TF ied T‏ البيان» وحضصه بروائع الإحسانء Tr‏ بالعقل الغريزي 

تم العرفان . والصلواة عل D‏ وجوده Ra‏ للعالمين» محمد رسول الملآئكة والتّقَلِين أجمعين» 
ibt qM‏ وعلئ آله وأصحابه الذين بهم طلع شمس الح وأشرق وجه 
الدين» واضمحل ظلام الباطل» ولمع نور اليقين. 

cy‏ يقول العبد الضعيف محمد على" بن شيخ علي بن قاضي محمد حامد بن مولانا أتقى 
العلماء محمد صابر الفاروقي السني الحنفي التهانوي ان أكثر ما يُحتاج به في تحصيل العلوم المدونة 
والفنون المروّجة إلى الأساتذة هو اشتباه الاصطلاح فان لكل Le]‏ اصطلاحًا Lol‏ به إذا لم 
یلم بذلك لا يتيسَرٌ للشارع فيه Plaza I‏ إليه سبیلاً. وإلئ انغمامه“ Sus‏ 


فطريقٌ علمه G)‏ الرجوع إليهم أو إلى الكتب التي جمع فيها اللغات المصطلحة كبحر الجوام (P‏ 
وحدود a UNI‏ في علم الطب واللطائف الأشرفية''' ونحوه في علم التصوّف» ولم أجد CLS‏ 
حاويًا لاصطلاحات جميع العلوم المتداوّلة بين الناس وغيرها. وقد كان يختلج في صدري أوانَ 
التحصيل csi ol‏ کتابا وافيًا لا صطلاحات جمیع العلوم» كافيًا للمتعلم من الرجوع MI‏ الأساتذة 
العالمين بها كي لا يبقى حينئذ للمتعلّم بعد تحصيل العلوم العربية حاجةً إليهم الا من حيث 222 
عنهم تبرگا وتطوّعًا . 

فلمًا فرغت من تحصيل العلوم العربية والشرعية من حضرة جناب أستاذي ووالدي شمّرت عن 
ساقي الجدّ إلى اقتناء ذخائر العلوم الحكمية الفلسفية من aces]‏ الطيعية”© والالهية والرياضية كعلم 
الحساب والهندسة والهيئة والاسطرلاب ونحوها» فلم يتيسّر تحصیلها من الأساتذة» فصرفتٌ شطرًا 
من الزمان إلى مطالعة مختصراتها الموجودة عندي فكشفها الله تعالئ علی» فاقتيستٌ منها 
المصطلحات GUT‏ المطالعة وسظرتها على diam‏ في كل باب باب يليق بها على ترتيب حروف 
التهجي كي يسهل استخراجها لكل آحد؛ وهكذا اقتبست من سائر العلوم فحصّلت في بضع سنين 
(۱) أعلى (م). 

(۲) علم (+ م). 

(۳) إنفهامه (م). 

)4( بحر الجواهر في تحقیق المصطلحات الطبية من العربية واللاتينية واليونانية لمحمد بن يوسف الهروي الطبيب الذي 
كان يعيش بعد سنة [ANTE‏ ۱۵۱۸م. طبع الكتاب في کلکوتا باعتناء حكيم أبو المجاد سنة ۱۸۳۰م۰ إيضاح 
المكنون في الذيل على كشف VA£ /Y co gll‏ . 592 ,11 ,6۸16 . 

. GALS, 11, 1030 حدود الأمراض لمحمد أكبر الأرزاني.‎ (o) 

CO‏ اللطائف الأشرفية أو لطائف آشرفي للسيد الأمير أشرف جهانكير إبن السلطان ابراهيم السمناني (- ۸٠۸ه)‏ إيضاح 
المکنون 1۰۳/۳ 

(V)‏ الطبيعية (م۲. 


. جامعًا لها‎ Cts 
بکشاف‎ Cab, موسومًا‎ aa الفراعٌ من تسويدها سنة أل ومائة وثمانية وت خمسین‎ La- UJ, 
اصطلاحات الفنون» ورتبته على فين : فن في الألفاظ العربية» وفنّ في الألفاظ العجمية.‎ 
نوعٌ تقدّم على غيرها من حيث نا إذا قلنا هذا اللفظ في اصطلاح النحو‎ DA كان للعلوم‎ UJ 
والتسهيل على التظار ذكرتها في المقدمة» فنقول مستعيتا بالوهاب العلام.‎ 


کې صر سه مر مه 
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في بیان العلوم المدوّنة وما يتعلّق بها 

العلوم المدوّنة: وهي العلوم التي cu‏ في الكتب كعلم الصرف والنحو المنطق والحكمة 
ونحوها . 

لمات اختلفوا ؛ فقيل : لا يُشترط في کون الشخص عالها بعلم أن يعلمه بالدلیل ؛ وقیل : 

يشترط ذلك حت لو مه OLLI‏ بلا ایز دليل una‏ حاكيًا لا cie‏ وإليه يشيرٌ كلام المحقق 
عبد عبد الک jm‏ في حاشية فوائد الضيائية؟) حيث قال: مَنْ قال العلم عبارة عن العلم بالمسائل 
المدللة جعل العلم بالمسائل المجرّدة حكايةٌ لمسائل العلوم Say‏ قال إنه عبارة عن المسائل جعله 
Ule‏ انتهی . 

وبالنظر إلى المذهب الأول ذکر المحقّق المذکور في حواشي O JUI‏ من" أن العلم قد یطلق 
على التصدیق بالمسائل» وقد يُطلق على نفس المسائل» وقد يُطلق على الملكة الحاصلة منها . 

وأيضًا مما يقال كتبت علم فلان أو سمعته» ue‏ 
ويُمكن حمله على المعنى الأول أيضًا بلا cas‏ لأن تدوين المعلوم بعد تدوين العلم n‏ 
تدوين الملکة فممًا يأباه الذوق السلیم انتهى. وما يقال فلان يعلم النحو مثلاً مه 
مسائله حاضرةٌ في ذهنه» بل يراد به أن له Ie‏ بسيطة إجمالية هي مدا لتفاصيل مسائله» بها يتمكن 
من استحضارهاء فالمراد بالعلم المتعلّق بالنحو ههنا هو SLI‏ وان كان النحو عبارة عن المسائل» 
هكذا يُستفاد من المطوّل وحواشیه*. 


(۱) أحد (+ م). 

(۲) أخذ (- م). 

(Y)‏ عبد الحكيم» هو عبد الحكيم بن شمس الدين محمد الهندي السيالكوتي الينجابي. توفي حوالي العام ۱۰1۷ه-/ 
۲ من أهل سيالكوت التابعة للاهور بالهند. فقيه حنفي. عالم بالتفسير» والعقائد» وكان من كبار العلماء 
وخيارهم. وله الكثير من التصانیف. الأعلام ۳/ ۰۲۸۳ معجم المفسرين ۰۲۵۸/۱ خلاصة الأثر ۰۳۱۸/۲ معجم 
المطبوعات ۰۱۰۱۸ أبجد العلوم ۰٩۰۲‏ هدية العارفين ۰۵۰6/۱ إيضاح المكنون ۰۱8۰/۱ معجم المؤلفين 
.4o fo‏ 

(E)‏ حاشية الفوائد الضيائية لغبد الحكيم بن شمس الدين محمد السيالكوتي البنجابي الهندي الفقيه الحنفي (- ۱۰۳۷ه) 
طبعت في القاهرة سنة ۲ھ. معجم المطبوعات العربي ٠١١۹‏ . 

۱۲۳۵ حاشية الخيالي لعبد الحکیم بن شمس الدین محمد السيالكوتي (- ۷ سم وتعرف بزبدة الافكار. آستانة‎ (e) 
. 4۹ معجم المطبوعات العربية»‎ .-A 

KG sg -( من‎ O) 

(V)‏ المطول للعلامة سعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني (- ۵۷۹۲-/۱۳۸۹م) شرح فيه كتاب تلخيص المفتاح في 
المعاني والبيان لجلال الدين محمد بن عبد الرحمن القزويني الشافعي المعروف بخطيب دمشق (- ۷۳۹ه). = 


۳ 


وبالنظر إلى المذهب الثاني قال صاحب الأطرل "۳ في تعريف علم المعاني: أسماء العلوم 
المُدوّنة نحو علم المعاني تُطلق على إدراك us praep‏ حتی لو أدركها أحد Mz‏ لا يقال له 
uie‏ بل cde‏ ذكره السيّد السند"؟ في شرح المفتاح(۳ 


وقد تطلق على معلوماتها التي هى cael yall‏ لكن إذا عُلِمّت عن دليل وان أطلقواء وعلی الملكة 
الحاصلة من إدراك القراعد مرة بعد أخرئ» أعنى ملّكة استحضارها متی آرید» لکن |ذا كانت ملكة 
إدراك عن دليل وان أطلقوا كما يقتضيه تخصيص الاسم بالإدراك عن دليل كما لا يخفى . 
وكذلك لفظ العلم يُطلق على المعاني EAI‏ > لکن حقق السيد السند أنه في الإدراك حقيقة» وفي 
الملكة التي هي تابعة للإدراك في الحصول ووسيلة إليه في البقای وفي متعلق الإدراك الذي هو 
المسائل ÙJ‏ حقيقة عرفية أو إصطلاحية أو مجاز مشهور . وفي کونه حقيقة الادراك OY Coli‏ المُراد به 
الإدراك عن دليل لا الإدراك مطلقًا حتی يكون حقيقة انتهی . وقال أبو القاسم E‏ في حاشية المطول: 
إن جمل آسماء العلزم:المدؤنة مطلقة على الا صول والقواعد وادراکها والملكة الحاصلة على سواءء 
Ms,‏ لفظ العلم صح . 
ثم إنهم ذكروا أن المناسب أن پراد بالملکة ههنا كيفية للنفس بها یتمکن من معرفة جمیع المسائل» 
پستحضر بها ما كان معلومًا مخزوتا منهاء ویستحصل ما كان مجهولاًء لا asl.‏ الاستحضار فقط 
المسماة وال erui ote oras] ped‏ مهالا عم يات كرن loeis‏ كتين 
تحصيلها Jed‏ عالِمًا بذلك العلم من غير اث شتراط العلم بجميعها فضلاً عن صیرورتها! محرو ولا 
ملّكة الاستحصال فقط المسماة LN‏ لأنه يلزم حينئذ أن Ju Ad‏ مَنْ له تلك الملّكة مع 
عدم حصول شيء من المسائل» فالمراد بالملكة أعم من ملكة الاستحضار والاستحصال؛ قال في 


= وعلی المطول عدة هوامش آهمها حاشية السید الشریف . کشف الظنون عن أسامي الکتب والفنون؛ ١/٤۷٤؛‏ 
معجم المطبوعات العربية» 1۳۷ 1۳۸ . ١‏ 

(۱) الأطول لعصام الدين ابراهيم بن محمد عرب شاه الاسفراييني (- ١١۹ه)‏ شرح فيه تلخيص المفتاح للقزويني» 
القسطنطنية» ٩۱۲۸ھ‏ [ ١‏ ۲]. اكتفاء القنوع ۳۵۷. 

MES JAVE السيد السند» هو علي بن محمد علي» المعروف بالشريف الجرجاني. ولد بضواحي شيراز عام‎ (Y) 
۰۷/۵ فيلسوف» من كبار علماء العربية. له تصانيف كثيرة وهامة. الاعلام‎ ۰۸۱6۱۳ [AA VU وتوفي فيها عام‎ 
الضوء اللامع ۰۳۲۸/۵ معجم‎ PV /٦ دائرة المعارف الاسلامية‎ ء١٠١۷‎ /١ الفوائد البهية ۰۱۲۵ مفتاح السعادة‎ 
. ٠٠١ /۳ آداب اللغة‎ (WA المطبوعات‎ 

(۳) شرح المفتاح للسيد الشريف الجرجاني (- 817ه)» فرغ السيد من تأليفه سنة ۸۰۳ه في ما وراء النهر. كشف 
الظنون ۲/ WAT‏ 

(D‏ آبو القاسم هو آبو القاسم بن أبي بكر الليثي السمرقندي. توفي بعد ۸۸۸ه/ بعد ۱8۸۳م. عالم بفقه الحنفية» 
أديب» له عدة مصنفات. الاعلام ۰۱۷۳/۵ کشف الظنون ۰۶۷۵ ۰۸۷۵ معجم المطبوعات ۰۱۰44 معجم 
المزلفین ۰۱۰۳/۸ ایضاح المکنون ۰۱8۰/۱ 

(0) الصیرورة: صار الامر الى کذا يصيرٌ صيرًا ومصیرا وصَيْرُورَةَ. . . والصيرورة مصدر يصيرٌ. وصيَرنّه آنا کذا أي 
جعلته . . . وصَيّور الشيء: آخره ومنتهاه وما یژول إليه. . . وماله صیور أي عقل ورأي. . . صار على ضربین : بلوغ 
في الحال وبلوغ في المكان . (لسان العرب» dob‏ صير). ين مما تقدم أن الدلالة اللغوية تفيد حراكية معينة P‏ 
ما أو شيء ما» يبلغ فيها الواحد منهما أمرًا أو حالاً أو موضعًا . وهذا المصطلح يعبّر أصدق تعبير عن الحال الثالث 
في جدل هيغل المتصاعد. ويفيد معنى Devenir‏ في الاوروبية» وهو يتباين عن Processus‏ الذي يقابله لفظ سيرورة 
على الأرجح. 


الأطول: المراد الاستحضار لا الملكة المطلقة» وعدم حصول العلم المدرّن لأحد وهو يتزايد یوما 
فيومًا ليس بممتنع ولا بمستبعد» فان استحالة معرفة الجميع لا ينافي کون العلم سببًا لهاء وتسمية 
البعض فقيهًا أو نحويًا أو حكيمًا كناية عن ue‏ شأنه في العلم بحيث كأنه حصل له الكل» وبالجملة 
فملكة الاستحصال ليست Ule‏ وإنما الكلام في أن ملكة استحضار أكثر المسائل مع ملّكة استحصال 
الباقي هل هو العلم أم لا؟ فْمَنْ أراد ol‏ يكون إطلاق الفقيه على الأئمة حقيقة مع عجزهم عن جواب 
بعض الفتاوى التزم ذلك Ul,‏ على ما سلكنا من ST‏ الإطلاق مجازي فلا يلزمه. 


التقسیم 


إعلم أن ههناء أي في مقام تقسیم العلوم المدوّنة التي هي GJ‏ المسائل أو التصدیق بهاء تقسیمات 
على ما في بعض حواشي شرح المطالع۲۲. وقال السیّد السّد إن [العلم] ۳ بمعنی ملكة الإدراك 
یتناول العلوم النظرية . 

الأول: : العلوم G)‏ نظرية أي غير متعلقة بكيفية عمل b‏ عمليّة أي متعلقة بها EE‏ 
العملية والطب العملي وعلم الخياطة VS‏ داخلة في العملي لأنها بأسرها متعلقة بكيفية عمل : | 
gus uo‏ و عارتی Ses SE‏ توضيحه أن العملي والنظري يُستعملان لمعان: أحدها في 

تقسیم العلوم مطلقّا كما عرفت . وثانيها في تقسیم الحکمت فان العملي هناك pde‏ بما يكون وجوده 

بقدرتنا واختيارناء والنظري علم بما لا یکون وجوده بقدرتنا واختیارنا. وثالثها ما ذکر في تقسیم 
الصناعات من PEGI Gil‏ عملية أي يتوقّف حصولها على ممارسة العمل أو نظرية [أي]“ لا یتوقف 
حصولها عليهاء وعلی هذا فعلم الفقه والنحو والمنطق والحکمة العملية والطبٌ العملي خارجة عن 
العملي إذ لا حاجة في حصولها إلى مزاولة الأعمال. بخلاف علوم الخياطة والحياكة والحجامة 
لتوقفها على الممارسة والمزاولة. والعملي بالمعنی الأول آعم من العملي المذکور في تقسیم 
الحکمت لأنه يتناول ما يتعلق بكيفية عمل ذهني کالمنطق ولا يتناوله العملي المذکور في تقسیم 
الحكمة UA PEU‏ لاختبارنا Md a D‏ آو الخارجي. 


لنا فلا يكون داخلاً في العملي بهذا المعنى. 


Ul,‏ العملي المذكور في تقسيم الصناعات فهو أخصٌ من العملي بكلا المعنيين لأنه قسم من 
الصناعة المفسرة بعلم متعلّق بكيفية العمل سوآء حصل بمزاولة العمل ST‏ لاء فالعملي بالمعنى الأول 
نفس الصناعة» وبالمعنى الثاني أخصٌ من الأول لكنه أعجّ من هذا المعنى الثالث لعدم المزاولة ثمة 
بخلافها ههنا . 
(OO‏ شرح المطالع أو لوامع الاسرار شرح مطالع الانوار لقطب الدین محمد بن محمد الرازي (- 51لاه)» طهران 
.٤‏ معجم المطبوعات العربیة» ۰۹۲۰-۹۱٩‏ 


ara T *) العلم‎ (Y) 
م۰ ع).‎ nuo 
p Ms +) أي‎ (4) 


الثاني : العلوم ما آلية أو غير آلية» لأنها اما أن لا تكون في أنفسها آلة لتحصيل شيء آخر بل كانت 
مقصودة بذواتهاء أو تكون آلة له غير مقصودة في أنفسهاء الثانية تسمّى آلية والأولئ تسمی غير آلية. 

ثم إنه ليس المراد بكون العلم في نفسه آلة أن الآليّة ذاتية SION‏ للشيء تعرض له بالقياس إلى 
غيره» وما هو كذلك ليس Gi‏ بل المُراد أنه في X‏ ذاته بحيث إذا قيس إلى ما هو آلة يعرض له الآلية 
ولا يحتاج في عروضها له إلى غيره» كما أن الإمكان الذاتي لا يعرض للشيء إلا بالقياس إلى 
وجوده؛ ؛ والتسمية بالآلية بناء على اشتمالها على الآلة Op‏ العلم الآلي مسائل كل متها مقا E‏ به 
إل ما هو آلة cd‏ وهو الأظهر إذ لا يُتوسل بجميع علم إلى علم. 

Ol edel i‏ مؤدى التقسيمين واحد إذ التقسيمان متلازمان؛ Op‏ ما يكون في حد ذاته آلة لتحصیل 
غيره Ol E Y‏ يكون متعلّقًا بكيفية تحصيله فهو متعلّق بكيفية عمل» وما يتعلّق بكيفية عمل لا 3 ol‏ 
يكون في نفسه آله لتحصيل غیره؛ فقد رجع معنى الالي إلى معنى العملي؛ وكذا ما لا يكون آلة له 
كذلك لم يكن Ula‏ بكيفية عمل» وما لم glas‏ بكيفية عمل لم يكن في نفسه آلة لغیره» فقد رجع 
معنى النظري وغير الآلي إل شيء واحد. 

ثم اعلم ol‏ غاية العلوم الآلية أي العلّة الغائية لها حصول غيرهاء وذلك لأنها متعلّقة بكيفية العمل 
ومبيّنة لهاء فالمقصود منها حصول العمل سواء كان ذلك العمل مقصودًا بالذات أو مقصودًا لأمر آخر 
يكون هو غاية أخيرة لتلك العلوم» وغاية العلوم الغير الآلية حصولها أنفسها وذلك لانها في حدّ 
أنفسها مقصودة بذواتها وان أمكن أن یترتب عليها منافع آخری» p‏ إمكان الترتّب الإتفاقي بل 
وقوعه لا ینافی کون المرتّب عليه مقصودًا بالذات US]‏ المنافی له قصد الترتّب. والحاصل أن المراد 
بالغاية هي الغاية الذاتية التي قصدها المخترع الواضع لا الغاية التي كانت حاملةً للشارع على 
الشروع» op‏ الباعث للشارع في الشروع في العلوم الآلية يجوز أن يكون حصولها أنفسهاء وفي 
العلوم الغير الآلية يجوز OÍ‏ يكون زائدًا على آنفسها . 

OD‏ قيل: غاية الشيء Xe‏ له ولا يُتصوّر کون الشيء de‏ لنفسه» فكيف يتصوّر کون غاية العلوم 
الغير الآلية حصولها أنفسها؟ قيل: الغاية تستعمل على وجهين: أحدهما أن تكون مضافة إلى الفعل 
وهو الاکثر» يقال غايةهذا الفعل كذاء وحيتئذ تكون الغاية مترتبة على نفس ذي الغاية وتكون de‏ 
لها. الثاني أن تكون مضافة إل المفعول» يقال غاية ما فعل كذاء وحينئذ تكون الغاية مترتبة على 
فعله ale y‏ له لا لذي الغاية» أعني ما أضيف إليه الغاية؛ والغاية فيما نحن فيه من القسم الثاني oM‏ 
المضاف إليه للغاية ههنا المفعول وهو المحصل. أعني العلوم دون الفعل الذي هو التحصيل» 
فالمراد بغايتها ما يترتب عل تحصيلها ويكون ile‏ له لا لها هذا كله خلاصة ما في شرح المطالع 
وحواشيه. الثالث إلى عربية وغير عربية. الرابع إلى شرعية وغير شرعية. الخامس إلى حقيقية وغير 
حقيقية . السادس إلى عقلية ونقلية» فالعقلية ما لا يحتاج فيه إلى النقل والنقلية بخلاف ذلك. السابع 
إل العلوم الجزئية وغير الجزئية» فالعلوم التي موضوعاتها gard‏ من موضوع علم آخر تُسمّى علومًا 
جزئية كعلم الطب فان موضوعه وهو الإنسان أخصٌ من موضوع الطَلبّعيء والتي موضوعاتها أعمّ 
يُسمّى بالعلم الأقدم ce ON‏ أقدم للعقل من e rae MT‏ فان إدراك الأعم قبل إدراك الأخحص كذا في 
بحر الجواهر. 


قالوا: كل علم من العلوم المدونة لا بد فيه من أمور ثلاثة: الموضوع والمسائل والمبادی» وهذا 
القول مبني علي المسامحة. OP‏ حقيقة كل علم مسائله» وعد الموضوع والمبادئ من الأجزاء نما هو 
لشلة اتصالهما بالمسائل التي هي المقصودة في العلم. 

GÍ‏ الموضوع فقالوا: موضوع كل علم ما يُبحث فيه عن عوارضه الذاتية؛ وتوضيحه أن كمال 
الإنسان بمعرفته Ole]‏ الموجودات من تصوّراتها والتصديق بأحوالها على ما هي عليه بقدر الطاقة 
البشرية» ولما كانت معرفتها بخصوصها ile‏ مع عدم إفادتها Des YLS‏ بها لتغيّرها وتبدلها 
أخذوا المفهومات الكليّة الصادقة عليهاء ذاتية كانت أو عرضية» وبحثوا عن أحوالها من حيث 
انطباقها علیها. ليفيد علمها بوجه كلي GU e‏ آبد الدهر. UJ,‏ كانت رن متكثّرة وضبطها 
متشرة مختلفة متعشرا؛ اعتبروا الأحوال الذاتية لمفهوم مفهوم وجعلوها le‏ منفردًا بالتدوين 
وسمّوا ذلك المفهوم موضوعًا لذلك العلم لأن موضوعات مسائله راجعة إليه» فصارت كل طائفة 
من الأحوال المتشاركة في موضوع Ule‏ منفردًا ممتاژا في نفسه عن طائفة آخری متشاركة في موضوع 
آخر» فجاءت علومهم متمايزة في آنفسها بموضوعاتها ؛ وهذا آمر استحساني إذ لا مانع عقلاً من أن 
يعد كل مسئلة e‏ برأسه ویفرد بالتعليم» ولا بد من أن تعد مسائل کثيرة غير متشاركة في موضوع 
واحدٍ Ule‏ واحدًا ویفرد بالتدوين» فالامتیاز الحاصل للطالب بالموضوع Ll‏ هو للمعلومات 
بالأصالة وللعلوم بالتبع . 

والحاصل بالتعریف على عکس ذلك Op‏ كان تعريمًا للعلم» D],‏ كان تعريًا للمغلوم فالفرق أنه قد 
لا يلاحظ الموضوع. 

ثم إنهم عمّموا الأحوال الذاتية وفسّروها بما يكون محمولاً على ذلك المفهوم» G)‏ لذاته أو لجزئه 
الأعم أو المساوي؛ Op‏ له اختصاصًا بالشيء من حيث كونه من أحوال مقوّمه أو للخارج المُساوي 
له سواء كان شاملاً لجميع أفراد ذلك المفهوم على الاطلاق. أو مع مقابله مقابلة التضادء أوالعدم» 
والملكةدون مقابلة السلب والایجاب. إذ المتقابلان تقابل السلب والإيجاب Y‏ اختصاص لهما 
بمفهوم دون مفهوم: ضبطا للانتشار بقدر الامکان. فأثبتوا الأحوال الشاملة على الإطلاق لنفس 
الموضوع والشاملة مع مقابلتها لأنواعه» واللاحقة للخارج المساوي لعرضه الذاتي» ثم إن تلك 
الأعراض الذاتية لها عوارض ذاتية شاملة لها على الاطلاق أو على التقابل» فأثبتوا العوارض 
الشاملة على الاطلاق لنفس الأعراض الذاتية» والشاملة على التقابل لأنواع تلك الأعراض» وكذلك 
عوارض تلك العوارض» وهذه العوارض في الحقيقة قيود للأعراض المثبتة للموضوع ولأنواعه إلا 
نها لكثرة مباحثها جُعِلَت محمولاتٍ على الأعراض» وهذا تفصيل ما قالوا: معنى البحث عن 
الأعراض الذاتية أن تثبت تلك الأعراض لنفس الموضوع أو لأنواعه أولأعراضه الذاتية أو لأنواعهاء 
أو لأعراض d Gu bie cel pl‏ امن عل إل ويُبحث فيه عن الأحوال المختصّة «el yb‏ 
فيكون بح عن الأعراض الغريبة» للحوقها بواسطة أمر حص كما يبحث في الطبعي"" عن الأحوال 


O)‏ الطبيعي (م). 


المختصة بالمعادن والنباتات والحيوانات» وذلك OM‏ المبحوث عنه في العلم الطبعي”“ أن الجسم 
Ul‏ ذو طبيعة أو ذو نفس » آلى أو غير آلى» وهی من عوارضه الذاتية» والبحث عن الأحوال المختضة 
بالعناصر وبالمرگبات التامة وغير التامة» كلها تفصيل لهذه العوارض وقيود لها . 

ولاستصعاب هذا الإشكال قيل: المراد بالبحث عن الأعراض الذاتية حملها على موضوع العلم» 
كقول صاحب علم أصول الفقه: الكتاب يثبت الحكم قطعًاء أو على أنواعه كقوله: الأمر يفيد 
الوجوب. أو على أعراضه الذاتية كقوله: يفيد القطع» أوعلئ أنواع أعراضه الذاتية كقوله: العام 
الذي خحص منه يفيد الظنّ. Eu eee p E‏ يا 
إليهاء بأن يثبت أعراضه الذاتية له آویشت لنوعه ما هو عرض ذاتي لذلك النوع أو لعرضه الذاتي ما 
هو عرض ذاتي لذلك العرض اويثبت لنوع العرضي الذان تي ما هو عرض ذاتي لذلك النوع . ولا يخفول 
غليك ejl el‏ دخو العلم الجزتي في العلم الكلي کعلم الكرة المتحرّكة في علم الكرة pu‏ 

في العلم M oni‏ لأنه يبحث فيها عن العوارض الذاتية لنوع الكرة أو الجسم الطبعي”". أ 
لعرضه الذاتي» أو لنوع عرضه الذاتي 

ثم اعلم ol‏ هذا الذي ذُكر من تفسير الأحوال الذاتية نما هو على رأي المتأخرين الذاهبين إلى ol‏ 

اللاحق للشيء بواسطة جزئه الأعم من أعراضه الذاتية المبحوث عنها في العلم فَإنّهم ذكروا أن 
العرض هو المحمول على الشيء الخارج cae‏ وان العرض الذاتي هو الخارج المحمول الذي يلحق 
الشيء لذاتهء بأن يكون منتهاه الذات كلحوق إدراك الأمور الغريبة للإنسان بالقوة» أو يلحقه بواسطة 
جزئه الأعم كلحوق التحيّر له لكونه جسماء أو المساوي كلحوق التكلم له لکونه ناطقّا» أو يلحقه 
بواسطة أمر خارج مساو كلحوق التعجّب له لإدراكه الأمور المستغربة؛ وأما ما يلحق الشيء بواسطة 
D‏ خارج آخضش أو أعم laa‏ أو من وجه أوبواسطة آمر مباين فلا يُسمَئ عرضًا Gb‏ بل عرضًا 
G‏ 

والتفصيل ol‏ العوارض ستة: لأن ما يعرض للشيء ما أن يكون عروضه لذاته أو لجزئه أو ZY‏ 
خارج عنه سواء كان مساويًا له أو أعم منه أو آخص أو (c‏ فالثلاثة الأول نسمی أعراضًا ijt‏ 
لاستنادها الیل ذات المعروض أي لنسبتها إلى الذات نسبة Fe‏ وهي كونها لاحقة بلا واسطة أو 
بواسطة لها خصوصية بالتقديم أو بالمساواق والبواقي 5 تسم أعراضًا غريبة لعدم انتسابها إل الذات 
نسبة قوية . UT‏ المتقدمون فقد ذهبوا إل أن اللاحق بواسطة الجزء الأعم من الأعراض الغريبة التي لا 
يُبحث عنها في ذلك العلم؛ وعرّفوا العرض الذاتي بالخارج المحمول الذي يلحق الشيء لذاته أو لما 
يساويه» سواء كان I‏ لها أو خارجًا عنها . 

قيل هذا هو الأولئ إذ الأعراض اللاحقة بواسطة الجزء الأعم تعمّ الموضوع وغيره» فلا تكون 
آثارًا E‏ یوت GEE ES‏ ا ثم في 
de‏ العارض بواسطة المباين مطلمًا من الأعراض الغريبة CDs‏ إذ قد يبحث في العلم الذي موضوعه 


۷ ا لطبيعي (م). 
(Y)‏ ۱ لطبيعي 9- 


الجسم الطبعي“ عن الألوان مع كونها عارضة له بواسطة مباينة» وهو السطح. 

وتحقيقه أن المقصود في كل علم مدوّن OU‏ أحوال موضوعه: أعني أحواله التي توجد فيه ولا 
توجد في غيره ولا يكون وجودها فيه بتوسط نوع مندرج تحته» فان ما يوجد في غيره لا يكون من 
أحواله iiim‏ بل هو من أحوال ما هو أعم منه؛ والذي يوجد فيه فقط لكنه لا يستعد لعروضه ما لم 
يَصِرْ نوعًا مخصوصًا من أنواعه» كان من أحوال ذلك النوع o iiim‏ هاتين الحالين أن يُبحث 

ثم الأحوال الثابتة للموضوع على الوجه المذكور على قسمین: أحدهما ما هو عارض «d‏ وليس 
عارضًا لغيره إل بتوسّطه وهو العرض الأولي. وثانيهما ما هو عارض لشيء آخر وله تعلق بذلك 
الموضوع بحيث يقتضي عروضه له بتوسّط ذلك (PI‏ الذي يجب أن لا يوجد في غير الموضوع› 
سوآء كان داخلاً فيه أو خخارجًا عنه» G)‏ مساويًا له في الصدق» أو Gba‏ له فيه ومساويًا في الوجود؛ 
فالصواب أن يكتفئ في الخارج بمطلق المساواة» سوآء كانت في الصدق أو في الوجود» فان المباين 
إذا قام بالموضوع مساويًا له في الوجود ووجد له عارض قد عرض له حقيقة لكنه يوصف به الموضوع 
كان ذلك العارض من الأحوال المطلوبة في ذلك العلم لكونها ثابتة للموضوع على الوجه المذكور. 

واعلم أيضًا oT‏ المطلوب في العلم بيان P‏ تلك الأحوال؛ أي ثبوتها للموضوع؛ سواء علم 
us‏ أي ile‏ ثبوتها له أو لا. 

واعلم أيضًا OE‏ المعتبر في العرض الأولي هو انتفاء الواسطة في العروض دون الواسطة في الثبوت 
التي هي (eel‏ يشهد بذلك أنهم صرّحوا oU‏ السطح من الاعراض الأولية للجسم التعليمي مع أن 


(۱) الطبيعي (م). 

CO‏ الأّية: LAE‏ كلمة معناها كيف وأين. لسان العربء مادة أنن. فالنسبة إليها الأنيّة بالهمزة المفتوحة. وفي لغة تمیم 
بمعنی كيف وأين وللتوکید. آما نی فتثنية (UL‏ وکان في الأصل [ننا فکثرت النونات فحذفت إحداهاء وقیل إِنّاء 
وقوله عز وجل لا أو لیاکم المعنی انا أو إلكم. . . كما تقول اي ولّاکم» معناء اي وانك . والسبة إلى ذلك 
YI‏ بالهمزة المکسورة. وقد استعمل هذه الكلمة الكندي (المتوفي CAYOS‏ دلالة على الذات وعين الأنا المفردة. 
ثم عبر الحلاج (المتوفي ۳۰۹ه) عن هذا الفهم في طاسین الالتباس والازل ص ۲۸ في تفسیره للفظ عزازیل - 
إبليس - بالقول : «عين عزازیل لعلو همته والزاء لازدیاد الزيادة في زيادته والالف اراژه في إنيته. . ٠.‏ وهناك تفریق 
بين LYI‏ والأييّة في الفلسفة ومنذ الكندي القائل: «الفصل هو المقول على كثير مختلفین بالنوع منبی عن U‏ 
الشيء» رسالة الكندي في الفلسفة الأولى» تحقیق أبي ريدة ci nl‏ ص ۰۱۲۹ وبهذا تتمیز ME‏ من EYI‏ بمثل 
ze‏ الجوهر عن الفصل. الفارابي: المنطق. تحقيق العجم» ج ۰۳ ص 1۳۲ . ثم إن الأمر التبس على اللاحقين. 
فذكر طاش كبرى زادة (المتوفي 4ه) في مفتاح السعادة ؛ تحقیق بكري وابو النورء القاهرة ج ۱ ص ۰٩۳‏ 
تحت علم إملاء العربية : هو علم يبحث بحسب الأنّية واللميّة عن الاحوال العارضة لنقوش الألفاظ العربیة» بینما 
ورد عند حاجي خليفة (المتوفي ۷ ه) في کشف الظنون عن اسامي الکتب والفنون؛ مط . المئتی» ص (VM‏ 
تحت علم املاء الخط: «هو علم يبحث فيه حسب AI‏ والکمية عن الأحوال العارضيّة لنقوش الخط العربي ٠.‏ 
ونرجح أن خطأ مطبعيًا وقع بين اللميّة والكميّة أدَى لاختلاف الشرح بين حاجي خليفة وطاش کبری زادة. والأرجح 
أن معنى الاصطلاح للأنّية واللميّة هو أين توضع الحروف والتنوين وما شابه وكيف يكون الشكل لمواضع الحروف 
ومواقع التنوين» ولاسيما أن الأصل والفصل لهما مصطلحاتهما الفلسفية كالماهيّة والائية والائية. 

(۳) اللميّه: من لمى: اللمّة: الجماعة من الناس أو المثل يكون من الرجال والنساء. واللمّة: الشكل: لسان العرب» 
مادة لما. وبهذا التعريف تلتقي اللفظة مع ما سبق أن شرحناه من معنى الأنية . 


q 


بوته VLA‏ پواسطة انتهاثه وانقطاعه c‏ وكذلك الخط للسطح والنقطة «lax‏ وصرّحوا ob‏ الألوان 
ثابتة للسطوح أولاً وبالذات» مع Ol‏ هذه الأعراض قد فاضت على محالها من OD ACIE‏ 
وعلئ هذا فالمعتبر فيما يقابل العرض الاولي أعني سائر الأقسام» يورت اراسي ا 
وان شئت الزيادة على ما ذكرنا فارجع إلى شرح المطالع وحواشيه وغيرها من كتب المنطق. 
فائدة 

قالوا يجوز أن تكون الأشياء الكثيرة موضوعًا لعلم واحد» لكن لا مطلقًا بل بشرط تناسبهاء ol‏ 
تكون مشتركة في ذاتي كالخط والسطح والجسم التعليمي للهندسة» فإنها تتشارك في جنسها وهو 
المقدارء أوفي عرضي كبدن الانسان وأجزائه والأغذية والأدوية والأركان والأمزجة» وغير ذلك إذا 
جعلت موضوعات للطب. فإنها تتشارك في كونها منسوبة إل الصحة التي هي الغاية القصوی في 
ذلك العلم . 
فائدة 

قالوا الشيء الواحد لا يكون موضوعًا للعلمين» وقال صدر الشريعة”" هذا غير exea‏ الشيء 
الواحد له أعراض متنوعة» ففي كل ele‏ يبحث عن بعض منهاء ألا تری eel‏ جعلوا أجسام العالم 
وهي البسائط موضوع علم الهیتف من حيث الشكل» وموضوع علم السماء cuit‏ من حيث 
c Ax la]‏ وفيه نظر. ul‏ أولاً فلانهم UJ‏ حاولوا معرفة أحوال أعيان الموجودات وضعوا الحقائق 
أنواعًا وأجناسًاء وبحثوا Ge‏ أحاطوا به من أعراضها vasi‏ اه اال كير تكد في 
كونها بحثا عن أحوال ذلك الموضوع» وإن اختلفت محمولاتها فجعلوها بهذا الاعتبار cdm Úle‏ 
يُفرد بالتدوين والتسمية» وجوّزوا لكل أحد Ol‏ يُضيف إليه ما يلع عليه من أحوال ذلك الموضوع؛ 
op‏ المعتبر في العلم هو البحث عن جميع ما تحيط به الطاقة الإنسانية من الأعراض الذاتية 
coa‏ وی NOR‏ لا أن يوضع شيء أو أشياء متناسبة فیبحث عن جميع عوارضه 
ولا معن لتمايز العلوم الا bl‏ هذا ينظر في أحوال شيء» وذلك في أحوال شيء آخر مغاير له بالذات 
أو بالاعتبار بان يُؤخذ في أحد العلمین مطلقًا وفي الآخر مقيّدًا أو يُؤخذ في كل منهما مقيّدًا بقید 
(n‏ وتلك الأحوال مجهولة مطلوبة» والموضوع معلوم بيّن الوجود وهو الصالح سببًا للتمايز. " 
GU‏ فلانه ما من علم إلا ويشتمل موضوعه على أعراض ذاتية متنؤعة» فلكل أحدٍ Of‏ يجعله علومًا 
متعددة بهذا الاعتبار؛ مثلاً يجعل البحث عن فعل المکلف من حيث الوجوب (Mo‏ ومن حيث 
الحرمة Ue‏ آخر» إل غير ذلك فيكون الفقه علومًا متعددة موضوعها فعل المکلف فلا La.‏ 
الإتحاد والاختلاف. 
d (o‏ م۰ ع). 


(۷) المبدأ الفیاض: albi‏ المسلمون على الله عز وجل والفلاسفة على العقل الأول أو العقل (JUI‏ وله مصطلح في 
الکشاف. 

(Y)‏ صدر الشريعة هو عبيدالله بن مسعود بن محمود بن أحمد المحبوبي البخاري الحنفي c‏ > صدر الشريعة الأصغر ابن 
صدر الشريعة الأكبر. توفي في بخاري حوالي عام ا4لاه/ ga‏ من علماء الحکمه والاصول والفقه 
والطبيعيات. له الكثير من المؤلفات. الأعلام ۰۱۹۷/6 الفوائد البهية ۰۱۰۹ مفتاح السعادة ۰۰/۲ المكتبة 
الأزهرية ۰۲4/۲ سركيس ۰۱۱۱۹ 


فائدة 

قال صدر الشريعة: قد يذكر الحيثية في الموضوع وله معنيان: أحدهما أن الشيء مع تلك الحيثية 
موضوعء كما يقال : الموجود من حيث إنه موجود» أي من هذه الجهة وبهذا الاعتبار موضوع العلم 
الالهي» فيبحث فيه عن الاحوال التي تلحقه من حيث اه موجود کالوحدة والکثرة» ونحوهما ولا 
يبحث فيه عن تلك الحيثية أي حيثية الوجود OM‏ الموضوع ما يبحث فيه عن عوارضه الذاتية لا ما 
يبحث عنه وعن أجزائه. وثانيهما أن الحيثية تكون Ls‏ للأعراض الذاتية المبحوث عنها فإنه يمكن أن 
يكون للشيء ء عوارض ذاتية متنوعة› اما يُبحث في علم من" نوع منهاء فالحيثية بیان لذلك النوع» 
فيجوز أن eo‏ عنهاء فقولهم: : موضوع الطبٌ بدن الانسان من حيث إنه يصحٌ ويمرض» وموضوع 
الهيئة أجسام العالم من حيث إن لها شكلاً يُراد به المعنی الثاني لا الأول» إذ في الطب يبحث عن 
الصحة والمرض» وفي الهيئة من" الشكلء فلو كان المراد الأول لم يبحث عنها . 

قيل: ولقائل أن يقول: لا نسلّم أنها في الأول جزء من الموضوعء بل قيد لموضوعيته» بمعنی أن 
البحث يكون عن الأعراض التي تلحقه من تلك الحيثية؛ وبذلك الاعتبار وعلئ هذا لو جعلنا في 
NC cal ps pu‏ للموضوع لا بیان دعر من gie i‏ هو ظاهر NOU ps‏ 
العلمين في e‏ و بالذات isl‏ 

"m‏ الإشكال بلزوم عدم كون الحيثية من الأعراض المبحوث عنها في العلم ضرورة أنها ليست 
ممّا يعرض للموضوع من جهة نفسهاء وإلاً لزم تقدّم الشيء ء على نفسه» مثلاً ليست الصخة والمرض 
مما يعرض لبدن الإنسان من حيث يصح ويمرض» فالمشهور في جوابه أن المراد من حيث إمكان 
الصحة والمرض وهذا ليس من الأعراض المبحوث عنها 

والتحقيق أن الموضوع UJ‏ كان عبارة عن المبحوث عنها في العلم عن أعراضه الذاتية X‏ 
بالحيثية» عار معن اا عن Fosse‏ إما يكون باعتبار الحيثية وبالنظر إليها أي يلاحظ في 
جميع المباحث هذا المعنى الكلّي لا على معن أن جميع العوارض المبحوث عنها يكون لحوقها 
للموضوع بواسطة هذه الحيثية ألبتة. وتحقيق هذه المباحث يطلب من Der gli‏ والتلويح im‏ 

Ul,‏ المسائل فهي القضايا التي يطلب بيانها في العلوم وهي في الأغلب نظريات» وقد تكون 
ضرورية فتورد في العلم UJ‏ لاحتياجها إلى تنبيه يُزيل عنها خفاءهاء أو لبيان لِمّيتهاء ON‏ القضية قد 
تكون بديهية دون لِمّيتها ككون النار محرقة فانه معلوم الإنيّة أي الوجود مجهول اللِمّية» كذا في شرح 


0( عن (م). 

(Y)‏ عن (م). 

۰6۸۱۳4۲ /ه۷٤۷‎ -( التوضيح في حل غوامض التنقيح لصدر الشريعة عبيدالله بن مسعود المحبوبي الحنفي‎ CO 
دهلي. ۷١۲١ه. والکتاب شرح لتنقيح الأصول للمؤلف نفسه. اكتفاء القنوع» ۰۱8۰ ومعجم المطبوعات العربيق‎ 
QM ۶۹ 

CS ۱۳۸۹م) شرح فيه‎ [VAY -( التلویح في کشف حقائق التنقيح لسعد الدین مسعود بن عمر التفتازاني‎ (E) 
. ٠٠١ معجم المطبوعات العربية ۱۲۰۰ واکتفاء القنوع‎ a VU. الاصول لصدر الشریعة» دهلي»‎ 


۱۱ 


المواقف "۲ وبعض حواشي تهذيب المنطق؛ JU,‏ المحقق التفتازاني”": المسئلة لا تكون الا 
نظريةء وهذا مما لا اختلاف فيه لأحدء وما قيل من احتمال كونها idis.‏ ظاهر 

ثم للمسائل موضوعات ومحمولات. Ul‏ موضوعها فقد يكون موضوع العلم» كقولنا كل مقدار 
UJ‏ مشارك للآخر أو مباين» والمقدار موضوع علم الهيئة» وقد يكون موضوع العلم مع عرض ذاتي 
كقولنا: كل مقدار وسط في النسبة فهو ضلع ما يحيط به الطرفان. فقد أخذ في المسئلة المقدار مع 
كونه وسظا في النسبة وهو عرض ذاتي» وقد يكون نوع موضوع العلم كقولنا: كل خط يمكن (Aia‏ 
فان الخط نوع من المقدارء وقد يكون نوعا مع عرض ذاتي کقولنا : كل خط قام عل خط OP‏ زاويتي 
جنبتیه قائمتان أو مساویتان لهماء » فالخط نوع من المقدارء وقد أخذ في المسئلة مع قيامه على خط 
وهو عرض ذاتي» وقد یکون عرضا Gl‏ کقولنا : كل ele‏ فان زوایاه مثل القائ تمتين » فالمثلثك عرض 
ذاتي للمقدار؛ وقد يكون نوع عرض ذاتي كقولنا: كل elu‏ متساوي الساقين فإن زاويتي قاعدته 
متساويتان. وبالجملة فموضوعات المسائل هي موضوعات العلم أو أجزاؤها أو أعراضها الذاتية أو 
جزئياتهاء Ul)‏ محمولاتها فالأعراض الذاتية لموضوع العلم فلا ol E‏ تكون خارجةٌ عن 
موضوعاتهاء لامتناع أن يكون جزء الشيء مطلوبًا بالبرهان» لأن الأجزاء xS‏ الثبوت للشيء؛ كذا في 

PA LLL 

: c 

إعلم أن من عادة المصتفين أن يذكروا عقيب الأبواب ما شد منها من المسائل فتصير مسائل من 
أبواب متفرقة فتترجم تارة بمسائل منشورة وتارة بمسائل 2 s‏ كذا في فتح القدير” f‏ وأكثر ما 
يوجد ذلك في كتب الفقه. 

ui,‏ المبادئ فهي التي تتوفّف عليها مسائل العلم أي تتوقف على نوعها مسائل العلم أ 
التصدیق بها اذ لا توقف للمسئلة على دليل مخصوص ؛ وهي Ul‏ تصورات أو تصديقات. 
a coin ora‏ لمر عا أي ما يَصْدُقُ عليه موضوع العلم لا مفهوم AME‏ 
cC dali‏ وحدود أجزائها كالهيولئ والصورة وحدود جزئیاتها كالجسم البسيط» وحدود أعراضها 


ut G 


)١(‏ شرح المواقف [في أصول الدين] لعلي بن محمد الجرجاني (- 7١4ه/ (EY.‏ طبع في Leipzig‏ باعتناء سورتس 
4م وفي بولاق مع المواقف ١م‏ القسطنطينية ۱۲۳۹ و۱۲4۲هد. اكتفاء القنوغ ٠٠١‏ . 

(Y)‏ تهذیب المنطق والکلام لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني (- ۵۷۹۲/ ۱۳۸۹م) adl‏ سنة AVAA‏ طبع في لکناو 
۹ وله شروح كثيرة. معجم المطبوعات CU CE‏ 1۳۷ . 

(P)‏ التفتازاني هو مسعود بن عمر بن عبدالله التفتازاني» سعد الدین . ولد بتفتازان عام ۵۷۱۲/ ۱۳۱۲م وتوفي بسمرقند 
عام ۵۷۹۲-/ ۰۱۳۸۹ من أئمة البیان واللغة والمنطق. له العدید من المصنفات. الاعلام ۰۲۱۹/۷ بغية الوعاة 
۱ مفتاح السعادة ۰۱۹۵/۱ الدرر الکامنة Yos JE‏ 

(4) شرح الشمسية لسعد الدین مسعود بن عمر التفتازاني (- [ANAT‏ ۹) وتعرف بسعد الدین على الشمسیق شرح 
فیها التفتازاني متن الشمسية لنجم الدین لعلي بن عمر بن علي القزويني الكاتبي (- 1۷۵ه/ ۱۲۷۷م). وعلی 
الشمسية شروح کثیرة . استانة ۱۳۱۲ه-. معجم المطبوعات العربية» 1۳۷ . 

)0( فتح القدیر للعاجز الفقیر لکمال الدین محمد السيواسي المعروف بابن الهمام (- [SAY‏ ۱8۵۲ع) شرح فيه متن 
الهداية لابي الحسن برهان الدين علي المرغيناني (- - /0٩۳‏ ۷ طبع في لکناو. ۱۲۹۲ه.. 

CO‏ الطبيعي (م). 


۱۲ 


الذاتية كالحركة للجسم الطبعي"» وخلاصته تصوّر الأطراف على وجو هو مناط للحكم. 

وأمّا التصديقات فهي مقدمات اما X‏ بنفسها وتسم علومًا متعارفة كقولنا: في علم الهندسة 
المقادير المساوية لشيء واحد متساوية» وإِمًا غير xL‏ بفسها سواء كانت ah‏ هناك أو في محل آخر 
أو في علم آخر يتوقف عليها الأدلة المستعملة في ذلك العلم سواء كانت قياسات أو غيرها من 
الاستقراء والتمثیل» » وحصرها في المبيّنة فيه والمبيّنة في علم آخر وفي أجزاء القياسات كما توهم 
محل نظر. 

ثم الغير البيّنة بنفسها G)‏ مُسلّمة فيه أي في ذلك العلم على سبيل حسن الظن» وی أصولاً 

de) ir‏ ا لم ای : لنا أن نصل بين كل نقطتين بخط مستقيم» أو مُسلّمة في الوقت 
أي وقت الاستدلال مع استنکار وتشکك ۳ آن تستبین P‏ في موضعها وتسمی مصادّرات» لأنه 
تصدر بها المسائل التي ت تتوقف علیها کقولنا فيه : لنا أن نرسم على کل نقطة وبكل de‏ دائرة؛ ونوقش 
في المثال بأنه لا فرق بينه وبين قولنا لنا أن نصل الخ في قبول المتعلم بهما بحسن الظن . و ورام 
المصادّرة قول اقليدس” ۲ إذا وقع خط على خظین وكانت الزاويتان الداخلتان Ll‏ من قائمتين ثمتين OB‏ 
الخطين إذا آخرجا بتلك الجهة التقياء > لكن لا استبعاد في ذلك» إذ المقدمة الواحدة قد تكون أصلاً 
موضوعًا عند شخص» مصادرةً عند شخص آخر. ثم الحدود والأصول الموضوعة والمصادرات 
يجب أن يُصدَّر بها العلم. وأما العلوم المتعارفة فعن تصدير العلم بها IE‏ لظهورهاء وربما تخصص 
العلوم المتعارفة بالصناعة إن كانت عامة» وتصدّر بها في جملة المقدمات كما فعل اقليدس في 
کتابه . 


DT ciel,‏ التصدير قد يكون بالنسبة إلى العلم نفسه بأن يقدَّم عليه جميع ما يحتاج إليه» وقد يكون 
بالنسبة إلى جزئه المحتاج» لكن الأول أولئ. 

هذا وقد تطلتق المبادئ عندهم على المعنى الأعم وهو ما يبدأ به قبل الشروع في مقاصد العلم كما 
يذكر في أوائل الكتب قبل الشروع في العلم» > لارتباطه به في الجملة» سواء كان خارجا من العلم» 
بأن يكون من المقدمات» وهي ما يكون خارجًا يتوقف عليه الشروع فيه ولو على وجه البصيرةء أو 
على وجه كمال البصيرة ة ووفور الرغبة في تحصيله بحيث لا يكون Ée‏ عرفا؛ أو في نظره؛ كمعرفة 
العلم برسمه المفيد لزيادة البصيرة» ومعرفة غايته» أو لم يكن خارجًا m‏ بل داخلاً فيه» بأن يكون 


ER a G) 
ق . م. . ) لم يذكر الكثير عن مجرى حیاته» لکن قيل إنه تنش‎ YAO) أقليدس: المهندس النجار الصوري المتوفي‎ q) 
cs oS على مدرسة افلاطون. مارس التعليم في الاسکندریه» عهد بطلیموس الأول» حيث افتتح مدرسة.‎ 
باليونانية في الرياضيات ولاسيما في الهندسة. وقد فقد معظمها . ولعل أهم معالجاته الهندسية مسائل السطح‎ 
والأمكنة عليه إذ بنى نظرية هندسية بقيت تعرف باسمه حتى القرن العشرين» ومن ¿ أشهر مسلماته أنه من نقطة خارج‎ 
موازيًا واحدًا. عرفه العرب وذكروه كما عرفوا كتابه «الأصول» الذي انقسم إلى ثلاثة‎ Ua خط لا یمکنتا أن نمد إلا‎ 

عشر كراسًا . 


Larousse du xxes siéc., Paris, 1930, 1.3, P.332. Webster's, New International Dictionary, sec. Ed., U.S.A., Meriam 
Company publishers. 1945, P.879. 


والسجستاني» ابو سليمان المنطقي» c‏ صوان الحکمت. تحقيق بدوي» «ol «b‏ ت19 ص ۲۳۹ . القفطي. > جمال الدين ابو 
الحسن»ء إخبار العلماء بأخبار الحکمای القاهرة» السعادة» APTI‏ ص LEO‏ 


M 


من المبادئ المصطلحة السابقة من التصورات والتصديقات؛ Me,‏ هذا تكون المبادی أعم من 
المقدمات Op «LAU‏ المقدمات خارجة عن العلم لا محالة بخلاف المبادئ. والمبادئ بهذا المعنل 
قد قد تعد أيضًا من أجزاء العلم تغلييّاء Ol)‏ شئت تحقيق هذا فارجع إل شرح مختصر الأصول 
فا cac dec d muU iu‏ كذا قيل» 
يعني تكون المقدمات بهذا المعنئ أعمٌ من المبادئ بالمعنى الأول لا من المبادئ بالمعنی الثاني وان 
اقتضاه ظاهر العبارة إِذْ بينها وبين المبادی بالمعنى الثاني هو المساواة إذ ما يستعان به في تحصيل 
الفنّ يصدق عليه أنه مما يتوقف عليه U] Dil‏ مطلقّاء أو عل وجه البصيرةء أو على وجه كمال 
البصيرة وبالجملة فالمعتبر في المبادی التوقف Ulla,‏ . قال السید السند: مبادی nd‏ با بویت 
عليه ذات المقصود Pad‏ أعني التصوّرات التي يبتنى علیها إثبات مسائله» وهي قد نع جزء! منهء 
وأمًا إذا أطلقت على ما يتوقف عليه المقصود Éh‏ أو تصوّرًا أو شروعغا فلیست بتمامها من أجزائه؛ 
op‏ تصوّر الشيء ومعرفة غايته خارجان eas‏ ولا من جزئيات ما يتضمنه حقيقة لدخوله في العلم 
قطعاء انتهی . 


الرژوس الثمانية 


قالوا الواجب على مَنْ شرع في شرح کتاب ما أنْ یتعزض في صدره لأشیاء قبل الشروع في 
المقصود؛ يسمّيها قدماء الحکماء الرژوس الثمانية. 

آحدها الغرض من تدوین ن العلم أو تحصیله ي الفائدة المترتبة تبة عليه W‏ یکون تحصیله e‏ في 
نظره . 

وثانيها المنفعة وهي ما يتشوّقه الكل Ub‏ وهي الفائدة المعتدٌ بها لیتحمل المشقّة في تحصیله ولا 
يعرض له فتور في (alb‏ فيكون te‏ عرفا ؛ هكذا في تكملة الحاشية EATEN‏ وفي شرح 
التهذیب ** وشرح إشراق الحكمة”” T‏ المراد بالغرض هو العلّة الغائية» Dj‏ ما يترتب على فعل 
یستی فائدة ومنفعة وغاية OUS OD‏ باع للفاعل (ge‏ صدور ذلك الفعل منه بستین غر ما وع غیت 
وذکر المتفعة نما يجب | وجدت لهذا العلم منفعة ومصلحة سوی الغرض الباعت» Yp‏ فلا. 
وبالجملة فالمتفعة قد تکون بعینها الغرض الباعث. 


O)‏ شرح مختصر الاصول لعلي بن محمد الجرجاني (- ۱۸۱۳ع) شرح فيه مختصر منتهی السول والامل في 
علمي الأصول والجدل لجمال الدين أبي عمرو عثمان بن عمر المعروف بابن الحاجب (- 117ه/ KIT‏ 
استانه» د. ت. کشف الظنون ۲ ۱۸۵۳ ۰.۱۸۵۶ معجم المطبوعات العربية» 1۷٩‏ . 

(Qu (Y) 


Qn)‏ تكملة الحاشية الجلالية (حاشية جلال الدين الدواني على شرح القوشجي لتجريد الكلام لنصير الدين الطوسي). 
معجم المطبوعات العربية AAY‏ اكتفاء القنوع ۱۹۷. 

CD‏ شرح التهذيب لجلال الدين محمد بن أسعد الدواني الصديقي الشافعي (- ۸۹۰۷). طبع في لكناو ۱۲۹۳ه. 
معجم المطبوعات „ASY iai‏ 

)0( شرح اشراق الحكمة. الأرجح أنه شرح حكمة الإشراق لقطب الدين محمد بن مسعود بن مصلح الدين الفارسي 
(- ۷۱۰ه) اسماء الکتب AV.‏ 


وثالثها السمة وهي عنوان الكتاب» ليكون عند الناظر إجمال ما يفضّله الغرض» کذا في شرح 
اشراق الحكمة . وفي تكملة الحاشية الجلالية السّمة هي عنوان العلم؛ وكأ المراد منه تعریف العلم 
برسمه أو بيان خاصّة من خواصه ليحصل للطالب علم إجمالي بمسائله ويكون له بصيرة في طلبه؛ 
وفي شرح التهذيب السّمة العلامة» وکا المقصود الاشارة إل وجه تسمية العلم؛ وفي ذكر وجه 
التسمية إشارة إجمالية إلى ما يفصل العلم من المقاصد. 

ورابعها المؤلّف وهو مصّف الكتاب ليركنَ Có‏ المتعلّم إليه في قبول كلامه» والاعتماد عليه 
لاختلاف ذلك باختلاف المصتفين؛ وأما المحقّقون فيعرفون الرجال بالحق لا الحق بالرجال» ولنعم 
ما قيل: لا تنظر إلى مَنْ قال وانظر إلى ما قال. ومن شرط المصنفين OÍ‏ یحترزوا عن الزيادة على ما 
يجب والنقصان Uo‏ يجب وعن استعمال الألفاظ الغريبة المشتركة وعن رداءة الوضع» وهي تقديم ما 
يجب تأخيره وتأخير ما يجب تقديمه. 


وخامسها أنه من c 9^ ele ($i‏ أي من اليقينيات أو الظئّيات» من النظريات أو العملیات من 
الشرعيات أو غيرهاء ليطلب المتعلّم ما تليق به المسائل المطلوبة. 

وسادسها أنه ZI‏ مرتبة هوء أي بيان مرتبته فيما بين العلوم» GJ‏ باعتبار عموم موضوعه أو 
ior ond‏ وی عل pa‏ أو عدم توققه ide‏ لور ie qur une‏ 


وسابعها لساري E os‏ عن قري dila i‏ 
ولا يضيّع وقته في تحصيل مطالب لا ee ales‏ كما يُقال: أبواب المنطق تسعت كذا وكذا؛ وهذا 
jn d‏ وقسمة الکتاب كما یقال : کتابنا هذا مرتّب على مقدمت وبابين وخاتمة» وهذا الثاني 
وثامنها ES‏ وهي Es‏ أحدها التقسيم» وهو التكثير من 
فوق إلى أسفل» أي من أعم إل ما هو أخصٌء كتقسيم الجنس إلى الأنواع» o ero‏ الاصتاف» 
والصنف إلى الأشخاص . وثانيها التحليل» وهو عكسه أي التكثير من أسفل إلى فوق؛ أي من أخض 
إلى ما هو أعم» كتحليل زيد إلى الإنسان والحيوان» وتحليل الإنسان إلى الحيوان والجسم؛ هكذا 
في تکملة الحاشية الجلالية» وشرح إشراق الحكمة . وفي شرح التهذيب IS‏ المراد من التقسيم ما 
یسم بتركيب القیاس وذلك بأن يقال : إذا أردت تحصيل مطلب من المطالب التصديقية ضع طرفي 
المطلوب واطلب جمیع موضوعات کل واحد منهماء وجمیع محمولات کل واحد منهما سواء كان 
حمل الطرفین عليهاء أو حملها على الطرفین؛ بواسطة» أو بغیر واسطت وكذلك اطلب جمیع ما 
CAL‏ عنه الطرفان أو سلب هو عن الطرفين» ثم انظر إلى نسبة الطرفين إلى الموضوعات 
والمحمولات» فان وجدت من محمولات موضوع Xm‏ هو موضوع المحمول فقد حصل 
المطلوب عر“ الشکل الأول؛ أو ما هو محمول على محموله فمن الشکل الثاني؛ أو من 
موضوعات موضوعه”" ما هو موضوع لمحموله فمن الشکل الثالث أو محمول لمحموله فمن 


9 حصلت المطلوب من‎ )١( 


الرابع» كل ذلك بحسب تعلّد اعتبار الشرائط بحسب الكيفية والكمية والجهت كذا في شرح 
المطالع. فمعنئ قولهم: وهو التكثير من فوق أي من النتيجة لأنها المقصود الاقصی بالنسبة إلى 
الّليلء وأما التحليل فقد قبل في شرح المطالع : كثيرًا ما تورد في العلوم قياسات منتجة للمطالب لا 
على الهيئات المنطقية» اعتمادًا علی الفّطن العارف بالقواعد» فان أردت ol‏ تعرف أنه على أ ي شكل 
من الأشكال فعليك بالتحليل وهو عكس التركيب فحضل المطلوب فانظر إلئ القياس المنتج cd‏ فان 
كان فيه مقدمة يشاركها المطلوب بكلا جزئیه فالقياس استثنائي» وان كانت مشاركة للمطلوب بأحد 
جزئيه فالقياس اقتراني» ثم انظر إل طرفي المطلوب فتتميّز عندك الصغرئ عن الکبری لأن ذلك 
الجزء ء Ò‏ كان محكومًا عليه في النتيجة فهي الصغرئ» أو محكومًا به فهي الكبرئ» ثم ضُمْ الجزء 
الآتر من المطلوب إلى الجزء الآخر من تلك المقدمة Éb bp‏ على SS‏ فما 
انض إل جزتيْ المطلوب هو الحدّ الاوسط. وتتميّز لك المقدمات والاشکال وان لم يتألفا كان 
القياس CCS‏ فاعمل کل واحد منهما العمل المذکور» أي ضع الجزء الآخر من المطلوب والجزء 
E‏ من المقدمة كما وضعت طرفي المطلوب ol‏ أي في التقسیم» ER‏ مي 
نسبة إل شيء” " ما في القياس ولا لم يكن القياس Ua‏ للمطلوب» OP‏ وجدت em‏ مث مشتركًا بينهما 
فقد S‏ القياس» وال فكذا تفعل مرّة بعد أخرئ إلى أن تنتهي إلى القياس المنتج للمطلوب بالذات» 
وتتبيّن لك المقدمات والشکل والنتيجة. فقولهم التکثیر من آسفل إلى فوق» أي إلى النتيجة انتهى . 
وثالئها التحدید أي فعل الحد. أي إيراد m‏ الشيء. وهو ما يدل على الشيء دلالة مفضلة بما به 
قوامه بخلاف الرسم فإنه يدل عليه دلالة مجملة » كذا في شرح إشراق الحکمة. وفي شرح التهدیت : 
ls‏ المراد بالحدٌ المعرّف cas‏ وذلك ob‏ يُقال إذا أردت تعريف شيء فلا بآ تضع ذلك الشيء 
وتطلب جميع ما هو أعم منه وتحمل عليه بواسطة أو بغيرهاء وتميّر الذاتيات عن العرضيات» بأن 
تع ما هو بين الثبوت أو ما يلزم من مجوّد ارتفاعه ارتفاع نفس الماهية CIS‏ وما ليس كذلك 
T"‏ وتطلب جميع ما هو مساو له فيتميز عندك الجنس من العرض العام» والفصل من الخاضت 
ثم تركب أي قسم شنت من أقسام المعرّف بعد اعتبار الشرائط المذكورة في باب المعرّف. ورابعها 
البرهان» أي الطريق إلى الوقوف على الحق» أي اليقين إِنْ كان المطلوب نظريّاء وإلئ الوقوف عليه 
والعمل به ]5 كان عمليّاء JE ols‏ إذا آردت الوصول إلى اليقين فلا ol E‏ تستعمل في الدليل بعد 
محافظة شرائط صحّة الصورة إمّا الضروريات الست» أو ما يحصل منها بصورة صحيحة» وهيئة 
منتجة» وتبالغ في التشخخص عن ذلك» حت لا يشتبه بالمشهورات والمسلّمات eo alls‏ وغيرهاء 
بعضها ببعض» وعد الأنحاء التعليمية بالمقاصد أشبه» فينبغي أن تذكر في المقاصدء ولذا ترى 
المتأخرين كصاحب المطالع"" یعون ما سوى التحديد من مباحث الحجة ولواحق القياس» Gly‏ 
التحديد فشأنه أن يُذكر في مباحث المعرّف» كذا في شرح التهذيب. 

واعلم أنهم إنما اقتصروا على هذه الثمانية لعدم وجدانهم شيئًا آخَر يُعين في تحصيل الفن؛ ومن 
وجد ذلك فليضمه إليهاء وهذا أمر استحساني لا يلزم من تركه فساد عل ما لا يخفئ» هكذا في 


)١(‏ مما (م). 
(۲) المطالع أو مطالع الأنوار لسراج الدين أبو الثناء محمود بن أبي بكر بن أحمد الأرموي (- OM‏ معجم 
المطبوعات العربیق 4۲۸. 


تكملة الحاشية الجلالية. 

cel,‏ أنهم قد يذكرون وجه الحاجة إلى العلي ولا شك أنه ههنا بعينه بیان الغرض منهء وقد 
يذكرون وجه شرف العلم» ويقولون شرف الصناعة اما بشرف موضوعهاء مثل الصياغة فإنها أشرف 
من الدباغة» لأن موضوع الصياغة الذهب والفضة وهما أشرف من موضوع الدباغة التي هي 
الجلد وإما بشرف غرضهاء مثل صناعة الطب فإنها آشرف من صناعة الکناسة لأن غرض الطب 
إفادة الصحة وغرض الكناسة تنظيف المستراح» وإما بشدّة الحاجة إليها كالفقهء فان الحاجة إليه Aaf‏ 
من الحاجة إلى الطبّء إذ ما من واقعة في الكون الا وهي مفتقرة إلى الفقه» إذ به انتظام صلاح الدنيا 
والدين» بخلاف الطب. فإنه يحتاج إليه بعض الناس في بعض الأوقات. والمراد بذلك بیان مرتبة 
العلم على ما يفهم مما سبق؛ ويؤيده ما قال السيّد السنّد في شرح المواقف» وأما مرتبة علم الكلام 
أي شرفه ax‏ عرفت أن موضوعه eel‏ الأمور وأعلاها الخ. 


العلوم العربية 


في شرح المفتاح: ِعلم أن علم العربية المُسمّئ بعلم الأدب de‏ يُحترز به عن الخلل في كلام 
العرب لفظًا أو كتابة» وينقسم على ما صرّحوا به إلى ائني عشر قسمّاء منها أصول هي العمدة في 
ذلك الاحتراز» ومنها فروع. 

أما الأصول فالبحث فيها إما عن المفردات من حيث جواهرها وموادّها فعلم اللغة» أو من حيث 
صورها وهيئآتها فعلم الصرف» أو من حيث انتساب بعضها إلى بعض بالأصلية والفرعية فعلم 
الاشتقاق. Ul‏ عن المرگبات على الإطلاق. UB‏ باعتبار هيئآتها التركيبية وتأديتها لمعانيها الأصلية 
فعلم النحوء Ul,‏ باعتبار إفادتها لمعانٍ زائدة عل أصل المعنی فعلم المعاني؛ أو باعتبار كيفية تلك 
الفائدة في مراتب الوضوح فعلم البيان» Ul,‏ عن المركبات الموزونة» UB‏ من حيث وزنها فعلم 
cua y I‏ أو من حيث أواخر أبياتها فعلم القافية. 

Ul,‏ الفروع فالبحث فيها ما Ol‏ يتعلّق بنقوش الكتابة فعلم الخطء أو يختصٌ بالمنظوم فعلم 
عروض الشعراءء أو بالمنثور فعلم إنشاء النثر من الرسائل» أو من الخطب. أو لا يختص بشيء 
منهما فعلم المحاضرات ومنه التواريخ؛ Gl,‏ البديع فقد جعلوه ذيلاً لعلمّي البلاغة لا قسمًا برأسه. 

وفي إرشاد القاصد(۲۳ للشيخ شمس الدين الاكفاني السنجاري””: الأدب وهو علم يُتعرّف منه 
التفاهم عمّا في الضمائر بأدلة الألفاظ والكتابة» وموضوعه اللفظ والخط من جهة دلالتهما على 


6 الذي هو o)‏ الذي هو جلد المتية (م). 

(۲) ارشاد القاصد إلى اسنى المقاصد لشمس الدين أبي عبدالله محمد بن ابراهیم بن ساعد الأنصاري الأكفاني 
السنجاري المعروف بابن الأكفاني (- ۹٤۷ه/ (EA‏ طبع في كلكوتاء د. ت مع كتاب حدود النحو لعبدالله 
بن احمد الفاكهي . معجم المطبوعات العربيةء ٤٦٤‏ . 

(۳) شمس الدين الأكفاني السنجاري: هو محمد بن ابراهيم بن ساعد الأنصاري السنجاري: المعروف بابن الأكفاني» 
ابو عبدالله. ولد في سنجار وتوفي بالقاهرة بعد العام 44لاه/ 1148م. طبيب» باحث» عالم بالحكمة 
والرياضيات . له الكثير من التصانيف. الأعلام ۰۲۹۹/۵ الدرر الكامنة ۰۲۷۹/۳ البدر الطالع ۰۷۹/۲ 


۱۷ 


المعاني» ومنفعته إظهار ما في نفس الانسان من المقاصد وإيصاله إلى شخص آحر من النوع 
الإنساني» حاضرًا كان أو غائبّاء وهو ie‏ اللسان والبنان» وبه تميّز ظاهر الإنسان على ساثر أنواع 
الحيوان. وإنما ابتدأت به لأنه أوّل أدوات الكمال. ولذلك من عري عنه لم يتم بغيره من الکمالات 
الإنسانية . 

وتنحصر مقاصده في عشرة علوم وهي: علم اللغة وعلم التصريف وعلم المعاني وعلم البيان 
وعلم البديع وعلم العروض وعلم القوافي وعلم النحو وعلم قوانين الكتابة وعلم قوانين القراءة» 
وذلك لأن نظره اما في اللفظ أو الخطء والاول Gp‏ في اللفظ المفرد أو المرکب» أو ما يعمهما. 
Ul,‏ نظره في المفرد فاعتماده Gf‏ على السماع وهو اللغة أو على الحجة وهو التصریف» Ul,‏ نظره 
في المرگب فإما مطلقًا أو مختضًا بوزن» والأول إن تعلّق بخواص تراكيب الكلام وأحكامه الإسنادية 
فعلم المعاني» والاً فعلم البيان» والمختص بالوزن فنظره ما في الصورة أو في المادة» الثاني علم 
البديع» والأول O‏ كان بمجرد الوزن فهو علم العروض» ولا فعلم القوافي؛ وما يعمّ المفرد 
والمركب فهو علم النحوء والثاني OB‏ تعلّق بصور الحروف فهو علم قوانين الكتابة» وان تعلّق 
بالعلامات فعلم قوانين القراءة. وهذه العلوم لا تختصٌ بالعربية بل توجد في سائر لغات الأمم 
الفاضلة من اليونان وغیرهم. 

واعلم أن هذه العلوم في العربية لم تؤخذ عن العرب قاطبةٌ بل عن الفصحاء البلغاء منهمء وهم 
الذين لم يخالطوا غيرهمء pe Obs, QUINT‏ وقش ET Dyis‏ یضاهیهم من 
عرب الحجاز“ وأوساط ius‏ فأما الذين صابوا”" العجم في الأطراف فلم تعتبر لغاتهم 


)١(‏ هذيل بن مدركة بن الياس بن مضر بن عدنان. جد جاهلي بنوه قبيلة كبيرة» وكان أكثر سكان وادي نخلة المجاور 
لمكة منهم. ولهم منازل بين مكة والمدينة ومنهم في جبال السراةء وكانوا أهل عدد وعدة ومنعة واشتهر منهم كثيرون 
في الجاهلية والإسلام. وفيهم شعراء ومشاهير. وقد نشر ديوان للعديد من شعرائهم. الأعلام ۰۸۰/۸ معجم 
البلدان ۸/ ۰۱۱۸-۱1۷ جمهرة الانساب ۱۸۵- ۰۱۸۷ تاريخ اليعقوبي ۰۲۱۲/۱ معجم EU‏ العرب ۰۱۲۱۳ قلب 
جزيرة العرب ۰۱۲۰۲ 

زفق ELS‏ بن بكر بن عوف بن cie‏ من كلب» من قضاعة. جد جاهلی» يرتقي نسبه للقبائل العربية القحطانية . وبنوه 
قبيلة ضخمة يقال لها كنانة عذرة. وسکنوا أعالي الحجاز بالقرب من تبوك وجوارها. وانحدرت منها قبائل كثيرة 
منها: بنو عدي» بنو جناب» وغيرها كثير. كما كانت لهم صلات قوية بقريش وبالأوس والخزرج. خفاجة محمد 
عبد المنعم» قصة الأدب في الحجاز ۰٩۰‏ جمهرة الانساب EYO‏ ۰4۲۷ معجم قبائل العرب ۰۹۹۲ 

(۴) تميم بن A‏ بن أذ بن طابخة بن إلياس بن مضر. جد جاهلي قديم بنوه بطون كثيرة جدًا. قال عنهم ابن حزم: وهم 
قاعدة من أكبر قواعد العرب كانت منازلهم بارض نجد والبصرة واليمامة وامتدت إلى قرب الكوفة. وقد تفرقوا في 
الحواضر والبوادي. واخبارهم كثيرة»ء وفيهم شعراء ومشاهير» وقد أدركوا الاسلام» ولهم مواقف مشهردة. 
الاعلام ۲/ ۸۷ ۰۸۸ تاريح اليعقوبي ۰۲۱۲/۱ جمهرة الانساب ۰۲۲۱-۱۹۷ معجم قبائل العرب ۱۲۹ ۰۱۳۳ 
دائرة المعارف الاسلامية ۵/ ٤)۷۸ LEVY.‏ . 

: قيس عیلان بن مضر بن نزارء من عدنان؛ جد جاهلي ينتسب للعرب الاسماعيلية . انحدرت منه قبائل كثيرة منها‎ CD 
هوازن سلیم غطفان. عدوان» باهلة وغیرهم. وتروي کتب السير والتاریخ أن الجد الاعلی كان على دين‎ 
اسماعیل بن ابراهیم علیهما السلام وقد امتدحهم النبي (ص) في بعض آحادیثه. وکانت سکناهم بالطائف وجوارها‎ 
۰۳۱۵ ۰۳۰۵ ۰۳۰۰/۲ من بلاد الحجاز البكري» معجم ما استعجم ۱/ ۰1-1۶ ۰۷۷-۷۲ ابن خلدون العبر‎ 
۰۱۳/۱ اليمقوبي ۰۲۱۲/۱ جمهرة الانساب ۰۲۳۲ ۰4۳۷ معجم قبائل العرب ۰۹۷۲ تاريخ الاسلام‎ 

)0( الحجاز بلاد واسعة تقع شمالي الیمن وشرقي تهامة. وتتكون من عدة أودية» ونتخللها سلسلة جبال السراة الممتدة- 


۱۸ 


وأحوالها فى آصول هذه العلوم» وهؤلاء كحمير 


Y). e ۰ (1‏ ..0( 7 
? وهمدان” ولا $ والازد لمقاربتهم 


rri‏ والزنج"؟ وطح" وغسان"۲ لمخالطتهم الروم بالشام وعبد القيس”"© لمجاورتهم 


(v) 
0) 


(Y) 


a) 


(v) 


= من الشام إلى نجران في اليمن. وقد وصفه جوستاف لوبون بأنه اقليم جبلي رملي في الصقع الأوسط من المنطقة 
المعتدلة الشمالية تجاه البحر الأحمر وفيه المدينتان المقدستان: مكة والمدينة . وقد سمّي حجارًا لأنه يحتجز بين 
تهامه ونجد. تاريخ معجم البلدان ۰۲۱۹/۳ تاريخ الإسلام السياسي والديني والإجتماعي ۰8/۱ معجم ما استعجم 
١ /١‏ ۰۹۰ حضارة العرب ۰۱۱/۱ المسالك والممالك ۰۱۲ قصة الأدب في الحجاز YE‏ 

نجد وهو اقليم يمتد بين اليمن جنوبًا وبادية السماوة شمالاً والعروض وأطراف العراق» وسمي نجدًا لارتفاع 
أرضه. تاريخ الإسلام ٤/١‏ . 

حمير بن سبأ بن يشجب بن يعرب بن قحطان. جد جاهلي قديم كان ملك اليمن» وإليه ينسب الحميريون (ملوك 
اليمن). وهو من سلالة العرب العاربة؛ أي العرب الخلص أو الأصليون. ولد له أبناء كثيرون انحدرت منهم قبائل 
كثيرة منها : السكاسك. الشعبيون» بتو الريان» قضاعة عبد شمس . وكان لبني حمير في الجاهلية صنم يقال EU‏ 
نَسْر نصب بنجران وآخر بصنعاء اسمه رئام. وقد قامت مملكة حمير على اثر مملكة سبأ وبلغت شأوا Ls‏ وقامت 
فيها حضارة عامرة» كما اشتهر فیها ملوك عظام. الاعلام ۲ القلقشندي» صبح الأعشى ۱/ 2۳۱۳ ۰۳۱۵ 
قصة الادب ۰۸۱ جمهرة الانساب ٩۰‏ و4۵4 طرفة الاصحاب ۱۲ و۰4۳ تاريخ العرب قبل الاسلام لجواد علي 
۱ العرب قبل الاسلام لزیدان ۰۱۲۱/۱ تاريخ الاسلام ۰۸/۱ 

همدان بن مالك بن زيد بن أوسلةء من بني كهلان» من قحطان. جد جاهلي قدیم. كان بنوه یسکنون في شرقي 
Cod‏ ونزل كثير منهم بعد الإسلام في بلاد الحجاز وغیرها » وقد تشیع فسم كبير منهم وانحاز للامام علي بن ابي 
طالب. وانحدر منهم بطون كثيرة» أما صنمهم في الجاهلية فهو يعوق وكان منصوبًا في أرحب. الاعلام ۰۹4/۸ 
جمهرة الانساب ۹ etto‏ £03« ابن خلدون ۰۵۳/۲ معجم قبائل العرب ه11 

خولان بن عمرو بن الحاق بن قضاعة. من بني COSS‏ يرتقي نسبه إلى القبائل القحطانية. جد عربي قدیم كان 
يسكن وبنوه بلاد الیمن . والی بنيه تنسب بلاد خولان في شرقي الیمن . واسم صنمهم في الجاهلية : عم آس. كما 
اشترکوا مع همدان في الصنم يعوق . وقد عبدوا JUI‏ أيام انتشار المجوسية في الیمن . ومنهم انحدرت قبائل كثيرة» 
منها : الربيعة» بنو بحر بنو مالك بنو غالب. بنو ceo‏ الزییدیون» بنو منبه وغیرهم ادرکوا الاسلام» وکانت لهم 
i‏ مشهورت الاعلام ۰۳۲۵/۲ طرفة الاصحاب ۰۵1 ابن خلدون العبر ۲۵۹/۲ تاريخ العرب لجواد علي 
۲ ۲۰۳ ۰۲۱۱ جمهرة الانساب ۰۳۹۲ معجم قبائل العرب Yo‏ 

الازد بن الغوث بن لبت بن مالك بن زید بن کهلان. يرتقي نسبه للقبائل القحطانية . جد جاهلي قدیم من الیمن . 
ویقال له: الأسّد وقد انقسم بنوه إلى ثلائة ce Lal‏ آزد شنوعة» أزد السراة وازد OKE‏ وانحدر منهم بطون كثيرة 
منها: قبائل غسان» خزاعة» أسلم بني جفنه. الأوسء الخزرج وغیرهم. من أصنامهم في الجاهلية رئام» كما 
اشترکوا في صنم مناة. ادرکوا الاسلام. وفیهم مشاهير. الاعلام ۰۲۹۰/۱ صبح الاعش ۱/ 2۳۱۳ ۰۳۱۵ ابن 
خلدون ۰۲۵۲/۲ تاريخ اليعقوبي ۱ جمهرة الانساب ۰40۸ طرفة الاصحاب 5 و۰۱۹ داثرة المعارف 
الاسلامية ۳۷/۲ واللیاب ۰۳۱/۱ 

الحبشة هي بلاد واسعة جدّاء تتصل بالبحر من الجهة الشرقية» وساحلها مقابل لبلاد اليمنء ویقال : ان Jul‏ بلادهم 
من الجهة الغربية بلاد التکرور . ومملكة الحبشة قسمان: بلاد النصرانية وبلاد المسلمین. والقسم الثاني يقع على 
ساحل بحر الم (البحر الأحمر) وما يتصل به من بحر الهند (المحيط الهندي) ويقال له بلاد «pul‏ مع أن الزیلع 
إحدى مدنه الكبيرة. تقويم البلدان ۰۱۵۳ صبح الأعشى ۳۰۲/۵ و۰۳۲4 الأمصار ذوات الآثار ۲۲۹. 

الزنج بلادهم مثل بلاد السودان وتقع شرقي الخليج البربري» وهي تقابل بلاد الحبشة من البر الآخر. صبح الأعشى 
۰ ۷ البيان المعرب »5/١‏ الأمصار ذوات الآثار YYA‏ 

طيّء بن cal‏ من بني يشجب» من كهلان. يرتقي نسبه لقبائل العرب القحطانية . جد جاهلي. كانت منازل بنيه في 
اليمن» ثم انتقلوا إلى الشمال وسكنوا بين جبلي أجأ وسلمى من بلاد نجدء إلى الشمال الشرقي من المدينة المنورة. 
واسم صنمهم في الجاهلية الق . وقد انحدرت من طي قبائل كثيرة منها : نبهان» جديلةء زبيدء ثعلبة» بنو TAM‏ 


19 


آهل‌الجزیر:) وفارسء ثم أتئ ذوو العقول السليمة والأذهان المستقيمة ورتبوا أصولها وهذّبوا 
فصولها حتئ تقررت على غاية لا يمكن المزيد عليهاء انتهی 
علم الصرف: 
ويُسمَئ بعلم التصريف أيضّاء وهو علمٌ بأصولٍ تُعرف بها أحوال أبنية الكلم التي ليست بإعراب 
ولا بنای هكذا قال ابن الحاجب"”©. فقوله علم بمنزلة الجنس. لأنه شامل للعلوم كلهاء وقوله 
تعرف بها أحوال أبنية الكلم يخرج الجميع سوى النحوء وقوله ليست بإعراب ولا بناء يخرج النحو . 
وفائدة اختيار «تعرف؛ عل «تُعلم» تُذكر في تعريف علم المعاني . ثم المُراد من بناء الكلمة وكذا 
من صيغتها ووزنها هيئتها التي يمكن أن يُشاركها فيها غيرهاء وهي عدذ حروفها المرتبةء وحركاتها 
المعيّنة» وسكونها مع اعتبار حروفها edin‏ ا فرجل مثلاً عل هيئة وصفة 
E‏ وهي كونه علئ EW‏ أحرف» أولها مفتوح» وثانيها مضموم وأما الحرف الأخير 
i»‏ تُعتبر حر iS‏ وسکوئه في البناءء فرجلٌ ورجلا ورجل علئ بناء واحد» وكذا em‏ علی بناء 
ضَرَّبَء لأن الحرف الأخير متحرّك بحركة الاعراب وسكونه وحركة البناء وسكونه. وإنما قلنا يمكن 
أن يشاركها لأنه قد لا يشاركها في الوجود EES‏ بكسر الحاء وضم الباءء فانه لم o‏ له نظيرء 
وإنما قلنا حروفها المرتبة لانه إذا ax‏ النظم والترتیب تغیّر الوزن» كما تقول بیس علی وزن J‏ 
ویس على وزن عفل وائما قلنا مع اعتبار الحروف الزائدة والاصلية لانه JE‏ ان كرّم مثلاً عل وزن 
Y Qi‏ على وزن Qa‏ [أو OL pal‏ أو cel‏ مع توافق الجمیع في الحرکات المعيّنة والسکون. 
وغيرها ونبغ فيهم شعراء كثيرون ومشاهير. تاريخ الاسلام ٩ ۸ /١‏ نهاية الأرب ۰۲۹۰ ابن خلدون» العبر 
۲ جمهرة الانساب ۳۸۰ و۰49۹ معجم قبائل العرب CAS‏ عشائر العراق ۰۱۳۰/۱ الاعلام ۰۲۳4/۳ 
(A)‏ غسان في الاصل كلمة غسان هي إسم لبثر يقع في نواحي الشام؛ نزلت حوله قبيلة جفنه بن عمر الأزدية التي تنحدر 
من قبائل كهلان القحطانية» وبسبب ذلك عرفوا باسم قبائل غسان» ومنها انحدر ملوك الغساسنة الذين حكموا بادية 
الشام. وكان الحارث بن جبلة من أشهر أمرائهم» وهو الذي حارب المنذر أمير الحيرة» وقد كان الحارث مع بنيه 


والبطون التي تفرعت منه یعملون مع الروم ضد الفرس . كما كانت لهم وقائع مشهورة. الاعلام ۲/ ۰۱۵6-۱۵۳ 
نولدكهء آمراء غسان ۰۱۹۲ تاريخ pe‏ ۱ قصة الأدب في الحجاز ۰۸۱ 

)3( عبد القيس د بن أفصى بن دعمي» من أسد ربيعة» من عدنان. جد جاهلي . النسبة إليه عبدي وقيسي . كانت ديار بنیه 
بتهامه ثم خرجوا إلى البحرين واستقروا بها وهم بطون کثیرة» وفيهم مشاهير. الأعلام CERE‏ جمهرة الانساب 
YVA‏ ۰۲۸۲ نهاية الأرب ۰۲۷۵ اللباب ۰۱۱۳/۲ معجم البلدان ۰19/۸ معجم قبائل العرب ۷۲۱ . 

(۱) الجزيرة هي جزيرة أقور الواقعة بين دجلة والفرات» وتشمل على ديار ربيعة ina dg‏ وهي بلاد واسعة فیها مدن 
هامة وكبيرة منها: حرّان الرهاء الرّقة: الموصل» سنجار وآمد وغيرها. وخرج منها علماء ومحدئون وغير ذلك. 
الانساب ۰۲8۸/۳ معجم البلدان ۰۱۳/۲ تقويم البلدان ۲۷۳- ۰۲۹۸ صبح الأعشى ۰۳۱6/6 تذكرة الحفاظ 
۳ الاعلان بالتواریخ ۰1۲۷ الامصار ذوات الاثار ۱۹۳ . 

(۲) فارس هي بلاد واسعة يحدّها من الغرب بلاد خوزستان والجبال» ومن الشرق بلاد كرمان» ومن الجنوب بحر فارس 
(الخلیج العربي)» ومن الشمال المفازة التي بينها وبين خراسان والجبال. وهي تشمل الیوم ايران وما جاورها إلى 
الشرق والشمال الشرقي. معجم البلدان ۰۲۲۹/۶ تقویم البلدان ۰۳۲۱ الامصار ذوات الآثار ۰۲۳۰ 

() این الحاجب هو عثمان بن عمر بن آبي بكر بن يونس جمال الدين بن الحاجب . ولد في أسْنا من صعید مصر عام 
۷۰ 6 ۱۱۷م وتوفي بالاسکندرية عام 1٤٩‏ ه/ ۰۸۱۳4۹ من فقهاء المالکیه ومن کبار علماء العربية . تنقل بين 
القاهرة ودمشق» وله العدید من التصانیف الاعلام ۰۲۱۱/4 وفیات الاعیان ۰۳۱4/۱ غاية النهاية 0٩۸/١‏ . 

(D‏ أو آفعل (+ م ع). 


وقولنا كل في موضعه oM‏ نحو Mi‏ ليس على وزن Jl‏ لتخالف مواضع الفتحتين والسكونين» 
وكذا نحو ES‏ مخالِتٌ AS‏ في الوزن لتخالف موضعي اليائين» وقد Eo‏ ذلك في أوزان 
التصغير فیقال : أوزان التصغير (en, dens JS‏ ويدخل في que) gs‏ وحُمَيْر وغير ذلك» 
وفي فعيعّل أکلب وخمیر ونحوهاء وفي end‏ مُفيتيح وتمیئیل ونحو ذلك» ويُعرف وجهه في لفظ 
الوزن . فعلئ هذا لا حاجة إلى تقييد الأحوال بکونها لا تکون إعرابًا ولا بناء إِذْ هما طارئان على آخر 
حروف الكلمة» فلم يدخلا في أحوال الأبنية. . لکن بقي ههنا شيء وهو أنه یخرج من الح معظم 
أبواب التصریف. أعني الاصول التي تعرف بها أبنية الماضي والمضارع والأمر والصفة وأفعل 
التفضيل والآلة والموضع والمصعْر والمصدر لكونها أصولاً تمرف بها أبنية الكلم لا أحوال أبنيتهاء 
فإن أريد أن الماضي والمضارع مثلاً حالان طارئان على بناء المصادر ففيه cus‏ لأنهما بناءان 
مستأنفان با بعد هدم بناء ces‏ ولو e‏ فلع ie‏ المصادر في أحوال الأبنية ثم الماضي 
والمضارع والأمر وغير ذلك مما مرّء كما أنها ليست بأحوال الأبنية على الحقيقة» بل هي أشياء 
ذوات أبنية على ما مره من تفسير البناء . بل قد يُقال: لضرب مثلاً هذا ZU‏ حاله كذا مجارّاء ولا 
يقال S CoL‏ ضرب حال بناء» زرا سس د الأبنية الابتداءء والوقف» والإمالة» وتخفيف 
الهمزة» والإعلال [والإبدال» V adag‏ وبعض الإدغام» وهو إدغام بعض حروف الكلمة في 
بعض » وكذا بعض التقاء الساكنين» وهو ما إذا كان“ الساكنان في كلمة [كما في E‏ وأصله 

LIPS‏ فهذه المذكورات أحوال الأبنية» ثم الوقف والتقاء الساكنين في کلمتین؛ والإدغام فبهما 
ليست بأبنية ولا أحوال أبنية لعدم اعتبار حركة الحرف الأخير وسكونهاء اللّهم الا ag "i‏ أريد 
بالبناء الحروف المرتبة بلا اعتبار الحركات والسكنات» كذا ذكر المحقّق الرّضي“ في شرح 
الشافية م 


والجواب عن ذلك باه أريد بأبنة الكلم ما يطرأ عليهاء أي علئ الكلم من الهيئات والأحوال كما 
TUN‏ فهي نفس أحوال الکلم» ٠‏ فالإضافة بيانية كما في قولهم شجر آراكث؛ فمعنئ أحوال أبنية الكلم 
على هذا أحوال هي آبنية الكلمء فلا یخرج من الحذ معظم آبواب التصریف من أبنية الماضي 
ول رر . وبالجملة فعلم الصرف علم بأصول تعرف بها آبنية الکلم» ثم انه كما يبحث 

في العلم عن العوارض الذاتية لموضوعه E RS‏ فدخل في 
أبنية الكلم الابتداء والإمالة ونحوهما ما هو من أحوال الاب ويؤيّده ما وقع في الأصول من 9l‏ 
الصرف ee‏ تُعرف به أحوال الكلمة ft‏ وتصرفا ces‏ أي في ذلك البناء» لا إعرابًا وبناء» وكذا 
یدخل في الحد الوقف لأنه من أحوال الأبنية يعرضها باعتبار قطعها Ge‏ بعدهاء لا ياعتبار حركة 


O)‏ والابدال والحذف (+ م ع). 

Kgs p كان‎ I3] وهو‎ (Y) 

(۳) كما في قل «Lol,‏ قول (+ م» ع). 

)£( المحقق الرضي هو محمد بن الحسن الاستراباذي . توفي نحو TS [A‏ في استراباذ. عالم بالعربية» وله 
بعض التصانیف في النحو والصرف . الاعلام «A1 /A‏ مفتاح السعادة ۰۱۶۷/۱ b‏ الادب ۱ بغية الوعاة 
YEA‏ 

)0( شرح الشافية لرضي الدین محمد بن الحسن الاسترابادي (حوالي ۲ ه/ AY‏ 1م( وهو شرح n"‏ طبع في 
لکناو» ۱۲۸۰ه. اکتفاء القنوع TOA‏ 


YN 


الحرف الأخير أو سکونه. وإلاً لخرج بعض أقسام الوقف من الوقف» كالحذف والابدال والزيادة 
فتدبر. وَذْكْرُ التقاء الساكنين في الكلمتين والإدغام فيهما استطرادي كذكر الجزئي في علم المنطق» 
وهذا الجواب مما استخرجته مما ذكروه في هذا المقام . . فعلئ هذا موضوع الصرف هو الكلمة من 
حيث أن لها بناء وقد عرفت أنه لا محذورٌ في البحث عن قيد الحيثية إذا كانت Úle‏ للموضوع» فلا 
جاوز في edi‏ عن الأببة في هذا اللي + ويؤيد هذا ما مر في تقسيم العلوع العربية من أن.الصيرت 
يُبحث فيه عن المفردات من حیث صورها وهيئآتهاء ا d‏ ا ا pu‏ 

الفوائد الضيائية من آن التصريف والمعاني والیبان والبديع والتحوء بل جميع العلوم الأديةء ne ti‏ 
3g‏ موضوعها الكلمة والكلام؛ اّما الفرق بينها بالحيثيات» انتهی . وفي شرح الشافية n"‏ 
بردي“ أن موضوعه الأبنية من حيث تعرض الأحوال لهاء والأبنية عبارة عن الحروف والحركات 
والسكنات الواقعة في الكلمة» فيبحث عن الحروف من حيث أنها ثلاثة أو أربعة أو خمست ومن 
حيث أنها زائدة أو أصلية» وكيف یعرف الزائد من الاصلي, وعن الحركات والسكنات من حيث أنها 
خفيفة أو ثقيلة» فيخرج عن هذا العلم معرفة الأبنية» ويدخل فيه معرفة أحوالهاء لأن الصرف ele‏ 
بقواعد تعرف بها أحوال الابنیف» أي تُعرف بها الماضي والمضارع والامر الحاضر إلى غير ذلك؛ 
فان جميع ذلك أحوال راجعة إلى أحوال الأبنية» لا إلى نفس الأبنية» انتهی . فعلئ هذا إضافة أحوال 
الأبنية ليست vals‏ ويُرد عليه أن الماضي ونحوه ليس بناء ولا حال بناء» بل هو شيء ذو بناء كما 
n‏ وأضعف منه ما وقع في بعض كتب الصرف من أن موضوعه الأصول والقواعد. حيث قال: 
موضوع علم الصَّرْفٍِ هو تلك الأصول المتعدّدة التي بحثوا فيها في هذا ues «eal‏ له أحوالاً . 
والمُرادُ بالأصول هي تلك المسائل الكلية التي puis‏ عنها مسائل جرئية. فمثلاً إليك إحدى هذه 
القواعد الكلية: إذا اجتمع الواو والياء ey‏ إحداهما بالسكون قلبت الواو ياء وأدغمت الأول 
في الثانية. Ul,‏ جزئيّات هذا الاصل فمثل dS‏ مَرمِيَ ومروي. فان أصلهما مَرمَوي» ومزووي 
وهذه المسألة الكلية المذكورة جُولّت مسألة مستقلة: وهذان المثالان فرعان عن تلك المسألة الكلية 
التي Cake‏ بالمثالين. Mu‏ لاحظ المتکلم في هذه المسألة الآلةء وإن ذكرّهُ الموضوع المُشار إليه 
هو لإثبات الأحوال لذلك «PI‏ أي أنه بعبارة أخرى: حيث أن الااصل قد nd‏ من خلال الفرع 
الذي هو مَرمي ومزوي فهو یصدق Pado‏ واه حدود میتی عليه edil‏ کح الكلمة رالاس 
والفعل والحرف ومقدمات حججهاء أي آجزاء علل المسائل» کقولهم: انما یوقع الاعلال في 
الكلمة لإزالة الثقل منهاء ومسائله الأحكام المتعلّقة بالموضوع» كقولهم: الكلمة اما مجرّد أو مزيدء 


)١(‏ شرح الشافية لفخر الدين أحمد بن الحسن الجاربردي الشافعي (- ١٤۷ه/ (Y Ex‏ وصفه الخوانساري بأنه من 
أحسن الشروح على الرسالة المذكورة. معجم المطبوعات العربیق» ۱۷۰ 

(Y)‏ هو أحمد بن الحسن بن يوسفء راا الجاربردي» توفي سنة [vis‏ 7 فقيه شافعي له العديد من 
كتب الفقه والاصول» الاعلام ۰۱۱۱/۱ البدر الطالع ۱/ ۰۷ الدرر الكامنة ۰۱۳۳/۱ طبقات الشافعية ۰۱1۹/۰ 
شذرات الذهب ۱٤۸/١‏ . 

(Y)‏ صرف أن أصول چندیست كه أز وي درين علم بحث کرده اند واثبات احوالات بر وي کرده اند ومراد باصول آن 
مسائل كليه است كه متفرع شود برآن مسائل جزئيات أن مسائل مثلا يكي از اصول اين فن اين قاعده كليه است. 

)£( جزئيات وى مثل مرمي ومروي كه دراصل مرموي ومرووي بودكه اين مسئله كليه مذكوره راموضوع عنواني كرده شد 
كه اين دو مئال فرع آن مسئله كليه است كه آن در ضمن اين دومثال متحقق شده كه متكلم آن مسئله را آل = 


YY 


أو جزئه کقولهم: ابتداء الكلمة لا يكون ساكتّاء أو جزئيه كقولهم: الاسم اما ثلائي أو رباعي أو 
خماسي» أو عرضه كقولهم: الإعلال G‏ بالقلب أو الحذف أو الإسكان. 

وغايته le‏ الجدوی حيث يحتاج e‏ جميع العلوم العربية والشرعية» كعلم التفسير والحديث 
والفقه والكلام؛ ولذا قيل: إِنَّ الصرف ET‏ العلوم والنحو آبوها . قال الرضي: e]‏ أن التصريف جزء 
من أجزاء النحو بلا خلاف من أهل الصنعة» والتصريف على ما حكى سیبویه"" عنهم هو أن تبني من 
الكلمة بناء لم تبنه العربُ على وزن ما ÉE‏ ثم تعمل في البناء الذي ES‏ ما يقتضيه قياس (e‏ 
كما يتبيّن في مسائل التمرين. والمتأخرون على أن التصريف علمٌ بأبنية الكلمة وبما يكون لحروفها 
من أصالة وزيادة وحذف وصخة وإعلال وإدغام وإمالةء وبما يعرض bx‏ مما ليس بإعراب ولا 
بناء من الوقف وغير ذلك. انتهی . فالصرف والتصريف عند المتأخرین مترادفان» والتصريف على ما 
حكيل سيبويه عنهم جزء من الصرف الذي هو جزء من أجزاء النحو [لأنه من مبادئ النحو والمبادئ 
من الأجزاء كما COD e‏ 


علم النحو: 

ویسمّی علم الاعراب CU‏ على ما في شرح PLU‏ وهو علمْ يُعرف به كيفية التركيب العربي 
صحة وسقامًاء وكيفية ما Glas‏ بالألفاظ من حيث وقوعها فيه» من حيث هو هو أو لا وقوعها فیه؛ 
كذا في الارشاد. فقوله : علمء جنس وقوله كيفية الترکیب العربي فصل» یخرج علم أصول الفقه 
والفقه وغيرهماء فانه لا یعرف بها كيفية الترکیب العربي وهو أي الترکیب العربي لا یستلزم کون 
جمیع أجزائه عربيّاء فیشتمل أحوال المرقبات وأحوال الاسماء الأعجمية» ولو قيل كيفية الکلم 
العربية» كما قال البعض لخرج العجمية الا أنْ JE‏ نها مُلْحَقة بالعربية بعد التقل إل العرب . وقوله 
ioc‏ وسقامًا تمييز لقوله كيفية الترکیب» أي تعرف به صحة الترکیب العربي وسقمه؛ إذ یعرف منه OV‏ 
نحو ضَربَ غلامّه زيدٌ صحيحٌ» وضرب Mu AR‏ فاسد» وخرج به علم المعاني والبیان والبدیع 
والعروض» فإنها تُعرف بها LAS‏ التركيب من حيث الفصاحة والبلاغة ونحوهاء لا من حيث الصحة 
والسقم؛ ويتناول أحكام ضرورة الشعر لأنها أيضًا تبحث من حيث الصحة والسقام؛ وما في قوله ما 
ghg‏ عبارة عن الأحوال» أي تُعرف به آحوال الألفاظ لکن لا مطلقًاء بل من حيث وقوعها في 
الترکیب العربي من حيث هو هو أو لا وقوعها فيه» کتقدیم المبتدأ وتأخيره» وتذکیر الفعل cnl,‏ لا 
مثل الأحوال التي هي الحرکات والسکنات ونحوهاء فخرج علم الصرف. 

فالحاصل Di‏ تلك الاحوال من حيث هی هي تتعلّق بالالفاظ فقط. ومن حيث آنها باستعمالها 
يصحٌ الترکیب» مثل ابن زيدء وبترکها يفسد الترکیب مثل زید ابن ales‏ بالتركيب» هذا خلاصة ما 


= ملاحظه نموده است وذکر موضوع عنواني کرده اثبات احوال بر آن اصل کرده شد أز آن حیثیت که آن اصل متحقق 
میشود درضمن آن فرع که مرمي ومروي است يعني صادق مي أيد بر وي . 

(۱) هو عمرو بن عثمان بن قنبر الحارئي. ولد بشیراز عام ۸ه/ eo‏ وتوفي بالاهواز عام ۵۱۸۰/ ۰۷۹۲ امام 
النحاة واللفة . وضع کثیرا من کتب النحو وناظر العلماء . ولفظ سیبویه فارسي يعني رائحة التفاح . الاعلام ۰۸۱/۰ 
وفیات الاعیان ۱/ ۳۸۵ البداية والنهاية ۰۱۷۹/۱۰ تاريخ بغداد ۰۱۹/۱۲ طبقات النحويين CV ELT‏ وغیرها . 

(Y)‏ [لانه من مبادی النحو والمبادی من الأجزاء كما عرفت] (+ م). 

(Y)‏ شرح اللب سيرد ذکره. 


۳۳ 


في حواشي الإرشاد. فعذهم الصرف من أجزاء النحو بناء عل كونه من مبادئ النحو لأنه يتوقف عليه 
مسائل T‏ أي التصديق (e‏ وهذا كما vi‏ صاحب مختصر الاصول"" علم الكلام والعلوم 
ری من ماد de‏ اف رقف سا مها صو و تسیا ول شت تفج هذا فارج 


وموضوع النحو اللفظ الموضوع مفردًا كان أو مركبّاء وهو الصواب. كذا قيل؛ يعني موضوع 
النحو اللفظ الموضوع باعتبار هيئته التركيبية وتأديتها لمعانيها الأصلية لا Ule‏ ؛ فإنه موضوع العلوم 
العربية على ما مر قبل هدا . وقيل الكلمة والكلام» وفيه أنه لا يشتمل المرگبات الغير الإسنادية مع 
آنها أيضًا موضوع النحو. وقیل هو المرکب باسناد أصلي» وفيه أنه لا یشتمل الكلمة والمرکبات 
الغير الإسنادية؛ ومبادئه حدود ما تبتّنى عليه مسائله e$‏ المبتدأ والخبر ومقدمات حججهاء أي 
أجزاء علل المسائل» ٠‏ كقولهم في حجة رفع الفاعل إنه أقوى الارکان» والرفع آقوی الحرکات؛ 
ومسائله الأحكام المتعلقة بالموضوع, كقولهم الكلمة إما مُعرّب أو مبني» أو جزئه كقولهم آخر 
الكلمة محل الإعراب» أو جزئيه كقولهم الاسم بالسببين يمتنع عن الصرف» أو عرضه كقولهم الخبر 
إما مفرد أو جملة» أو خاصته كقولهم الإضافة تعاقب التنوين ولو بواسطة. أو وسائط أي ولو كان 
تعلّق الأحكام بأحد هذه الأمور ثابتا بواسطة أو وسائط كقولهم الأمر يُجاب بالفای فالأمر جزئي من 
الانشاء والإنشاء جزئي من الكلام والغرض منه الاحتراز عن الخطأ في التأليف والاقتدار على فهمه 
والإفهام cu‏ هكذا في الارشاد وحواشيه وغيرها. 


علم المعاني: 


pe‏ تُعرف به أحوال اللفظ العربي التي بها يُطابق اللفظ لمقتضى الحال» هكذا ذكر 
Vm‏ في التلخيص”” . . فالعلم جنس يشتمل جميع العلوم المدوّنة. ثم إنه oi‏ حمل العلم عل 
الأصول والقواعد والإدراك المتعلّق بها فعدم شموله لعلم أرباب السليقة ظاهر لأنهم Y‏ يعلمون 
القواعد مفصّلة» وان کانوا یعتبرون مقتضیاتها في المواد بسليقتهم » وان خمل على الملكة فعدم 
شموله لعلمهم بناء على أن المَلّكة اّما تحصل من إدراك القواعد مر بعد آخری» وعدم شموله على 
التقدیر الأول لعلم الله تعالی وعلم جبرائیل غير ظاهر . Ul,‏ على التقدیر الثاني» أي على تقدیر حمله 


eg 42‏ کر یمان الدين آبي عمرو عثمان بن عمر المعروف بابن الحاجب (- [DAMEN‏ ۱۲4۹م). آختصر فيه 
کتابه المسمی منتهی منتهی السول والامل في علمي الاصول والجدل وعلی هذا المختصر شروح كثيرة. 

زفق الخطیب : هو محمد بن عبد الرحمن بن عمر ابو المعالي؛ جلال الدین القزويني الشافعي؛ المعروف بخطیب 
دمشق . ولد بالموصل عام JTT‏ 4م وتوفي بدمشق عام ۵۷۳۹/ ۱۳۳۸م . قاض»ء من أدياء الفقهاء له عدة 
مولفات. الاعلام ۰۱۹۲/5 مفتاح السعادة ۰۱5۸/۱ بغية الوعاة 17 ابن الوردي ۲ البدر الطالع 
۲ البداية ا ۶ النجوم الزاهرة ۳۱۸/۹ مرآة الجنان ۰۳۰۱/۶ طبقات الشافعية ۰۲۳۸/۵ 
الدرر الكامنة ۳/۶. 

(۴) تلخيص المفتاح لجلال الدين محمد بن عبد الرحمن بن عمر القزويني المعروف بخطيب دمشق (- [VA‏ 
سك و 0 العلوم لأبي يعقوب يوسف بن أبي بكر السكاكي» . طبع في كلكوتاء 
۵۹۵ معجم المطبوعات العربية ۱۵۰۸ 


Yt 


على الملكة فظاهر فتدیّر» كذا ذكر الفاضل gilt‏ . هذاء Giy‏ عل ما اختاره صاحب الأطول من 
C ol‏ المعتبّر في جميع العلوم المدوّنة حصول العلم عن دليل على ما سبق في تعريف العلوم المدونة» 
فعدم شموله لعلم الله تعالی وعلم جبرائيل على جميع التقادير واضحء OY‏ علم الله تعالی وكذا علم 
جبرائيل ليس إستدلاليّاء وكذا الحال في علم الصرف والنحو والبيان والبديع ونحو ذلك. 


واختار اتعرف» دون «تعلم» لأن المعرفة إدراك الجزئي» sis‏ قال : هو علم تُستنبط منه إدراكات 
جزئية » هي معرفة كل فرد فرد من جزئيات الأحوال المذكورات في هذا العلم» بمعنئ 91 أي فرد 
يوجد منها أمكنا أن تعرفه بذلك» لا gl‏ تحصل lm‏ بالفعل» OY‏ وجوه ما لا نهاية d‏ مُحالء فلا 
يرد ما GE‏ ری الكل فلا يكون هذا العلم حاصلاً لأحدء أو الجنسء أو البعض. ۰ فيكون حاصلاً 
لكل مَنْ عرف مسئلةٌ منه. وقال صاحب الاأطول: ويمكن أن يُجاب Ob‏ المراد معرفة الكل واستحالة 
معرفة الكل لا ينافي کون العلم Co‏ لهاء كما SE‏ استحالة عدم صفات الواجب لا ينافي سببية عدم 
الواجب» وعدم حصول العلم المدوّن لأحد ليس بمستبعد ولا بممتیع؛ وتسمية البعض فقيهًا مجاز» 
وقد سبق إلى هذا إشارة في تعريف العلوم المدونة. 

والمراد بأحوال اللفظ الأمور العارضة المتغيّرة كما يقتضيه لفظ الحال من التقديم والتأخير 
والتعريف والتنكير وغير ذلك» وأحوال الإسناد أيضًا من أحوال اللفظ باعتبار أن کون الجملة مؤكّدة 
أو غير مؤكّدة اعتبارٌ راجع إليها؛ ويجيء تحقيق قوله: التي بها يطابق اللفظ لمقتضى الحال في لفظ 
الحال» dul‏ به عن الآ حوال التي ليست بهذه الصفة كالإعلال والإدغام والرفع والنصب وما أشبه 
ذلك من المحسّنات البديعية» D‏ بعضها ممّا يتقدم على المطابقة وبعضها مما يتأخر Plg‏ فان 
الإعلال والإدغام ونحوهما مما لا بل منه في تأدية أصل المعنول m‏ على المطابقة» والمحسّنات 
البديعية من التجنيس والترصيع ونحوهما مما يكون بعد رعاية المطابقة متأخر عن المطابقة» ولا بد 
من اعتبار قيد الحيثية المستفادة من تعليق الحكم [بالمشتق PEK‏ بالموصول الذي صلته مشتّة أي 
التي بها يطابق اللفظ لمقتضى الحال من حيث هو کذلك. ليتم أمر الاحترازء NI‏ ادخل فيه بعض 
المحشنات والاحوال النحوية والبيانية التي ربما يقتضيها الحال» > فان الحال ربما يقتضي تقديمًا أو 
تأخيرًا يبحث عنه النحوي» وربما يقتضي السجع وغیره» وربما يقتضي إيراد المجاز والتشبيه. فلولا 
قيد الحيثية لدخلت هذه الأمور التي تعلقت بعلوم آخر في المعاني. 


ثم موضوع العلم ليس مُطلق اللفظ العربي کمائوهمه العبارت بل الكلام من حيث أنه يفيد زوائد 
المعاني . فلو قال أحوال الكلام العربي لكان أوفق» Y‏ أنه راعيل أن آکثر تلك الأحوال من عوارض 
أجزاء الكلام بالذات» o],‏ صاحب المعاني يرجعه إلى الکلام فاختار اللفظ ليكون صحيحًا في 


(۱) الفاضل الجلبي هو الحسن بن محمد شاه بن محمد شمس الدين بن حمزة الفناري؛ الملقّب We‏ حسن شلبي. ولد 
بترکیا عام ٠44ه/‏ 1173م وتوفي فیها عام IAM‏ ۰۱4۸۱ من علماء الدولة العثمانية . عارف بالأصول 
والحدیث والمعقول. له الکثیر من المولفات. الاعلام ۰۲۱۹/۲ الضوء اللامع ۰۱۲۷/۳ شذرات الذهب 
gae ۷‏ العارفین ۰۲۸۸/۱ المكتبة الازهرية ۰۱۷۳/۲ البدر الطالع ۱ معجم المژلفین ۰۲۱۳/۳ 
الفوائد البهية ۰16 ایضاح المکنون ۰۱۹۳/۲ 

(۳) [بالمشتق ثم] (+ م۲. 


بادئ الرأي. وقد 5 بتقييد اللفظ بالعربي واطلاقه في قوله: يطابق اللفظ على DÍ‏ تخصيص البحث 
باللفظ العربي مجرّد اصطلاح» Yy‏ فيُطابق بهامطلق اللفظ لمقتضى الحال؛ وبها يرتفع شأن كل 
مقال؛ ولهذا لم يضمر فاعل المطابقة» فاتجه أن الأحوال الشاملة بغير اللفظ العربي» كيف تكون من 
الأحوال التي تبحث في العلم» ولا تبحث فيه الا عن الأعراض الذاتية» ولا يندفع الا بما ذكره 
المحقق التفتازاني في بعض تصانیفه من أنْ اشتراط البحث عن الاعراض الذاتية نما هو عند 
الفلسفي . وأما أرباب تدوين العربية فربّما لا يتم في علومهم هذا الا بمزيد تکلف» كذا في الأطول؛ 
ولا يخفل ol‏ هذا الإيراد إنما هو على مذهب المتقدّمين الذاهبين إلى أن اللاحق بواسطة الجزء الأعم 
من الأعراض الغريبة» وا عل s‏ المتأخرين الذاهبين إلى أنه من الاعراض الذاتية فلا alu]‏ 
ج ۳ t PEET ۲ E 5 350 s Y ۱ x‏ 
وقد عرف صاحب المفتاح [علم] المعاني بأنه تتبع حواص تراكيب الكلام في الإفادة وما يتصل 
بها من الاستحسان وغيره xm‏ بالوقوف عليها عن الخطأ في تطبيق ما يقتضي TEON‏ 
والتعريف الأول أخصر وأوضح كما لا يخفئ. وأيضًا التعريف eee‏ تعريف بالمباين إذ التبم لیس 
بعلم ولا صادق ob cade‏ شئت التوضيح فارجع إلى المطول والاطول. 


علم البيان: 


وهو علم یعرف به إيراد المعنى الواحد بطرق مختلفة في وضوح الدلالة cede‏ كذا ذكر الخطيب 
في التلخيص . فالعلم جنس وقوله یعرف به إيراد المعنى الواحد» أي علم یعرف به إيراد کل معنى 
واحد يدخل في قصد المتكلمء على أن اللام في المعنى للإستغراق الخُرفي» وهذا هو الغرف في 
وصف العلوم بمعرفة الجزئيات بهاء فلو عرف من ليس له هذه الملّة أو الأصول آوالادراك على 
اختلاف معاني العلم كالعربي المتکلم بالسليقة إيراد معنول قولنا: زیذ جوا بطرق مختلفة» لم يكن 
عالمًا بعلم البيان» وفسّر القوم المعنى الواحد بما يدل عليه الكلام الذي روعي فيه المطابقة لمقتضى 
الحال» واعترض عليه بأنه مما لا يفهم من العبارة» ويخرج البحث عن المجاز المفرد مع أنه من 
البيان» ويمكن دفعه Ol‏ تخصيص المعنى الواحد بمعنى الكلام البليغ لاشتهار أنْ موضوع الفن اللفظ 
البليغ» على Ol‏ وصف المعنی بالواحد Jar‏ أن يكون باعتبار وحدة تحصل للمعنى باعتبار ترتيبه في 
النفس بحيث لا يصح تقديم جزء على جز فهذا هو الوحدة المعتبرة في نظر البليغ. Ul,‏ المجاز 
المفرد وأمثالهء فالبحث عنه راجع إلى البحث عن الكلام البليغ» وقد احتّرز به عن ملّكة الاقتدار 
على یراد المعنى العاري عن الترتيب الذي يصير به المعنی معنئ الكلام المطابق لمقتضى الحال 
بالطرق المذکورة. فإنها ليست من علم البيان. وهذه الفائدة أقوئ مما ذكره السيّد السنّد من أن فيما 
ذكره القوم تنبيه على أن علم البيان ينبغي أن s‏ عن علم المعاني في الاستعمال» وذلك لأنه يعلم 
منه هذه الفائدة أيضًاء فان رعاية مراتب الدلالة في الوضوح والخفاء على المعنى ينبغي أن يكون بعد 
رعاية مطابقته لمقتضى الحال» Op‏ هذه كالأصل في المقصودية وتلك فرع وتتمة لها؛ وكذا خرج به 
ملكة الاقتدار على معنى الشجاع Bull‏ مختلفة [في الوضوح]" كالأسد والغضنفر والليث 
(۱) مفتاح العلوم لأبي يعقوب يوسف بن ابي بكر بن محمد بن علي السكاكي . 
(5) [علم] (+ م). 
(۳) [في الوضوح] (+ م). 


Ya 


والحارث؛ وقوله بطرق مختلفة» أي في طرق مختلفة؛ والمراد بالطرق التراكيب» ويُستفاد منه أنه لا 
حر qu‏ ا عر يلي لي a‏ ل ی PA c‏ 
المعنى الواحد الذي نحن فيه له مستد ومسند إليه» ونسبةٌ لكل منها منها دال يجري فيه المجاز سيما 
باعتبار المعنى الالتزامی المعتبر فى هذا الفن» فتحصل للمركب طرق ثلاثة لا محالة. ولا يشكل 
عليك أنه od‏ تتحقق الطرق الثلائة بالاعتبار المذكور» وأزيد لكن كيف يجزم بتحقق الاختلاف في 
الوضوح وهو خفي AMO cu‏ هيّن إذ الاختلاف في الوضوح والخفاء كما يكون باعتبار قرب 
المعنى المجازي وبعده من المعنى الحقيقي» يكون بوضوح القرينة المنصوبة وخفائها فلا محالة 
ا ر وخفاء ولو باعتبار القرائن التي نصبها في تصرّف البلیغ ؛ فتقييد 
إيراد المعنى الواحد بطرق مختلفة في وضوح الدلالة على تقدير D]‏ يكون لها طرق مختلفة مما لا 
حاجة إليه. 


بقي ههنا شيء وهو أنه كما 5E‏ الاقتدار على إيراد المعنى الواحد بطرق مختلفة من" مزايا 
البلاغة» كذلك الاقتدار على إيراده بطرق متساوية في الوضوح» فلا معنى لادخال الأول تحت البيان 
دون الثاني الا eder Da Mc‏ سو ل pu seis‏ 
الخاصة خارجٌا عن وظائف البیان. ثم المختلفة تشتمل المختلفة في الکلمات التي هي أجزاء 
du iet‏ ل ی ی E‏ ۱ 
وضوح الدلالة» G‏ لأنه آراد بالدلالة الدلالة العقلية لما أنه تقرّر من أن الاختلاف المذکور لا يجري 
الا في الدلالات العقليت ON Up,‏ الاختلاف في وضوح الدلالة يخص الدلالة العقلیف فلا حاجة 
إلى تقبید الدلالة بالعقلية لاخراج الطرق المختلفة بالعبارة» وترك في التعریف ذکر الخفاء» وان ذکر 
في المفتاح للاختصار ولاستلزام الاختلاف في الوضوح الاختلاف في الخفاء . وقوله علیه» أي عل 
المعنی الواحد» وان شثت زيادة التوضیح فارجع إلى الاطول . وموضوعه اللفظ البلیغ من حيث أنه 
كيف يُستفاد منه المعنی الزائد عل أصل المعنی. 


علم البدیع: 

وهو علم تُعرف به وجوه تحسين الكلام بعد رعاية المطابقة لمقتضى الحال» وبعد رعاية وضوح 
leslie JYI‏ + أي عم برك ابه كل O‏ سای اكلام لین بان * 
على ما في الأطول. وليس المُراد بوجوه التحسين مفهومها PEYI‏ الشامل للمطابقة» والخلو عن 
التعقيد المعنوي: وغير ذلك مما یورث الکلام حُستاء سواء كان داخلاً في البلاغة أو غير داخل فبها 
مما يتبيّن في علم المعاني والبيان واللغة والصرف والنحوء M‏ يدخل فيها حينئذ بعض ما ليس من 
المحسنات التابعة لبلاغة الكلام كالخلو من التنافر ومخالفة القياس وضعف التأليف» لأن البلاغة 
موقوفة على الخلو عنهاء » فلا يكون الخلوٌ عنها من المحسنات التابعة لبلاغة الكلام» ضرورة أنها 
تکون بعد البلاغة» بل المراد منها ما سواها مما لا دخل له في البلاغة من المحسنات . فقوله بعد 
رعاية مطابقة الکلام الخ» ليس للاحتراز عن تلك الامور لعدم دخولها في وجوه التحسین» بل للتنبیه 
O)‏ تحقق (م). 
(Y)‏ بين (م). 


۳۷ 


على أن الوجوه المحسنة البديعية لا تحسّن بدون البلاغة» Mj,‏ لكان كتعليق الدّرر على أعناق 
الخنازير. فقوله بعد متعلّق بالمصدر وهو التحسين» + وللتنبيه علئ أنه يجب تأخير ele‏ البديع عن 
المعاني والبيان» وأنها تورث حستا عرضيًا غير داخل في e‏ البلاغة» وأنها إنما تكون من البديع إذا 
لم يقتض الحال لها إذ لو اقتضاها الحال لم تكن تابعة للبلاغة. ولذا ذكر في شرح المفتاح وأما 
البديع فقد جعلوه ذيلاً لعلمّي البلاغة لا قشما برأسه من أقسام العلوم العربية على ما سبق. هذا 
Lai‏ ما في المطول وحواشيه. وموضوعه اللفظ البليغ من حيث أن له توابع. 

eol de‏ سواء كانت في الكلام أو في سکم رجوعها إلى امرين : أحدهما الاحتراز عن 
الخطأ في تأدية المعنى المراد» أي ما هو مراد البليغ من الغرض المصوغ له الكلام كما هو المتبادر 
من إطلاق المعنى المراد في كتب علم البلاغة؛ فلا يندرج فيه الاحتراز عن التعقيد المعنوي كما 
توهمه البعض» ولا الاحتراز عن التعقيد las‏ والثاني تمییز الفصيح عن غيره» ومعرفة أن هذا 
الکلام فصیح وهذا غير ie‏ فعنه ما بين في علم متن اللغة آو التصریف أو التحو أو تدرك 
بالحس» وهو أي ما ین في هذه العلوم ما عدا التعقید المعنوي فمسّت الحاجة للاحتراز عن الخطأ 
في تأدية المعنی المُراد إلى علمء والاحتراز عن التعقید المعنوي إلى علم آنخر» فوضعوا لهما علمي 
المعاني والبيان» وسموهما علم البلاغة لمزيد اختصاص لهما بهاء ثم احتاجوا لمعرفة ما يتبع 
البلاغة من وجوه التحسين إلى علم EAT‏ فوضعوا له علم البديع» فما يُحترز به عن الأول أي الخطأ 
في التأدية علم المعاني» وما يُحترز به عن الثاني أي التعقيد المعنوي علم البيان» وما يُعرف به وجوه 


التحسين علم البديع . 
علم العروض: 


وهو علم تُعرف به كيفية الاشعار من حيث المیزان والتقطیع» والقيد الأخير احتراز عن علم 
القافية . وموضوعه Ball‏ المركب من حيث أن له وزئا. 


علم القافية: 


وهو علم تُعرف به كيفية الأشعار من حيث التقفية» والقيد الأخير احتراز عن علم العروض. 
وموضوعه اللفظ المركب من حيث أن له قافية. 


العلوم الشرعية 


dea‏ العلوم الدينية» وهي العلوم المدونة التي SÉ‏ فيها الأحكام الشرعية العملية أو 
الاعتقادية» وما يتعلق بها ls‏ معتدًا به» ويجي تحقيقه في الشرع وهي أنواع فمنها . 


GO)‏ خلاصة (- م). 


YA 


علم الكلام: 

سین بأصول الدين» أيضّاء وسماه أبو D‏ رحمه الله تعاليل بالفقه الاكبر. وفي مجمع 
ا di‏ بعلم النظر والاستدلال أيضّاء ويسمّئ CU‏ بعلم التوحيد والصفات. وفي 
شرح العقائد" للتفتازاني: العلم المتعلّق بالأحكام الفرعية» أي العملية یسم علم الشرائع 
والأحكام» وبالأحكام الأصلية أي الاعتقادية يسمّئ علم التوحيد والصفات انتهئ EA‏ 
معه على إثبات العقائد الدينية على الغير بإيراد الحجج ودفع الشبه» فالمراد بالعلم معناه الأعم أو 
التصديق illas‏ ليتناول إدراك المخطی في العقائد ودلائلها ويمكن أن يراد به المعلوم on‏ 
تكلّف بأن يقال علم أي معلوم يُقتدّر معه» أي مع العلم به الخ. وفي صيغة الاقتدار تنبيه على القدرة 
exa UII‏ وبإطلاق المعيّة تنبيه على المصاحبة الدائمة» فينطبق التعريف على العلم بجميع العقائد مع ما 
يتوقف عليه إثباتها من الأدلة ورد الشّبه» لأن تلك القدرة على ذلك الإثبات إنما تصاحب هذا العلم 
دون العلم با رانين c‏ التي تُستفاد منها صور الدلائل ehis‏ ودون علم الجدل الذي يتوسّل إل حفظ أي 
وضع oly‏ 3 ليس فيه اقتدار تام على ذلك» وان ue‏ فلا اختصاص له بإثبات هذه العقائد» 
والمتبادر من هذا الحدّ ما له نوع اختصاص به» ودون علم النحو المجامع لعلم الكلام : مثلاً إذ ليس 
cia‏ عليه تلك القدرة Colo‏ عل جميع التقادیره بل لا مَدْخل له في ذلك الترتب العادي أصلاً . 
وفي اختيار يُقتدر عل یثبت إشارة إلى أن الاثبات بالفعل غير «Y‏ وفي اجان aen‏ على MA‏ شيو 
استعماله تنبيه على انتفاء السببيّة الحقيقية المتبادرة من الباء» HI‏ المراد Š;‏ العادي» وفي اختيار 
إثبات العقائد على تحصيلها إشعارٌ بأن ثمرة الكلام إثباتها على الغير, وبأن العقائد يجب أن dp‏ 
من الشرع ia‏ بهاء Dl,‏ كانت مما يُستقل العقل فيهء ولا يجوز حمل الإثبات ههنا على التحصيل 
والاکتساب. ]3 يلزم منه ol‏ يكون العلم بالعقائد خارجًا عن علم الكلام ثمرة له ولاخفاء في بطلانه. 
والمتبادر من الباء في قولنا بإيراد هو الاستعانة دون السببية» ولئن سلم وجب حملها على السببية 
العادية دون الحقيقية بقرينة ذلك التنبيه السابق. وليس المُراد بالحجج والشبه ما هي كذلك في نفس 
t‏ بل بجسب زعم من تضذى اوبات ا علئ باون الي ولا يُراد بالغير الذي یثبت عليه 
العقائد غيرًا Éu‏ حتی يُرِدْ آنها إذا أنبتت عليه مرة لم يبق اقتدار علئ إثباتها قطعّاء فيخرج المحدود 
عن الحد. فحاصل Ji‏ أنه علم بأمور يُقتدر معه أي يحصل مع ذلك العلم حصولا دائمًا عادیا 
قدرة تامة على إثبات العقائد الدينية على الغير وإلزامها إياه بإيراد الحجج ودفع LE‏ عنهاء فإيراد 
الحجج إشارة إل وجود المقتضي» ودفع الشبه إلى انتفاء المانع . ثم المراد بالعقائد ما يقصد به نفس 
الاعتقاد كقولنا الله تعالی عالم قادر سميع بصير» UA ME‏ » كقولنا الوتر واجب 3 قد 


O)‏ ابو حنيفة: هو الامام النعمان بن ثابت. التيمي الكوفي: أبو حنيفة. ولد بالكوفة عام ۸۰-/ 1۹4م وتوفي ببغداد 
AM‏ مجتهد أصولي ومتكلمء من أئمة الفقه الأربعة الكبار. له الكثير من المؤلفات الفقهية 
الهامة. الأعلام ۰۳۹/۸ تاريخ بغداد ۰۳۲۳/۱۳ وفيات الأعيان ۰۱۱۳/۲ النجوم الزاهرة 7/ ۰۱۲ البداية والنهاية 
۰ ١٠ء‏ الجواهر المضية ۰۲۹/۱ نزهة الجليس ۰۱۷۱/۲ تاريخ الخميس ۰۳۲۱/۲ مفتاح السعادة ۰۱۳/۲ 
دائرة المعارف الإسلامية ۳۳۰/۱ مرأة الجنان ۳۰۹/۱ وغيرها. 

EYE ۰۶ إيضاح المکنون»‎ La AMAY -) TE مجمع السلوك في التصرف للشيخ سعد الدين الخير‎ (Y) 

(۳) شرح العقائد النسفية لسعد الدين مسعود بن عمر بن عبدالله التفتازاني (- ۸۷۹۲/ 1884م) طبع في كلكوتاء 
ه. معجم المطبوعات العربيةء WV.‏ 


۳۹ 


دون للعملیات الفقه . 


والمراد بالدينية المنسوبة إلى دين محمد عليه الصلوة والسلام سواء كانت صوابّا أو clas‏ فلا 
يخرج علم أهل البدع الذي یقتدر معه على إلبانت عقائده الباطلة عن علم الكلام» ثم المُراد جميع 
العقائد لأنها منحصرة مضبوطة لا تزاد عليه" E LEE‏ 
تتكثر وجوه استدلالاتها وطرق دفع شبهاتهاء بخلاف العمليات» فإنها غير منحصرة» فلا تتأنّى 
الإحاطة بكلهاء وإنما مبلغ من يعلمها هو التهيؤ التام. 


وموضوعه هو المعلوم من حيث أنه يتعلّق به إثبات العقائد الدينية Ga ls‏ أو بعيدّاء وذلك لأن 
مسائل هذا العلم إما عقائد دينية كإثبات القدم والوحدة للصانع» وإما قضايا تتوقف عليها تلك العقائد 
كتركب الأجسام من الجواهر الفردة» وجواز الخلاء وانتفاء الحال» وعدم تمايز المعدومات 
المحتاج إليها في المّعاد» وكون صفاته تعالی متعدّدة موجودة في ذاته» والشامل لموضوعات هذه 
المسائل هو المعلوم المتناول للموجود. والمعدوم والحال» فان e$‏ على المعلوم بما هو من 
العقائد ale‏ به إثباتها Ulo‏ قريباء وان خکم عليه بما هو وسيلة إليها تعلّق به إثباتها s‏ بعيدًا. 
وللبعد مراتب متفاوتة؛ وقد JUS‏ المعلوم من الحيثية المذكورة يتناول محمولات مسائله أيضًاء فأولى 
أن JU‏ من حيث إنه يثبت له ما هو من العقائد أو وسيلة إليها. وقال القاضي الارموي"۲: موضوعه 
ذات الله تعال إذ يُبحث فيه عن عوارضه الذاتية التي هي صفاته الثبوتية والسلبية» وعن أفعاله EJ‏ في 
الدنيا كحدوث العالم» ولا في الآخرة كالحشرء وعن أحكامه فيهما كبعث الرسل ونصب الإمام في 
الدنیا من حيث انهما واجبان عليه تعالی أو لا والثواب والعقاب في الآخرة من حيث إنهما يجبان 
عليه EE‏ وفيه بحث» وهو DT‏ موضوع العلم لا يبيّن وجوده فیه. أي في ذلك العلم» > فیلزم إِمّا کون 
إثبات الصانع Us‏ بذاته وهو باطل» أو كونه مبيّنًا في علم آخر سواء كان شرعيًا أو لاء على ما قال 
الارموي» وهو أيضًا باطل لأن إثباته تعالئ هو المقصود الاعلن في هذا العلم. وأيضًا كيف يجوز 
کون اعا الملوم الشرعية أدلئ من علم غير شرعي» بل احتاجه N‏ ما لیس Ule‏ شرا مع كونه 
أعلئ منه مما پستنکر جدًا. JU,‏ طائفة ومنهم i‏ الاسلام : : موضوعه الموجود بما هو موجود 
أي من حيث هو هو غير مقيّد بشيء؛ ویمتاز الکلام عن الالهي باعتبار OT‏ البحث فيه على قانون 
الإسلام Y‏ على قانون العقل» وافق الإسلام أو لاء كما في "I‏ وفیه أيضًا بحث إذ قانون 
الإسلام ما هو الحق من هذه المسائل الكلامية SY‏ المسائل الباطلة خارجة عن قانون الإسلام «Vas‏ 
مع أن المخطي من أرباب علم الكلام ومسائله من مسائل الكلام. 


(۱) لا يزاد فيها QU‏ 

(Y)‏ الأرموي: هو محمود بن أبي بكر بن أحمدء أبو الثناء» سراج الدين الأرموي. ولد بنواحي أذربيجان عام 5۹6ه/ 
۸ وتوفي بمدينة قونية عام 747ه/ 1147م. عالم بالأصول والمنطق» فقيه شافعي . تنقل في البلاد وله كثير 
من المصنفات. الأعلام ۰۱۷۷/۷ طبقات السبكي ۰۱۵۵/۵ معجم المطبوعات ۱ هدية العارفين 507/7 . 

(۳) حجة pM‏ اقا مو امه بو ند زارت و حامد» حجة الإسلام. ولد بطوس بنواحي 
خراسان عام ٠45ه/‏ 58١٠م‏ وفیها توفي عام ۵۰۵ه/ ۰0۱۱۱۱ فیلسوف» فقیه وصوفي. له العدید من 
المصنفات الهامة . الاعلام ۷ وفیات الاعیان ۱ طبقات الشافعية ۰۱۰۱/4 شذرات الذهب ۰۱۰/4 
الوافي بالوفیات ۰۲۷۷/۱ مفتاح السعادة ۲/ ۰۱٩۱‏ تبيين کذب المفتري ۰۲٩۱‏ تاريخ آداب اللغة ۰۹۷/۳ اللباب 
JY‏ ۰ وغیرها. 


۳۰ 


وفائدة علم الكلام وغايته الترئي من حضيض التقليد إلى ذروة الايقان وإرشاد المسترشدين 
بإيضاح الحجّة لهم وإلزام المعاندین بإقامة الحجة علیهم» وحفظ قواعد الدين عن ان يزلزلها شبهة 
المبطلين» وأن تبتنى عليه العلوم الشرعية» أي يبتنى عليه ما عداه من العلوم الشرعية» فإنه أساسها 
وإليه يؤول أخذها واقتباسهاء فإنه ما لم يثبت وجود صانع عالم قادر مكلف مرییل للرسل منزل 
للكتب لم يتصوّر علم تفسير ولا علم فقه وأصوله فكلها متوقفة على علم الكلام مقتبسة منهء فالآخذ 
فيها بدونه OUS‏ على غير آساس وغاية هذه الأمور كلها الفوز بسعادة الدارين. 

ومن هذا تین" '' مرتبة الكلام أي شرفه فان شرف الغاية يستلزم شرف العلم وأيضًا دلائله يقينية» 
يحكُم بها صریخ g‏ العقل وقد تأيّدت بالنقل» وهي أي شهادة العقل مع تأيّدها بالنقل هي الغاية في 
الوثاقة إِذْ لا تبقی حينئذ شبهة في صحة الدليل. وأما مسائله التي هي المقاصد فهي کل حكم نظري 
لمعلوم» هو أي ذلك الحكم النظري من العقائد الدينية» أو يتوقف عليه إثبات شيء منها . والكلام 
هو العلم الأعلئ إِذْ تنتهي إليه العلوم الشرعية کلها. وفيه تثبت موضوعاتها وحيثياتها » فليست له مباد 
od‏ في علم آخر شرعيًا أو غیره» بل مبادئه GJ‏ مبيّنة بنفسها أو مبيّنة فيه . فهي أي فتلك المبادئ 
المبيّنة فيه مسائل له من هذه الحيثية ومبادٍ لمسائل أخر منه لا تتوقف عليهاء > لثلاً يلزم الدورء فلو 
وجدت في الكتب الكلامية مسائل لا يتوقّف عليها إثبات العقائد أصلاً ولا io‏ الشّبه عنهاء فذلك 
من خلط مسائل علم AT‏ به تكثيرًا للفائدة في الكتاب. فمن الكلام یستمذ غيره من العلوم الشرعية 
وهو لا يستمد من غیره أصلاً» فهو رئيس العلوم الشرعية على الإطلاق . بالجملت ف فعلماء الإسلام قد 
دوّنوا لاثبات العقائد الدينية المتعلقة بالصانع وصفاته وأفعاله» وما يتفرّع عليها من مباحث النبوّة 
والمعاد؛ علمًا يُتوصّل به إلى اعلاء كلمة الحق فيهاء ولم یرضوا أن یکونوا محتاجین فيه إل علم آخر 
أصلاً» فأخذوا موضوعه على وجه يتناول تلك العقائد» والمباحث النظرية التى تتوقف عليها تلك 
العقائد سواء كان توقّفها عليها باعتبار مواد أدلتها أو باعتبار صورهاء وجعلوا جميع ذلك مقاصد 
مطلوبة في علمهم هذاء فجاء Ule‏ مستغْنيًا في نفسه Ue‏ عداه» لیس له مبادٍ تبين في علم آخر . 

Ul‏ وجه تسميته بالكلام فلأنه يُورِتُ s‏ على الکلام في الشرعیات أو S‏ أبوابه عونت أولاً 
بالكلام في كذاء أو S‏ مسألة الكلام أشهر أجزائه» حت كثر فيه التقاتل. وأما تسميته بأصول الدين 
فلكونه أصل العلوم الشرعية لابتنائها عليه؛ وعلی هذا القياس في البواقي من آسمائه هذا كله 
خلاصة ما في شرح المواقف ومنها: 


علم التفسير: 

وهو ele‏ يُعرف به نزول الآيات وشئونها وأقاصيصها والأسباب النازلة فيهاء ثم ترتيب مکیها 
ومدنيّهاء ومحکمها ومتشابههاء وناسخها ومنسوخهاء وخاضها وعامها. ومطلقها ومقيّدهاء 
ومُجملها ومُفسّرهاء وحلالها وحرامهاء ووغدها ووعيدهاء وأمرها ونهيهاء وأمثالها وغيرها. وقال 


e 


أبو حيان": التفسير علم يُبحث فيه عن كيفية النطق بألفاظ القرآن ومدلولاتها وأحكامها الإفرادية 


(Y)‏ أبو حيان: هو محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حيان الغرناطي الأندلسي الجيّاني» اثير الدين أبو حيان. ولد 
بجهة غرناطة عام ۱۵4ه/ ١١٠٠م‏ وتوفي بالقاهرة عام 45لاه/ ۱۳4۶م. من كبار العلماء بالعربية والتفسیر- 


YN 


والتركيبية» ومعانیها التي يحمل علیها حالة التركيب ونتمات ذلك. قال: فقولنا ele‏ جنس وقولنا 
يُبحث فيه عن كيفية النطق بألفاظ القرآن هو علم القراءة» وقولنا ومدلولاتها أي مدلولات تلك 
BUYI‏ » وهذا متن علم اللغة الذي يُحتاج إليه في هذا العلم. وقولنا وأحكامها الإفرادية والتركيبية 
O ans‏ علم الصرف والنحو والبيان والبدیع» وقولنا ومعانيها التي يُحمل عليها حالة التركيب 
يشتمل ما دلالته بالحقيقة وما دلالته بالمجاز» OB‏ التركيب قد يقتضي بظاهره شيئًا ويصدٌ عن الحمل 
عليه eo‏ فيحمل على غيره وهو المجازء وقولنا وتتمات ذلك هو مثل معرفة النسخ وسبب 
ATE‏ "© وتوضيح ما أبهم في القرآن ونحو ذلك. QU,‏ الزركشي”” : التفسير علم يفهم به كتاب الله 
المنژل على محمد یف paese dels Mele uM‏ 
والتصریف وعلم البیان وآصول الفقه والقراءات ویحتاج إل معرفة آسباب التزول والناسخ 
والمنسوخ کذا في الاتقان e‏ فموضوعه القرآن. 

Ul;‏ وجه الحاجة إليه فقال بعضهم cle]‏ أن من المعلوم أن الله تعالی اّما خاطب خلقه بما 
یفهمونه. ولذلك أرسل کل رسول بلسان قومه وانزل کتابه على لغتهم. وانما احتیج إلى التفسیر UJ‏ 
سیذکر بعد تقریر قاعدة» وهي Ol‏ کل من وضع من البشر GES‏ فإنما وضعه لیفهم بذاته من غير شرح؛ 
وإنما احتیج إلى الشروح لأمور ثلائة: أحدها كمال فضيلة المصنف» فانه بقوته العلمية یجمع 
المعاني الدقيقة في اللفظ الوجيز» فربما عَسرّ el‏ مراده فقصد بالشروح ظهور تلك المعاني الدقيقة؛ 
ومن ههنا كان شرح بعض الأئمة لتصنيفه dol‏ على المراد من شرح غيره له. وثانيها إغفاله بعض 
متمّمات المسألة أو شروطها اعتمادًا على وضوحهاء أو لأنها من علم CET‏ فيحتاج الشارح لبيان 
المتروك ومراتبه. وثالثها احتمال اللفظ لمعانٍ مختلفة كما في المجاز والاشتراك ودلالة الالتزام» 
فيحتاج الشارح إلى بیان غرض المصتف وترجیحه. وقد يقع في التصانيف ما لا يخلو عنه بشر من 
السّهو والغلطء أو تكرار الشيء» أو حذف المهم وغير ذلك» فيحتاج الشارح للتنبيه على ذلك. 

وإذا تقرر هذاء فنقول: o]‏ القرآن إنما نزل بلسانٍ عربي في زمن قُصحاء العرب: وكانوا يعلمون 
ظواهره وأحکامه أما دقائق باطنه فإنما كانت تظهر لهم بعد البحث والنظر مع سؤالهم النبي ككل في 


الأكثرء كسؤالهم لما نزل [قوله]" «ولم يليوا إيمانهم Cl‏ فقالوا Ul,‏ لم gis‏ نفسه» ففسّره 


= والحديث والتراجم واللغات. له الكثير من المصنفات. الأعلام ۰۱۵۲/۷ الدرر الكامنة ۰۳۰۲/6 بغية الوعاة 
۱ فوات الوفيات ۰۲۸۲/۲ نكت الهميان ۰۲۸۰ غاية النهاية ۰۲۸۵/۲ نفح الطيب ۰۵۹۸/۱ شذرات الذهب 
5 »9 النجوم الزاهرة ۰۱۱۱/۱۰ طبقات السبكي ۰۳۱/۲ دائرة المعارف الاسلامية ۰۳۳۲/۱ 

20) J ya (Y) 

(۳) الزركشي: هو محمد بن بهادر بن عبدالله الزرکشي؛ بدر الدين. ولد بمصر عام 45/اه/ 1715م وفيها مات عام 
[NAE‏ ۸۱۳۹۲. فقيه أصولي» عالم بالقرآن وعلومه. له تصائيف عديدة. الأعلام ۰۲۰/5 الدرر الكامئة 
۳۳ شذرات الذهب .YY o [A‏ 

CE)‏ الإتقان في علوم القرآن لأبي الفضل عبد الرحمن بن كمال الدین أبي بكر جلال الدين السيوطي (- ۱۱٩ه)‏ طبع 
في کلکوتاء ۱هھهھ. معجم المطبوعات العربية» ٠١١۷٤‏ . 

-Ce +) [قوله]‎ Co) 

AY الانعام/‎ CO 


۳۲ 


النبي يكل بالشرك. واستدل عليه opp‏ الشرك لظلم عظیم4 e‏ وغير ذلك مما سألوا عنه عليه الصلوة 
والسلام. ونحن محتاجون إلى ما كانوا يحتاجون إليه مع أحكام الظواهر لقصورنا عن مدارك أحكام 
اللغة بغير تعلم؛ فنحن أشد احتياجًا إلى التفسیر . 

وأما شرفه فلا یخفین» قال الله تعالئ agb‏ الحكمة مَنْ يشاء ومَنْ Dg‏ الحكمة فقد أوتي خيرًا 
كثيرًا4. JU,‏ الاصبهاني ۳ : شرفه من وجوه: أحدها من جهة الموضوع. فان موضوعه کلام الله 
تعالی الذي Pial‏ ینبوع کل حكمة ومعدن کل فضيلة. وثانیها من جهة الغرض» فان الخرض منه 
الاعتصام بالعروة الوثقی والوصول إلى السعادة الحقيقية التي هي الغاية القصوی . وثاللها من جهة 
ila‏ الحاجة. ÓP‏ كل كمال ديني أو دنيوي مفتقر إلى العلوم الشرعية والمعارف الدينية» وهي متوقفة 


فائدة 


اختلف الناس في تفسير القرآن هل يجوز لكل أحد الخوض فيه؟ فقال قوم لا يجوز لاحد Di‏ 
يتعاطئ تفسير شيء من القرآن op‏ كان عالمًا أديبًا متسغا في معرفة الأدلة والفقه والنحو والأخبار 
والآثار» وليس له الا أن ينتهي إلى ما ژوي عن النبي dE‏ في ذلك . ومنهم D‏ قال: يجوز تفسيره لمن 
كان جامعًا للعلوم التي يحتاج المفسّر إليها وهي خمسة عشر علمًا: اللغة والنحو والتصريف 
والاشتقاق والمعاني والبيان والبديع وعلم القراءات؛ لأنه یعرف به كيفية النطق بالقرآن وبالقراءات 
يرجح بعض الوجوه المحتملة على بعضء وأصول الدين أي الكلام وأصول الفقه وأسباب النزول 
والقصص إذ بسبب النزول يُعرف معنى الآية المنزلة فيه بحسب ما أنزلت فيه» والناسخ والمنسوخ 
ليعلم المحكم من غيره والفقه والأحاديث المبيّنة لتفسير المَبهّم والمجمّل» وعلم المؤهبة» وهو علم 
يورثه الله تعالى لمن عمل بما علم» وإليه الإشارة بحديث ut‏ عمل بما de‏ أورثه الله تعالی ee‏ ما 
لم Pus‏ وقال البغوي”"' والكواشي”" وغیرهما : التأويل» وهو صرف الآية إلى معنى موافق لما 


() لقمان/ ۱۳ . 

() البقرة/ ۲۹۹ 

(۳) الاصبهاني: هو الحسین بن محمد بن المفضل» آبو القاسم الاصفهاني أو الاصبهاني المعروف بالراغب . توفي 
حوالي العام ۵۰۲ه/ ۱۱۰۸م. آدیب من الحکماء العلماء واشتهر آمره حتی قُرِنَ بالامام الغزالي . له الکثیر من 
المژلفات. الاعلام ۰۲۵۵/۲ روضات الجنان cass ۰۲8٩‏ الظنون ۳۹/۱ تاريخ حکماء الاسلام ۰۱۱۲ تاريخ 
آداب اللغة ۰88/۳ بغية الوعاة ۰۳۹۲ الذريعة ۰8۵/۵ سفينة البحار ۵۲۸/۱ وغیرها. 

er +) هو‎ (1) 

(o)‏ أخرجه العجلوني في كشف الخفاء» ۷۲ الحدیث رقم ۰۲۵۶۲ وقال عقبه: رواه أبو نعيم عن أنس. ورجعت 
إلى الحلية فلم أجده بهذا اللفظء ووجدته بلفظ : «من عمل بعلم الرواية ورث علم الدراية» ومن عمل بعلم الدراية 
ورث علم الرعاية» ومن عمل بعلم الرعاية هدي إلى سبيل الحق». عن أبي بكر بن أبي قعدان. ج ۰۳۷۷/۱۰ 
ترجمة أحمد بن أبي سعدان رقم ۰1۵۰ وعنه: من عمل بما علم هدى واهتدی. 

() البفوي: هو الحسين بن مسعود بن محمد المعروف بالفراء. ولد عام ١۳٤ه/‏ 84١٠م‏ وتوفي عام [oV‏ 
۷م في مروالروذ. لقب بمحبي السنة؛ فقيه» محدث ومفسرء وله العديد من المصنفات. الاعلام ۲۵۹/۲ 
وفيات الأعيان ۰۱86/۱ تهذيب ابن عساكر ۳۶۵/6 دائرة المعارف الإسلامية V [E‏ 

(۷) الكواشي: هو أحمد بن يوسف بن الحسن بن رافع بن الحسين بن سويدان الشيباني الموصلي. موفق الدين ابوت 


۳۳ 


قبلها وما بعدها تحتمله LII‏ غير مخالف للكتاب ^e (LE,‏ محظور على العلماء بالتفسير» كقوله 
تعالى : «انفِرُوا C, Us‏ قبل شبابًا (Eun,‏ وقيل أغنياء وفقراءء وقيل DÉI‏ وغير DÉS‏ 
وقيل أصحاء ومرضئء وكل ذلك سائغء والاية تحتمله. ul,‏ التأويل المخالف للآية والشرع 
نمحظور لأنه تأويل الجاهلین. مثل تأويل الروافض قوله تعالی مرج البحرين يلتقيان)' انهما 
علي وفاطمةء #يخرج منهما اللؤلؤٌ والمرجان6””" يعني الحسن والحسين. 


فائدة: 


Ul,‏ كلام الصوفية في القرآن» فليس بتفسير. وقال النسفي”*' في عقائده”” : النصوص محمولة 
على ظواهرها والعدول عنها إلى معان يدَّعيها أهل الباطن إلحاد. وقال التفتازاني في شرحه: AM‏ 
الملاحدة باطنية لادّعائهم Ol‏ النصوص ليست على ظواهرهاء بل لها glu‏ باطنة لا يعرفها الا 
المعلم وقصدهم بذلك نفى الشريعة بالكلية. وأما ما ذهب إليه بعض المحققين من أن النصوص 
مصروفة عل ظواهرها» ومع ذلك فيها إشارات خفيّة إلى دقائق تنكشف على أرباب السلوك؛ ویمکن 
التطبیق بینها وبين الظواهر المرادة» فهو من كمال الایمان ومحض العرفان"؟. فان قلت : قال رسول 


= العباس الكواشي ولد بالموصل عام ٥۹١‏ ه/ ۱۱۹4م. وفیها توفي عام YAN JATA‏ مفسرء فقیه شافعي. 
له الکثیر من المؤلفات . الاعلام ۰۲۷۶/۱ النجوم الزاهرة ۰۳۸/۷ نكت الهمیان ۰۱۱۱ 

.٤١ التویة/‎ )۱( 

M الرحمان/‎ )۲( 

(۳) الرحمان/ ۲۲. 

CE)‏ النسفي: هو الامام عمر بن محمد بن أحمد بن إسماعيل نجم الدين التسفي. ولد عام ٤٦١‏ ه/ «VUA‏ وتوفي 
۷ ۱۱۸۲م. عالم بالتفسیر والادب والتاریخ فقيه حنفي» له العدید من المصنفات. الاعلام ۰۰/۵ لسان 
المیزان ۰۳۲۷/۶ إرشاد الاریب ۵۳/1 . 

)0( العقائد النسفية لابي حفص» عمر بن محمد بن أحمد بن |سماعیل النسفي (- Lao V‏ 2۱۱8۲). وکتابه في العقيدة 
وأصول الدین . طبع في کلکوتا سنة ۱۲۹۰ه وألفت عليه شروحات وحواشي كثيرة آهمها : شرح العقائد النسفية 
للتفتازاني وقد سبقت الاشارة إليها. معجم المطبوعات العربية 1۳۷ . 

CO‏ العرفان استخدم هذا المصطلح في الموروث المعرفي العربي والاسلامي تعبيرًا عن طريق معرفي يحصل عند 
العارف والحکیم بالالهام والکشف؛ على أن الالهام والکشف یحصلان بعدة مسالك منها الاشراق المعرفي؛ 
ومنها الکرامة الصوفيةء وأخرى بالخیال والتنبؤ. وغرف لغةً: العلم» doi,‏ عرفةً Cl ey‏ وعَرفانًا ومعرفة... 
ورجل عروف وعرفة: عارفٌ يعرف الامور. وفي حدیث ابن مسعود: JU‏ لهم هل تعرفون ربكم؟ فیقولون: إذا 
اعترف لنا عرفناه أي إذا وصف نفسه بصفة نحقّقه بها عرفنا . . . ویقال للحاذي - يعي علم الغیب - عرّاف. .۰ . 
وللطبیب (لسان العرب. مادة عرف). وقیل : العلم يقال لادراك الكلي أو المرکب والمعرفة تقال لادراك الجزئي 
أو البسيط. ولهذا يقال عرفت الله دون علمه... ویستعمل العرفان فیما تدرك آثاره ولا تدرك ذاته. (الكفوي». 
الکلیات؛ ج ۰۳ ص (CE‏ فعرف والعرفان تشیران إلى الادراك المباشر والی ادراك الآثار. ثم إن عرفان على وزن 
فَعَلانَ: خصوصيته الدلالة على التفقل والاضطراب خفيقًا أو ثقيلاً. . . . وفغلان: خصوصیته الدلالة على الشيء 
المحشو من معنی الوصف . (العلايليء المقدمة اللغوية» ص 55 وص (Vo‏ وبهذا نری أن العرفان على وزنیه يدل 
على الاضطراب والظهور والاختفاء بمثل ما يدل على الحشو في الوصف. وفي الحالین فان الأمر إذا ما أخذ 
منضافا إلى دلالة لفظ عرف والاصطلاح عبّر أصدق تعبیر عن حقيقة العرفان ومفهومه . إذ هو معرفة مباشرة بالبسيط 
مخالف للبرهان والعلم الكلي يداخله الظن وحشد الاوصاف والاضطراب مثلما یباطنه الکشف والحدس. ومن ثم 
أطلق اللفظ على ثلاثة De‏ .200 
- قابل لفظة الغنوص Gnose‏ ودل احيانا على elu‏ المعرفة الغتوصية. = 


Yt 


الله ية الكل آية ظهرٌ وبطنٌء ولكل حرف ie‏ ولكل 3e‏ مطلع»۲۳. قلت أما الظهر والبطن ففي 
معناه أوجه: أحدها انك إذا بحثت عن باطنها وقسته على ظاهرها وقفت على معناها . والثاني ما من 
آية M]‏ عمل بها قوم ولها قوم سیعملون بهاء كما قاله ابن مسعود"" فيما أخرجه. والثالث أن ظاهرها 
لفظها وباطنها تأويلها. والرابع وهو أقرب إلى الصواب أن القصص التي قضّها الله تعالن عن الأمم 
الماضية وما عاقبهم به ظاهرها الإخبار بهلاك الأولين» وباطنها وعظ الآخرين وتحذيرهم أن يفعلوا 
كفعلهم . والخامس أن ظهرها ما ظهر من معانيها لأهل العلم بالظاهر» وبطنها ما تضمنه من الأسرار 
التي أطلع الله عليها أرباب الحقائق. ومعنى قوله ولكل حرف d‏ أي منتهّى فيما أراد من معناه» 
وقيل لكل حكم مقدار من الثواب والعقاب. ومعنى d‏ ولكل حذ مطلع لكل غامض من المعاني 
والأحكام مطلع یتوصّل به إل معرفته ويوقف على المراد به» وقيل كل ما يستحقه من الثواب 
والعقاب يطلع عليه في الآخرة عند المجازاة. JU,‏ بعضهم الظاهر التلاوة» والباطن الفهم والحد 
أحكام الحلال والحرام» والمطلع الإشراف على الوعد والوعيد. قال بعض العلماء: لكل آية ستون 
call‏ فهم فهذا يدل على Ol‏ في فهم المعاني للقرآن مجالاً متسِعاء وأن المنقول من ظاهر التفسير 
ليس ينتهي الإدراك فيه بالنقل والسماع [بل]" ۰ لا E‏ منه في ظاهر التفسير لتق به مواضع الغلط» 
ثم بعد ذلك یش الفهم والاستنباط؛ ولا يجوز التهاون في حفظ التفسير الظاهرء بل لاب منه لا 
إذ لا مطمع في الوصول إلى الباطن قبل أحكام الظاهر . هذا كله نبذ مما وقع في الاتقان» وان شئت 
الزيادة فإرجع إليه. 


علم القراءة: 


وهو علم يبحث فيه عن كيفية النطق بألفاظ القرآن» وموضوعه القرآن من حيث انه كيف يقرأ . 


= - رافق المفهوم الاشراقي الشرقي» day‏ على المعرفة بالنورء أصل من أصلين عند الفرس. 
- عبر عن التيار الصوفي الاسلامي وطريقته في المعرفة والتيار الباطني وطريقته في التأويل. وقد ga‏ الفكر الحديث. بمؤتمر 
مدينة Missine‏ بايطاليا عام 1557م بين العرفان والعرفائية» معتبرًا أن العرفان هو المعرفة الإلهية يخصٌ صفوة من 
الناس. آما العرفانية فهي مذاهب دينية متعدّدة ومختلفف كثرت في القرن الثاني الميلادي» تتفق على جامع واحد 
مفاده : أنها ترقى إلى معرفة تفوق المعرفة العقلية وتسمو عليهاء إنها المعرفة الباطنية. Jambet, Ch., la logique des‏ 
Orienteaux, Paris, 1983, P.171‏ . 
(ed‏ هذه المذاهب ترجع إلى مذهب هرمس الهرامس - أو ادريس» أخنوخ الفرعوني ‏ وهرمس لغة سريانية تعني العالم» لمزيد 
من التفصیل عن کل هذا التیار . (العجم » رفيق» أثر الخصوصية العربية في المعرفية الاسلامية» بيروت» gi MY‏ ۱ فصل 
العرفان) . 

)1( لكل آية ظهر وبطن» ولكل حرف حد» ولكل حد مطلع. p‏ جه البيهقي في الشعب» ۲/ 0٩‏ عن معقل بن 
يسار» باب في تعظيم القرآن CO‏ فصل في فضائل السورء الحديث رقم ۲6۷۸ بلفظ : «.. . لكل آية نور يوم 
القيامة. . .۷ 

qur هر عبدالله بن مسعود بن غافل بن حبیب الهذلي» ابو عبد الرحمن. توفي بالمديئة المنورة عام ۲ھ‎ (Y) 
صحابي جليل. من اهل مکة. من السابقين للاسلام. خدم الرسول وصاحبه. من أكابر الصحابة علمًا وورعًا.‎ 
۰۲۵۷/۲ حلية الأولياء ۰۱۲۸/۱ تاريخ الخميس‎ 2184/١ الاعلام ۰۱۳۷/۶ غاية النهاية ۰0۸/۱ صفة الصفوة‎ 
سير أعلام النبلاء ۰41۱/۱ الاصابة ۳۹۰/۲ وغيرها.‎ 


علم الإسناد: 


ويسمّئ بأصول الحديث أيضّاء وهو علم بأصول تعرف بها أحوال حديث رسول الله يل من 
حيث صحة النقل وضعفه والتحمّل والأداءء كذا في الجواهر"؛ وفي شرح النخبة؟" هو علم يبحث 
فيه عن صحة الحدیث وضعفه لیعمل به أو يترك من حيث صفات الرجال وصیغ الأداء انتهی . 
فموضوعه الحدیث بالحيثية المذکورة. 


علم الحدیث: 


La‏ بعلم الرواية والاخبار والاثار أيضًا على ما في مجمع السلوك؛ حيث قال ویسمی جملة 
علم الرواية والاخبار والگثار علم الأحاديث» انتهی . فعلی هذا علم الحدیث یشتمل علم الآثار 
ایشا بخلاف ما قیل فانه لا يشتمله» والظاهر أن هذا مبني على عدم إطلاق الحدیث على أقوال 
الصحابة وأفعالهم على ما عرف . وعلم الحدیث ele‏ تعرف به أقوال رسول الله S‏ وأفعاله. 

آما أقواله عليه الصلوة والسلام فهي الکلام العربي فمّن لم یعرف حال الکلام العربي فهو بمعزل 
عن هذا العلم» وهو کونه diim‏ ومجارًا وكناية وصریخا Ule,‏ وخاصًا Kiis lle,‏ ومنطوقا 
ومعنويًا ونحو ذلك» مع كونه عل قانون العربية الذي بينه النحاة Lalo az‏ وعلی قواعد استعمال 
العرب» وهو المعبر بعلم اللغة. 

وأما أفعاله عليه الصلوة والسلام فهي الأمور الصادرة عنه التي أمرنا باتباعه فيها S T‏ كالأفعال 
الصادرة عنه Ab‏ أو خاصة» كذا في العيني”" شرح صحيح البخاري"*» وزاد الكرماني“ 
وأحواله. 

ثم في العيني : وموضوعه ذات رسول الله $E‏ من حيث أنه رسول الله؛ ومبادثه هي ما تتوقف عليه 
المباحث» وهی أحوال الحديث وصفاته. ومسائله هي الأشياء المقصودة منه» وغايته الفوز بسعادة 
الدارين. 


(۱) الجواهر المكللة في الأخبار المسلسلة لأبي الحسن علم الدين علي بن محمد بن عبد الصمد السخاوي (- JANET‏ 
65م الرسالة المستطرفة» ۸۳. 

(۲) شرح النخبة ويعرف بنزهة النظر في توضيح نخبة الفكر للحافظ شهاب الدين احمد بن علي بن حجر العسقلاني 
(-۵۸۵۲/ 1458م) وقد شرح فيه كتابه نخبة الفكر. 

(v)‏ العيني هو محمود بن أحمد بن موسی بن Al‏ ابو محمد بدر الدين العيني الحنفي . ولد بضواحي حلب عام 
۲ ١15١م‏ وتوفي بالقاهرة عام ه0ه4ه/ ١50١م.‏ مرخ علامه. من کبار المحدثين» له الكثير من 
المصنفات الهامة. الاعلام ۰۳۳/۷۲ الضوء اللامع ۰ IT‏ خطط مبارك (N/A‏ شذرات الذهب YAV/Y‏ 
الجواهر المضية ۲/ ۰۱۷۵ إعلام النبلاء ۲٠١/١‏ آداب اللغة ۰۱۹۱/۳ معجم المطبوعات MY‏ 

{ahoo -( عمدة القاري شرح صحيح البخاري لمحمود بن أحمد بن موسىء أبو محمد بدر الدين العيني‎ (D 
. ٠١١ طبع في القسطنطینیة. ۱۳۱۰« إكتفاء القنوع:‎ ۱ 

)0( الكرماني هو محمود بن حمزة بن نصر برهان الدين الكرماني. توفي حوالي العام pie ۰۸۱۱۱۰ aoro‏ 
بالقراءات. الاعلام CDU JV‏ غاية النهاية ۰۲۹۰/۲ إرشاد الأريب ۰۱۱/۷ الاتقان في علوم القرآن ۰۲۲۱/۲ 
مفتاح السعادة ۰8۲۱/۱ هدية العارفين ۰10۲/۲ 


۳۹ 


فائدة 

لأهل الحديث مراتب: أولها الطالب» وهو المبتدئ الراغب فیه» ثم المحدّث وهو الأستاذ 
الکامل» وکذا الشیخ والامام بمعناه» ثم الحائط C‏ وهو الذي أحاط علمه بمائة ألف حديث متنا 
واسنادّا وأحوال روا" را وتعديلاً dis‏ ثم iradi‏ وهو الذي أحاط علمه بثلثمائة ألف 
حدیث كذلك JU‏ ابن المطري”". وقال الجزري *" رحمه الله: الراوي BU‏ الحدیث بالاسناد 
والمحدّث مَنْ تحمّل بروايته واعتنی بدرایته» والحافظ مَنْ روئ ما يصل إليه ووعی ما TON‏ إليه. 
وفي إرشاد القاصد للشيخ شمس الدين الاكفاني السَّنجَاري: دراية الحديث علم تتعرف منه أنواع 
الرواية وأحكامها وشروط الرواية وأصناف المرويات» واستخراج معانيها. ويحتاج M‏ ما يحتاج 
إليه علم التفسير من اللغة والنحو والتصريف والمعاني والبيان والبديع "IP‏ ويحتاج إلى تاريخ 
النقلف انتهی . 


علم أصول الفقه: 


ويُسمّ هو وعلم الفقه بعلم الدراية أيضًا على ما في مجمع السلوك وله تعریفان: آحدهما 
باعتبار الإضافة» وانیهما باعتبار اللّقب. أي باعتبار أنه CA‏ لعلم مخصوص . وأما تعریفها باعتبار 
الاضافة فیحتاج إلى تعریف المضاف وهو الاصول والمضاف ad]‏ وهو الفقه والاضافة التي هي 
بمنزلة الجزء الصَوَري للمركب الاضافی . فا لاصول هى الادلت إذ لاصل في لا صطلاح يُطلق على 
الدليل أيضاء وإذا ضیف إلى العلم يتبادر منه هذا المعنئ» وقيّد المراد المع اللخوي» وهو ما یتتی 
عليه الشيء OP‏ الابتناء يشتمل الحسّي» وهو کون الشیئین حسیین کابتناء السقف على الجدران, 
Ui Pg Gm n‏ أضيف الأصول إلى الفقه الذي هو معنى عقليء يُعلم أن 
الابتناء ههنا عقلي» فيكون أصول الفقه ما يبتنى هو عليه ويستند إليه» ولا معنئ لمستند العلم ومبتناه 
Y‏ دليله. وأما الفقه فستعرف معناه. 

وأما الإضافة فهي تفيد اختصاص المُضاف بالمضاف إليه باعتبار مفهوم المضاف إذا كان المضاف 
Ua‏ أو ما في معنامه مثلاً ro‏ المسألة ما یختض بها باعتبار كونه دليلاً tele‏ > فأصول الفقه ما 
بح لح حت ی qu auc denne‏ التي الاي ليتناول الترجيح 
والاجتهاد أيضًا. وقيل لا ضرورة إلى جعل أصول الفقه بمعنی أدلته * ثم النقل إلى المعنی اللقبي أي 
مر مومت 2 على ماهر اي ما بتي ات حك و الا كرد 
شاملا لجميع معلوماته من الأدلة والاجتهاد والترجيح لاشتراكها في ابتناء الفقه عليهاء فيعبّر عن 


CO‏ الحافظ (م). 

20) رواته‎ OO 

(۳) ابن المطري هو محمد بن أحمد بن محمد بن خلف الخزرجي الأنصاري السعدني المدني؛ pi‏ عبدالله» جمال 
الدين المطري. ولد عام ١/571ه/‏ 1777م وتوفي بالمدينة المنورة عام ١٤۷ه/‏ ۱۳4۰م. cali‏ عالم بالحديث 
والفقه والتاريخ . تولى نيابة القضاء بالمدينة وله عدة تصانیف . الاعلام ۰۳۲۵/۵ الدرر الكامنة ۳۱۵/۳ 

[AAYY الجزري» هو محمد بن يوسف بن عبدالله بن محمود. ابو عيد الله شمس الدين الجزري. ولد بالجزيرة عام‎ (E) 
وتوفي بالقاهرة عام ١١۷ه/ ۱۳۱۲م خطیب من فقهاء الشافعية. له بعض المؤلفات في اللغة والأصول.‎ ۹ 
EY /3 الاعلام ۷ الدرر الکامنة ۰۲۹۹/۶ بغية الوعاة ۰۱۲۰ شذرات الذهب‎ 


۳۷ 


معلوماته بلفظه وهو أصول الفقه› وعنه بإضافة العلم eJ]‏ فیقال علم أصول الفقه» أو يكون إطلاقها 

على العلم المخصوص على حذف المضاف أي علم الأصول الفقه. لكن يحتاج إلى اعتبار قيد 
الإجمال» ومن َة قیل في المحصول”2: أصول الفقه مجموع طرق الفقه على سبيل الإجمال وكيفية 
الاستدلال بها وكيفية حال المستدل بها. وفي الإحكام: هي أدلة الفقه وجهات دلالتها علی الأحكام 
الشرعية وكيفية حال المستدِلٌ من جهة الجملة؛ كذا ذكر السيّد السند في حواشي شرح مختصر 
الأصول. 


Gl,‏ تعريفه باعتبار اللقب» فهو العلم بالقواعد التي يُتوصّل بها إلى الفقه على وجه التحقيق» 
والمراد بالقواعد القضايا الكليّة التى تكون إحدى مقدمتي الدليل على مسائل الفقه والمراد بالتوصل 
التوضل القريب الذي له مزيد اختصاص بالفقه إذ هو المتبادر من الباء السببية» ومن توصيف القواعد 
بالتوضل فخرج المبادئ كقواعد العربية والكلام» إِذْ يتوصّل بقواعد العربية إلئ معرفة الألفاظ وكيفية 
دلالتها على المعاني الوضعية وبواسطة ذلك يقتدر على استنباط الأحكام من الكتاب والسنة 
والاجماعء وكذا يتوصّل بقواعد الكلام | إلى ثبوت الكتاب والسنة ووجوب صدقهماء ويتوصل بذلك 
إلى الفقه وکذا خرج علم الحساب» 3 التوصّل بقواعده في مثل: له علي خمسة في خمسه MI‏ 
تعيّن مقدار ADI‏ به لا إلى وجوبه الذي هو حکم شرعي كما لا يخفئ» S,‏ خرج المنطق إذ لا 
يتوصّل بقواعده إلى الفقه توصلاً قريبًا مختصًا به» S|‏ نسبته إلى الفقه وغیره على السوية. 

والتحقیق في هذا المقام ÓI‏ الانسان لم يُخلق Ée‏ ولم يُترك سدّى» بل تعلق بكل من آعماله حكمّ 
من (i‏ الشارع منوط بدلیل يختصه لیستنبط منه عند الحاجة» ویقاس على ذلك الحکم ما یناسبه لتعذر 
الاحاطة بجمیع الجزئیات؛ فحصلت قضایا موضوعاتها آفعال المکلفین؛ ومحمولاتها أحكام الشارع 
على التفصیل» فسمّوا العلم بها الحاصل من تلك الادلة Gai‏ . ثم نظروا في تفاصیل الأدلة والاحکام 
فوجدوا الأدلّة راجعة ال الکتاب والسنة والاجماع والقياس» والأحكام راجعة إل الوجوب والتدب 
والخرمة والکراهة والاباحة . UU,‏ في كيفية الاستدلال بتلك الادلة على تلك الاحکام إجمالاً من 
غير نظر إلى تفاصيلهاء Y)‏ على طریق ضرب المثل» فحصل لهم قضایا كليّة متعلفة بكيفية الاستدلال 
بتلك الادلة على تلك الأحكام إجمالاً» وبیان طرقه وشرائطه یتوصل بکل من تلك القضایا إلى 
استنباط کثیر من تلك الاحکام الجزئية عن أدلتهاء فضبطوها ودونوها وأضافوا إليها من اللواحق 
والمتممات وبیان الاختلافات وما يليق cle‏ وسنوا العلم بها أصول الفقه فصار عبارة عن العلم 
بالقواعد التي يُتوصّل بها إلى الفقه . ولفظ القواعد مُشعر بقید الاجمال . وقید التحقیق للاحتراز عن 
علم الخلاف والجدل. فإنه وان شمل”" على القواعد الموصلة إلى الفقه» لكن لا dle‏ وجه 
التحقيق » بل الغرض منه إلزام الخصم. ولقائل أن يمنع کون قواعده مما يُتوصّل به إلى الفقه توصلاً 
Cj‏ بل إنما يتوصّل بها إل محافظة الحكم المستنبط أو مدافعته ونسبته إلى الفقه وغيره على 
السويةء فان الجدلي إمَا مجيب يحفظ وضعًا أو معترض يهدم وضعًاء الا DT‏ الفقهاء أكثروا فيه من 
مسائل الفقه وبنوا نكاته عليهاء حتی يتوهّم أن له اختصاصًا بالفقه. 

(۱) المحصول في أصول الفقه لفخر الدين محمد بن عمر بن الحسين الرازي (- [oat‏ 4١15م)0‏ طبعته جامعة 

الامام محمد بن سعود الاسلامية بالرياض باعتناء وتحقيق de‏ جابر العلواني» ۰۱۹۷۹ 

QU اشتمل‎ )۲( 


۳۸ 


ثم ol del‏ المتوصّل بها إلى الفقه إنما هو المجتهدء إذ الفقه هو العلم بالأحكام من الأدلةء 
وليس دليل المقلد منهاء فلذا لم يذكر مباحث التقليد والاستفتاء في كتب الحنفية . وأما مَنْ ذكرهما 
فقد صرح ob‏ البحث عنهما إنما وقع من جهة كونه مقابلاً للاجتهاد. 


dT 


بعد ما تقرر أن أصول الفقه لقب للعلم المخصوص لا حاجة إلى إضافة العلم إليه الا Di‏ يُقصد 
زيادة بیان وتوضيح كشجر الأراك . وفي إرشاد القاصد للشيخ شمس الدين: أصول الفقه علم يُتعرّف 
منه تقرير مطلب الأحكام الشرعية العملية وطرق استنباطها وموادٌ حججها واستخراجها بالنظرء 
انتهىل . 

وموضوعه الأدلة الشرعية والأحكام؛ توضيحه أن كل دليل من الأدلة الشرعية إنما يثبت به الحكم 
إذا كان مشتملاً عل شرائط وقيود مخصوصة. فالقضية الكليّة المذكورة إنما تصدق كلية إذا اشتملت 
علئ هذه الشرائط والقيود» فالعلم بالمباحث المتعلّقة بهذه الشرائط والقيود يكون Ue‏ بتلك القضية 
الكلية» فتكون تلك المباحث من مسائل أصول الفقه. هذا بالنظر إلى الدليل» Ul,‏ بالنظر إلى 
المدلول وهو الحکم. فان القضية المذكورة إنما يمكن إثباتها كلية إذا عرف أنواع الحکم ol‏ أي 
نوع من الأحكام يثبت بأي نوع من الادلة بخصوصية ثابتة من الحکم. ككون هذا الشيء le‏ لذلك 
الشيء. Op‏ هذا الحكم لا يمكن إثباته بالقياس. 

ثم المباحث المتعلقة بالمحكوم به» وهو فعل المكلف ككونه عبادة أو عقوبة ونحو ذلك مما 
يندرج في كليّة تلك القضية. فان الأحكام مختلفة باختلاف أفعال المكلفين» فان العقوبات لا يمكن 
إيجابها بالقياس. 

ثم المباحث المتعلقة بالمحكوم عليه وهو المكلّف كمعرفة الأهلية ونحوها مندرجة تحت تلك 
القضية الكلية أيضًاء. لاختلاف الأحكام باختلاف المحكوم عليه وبالنظر إل وجود العوارض 
وعدمها . فيكون تركيب الدليل على إثبات مسائل الفقه بالشكل الأول هكذا: هذا الحكم ثابت لأنه 
حکم هذا شأنه» متعلق بفعلٍ هذا شأنه» وهذا الفعل صادر من مکلف هذا شأنه» ولم توجد العوارض 
المانعة من ثبوت هذا الحکم ويدل على ثبوت هذا الحكم قیاس هذا شأنه. هذا هو الصغرئ» ثم 
الكبرئ وهو قولنا: وكل حكم موصوف بالصفات المذكورة Dass‏ على ثبوته القياس الموصوف فهو 
ثابت» فهذه القضية الأخيرة من مسائل أصول الفقه؛ وبطريق الملازمة هكذا كلما وجد قياس 
موصوف بهذه الصفات Jh‏ على حكم موصوف بهذه الصفات يثبت ذلك الحكمء لكنه وجد القياس 
الموصوف الخ. فعلم أن جميع المباحث المتقدمة مندرجة تحت تلك القضية PSI‏ المذكورة» 
فهذا معنى التوصّل القريب المذكور. 

وإذا علم أن جميع مسائل الأصول راجعة إلى قولنا كل حكم كذا يدل على ثبوته دليل كذا فهو 
ثابت» أو كلما وجد دليل كذا Di‏ عل حكم US‏ يثبت ذلك الحكم, علم أنه يبحث في هذا العلم عن 
الأدلة الشرعية والأحكام الكليتين من حيث إن الأول مثبتة للثانية» والثانية ثابتة بالأولئ» والمباحث 


۳۹ 


التي ترجع إلئ آن الأولئ Eus‏ للثانية بعضها ناشئة ئة عن الأدلة وبعضها عن الأحكام؛ فموضوع هذا 
العلم هو الأدلة الشرعية والأحكام ]3 dhas‏ فيه عن العوارض الذاتية للأدلة icai‏ وهي lU‏ 
للحكم» وعن العوارض الذاتية للأحكام» وهي ثبوتها بتلك الأدلة . وان شئت شئت زيادة التحقيق فارجع 
إل التوضيح والتلویح 


علم الفقه: 

ویسمی هو وعلم P d‏ أيضًا على ما في مجمع السلوك. وهو معرفة النفس ما 
لها وما عليها » هكذا نقل عن أ بي حنيفة . . والمراد بالمعرفة إدراك الجزئیات عن دليل» فخرج التقلید» 
قال المحقق التفتازاني: القيد الأخير في تفسير المعرفة مما لا دلالة عليه أصلاً لا لغة ولا 
اصطلاغا» وقوله: ما لها وما عليها يمكن أن olg‏ به ما ينتفع Oa‏ النفس وما ue‏ 
Ty‏ علئ أن اللام للانتفاع» ue s‏ للضرر. وفي التقييد بالأخروي احتراز عما ينتفع به أ و يتضرر 
به في الدنيا من اللذات والآلام اس ال ار و و . فان أريد 
بهما الثواب والعقاب » ol e‏ ما يأتي به المكلّف اما واجب أو مندوب أو مباح أو مكروه كراهة 
تنزيه أو تحريم أو حرام» فهذه ستة» ولکل واحد طرفان : طرف الفعل وطرف 3l‏ 3« فصارت Go‏ 
عشرة؛ ففعل الواجب مما cade OU‏ وفعل الحرام والمكروه تحريمًا مما يعاقب cade‏ والباقي لا 
cot‏ ولا يُعاقب علیه» فلا يدخل في شيء من القسمين. وان أريد بالنفع الثواب وبالضرر عدمهء 
ففعل الواجب والمندوب من الأول» والبواقي من الثاني. ويمكن أن یراد بما لها وما عليها ما يجوز 
لها وما يجب عليهاء ففعل ما سوی الحرام والمكروه تحریها وترك ما سوى الواجب یجوز» وفعل 
الواجب وترك الحرام والمكروه تحريمًا مما يجب عليهاء فبقي فعل الحرام وترك الواجب وفعل 
المكروه تحريمًا خارجًا عن القسمين. ويمكن أن يراد بهما ما يجوز لها وما يحرمٌ عليهاء فيشتملان 
۵ إذا عرفت هذا فالحمل على وجه لا تكون بين القسمين واسطة آولی. 

ثم ما لها وما عليها يتناول الإعتقاديات كوجوب الایمان ونحوهء والوجدانیات أي الأخلاق 

ايا والملکات القسنائية والعملیات کالصوم والصو: والبيع ونحوها . فمعرفة ما لها وما عليها من 
الاعتقادیات هي علم الكلام» ومعرفة ما لها وما علیها من الوجدانیات هي علم الأخلاق والتصوّف» 
کالزهد والصبر والرضا وحضور القلب في الصلوة ونحو ذلك . ومعرفة ما لها وما علیها من العملیات 
هي الفقه المصطلح . فان أريد بالفقه هذا المصطلح زيد Sas‏ عل قوله ما لها وما عليها . Sis‏ أريد ما 
يشتمل الأقسام الثلاثة فلا يزاد قيد عملاً . وأبو حنيفة نما pns‏ لانه أراد الشمول أي 
أطلق الفقه على العلم بما لها وما علیها e‏ سواء كان من الاعتقاديات أو الوجدانيات أو العمليات» 
ولذا سمّى الكلام فقهًا أكبر. 

وذكر الإمام الغزالي أن الناس تصرفوا في انتم etl‏ :فخصوه بعلم الفتاوی والوقوف على دلائلها 
وعللها. واسم الفقه في العصر الأول كان مطلقًا عل علم الآخرة» ومعرفة دقائق آفات النفوس» 
والاطلاع عل الآخرة وحقارة الدنياء ولذا قيل: الفقيه هو الزاهد في الدنيا الراغب في TERT‏ 


البصير بذنبه» المداوم على عبادة ربه. الورع الکافت عن أعراض المسلمين. قال أصحاب 
الشافعي”: الفقه هو العلم بالأحكام الشرعية العملية من أدلتها التفصيلية» والمراد بالحكم النسبة 
التامة الخبرية التي العلم بها تصديق وبغيرها تصوّرء فالفقه عبارة عن التصديق بالقضايا الشرعية 
المتعلّقة بكيفية العمل تصدیقّا حاصلاً من الأدلة التفصيلية التي نصبت في الشرع على تلك القضاياء 
وهي الأدلة الأربعة: الكتاب والسنة والاجماع والقياس. 

اعلم أن متعلق العلم ما حكم أو غير حكم» والحكم 3 مأخوذ من الشرع «Y 5l‏ والمأخوذ من 
الشرع اما ol‏ يتعلق بكيفية عمل أؤ لاء والعملي OT V‏ یکون العلم حاصلاً من دلیله التفصيلي الذي 
ينوط به الحكم أو لا. فالعلم المتعلّق بجميع الأحكام الشرعية العملية الحاصلة من الأدلة هو الفقه. 
فخرج العلم بغير الأحكام من الذوات والصفات. وبالأحكام الغير المأخوذة من الشرع بل من العقل 
كالعلم بان العالّم حادث» أو من الحسٌ كالعلم بأن النار محرقة» أو من الوضع والاصطلاح كالعلم 
ot‏ الفاعل مرفوع. وخرج العلم بالأحكام الشرعية النظرية المسماة بالاعتقادية والأصلية» ككون 
الإجماع حجة والإيمان به واجبًا . وخرج علم الله تعالئ وعلم جبرائيل وعلم الرسول عليه الصلوة 
والسلام» وكذا علم المقلّد لأنه لم يحصل من الأدلة التفصيلية . والتقييد بالتفصيلية لإخراج الإجمالية 
كالمقتضي والنافي» فان العلم بوجوب الشيء لوجود المقتضي أو بعدم وجوبه لوجود النافي ليس من 
الفقه . E‏ را ی سور ةا ل d‏ 
في استعلامه» بأن يرجع إليه فیحکم» وعدم العلم في الحال لا ينافيه ز أن يكون ذلك 
لتعارض الأدلة أو لعدم التمكن من الاجتهاد في الحال uu o ad‏ 
العلوم المدونة وعلم المعاني. 

e‏ لاف العم عل uat‏ وإن كان eb‏ باجتبار أن الام قد بای على eM‏ كنا بطق علي 
القطعيات كالطب ونحوه. ثم إن أصحاب الشافعي جعلوا للفقه أربعة أركان: فقالوا الأحكام 
الشرعية إِمّا أن تتعلق بأمر الآخرة وهي العبادات» أو بأمر الدنياء وهي ol UI‏ تتعلّق ببقاء الشخص 
وهي المعاملاتء أو ببقاء النوع باعتبار المنرّل وهي المناکحات أو باعتبار المدينة وهي العقوبات . 
وههنا أبحاث تركناها مخافة الاطناب؛ فمن آراد الاطلاع عليها فليرجع إلى التوضيح والتلويح 

وموضوعه (jai‏ المكلف من حيث الوجوب والندب والجل والحرمة وغير ذلك كالصحة والفساد. 
وقيل موضوعه أعمٌ من الفعلء لأن قولنا: الوقت سببٌ لوجوب الصلوة من مسائله وليس موضوعه 
الفعل. وفيه أن ذلك راج جع إلى بیان حال الفعل بتأويل أن الصلوة تجب بسبب الوقت» كما أن قولهم 
e‏ في قوة أن الوضوء يندب فيه النية . وبالجملة تعميم موضوع الفقه مما لم 
يقل به أحدء ففي كل مسألة ليس موضوعها راجمًا إلى فعل المكلّف يجب dub‏ حتى يرجع 


(۱) الشافعي هو الامام محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع الهاشمي القرشي المطلبي؛ آبو عبدالله. ولد في 
غزة بفلسطين عام ۱۵۰ه/ الام ثم رحل إلى بغداد فمصر حيث توفي فيها عام 4١٠ه/‏ ۸۲۰م. أحد الائمة 
الأربعة الكبار في mni‏ أصولي ولغوي ومفسر. . له كتب هامة في الفقه والاصول والاحکام . الاعلام (Y /A‏ 
تذكرة الحفاظ ۳4/۱ B‏ التهذیب 4/ «Yo‏ وفيات الاعيان ضاق إرشاد الأريب رت غاية النهاية 
io ۲‏ الصفوة ۰۱4۰/۲ تاريخ بغداد ۰۵۲/۳ حلية الأولياء ۰۳/۹ طبقات الشافعية ۱۸۵/۱ وغيرها. 

(۲) ینفیه (م). 


موضوعها اليه > كمسألة المجنون والصبي فإنه راجع إلى فعل الولي» هكذا في Jal‏ | وحواشيه. 
ومسائله الأحكام الشرعية العملية كقولنا الصلوة ة فرض ۰ وغرضه النجاة من عذاب الار ونیل الثواب 
فى الجنة. وشرفه مما لا يخفئ لكونه من العلوم الدينية. 


علم الفر انض 

رح A‏ ماف ف ET MU‏ بين الوَّرَئة» وموضوعه قسمة التركة بين 
المستحقين . ا Mu UNUM‏ لأنهم عدرًا O‏ 
الفقه» وموضوع الفقه هو عمل المکلف؛ والتركة ومستحقوها ليس من قبيل العمل» كذا في 
الخيالى . 


علم السلو ك: 
وهو معرفة النفس ما لها وما عليها تاس اا ا a‏ 
الأخلاق وبعلم التصوّف أيضًا. وفي مجمع السلوك: وأشرف العلوم علم الحقائق والمنازل 
والأحوال» وعلم المعاملة والاخلاص في الطاعات والتوجّه إلى الله تعالئ من جميع الجهات؛ 
ويسممّئ هذا العلم بعلم السلوك. فمن غلط في علم الحقائق والمنازل والأحوال المُسمّئ بعلم 
التصوّف فلا JUI‏ عن غلطه ال JU.‏ منهم کامل (OU JE‏ ولا يطلب ذلك من (Dg gai!‏ 
والبخاري”" والهداية”؟' وغير ذلك. وعلم الحقائق ثمرة العلوم كلها وغايتهاء فإذا انتهئ السالك إلى 
عل di‏ وتف ر ال A‏ وهو أي علم الحقائق علم القلوب وعلم المعارف وعلم 
الأسرارء JUS,‏ له علم الاشارة. وفي موضم آخر منه . ویقول کباز مشایخ أهل الباطن : إنه يجبٌ Íu‏ 
تحصيل علم المعرفة والتوحيد والفقه والشراد نع أن eos‏ (السّالك) علم آفاتِ ŠI‏ ومعرفتها وعلم 
الرياضة. ومکاید الشيطان للنفس وسبل الاحتراز منها . ويقال لهذا العلم علم الحكمةء ذلك أن نفس 
السالك متی استقامت على الواجبات. ول طبع السّالك. وتأدّب باداب الله. آمکنه حينئذ 1 
يراقبَ خواطره oly‏ يطهّر سریرته؛ وهذا العلم يقال له علم المعرفة. ul,‏ مراقبة بة الخواطر فهي أن 
يتفكرٌ في الحق ولا يُمكنه أن يشغل كل خواطره بذات الحق. بل بالأغراض. أي فيما سوّى الله 
qui‏ 
(۱) حاشية الخيالي للمولوي عبد الحكيم بن شمس الدين الهندي السيالكوتي (- [IY TW‏ ۱۷۵۲م) على حاشية شرح 
العقائد النسفية لأحمد بن موسى الشهير بخيالي (- d‏ ۷) كشف الظنون ۲/ ١١48‏ و۸٤۱۱‏ . 
)$5( البزدوي هو علي بن محمد بن الحسين بن عبد الكريمء أ بو الحسن؛ فخر الاسلام البزدوي. ولد عام ۰۰]ه/ 
٠٠م‏ توفي عام ۸۲٤ه/‏ ۱۰۸۹م. فقيه أصولي من أكابر الحنفية» له تصانيف هامة. الاعلام ۰۳۲۸/4 الفوائد 
البهبة ۶ مفتاح السعادة ۰۵4/۲ الجواهر المضية لد 
ER. m di edil Sud‏ حبر CEN int PF‏ رسول الله die‏ صاحب الجامع الصحيح 
المعروف بصحيح البخاري. له عدة As Las‏ . الاعلام 8/5 تذکرة الحفاظ ۳۳/۳۲ تهذيب التهذيب 4/ «£v‏ 
وفيات الاعيان 40۵/۱ تاريخ بغداد ٤/۲‏ . طبقات السبكي ۰۲/۲ طبقات الحنابلة ۰۲۷۱/۱ آداب اللغة ۲۱۰/۲ 


hs 
NO ما العربية‎ 00 o. Hamilton , لندن باعتناء‎ F طبع‎ 


tY 


وأما تطهيرٌ التّرائرٍ فهو أن pelas‏ من كل ما ین حتى إذا وَصَلَّ إلى علم المعرفة أصبح بمقدوره 
أن rai‏ إلى ele‏ المکاشْفة والمشاهدةء وهذا ما يُطلق عليه الإشارة. Cgil‏ 

وموضوعه أخلاق النفس ]3 يُبحث فيه عن عوارضها الذاتية» مثلاً حب الدنيا في قولهم: حب 
الدنيا رأس كل خطيئة. خلق من أخلاق النفس حکم عليه بكونه رأس الخطايا ورأس الأخلاق 
الرذيلة التي تتضرر بسببها النفس» وكذا الحال في قولهم: بغض الدنيا رأس الحسنات؛ وغرضه 
التقرّب والوصول إلى الله تعالی . 


فائدة 


355 في مَجمع السلوك› ها CI‏ العزيز: بما أن مقاماتٍ الناس وأفهامها مختلفت وقد قال النبي 
imn iE‏ معاشر الأنبياء أيرنا أن usi‏ الناسَ على É‏ عقولهم» . لذا اتفق الصوفية على 
اصطلاحاتِ وألفاظ فيما بينهم» وأشاروا إل تلك الألفاظ بالمصالح لكي يُدرِك عنهم كل مَنْ کان 
له ie‏ من القَهُم؛ ls‏ مَنْ كان غير Jal‏ لذلك فإنه يبقى IDs‏ 


هي العلوم التي لا تتغيّر بتغيّر الملل والادیان كذا ذكر السيّد السئد في حواشي شرح المطالع» 
وذلك كعلم الكلام إذ جميع الأنبياء عليهم السلام كانوا متفقين في الاعتقاديات» وكعلم المنطق 
وبعض أنواع الحكمة. وعلم الفقه ليس منها لوقوع التغير فيه بالنسخ. 


)١(‏ مشايخ كبار اهل باطن میفرمایند بعد تحصيل علم معرفت وتوحيد وفقه وشرائع لازم تاست كه علم آقات نفس 
ومعرفت آن وعلم رياضت ومكائد شيطان ونفس وسبيل احتراز آن بياموزد واين را علم حكمت كويند تاجون نفس 
سالك برواجبات استقامت يافت وطبع وي صالح كشت وبآداب خداى مودب كشت ممكن كردد مر ويرا مراقبه 
خواطر وتطهير سرائرو اين را علم معرفت گویند. ومراقبه خواطر آنست كه همه ازحق انديشد ونتواند همه خواطر 
بحق مشغول داشتن مگر باعراض از ما سوى الله تعالئ وتطهير سرائر آنباشد كه مراورا بشويد از هر چيزي كه مراورا 
بيالايد تاچون علم معرفت دست دهد ممكن بود كه بعلم مكاشفه ومشاهده رسد واين را علم اشارت eua‏ انتهی . 

(۲) أخرجه الديلمي في مسند الفردوس . ج ۰۳۹۸/۱ عن ابن عباس» الحديث رقم ۱۲۱۱ بلفظ: آمرت أن نكلم 
الناس على قدر عقولهم. واخرجه الهندي في كنز العمال» /٠١‏ ۰۲۸۲ رقم ۰۲۹۲۸۲ بلفظ «امرنا. . ٠.‏ وعزاه 
للديلمي. واخرجه السخاوي في المقاصد الحسنة» ٩۳‏ رقم ۰۱۸۰ وقال عقبه: ۰۰. ورواه ابو الحسن التميمي من 
الحنابلة في العقل له بسنده عن ابن عباس بلفظ : «بعثنا معاشر الأنبياء نخاطب الناس قدر عقولهم» وله شاهد من 
حديث مالك عن سعيد بن المسيب رفعه مرسلاً : Up‏ معاشر الأنبياء أمرنا. . ۰1۰ 

)۳( در مجمع السلوك مي آرد ای عزيز چون مقامات وفهم مردم مختلف شد وحضرت رسالت بناه عليه الصلوة والسلام 
فرموده اند انحن معاشر الانبياء امرنا ان نكلم الناس علی قدر عقولهم» لا جرم صوفية تدبير كرده اند وميان خويش 
اندر علم خود الفاظي بنهادند واصطلاح كردند ويدان الفاظ بمصالح اشارت کردند تاهركه خداوند مقام وفهم بود 
دريافت وهركس که نا اهل بود نيافت . 


۳ 


علم المنطق: 

ويسمّئ علم الميزان إِذ به ورن الحجج والبراهين. وكان أبو علي“ يسمّيه خادم العلوم إذ ليس 
مقصودًا بنفسه. بل هو وسيلة إلى العلوم» فهو كخادم لها. وأبو CO uai‏ يسمّيه رئيس العلوم لنفاذ 
حكمه فيهاء فيكون رئيسًا حاكمًا lee‏ + وإثمااستي بالمنطق لان النطق یطلق علئ اللفظ وعلی إدراك 
الكليّات وعلی النفس الناطقة. ولما كان هذا الفن يقرّي الأول ويسلك بالثاني مسلك السدادء 
ويحصل «s‏ كمالات الثالث» اشتق له اسم منه وهو المنطق. وهو علم بقوانين تفيد معرفة طرق 
الانتقال من المعلومات إلى المجهولات وشرائطهاء بحيث لا يعرض الغلط فى الفكر. فالقانون 
يجيء بيانه في محله. والمعلومات تتناول الضرورية والنظرية. والمجهولات تتناول التصوّرية 
والتصديقية. وهذا أولى مما ذكره صاحب الكشف”": تفيد معرفة طرق الانتقال من الضروريات إلى 
r‏ لإنه يوهم بالانتقال الذاتي على ما يتبادر من العبارة» والمراد ce ME‏ من أن يكون بالذات 
أو بالواسطة M QUE‏ ب لا ant du‏ عدم عروضيه عد مراجاة الوا رن كما 
لا یخفی » ob‏ المنطقي ریما يُخطئ ذ في الفكر بسبب الإهمال» هذا مفهوم التعريف. 

واما احترازاته فالعلم کالجنس وياقي القبود کلفصل احتراز عن العلوم التي لا تفید معرفة طرق 
الانتقال کالتحو والهندسة. فان النحو إنما oiy‏ قواعد كلية متعلقة بكيفية التلفظ بلفظ العرب على 
وجه «uis‏ فإذا أريد أن يتلفظ بكلام عربي مخصوص على وجه صحيح احتیج إلى أحكام جزئية 
تُستخرج من تلك القواعد كسائر الفروع من أصولها . فتقع هناك انتقالات فكرية من المعلّوم إلى 
المجهول لا يفيد النحو معرفتها S el‏ . وكذلك الهندسة يتوصل بمسائلها القانونية إلى مباحث الهيئة 
ol‏ تجعل تلك المسائل مبادئ الحجج التي PIE‏ بها على تلك المباحث» وأما الأفكار الجزئية 
الواقعة في تلك الحجج فليست الهندسة مفيدة لمعرفتها قطعًا. قيل التعريف دَوْرِي OY‏ معرفة طرق 
الاكتساب جزء من المنطق» فيتوقف تحققه على معرفة طرق الاکتساب؛ فلو كانت معرفتها مستفادة 
من المنطق توقفت عليه فلزم الدور. 

وأجيب oU‏ جزء المنطق هو العلم بالطرق الكلية وشرائطهاء لا العلم بجزئياتها المتعلقة بالمواد 


)١(‏ ابن سينا الشيخ الرئيس هو الحسين بن عبدالله بن سيناء أبو علي» E‏ الفيلسوف الرئيس» ولد في 
ضواحي بخاری عام ٠/الاه/‏ ۹۸۰م ومات بهمذان عام ۲۸٤ه/‏ ۱۰۳۷م. من دعاة الباطنية . فيلسوف إلهي» ناظر 
العلماء واشتهرء وله العديد من المؤلفات المعروفة. الاعلام ۲/ ۰۲4۱ وفيات الأعيان ۰۱۵۲/۱ تاريخ حكماء 
الاسلام ۰۷۲-۲۷ خزانة الأدب ۶ دائرة المعارف الإسلامية ۰۲۰۳/۱ لسان الميزان ۰۲۹۱/۲ تاريخ آداب 
اللغة ۳۳۱/۲ وغيرها. 

(Y)‏ ابو نصر الفارابي هو محمد بن طرخان بن أوزلغ» أبو نصر الفارابي» ولد بفاراب عام [LAT‏ ۸۷م. وتوفي 
بدمشق عام ۸۳۳۹/ ١٠م‏ أكبر فلاسفة المسلمين» ويعرف بالمعلم الثاني. تركي الاصل. مستعرب. أول من 
وضع آلة القانون. له العديد من المصنفات الهامة. الاعلام ۰۲۰/۷ وفيات الاعيان ۰۷۱/۲ طبقات الاطباء 
۲ تاريخ حكماء الاسلام ۰۲۳۰ آداب اللغة ۰۲۱۳/۲ البداية والنهاية ۰۲۲4/۱۱ الوافي بالوفيات 
۱ مفتاح السعادة ۰۲۵۹/۱ دائرة المعارف الاسلامية ۶۰۷/۱ وغیرها . 

(۳) الکشف الارجح أنه جامع الدقائق في الکشف عن الحقائق لعلي بن عمر بن علي الكاتبي القزويني» (- 1۷۵ه/ 
۷ کشف الظنون ٩4۰/۱‏ ومعجم المولفین ۰۱۵۹/۷ 

dans (D‏ (م» ع). 


£t 


المخصوصة. وهذا هو الذي جعل مستفادًا من المنطق والمشير على ذلك استعمال المعرفة في إدراك 
الجزئیات . م هذا التعريف مشتمل على العلل op p‏ مادته هي القوانین؛ تحتمل هذا الفن 
وغيره» كما أن المادة آمر مبهم في نفسها تحتمل أمورًا ولا تصير شيئًا Eno‏ منهاء ٠‏ الا oU‏ ینضم إليها 
ما يحصله وما يعينه. وقولنا تفيد معرفة طرق الانتقال إشارة إلى الصورة لأنه المخصّص لها أي 
للقوانين بالمنطق» وقد آشیر أيضًا إلى العلّة الفاعلية بالالتزام» وهو العارف بتلك الطرق الجزئية 
المفادة العالم بتلك القوانين , المفيدة إياها. وقولنا بحيث لا يعرض الغلط إشارة إلى العلّة الغائية . 


اعلم ol‏ المنطق من العلوم OY ZI‏ المقصود منه تحصيل المجهول من المعلوم» ولذا قيل 
الغرض من تدوينه العلوم الحكمية» فهو في نفسه غير مقصود؛ ولذا قيل المنطق آلة قانونية تعصم 
مر الذهن عن الخطأ في الفكرء فالآلة بعر gen m cow geli‏ تخرج EN‏ 
E E‏ العربية, T‏ 


والموضوع› قيل موضوعه التصوّرات والتصدیقات. أي المعلومات التصوّرية والتصديقية لأن 
بحث nd‏ عن أعراضها الذاتية» فانه يبحث عن 000 من حيث أنها توصل إل تصوّر 
مجهول إيصالاً قريبًا أي بلا واسطة كالحدٌ والرسم أو إيصالاً بعيدًا ككونها كلية وجزئية وذاتية 
وعرضية ونحوهاء فان مجرد أمر من هذه الأمور لا يوصل إلى التصوّر ما لم ينضم إليه آخر يحصل 
منهما i=‏ أو رسم» و و CM‏ لصن اكه 
کالقیاس والاستقراء والتمثيل» ی وه د so dias um‏ 
ضميمة لا توصل إلى التصديق» ويبحث عن التصوّرات من حيث آنها توصل إلى التصديق NE‏ 
أبعد ككونها موضوعات ومحمولات. ولا خفاء في أن إيصال التصوّرات والتصديقات إلى 
المطالب» قريبًا أو بعيدّاء من العوارض الذاتية لها» فتكون هي موضوع المنطق. وذهب أهل 
التحقيق إلى أن موضوعه المعقولات الثانية لا من حيث أنها ما هي في أنفسها ولا من حيث أنها 
موجودة في الذهن» فإن ذلك وظيفة فلسفية بل من حيث أنها توصل إلى المجهول» أو يكون لها نفع 
في الإيصالء فان المفهوم الكلي إذا وجد في الذهن وقيس إلى ما تحته من الجزئيات فباعتبار دخوله 
في ماهياتها يعرض له الذاتية» وباعتبار خروجه عنها العرضية» وباعتبار كونه نفس ماهياتها النوعية. 
وما عرض له الذاتية جنس باعتبار اختلاف أفراده وفصل باعتبار آخر. وكذلك ما عرض له العرضية 
Gj‏ خاصة أو عرض عام باعتبارين مختلفين . وإذا ركبت الذاتيات والعرضيات GJ‏ منفردة أو مختلطة 
على وجوه مختلفة عرض لذلك المركّب الحدّية والرّسمية. ولا شك أن هذه المعاني» أعني کون 
المفهوم الكلي ذاتيًا أو عرضيًا أو نوعًا ونحو ذلك» ليست من الموجودات الخارجية بل هي مما 
يعرض للطبائع الكلية» إذا وجدت في الأذمان وكذا الحال في كون القضية حملية أو شرطية» وكون 
الحجة قياسًا او استقراء أو تمثيلاً» فإنها بأسرها عوارض تعرض لطبائع النسب الجزئية في الأذهان 
إما وحدها أو مأخوذة مع غيرهاء فهي أي المعقولات الثانية موضوع المنطق. 


ويبحث المنطقي عن المعقولات الثالثة وما بعدها من المراتب» فانها عوارض ذاتية للمعقولات 


)١(‏ المثال (م). 


الثانية» فالقضية مثلاً معقول DU‏ يبحث عن انقسامها وتناقضها وانعكاسها وإنتاجها إذا ریت بعضها 
مع بعض. فالإنعكاس والانتاج والانقسام والتناقض معقولات Cl y‏ في الدرجة الثالثة من التعفّل» 
وإذا حكم على أحد الأقسام أو أحد المتناقضين مثلاً في المباحث المنطقية بشيء كان ذلك الشيء في 
الدرجة الرابعة من التعقّل» وعلی هذا القياس. وقيل موضوعه BUYI‏ من حيث أنها تدل على 
المعاني» وهو ليس بصحيح لأن نظر المنطقي ليس الا في المعاني» ورعاية جانب اللفظ إنما هي 
بالعرض . 

الم أن الغرض من المنطق التمبيز بين الصدق والكذب في الأقوال والخير» والشرّ في الأفعالء 
والحق والباطل في الاعتقادات. ومنفعته القدرة على تحصيل العلوم النظرية والعملية . وأما شرفه فهو 
أن بعضه فرض وهو البرهان لأنه لتكميل الذات. وبعضه نفل" وهو ما سوى Pola l‏ من أقسام 
القیاس. لأنه للخطاب مع الغير» ومن اتقن المنطق فهو على درجة من سائر العلوم ومن طلب 
العلوم الغير المتسقة وهي ما لا یمن فيها من الغلط ولا یعلم المنطق فهو كحاطب الليل وكرامد 
العين» لا يقدر على النظر إلى الضوء لا لبخل من الموجد بل لنقصان في الاستعداد. والصواب الذي 
يصدرٌ من غير المنطقي كرمي من غير رام. وقد يندر للمنطقي خطأ في النوافل دون المهمّات. لكنه 
يمكنه استداركه بعرضه على القوانين المنطقية . 

ومرتبته في القراءة أن Iris‏ بعد تهذيب الأخلاق وتقويم الفكر ببعض العلوم الرياضية من الهندسة 
والحساب. أما الأول فما قال ابقراط*: البدن الذي ليس یی كلما غذوته إنما يزيده شرًا ووبالاً» 
ألا ترئ أن الذين لم يُهذبوا أخلاقهم إذا شرعوا في المنطق سلكوا منهج الضلال؛ وانخرطوا في 
سلك الجهّال. وأنفوا أن يكونوا مع الجماعة ويتقلّدوا ذل الطاعة» فجعلوا الأعمال الطاهرة 
والأقوال الظاهرة من البدائع التي وردت بها الشرائع O iy‏ آذانهم» والحق تحت أقدامهم وأما الثاني 
فلتستأنس طبائعهم إلى البرهان» كذا في شرح إشراق الحكمة. ومؤلّف المنطق ومدونه أرسطو 9 . 


(۱) واضحة (م). 

() نقل (م). 

(۳) البراهين (م). 

)٤(‏ ابقراط ( ۳۷۷-4۱۰ ق. Ce‏ أقام في حمص وكان UU‏ موسوعيًا في الطب جمع علوم عصره ومن سبقه. مارس 
الطب تارگا IGU‏ كثيرة جمعها خلال ملاحظاته ومعالجاته. اعتقد أن الجسم یتکون من عناصر أربعة رئيسية» ol,‏ 
المرض يقع عندما يحدث اختلال في توازن هذه العناصر في الجسم الانساني . نقلت أعماله إلى اللغات الأوروبية 
الحديثة. واستفاد منه أطباء العرب والمسلمين وعرفوه. أشهر مؤلفاته كتاب الفصول المتضمن لمقالات عدة 
باليونانية . 

Larousse du xxéme siéc. t.3, P.1036. 
Webster's, New International Dictionary, P.1181. 
M |خبار العلماء بأخبار الحکمای ۱۳۲۰ه ص‎ ۰۲۱6 7١7 صوان الحکمت ص‎ 

CO‏ دبر (م). 

CO‏ أرسطو طاليس ) ۳۲۲-٤‏ ق. م.) ولد في اسطاغيرا Stageria‏ وهي مدينة يونانية من أعمال اسيا الصغری - تركيا 
- وتقع على بحر ايجه هو ابن نيقوما حوس طبیب البلاط عند الملك امنتاس Amyntas‏ الثاني المقدوني» والد فيليب 
وجد الاسكندر الأكبر. فلا عجب إن أصبح أرسطو معلمًا للأسكندر. تلقى ارسطو المبادئ العلمية فتشبّع في النظرة 
الواقعية» بمثل ما تشبّع بفكر أفلاطون معلمه بعد إلتحاقه بمدرسته في أثيناء حيث بقي يتتلمذ على يديه زهاء عشرين 
عامًا . فلا مندوحة إن جمع ارسطو نظرة واقعية وفكرًا مثاليًا من معلمه افلاطون ذهب إلى اسوس Assus‏ من أعمال- 
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Ul,‏ القسمة فاعلم OT‏ المنطقي إما ناظر في الموصل إلى التصور ویسمی قولاً شارِحًا ومع 
وإمًا ناظر فى الموصل إلى التصديق ويسمّل حجة. والنظر فى المعرّف Ul‏ في مقدماته وهو باب 
إيساغوجي Uy‏ في نفسه وهو باب التعریفات . وكذلك النظر في الحجة» Ul‏ فيما يتوقف عليه وهو 
ET‏ وهو باب القضایا وأحكامهاء Ul,‏ في نفسها باعتبار الصورة وهو باب القیاس أو 
باعتبار المادّة وهو باب من أبواب الصناعات الخمس» لأنه إن أوقع ظنا فهو الخطابت أو Ex‏ فهو 
Op MI, cole i‏ اعتبر فيه عموم الاعتراف والتسليم فهو الجدل NL,‏ فهو المغالطة. Ul,‏ الشعر فلا 
يوقع تصديقًا ولكن لإفادته التخييل الجاري مجرى التصديق من حيث إنه يؤثر في النفس قبضًا أو 
بسطاء عُدَّ في الموصل إلى التصديق. وربما يُضم إليها باب الألفاظ فتحصل الأبواب عشرة» تسعة 
منها مقصودة بالذات وواحد بالعرض 


علم الحكمة. 


له تعريفات» فقيل : هو علم باحث عن آحوال أعيان الموجودات على ما هي عليه في نفس الامر 
بقدر الطاقة البشرية. ad,‏ على iles‏ بقوله باحث. والبحث عن أحوال أعيان الموجودات» أي 
أحوال الموجودات العينية الخارجية» حمل تلك الاحوال عليهاء يعني علم تحمل فيه أحوال أعيان 
الموجودات عليها على وجه هى أي أعيان الموجودات cede‏ أي على ذلك الوجه من الإيجاب 
والسلب والكلية والجزئية في نفس الأمر. وقوله بقدر الطاقة البشرية متعلق أيضًا بقوله باحث» لكن 
بعد اعتبار تقبيده بقوله على ما هي عليه» يعني بذل جهده الانساني بتمامه في أن يكون بحثه مطابقًا 
لنفس الأمرء فدخلت فى التعريف المسائل المخالفة لنفس الأمر المبذولة الجهد بتمامه في تطبيقها 
على نفس الأمرء ولما كان في توصيف العلم بالباحث مسامحة قيل: هو علم بأعيان الموجودات 
الخ. 

وان قيل التعريف لا يشتمل العلوم التصوّرية» قلت: هذا على رأي الأكثرين القائلين بأنها ليست 
داخلة فى الحكمة. وقيل المراد بالأحوال المبادئ فقط وهی التى تتوقف عليها المسائل تصورات 
كانت آو تصدیقات أو هي والمحمولات. m‏ 

وان قيل يخرج عن الحكمة العلم بأحوال الاعراض النسبية إذ النسبة ليست موجودة في الخارج» 
قلت : هي موجودة عند الحكماء. ولو سلّم عدم وجودها فالبحث عنها استطرادي» أو نقول: البحث 
عنها في الحقيقة بحث عن أحوال العرض الذي هو موجود خارجي؛ وان لم يكن بعض أنواعه أو 
أفراده موجودّا» كما یبحث فى الحكمة عن الحیوان وبعض آنواعه کالعنقاء» وبعض أفراده غير 
موجود ولا يخرج الحيوان عن الموجودات الخارجية فتأمل . ولا يرد Ol‏ قيد ما هي عليه يغني عن قيد 

- طروادة في آسيا الصغرى ليؤسس فرعًا لاكاديمية أفلاطون الأتينية. ثم طلبه فيليب المقدوني ليقيم في بلاطه ويعلم 

ابنه. عاد أرسطو إلى أثينا ليؤسّس مدرسة عرفت باللوقيوم ۰120600 إذ سمّيت فيما بعد بالمدرسة المشائية» OY‏ 

افرادها كانوا يتناقشون في المسائل الفكرية اثناء مشيهم جيئة وذهابًا . ترك ارسطو جممًا كبيرًا من المؤلفات أوردها 

على هيئة محاورات توزعت على مراحل: فترة الشباب ثم الرجولة فالدور الاخیر. وكان لكل منها طابعه» ففي 

البداية تأثر بأفلاطونء ثم نقد نظرية المثل عنده» ثم قدم آراءه العلمية. وترك ارسطو مجموعة منطقية a‏ سمّيت 

لاحمًا بالاورغانون. كما ترك اراء في الطبيعة والحياة والماورائيات والاخلاق والسياسة ونسب إليه كتب منحولة. 
O)‏ بارى (م) باب (ك ع). 


نفس الأمر لأن العلوم العربية علم بأحوال الموجود كالألفاظ على وجه يكون الموجود على ذلك 
الوجه» ككون اللفظ مفردًا أو GS pe‏ ونحو ذلك. لكنها ليست بنفس أمرية بل باعتبار المعتبّر وضع 
الواضع فلا بد من تقییده. ولا يلزم من عدم كونها نفس أمرية کذبها إذ لزوم الكذب إنما يلزم لو 
خکم على مسائلها كذلك في نفس الأمر مع قطع النظر عن الوضعء وليس كذلك» فإنهم يحكمون 
بأن بعض الألفاظ مفرد وبعضها مرگب بحسب وخ ضع الواضع. وهذا الحكم مطابق لنفس الأمر فلا 
كرد VR NOM‏ فى انیت لان سي تيس ال ما هالو نم شیر 
ملاحظة الوضع 

إن قيل: قوله بقدر الطاقة البشرية يخرج علمه تعالئ من الحکمة إذ علمه فوق طوق البشر فلا 
يكون هو حكيماء قلت: علمه تعالئ حاصل مع الزيادة» والتقييد يفيد أن هذا القدر ضروري OY‏ 
الزائد على هذا القيد ras‏ أو يقال: هذا تعريف حكمة المخلوق Y‏ حكمة الا . ثم إنه لا ضير 
في کون الحكمة أعلئ العلوم الدینیت وكونه صادقًا على الكلام والفقهء )$ التحقيق أن الكلام والفقه 

من الحكمة. قال المحقق التفتازانی: إن e‏ وهذا لا ينافي ما ذكروا من أن 
M‏ بطريق أهل النظر والاستدلالات وطريقة أهل الرياضة والمجاهدات» iL 7 o}‏ فهم 
المتكلمون والصوفيون» والاً فهم الحكماء المشائيون والإشراقيون» 3 لا یلزم «a‏ أن لا يكون 
المتكلّم والصوفي حكيمّاء بل غاية ما لزم منه أنْ لا يكون حكيمًا مشَّائيًا وإشراقيًا . 


e Nar RUND]‏ أنواع الحكمة. قلت: لا امتناع في ذلك» 
لكونها شاملةٌ للعلو م الشرعية بحسب المفهوم» | لا ol‏ الحكمة لما دوّنها الحكماء الذين لا يُبالون 
بمخالفة الشرائع» فالأليق أن لا ii‏ العلوم الشرعية منها. وأيضًا العلوم الشرعية أشرف العلوم ؛ 
فذكرها على حدة إشارة إلى أنها بشرفها بالغة إل حدّ الکمال. كأنها منفردة من الحكمةء وأنواعها 
غير داخلة فيها. 


إن قيل: الحدّ لا يصدّق على علم الحساب الباحث عن العدد الذي ليس بموجود» ولا على الهيئة 
الباحثة عن الدوائر الموهومت قلت: العدد عندهم قسم من الم الذي هو موجود عندهم. نعم عند 
المتكلمين ليس من الموجودات. والتعريف للحکماء والبحث عن الدوائر الهيئية من حيث إنها من 
المبادی» وليست موضوعاتها» بل موضوعها الأجرام العلويّة والسفليّة» من حيث مقاديرها وحركاتها 
وأوضاعها اللازمة لها. 

ele قيل: يصدق التعريف على علم العقول مع أنهم لا يطلقون أن العقل حکیم. وعلئ‎ ài 
الأفلاك والكواكب على رأي مَنْ يثبت التفوس الناطقة لها. فيكون الفلك والكوكب حكيمّاء ولا‎ 
قائل به. قلت: هذا التعريف لحكمة البشر كما عرفت. أو نقول بتخصيص العلم بالحصولي‎ 
. الحادث. ويجاب أيضًا عن الأخير بأن هذا التعريف على رأي مَنْ لا يثبت النفوس الناطقة لها‎ 

9l‏ قيل: يصدق التعريف على العلم بالأحوال الجزئية المتعلقة بالأعيان كالعلم بقيام زيدء قلت 
ا م نا 
من الأحوال. ثم المراد من الأحوال جميع ما يمكن لأوساط الناس العلم به أو البعض المعيّن 
المعتذ به مع القدرة على العلم بالباقي بقدر الطاقة على ما هو شان جميع العلوم المدونة. فحاصل 
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التعريف على تقدير شموله للعلوم التصورية أنّ الحكمة علم متعلق بجميع أحوال الموجودات العينية 
المكمّلة للفس بحسب ما يمكن» أو بعضها المعتد به تصوريًا أو تصديقيًا محتاجًا إلى التنبيه» أو 
نظريًا على وجه تكون الموجودات وأحوالها على ذلك الوجه في الواقع لا بالوضع والاعتبار بقدر 
الطاقة البشرية من أوساط الناس؛ فيصير مآل هذا التعريف» وما قيل o]‏ الحكمة علم بأعيان 
الموجودات وأحوالها على ما هي عليه في نفس الأمر بقدر الطاقة البشرية واحدًا. وإذا قلنا بعدم 
شموله للتصورات حذفنا عن هذا الحاصل Aal‏ الذي به يلزم الشّمول. ومنهم من ترك قيد الأحوال 
لشمول العلم التصوّر والتصديق» وترك قيد نفس الأمر لأن التقييد به مستدرك فقال: الحكمة علم 
بأعيان الموجودات على ما هي عليه بقدر الطاقة البشرية. 

3] أنهم اختلفوا في أن المنطق من العلم أم لا . فمَنْ قال إنه ليس بعلم فليس بحكمة عنده‎ cel 
و ار . والقائلون بأنه من الحكمة يمكن‎ e E الحكمة علم.‎ 
الاختلاف بینهم بأنه من الحكمة النظرية جميعًا أم لا بل بعضه منها وبعضه من العملية» ۰ إِذْ الموجود‎ 
الذهني قد يكون بقدرتنا واختيارنا وقد لا يكون كذلك. والقائلون بأنه من الحكمة النظرية يمكن‎ 
أخذ في تعريفها قيّد الأعيان» كما في‎ $a الاختلاف بينهم بأنه من أقسامها الثلائة أم قسم آخرء‎ 
موضوعه المعقولات الثانية التي هي من الموجودات‎ OY التعريفات المذكورة» لم يعدّه من الحكمة»‎ 
والأمور المستندة إليه‎ ed الذهنية. وإنما أخذ قيّد الأعيان لأن كمال الانسان هو إدراك الواجب‎ 
في سلسلته العليّة بحسب الوجود الأصلي» أي الخارجي» ولا كمال معتدًا به في إدراك أحوال‎ 
المعدومات» وإذا بحث عنها في الحكمة كان على سبيل التبعية . والبحث عن الوجود الذهني بحث‎ 
حذف قيد الأعيان‎ s. هل لها نوع آخر من الوجود أو لا‎ lg] من حيث‎ A عن أحوال الأعيان‎ 
فقال : هي علم بأحوال الموجودات الخ» عدّه من الحكمة النظرية إِذْ لا بحث في المنطق الا عن‎ 
المعقولات الثانية التي لیس وجودها بقدرتنا واختیارنا.‎ 

ومنهم من فشر الحكمة بالکمال الحاصل للنفس الخارج من القوة إلئ الفعل بحسب القوانين'' 5 
اي النظرية والعملية» ولا حاجة إلى التقييد بالخارج من القوة إل الفعل لأنه معتبّر في الكمال. 
ومنهم من فسّرها بما يكون SEK‏ للنفس الناطقة كمالاً Vet‏ به. . وقيل هي خروج النفس إل كمالها 
الممکن في جانبي العلم والعمل» آما في جانب العلم oU‏ تكون متصوّرة للموجودات كما هي 
dias,‏ بالقضایا كما هي ub‏ في جانب العمل oU‏ تحصل لها الملكة الثّامة على الأفعال 
المتوسَطة بين الافراط والتفریط . والمراد بالخروج ما یخرج به النفس إذ الخروج ليس بحكمة. قيل 
الحكمة ليست ما تخرج به النفس الیل کمالها بل هي الکمال الحاصل الخ فمؤدّى التعريفات الثلاثة 
واحد. والمنطق على هذه التعاریف من الحكمة أيضًا. 

ويقرب من التعریف الأخير من هذه التعاریف الثلاثة ما وقع في شرح حكمة العین من أن الحکمة 
استکمال النفس الانسانية بتحصیل ما عليه الوجود في نفسه. وما عليه الواجب مما ينبغي أن يعمل من 
الأعمالء وما PY‏ ينبغي» لتصير كاملةً مضاهية للعالّم العُلويء وتستعد بذلك للسعادة القصوی 
الأخروية بحسب الطاقة البشرية. 


(۱) القوين (ع). 
0 لا (- م). 


الموضوع: موضوع الحكمة على القولين أي القول بأن المنطق منها والقول بأنه ليس منهاء فليس 
E‏ واحدًا هو الموجود Ulla‏ أو الموجود الخارجي» بل موضوعها أشياء متعدّدة متشاركة فى أمر 
عرضي هو الوجود المطلق أو الخارجي» Yp‏ لم يجز أن بيحث في الحكمة عن الأحوال المختصة 
بأنواع الموجود إذ البحث عن العارض لأمر أخصٌ الذي هو من الأعراض الغريبة غير جائز. فإذا لم 
يكن موضوعها شيئًا واحدًا فالاحسن أن تقيّد الأحوال المشترّكة فيها بقيود مخصّصة لها بواحدٍ Jl)‏ 
من تلك الأشياء SJ‏ تكون تلك الأحوال من الأعراض العامة الغريبة» كتقييد الوجود الذي يُحمل 
على الواجب بكونه مبدأ لغيره ليكون مختضًا بالواجب وهكذا. والغرض من الفلسفة الوقوف على 
حقائق الأشياء كلها على قدر ما يمكن للإنسان أن يقف عليه ويعمل بمقتضاه ليفوز بسعادة الدارين. 


التقسیم 


الاعیان الموجودة ما الافعال والأعمال ووجودها بقدرتنا واختيارناء أو لا. فالعلم بأحوال 
الأول من حيث انه يؤدي إلى صلاح المعاش والمعاد يسمي حكمة عمليّة oY‏ غايتها ابتداء الأعمال 
التي لقدرتنا مدخل فيهاء فنسبت إلى الغاية الابتدائية. والعلم بأحوال الثاني يسم حكمة نظرية. 
وذكرٌ الحركة والسکون والمکان في الحکمة الطبعية”'' بناء على کونها من أحوال الجسم الطبعي ° 
الذي ليس وجوده بقدرتناء وان كانت تلك مقدورة لنا. وانما cune‏ حكمة نظرية لان غايتها 
الابتدائية ما حصل بالنظر وهو الادراکات التصوّرية والتصديقية المتعلّقة بالامور التي لا مدخل 
لقدرتنا واختیارنا فيه. ولا يرد DT‏ الحكمة العملية أيضًا منسوبة إلى النظر لأن النظر لیس غايتهاء 
ولان وجه التسمية لا یلزم اطراده. وانما قیدت الاحوال بالحيثية المذکورة لانهم كما لا يعدّون من 
الکمال المعتد به النظر في الجزئيات المتغيّرة من حيث خصوصها. كذلك لا يعدّون من الکمال النظر 
في الاعمال لا من هذه الحيثية. 

قيل إِنْ آرید بالاحوال ما لا يوجد الا بقدرتنا واختیارنا» فیخرج عن الحکمة العملية بعض 
الأخلاق كالشجاعة والسخاوة الذاتيتين» ops‏ أريد بها ما يوجد بقدرتنا واختيارنا فى الجملة فيدخل 
فيها بعض مباحث الحكمة النظرية كالأصوات والنغمات. ١‏ 
ويجاب باختیار GA‏ الأول: ولا بأس بخروج الأخلاق الذاتية لأنها ليست من تهذيب الأخلاق. 

وعدم دخولها في السياسة المدنية وتدبير المنزل ظاهرء وباختيار JE‏ الثاني وارتكاب کون 
الأصوات من الحكمة العملية. لا يقال الأعيان قد تكون ذواتّا وهي خارجة من التقسیم. UN‏ نقول 
هي داخلة في القسم الثاني أي قولنا أو لا. 

ثم الحكمة العملية ثلاثة آقسام لأنها Ùj‏ عم بمصالح شخص بانفراده ويسمّئ تهذيب الأخلاق» 
وعلم الأخلاق والحكمة الخلقية. وفائدتها تهذيب الأخلاق» أي تنقيح الطبائع بأن تعلم الفضائل 
وكيفية اقتنائها لتزکی بها اللفس» وأن تعلم الرذائل وكيفية توفیها لتطهّر عنها النفس. Ub,‏ عم 
بمصالح جماعة متشاركة في المنزل كالولد والوالد والمالك والمملوك ونحو ذلك ویستی تدبير 
C)‏ الطبيعية (م). 
OO‏ الطبيعي (م). 


المنزل. وفي بعض الكتب ويُسمّئ علم تدبير المنزل والحكمة المنزلية. وفائدتها أن تعلم المشاركة 
التي ينبغي bi‏ تكون بين أهل منزل واحد لتنتظم بها المصلحة المنزلية التي تهم بين زوج وزوجة؛ 
ومالك ومملوك, ووالد ومولود. ولمّا علم بمصالح . جماعة متشاركة في المدينة "۲ ویسمی السياسة 
المَدَنية» بفتح الميم والدّال المهملة لا بضمهماء unm‏ بها لحصول السياسة المدنية أي مالكية 
الأمور المنسوبة إلى البلدة بسببها. وفي بعض الكتب d,‏ علم السياسة والحكمة السياسية 
والحكمة المدنية وسياسة الملك . وفائدتها آن تُعلم كيفية المشاركة التي بين أشخاص الناس لیتعاونوا 
علئ مصالح الأبدان ومصالح بقاء نوع الإنسان. 

واعلم DT‏ فائدة الحكمة الخلقية عامة شاملة الجميع أقسام الحكمة العملية. ثم مبادئ هذه الثلاثة 
من جهة الشريعة وبها cos‏ كمالات حدودهاء أي بعض هذه الأمور معلومة من صاحب الشرع على 
ما يدل عليه تقسيمهم الحكمة المدنية إلى ما يتعلّق بالملك والسلطنة إذ ليس العلم بهما من عند 
صاحب الشرعء كذا ذكر السيّد السند في حواشي شرح حكمة العين" . 

ومتهم من نشم المدنية إل ele‏ بمصالح جماعة متشاركة في المدينة alas‏ بالملك والسلطنة 
ویسمی علم السياسة» والی pe‏ بمصالح مذكورة تتعلّق بالنبوة والشريعة ویسمی علم النوامیس . 
وتربيع القسمة لا يناقض التثليث لدخول قسمين منها في قسم واحد عند من يثلث القسمة. . dé‏ في 
ترق الق TR‏ لأن التعلّق بالشريعة كما يجري في المدینة"" كذلك يجري في الآخرين ici‏ 

في التقسيم على هذا أن يقال کل واحد من الأقسام الثلاثة U]‏ أن يُعتبر als‏ بالشريعة أو لا 
اتام ت حاصلة من ترب الثلائة في الإثنين. 

ثم اعلم أن موضوع $ الحكمة العملية الأفعالٌ الاختياريةٌ؛ فالمراد بقولهم علم بمصالح شخص أو 

جماعة أنه علم بأحوال آفعال اختيارية صالحة تتعلّق بکل شخص أو جماعة. وفي الصدري*) 
موضوع الحكمة العملية اللفس الانسانية من حيث اتصافها بالأخلاق والملکات انتهی . 

ثم توضیح الحصر في الاقسام الثلائة OT‏ الافعال الاختيارية لا X6‏ لها من غاية وفائدة وتلك 
الفائدة عائدة إل كمال القوّة العملية للشخصء اما بالقیاس إلى نفسه أو إلى الاجتماع مع جماعة 
خاصة أو عامة. فالعلم بأحوال JUNI‏ بالقیاس إلى الأول تهذیب الاخلاق وبالقیاس إلى الثاني 
تدبیر المنزل وبالقیاس إلى الثالث السياسة المدنية. فلا يرد أنه یتداخل الاقسام إذا كان لفعل واحد 
فائدة راجعة إلى الكل . ولا يرد أيضًا أن آکثر مباحث الحکمة الخلقية غير مخصوص بشخص 
بانفراده» بل یصلح لمصالح الجماعة. ولا يرد أيضًا أنه یخرج عن الحكمة العملية العلم بمصالح 
جماعة متشاركة في غير المنزل والمدينة كالقرية وأمثالها . 


i 2) المدينة‎ (3) 

(Y)‏ حاشية على شرح حكمة العين لعلي بن محمد الجرجاني (- (eve [AA M‏ علق فيها على شرح قطب الدين 
محمود بن مسعود الشيرازي (- ٠١ AES‏ ) لحكمة العین . وحكمة العين متن مختصر في الالهي والطبيعي 
نجم الدين أبي الحسن علي بن محمد الكاتبي القزويني (- ۸۲۷۵/ 2۱۲۷۷). كشف الظنون» 1۸۵/۱ . 

AQ Redi (P 

)4( الصدري» أو شرح وقاية الرواية في مسائل الهداية لصدر الشريعة الثاني عبيد الله بن مسعود المحبوبي )7 [vo‏ 
۹) وقد فرغ من وضعه سنة ee W£Y [ANET‏ وسمي الصدري لغلبة نعته على شرحه حتی صار اسمًا للشرح . 
كشف الظنون» /١‏ ۰۲۰۲۱ 


o 


n.‏ النظرية أيضًا ثلاثة أقسام لأنها إما علم, بأحوال ما لا يفتقر في الوجود الخارجي 
والتعقّل أي الإدراك والوجود الذهني إلى المادّة کالاله» ويسمّئ بالإلهي» إذ مسائلها منسوبة إلى 
الإلهء وبالعلم الأعلئ ]3 لا يُبحث فيه ال عن o JE‏ الاعلی وعن العقول وهي الملا الأعلىء وأيضًا 
aa 73‏ عن المادة وعوارضها التي هي مبدأ للقصان أليق بهذا الاسم وبالفلسفة الأولئ تسمية للشيء 
باسم سببه» إذ هذا العلم سبب للفلسفة؛ وهي في اللغة اليونانية التشبّه بحضرة واجب الوجود. 
وتوصيفها بالأولئ لحصولها من العلّة الأولئ وهي الإلّه» وبالعلم الكليّ للعلم بالأمور العامة التي 
هي الكليات الشاملة لجميع الموجودات أو أكثرها. وبما بعد الطبيعة وقد يطلق عليه عل سبيل 
الندرة ما قبل الطبيعة أيضّاء وذلك OY‏ لمعلوماته Xj‏ وتقدّمًا علي معلومات الحكمة الطبيعة“ 
باعتبار الذات والعليّة والشرف» وبَعْدِية وتأخرا باعتبار الوضع لكون المحسوسات أقرب إليناء فسمي 
بهما بالاعتبارين. Up‏ علم بأحوال ما يفتقر إليها في الوجود الخارجي دون التعقّل کالکرة ويسم 
بالعلم الأوسط nd‏ عن المادة بوجوء وهو التعقل» وبالرياضي لرياضة النفوس بهذا العلم أوَلَاء إذ 
الحكماء كانوا امتتحون به في التعلم + وبالتعليمي لتعلیمهم به أولاً» ود eri‏ عن الم 
التعليمي. pe UL,‏ بأحوال ما يفتقر إليها في الوجود الخارجي والتعقل كالإنسان» ویسی بالعلم 
الأدنول لدنائته وخساسته من حيث الاحتياج إلى المادة فى الوجودين» وبالعلم الأسفل وهو calb‏ 
وبالطبعي O‏ لأنه يبحث فيه عن الجسم من حيث اشتماله عل الطبيعة . والحصر في الأقسام الثلاثة 
استقرائي» لد لم یجدوا موجودًا في الاعبان یکون مفتقرا إلى المادّة في التعفّل دون الوجود 
الخارجي» فلا یکون العلم بأحواله من الحكمة . ومنهم من ربّع القسمة فجعل ما لا يفتقر إلى المادّة 
قسمين : : ما لا يقارنها مطلقًا كالإله والعقول» وما يقارنها لا علئ وجه الافتقار» فسمي العلم بأحوال 
الأول إلهيّاء وباحوال الثاني علمًا ÉIS‏ والفلسفة الأولئ» ولا منافاة بين هذين التقسيمين» كما أنه لا 
منافاة بين تقسيمي الحكمة العملية. ويمكن أن يُجعل ما يقارن المادة لا عل وجه الافتقار قسمين 
أحدهما ما يقارنهاء وقد يفارقها كمباحث الأمور العامة وثانيهما ما يقارنها ولا يفارقها كمباحث 
الصورة. ولعلهم لم يعتبروا أفراد هذا القسم لقلة مباحثه. ومبادئ هذه الأقسام مستفادة من أرباب 
الشريعة على سبيل التنبیه. ومتصرفة على تحصيلها بالكمال بالقوّة العقلية عل سبيل الحجة. 

اعلم GT‏ أقسام الحكمة النظرية أصولاً وفروعاً مع أقسام المنطق علئ ما يفهم من رسالة تقسيم 
ی الرئيس أربعة وأربعونء وبدون أقسام المنطق خمسة وثلائون. فأصول الإلهي 

خمسة: الأول الامور العامة . الثاني إثبات الواجب وما يليق به . الثالث إثبات الجواهر الروحانية. 
الرابع بيان ارتباط الأمور الأرضية بالقوی السماوية. الخامس بیان نظام الممکنات» وفروعه 
قسمان: الأول البحث عن كيفية الوحي وصيرورة المعقول pon‏ ومنه تعريف الإلهيات» ومنه 
الروح الأمين. الثاني العلم بالمعاد الروحاني. وأصول الرياضي أربعة: الأول علم العدد. الثاني 


OO‏ الطبيعية (م) الطبعية (ع). 

(۲) بالطبيعي (م). 

م رسالة تقسيم الحكمة أو الرسالة في اقسام العلوم العقلية للشيخ الرئيس أبي علي الحسين. . . بن علي بن سينا 
)- 4ه ). نشر ضمن تسع رسائل في الحكمة والطبيعيات في مطبعة الجوائب me‏ اها معجم 
المطبوعات العربية ۰۱۲۹-۱۲۸ 


oY 


علم الهندسة. الثالث علم الهيئة. الرابع علم التأليف الباحث عن أحوال النغمات. ويسم 
بالموسيقي . وفروعه ستة الأول علم الجمع والتفريق. الثاني علم الجبر والمقابلة. الثالث علم 
المساحة. الرابع علم جر الأثقال . الخامس علم الزيجات والتقاويم . السادس علم الأرغنوة» وهو 
اتخاذ الآلات الغريبة. وأصول الطبعي"" ثمانية: الأول العلم بأحوال الأمور العامة للأجسام. 
الثاني العلم بأركان العالم وحركاتها وأماكنها المسمی بعلم السماء والعالم. الثالث العلم بكون 
الأركان وفسادها. الرايع العلم بالمركبات الغير التامة ككائنات الجوّ. الخامس العلم بأحوال 
المعادن. السادس d‏ بالنفس النباتية. السابع العلم بالنفس الحيوانية. الثامن العلم بالنفس 
الناطقة . وفروعه سبعة الأول الطب . الثاني النجوم . الثالث علم الفراسة [وهو ما dad‏ فيه من خلت 
رجل على call‏ يعني من الشکل]". الرابع علم التعبیر . الخامس علم الطلسمات وهو مزج القوی 
السماوية بالقوی الأرضية . السادس علم النیرنجات وهو مزج قوی الجواهر الأرضية بعضها ببعض . 
السابع علم الکیمیات وهو تبدیل قوی الأجرام المعدنية بعضها ببعض . وأصول المنطق تسعة على 
المشهور : الأول باب الكليّات الخمس. الثاني باب التعریفات . الثالث باب التصدیقات . الرابع 
باب القياس . الخامس البرهان. السادس الخطابة . السابع الجدل. الثامن المغالطة el‏ 
هذا خلاصة ما في العَلّمي حاشية شرح هداية الحكمة P PRI‏ وشرح حكمة العين وغيرهما. 
ce]‏ أن موضوع الحكمة النظرية هو الموجود الذي ليس وجوده بقدرتنا واختيارنا على ما لا 


1١ 


یخفی . 


العلم الالهي: 

هو علم بأحوال ما لا یفتقر في الوجودين» أي الخارجي والذهني؛ إلى المادة» ویسمی أيضًا 
بالعلم الاعلی وبالفلسفة الاولی وبالعلم الكلي وبما بعد الطبيعة وبما قبل الطبيعة . والبحث فيه عن 
الکمیّات المتّصلة والکیفیات المحسوسة والمختصّة بالکمیات وأمثالهاء مما یفتقر إلى المادة في 
الوجود الخارجي, استطرادي . وکذا البحث عن الصورة مع أن الصورة تحتاج إلى المادة في 
التشكل» » كذا في العلمي» ا ل ا و ا 
في نحوي الوجود العيني والذهني عن اشتراط المادة كالإله الحق» والعقول الفعّالة» NEN‏ 
الأؤلية للموجود كالواجب والممكن والواحد والکثیر» والعلّة والمعلول والكلّي والجزئي؛ وغير 
ذلك op‏ خالط شىء منها المواد الجسمانية فلا يكون على سبيل الافتقار والوجوب» وسموا هذا 
القسم العلم الأعلئ» فمنه العلم الكلّي المشتمل على تقاسيم الوجود المسمّئ بالفلسفة الاولی؛ ومنه 
الالهي الذي هو SS‏ من المفارقات. وموضوع هذين الفنين eel‏ الأشياء وهو الموجود المطلق من 
حيث هو هوء انتهئ. وأصول الإلهي وفروعه قد سبقت. 
(۱) الطبيعي (م). 
00 ما بين المعقوفين (+ م). 


(Y)‏ على شرح هداية الحكمة للقاضي مير حسين بن معين الدين gË‏ الحسيني (- (eost [A‏ عدة حواش» 
آبرزها : حاشية مصلح الدين محمد بن صلاح الدين اللاري (-۹۷۹ه/ 00 وحاشية تصرالله بن محمد العمري 


المعروف بالخلخالي (- 5 ۹٩۱۵۳م).‏ وهداية الحكمة متن في المنطق لأثير الدين مفضل بن عمر الأبهري 
[AW -(‏ ۱۲۳۸م) وعليه شروح كثيرة. كشف الظنون» ۲۰۲۹-۲۰۲۸/۲ . 


or 


العلم الرياضي: 

هوعلم بأحوال ما يفتقر في الوجود الخارجي دون التعقل إلى المادة كالتربيع والتثليث والتدوير 
والكروية والمخروطية والعدد وخواصه. فإنها أمور تفتقر إلى المادة في وجودها لا في حدودهاء 
ويسمّئ أيضًا بالعلم التعليمي وبالعلم الأوسط وبالحكمة الوسطی كما مرّ. وأصوله أربعة على ما مر 
LU‏ وذلك OY‏ موضوعه الم وهو إما متصل أو منفصل. والمتصل Up‏ متحرّك أو ساكن» 
فالمتحرك هو الهيئة والساكن هو الهندسة. والمنفصل UJ‏ أن يكون له نسبة تأليفية أو لاء فالأول هو 
الموسيقي والثاني هو الحساب . ثم إنه یرد على التعريف أن العدد الذي هو موضوع ele‏ الحساب لا 
يفتقر إلى المادة في الوجود الخارجی (UA‏ فان المفارقات ذوات أعداد؛ ولذا iE‏ صاحب 
الاشراق ۲ الحساب من الالّهي فان موضوعه وهو العدد من الأقسام الأولية للموجودء OM‏ الموجود 
بما هو موجود صالح لأن يُوصف بوحدة وكثرة من غير أن يصير رياضيًا أو ULP‏ وأيضًا أنه 
يبحث في الهيئة عن الأفلاك مع أنها محتاجة إل المادة في كلا الوجودین . وأجيب عن الأول بأنه إذا 
Mos]‏ يبحث عن العدد من حيث هو في أذهان الناس وفي الموجودات المادية فهو p‏ العدد والاً 
فلا. وفیه ol‏ العدد المأخوذ بهذه الحييية لا ینف فى كلا الوجودين من المادة. ودفعه Ol‏ يُراد 
بالمادّة المادّة المخصوصة كالذهب والخشب ونحوهما على ما die‏ عليه عبارة الصدري من i‏ 
الرياضي علم بأمورٍ ماديّة بحيث لا تحتاج في فرضها موجودة إلى خصوص مادة واستعداد لا يا 

Mb‏ لزم دخول الطبعی © في الرياضي» إذ موضوعه الجسم الطبعي وهو لا یفتقر إلى مادة 
مخصوصة . . وأجيب عن الثاني بان البحث عن الأفلاك في الحقيقة بحت عن الكرة التي لا تحتاج في 
التعفّل إلى مادة مخصوصة وفيه ما 2 . ولهذا قال صاحب الصدري : الأجود أن تُقسم العلوم إلى ما 
موضوعه نفس الوجود وإلئ ما ليس موضوعه نفس الوجودء فالاول العلم الإلهي» والذي ليس 
موضوعه نفس الوجود UI‏ أن بُ p‏ في فرض وقوعه صلوح مادة متخصصة الاستعداد gl‏ لا . الاول 
الطبعي"“ والثاني الرياضي. وهذه طريقة حسنة لا يلزم منها دخول الحساب في الإلهي. 
فائدة 

قد اختلف قدماء الفلاسفة في ترجيح أحدٍ من الرياضي والطبعي ۳" على AY‏ في xe‏ 

والفضل. وکل قد مال إل طرف ب بحجج مذكورة فيما بينهم . والحق ol‏ الحكم بجزم فضيلة أحدهما 
علئ الاخر غير سديدء بل JS‏ واحد أفضل من ESI‏ من وجه . فالطبعي”* أفضل من الرياضي من 
(۷) الإشراق لشهاب الدين أبي الفتح يحي بن حبش السهروردي المقتول (- ۷« وهي فلسفة كاملة تقوم على الجمع 

بين الهللينية والاشراق الزرادشتي النوراني. من كتبه حكمة الاشراق والالواح العمادية وهياكل النور. . . وفي جمع 

السهروردي بين فكرة النور الفارسية والفيض من الافلاطونية المحدثة اخرج Gaie‏ خاصًا. 
(۲) طبيعيًا (م). 
© [کان] 2 0 G‏ (+ م). 
(OD‏ الطبيعي (م). 
(۵) والالزام. ۰ . وهو لا یفتقر (- م). 
(p « "pev C0‏ 
(۷) الطبيعي (م۰ ع). 
OO‏ الطبيعي (م» ع). 


oí 


جهة OÈ‏ موضوعه جسم طبعي“ وهو جوهر» والرياضي موضوعه کم وهو عرض od‏ 

من العرض . وأيضًا eal‏ ^ ذ في الأغلب معطي HU‏ والرياضي (OM‏ ومعطي اللّم أفضلء وأيضًا 
هو يشتمل على علم النفس وهو FT‏ الحكمة وأصل الفضائل . والرياضي أفضل من الطبعي ۳" من جهة 
Ol‏ الأحوال الوهمية والخيالية غير متناهية القسمةء فهناك لا تقف عند حدّء فهو أفضل مما هو 
محصور بين الحواصر؛ وأيضًا الأمور الرياضية أصفئ وألطف وألذ ol,‏ عن الأمور المكدرة 
الجسمانية» وأيضًا يقل التشويش والغلط في براهينه العددية والهندسية بخلاف الطبعي"** بل 
الالهي؛ ومن أجل ذلك قيل إدراك الإلّهي والطبعي”'' من جهة ما هو أشبه وأحرئ لا بالیقین. كذا في 
الصدرى. 


E العدم‎ 


يُسمّئ أيضًا بالعلم الادنی وبالعلم الأسفل» وهو علم بأحوال ما يفتقر إلى المادة في الوجودين 
وتحقيقه قد سبق. وموضوعه الجسم D ad!‏ من ن حيث أن يستعد للحركة والسكون. وفي إرشاد 
القاصد للشیخ شمس الدین الأكفاني العلم ی( وهو علم يبحث فيه عن أحوال الجسم 
ری و XO e‏ فيهاء فالجسم من هذه الحيثية موضوعه . 
وأما العلوم التي تتفرع عليه وتنشأ منه فهي عشرة: علم الطب وعلم البيطرة وعلم البيزرة'''؟ وعلم 
الفراسة وعلم تعبیر الرژیا وعلم آحکام النجوم وعلم السحر وعلم الطلسمات وعلم السیمیا وعلم 
الکیمیا وعلم الفلاحة. وذلك OM‏ نظره اما یکون فیما يتفرّع على الجسم البسیط أو الجسم المرگب 
أو ما يعمهما. والأجسام البسيطة ما الفلكية فأحکام النجوم ومّا العنصرية فالطلسمات . والأجسام 
المركبة G‏ ما لا یلزمه مزاج وهو علم السیمیا وما یلزمه مزاج» Up‏ بغير ذي نفس فالکیمیا أو بذي 
نفس. UD‏ غير مدركة فالفلاحة Ub,‏ مدرکة. GP‏ لها مع ذلك أن يعقّل 3T‏ لاء الثاني البيطرة والبيزرة 
وما يجري مجراهماء والذي بذي النفس العاقلة هو الانسان» وذلك إمّا في حفظ صحته واسترجاعها 
وهو الطب أو أحواله الظاهرة الدالة على أحواله الباطنة وهو اراس أو أحوال نفسه حال غيبته عن 
حسّه وهو تعبير الرؤيا. والعام للبسيط والمرگب السحرء فلنذكر هذه العلوم على النهج المتقدم . 


(E e) لطبيعي‎ (Y) 

)۳( لطبيعي (م» a‏ 

)£( من (م» G‏ 

C)‏ الطبيعي (م» ع). 

CO‏ الطبيعي (م» ع). 

)٩(‏ أن (- م). 

Gu p الطبيعي‎ (1) 

(O)‏ علم البيزرة» علم يبحث عن أحوال الجوارح من الحيوان من حيث حفظ صحتهاء وإزالة مرضهاء ومعرفة 
العلامات الدالة على قوتها من الصيد وضعفها فيه. 
كشف الظنون ۲۵/۱ ومفتاح السعادة لطاش کبری زاده ۰۳۳۱/۱ 


eo 


علم الطب: 

وهو علم يُبحث فيه عن بدن الانسان من جهة ما يصح ويمرض لالتماس حفظ الصحة وإزالة 
المرض. وموضوعه بدن الإنسان وما يشتمل عليه من الأركان والأمزجة والأخلاط والأعضاء 
والأرواح والقوئ والأفعال» وأحواله من الصحة والمرض» وأسبابها من المأكل والمشرب» 
والأهوية المحيطة بالأبدان والحركات والسكنات والاستفراغات والاحتقانات والصناعات 
والعادات والواردات الغريبة» والعلامات الدالة عل أحواله من ضرر أفعاله. وحالات بدنه وما 
يبرز منه والتدبير بالمطاعم والمشارب واختيار الهواء وتقدير الحركة والسكون والأدوية البسيطة 
والمركّبة وأعمال اليد لغرض حفظ الصحة وعلاج الأمراض بحسب الإمكان وسيجيء تفصيله. 


علم البيطرة والبيزرة: 

الحال فيه بالنسبة إلى هذه الحيوانات كالحال في الطبِ بالنسبة إلى الإنسان» وعُنى بالخیل C‏ دون 
غيرها من الأنعام لمنفعتها للإنسان في الطلب والهرب ومحاربة الأعداء وجمال صورها وحسن 
أدواتهاء وعُني Pu eU‏ أيضًا لمنفعتها وأدبها في الصيد وإمساكه. 


علم الفراسة: 
وهو علج تتعرف منه أخلاق الانسان من هيئته ومزاجه وتوابعه» وحاصله الاستدلال بالخلق 
الظاهر على الخلق الباطن» ويجيء في الفراسة. 


علم تعبیر الرژیا: 

وهو علمٌ يتعرّف منه الاستدلال من المتخیلات lod‏ على ما شاهدته الفس حالة النوم من عالم 
الغيب» فخیلته القوة المتخيّلة مثالاً بدل عليه في عالم الشهادة» وقد جاء أن الرؤيا الصالحة TE jel‏ 
من ستة وأربعين جزءًا من النبوّة» وهذه النسبة تعرفها من مدة الرسالة ومدة الوحي قبلها «Ua‏ وربما 
طابقت الرژیا مدلولها دون تأويل» وربما اتصل الخیال بالحسٌ کالاحتلام» ویختلف مأخذ التأویل 
بحسب الاشخاص وآأحوالهم. ومنفعته البشری بما یرد على الانسان من خير والانذار بما یتوفعه من 
شرء والاطلاع على الحوادث في العالم قبل وقوعهاء ويجيء تفصیله في لفظ الرؤيا . 


علم أحكام النجوم: 
وهو علم يتعرّف منه الاستدلال بالتشکلات الفلكية على الحوادث السفلية» ويجيء في لفظ 
النجوم أيضًا . 


CO‏ به الخيل (ع). 
وف به الجوارح (ع). 
(۳) جزء (+ م). 


امن 


علم السحر: 
uis‏ لا ليُعمل» ولا نزاع في تحريم عمله . ul‏ مجرّدُ علمه فظاهر الاباحت بل قد ذهب بعضهم إلى 
أنه فرض كفاية لجواز ظهور ساحر يدعي النبوّة فيكون في الأمة s‏ يكشفه ويقطعهء ويجيء في لفظ 
O m‏ 

وهو ple‏ يتعرّف منه كيفية "gie‏ القوى العالية الفقالة بالقوى السافلة iai‏ ليحدث عنها فعل 
علم السيميا: 

وهو قد يطلق على غير الحقيقي من السحر وهو الأشهرء وحاصله إحداث مثالات خيالية لا وجود 


لها في الحس وقد يُطلق على إيجاد تلك المثالات بصورها في الحس وتكون صورًا في جوهر 
cel gel‏ وسبب سرعة ul)‏ سرعة تغيّر جوهر الهواء؛ ولفظة سيميا عبراني معرّب أصله سيم e‏ 


ومعناه "iu el‏ ويجيء في الفن الثاني 
علم الکیمیا: 

وهو علمٌ يُراد به سلبٌ الجواهر المعدنية خواصّها وإفادتها خواصًا لم تكن لهاء والاعتماد فيه علی 
الفلزات کلها؛ مشتركة في النوعيةء والاختلاف الظاهر بينها إنما هو باعتبار أمورٍ عرضية يجوز 
انتقالها » ويجيء في الفن الثاني . 
علم الفلاحة: 

وهو علمٌ تتعرف منه كيفية تدبیر التبات من ei‏ کونه إلئ تمام نشوثه» وهذا التدبیر نما هو باصلاح 
الأرض بالماء وبما یخلخلها ويحميها كالسّماد والرّماد ونحوی مع مراعاة الأهوية» فیختلف 
باختلاف الأماكن» انتهی . 
علم العدد 


هو من أصول الرياضي ویُسمی بعلم الحساب أيضًا وهو نوعان: نظري وهو ele‏ يُبحث فيه عن 


)۱( الساحر (م). 

(O‏ تمازج (م). 

(p -( زوالها‎ )۳( 

(D‏ أي أن المقلف قد عرض لهذا الأمر في القسم المتعلق بالالفاظ الاعجمية (الفارسیة) والذي عبّر عنه بالفن الثاني 
وستأتي ترجمته عقب الإنتهاء من القسم الأول الذي نحن بصدده. 
أما نحن في التحقيق فقد آدخلناه ضمن الترتیب الالفبائي كل لفظ بحسب تسلسل حروفه مع مصطلحات الفن الاول كلا واحدًا 
مجموعًا ومنتظمًا. 


ov 


ثبوت الأعراض الذاتية للعدد وسلبها عنه. وهو المسمَّل بأرتماطيقي» وتشتمل عليه المقالات 
الثلاث: السابعة والثامنة والتاسعة من كتاب الاصول( وموضوعه العدد Úlla‏ . وعملي وهو علم 
تُعرف به طرق استخراج المجهولات العددية من المعلومات العددية. والمُراد بالمجهولات العددية 
مجهولات لها نسبة إلى العدد. نسبة الجزئي إلى الكلي» أي مجهولات هی من آفراد العددء وكذا 
الحال في المعلومات العددية» مثلاً في الضرب المضروب والمضروب فيه معلومان» ومنهما 
يُستخرج الحاصل الذي هو عدد مجهول بالطریق المعيّن» وکذا في سائر الاعمال. فهو ple‏ تُعرف به 
الطرق التي یستخرج بها ade‏ مجهول من عدد معلوم. وقيد من المعلومات العددية احتراز Ue.‏ إذا 
استخرج المجهول العددي بغير علم الحساب» كاستخراج عدد الدراهم من ele‏ الرّملء ولا يخرج 
عنه علم المّسّاحة لأنها علم بطرق استخراج المجهولات المقدارية من حيث عروض العدد لهاء 
فيئول إلى المجهولات العددية عند التأمّل. 


ثم ob del‏ الحساب العملي نوعان: أحدهما هوائي تُستخرج منه المجهولات العددية بلا 
استعمال الجوارح؛ كالقواعد المذكورة في كتاب البهائية "*» وثانيهما غير هوائي وهو المسمّئ 
بالنّحْت والتراب يحتاج إلى استعمال الجوارح كالشّبكة وضرب المحاذاة. ثم النظري والعملي ههنا 
بمعنی ما لا يتعلق بكيفية العمل وما يتعلق بها. فتسمية النوع الأول بالنظري ظاهرة» وكذا تسمية 
القسم الثاني من النوع الثاني بالعملي. وأما تسمية القسم الأول منه بالعملي فعلئ تشبيه الحركات 
الفكرية بالحركات الصّادرة عن الجوارح؛ أو يقال المراد بالعمل في تعريفي النظري والعملي أعمّ من 
العمل الذهني والخارجي كما مَرّ. واعلم أيضًا ol‏ لاستخراج المجهولات العددية من معلوماتها طرقًا 
مختلفة وهي Gl‏ محتاجة إلئ فرض المجهول شيئًا وهو الجبر والمقابلة» ومّا غير محتاجة إليه وهو 
علم المفتوحات وهي كمقدمات الحساب التي سوى المساحة. أو مما يحصل ببعض من تلك 
المقدمات واستعانة بعض القوانين من النسبة وهو شامل لمسألة الخطائين أيضًا. وموضوعه العدد 
مطلقًا كما هو المشهور. والتحقيق أن موضوعه العدد المعلوم تتعقل عوارضه من حيث إنه كيف 
يمكن التأدّي منه لین بعض عوارضه المجهولة. Ul,‏ العدد المطلق فإنما هو موضوع علم الحساب 
النظري؛ هذا كله خلاصة ما في شرح خلاصة الحساب(. 


علم الهندسة: 


هو من أصول الرياضي» وهو ele‏ يبحث فيه عن أحوال المقادیر من حيث التقدیر على ما في 
شرح أشكال التأسیس . فقوله من حيث التقدير أي لا من حيث کون المقدار موجودًا أو معدومًاء 


(۱) الأصول (لاقلیدس). ثم تحرير أصول الهندسة لاقليدس» لنصير الدين أبي جعفر محمد بن محمد بن الحسن 
الطوسي (- ”لااه)ء روماء ٤۹٥۱م‏ وکلکوتا ٤م‏ في ۱۸۰ صفحة. كشف الظنون ۷ معجم المطبوعات 
العربية ۰۱۳۵۱ اكتفاء القنوع ۲١۸‏ . 

(۲) البهائية أو خلاصة الحساب i‏ لبهاء الدين محمد بن الحسین بن عبد الصمد الحارثی البهائی 
j ١ 00‏ 
معجم المطبوعات العربية ۰۱۳۱۳ 595 GALS, II,‏ . 

(v)‏ شرح خلاصة الحساب والهندسة لبهاء الدين محمد بن حسن بن عبد الصمد الحارئي البهائي (- ٠ه).‏ كلكوتا 
۲ معجم المطبوعات العربية ٠١١۳‏ . 


۸ 


عرضاً أو جوهرا ونحو ذلك. والهندسة معرّب [أندازه]؟» فأبدلت الألف الأولى بالهاء والزاء 
بالسين وحذفت الألف الثانية فصار هندسة. ووجه التسمية ظاهر. وموضوعه المقدار الذي هو الکم 
المتصل من حيث التقدير. وفي إرشاد القاصد للشيخ شمس الدين: الهندسة وهو ele‏ تعرف به 
أحوال المقادير ولواحقها وأوضاع بعضها عند بعض» ونسبها وخواص أشكالهاء والطرق إلى عمل 
ما سبيله أن يُعمل بهاء واستخراج ما يحتاج إلى استخراجه بالبراهين اليقينية. وموضوعه المقادير 
المطلقة أعني الجسم التعليمي والسطح والخظ ولواحقها من الزاوية والنقطة والشكل. وأما العلوم 
المتفرعة عليه فهي عشرة: eie‏ متو wed‏ وعلم المناظرء وعلم المرايا المحرفة» وعلم مراكز 
الاثقال» وعلم المساحة» وعلم انباط P?‏ المياهء وعلم جر الأثقال» وعلم البنکامات وعلم الالات 
الحربية» وعلم الآلات الروحانية» وذلك لأنه إما يبحث عن إيجاد ما یتبرهن عليه في الأصول الكلية 
بالفعل» RE‏ والثاني G)‏ يبحث عما يُنظر إليهء أو لاء الثاني علم عقود الأبنية» والباحث عن 
المنظور إليه إن اختص بانعكاس INI‏ فهو علم المرايا المحرفة» والاً فهو علم المناظرء Ul,‏ 
الأول وهو ما يبحث عن إيجاد المطلوب من الأصول الكلية بالفعل UB‏ من جهة تقديرها أو لاء 
والأول منهما إِنْ اختص بالثقل فهو علم مراكز الأثقال VI,‏ فهو علم cim Lal‏ والثاني منهما Up‏ 
إيجاد الآلات» NM‏ الثاني علم PLL)‏ المياهء والالات U]‏ تقديرية» أو لاء والتقديرية G‏ ثقيلة 
وهو UNIS‏ أو زمانية وهو علم البنکامات. والتي ليست تقديرية Up‏ حربية» أو لاء الثاني علم 
الآلات الروحانية» والأول ele‏ الآلات الحربية» فلنرسم هذه العلوم على الرسم المتقدم. 


علم عقود الأبنية: 


وهو ed plo‏ منه أحوال أوضاع الأبنية وكيفية شق الأنهار وتنقية uui‏ وس البثوق ى وت 
المساكن» ومنفعته عظيمة في عمارة NEW‏ والقلاع والمنازل وفي الفلاحة. : 


علم المناظر: 

وهو pde‏ رف منه أحوال المبصّرات في كميتها وكيفيتها باعتبار قربها وبعدها عن المناظر» 
واختلااف أشكالها وأوضاعهاء وما يتوسّط بين المناظر والمبصرات dies‏ ذلك . ومنفعته ETE‏ 
یغلط فيه البصر عن أحوال المبضرات ibo.‏ تیاده الأجرام البعيدة والمرايا المحرفة 


2و 


أيضًا . 
علم المرايا المحرّفة: 
وهو علم تُتَعرّف منه أحوال الخطوط الشّعاعيّة المنعطفة والمنعکسة والمنکیرة ومواقعها 
(۱) كلمة فارسية تعني الهندسة حوّرت Gre‏ إلى هندسة. 
(۲) استنباط (م ع). 


KG p استنباط‎ )۳( 


. شط اللهر لينشق الماء.‎ 77s البثوق: البثق:‎ GO 
وین شِنَّ النهر يَبْثّقه با كسره لينبعث ماژه. (لسان العرب مادة بثق) إذّا هو حفر الاقنية لتفجير الماء فيها وتسييله من النهر إلى‎ 
السهول المحيطة.‎ 


oq 


وزواياها ومراجعهاء وكيفية عمل المرايا المحرّفة بانعكاس أشعَة الشمس عنها ونصبها ومحاذاتهاء 
ومنفعته بليغة في محاصرات المدن والقلاع. 
علم مراكز الأثقال: 

وهو علمٌ تتعرّف منه كيفية استخراج مركز ثقل الجسم المحمول» والمراد بمركز الثقل حدّ في 
الجسم عنده يتعادل بالنسبة إلى الحامل» ومنفعته كيفية معادلة الأجسام العظيمة بما هو دونها لتوسّط 
المسافة. 
علم المساحة: 


وهو علم تُتعرّف منه ym‏ الخطوط والسطوح "IP‏ وما يقدرها من PA‏ والمربع 
والمکعب. ومنفعته جليلة في أمر الحْرَاج وقسمة الأرضين وتقدير المساكن وغيرها. 


علم إنباط المياه:!") 


وهو ge‏ تُتعرّف منه كيفية استخراج المياه الكامنة في الأرض وإظهارهاء ومنفعته إحياء الأرضين 
الميتة وافلاحها . 


علم جر الأثقال: 

وهو pe‏ تتبيّن منه كيفية إيجاد الالات الثقيلة» ومنفعته نقل الكل العظیم بالقوّة اليسيرة. 
علم البنکامات: 

وهو علم تتبین منه كيفية ایجاد الالات المقدرة للزمان» ومنفعته معرفة أوقات العبادات واستخراج 
الطوالع من الکواکب وأجزاء فلك البروج . 
علم الآلات الحربية: 

وهو علم تتبين منه كيفية ایجاد الآلات الحربية کالمجانیق وغيرهاء ومنفعته شديدة العنا ۳" في دفع 
الااعداء وحماية المدن. 
علم الالات الروحانية: 


وهو علم تتبين منه كيفية ایجاد الالات المرتبة على ضرورة عدم الخلاء ونحوها من آلات الشراب 
وغيرهاء ومنفعته ارتیاض النفس بغرائب هذه الآلات» انتهى . 


«KG e استنباط‎ )۱( 
الغناء (م).‎ (Y) 


علم الهيئة: 

هو من أصول الرياضي وهو علمٌ يُبحث فيه عن أحوال الأجرام البسيطة العلويّة والسفلية من حيث 
الكميّة والكيفية والوضع والحركة اللازمة لها وما يلزم منها. فالكمية UJ‏ منفصلة كأعداد الأفلاك» 
وبعض الكواكب دون آعداد العناصر فإنها مأخوذة من الطبعیات" C],‏ متصلة كمقادير الأجرام 
والأبعاد واليوم وأجزائهء وما يتركب منها. vl,‏ الكيفية فكالشّكل )3 تتبين فيه استدارة هذه الأجسامء 
وكلون الكواكب وضوئها. Ul,‏ الوضع فکقرب الكواكب وبُعدها عن دائرة معينة وانتصاب دائرة 
وميلانها بالنسبة إل سمت رؤس سكان الأقاليم وحيلولة الأرض بين النيرين» والقمر بين الشمس 
والابصار ونحو ذلك . وأما الحركة فالمبحوث عنه في هذا الفن منها هو قدرها وجهتها. ul,‏ البحث 
عن أصل الحركة وإثباتها للأفلاك فمن الطبعیات". والمُراد باللازمة الدائمة على زعمهم وهي 
حركات الأفلاك والكواكب» واحترز بها عن حركات العناصر كالرياح والأمواج والزلازل فان 
البحث عنها من الطبعيات . وأما حركة الأرض من المغرب إلى المشرق وحركة الهواء بمشايعتها 
وحركة النار بمشايعة الفلك» Val‏ لم يثبت» ولو cod‏ فلا JR‏ أنْ يُجعل البحث عنها من حيث القذر 
والجهة من مسائل الهيئة . والمراد بما يلزم من الحركة الرجوع والاستقامة والوقوف والتعديللات» 
ويندرج فيه بعض الأوضاع. ولم يذكر صاحب التذكرة“ هذا القید. أعني قيد ما يلزم منهاء والظاهر 
أنه لا حاجة إليه. والغرض من قيد الحيثية الاحتراز عن علم السماء والعالّم فان موضوعه البسائط 
المذكورة CU‏ لكن يبحث فيه عنها لا عن الحيثية المذكورة» بل من حيث طبائعها ومواضعها 

وبالجملة فموضوع الهيئة الجسم البسيط من حيث إمكان عروض الأشكال والحركات 
المخصوصة ونحوهاء وموضوع علم السماء والعالّم الذي هو من أقسام الطبعي"" الجسم البسيط 
أيضًاء لكن من حيث إمكان عروض التغيّر والثبات. وإنما زيد لفظ الإمكان إشارة إلى أن ما هو من 
جزء الموضوع إمكان العروض. لا العروض بالفعل الذي هو المحمول» فإن ما يكون جزء الموضوع 
ينبغي أن يكون مسلم الثبوت» وهو إمكان العروض لا العروض بالفعل. 

وقيل موضوع كل من العلمین الجسم البسيط من حيث إمكان عروض الأشكال والحركات 
والتمايز بينهماء إنما هو بالبرهان» فان أثبت المطلوب Ol JU‏ الائي يكون من الهيئة» وان أثبت 
بالبرهان cell‏ يكون من علم السماء والعالم؛ OP‏ تمايز العلوم كما يكون بتمايز الموضوعات كذلك 
قد يقع بالمحمولات. والقول ol‏ التمايز في العلوم إنما هو بالموضوع فأمر لم يثبت بالدليل» بل هو 
مجرد رعاية متاسبة. 

اعلم 5i‏ الناظر في حركات الكواكب وضبطها وإقامة البراهين على أحوالها يكفيه الاقتصار على 
(۱) الطبيعيات (م۰ ع). 
(Y)‏ الطبیعیات (م۰ ع). 
(Y)‏ الطبیعیات (م۰ ع). 
(E)‏ التذكرة النصيرية في الهيئة لنصير الدین محمد بن محمد الطوسي (- 1۷۲ [LA‏ 2۱۲۷۳). کشف الظنون ۰۳۹۱/۱ 
O‏ من (م). 
C0‏ الطبيعي (م» ع). 


5١ 


اعتبار الدوائر» ویسمّی ذلك هيئة غير مجسّمة. ومن أراد تصوّر مبادئ تلك الحركات على الوجه 
المطابق لقواعد الحكمة فعليه تصوّر الكرّات على وجو تظهر حركات مراكز الكواكب وما يجري 
مجراها في مناطقهاء ویسمی ذلك هيئة مجسّمة؛ وإطلاق العلم على المجسّمة مجاز. ولهذا قال 
صاحب التذكرة: إنها ليست بعلم تام oy‏ العلم هو التصديق بالمسائل على وجه البرهان» فإذا لم 
ate‏ بالبرفات يكون OU Gat pul Kies‏ ي ورن اح هذا كله خلاصة ما ذكره عبد 
العلي البرجندي في حواشي شرح الملخص” . 
فائدة 

المذكور في علم الهيئة ليس مبنيًا عل المقدمات الطبيعية والالهية وما جرت به العادة من تصدير 
المصنفين كتبهم بهاء إنما هو بطريق المتابعة للفلاسفة وليس ذلك أمرًا واجبّاء بل يمكن إثباته من غير 
ملاحظة الابتناء عليهاء Op‏ المذكور فيه بعضه مقدمات”" هندسية لا يتطرّق إليها شبهة» ta‏ مشاهدة 
التشكلات البذرية والهلالية على الوجه المرصود توجب اليقين بان نور القمر مستفاد من نور 
الشمس» وبعضه مقدمات يحكم بها العقل بحسب الأخذ لما هو الأليق والأحرئ كما يقولون إن 
محدّب الحامل يماس محدّب الممثل على نقطة مشتركةء وكذا مقعره د بمقعره» ولا مستئد لهم» غير 
أن الأؤلئ أن لا يكون في الفلكيات فصل لا يحتاج ce]‏ وكذا الحال في أعداد الأفلاك من أنها 
تسعة» وبعضه مقدمات يذكرونها على سبيل التر3د دون الجزم» كما يقولون o]‏ اختلاف حركة الشمس 
بالسرعة والبطوء Uf‏ ات SR‏ فظهر of‏ ما 
قيل من ol‏ إثبات مسائل هذا الفن مبني علئ أصول فاسدة مأخوذة من الفلاسفة من نفي القادر 
المختار وعدم تجويز الخرق والالتثام على الأفلاك وغير ذلك ليس بشيء. ومنشأوه عدم الاطلاع 
على مسائل هذا الفن ودلائله» وذلك لأن مشاهدة التشكلات البذرية والهلالية على الوجه المرصود 
توب اليقين OU‏ نور القمر حاصل من نور الشمس» OT,‏ الخسوف نما هو بسبب حيلولة الارض بين 
النيرين» والكسوف إنما هو بسبب حيلولة القمر بين الشمس والبصرء مع القول بثبوت القادر المختار 
ونفي تلك الاصول المذکورة؛ فان ثبوت” " القادر المختار واتفاء تلك الأصول لا بیان ol‏ يكون 
الحال ما ذكر. غاية الأمر آنهما يُجَرّزان الاحتمالاتِ الأخرء Se‏ على تقدیر ثبوت القادر المختار 
يجوز OT‏ 55.5 القادر بحسب ارادته وينوّر وجه القمر عل ما يشاهد من التشگلات البذرية والهلالية. 
وأيضًا يجوز على تقدیر الاختلاف في حرکات الفلکیات وسائر أحوالها ol‏ یکون أحد نصفي کل من 
النيرين مضيئًا والآخر clle‏ ويتحرك النيّران على مركزيهما بحيث يصير وجهاهما المظلمان 
مواجهين لنا في حالتي الخسوف والکسوف» G‏ بالعام إذا كانا تامين أو بالبعض UIS D]‏ ناقصين. 
وعلئ هذا E‏ حال التشکلات البدرية والهلالية» ČI‏ نجزم مع قيام الاحتمالات المذكورة أنّ 


(۱) حاشية شرح الملخص لعبد العلي بن محمد بن حسين البر جندي (- 577ه/ ۱۵۲۵م) علق فيها على شرح 
id‏ ر ی لمر وف ای UMEN [anio‏ والملخص كتاب في الهيئة 
لمحمود بن محمد الجغميني الخوارزمي فرغ من تألیفه سنة ۸۰۸/ ۱6۰۵م. طبع في لکناو سنة ۱۲۹۰ه/ 
۷۳ کشف الظنون» ۱۸۲۰-۱۸۱۹/۲+ معجم المطبوعات العربیق ۰۱6۸۹ 

(۲) مقامات (ع). 

(۳) ثبوت (- م). 


TY 


الحال على ما ذكر من إستفادة القمر النور من الشمس» وأن الخسوف والكسوف بسبب الحيلولة» 
ومثل هذا الاحتمال قائم في العلوم العادية والتجربية"'' أيضّاء بل في جميع الضروریات» مع أن 
القادر المختار يجوز ÒT‏ يجعلها كذلك بحسب إرادته ؛ بل على تقدير أن يكون المبدأ موجبّا يجوز ol‏ 
يتحقق وضع غریب من" ؟ الأوضاع AKU‏ فيقتضي ظهور ذلك الأمر الغريب على مذهب القائلين 
با لایجاب من استناد الحوادث إلى الأوضاع الفلكية» وغير ذلك مما هو مذكور في شبه القاوحین في 
الضروریات. ولو سلم DT‏ إثبات مسائل هذا الفن یتوقّف على تلك الاصول الفاسدة فلا شك أنه نما 
یکون ذلك إذا ادع أصحاب هذا الفن أنه لا يمكن N]‏ على الوجه الذي ذکرنا . UT‏ إذا كان دعواهم 
أنه يمكن أنْ يكون على ذلك الوجه ويمكن آن يكون على الوجوه الْأخره فلا يتصوّر التوقف حيتئذ» 
وكفئ بهم فضلاً أنهم تخيّلوا من الوجوه الممكنة ما تنضبط به أحوال تلك الكواكب مع كثرة 
اختلافاتها على وجو تيسّر لهم أن يُينوا مواضع تلك الكواكب واتصالات بعضها ببعض في كل وقت 
أرادواء بحيث يطابق الحس والعيان مطابقة تتحيّر فيها العقول والأذهان. كذا في شرح التجريد. 
وهكذا عاد ين فرع نمی نر يوقت الجواهر في آخر بيان محدد الجهات . وفي إرشاد القاصد 
LUST‏ الهيئة وهو pe‏ تعرف به أحوال الأجرام البسيطة العلوية والسفلية وأشكالها وأوضاعها 
وأبعاد ما بينهاء وحركات الأفلاك والکواکب ومقاديرها. وموضوعه الأجسام المذكورة من حيث 
كميتها وأوضاعها وحركاتها اللازمة لها . 

وأما العلوم المتفرعة عليه فهي خمسة: علم الزيجات» وعلم المواقيت» وعلم كيفية الارصاد 
وعلم تسطيح الكرات والآلات الحادثة cae‏ وعلم الآلات الظليّة؛ وذلك لأنه ما أن ببحث عن 
إيجاد ما تبرهنّ بالفعل» 5T‏ لاء الثاني كيفية الاارصاد. والأول ما حساب الأعمال أو التوصّل إلى 
معرفتها بالآلات» فالأول منهما إِنْ اختص بالكواكب المجردة فهو علم الزيجات والتقاويم ولا فهو 
علم المواقيت» والآلات uU)‏ شعاعية أو alb‏ فإن كانت شعاعية فهو علم تسطيح الكرة» òh‏ كانت 
ظلية فعلم الالات الظلية» فلنرسم هذه العلوم كما تقدم. 


علم الزيجات والتقاويمة —— ~ 

علمٌ تتعرّف منه مقادير حركات الكواكب السيّارة منتزعًا من الأصول الكلية. ومنفعته معرفة موضع 
كل واحد من الكواكب السبعة بالنسبة إلى فلكه ولی فلك البروج» وانتقالاتها ورجوعها واستقامتها 
وتشريقها وتغريبها وظهورها واختفائها في كل زمان ومكانء وما أشبه ذلك من اتصال بعضها ببعض» 
وكسوف الشمس وخسوف القمر وما يجري هذا المجرى. 


علم المواقيت: 

وهو علم تتعرّف منه أزمنة الأيام والليالي وأحوالها وكيفية التوصل إليها. ومنفعته معرفة أوقات 
العبادات وتوتحي جهتهاء والطوالع والمطالع من أجزاء البروج» والكواكب الثابتة التي منها منازل 
القمرء ومقادیر الظلال والارتفاعات» وانحراف البلدان بعضها عن بعضص وسموتها . 
(۱) التجريبية (م). 
(0) مع (ع). 
(Y)‏ علم (+ i6‏ 


۳ 


علم كيفية الأرصاد: 


وهو علم تتعرّف منه كيفية تحصیل مقادیر الحرکات الفلكية والتوصل الیها بالالات الرصدية. 


علم تسطيح الكرة: 

وهو علم تتعرّف منه كيفية إيجاد الالات الشّعاعية . ومنفعته الارتباض بعلم هذه الآلات وعملهاء 
وكيفية انتزاعها من أمور ذهنية مطابقة للأوضاع الخارجية والتوصل بها إلى استخراج المطالب 
الفلكية . 


علم الالات الظلية: 

وهو He‏ تتعرّف منه مقادير ظلال المقايس وأحوالها والخطوط التي سمتها أطرافها. ومنفعته 
معرفة ساعات النهار بهذه الآلات. وهذه الآلات كالبسائط والقائمات والمائلات من الرخامات 
ونحوهاء انتهی . 
علم السماء والعالم: 

هو من آصول الطبعي P‏ وهو علم يبحث فيه عن أحوال الأجسام التي هي أركان العالم وهي 
السموات وما فیها e‏ والعناصر الاربعة من حيث طبائعها وحرکاتها ومواضعها. وتعرف "۳" الحکمة في 
صنعها وترتيبها. وموضوعه الجسم المحسوس من حيث هو معرّض للتغيّر في الأحوال والثبات 
فيهاء ويبحث فيه عما يعرض له من حيث هو كذلك. MS‏ في التلويح. وقيد الحيثية احتراز عن علم 
الهيئة. وموضوعها كما A‏ 


علم الطت: 


هو من فروع الطبعي"" وهو علم بقوانین تتعرف منها أحوال آبدان الانسان من جهة الصحة 
وعدمها. hini‏ حاصلة وتُحصّل غير حاصلة ما آمکن. وفوائد القیود ظاهرة» Op‏ العلم جنس 
وقولنا تتعرّف الخ فصل یخرج ما لا تتعرف منه أحوال بدنه كالهيئة وغیرها . وقولنا من جهة الصحة 
وعدمها یخرج العلم الذي تعرف منه أحوال بدنه لا من الجهتین کعلم الاخلاق والکلام. وقولنا 
لتحفظ الخ بیان لغاية الطبّ لا للاحتراز. ثم إن هذا آولی ممّن قال من جهة ما يصح ویزول عنه 
الصحة فانه يرد عليه أن الجنین الغیر الصحیح من آول الفطرة لا یصلح عليه أنه زال عن الصحة أو 
صحته زائلة» كذا في السديدي شرح الموجز“ . فالمراد بالعلم ههنا التصدیق بالمسائل ویمکن أن 


ac 4) الطبيعي‎ (m 

(4) السديدي في شرح الموجز أو الشرح المغني لسديد الدين الكازروني من علماء القرن الثامن الهجري شرح فيه كتاب 
موجز القانون في الطب لعلاء الدين بن أبي الحزم القرشي المعروف بابن النفیس؛ )= [AN‏ 1188م) طبع في 
كلكوتاء [MES‏ 187م. معجم المطبوعات العربية ۰۱۵۳۹ کشف الظنون» ۱۹۰۰-۱۸۹۹/۲. 
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يُراد به الملّكّة» أي ملكة حاصلة بقوانين | خ. وفي شرح القانونجه هو علم بأحوال بدن الإنسان من 
جهة الصحة والمرض لتُحفظ الصحة أو تعاد ما آمکن ومآل التعريفين واحد. وموضوعه بدن 
الإنسان وما يتركب منه من حيث الصحة والمرض» وقد سبق الاشارة إليه في بحث الموضوع. 


PERA 


هو من فروع الطبعيی) ومز gla‏ امول تعرف بها أحوال الشمس والقمر وغيرهما من بعض 
النجوم» کذا في بعض حواشي الشافية “. والمراد بالاحوال الآثار الصادرة منها في العالم السفلي؛ 
فلا یکون من أجزاء الهيئة وعلم السماء والعالّم. وخرج منه علم الرّمل والجفر ونحوهما مما ید 
على صدور أثرٍ في العالم إِذْ لا eed‏ فیها عن أحوال النجوم . وموضوعه النجوم من حيث یمکن أن 
تعرف بها أحوال 0 ومسائله کقولهم : : كلما كانت الشمس على هذا الوضع المخصوص فهي 
تدل de‏ حدوث أمر كذا في هذا العالم . 


آما المحمودة فبعضها من فرض العين وبعضها من فرض الكفاية. UT‏ الأول فقال عليه الصلوة 
والسلام : «طلب العلم فريضة على کل مسلم ومسلمة»"۳ واختلف العلماء في أن أي علم طلبه 
فرض . فقال المتکلمون علم الکلام. وقال الفقهاء علم الفقه. وقال المفترون والمحدئون هو علم 
الکتاب والسئة 5 ke‏ یتوصّل إلى سائر العلوم . وقال بعضهم هو علم ddl‏ بحاله ومقامه من الله 
تعالی . وقیل بل هو العلم بالإخلاص وآفات النفوس . وقیل بل هو علم الباطن . وقال المتصوفة هو 
علم التصوّف. وقیل هو العلم بما P pes‏ عليه قوله عليه الصلوة ة والسلام: un‏ الاسلام على 
Pn cas‏ الحديث؛ والذي ينبغي أن یقطع ما هو مراد به هو علمٌ بما کلف الله تعالی عبادّه من 
الأحكام الاعتقادية والعملية . وقال في السراجية طلب العلم فريضة بقدر ما يحتاج إليه لام لا بد منه 
من أحكام الوضوء والصلوة وسائر الشرائع» ولأمور معاشه» وما وراء ذلك ليس بفرض» فان تعلّمها 
فهو الأفضل ol,‏ تركها فلا إثم عليه. 


CO‏ الطبيعي (م) البيعي (ع). 

زفق الشافية في التصريف لأبي عمرو عثمان بن عمر بن أبي بكر المعروف بابن الحاجب. عليها عدة شروح وحواشي. 
e M E‏ . إكتفاء القنوع ٠٠١‏ . 

(۳) اخرجه ابن ماجه في سننه ج ۰۸۱/۱ عن انس المقدمت باب فضل العلماء ء OV)‏ الحديث رقم (۲۲۶) بلفظ : 
«طلب العلم فريضة على كل مسلم»» وواضع العلم عند غير أهله کمقلد الخنازیر الجوهر واللؤلؤ والذهب. [وقال 

في الزوائد: إسناده ضعيف لضعف حفص بن سليمان]. . أخرجه ابن عبد البر في جامع بیان العلمء ج ۰۷/۱ عن 

أنس باب قوله di‏ طلب العلم فريضة . 

CD‏ اشتمل (م). 

Co)‏ متفق عليه: اخرجه البخاري في صحيحه» ج ۱/ ۰۱۲ كتاب الإيمان» باب الإيمان» lo‏ بلفظ «بني الاسلام علي 
خمس وهو قول وفعل ويزيد وينقص». وص ۰۱4 عن ابن عمر بلفظ d‏ یی 
الله وأن محمدّا رسول الله وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة والحج وصوم رمضان. وأخرجه مسلم في صحیحه؛ ج 
هع عن ابن عمر» كتاب الإيمان O)‏ باب بیان أركان الإسلام (٥)ء‏ الحديث رقم ۸( TY «YN‏ 


qo 


وأما الثاني فقد ذكره في منتخب الإحياء”'' : ٍعلم أن علم الطب في تصحيح الأبدان من فروض 


. ا پستحب أن بل اثرجل من الطت قدر ما يمتنع به عما یضر بدنه‎ AUSI 
والسياسة. أما التعمّق في الطبٌ فليس بواجب وان كان فيه زيادة قوة على قدر الكفاية.‎ 

و Ue M deis‏ 
والعام Sebil‏ مما في علم الفقه: Mm XP NM‏ الح ره والعلم بالاخبار وتفاصيلهاء 
والآثار وأسامي رجالها ورواتهاء ومعرفة المسند والمرسّل والقوي والضعيف منهاء كلها من فروض 
الكفاية . وكذا معرفة الأحكام لقطع الخصومات وسياسة الولاة. وهذه العلوم إنما glas‏ بالآخرة 
لأنها سبب استقامة الدنياء وفي استقامتها استقامتهاء فكان هذا علم الدنيا بواسطة صلاح الدنياء 
بخلاف علم الأصول من التوحيد وصفات الباري . وهكذا علم الفتوئ من فروض الكفاية. أما العلم 
بالعبادات والطاعات ومعرفة الحلال والحرام فإنه أصل فوق العلم بالغرامات والحدود والحيل. 
Ul,‏ علم المعاملة فهو على المؤمن المتقي كالزهد والتقوئ والرّضاء والشكر والخوف والمة لله في 
جميع edel‏ والإحسان وحسن النظم وحسن الخلق والإخلاصء فهذه علوم نافعة أيضًا . وأما علم 
المكاشفة فلا یحصل پالتعلیم والتعلی e‏ يحصل بالمجاهدة التي جعلها الله تعالول مقدّمة للهداية» 
قال الله تعالی : «والذين جاهدوا فينا لتهدیئهم سنا . ul,‏ علم الکلام فالسَلف لم يشتغلوا به 
D | qe‏ اشتغل به تسب ME‏ البدعة والاشتغال بما لا هذا كله خلاصة ما في 
PSU Jot‏ 

وقال في خزانة الرواية في السراجية: تلم الكلام والمناظرةٌ فيه قدر ما يُحتاج | ليه غير Qe^‏ 
Dau]‏ قال شيخ الشيوخ شهاب الدين Pia EE‏ في أعلام الهدی" بان eae‏ الاشتغال بعلم 


(۱) منتخب الإحياءء الراجح أله منتخب الاطباء لعبد الكريم الله الفهرس التوضيحي لمخطوطات مکتبة حيدر آبادء 
الطب وعلومه» ترتيب فضل الله فاروفي الندوي» كراتشي» ۱۹۸۱ . 

(۷) الفتاوى السراجية لسراج الدين الأوشي الحنفي» فرغ من تأليفها سنة ۱۱۷۳/۸۵3۹م. كشف الظنون ۱۲۲4/۲ 

. 1٩ العنکبوت/‎ QI) 

qp يعنيه‎ CD 

(o)‏ التاتارخانیة في الفتاوی لعالم بن علاء الحنفي وتعرف بزاد المسافر وقد أشار بجمعه الخان الأعظم تاتارخان. 
کشف الظنون ۰۲۸/۱ 

CO‏ [عنه] (+ م). 

(V)‏ السهروردي هو عمر بن محمد بن عبدالله بن عموية. أبو حفص » شهاب الدین القرشي التيمي البكري السهروردي. 
ولد في سهرورد عام ۵۵۳۹/ 45١١م‏ وتوفي ببغداد عام ٦۳۲‏ ه/ 1775م فقيه شافعي» مفسّرء واعظ من كبار 
الصوفیة لقب بشيخ الشيوخ ببغداد. له الكثير من التصانيف. الاعلام [o‏ ۰۷۲ وفيات الاعيان ۰۳۸۰/۱ شذرات 
الذهب ۰۱۵۳/۵ البداية والنهاية ۰۱۳۸/۱۳ طبقات الشافعية ۰۱8۳/۵ النجوم الزاهرة 0587/5 تذكرة الحفاظ 
۸ مفتاح السعادة ۰۳۵۵/۲ طبقات المفسرين ۰۱۰/۲ معجم المؤلفين ۷/ YNY‏ معجم المفسرين ۰۰۰/۱ 

(A)‏ اعلام الهدى وعقيدة أرباب التفى لشهاب الدين ابي حفص عمر بن محمد السهروردي (- 717ه). كشف الظنون 
GAL, I, 789 ۱‏ . 
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الكلام نما هو في plo;‏ قرب العهدٍ بالرسول وأصحابه» الذين كانوا ores‏ عن ذلك بسبب بركةٍ 
صُحْبة النبي عليه الصلوة à‏ والسلام» ونزول الوحي» وقلة الوا وال بين e‏ . وصرّح به 
السید الشریف والعلامة التفتازاني وغيره من المحققين المشهورين بالعدالة أن الاشتغال بالكلام في 
زماننا من فرائض الكفاية . وقال العلآمة التفتازاني: ga e‏ لقاصر JE‏ والمتعصّب في الدین. 

Ul,‏ المذمومة ففي التاتارخانية : Ul,‏ علم السخر والنیرنجات والظَلْسَّمات وعلمٌ النجوم ونحوها 
فهي علوم غير محمودة؛ ele Ul,‏ الفلسفة والهندسة فبعید عن علم الآخرة» استخرج ذلك الذین 
استحبوا الحيؤة الدنیا على الآخرة. وفي فتح المبین شرح الاربعین iP‏ الحليمي”" وغیره صرحوا 
بجواز تعلّم الفلسفة وفروعها من الالهي T adis‏ والرياخ ضي $2 على أهلها ex RET‏ عن 
الشريعة» فیکون من باب إعداد العدة. 

وفي السراجية: : تعلّمُ النجوم | قدّر ما d‏ به موقیث الصلوة والقبلة لا بأس به . وفي الخا 0 
وما go ques‏ الخد مه “: والزيادةٌ حرام . وفي المدارك" ' في تفسير قوله تعالئ jJ:‏ 
RAT‏ في ipo‏ فقال إني Pea‏ قالوا e‏ النجوم كان m‏ ما 
وفي ponas N g ghil‏ ي النجوم» أي فرأى مواقعها واتصالاتهاء أو في علمهاء n‏ 
«lets‏ ولا ملع منه » انتهی . 

ruin varo dr Er M apud الى هد‎ secet 
aar E eY PS ع الکواکب بقوة‎ des الله‎ 3t pu 


(۱) فتح المبين في شرح الأربعين (أي الاربعين النووية) لأبي العباس شهاب الدين أحمد بن محمد بن علي بن حجر 
الهيثمي (- (AVE‏ القاهرة المطبعة الميمنية» ۷ ه. معجم المطبوعات ۰۸6 اكتفاء القنوع ۱۳۲ ,11 Gals,‏ 
528. 

زفق الحليمي هو الحسين بن الحسن بن محمد بن حليم الجرجاني» ولد بجرجان عام ۳۳۸ه/ ٠٥۹م‏ وتوفي ببخاری 
عام 1۰۳ه-/ ۲ م. فقيه شافعي» قاض ومحدث له بعض التصانيف الاعلام ۰۲۳۹/۲ الرسالة المستطرفة 44 . 

(۳) الطبيعي (م). 

)£( الفتاوی الخانية أو التاتارخانية. 

)0( خلاصة الفتاوی لطاهر بن أحمد بن عبد الرشید البخاري (- ۸۵1۲ کشف الظنون NN [V‏ 

CO‏ مدارك التنزیل وحقائق التأویل ویعرف بتفسیر النسفي لابي البرکات عبدالله بن أحمد بن محمود النسفي 
(- ١الاه).‏ بومباي. DA VIVA‏ معجم المطبوعات ۰۱۸۵۳ اکتفاء القنوع ۰۱۱۷ 

LAA - ۸۸ الصافات/‎ (V) 

(۸) آنوار التتزیل وأسرار التأویل أو تفسير البيضاوي لعبدالله بن عمر بن محمد بن علي ناصر الدین البيضاوي 
(- ۱۸۵ ه) اعتمد فيه على الكشاف» وعلى التفسير الكبير للرازي . نشره H.P. Fleisher‏ في سبعة أجزاء بمجلدین 
في Leipzig‏ سنة ٤٤۱۸م‏ كما وضع W. Fell‏ فهرسًا وافيًا طبع في المدينة نفسها سنة ۰2۱۸۷۸ معجم المطبوعات 
۷ اكتفاء القنوع MM‏ 

[AAA -( التفسير الكبير مفاتيح الغيب المشهور بالتفسير الكبير لأبي عبدالله محمد بن عمر بن الحسين الرازي‎ (A) 
.۱۱۵ اکتفاء القنوع‎ ۰٩۱۷ بولاق ۱۲۷۹- ۰۱۲۸۹ معجم المطبوعات العربية‎ ۵۹ 

O2‏ إنه إن (م). 
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مخصوصٌ فهذا dl‏ علئ هذا الوجه ليس بباطل» انتهئ. فَعُلِم من هذا أن خرمة Leie] ples‏ 
النجوم مُختلف فیها . 


gts : أخبار المنجمين فقد ذكر فى المدارك فى تفسير: إن الله عنده علمُ الساعة)" الآية‎ Ul, 
بالدلیل لا‎ 5X الذي يُخبر بوقتِ الغْيْثِ أو الموت فإنه يقول بالقياس والنظر في الظالع » وما‎ HII 
يكون غيبّاء على أنه مجرّد الظنّء والظن غيرٌ العلم.‎ 

وفي الكشف: مقالاث المنجّمة على طريقين: من النّاس مَنْ يُكذّبهم واستدلٌ عليه بقوله تعالئ: 
«وما كان الله لِيطلِعَكُم على الغیب ۹۳۹4 وبقوله عليه السلام: «مَنْ أتئ کاهنا أو عراف“ فصدّقه فقد 
كر بما Jl‏ على محمد“ . ومنهم 32 JU‏ بالتفصيل» op‏ المنجم لا يخلو من" أنْ يقول: Dj‏ هذه 
الكواكب مخلوقاتٌ أو S‏ مخلوقات» الثاني كفرٌ صريح. Gl,‏ الأول ol Up‏ يقول إنها فاعلات 
مختارات بنفسها فذلك أيضًا كفر صريح. وإنْ قال ها مخلوقاتٌ مسخّرات Mod‏ عل بعض الأشیای 
ولها أثرٌ بخلق الله تعالئ فيهاء كالثور والنار ونحوهماء وأنهم استخرجوا ذلك بالحساب» فذلك لا 
يكون غيبًا ON‏ الغیب ما لا J‏ عليه بالحساب. وأما LYI‏ والحديث فهما محمولان على علم 
الغيب» وهذا ليس بغيب. 


Ul,‏ المنطق فقد usi‏ ابن الحجر””" في شرح الأربعين“ للنووي : ele]‏ آن من آلات العلم 
الشرعي من فقه وحديث وتفسیر المنطق الذي بأيدي الناس اليوم فإنّه ues le‏ لا Sadoc‏ فيه 
بوجه؛ انّما المحذورٌ فيما كان Bl‏ به شية من الفلسفيات المنابذة للشرائم M y‏ كالعلوم العربية 
في أنه من مواد أصول الفقهء ولأن الحكم الشرعي لا بد من تصوّره والتصديق بأحواله cC GUI‏ 
والمنطق هو المرصد لبيان أحكام التصوّر والتصديق» فوجب كونه علمًا شرعيّاء إذ هو ما صدر عن 


(۱) [علم] (+ م). 
0( لقمان/ ۳4. 


(۳) آل عمران/ ۱۷۹ . 

QU re )4( 

Co)‏ رواه احمد في المسند من طريق أبي هريرة ۲۹/۲ . وورد عند مسلم في باب تحريم الكهانة ۱۷۵۲/4 كما يلي: 
من أتى عرافًا فأله عن شيء لم تقبل له صلاته اربعين ليلة. وورد الحديث بصيغ متعددةء انظر كنز العمال 
VEA VEA ۲‏ . 

CO‏ من (- م). 

(v)‏ ابن الحجر هو أحمد بن محمد بن علي بن حجر الهثيمي الانصاري: شهاب الدین شيخ الاسلام. ولد بمصر عام 
۹ 4١15م‏ وتوفي بمكة عام 6 ه/ ۱۵۱۷م. فقيه باحث» له تصانيف كثيرة. الاعلام CYY 5/١‏ آداب اللغة 
۳۳ خخلاصة UNI‏ ۰۱۱۱/۲ داثرة المعارف الاسلامية ۰۱۳۳/۱ 

(A)‏ شرح الاربعين حديث النووية لشهاب الدين احمد بن محمد بن علي بن حجر الهيئمي» وهو شرح ممزوج اسمه 
الفتح المبين. 
كشف الظون 1١/١‏ . 

)4( النووي هو يحي بن شرف بن مري بن حسن الشافعي» أبو زكرياء محي الدين. ولد بنوى في حوران بالشام عام 
[LAW‏ ۳ وفیها توفي عام ۷۲ ه-/ ۷م من علماء الفقه والحديث. وله الكثير من المصنفات. 
الاعلام ۰۱4۹/۸ طبقات الشافعية ۰۱۱۵/۰ النجوم الزاهرة ۰۲۷۸/۷ تاريخ آداب اللغة ۳/ YEY‏ وغيرها. 

Quam )۱۰( 
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cg‏ أو توقف عليه العلم الصادِرٌ عن الشرع iy‏ 255( كعلم الکلام أو (Jus y‏ كعلم 
العربية والمنطق. ولذا قال الغزالي: لا AE‏ بفقه مَنْ لا cales‏ أي 5 لا قواعِدٌ المنطق $5,575 
بالطبع فيهء كالمجتهدين في العصر الاول. أو بالتعلم. وم أثنئ على المنطق الفخرٌ Ott‏ 
والآمدي” | وابن الحاجب DÀ,‏ كتابه وغیرهُم من e‏ الأئمة. والقولٌ بتحريمه محمولٌ على ما كان 
مخلوظًا بالفلسفة. 


(۱) الفخر الرازي هو الامام الكبير محمد بن عمر بن الحسن بن الحسين التيمي البكري» فخر الدين الرازي. ولد في 
الري عام ٤٤١ه/‏ ١5١٠م‏ وتوفي بهراة عام [LAT‏ ١١15١م.‏ من كبار العلماء ء في المعقول والمنقول» وضع 
العديد من الكتب وذاع صيته حتى رحل إليه الناس. الاعلام ۰۳۱۳/۷ طبقات الاطباء /Y‏ ۰۲۳ وفيات الاعيان 
/ مفتاح السعادة ۰446/۱ آداب اللغة "/ 258 البداية والنهاية ۵۵/۱۳ وغيرها. 

(Y)‏ الآمدي هو علي بن محمد بن سالم التغلبي» سيف الدين الامدي. ولد في آمد عام ۵۵۵۱-/ ۱۱۵۹ وتوفي 
بدمشق عام [LS Y‏ ۰۸۱۲۳۳ أصولي وباحث» تعصّب ضده الفقهاء واتهموه بفساد العقيدة. له العديد من 
المصنفات . الاعلام ۰۳۳۲/6 وفيات الاعيان /١‏ 27374 طبقات السبكي ۰۱۳۹/5 ميزان الاعتدال ۰4۳۹/۱ لسان 
الميزان ۱۳۶/۳ وغيرها . 


E 


Unities - Les unites 


الآحاد: 
جمع NS‏ وهي عند المحاسبين هو 
الواحذ إلى التسعة. قالوا الواحدٌ إل التسعة 
آحاد وهو من أحد قسمی العدد المفرد. 

21 هو کل جراعم يبل درجة‎ pU 
من القراءة‎ HIP A وتسم حبر ر الواحد‎ 
الرسم أو العربية أو‎ uir هو ما صح سنده‎ 
عند القراء كما في الإتقان.‎ ns لم‎ 

Others, the other - Autrui, l'autre الآخر:‎ 


بالمذ وفتح الخاء المعجمة qu]‏ خاص 


للمغاير بالشخص. وبعبارة آخری إسم للمغاير 
بالعدد. وقد يُطلق على المغاير في الماهية 


ااه کذا في رح حكمة العين وحواشيه“ 
في بحث الوحدة والکثرة. 
الآخرة: Future life - La vie future‏ 

بالمدٌ وكسر الخاء عبارةٌ عن أحوال النفس 
الناطقة في السعادة والشقاوة ویسمی بالمعاد 
الروحاني ایض كذا في بعض حواشي شرح 
هداية الحکمة. والظاهر Oi‏ هذا اصطلاح 
الحكماء النافين للمعاد الجسماني» والا 
فالمتعارف في كتب الشرع واللغة إطلاقها d‏ 
المعاد مطلقًا أي جسمانيًا أو روحانیا كما يدل 


)١(‏ سبقت الاشارة اليه. 


الادم : Adam, swarthy - Adam, hasane‏ 
بالمدٌ والدال المفتوحة المهملة رجل آسمر 
ia‏ اللونء ul‏ نی هو أت لجمیع البشر. 
وفي Ji Quel‏ السلوك: دم iads‏ الله ؛ دروخ 
العام (n Nim‏ ما يُطلق عل الله 2€ أن 
frin‏ على خلیفته" . کذ كذا في كشف اللغا KAT‏ 


EMT 


Les opinions celebres, les jugements 
TS s 
هي المشهورات المطلقة.‎ 


Family, ancestors - Famille, 


Famous judgements - :3 


الآل: 


ancetres 


- وعيال وأتباع يعني بس روان‎ Jal AJL 
em وفي‎ inum uu ی‎ quud ce 
C الرموز في كتاب الوصية آل‎ 
JS به من‎ den النّسبء وهو كل مَنْ‎ LS أي‎ 


آبائه من أقصئ أب له في الاسلام مسلمًا كان 


أو كافرًا قريبًا أو بعيدًا WES‏ أو غیره. OY‏ 
الآل والأهل يُستعملان إستعمالاً واحدًا فيدخل 
فيه AR‏ وأبوه لا الاب الاقصی لائه مضاف› 

في الكرماني. ولا أولاد البنات وأولاد 


(؟) مرد كندم كون ونام بيغمبري كه بدر همه آدميان است ودر اصطلاح سالكان آدم خليفه خداست و روح عالم آدم است وآنجه 
بر خدا اطلاق كرده ميشود رواست اطلاق أوبر خليفه أو كذا. 


(۳) كشف اللغات (فارسي) لعبد الرحيم 


الهندي. ايضاح المکنون UE‏ 


الآل 
الأخوات ولا أحد من قرابة el‏ ذلك الشخص ]5 
النسب إنما يُعتبر من الآباء. ولهذا لو أوصت 
لأهل بيتها لم يدخل فيه ولدّها إلا أن یکون 
أبوه من قومهاء كما في الکافي"" qe‏ 

وأصل آل أهل بدليل تصغيره على aÍ‏ 
وقيل أصله JE «B Ji‏ عن الأصمعي”" أنه 
E‏ من أعرابي يقول آل dé dels dol‏ 


۷۲ 


AER‏ في آل النبي صلی الله عليه وآله 


وسلم فقيل إنه ذرية النبي عليه الصلوة ة والسلام. 
وقيل ذريته وأزواجه. وقيل کل مؤمن تقي 
لحديث gas CPGE ux Q9‏ أتباعه. وقيل 


بنو هاشم وبنو cli‏ قائله الشافعي. JU‏ إبن 
الحجر في شرح الأربعين”*' للنووي: وآل نبينا 
صلى الله عليه وآله وسلم عند الشافعي مؤمنو 


ورد د بأنه لا عبرة بقول الأعرابي. وهذا مذهب | بني هاشم والمطلب كما دل عليه مجموع 


الكوفيين كما أن الأول مذهب البصريين. وفي | أحاديث صحيحة» لكن بالنسبة الل الزكوة 
جامع الرموز: الآل في الأصل nA‏ جمع | والفيء دون eli ple‏ ومن ثم اختار 
لذوي القربی adi‏ مُبْدَلة عن الهمزة المبدلة عن | الأزهري""' وغيره من المحققين في مقام الدعاء 


الهاء عند البصريين» وعن الواو عند الكوفيين. 
والأوّل هو الحق» انتهی 


eel‏ كل مؤمن QE‏ مثل أن يقال اللهم صل 
عل محمد وعلئ ال محمد. وقيل بنو هاشم 


ثم لفظ الآل مختص باولي الخطر | فقط. وقيل من يجمع بينه وبين النبي صلى الله 
كالأنبياء والملوك ونحوهم. يقال آل محمد عليه | عليه وآله وسلم غالب بن فهر . وقيل آل علي 
السلام وآل علي رضي الله عنه وآل فرعون. ولا | وآل جعفر Jy‏ عقيل وال عباس. وقيل عترته 
يُضاف إلى الأرذال ولا المكان والزمان ولا إلى | وهم أولاد فاطمة رضي الله تعالی عنهم. وقيل 
الحق سبحانه وتعالئ. فلا یقال آل الحائك Ji,‏ | أهل an)‏ المعصومُون وهو الحق. وقيل الفقهاء 


مصر وآل زمان وآل الله uus‏ بخلاف الأهل في 
جميع ما ذكر. 


العلامة الدواني"" آله صلى الله وآله عليه وسلم 


0( الكافي في فروع الحنفية للحاكم الشهيد محمد بن محمد الحنفي (- 4 ه) جمع فيه كتب محمد بن الحسن» وهو كتاب 
معتمد في نقل المذهب وعليه أقام السرخسي كتابه المبسوط . كشف الظنون ٠١۷۸/۲‏ . 

(Y)‏ هو عبد الملك بن قريب بن علي بن أصمع الباهلي؛ أبو سعيد الأصمعي. ولد بالبصرة عام ۱۲۲ه/ ۰ وتوفي فيها عام 
۹ ۰۸۸۳۱ من رواة العرب؛ وأحد أئمة اللغة والأدب والبلدان. مدحه العلماء لمعرفته الواسعة» وله الكثير من 
المولفات . الأعلام ۰۱۱۲/4 جمهرة الانساب ۰۲۳۶ وفیات الاعیان ۱ تاريخ يغداد ۰8۱۰/۱۰ ناه الرواة 1۷/۷ 

(۳) جامع الرموز وغواشي البحرین للقوهستاني (نسبة إلى جبال فوهستان في جنوب خراسان) (- LORS‏ طبع مع شروح له 
في قازان» ۰۸ CAM‏ إكتفاء MV egri‏ 

)1( أخرجه العجلوني في كشف الخفاء ۱ رقم ۰۱۷ وأخرجه الهندي في كنز العمال ۰۸۹/۳ الحديث رقم ۶ باب 
التقوی. وأخرجه ابن عدي في الكامل ۰8۱/۷ باب من اسمه نوح» رقم ۱۹۷۵/۲۲ بلفظ : «آل محمد كل تقي». 

)0( شرح الأربعين حديث النووية لأحمد بن حجر الهيثمي (- ٤۹۷ه)‏ وهو شرح ممزوج يعرف بالفتح المبين» كشف الظنون 
١‏ . وهناك شرح لشهاب الدين أحمد بن علي بن حجر العسقلاني (- ۸۵۲ه) وقد خرجه بالأسانيد العالية. كشف 
الظنون ٦١/١‏ . 

CO)‏ الأزهري هو محمد بن أحمد بن الأزهر الهروي» أبو منصور. ولد بهراة من أعمال خراسان عام ۵۲۸۲-/ ١۸۹م‏ وتوفي فيها 
عام ۵۳۷۰/ ۹۸۱م. أحد arl‏ اللغة والادب. كما عني بالفقه. له عدة مؤلفات هامة. eoe NE‏ ۳۱۱/۵ وفيات الأعيان 
۱ إرشاد الأريب 2391/5 آداب اللغة ۰۳۰۸/۲ طبقات السبكي ۰۱۰۱/۲ مفتاح AV [A SN‏ 

(V)‏ هو غالب بن فهر بن مالك من عدنان لا يعرف له تاريخ. جد جاهلي» يتصل به نسب النبي S‏ وكنيته ابو تيم. ومن نسله 
بنو تيم الأدرم» من بطون قريش الاعلام ۰۱۱8/۰ ابن الأثير ۰۹/۲ الطبري ۰۱۸۱/۲ المحيّر ۵۱. 

(A)‏ هو محمد بن أسعد الصديقي الدواني» جلال الدين. ولد بدوان بالقرب من شيراز عام ۸۳۰/ 1171م ومات بفارس عام- 


۷۳ 


من یژول إليه بحسب النّسب أو النسبة. وکما 
حرّم الله تعالی على الاوّل الصدقة الصورية حرم 
على الثاني الصدقة المعنوية» أعني تقليدٌ الغیر 
في العلوم والمعارف. فاله عليه السلام مَنْ يؤل 
إليه Up‏ بحسب نسبته عليه السلام بحيوته 
الجسمانیف كأولاده النسبية» أو بحسب نسبته 
عليه السلام بحیوته العقليق كأولاده الروحانية 


من العلماء الراسخين والأولياء الكاملين 
والحکماء المتألهین المقتبسین من مشكؤة 


آنواره. وإذا اجتمع النسبتان كان نورًا على نور؛ 

كما في الائمة المعصومین. وهذا الذي ذکرنا 

أكثره منقول من العلمي"* حاشية شرح هداية 

الحکمة وبعضه من البرجندي شرح مختصر 
CO. a.‏ 

الوقاية ". 

Organ - Organe الآلة:‎ 


في عُرْفٍِ العلماء هي الواسطةّ بين الفاعل 
ومتفعله في وصول أثره إليه علي ما قال الامام 
في شرح الإشارات”". فالواسطة كالجنس 
تشتمل Q$‏ ما يتوسّط بين الشیئین كواسطة 
القلادة والنسبة المتوسّطة بين الطرفين. وبقوله 
بين الفاعل ومنفعله خرجت الوسائط المذكورة 
مما لا يكون طرفاه فاعلاً ومنفعلاً. والقيد 
الأخير لإخراج العلة المتوسّطة فإنها ليست 
واسطة بينهما في وصول أثر العلة البعيدة إلى 


e 
NS 


المعلول» ON‏ أثر العلة البعيدة لا يصل إلى 
المعلول فضلاً od‏ يكون شي؛ واسطة بينهماء بل 
إنما الواصل إليه أثر العلّة المتوسّطة لأنه الصادر 
منها . 

JAM عليه“ الإنفعال يستلزم وصول‎ ga 
فإذا انتفى الوصول انتفی الإنفعال» فلا حاجة‎ 
إل القيد الأخیر. وأجيب عنه بمنع الاستلزام‎ 
المذكور إِذْ العلة البعيدة لها مدخل فى وجود‎ 
وليس ذلك التوقّف إلا‎ cde add المعلول‎ 
بينه وبين‎ Jis ie jeu أنه‎ Vp بالفاعلية»‎ 
3 منفعله فاعلٌ آخر بسببه لم يصل آثره الیی‎ 
الشي؛ الواحد لا يتصف بالصدورین» ولا يقوم‎ 
صدور واحد بصادرین فلا یستلزم الانفعال‎ 
A الواصل إليه‎ ob as الأثرء‎ dua, 
المتوسّطة دون البعيدة.‎ 

وما قيل لد التعريف ua)‏ على الشرائط 
وارتفاع الموانع والمعدّات لأنها وسائظ بين 
الفاعل والمنفعل في وصول الأثر إذ الإيجاد لا 
uam:‏ بدونها QA)‏ لأنها متمّمات الفاعليةء 
jeu óp‏ إنما يصير فاعلاً بالفعل بسببها لا 
أنها وسائط في الفاعلية. 

قيل المتبادر من منفعله المنفعل القريب 
فلا حاجة إلى القيد الأخير. وفيه أن المتبادر 
هو المطلق. ولهذا قيّد المحقق الطومي0» 


= 414ه/ ۱۵۱۲م. قاض» متكلمء مفسّرء منطقي يعد من الفلاسفة. له الكثير من الكتب. الاعلام ۰۳۲/٩‏ معجم 


المفسرين ۰4۹۲/۲ البدر الطالع ۲ شذرات الذهب ۸/ ۰۱3۰ آداب اللغة ۰۲۳۸/۳ الضوء اللامع ۰۱۳۳/۷ معجم 


المؤلفين ۰1۷/٩‏ الذريعة ۰۲۱۰/۲ 


OO‏ هو يحي بن أحمد بن عبد السلام بن رحمونء أبو زكريا العلمي. مات بمكة عام ۸۸۸ه/ pN EAT‏ فقيه مالكي. له عدة 
مصنفات. الاعلام ۰۱۳۹/۸ نيل الابتهاج ۰۳۵۸ الضوء اللامع 25١7/٠١‏ شجرة النور YNO‏ 

CO‏ شرح الوقاية لصدر الشريعة الأصغر عبید الله بن مسعود البخاري الحنفي )= CAVEV‏ وهو شرح وفاية الرواية في مسائل 
الهداية» فرغ من وضعه سنة 47لاه. قازان» مطبعة الإمبراطوريةء ۱۳۱۸ه-. معجم المطبوعات العربية ۰۱۲۰۰ 

(۳) شرح الاشارات والتنبيهات أو حل مشکلات الاشارات والتتبیهات ویعرف UÍ‏ بشرح الاشارات في الطبيعيات لتصیر 
الدين أبي جعفر محمد بن الحسن الطوسي (- ۱۷۲ه) آشار فيه إلى أجوبة بعض ما اعترض به فخر الدین الرازي في 
شرحه على الاشارات لابن سيناء وقد فرغ من تألیفه سنة 544ه لکناو ۱۲۹۳ه. کشف الظنون ۹۵+ معجم المطبوعات 


.۱۲۵۱ العربية‎ 
QU عليّة‎ (D 


= هو محمد بن محمد بن الحسن آبو جعفر» نصير الدين الطوسي . ولد بطوس عام ۷ه-/ ۲۱ وتوفي ببغداد عام‎ (o) 


الأئمة 


التعريف بالقريب فقال: هي ما يتوسط بين 
الفاعل ومنفعله القريب في وصول أثره إليه» ولو 
ih‏ فالمتبادر من المنفعل القريب ما لا يكون 
بينه وبين فاعله واسطة أصلاً. لا أنْ لا يكون 
بينهما فاعل آخرء وحينئذ يخرج عن التعريف آلة 
الضرب الذي يكون بين الضارب والمضروب 
حائلاً . 

فائدة: إطلاق الآلة على العلوم ال 
کالمنطق مثلاً مع آنها من أوصاف النفس إطلاق 
مجازي» والا فاللفس ليست فاعلة للعلوم الغير 
الآليّة لتکون تلك العلوم واسطةً في وصول آثرها 
إليها. وقد y GS‏ مرادفةً للشرط كما 
سيجي. ثم الآلة عند الصرفیین تطلق على (سم 
مشتق من فغل لما يستعان به في ذلك الفعل 
کالمفتاح فانه pel‏ لما یفتح به ویسمی (سم آلة 
أيضًا. وهذا معن قولهم إسم الآلة ما صنع من 
فغل OM‏ أي لآليّة ذلك الفعل. وقد تطلق 
عندهم علی ما يُفعل فيه إذا كان مما یستعان به 
کالمَخلب هكذا في الأصول الاكبري 
وشروح الشافية. والفرق بين إسم الآلة والوصف 
المشتق يجيء في لفظ الوصف. 
Imams - mamis : "T‏ 

جمع الإمام. واأئمة الأسماء هي الأسماء 
السبعة: كما في: الحي والعالم والمرید والقادر 
والسمیع والبصیر والمتکلم. aa,‏ الأسماء 
السبعة هي أصول لمجموع الاسماء الالهية. کذا 


vt 
. فى كشف اللغات"‎ 


Membrane of cranium, pia mater. الامة:‎ 


- Membrane du cerveau, pia mater 


AYL‏ الممدودة والميم المشدّدة عند 
الأطباء G‏ إتصالٍ يحدّث في الرأس ویصل 
إل الاماغ كذا في حدود الأمراض. 


Time, now, present - Temps, : آن‎ 


maintenant, present 


بالمد في اللغة الوقت. والآن بالالف 
واللآم الوقثُ الحاضر كما في كنز اللغات”". 
قيل أصل obl of‏ خذفت الألف الأول وقلبت 
الواو بالألف فصار «Ob‏ ولم يجىء إستعماله 
بدون الالف واللآم بمعنى الوقت الحاضرء كذا 
في بعض اللغات. وعند الحكماء هو نهاية 
الماضي وبداية المستقبل» به ینفصل أحدهما عن 
الآخرء فهو فاصلٌ بينهما بهذا الاعتبار وواصل 
باعتبار أنه Mans de‏ بين الماضى والستقیل» 
به يتصل أحدهما بالآخر. فنسبة الآن إل الزمان 
كنسبة النقطة إلى الخظ الغير المتناهى من 
الجانبين. فكما أنه لا نقطة فيه عندهم إلا 
بالفرض فكذلك لا آن فى الزمان الا بالفرض» 
Yp‏ يلزمٌ الجزء الذي لا يتجرّأ ولا وجود له في 
الخارج» Mb‏ لكان في الحركة جزء لا is‏ 
قال في شرح الملخص"* قد jm‏ عندهم أن 
الموجود في الخارج من الحركة هو الحصولٌ 


= ؟الااه/ 1774م. فیلسوف» عالم بالأرصاد والرياضيات. له الكثير من المؤلفات الهامف الاعلام ۰۳۰/۷ فوات 
الوفيات ۰۱8۹/۲ الوافي بالوفيات ۰۱۷۹/۱ شذرات الذهب ۳۳۹/۵ مفتاح السعادة ۰۲۲۱/۱ آداب اللغة ۰۲۳۹/۳ 


معجم | لمطبوعات ۱۳۵۰ . 


(۱) الاصول الاكبرية أو شرح الاصول الاكبرية للشيخ علي أكبرء الهند (AMO‏ معجم المطبوعات ٠١١۹‏ . 
(Y)‏ وائمة الاسماء اسمای سبعه راگویند چنانکه الحي والعالم والمرید والقادر والسمیع والبصیر والمتکلم واين اسماي سبعه 


اصول مجموع اسمای الهیه اندکذا في کشف اللغات. 


۰۳۸۷/۲ إيضاح المکنون‎ ca VU كنز اللغات (فارسي) لمحمد رژوف بن عبد الخالق الهندي فرغ من تألیفه سنة‎ (P) 

D)‏ شرح الملخص في الهيئة لموسی بن محمود المعروف بقاضي زاده» كان يعيش في القرن التاسع الهجري؛ وقد فرغ من 
تأليف کتابه سنة ۸۱۳-. طبع في لکناو. ۸۱۲۹۰-. والملخص کتاب في الهيئة وضعه محمود بن محمد بن عمر الجغميني 
الخوارزمي . معجم المطبوعات العريية E VEA‏ اکتفاء القنوع ۲٤۷‏ . 


Vo 


الابة 


في الوسط» Dl,‏ ذلك الحصول یفعل بسیلانه 
الحرکة» بمعنی القطع التي هي عبارة عن الامر 
الممتدٌ من أول المسافة إل آخرهاء وأيضاً یفعل 
سیلانها S‏ وإذا كان كذلك فاعلمٌ o‏ 
الموجود من الزمان أمرٌ لا bly cux‏ ذلك 
الأمر الغير المنقسم يفعل بسيلانه الزمان. فعلی 
هذا الموجود في الخارج من الزمان ليس الا 
الآن المسمّيل بالآن السيّال أيضّاء هكذا فى 
المباحث المشرقية©. ۱ 


قيل وقد يقال الآن على الزمان الحاضر. 
وفيه نظر ]3 ليس عندهم زمان حاضر Gla qum‏ 
عليه الآن» بل الزمان Tam‏ في الماضي 
والمستقبل عندهم. فالصواب آن يقال: وقد 
يقال الآن علئ الزمان القليل الذي عن جنبتي 
الآن وهو زمان متوسّط بين الماضی والمستقبل» 
كذا في شرح حكمة العين وحواشيه. وبالجملة 
فالآن قد يطلق عل طرف الزمان وقد يطلق على 
الزمان القليل. وسیجر: ما يتعلق بهذا فى لفظ 
الزمان . ۱ l‏ 

وعند السالکین هو العشق. وفي مجمع 
السلوك في بیان معنی الوصول والسلوك ومعناه: 
هو صاحبٌ روح . وفي اصطلاح الصوفية یقولون 
للعشق آن" . 


aiat الآن‎ 


posent ۸ 


lhe eternal present - fe 


هو امتدادٌ الحضرة الإلهية الذي يندرج به 
الأزل في الاب وكلاهما في الوقت الحاضر 
لظهور ما فى الأزل على أحيان «AMI‏ وكون 
US‏ حين منها مجمّع الأزل والابد. فیتحد به 
الأزل والأبد والوقت الحاضر. فلذلك يقال له: 
باطن الزمان وأصل الزمان وسرمد“ Oy‏ 
الآنات الزمانية نقوش عليه وتغيّرات یظهر بها 
أحكامه وصوره وهو ثابت عل حاله دائمًا 
سرمدًا. وقد يضاف إلى الحضرة العِنْدِيّة لقوله 
عليه السلام: (ليس عند 5 pee‏ ولا 
مساء)گ ds‏ فى إصطلاحات الصوفة“ 
لكمال الدين أبي gt‏ 


Eê 


Verse signe - Feret se AYÎ 


في اللغة العلام وجملة تامّة من القرآن» 
وعدة حرو منه(۳. اصله آوَية بالتحريك آي 
وایاء وآيات جمع » MS‏ في الصراح. وفي جایع 
الرموز الآية العلامة VE‏ وشرعًا ما تبيّن أوله 
وآخره توقيمًا من طائفة من کلامه تعالی بلا 
سم انتهی. وقوله بلا سم احتراژ عن السورة 
وهذا التعریف أصح. وقال صاحب“ الاتقان 


)© المباحث المشرقية لفخر الدين محمد بن عمر بن الحسن بن الخطیب الرازي (- ۱۰5 ه/ ۹ وهو کتاب في العلم الالهي 
والطبيعي؛ جمع فيه آراء الحكماء السالفين ونتائج أقوالهم وأجاب عنهم. كشف الظنون .Gals, 1, 923 ۱۱5۷۸ ١١۷۷‏ 
(۲) فلان ol‏ دارد يعني عشق دارد ودر اصطلاح صوفيان عشق راآن كويند. 


(۳) وسرعد (- م). 


)£( راجم اصطلاحات الصوفية لعبد الرزاق بن أحمد بن آبي الغنائم محمد الكاشاني: الباب الاول : الآن الدائم» ص ۳۲. مع 
النظر إلى هامش المحقق وصعوبة العثور على سند يقيني لهذا الحديث. 

(۵) إصطلاحات أو مصطلحات الصوفية لکمال الدين عبد الرزاق بن آبي الغنائم الكاشاني (- ۵۷۳۰/ ۰۱۳۲۹ نشر القسم 
الأول منه à Sprenger‏ | کلکوتا سنة 1856م تحت عنوان «Dictionary of the technical terms of the Sufies»‏ . 


Hammer-purgstatall كما قدم‎ 
دراسة حول القسم‎ Hammer-purgstall 
Gals, II, 280, EI), 1, 9| ۰۱۰۷ الظنون‎ cass 


CO‏ نشان ويك سخن تمام از قرآن وجماعتي حروف ازوي. 


0) لغة (- م). 


68, LxxxII, jahrbücher der Literatur الثاني مله في‎ 


(۸) السيوطي هو عبد الرحمن بن أبي بكر بن محمد سابق الدين الخضيري السيوطي. جلال الدین . ولد بالقاهرة عام ٩۸4ه/‏ = 


الآية 


QE cis Wa iW‏ ذو Me‏ ومقطع 
ومندَرِحٌ في سورة» وأصلها العلامة ومنه أنه Af‏ 
ملكه لأنها علامة للفصل والصدق. أو الجماعة 
لأنها جماعة كلمات» كذا قال الجعبری. 
JU,‏ غيره الآية طائفة من القرآن منقطعة عما 
قبلها وما بعدها. وقيل هي الواحدة من 
المعدودات في السور AL‏ بها لأنها علامة 
ge‏ صدق مَنْ أت بها وعلئ عجز المتحدّئ 
بها . وقيل لأنها علامة علئ إنقطاع ما قبلها من 
الكلام وانقطاعها مما بعدها. JU‏ الواحدي" 
وبعض أصحابنا: يجوز على هذا القول تسمية 
ii‏ من الاية AE‏ لولا التوقيف وارد بما هی عليه 
الآن. وقال VE‏ عمر الدواني”": لا أعلم كلمة 
هي وحدها آية الا قوله تعالئ: CP ERE‏ 
وقال غيره بل فيه غيرها مثل: والفجر والضحی 


والعصر» وكذا فواتح 
ايات. QU,‏ بعضهم: الصحيح أن الاية إنما 
تعلم بتوقيفب من الشارع كمعرفة السُوّر. 
فالآية طائفة من حروف القرآن Qe‏ بالتوقیف 
انقطاغها معنّى عن الكلام الذي بعدها في Jii‏ 
القرآن وعن الكلام الذي في آخر القرآنء Ge,‏ 
قبلها وما بعدها في غيرهاء غیر مشتمل de‏ 
مثل ذلك. وقال: بهذا القيد خرجت السورة 
oV‏ السورة تشتمل الآيات بخلاف الاية فإنها لا 
تشتمل آية أصلاً. Ju,‏ الزمخشري*: الآيات 
ele‏ توقيفي لا مجال للقياس فيه. ولذلك عَدُوا 


= 1546م وفيها مات عام ھا «ell go‏ حافظ › مرخ أديب qe‏ لم يترك & إلا وكتب فيه . وله نحو 


ستماية مصثف طبع منها الكثير. الأعلام ۰۳۰۱/۳ معجم المفسرين .554/١‏ الكواكب السائرة ۰۲۲/۱ شذرات 


الذهب ۰۵۱/۸ آداب اللغة ۰۲۲۸/۳ الضوء اللامع ۰۱۵/4 حسن المحاضرة ۱۸۸/۱ وغيرها. 

OO‏ هو ابراهيم بن عمر بن ابراهيم بن خليل الجعبري» ابو إسحاق. ولد في الرقة عام [AE‏ ۱۳4۲م. ومات بفلسطين عام 
""الاه/ ۰2۱۲۲۲ فقيه شافعي» عالم بالقراءات» وله نظم ونثر . له أكثر من مائة كتاب. الاعلام 00/۱ البداية والنهاية 
۶ الدرر الکامنة ۰۵۰/۱ غاية النهاية ۰۲۱/۱ طبقات الشافعية ۰۸۲/۲ علماء بغداد ۱۲. 

(۲) الواحدي هو علي بن أحمد بن محمد بن علي بن موی آبو الحسن الواحدي. ولد بنیسابور وفیها توفي عام JAETA‏ 
۲ مفسّرء عالم بالادب. له عدة مؤلفات هامة. الاعلام ۰۲۹۵/6 معجم المفسرین ۰۳۵۲/۱ النجوم الزاهرة 
۰ وفيات الاعیان ۰۳۳۳/۱ مفتاح السعادة ۰8۰۲/۱ طبقات السبكي ۰۲۸۹/۳ [نباه الرواة ۰۲۲۳/۲ شذرات 
الذهب ۰۳۳۰/۳ مراة الجنان ۰۹۱/۲ البداية والنهاية ۰۱۱/۱۲ 

(۳) هو عثمان بن سعید بن عثمان» أبو عمرو الداني . ویقال له ابن الصيرفي» ولد بدانية في الاندلس عام ۵۳۷۱/ ۰۸۹۸۱ 
وتوفي فیها عام ٤٤٤ه/‏ ۱۰۵۳. آحد حفاظ الحدیث عالم بقراءة القرآن وروایاته وتفسیره. له آکثر من مائة مصنف. 
الاعلام ۰۲۰۹/۶ النجوم الزاهرة ۵/ ۰۵4 نفح الطیب ۱/ ۰۳۹۲ الصلة ۱۳۹۸ بغية الملتمس ۰۳۹۹ غاية النهاية ۰۵۰۳/۱ 


مفتاح السمادة ۳۸٦/١‏ . 
)£( الرحمن/ "i‏ 


)0( هو محمود بن عمر بن محمد بن أحمد الخوارزمي الزمخشري جار الهء أبو القاسم. ولد في زمخشر بخوارزم عام 
۷ ه/ 10١٠م‏ وتوفي بالجرجانية بخوارزم عام 14هه/ ۰۸۱۱66 إمام عصره في اللغة والنحو والبيان والتفسیر 
وکان معتزليّاء وله التصانیف الهامة. الاعلام 2۱۸۹/۷ معجم المفسرین؛ ۰111/۲ طبقات المفسرين للداودي 
۲ وفيات الاعیان ۰۸۱/۲ ارشاد الأريب ۷ لسان المیزان ۰4/7 معجم الادباء ۰۱۲۰/۱۹ ميزان 
الاعتدال ۰۷۸/۶ الجواهر المضيئة ۰۱۱۰/۲ إنباه الرواة ۰۲۹۵/۳ العبر ۰۱۰۹/6 شذرات الذهب ۰۱۱۸/۶ وغيرها. 

[DETA هو محمد بن عبدالله بن محمد بن عبدالله بن أحمد المعافري الاندلسي الاشبيلي» أبو بکر . ولد في أشبيلية عام‎ CO 
حافظ للحدیث. فقيه مالکي: مجتهد؛ مفسّر.‎ ud MA /ه٥٤۳ 5م وتوفي بالقرب من فاس بالمغرب عام‎ 
تجول في البلاد وأخذ عنه العلماء. له الکثیر من الکتب. الاعلام ۰۱۰۹/۷ معجم المفسرین ۰۵۵۸/۲ طبقات المفسرین‎ 
۰۱8۱/6 للسيوطي ۰۳۶ طبقات المفسرین للداودي ۰۱۲۲/۲ نفح الطیب ۰۲۵/۲ الدیباج المذهب ۰۲۸۱ شذرات الذهب‎ 
۲۲۸/۱۲ مرآة الجنان ۰۲۷۹/۳ تذكرة الحفاظ ۰۱8۹۶6 البداية والنهاية‎ 


۷۷ 


ومنه ما ينتهي إل تمام الکلای ومنه ما یکون 
في أثنائه. JUS‏ غیره سبب اختلاف السلف في 
عدد الاي أن النبي صلی الله عليه وآله وسلم 
کان يقف على رؤس الاي للتوقیف» فاذا علم 

محلها وصل للتمام فيحسبٌ السامع dne‏ أنها 
فاصلة. وقد أخرج اا :رین 
عثمان بن Pelie‏ عن أبيه عن إبن عباس : 


قال em‏ آي القرآن ins‏ الاف xd‏ وستمائة آية 


وست il $e‏ رجمیع حروف القرآن ثلثمائة 
ألف حرف وثلائة وعشرون ألف حرف Sul,‏ 


حرف وسبعون حرفا . وقال الدواني أجمعوا 
عل أن عدد الاي ستة آلاف d‏ ثم اختلفوا 


"n 9 لوه‎ a EN M 
ومائة آية وأربع آیات . وقيل وأربع عشرة . وقيل‎ 


وتسع عشرة. وقيل وخمس وعشرون. وقيل 
وست وئلئون. 
ثم اعلم أنه قال إبن الشكيت : JEI‏ 
من القرآن على أربعة أقسام : مکي ومدني وما 
بعضه Sa‏ وبعضه مدني وما ليس بمکي ولا 
مدني. وللناس في المكي والمدني ثلاثة 
اصطلاحات : أولها آشهر وهو أن المكي ما نزل 


ANI 
قبل الهجرة والمدنى ما نزل بعد الهجرة» سواء‎ 
Emm نول المد آو مكف عام الفتح أو عام‎ 
فما نزل في سفر‎ QUUM من‎ De أو‎ gs 
الهجرة مکي. وثانيها أن المکي ما نزل بمكة‎ 
بالمدینة. فما‎ Jy ولو بعد الهجرة والمدني ما‎ 
نزل فى الأسفار ليس بمكى ولا مدني فثبت‎ 
JY المي ما وقع جطابًا‎ D الواسطة. وثالئها‎ 
لاهل المدينةء‎ Ghz والمدني ما وقع‎ i$ 
انتهن ما في الاتقان.‎ 


والاية عند الصوفية عبارة الجمع» 
والجمع شهود الاشیاء المتفرقة بعين الوَاحدية 
الالهية الحقيقيّة. 0 الإنسان لكام الآيات 
عبارة عن حقائق ٠‏ کل آيةَ das‏ على جمع 
» من حيث معنّى مخصوص. PA‏ ذلك 
ha!‏ الإلهي من مفهوم الآية EI‏ ولا E‏ 
لكل جمع من إسم جمالي وجلالي يكون 
التجلّي الإلهي في ذلك الجمع من حيث ذلك 
الإسمء فكانت الآية d‏ عن الجمع لأنها 
be‏ واحدة عن كلمات شتی؛ وليس الجمع, y‏ 
شهود الأشياء المتفرّقة بعين الواجريّة الإلهية 


(۱) هو محمد بن أيوب بن يحي بن الضريس البجلي الرازي. أبو عبدالله. ولد حوالي العام ١٠٠ه/‏ ١٠۸م‏ ومات بالري عام 


:هم/ 1 gi‏ من حفاظ NONU‏ له بعض المولفات . الاعلام ca‏ تذكرة الحفاظ 140/۲ 


معجم المفسرين 


cub SERVA!‏ المفسرین ن للداودي 2/۲ (NN‏ العبر 4۸/۲ هدية العارفين 1/۲ کشف الظون so » ٤٥۸‏ الذهب 


۲ النجوم الزاهرة ۳/ ۰۱۲۲ الوافي ۰۲۳4/۲ 


(Y)‏ هو عثمان بن عطاء بن أبي مسلم. عبيدالله؛ الخراساني» آبو مسعود المقدسي. ولد في بلخ عام ۸۸ه وتوفي عام ۱۵۵ه-. 


محدث» ضعفه العلماء. تهذیب التهذیب ۱۳۸/۷. 
(۳) هو عبدالله بن عباس بن عبد المطلب القرشی 


الهاشمي» أبو العباس . ولد بمكة عام ۳ قبل الهجرة/ ce‏ وتوفي بالطائف 


عام [-A‏ ۷م . ابن عم النبي T‏ قن كنا رالا وأعلمهم. لقب بحبر الامت وروی الكثير من الأحاديث» qi‏ 
بترجمان القرآن. الاعلام ۰۹0/۶ صفة الصفوة ۰۳۱4/۱ حلية الأولياء ۰۳۱۶/۱ تاريخ الخميس 2171/١‏ معجم 
المفسرين ۰۳۱۱/۱ العبر ۰۷۱/۱ تاريخ بغداد ۰۱۷۳/۱ طبقات القراء ۰8۱/۱ شذرات الذهب ۰۵۷/۱ طبقات 


السبكى ۰۳۹۵/۱۱ تهذيب التهذيب ۲۷٣/۰‏ . 


[aY Et هو يعقوب بن إسحاق بن السکیت. أبو يوسف. ولد بالقرب من البصرة عام ١۸١ه/ ۸۰۲م وتوفي ببغداد عام‎ CE) 
۰۳۰۹/۲ obe YI إمام في اللغة والأدب. وكان متشيّعًا. ترك الكثير من المؤلفات. الاعلام ۰۱۹۵/۸ وفيات‎ ۸ 
۲۰۰/۱ الفهرست ۰۷۲ هدية العارفين ۰۵۳۱/۲ دائرة المعارف الاسلامية‎ 


(o)‏ الإنسان الكامل في معرفة الأواخر والأوائل لعبد الكريم بن ابراهيم 
الصوفية. القاهرة» ۲۹۳٠ه‏ في جزءين. كشف الظنون ۰۱۸۱/۱ 


الجيلي )- (Ato‏ وهو کتاب في إصطلاحات 
معجم المطبوعات العربية ۷۲۸. 


2 


Woman canved to the period of الايسة:‎ 


menopause = Pone quid dqHent fa 
BEIGE 


هي البالغة خمسين xe‏ وقیل Ua‏ 


وخمسين. والمختار Q5‏ كذا في جامع 

الرموز في بیان الحبض. 

Full moon. stars - Pierw func, : 
بالفارسية: يدرء الاباء الجمعء والآباء‎ 

عند الحکماء تطلق P‏ الأفلاك . Um‏ فى 

لفط الأمّهات. 

August il lx 


إسم شهر تكون الشمس فيه في برج 
الأسدء وسيأتي في لفظ Va‏ 


أب أت ` Jafe water - fau de le vie‏ 
معناها ماء الحياةء وهي لفظة فارسیت 
يقصد بها عين ماء في الظلمات وكل من 
يشرب منها يموت بعد طول حياة. والسلطان 
إسكندر ذهب فى الظلمات طلبًا لهاء والخضر 
والياس كانا في مقدمته. فوصلا إليها وشربا 
gode‏ أخفاهما الله تعالى e‏ وعاد 

الإسكندر من هناك بدون نصيب. 

وفي إصطلاح السالكين: كناية عن نبع 
العشق والمحبة التي كل من يذوقها لا يصبح 
معدومًا A OU,‏ ويشير الإصطلاح أيضًا إلئ 
فم المعشوق. كذا في كشف CLA‏ 
الإباحة : 


Declaration, licence 


Declaration. licence - 


في اللغة الاظهار والاعلان من قولهم باح فعل الله . 


۷۸ 


بالشر وأباحهء وباحةٌ الدار ساحتها لظهورها. 
وقد يرد بمعنی الاذن والاطلاق. يقال أبحته کذا 
أي أطلقته . وفي الشرع حكم لا يكون طلا 


ويكون M‏ بين الفعل وتركه. والفعل الذي 
هو غيرٌ مطلوب x5‏ بين إتيانه وتركه GJ‏ 


UU‏ وجائرًا أيضًا. فالقيد الأول إحتراز عن 


الواجب UL‏ كان أو Gp CX‏ كان أو 
Ce LA‏ كان أو LUS‏ وعن الحرام والكراهة 


والمندوب لكونها أفعالاً مطلوبة من الحكم . 
والقید الأخير em]‏ عن الحكم الوضعي. 


والحلال pet‏ من المُباح على ما في جامع 
الرموز في كتاب الكراهية حيث قال: كل tA‏ 
حلالٌ بلا عكس كالبيع عند النّداء «p‏ حلال 
غير مُباح لأنه مكروهء انتهئ. وقيل المباح ما 
V‏ بين فعله وتركه شرعًا ونقض بالواجب 
AUI‏ والاداء في أول الوقت مع العزم في 
الواجب» مع o‏ الفعل في كل Ej‏ واجب. 
وقيل ما استوى جانباه في عدم الثواب والعقاب 
ونقض بأفعال لله Wb qe‏ لا توصف 
بالإباحة مع صدق Ax‏ عليه» ونقض أيضًا 
بفعل غير المكلّف کالصّبي والمجنون لصدق 
۳۹ عليه مع عدم وضعه با لاباحة. وفیل : ولو 
قيل ما استوئ جانباه من آفعال المکلفین لاندفع 
النقصان. لكن يرد Ty ce‏ لقصد التوسل 
إل العبادة فإنه یثاب على فعله ZJU‏ ويُعاقب 
عليه عند قصد المعصية. Bs‏ هذا بزيادة قولنا 
لذاته. gs‏ والاقرب Ju 5b‏ ما do‏ الدليل 
السمعي على خطاب الشارع فيه بالتخيير بين 
الفعل والترك من غير بَدّل. والأول فصل من 
والثاني أي قولنا من غير DX‏ فصل 


(۱) اسم ماهي است كه افتاب در آن ماه در برج اسدمي باشد سياتي في لفظ التاريخ . 

tpi adeunt (Y)‏ ميت واو Lees‏ ين در طلمات هک تاد انا Duos se‏ حا عد يمره راگن بكار يات إن 
در ظلمات رفته وخضر والياس كه بيش رو أد بودند در آن رسيدند وآب آن خوردند وبا ازجشم ايشان خداى تعالی مخفي 
كنا iE‏ بي نمسي تخي ودر aci sad RB‏ عند جين روميت لاع do‏ 
هركز معدوم وفاني نكردد ونيز اشارات بدهن معشوق ميكنند. كذا في كشف اللغات. 


۷۹ 


Ly! 


عن الواجب المُرّسَّع DB ZU‏ تركهما Op‏ 
كان جائرًا لکن مع J‏ وفيه أنه صادق علئ 
ترك الواجب الموسّع في أول الوقت على 
المختار «B‏ لا Ja‏ له وهو العزم» وكذا المخير 
کل منهما واجبٌ أصالةً SN‏ آحدهما di‏ عن 
الآخر على المختار. 

واعلم !9 ce‏ عند Ga Cub‏ 
يدرك جهة خسنه أو قبحة بالعقل وهو ما لم 
يشتمل iui‏ من طرفيه على مَفْسَدَّة ولا مَضلحة 
dud ds‏ 


فائدة: GÉ‏ الجمهور على ob‏ الاباحة 
تشک ipei‏ وبعض المعتزلة قالوا لا معن لها 
g Y!‏ الخرج عن الفعل والتركء وهو ثابتٌ 
قبل الشرع وبعده فليس حكمًا شرعيًا. قلنا Pus]‏ 
الحرج ليس ibb‏ شرعية» & الإباحة الشرعيةٌ 
wi‏ الشارع بالتخيير» وهو ليس ge‏ قبل 
الشرع» فالنزاع بالحقيقة لفظي لأنه c op‏ 
الإباحة بانتفاء الحَرّج عن الفعل والترك فليست 
test‏ وان سرت بخطاب الشارع بانتفاء 
الخرج عنهما فهي منْ الاحکام الشرعية. 

فائدة: الجمهور على أنَّ المُباح لیس 


جنتا للواجب SN‏ المُباح ما ZA‏ بين الفعل 


e £ و وقيل جنس‎ oe وهو‎ 3s 
Ax ا وما به الزات وهو كونه‎ 
iob Op عل تركه فصلٌء والنزاع لفظي أيضًا.‎ 
من غير تعرّض‎ MEA في فعله‎ o بالمُباح ما‎ 
لطرف الترك بالاذن فيه فجنسٌ للواجب‎ 
وهو ما‎ oa XI والمندوب والمباح بالمعنى‎ 
TI BNET خير بين فعله وتركه.‎ 
عل تركه فليس بجنس.‎ EX ولم‎ 

فائدة: المُباح ليس بمأمور به عند 
الجمهور Ús=‏ تلکعبي O‏ قال: لا c‏ في 
الشرع» بل ما Ul Qu‏ فهو واجبٌ مأموز 
به لهم أنْ الأمرّ ceu di, DAR‏ الفعل 


والمباح لا ترجیح فيه» هكذا يستفاد من 
العضدي em‏ وغيره. 
babaya (cet) - Thalia ` Xm VY‏ 


۸ ۱ 
هي فرقةٌ من المُتصوّفة المُبْطِلّة. قالوا لیس 
قدرة لنا عل الإجتناب عن المعاصي ولا على 
الإتيان بالمآمورات وليس لأحد في هذا العالم 
ملك X‏ ولا ملك LX‏ والجميع مُشتركون في 
الأموال والأزواج» كذا ‏ في توضيح 


Palia‏ 5 ولا يخفئ ol‏ هذه الفرقة من أسوأ 


(۱) المعتزلة : فرقة كلامية تنسب إلى واصل بن عطاء من حيث النشأة مع اختلاف بين الباحثين وعلماء الفرق في ذلك. وقد 
امتازت بدفاعها عن الاسلام لاسيما ضد الفرق الملحدة إلا أنها اختلفت في بعض معتقداتها e‏ أجمع عليه اهل السنة 
والجماعة (السلف وأهل الحديث والاشاعرة). واعتقادها يقوم على أصول خمسة: التوحيدء العدلء الوعد والوعید. 


المنزلة بين المنزلتین؛ والأمر بالمعروف والنهي 


عن المنکر . ثم افترقت المعتزلة إلى فرق عدیدة؛ ذكرها كل من البغدادي في 


الفرق بين الفرق ۰۲۰۱-۱۱6 الشهر ستاني في الملل والنحل 4۳- ۰۸4 طبقات المعتزلة YA‏ وما بعدها . تميّزت بحرية العبد 


المطلقة في خلق أفعاله. 


AN الكعبي هو عبدالله بن أحمد بن محمود الكعبي» من بني کعب ۰ + البلخي الخراساني» ابو القاسم . ولد في بلخ عام‎ (Y) 
معجم‎ 0 /E وفيها مات عام ۳۱۹ ه/ اكلم . أحد أئمة الاعتزال» وشيخ الفرقة الكعبية . . له عدة مؤلفات . الاعلام‎ ۲ 
۰۲۵۵/۳ خطط المقريزي ۲ وفیات الأعيان ۰۲۰۲/۱ لسان الميزان‎ ۰۳۸6/۹٩ المفسرين ۰۳۰۳/۱ تاريخ بغداد‎ 


اللباب ۰16/۳ هدية العارفين ۰488/۱ طبقات المعتزلة ۰۸۸ 
(۳) العضدي أو العقائد العضدية لعضد الدين عبد الرحمن بن أحمد الأيجي (- 5هلاه/ (e Woo‏ كشف olli‏ ۲/ ۰۱۱44 
معجم المطبوعات العربية ۰۱۳۲۲ 
)4( ب الام : يرجح أنه رسالة في بيان المذاهب الاربعة . نقلاً من کتاب (حلویات) للامير ابي الحسن اسماعيل من آل 
اسفندیار . اولها : بس بودرت مذهب دیدیکمز حقدر ديمك بویولون اولور که الخ. . نسخة مخطوطة بدون تاريخ . فهرس< 


الإياضية 


۸۰ 


الخلائق خذلهم الله Cy‏ 


Al-Ibadiyya (sect) - Al- UR الإا‎ 


Ibadivva i secte) 


هي فرقة من الخوارج أصحابٌ عبدٍ الله 
بن Lat]‏ قالوا فخالفونا من أهل القبلة كفارٌ 
غيرٌ المشركين يجوز مناكحتهم . وغليمة أموالهم 
من سلاحهم وکراعهم du‏ عند الحرب دون 
غیره. ودارهم دار الإسلام الا Mu‏ 
شلطانهم . وفالوا تقبل شهادة مخالفیهم علیهم. 
ومُرْتَكِبُ الکبيرة OW cepi ne ML‏ الاعمال 
داخلة في الإيمان والإستطاعة قبل الفعل. 
العبد مخلوق لله تعالئ. ويفنى العالم كله بفناء 
أهل التكليف. ومُرْتَكِبٌ الكبيرة A AU‏ لا 
كافر i‏ وتوقّفوا في تكفير أولاد الکمار» وفي 


= المخطوطات التركية العثمانية القسم الثاني e‏ - س) ص ۱۸ 


كتاب «ut‏ القاهرة 1406 . 
0( الإباحية : وتعرف بالمحمّرة» ومنها البابكية والمازيارية ax) y‏ 


» 


التفاق $i‏ شرك اَم لا وفي جواز i‏ رسول 
بلا مُعْجزة وتكليف أتباعه فیما يوحي إليه. 
tS,‏ عَليًا 


É وأكثّر الصّحابة. وافترقوا‎ 
Cxx eu, Cus OPE أربعة:‎ 


والرابعة العباديّة”" القائلون بطاعة لا يُراد بها 
الفا .أي o Spei‏ العبد BE‏ أت بما A‏ به 
ولم Lai‏ الله كان ذلك طاعة. فالحفصيّة زادوا 
على الإباضية ol‏ بين الإيمان والشرك معرفةً الله 
فإنها Laž‏ متوسّطة بينهما LÀ‏ عرف الله وگفر 
بما سواه من رسولٍ أو XR‏ أو نار أو بارتکاب 
كبيرة فكافرٌ لا مُشرك. واليزيديّة زادوا عليهم 
وقالوا سيعت ني من العجم بكتاب یب في 
السماء Ís‏ عليه dam‏ واحدة ويترك شريعته 
إلى EAM Gb‏ المذكورة في القرآن. وقالوا 
ecol‏ زرد مُشرکون وکل نب شرك bes‏ 


بعض الصوفية حيث بجتمعون في عيد لهم ذکورا AGUT‏ فاذا ما 


اطفئت السرج والنیران افتض فیها الرجال النساء على تقدیر (من C, $e‏ . وکانوا لا يصلّون ولا یصومون ولا يرون الجهاد 


ضد الكفار. p‏ 1 وما بعدها. 
(Y)‏ الإياضية: لمز 


من التفصيل عن هذه الفرقة مبادئها ومعتقداتهاء انظر ما ذكره: الفرق بين الفرق ۰۱۰۳ الملل والنحل 


۸/۳ مروج الذهب‎ 1Y المعارف لابن قتيبة‎ Yt التبصير في الدين‎ (NS /١ iota EM (Not 
هو عبدالله بن باض المقاعسي المري التميمي» من بني مرة بن عبيد بن مقاعس . توفي حوالي العام ٦۸ه/ لام . رأس‎ (Y) 


الاباضیت اضطرب المؤرخون في سیرته. كان معاصرًا لمعاوية. وناظر العلماء 


. الاعلام ITE‏ الکامل ۰۱۷۹/۲ 


الاغاني ۰۲۳۰/۷ خطط المقريزي ۰۳۹۵/۲ شذرات الذهب ۱۷۷/۱. 


Cf)‏ الحفصية : : من فرق الخوارج الاباضيت قالوا بامامة حفص بن أبى 
تعالی وحدها. . فمن عرفه ثم کفر بما سواه أو عمل بجمیع المحرمات فهو کافر بريء 


المقدام» كان يعتقد أن بين الشرك والإيمان معرفة الله 
من الشرك . ومن جهل الله تعالی وأنكره 


فهو مشرك. وکانت لهم تأویلات غريبة في تفسیر القرآن والصحابة. الفرق بين الفرق ۰۱۰۶ مقالات الاسلامية ۰۱۷۰/۱ 


الملل والنحل ۱۳۵. 


(o)‏ اليزيدية فرقة من الخوارج الإياضية» أصحاب يزيد بن أنيسة الذي زعم أن الله تعالی سيبعث رسولاً من العجم وینزل عليه 
كتابًا ويترك شريعة المصطفى محمد عليه السلام ويكون على ملة الصابئة المذكورة في القرآن . الملل والنحل كل الفرق 


vtt 


CO‏ الحارئية فرقة من الخوارج الاباضيت أتباع حارث بن يزيد الاباضي الذي اعتنق رأي المعتزلة في القدرء فخالفت 


الاباضیت وکذلك قالوا بالاستطاعة قبل 
مقالات 2۳۳/۱ التبصير .Yo‏ 


الفعل۰ وفي إثبات طاعة لا يراد بها الله تعالی. الملل ۰۱۳۹ الفرق ۰۱۰۵ 


M d (62)‏ ا uia. EE‏ الفرقة التي ذکرها کل من الاشعري والبغدادي تحت 
سم: ذكر أصحاب طاعة لا يراد الله بها . ولها أراء متبدعة كثيرة. المقالات ۰۱۷۲/۱ الفرق ۰۱۰۵ التبصير ۳۵. 


(A)‏ الصابئة هم قوم يقولون 24459 وأحكام عقلية بعيدة 


عن الشرع. ولا يرون بالاسلام ولا بأية شريعة أخرى. يؤمنون 


بالمصوس والمعقول . وربما یتصلون بعازیمون وهرمس. . ولقد كانت لهم مناظرات مع الحنفاء ذکرها الشهرستاني . 


LYNN ۳ ۹ الملل‎ 


^1 


الإبتداء 


CT]‏ أو صغيرة. والحارئيّة خالفوهم في 
القدّر أي کون أفعال العباد مخلوقةً لله تعالی 


وكون الإستطاعة الفعلء JS‏ في شرح 
المواقف. 
الاباق : Escaping slave - Esclave qui se‏ 


sauve 
الإستخفاء وشرعًا‎ ÉI بالكسر وبالموحدة‎ 
في فصل: صح شرا ما لم ره . وفيه في كتاب‎ 
أي ذهب بلا‎ Gu aii مِنْ‎ do i : ali 
أو إستخفل ثم ذهب.‎ ehe d$ خوف ولا‎ 
مالكه تمرّدًا وعَنَادًا لسؤ‎ D. 55 وشرعًا مملوك‎ 


E 


Aban (octobre) - Aban (Octobre) آبان:‎ 


الشهر الثاني من أشهر فصل الخريف في التقويم 
الإيراني الحالي”" . 
الإبتداء : 


Commencement, debut 


هو لغة الإفتتاح وفي عرف العلماء يُطلق 
عل معان منها ذكرٌ الشيء قبل المقصود وهو 
المسمّئ بالإبتداء العرفي. ومنها ما يكون بالنسبة 
لین جميع ما عداه وهو المسمّی_بالابتداء 
الحقيقي. ومنها ما یکون بالنسبة إلى بعض ما 
عداه وهو المستی_بالابتداء Ma, «Lay!‏ 
عل قياس معنی القَضر الحقيقي والاضافي. 
فالابتداء بالبسملة حقيقي وبالتحمید إضافي. ولا 
رد ما قبل 5j‏ كون الإبتداء بالتسمية حقيقيًا E‏ 
صحيح E‏ الا بتداء الحقيقي نما يكون Bn"‏ 
أجزاء البسملةء إذ الإبتداء الحقيقي بالمعنى 
المذكور لا ينافي Ol‏ یکون بعض أجزائها ua‏ 


Beginning - Initiation - 


O)‏ [كانت] (+ م). 


(۲) آبان اسم ماهى است در تاريخ یزد جردى چنانکه گذشت. 


بالتقديم على البعضء كما أن اتصاف القرآن 
بکونه في أعلئ RR‏ البلاغة بالنسبة إلى ما 
سواه لا ينافي ol‏ يكون بعض سوره BÀ‏ من 

ثم الإبتداء العُرفي أمرٌ s‏ يمكن الابتداء 
به بأمور متعددة من التسمية والتحميد وغیرهما 
وقد يتحقّق في ضمن الإبتداء الحقيقي» 
pu‏ في ضمن الإضافي» هكذا پستفاد 0 
حاشية الخيالي للمولوي عبد الحكيم. 
مقابل الوقف كما سيجي مع بيان Mehr‏ وهو 
من مصطلحات المَرّاء. ومنها ASI‏ الأول من 
المضراع الثاني على ما في المطوّل وغيرهء 
وهذا من مصطلحات العروضيّين. ومنها الرّحاف 
الواقع في الصدر على ما سيجي وهذا أيضًا من 
مصطلحات أهل العروض . ومنها ما هو مُصُطلح 
النحاة وهو تجريدٌ الإسم عن العوامل اللفظيّة 
للإسناد أي ليُسْنَدَ إلى شيء أو ليستد إليه شيء. 
وقولهم للاسناد لاخراج diee‏ الذي يكون 
للعدّء فان الأسماء المعدودة مجرّدة عن العوامل 
اللفظية لکن لا للإسنادء وذلك الاسم یسمی 
بالمُبتدأ وذلك الشيء یسمی بالخبر . 

إن قيل aei‏ عَدَمِيَ فلا یر والابتداء 
من العوامل المعنويّةء والعامل لا بُدَ ان يكون 
Ui‏ فالاولی أن UAE‏ الإبتداء بجعل الاسم 
في صدر الكلام E‏ أو تقديرًا XL»‏ إليه أو 
إسناده إلى شيء. 

قلنا العوامل علاماتٌ لتأثير المتکلم لا 

cad هو المتکلم ولا مَحَذْورَ‎ EM فان‎ eg 
91 gai اعباري فلا‎ 21 0T مع ان ما جعله‎ 
EE یکون‎ 

e‏ المبتدأ عندهم عل قسمین : أحدهما 
T‏ المجرّدُ عن VECES‏ 


وقد 


AY 


"nay 
تَصُومُوا‎ ob اللفظي والتقديري فيتناول نحو:‎ 
معناه الذي لم بوذ فيه‎ Sily . یر کم‎ 
الکلي.‎ Li إلى‎ UE um عامل أصلاً‎ 
به عن الإسم الذي فيه عامل لفظي‎ jh 
وكان. ومعئى تمييز عن المجَرَّد أي‎ 9l کاسمی‎ 
Vi المْجرّد عنها معنّى سواء لم يكن فيه عامل‎ 
وحُكُمًا‎ ie أو كان لكنه معدومٌ‎ DU نحو زيدٌ‎ 
بان لا يكون مورا في المعنئ كالمبتدأ المجرور‎ 
بحرف الجر الزائد نحو بخبك درهمٌم. وقولهم‎ 
من حيث هو إسم قيد للتجريد أي إنما يعتبر‎ 
إذا‎ UT التجريد للإسناد إليه من حيث هو إسم.‎ 
كما هو القسم الثاني فلم يُعتبر فيه‎ iio كان‎ 
ELI التجريد عنها للإسناد إليه إذ المبتدأ هو‎ 
& إن‎ S قیل. وفيه‎ us في انقسم الثاني‎ 
فلا يجب في التجريد‎ lla بالاسم مقابل الصفة‎ 
لاجل الاسناد أن یکون إسمًا بل یجوژ أن یکونٌ‎ 
أَريدَ‎ Sb أيضًاء نحو حاتم من قریش.‎ iio 
على الاستفهام والنفي فهو‎ ELAI مقابل الصفة‎ 
في‎ S d Ju واقع فالأولی أن‎ Le إستعمال‎ 
في تعریفه الناس في قول‎ ges C 
الشاعر:‎ 
e سمعت الناس ينتجعون‎ 
برفع الناس على حكاية الجملة. فالناس‎ 
واحد مجرّد عن‎ Rub مبتدأ وهو من حيث هو‎ 
ملابسة سمعت معنى. وأمّا من حيث هو مع‎ 
مجرّد عن ملابسته معنّی‎ VR خبره جملة فيكون‎ 
المسموع هو هذه الجملة. وإنما كان الناس‎ OY 


۰۱۸4 البقرة/‎ )١( 
aa 22) المعتمدة‎ (Y) 
كل (- م).‎ (۳) 

LEN / مریم‎ (4) 


مجرّدًا عن ملابسته معثى SM‏ المراد على تقدير 
رفعه حكاية الجملة فلا يكون بسمعت تأثيرٌ في 
الناس وحده. كما كان لباب علمت wE‏ فى 
كل واحدٍ من جزئى الجملة» DY‏ المراد امه 
مضمونها. وإنما ید التجريد بالإسناد إليه إِذْ لو 
جرد لا للإسناد لكان حكمه حكم الأصوات 
التي G‏ بها غير معربة» وفيه إحتراز عن الخبر 
وعن القسم الثاني. وثانيهما الصفة المتعمدة 
عل أحد ألفاظ الإستفهام والتفي ibo‏ لاسم 
ظاهر أو ما يجري مجراه من الضمير المنفصل 
نحو: eUl‏ الزیدان Cu,‏ أنت عن 
CO agi‏ والمراد بالصفة gei‏ من الوصف 
المشتق كضارب ومضروب وحسن أو جاريةٌ 
مجراها كقريشي. وانما قلنا أحد ألفاظ 
الإستفهام والنفي ولم Qe‏ على أحد حرفي 
الإستفهام والنفي لأن الشَّرْط الإعتماد على 
الإستفهام y‏ كان أو ÜLan Us]‏ له كمَنْ 
وماء وعلئ النفي سواء كان UE‏ من حرفه 
أو ما هو بمعناه نحو إنما قائم الزيدان. وقولنا 
رافعة لظاهر إحتراز عن نحو: أقائمان الزيدان 
لأن قائمان رافع لضمير عائد إلى الزیدان» ولو 
كان رافعًا لهذا الظاهر لم يجز تثنيته. وعن 
سيبويه جواز الإبتداء AG‏ بلا إعتماد مع C)‏ 
نحو: قائم زيد. والأخفش”' يرئ ذلك حسنًا. 
وعن البعض B‏ الإبتداء بإسم الفعل نحو: 
هيهات (Xu)‏ فهيهات مبتدأ وزيد فاعل ساد Aa‏ 


; didi 
واعلم أنَّ العامل في المبتدأ والخبر عند‎ 


CO)‏ هو سعيد بن مسعدة المجاشمي بالولاء البلخي ثم البصري آبو الحسن » المعروف بالأخفش الاوسط . توفي حوالي العام 
۵ ۸۳۰م. نحوي» عالم باللغة والادب. وکان معتزليًا. له عدة مزلفات هامة. الاعلام ۰۱۰۱/۳ وفیات الاعیان 
۱ إنباه الرواف» ۰۳۹/۲ معجم الادباء ۲۱ بفية الوعاة ۰۲۵۸ مرآة الجنان ۰۱۱/۲ معجم المفسرین 
۱ طبقات المفسرین للداودي ۰۱۸5/۱ شذرات الذهب ۳۱/۲ وغیرها. 


AY 


البصريين هو الإبتداء. وأما عند غيرهمء فقال 
بعضهم الإبتداء عامل في المبتدأ والمبتدأ في 
الخبر. وقال بعضهم US‏ واحد منهما عامل في 
الآخر. qe,‏ هذا لا OUS‏ مجرّدين عن 
العوامل اللفظية» وعلئ القول الثاني لا يكون 
الخبر eA la‏ عنها. هذا كله خلاصة ما في 


Cus ama  ؟"داشرالاو الاب(‎ 
. وغیرها‎ 
Subjective (belonging to the : الإبتدائى‎ 


subject of the sentence) = Subjectif (qui 


appartient au sujet de ia phrase) 


عند أهل المعاني هو الكلام AE‏ مع 
الخالي عن الخکم والترددٍ فيه سواءٌ ys Jy‏ 
المنکر YE‏ المتردد أو LN‏ كقولك: زيد قائم لمن 
لا يعلم وقوله تعالی: 
Cube $2 eel?‏ من aa‏ وإنما 


قيامّه ولا يتردّد فيه. 
الابتدائي 


إنكار. كذا فى 0 وسيجي في hd‏ 
المقتضی أيضًا. 
Subjective sentence (replacing : asl yt‏ 


the subject) ۱ (enant 


lieu lu sujet) 


عند النحاة تُطلق que‏ جملة من الجمل 


التي لا مَحَلَّ لها من الاعراب Vili,‏ مستأنفة 
(LA;‏ وعلى الجملة المقدّرة بالمبتدأ. 


الابتداء الحزئي 
Incubation, inhibiion‏ 

pe‏ هو الرّمان الذي لا تظهر فيه 
أعراضٌ ن النوبة» كذا في + بحر الجواهر. 
الإنتداء الکلی : - Time of immaturity‏ 


Incubidlon, ا‎ : 


Lemps أ‎ ۵ 


عند الأطباء هو الزمان الذي لا تظهر فيه 
دلائل النضج. 
إنتداء المرض : Beginning of the sickness‏ 


(manifestation of the first svmptonms) - 
Declenchement de la maladie (debui des 


vvipromes de la maladie 


هو عند الأطباء وقت ظهور ضرر الفعل 
قبل التّرايد وهو JIi‏ زمان حدوث المرض› 
وهو الوقت الذي RN‏ له» ويقال على الأيام 
الثلاثة الأول. قال النفيس: هو وقت ظهور 
ضرر الفعل لا الوقت الذي يَطرحٌ العلیل نفسه 
على الفراش» B‏ من الناس مَنْ لا يطرح نفسه 
على الفراش في المرض. 


)۱( العباب GM‏ واللباب الفاخر للحسن بن محمد العمري الصاغاني )- ۰ (plo‏ كتاب في اللغة يقع في عشرين 
مجلدًا ألفه لابن العلقمي وزير المستعصم العباسي. وقد رتبه مؤلفه على ترتیب صحاح الجوهري لکن المنيّة وافته قبل أن 
یتمه . کشف الظنون /Y‏ ۰۱۱۲۲ الاعلام ۰۲۱8/۲ اکتفاء Gals, 1, 614 (4) ۰۳۲۱ p yall‏ . 


() الإرشاد أو إرشاد الهادي ف 


في النحوء لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني (- ۷۹۲ه/ adi CENTAR‏ سنة ۷۷۸ه وعليه 


شروح كثيرة منها شرح تلميذه شاه فتح الله الشرواني وعلاء الدين البخاري وعلاء الدين علي بن محمد البسطامي المعروف 


بمصنفك . . . وغيرهم. . كشف الظنون /١‏ 11-1۷ . 


pr ۱ )۳(‏ ملا جا الكافية لنور الدین ملا عبد ا أحمد بن حمد الجامی (- ۵۸۹۸/ 0۱۹۲) 
شرح مي على ين حمن بن بن مي f‏ 


وهو من ا 
.WY‏ 


)£( هود/ ۰۳۷ المومنون/ -YV‏ 


حسن الشروح على کافیه ابن الحاجب. فرغ منها سنة AM‏ پومباي ۱۲۷۸ه. معجم المطبوعات العربية 


(o)‏ اللفیس: هو علي بن أبي الحزم القَرْشيء علاء الدین الملقب بابن النفیس. ولد في دمشق وتوفي بمصر عام 1۸۷ه/ 


14م . أعلم أهل 


عصره بالطب . له الکثیر من المصنفات الطبیة» والمنطقية وغیرها . الاعلام ۶ ۰۲۷۱-۲۷۰ طبقات 


السبكي ۰۱۲۹/۵ شذرات الذهب ۰4۰۱/۵ النجوم الزاهرة ۳۷۷/۷ مفتاح السعادة ۰۲۹۹/۱ معجم الأطباء ۲۹۲. 


الإبتزاز 


^t 


Zenith, zodiacal force of 2 : الایتزاز‎ 
star - Zenith, puissance zodiacale d'un 
astre 

بالذي المعجمة عند المنحّمين هو ble‏ 
عن زينة أحدٍ الكواكب بقوته الذاتيّة أو العَرّضية 
في صورة QU, UU‏ لذلك الكوكب مُبترًا. 
وأقواها ذلك الذي يكون صاحب طالع في 
cua‏ أو صاحب شرف الطالع في الطالم» أو 
آرباب الخطوط الأخرى في الطالع؛ أو صاحب 
العاشر في العاشر. أو صاحب حادي عشر أو 
صاحب شرف فيه. ومکذا إلى الخاس والسابع 
آو التاسع أو الثالث. 

o] Ul,‏ كان کوکبّا له قوی ذائيّة» ولکنه 
سقط من الطالع فإنه یبقی له آثر ولکن إذا 
اجتمع عدة کواکب لكل منها صفة الابتزان 
فالأقوی هو المقذیم والباقون شرکاژه. 
والاحکام العامة للطوالع مبناها الكلي على 
المبتز. ثم على المستولي» ثم صاحب الطالع» 
وان کان ساقظا ثم علی کوکب غريب الذي «هو 
ناظر». قال ذلك في «الشجرة». 

وجاء في «كفاية التعلیم»: الإبتزاز هو 
وجودُ کوگپ في أقوى بيت من بيوت الطالع» 
أو ناظرا إلى الطالع» ونظر أكثر الكواكب له 
وأقوى البيوت بيت الطالع ثم يليه العاشرء ثم 


Ero شرام الان لم اداخ تم‎ oed 
الخامس ثم الثالث لا دخل له في القوق‎ 
والأربعة الأخرى ساقطة. وأيّ واحدٍ من الثوابت‎ 
يصل إل بيت كوكب في البيت الخامس أو‎ 
التاسع أو الرابع ولم يكن مبترًا ما لم يكن قوي‎ 
الحال بواسطة البيت أو الشرف أو النظر من‎ 
أكثر الكواكب إليه راجمًا أو محترّا فلا يكون‎ 
خاصية الابتزاز هي القوة في‎ OY مبترًا ابدّاء‎ 
كما أن‎ Jp أكثر الكواكب‎ DE, مكانه.‎ 
خاصية الإستيلاء خط للكوكب ونظره لذلك‎ 
Oki 
Hardship, supernatural - : الإيتلاء‎ 
Epreuve, surnaturel 

- آزمایش - في اللغة الإختبار‎ c» 
أهل الشرع هو الخارق الذي يظهر من‎ 3e) 
كذا في الشمائل الد في فصل‎ dtu 
معجزاته صلى الله عليه واله وسلم.‎ 
Eternity - ۵ : الاب‎ 


بفتح الأول والموحدة دوام الوجود في 
المستقبل» كما أن الازل pus‏ الوجود في 
الماضي. على ما في شرح المطالع في بيان 
القضايا الموجهة. وهکذا في بعض کتب اللغة . 
وفي الإنسان الكامل De]‏ أن sid‏ تعالن ie‏ 


(X)‏ نزد منجمان عبارتست از آراسته شدن كوكب بقوتهاي ذاتي وعرضي در صورت طالع وآن كوكب رامبتزكويند وقويتر همه آن 
بود كه صاحب طالع در طالع بود يا صاحب شرف طالع در طالع بود یا ارباب حظوظ ديكردر طالع بود يا صاحب عاشر در 
عاشر بود يا صاحب شرف عاشر دروي bap‏ صاحب حادي عشر يا صاحب شرف دروي بودتا همجنين در خامس يا سابع 
يا تاسع يا ثالث. واما اگرکوكبي قوتهاي ذاتي دارد وازطالع ساقط بود اثر اوهم باشد اما وقتي بود كه جند كواكب شايسته 
ابتزازيت باشند وقويتر را مقدم دارند وديكرائرا شريك اودارند ومدار احكام كلي طالع بر مبترّاست بس برمستولي بس 
برصاحب طالع اكرجه ساقط بود بس بركوكب غريب كه ناظر بود اين در شجرة گفته . ودر كفاية التعليم مي كويد ابتزاز بودن 
كوكبي است درقويترين بيتي ازبيتهاي طالع يا نظر او بطالع ونظر اكثر كواكب بدو وقويترين بيتها بيت طالع بس دهم يس 
يازدهم بس هفتم بس نهم پس چهارم بس پنجم يس سيوم را در قوت مدخلي نيست وجهار دیگر ساقط اند و از ثوابت هركه 
با درجة طالع براید يا با درجة عاشر ميان آسمان باشد او مبتز باشد واگر كوكبي در پنجم يا نهم يا جهارم باشد مبتز نبود تا 
قوي خال نبود به بيت يا شرف يا بنظر اكثر كواكب بدو وراجع ومحترق هركز مبتز نگردد جراكه خاصيت ابتزاز قوت است 
در مكان خود ونظر اكثر كواكب بدو چنانکه خاصيت استیلا خط كوكب است ونظر او بدان مكان. 

(؟) الشمائل النبوية والخصائص المصطفوية وتعرف بشمائل الترمذي لأبي عيسى بن محمد عيسى بن سورة السلمي الترمذي 
(- ۱۲۹ ه/٤۸۳م)ء‏ استانه LAVAL‏ وعليها شروح كثيرة. معجم المطبوعات العربية ۱۳۲- SW‏ 


هم الابداع 


أزله SY a xÍ o 4l,‏ عبارة عن إنقطاع 
الطرفين الإضافيين عنه ليتفرّد بالبقاء لذاته. 
فسمي تعقّل الإضافة الأ des sa QA‏ بل 


الآخريّة «e‏ وبقائه بعد تعقل الأخرية ابدا. 
ideo dos‏ این مان bci‏ 
الإضافة الزمانية لتعقّل وجوب وجودهء Mp‏ فلا 
dst‏ ولا xd‏ «كان الله ولم يكن معه شيء». 
وفي uus‏ السيّد الجُرجاني الأبد مدة لا 
A‏ هُم إنتهأوها بالفكر E ADI,‏ 


Creativity - ۵ : الإبداع‎ 


في Lupi‏ شيء على غير مثالٍ 
سبق. وفي إصطلاح الحكماء Dee]‏ شيء غير 
مسبوق بالعَدّمء ويقابله الصّنع وهو إيجادٌ شي: 
سبوق بالعدم» كذا ذكر شارح الاشارات في 
صدر النمط الخامس. قال الشيخ إبن سينا في 
الإشارات*) الإبداع هو أن يكون من الشيء 
وجودٌ لغيره متعلق به فقط دون متوسط من SU‏ 
أو آلة أو زمان» وما يتقدّمه عدم زمانًا لم يستعْن 
عن متوسّط. UU,‏ شارحه هذا تنبيه على أن كل 
مسبوق بعدم فهو مسبوق بزمان ومادة» والغرض 
منه عکس نقيضهء وهو 5b‏ کل ما لم يكن 
مسبوقًا بمادة وزمان فلم يكن مسبوقًا que‏ 
gus‏ من إضافة تفسير الإبداع إليه ol‏ الابداع 


O)‏ الأزلية (م). 


هو ol‏ يكون من الشيء وجودٌ لغيره من غير أن 
PR‏ عدم É‏ زمائيًا. وعند هذا يظهر Ob‏ 
qal‏ والإبداع يتقابلان على ما إستعملهما 
الشيخ في صدر هذا النمط الخامس. 
ثم الإبداع أعلئ A‏ من التكوين 
والاخداث» Op‏ التكوين هو أنْ يكون من الشىء 
وجودٌ مادّي. والإاخداث Di‏ يكون من الشىء 
وجودٌ زماني» وكل واحد منهما يقابل الإبداع 
من وجه. والإبداع eal‏ منهما OW‏ المادة لا 
يمكن ol‏ تحصل بالتكوين» والزمان لا يمكن أن 
يحصل بالإخداث لامتناع كونهما مسبوقين بمادة 
dl‏ وزمان آخر. Gp‏ التكوينٌ والاخداثٌ 
مترتبان على الابداع وهر أقرب منهما إلى 
ibl‏ الأولئ» فهو اعلی dere CA)‏ ولیس 
في هذا البیان موضع "TET Bois‏ 
انتهی . 

وقال السید السند في حاشية شرح خطبة 
الشمسیة ۲ الابداع في الاصطلاح اخراج الشيء 
من العدم إل الوجود بغير ماد انتهی . أقول 
والمراد بالعدم السابق على ذلك الشيء المخرج 
هو السابق سبقًا غير زمانىء DB‏ المُجرّدات 
فلا يخالف هذا ما سبق 
وسيجيء ما يتعلّق بهذا في لفظ التكوين. 

iu,‏ البُلغاء هو أن an‏ الكلام على 


عدة ضروب من البدیع. قال إبن آبي الاطبع 


قديمة عندهم M‏ 


(۲) كان الله ولم يكن معه شيء: أخرجه العجلوني في الخفاء ۰۱۷۱/۲ رقم ۰۲۰۱۱ وأخرجه ابن حبان في صحيحه. ۰1/۸ 
عن عمران بن حصين؛ بلفظ : ولیس شيء غيرهء واخرجه الحاکم من مستدرکه» ۰۳۰2۱۲ عن بريدة الاسلمي؛ كتاب 


التفسیر/ هود بلفظ 


ظ : ولا شيء غیره» QU,‏ عقبه : صحیح الاسناد ولم يخرجاه. 


(۳) التعريفات لعلى بن محمد الجرجاني )- MEM LAM‏ کشف الظنون ۱ 
)£( الإشارات والتنبهات لأبي على الحسين بن عبدالله بن علي بن سيناء الشيخ الرئيس (- لك QVI‏ نشره Forget‏ مع 
ترجمة إلى الفرنسية فى ليدن سنة ۲ في ۶ + ٠١‏ صفحة. كشف الظنون 4o 447/١‏ معجم المطبوعات العربية ٠١۸‏ . 


(QU &j (0) 
(9 خطأ‎ CO 


(V)‏ حاشية خطبة القطبي أو حاشية على شرح القطب الرازي على شمسية القزويني لعلي بن محمد بن علي السيد الشريف 
الجرجاني (- 7١4ه/ CAVESE‏ استانه ۱۳۸۹ه. معجم المطبوعات العربية 1۷۹ . 
(A)‏ هو عبد العظيم بن عبد الواحد بن ظافر بن أبي الإصبع العدواني البغدادي ثم المصري. أبو محمد . ولد بمصر عام - 


الإندال 


e‏ آرَ في الكلام ge‏ قوله تعالئ: gis‏ يا 
ازض ابْلَمِي 4« op GA C‏ فيها عشرین 
ضربا من البديع وهي سبع قش لفظة. المناسبة 
التامة في ابلعي eiis‏ والإستعارة فيهماء 
والطباق بين الارض والسماء» والمجاز في قوله 
يا سماء dp‏ في الحقيقة يا مطرء والاشارة في 


وغيض الماء فائه عبر به عن QUe‏ كثيرة oM‏ 
الماء لا يغيض HE um‏ مطر السماء Qo‏ 
[الارض]۳ ما tU)‏ منها من Dee‏ الماء 


فينتقصُ الحاصل على وجه الأرض من المای 
والإرداف في واسْتَوَتُء والتمئیل في v‏ 
COM‏ والتعلیل op‏ غيض الماء de‏ الاستواء 
وصحةٌ التقسيم Xp‏ استوعب أقسام الماء حالّة 
ax‏ إِذْ ليس احتباسَ ماء السماء والماء النابع 
من الارض وغيض الماء الذي يظهر على 
ظهرهاء والإحتراسٌ في الدّعاء SS‏ یرم أنَّ 
UAI‏ لعمومه eia‏ مَنْ لا يستحقٌ الهلاك 
فان Qu dae‏ 5 يدعو عل غير 
مستحق» وحسنٌ XE‏ وإثتلافٌ اللفظ مع 
المعنى» والإيجاز فانه تعالى فص القصّة 
TE jima‏ بأخصّر عبارة» والتسهيم SN‏ أول الآية 
du‏ على آخرهاء والتهذيب OY‏ مفرداتها 
موصوفة بصفات الحسن؛ وكل لفظة سهلة 


A" 


المخارج عليها رونق الفصاحة مع الخلوٌ من 
البشاعة وعقادة التركيب» وحسنٌ البيان من جهة 
أن السامع لا يتوقف في فهم المعنی ولا QS‏ 
عليه شيء منه. والتمكين oy‏ الفاصلة مستقرة 
فى محلها thia‏ فى مكانها غيرٌ قلقة ولا 
غا و opted]‏ ورا ماعب GUT‏ أن 
فيها الإعتراض أيضًا. وفي جامع الصنائع”" 
ومجمع M‏ ما هو قريب منه حيث وقع 
us‏ إبداع. والإختراع هو إيجاد المعاني 
والتشبيهات الجديدة» وصناعة الأشياء المبتگرة. 
والکلام المشتمل على مثل هذه المعاني والتشابيه 
يُسمّى بديعًا CD,‏ 
الإتدال: 


بكسر الهمزة بَدَل كردن والتبدیل d‏ 
وقيل التبديل تغيير الشيء عن حاله» والإبدال 
جعل شيءٍ مکانْ آخر: هكذا في بعض كتب 
اللغة. وقد عرفت معناه عند الصرفيين وأهل 
العربية وكذا عند النحاة منهم o‏ حاصل معناه 
إيرادٌ الشيء بدلاً عن شيء سواء كان ذلك 
الشىءٌ المُبْدّل or‏ أو كلمة. وأما معناه عند 
ند فهو أن ید راو براو AT‏ أو إسناد 


Substitution - Substitution 


بإسنادٍ آخر من غير ol‏ يُلاحظ معه تركيب بمتن 


آخرء كما يستفاد من شرح شرح النخبة", 


= ۵۹۵ھ / ۸ وفيها توفى عام Jarot‏ م عالم بالأدب» له تصانيف حسىنة . الاعلام e/i‏ فوات الوفيات 
4/1 النجوم الزاهرة YN IN‏ شذرات الذهب «Yo fo‏ حسن المحاضرة ۱ Jales‏ التنصيص 6/5 . 


DES هود/‎ O) 
[الأرض] (+ م).‎ (OO 


(۳) جامع الصنائع: لحاذق الملك محمد كاظم بن حكيم حيدر التستري الدهلوي (- حوالي ۱۱8۹ه) 627 ,11 -GALS,‏ 
(E)‏ مجمع الصنائع في علم البلاغة لنظام الدين أحمد بن محمد صالح الحسيني الهندي كان يعيش في النصف الثاني من القرن 
الحادي عشر الهجري. والكتاب فارسي. إيضاح المکنون 5714/١‏ . 


(5) واختراع آنست كه معاني وتشبيهات نوانكيزد وجيزهاي نو أز صنائع وغيره انكيخته خود پیدا كند واين كلام كه مشتمل 


برجنين معاني وتشبيهات است اين رابدیع ومخترع نامند . 


(۷) من شروح شرح النخبة» المعروف بنزهة النظر في توضيح نخبه الفكر لشهاب الدين أحمد بن علي بن حجر العسقلاني 
(- ۸۵۲) الذي شرح فيه كتاب نخبه الفكر في مصطلح أهل الأثر. شرح لعبد الرژوف المناوي الحدادي (- ۱۰۳۱ه/ 
0١‏ ويعرف باليواقيت والدرر» وشرح آخر لعلي بن سلطان محمد الهروي القاري (ero [LA ME)‏ سمّاه 
مصطلحات أهل الأثر على شرح نخبه الفكر. كشف الظنون ۰۱۹۳/۲ 


AN 


SAY! 


وسيجي UA‏ في لفظ القلب. ويطلق أيضًا 
عندهم عل البدل كما عرفت. Ul‏ عند 
المهندسين فهو اعتبارٌ نسبة المُقدّم إلى المقدّم 
والتالي إلى التالي» وسيجي في لفظ النسبة. 
ss colas‏ وروت و 

بفتح الالف جمع البَدَل والبدیل MS,‏ 
البدلاء بالضم على ما عرفت. ومولوي عبد 
الخ 

في حاشية نَفَحَات الأنس للجامي | لفظ 
الأبدال في إصطلاح الصوفية هو لفظ مشترك 
فهو يُطلق DU‏ على جماعة بدّلوا صفاتهم الذميمة 
بالصفات الحميدة وليس عددهم محصوراء وتارةً 
يُطلق على عدد معيّن؛ وعلئ هذا فبعضهم بلق 
هذا الإصطلاح على أربعين شخصًا لهم أوصافٌ 
مشتركة» وبعضهم HE‏ اسم الأبدال على سبعة 
رجال. ومن هؤلاء قوم على أن الأبدال هم 
غير الأوتاد. بينما بقول آخرون: إن الأوتاد هم 
من جملة الأبدال. واثنان من الأبدال هما إمامان 


Substitulci 


axi‏ إنما Jui‏ لهم الأبدال لأنهم إذا ذهب 
واحد حل محله الذي يليه في الرتبة» وينال 
رتبته . ويقول قوم: B]‏ تسمية هؤلاء بالأبدال 93 
الحق جل وعلا أعطاهم قوة بحيث يتنقلون حيث 
یشاژون. وإذا أرادوا أمكنهم وضع صورتهم في 
موضع. فإنهم يضعون Lax‏ على مثالهم بدلا 
عنهم . وإذا إكتشف بعضهم الأشخاص 
المتشابهين فبدون إرادتهم لا يقولونَ لهم أبدالاً» 
وان as‏ من الأولياء هم هكذا. إنتهئ'" . 

وفي بعض التفاسير سبل أبو سعید"" عن 
الأوتّاد JUNG,‏ أيهما افضل فقال الأوتاد. 
فقيل كيف. فقال ON‏ الأبدال ينقلبون“ من 
حال إلى حال ویبدلون""" من مقام إلى مقام. 
والأوتاد بلغ بهم النهاية وثبتت آرکائهم ee‏ 
الذين بهم يوام العالم وهم في مقام التمكين. 
وفي مرآة الاسرار "۲ يقول: قال رسول الله Hé‏ 
لاء ul‏ سبعة”". بدلاء في سبعة أقاليم 
يبقون. فذلك الذي في الإقليم الأول على قلب 
إبراهيم عليه السلام وإسمه عبد الحي. والثاني 


وهما وزيرا القطب والآخر هو القطب. وهؤلاء 


O) 


۹9 


(v) 


(£) 
(o) 


عبد الغفور : هو عبد الغفور بن صلاح اللاري الأنصاري. توفي حوالي العام 417ه/ م . آدیب. نحوي. كان تلميذًا 
للملا جامي . له عدة تصانيف. الاعلام ۰۳۲/۶ كشف الظنون ٠۴۷۲‏ . 

در حاشيه نفحات می آرد لفظ ابدال در عرف صوفيه مشترك لفظي است تارة اطلاق ميكنند برجمعي كه تبديل كرده اند 
صفات ذميمه رابصفات حميده وعدد ايشان منحصر نيست وتارة اطلاق ميكنند برعددي معين وبر تقدير اطلاق برعدد معين 
بعضي بر چهل شخص اطلاق میکنند كه ایشان را اشتراك است در صفت مخصوص وبعضي بر هفت اطلاق میکنند وازين 
بعض بعضي براینند كه اوتاد از ابدال خارج اند وبعضي كويند كه اوتاد از جملة ابدال اند ودو دیگر از ابدال امامان اند كه 
وزيران قطب اند وديكري قطب است. واين هفت تن را ابدال بنابر آن كويند كه جون يكي ازينها برود ديكري كه بحسب 
مرتبه فرو تر از أو بود وبجاى أو نشيند وحفظ مرتبه وي كند. وبعضي ميكويند كه تسميه ایشان بابدال أز آنجهت است که 
حق سبحانه تعالئ ايشان راقوتي داده كه چون خواهند بجائي روند وبنابر باعثي خواهند كه صورت ايشان درين موضع بود 
شخصي مثالي بر صورت خود در آن موضع بگذارند بدل خود. اما جماعتى كه بدل ايشان شخصي مثالي بيدا شود بي اراده 
ايشان آنهارا ابدال نگویند وبسياري از اوليا جنين باشند انتهی. 

آبو سعيد الخراز: هو أحمد بن عيسى الخراز: آبو سعيد. توفي عام ۲۸۲ه/ ۸۹۹م. من مشايخ الصوفية. قيل إنه أول من 
تكلم في علم الفناء والبقاء» وله iae‏ تصانيف. الاعلام ۰۱۹۱/۱ شذرات ۰۱۹۲/۲ اللباب 2361/١‏ العبر ۷۷/۲ 
الشعرانى ۱۰۲/۱ القشيري ۲۹. 

يتقلبون (م). 

ويبدل لهم (م). 


0( مرآة الأسرار (تصوف). كتاب فارسي لم نعثر له على مرجع يذكره. 


(v) 


ذكره الهندي في كنز العمال» ۰۱۹۰/۱۲ حديث رقم ۰ بلفظ : «بدلاء أمتي أربعون رجلاً: اثنان وعشرون منهم 
بالشام» وثمانية عشر بالعراق» كلما مات واحد أبدل الله مكانه آخرء فإذا جاء الأمر قبضوا» وعزاه الهندي لابن عساكر عن 


الأندال 


۸۸ 


على قلب موسی عليه السلام واسمه عبد العليم» 
والثالث على قلب هارون عليه السلام واسمه عبد 
المرید. والرابع اسمه عبد القادر وهو على قلب 
إدريس عليه السلامء TF‏ في الا قلیم الخامس 
على قلب يوسف عليه السلام وإسمه عبد 
القاهر. والذي في السادس هو على قلب عيسى 
عليه السلام وإسمه عبد السمیع» Uls‏ الذي في 
السابع فهو علئ قلب آدم وإسمه عبد البصير. 
وهؤلآء السبعة هم أبدال الخضر ووظيفتهم 
معاونة الخلق. وكلهم عارفون بالمعارف 
والأسرار الإلهية التي في الكواكب السبعة التي 
جعل الله فيها التأثير في مجريات الأمور. وإن 
إثنين من الأبدال السبعة المذكورين أي عبد 
القاهر وعبد القادر. عند نزول مصيبة أو نازلة 
عل قوم أو ولایة. فإنهم OX‏ والسببٌ في 
قهر وعذاب إحدى الولايات أو بعض الأقوام 
سبب قيامهم بذلك الأمر. وإذا مات Ael‏ هؤلآء 
السبعة فإنه DIAS‏ مكانه أحد الصوفية من ee‏ 
الناسوت. ویدعی بإسم ذلك الذي مات. أي 
محبوب BANW‏ وسبعة وخمسين رجلاً من 
الأبدالء edis;‏ من سكان الجبال. وطعائهم 
Aj)‏ السّلم وبقية الأشجار وجرار الصحرای 
وهم ملتزمُون بكمال المعرفةء وهم لا يسيرون 
ولا يطيرون. os‏ منهم ثلائمائة على قلب آدم . 
قال رسول الله ی : op‏ الله gie‏ ثلائمائة نفس 
قلوبهم على قلب آدم. وله آربعون علئ قلب 
موسی. وله سبعة قلوبهم على قلب إبراهيم. وله 


خمسة قلوبهم عل قلب جبرائیل. وله ثلائة 
قلوبهم علئ قلب ميكائيل. وله واحد قلبه على 
قلب محمد»" عليه الصلاة والسلام. p‏ مات 
يحل محله واحد من الثلاثة» وإذا مات واحد 
من الثلاثة يحل محله واحد من الخمست. وإذا 
مات iul‏ الخمسة يحل محله el‏ السبعة. وإذا 
مات أحد السبعة قام مقامه أحد الاربعین وإذا 
مات واحدٌ من الأربعين يرتقي مكانه واحد من 
الثلائمائت. وإذا مات أحد الثلائمائة بحل مكانه 
رجل من X)‏ الصوفیة. وان مولاء البُدلاء 
حسب الترتیب المذکور یستمذون الفیوضات 
الالهية من القطب الذي قلبه على قلب إسرافيل 
وهو محبوب الأربعمائة وأربعة البدلاء؛ وقد 
ذکرنا منهم BUIN‏ وأربعة وستین» وثمة آربعون 
آخرون كما قال عليه الصلاة والسلام ابدلاء 
أمتي أربعون Se,‏ إثنا عشر بالشام وثمان 
وعشرون بالعراق»”" . 


ويقول في «لطائف أشرفي»: إن الي 3E‏ 
قد قسّم العالّم إل قسمين: نصف شرقي ونصف 
غريي. ومن العراق النصف الشرقي كما أن بلاد 
خراسان والهند والتركستان وسائر بلاد الشرق 
داخلة في العراق» ومن الشام النصف الغربي 
ویشمل الشام ومصر وسائر بلاد الغرب . وهكذا 
تغمر فیوضات هؤلآء الأربعين المذکورین على 
جميع العالی ويدعى أكثر هؤلآء الأبدال 
بالأبدال الأبرار”” . 


- «۱۰۳ ه)ء كتاب الموضوعات» تحقيق عبد الرحمن محمد عثمان» بيروت» دار الفکر‎ ٥۹۷ -( ابن الجوزي‎ O) 
ولله تعالى‎ is . تعالى‎ ds.. . بلفظ يختلف عما ورد فى الله تعالى‎ Yo Y کتاب الزهد» باب عدد الاولیاء‎ pA SAY 


في الخلق واحد قلبه على قلب اسرافيل عليه السلام. 
(۲) ورد سنده فى لفظ الابدال. 


۳۱( ودر مرآة الاسرار میگوید قال رسول الله d‏ «بدلاء آمتي سبعة» هفت بدلاء در هفت اقلیم میمانند انکه در edil‏ اول است بر 
قلب ابراهیم عليه السلام است ونام او عبد الحي وآنکه در دوم است بر قلب موسی است عليه السلام ونام او عبد العلیم 
وآنکه در سيوم است بر قلب هارون است عليه السلام ونام او عبد المريد وآنکه در چهارم است نام او عبد القادر است وأو 
پر قلب ادریس است عليه السلام وآنکه درپنجم است بر قلب یوسف است عليه السلام ونام او عبد القاهر وآنکه در ششم 
است بر قلب عیسی است عليه السلام نام او عبد السمیع وآنکه در هفتم است بر قلب آدم است عليه السلام ونام او عبد = 


۸۹ 


Cloud, Veil - Nuage, Voile EST 
X93 ومعناها بالفارسية: السحاب‎ 
M sa dli السالكين يقال للحجاب الذي ب مع‎ 


Benefactors, the chosen - Les 525289]‏ 
bienfaiteurs, les elus‏ 
بفتح الألف وبالراء المهملة بمعنی نيكو 
كاران - المحسنين - وفي إصطلاح السّالكين 
يُرادف الأخيار على ما em‏ وقيل: يرادف 
QUAM‏ على ما سيجيء ES‏ 
الإبر Manifestation - Manifestation : jl‏ 
بكسر الهمزة i‏ هو الإظهار. 
النحاة هو الإتيان بالضمير البارز. والبارژ هو ما 
بلفظ به عل ما سيجي في لفظ الضمير. 


Pun, paronomasia - اراز اللفظين:‎ 
Calembour, jeu de mots 


وعند 


عند DI‏ هو ol‏ يأتي الشاعرٌ في لفظ 


آبروي 


مشترك علی نحو يكون ip abe‏ محبوسًا 

وأخرى مقبولاً. ومثاله في البيتين الفارسيين 

التاليين: 

من يمينك اليم ظهر کما النار في منار 

ومن وجودك الجود ظهر كما الماء من الغمام 
فالمعنی المحبوس في يمين يم وفي منار 

نار TY MET V‏ وفي غمام ماء. وأما 


المعنى المقبول c Alas‏ كذا في جامع 
CD ud.‏ 

الصنائع 

Frigidity - Frigidité : الإثردة‎ 


بكسر الهمزة وسكون الموحدة وكسر الراء 
المهملة هي فتور في الجماع من غلبة الرطوبة 
والبرودةء والهمزة زائدة كذا في بحر الجواهر. 


آبروی : - Illumination, Inspiration‏ 
Illumination, inspiration‏ 
ومعناها ماء TUM‏ وهو عند السالكين 


الالهام الغيبي الذي يرد على قلب السالك"۳. 


- البصير واين هفتم ابدال خضراست وظيفه إيشان مدد خلائق است وهمه عارف بمعارف واسرار الهي كه در كواكب سبعه 
است الله تعالی درإيشان همه تاثیر داده است . ودو ابدال از هفت مذكور يعني عبد القاهر وعبد القادر درهرولايتي ويابر هر 
قومي كه قهر نازل شود نامزد میشوند وسبب مقهوري آن قوم ولابت اقدام ايشان باشد وچون يكي ازینها بمیرد يكي را از 
عالم ناسوت که صوفي باشد بجایش نصب کنند وبنام آن ميرنده بخوانند اي محبوب سیصد وپنجاه وهفت دیگراند از ابدال 
وهمه درکوه ساکن وخوراك ايشان برگ سلم ودیگردرختان است وملخ بيابان وباکمال معرفت مقید اند سيري وطيري ندارند 
وسیصد ازین بر قلب آدم اند قال رسول الله on di‏ الله خلّق ثلثمائة نفس قلوبهم على قلب cel‏ وله أربعون قلوبهم علی قلب 
موس وله سبعة قلوبهم على قلب إبراهيم» وله خمسة قلوبهم على قلب جبرئیل» وله ثلاثة قلوبهم على قلب میکائیل» وله 


al,‏ قلبه علی قلب محمد» 


عليه وعلیهم الصلوة والسلام چون اين بمپرد از سه تن يكي رابجایش رسانند وچون از سه يكي 


بميرد از بنج يكي رابجایش رسانندو چون ازپنج يكي بمیرد از هفت يكي رابجایش رسانند وچون از هفت يكي بمیرد از چهل 
يكي رابجایش رسانند وچون از چهل يكي ميرد از سيصد يكي را بجايش رسانند وچون از سیصد يكي ميرد يكي از زهاد که 
صوفي سیرت باشد بجایش رسانند واين جمله بدلاء بترتیب مذکور فيض از قطب ابدال میگیرند که دل او بردل اسرافیل 
است اي محبوب بدلاء وچهار صد چهاراند سیصد وشصت رچهار راذکر كرديم وچهل دیگراند كما قال عليه الصلوة 
والسلام «بدلاء آمتي أربعون رجلاً إثنا عشر بالشام وثمان وعشرون بالعراق". ودر لطاتف اشرفي كويد حضرت رسالت بناه 
SE‏ عالم رادو قسم کرده نصف شرقي ونصف غربي واز عراق نصف شرقي خواسته چنانچه خراسان وهندوستان وترکستان 
وساثر بلاد شرفي در عراق داخل اند واز شام نصف غربي خواسته چون شام وبلاد مصر وسائر بلاد غربي پس فيض اين 


dex‏ تن مذکور 
)© نزد سالكان حجابى راگویند که gu‏ وصول باشد . 


بر تمام عالم ناشي است واكثر اين چهل تن بدلاء را جهل ابرار خوانند. 


(۲) نزد بلغا آنست كه شاعر لفظ مشترك رادر ربط برنمطي آردكه از تركيب يك معني محبوس ودوم مقبول مفهوم شود مثاله. 
شعر ۰ از يمينت يم پدید آمد چونار اندر منار . وز وجودت جود بيدا گشت چون ماء از غمام. معنى محبوس دريمين يم ودر 


منار نار و در وجود جود و 


از غمام ماء ومعني مقبول ظاهر است. 
(Y)‏ نزد سالکان الهام غيبي راگویند که بردل سالك وارد شود. 


الابزار 


الابزار : 

بالزاء المعجمة هی ما يطيب بها الغذاء 
us,‏ التوابل الا أنَّ الابزار تستعمل في الأشياء 
الرّطبة واليابسةء والتوابل في اليابسة» کذا في 
gs‏ الجواهر. 
الانعاد الثلاثة : 
Les trois dimensions‏ 

هي الظول والعرض والعمق. والظول 
عبارة عن الإمتداد الأول المفروض في الجسمء 
والعرض عن الإمتداد الثاني فيه» والعمق عن 
الإمتداد الثالث. وإنما fe‏ بالأول والثاني 
والثالث ليشتمل الجسم المربّع وقد vm‏ عنها 
بالجهات الثلاث . 
الأثنة: 
Anusmania, homosexualité‏ 

n‏ وسكون الموحدة مثل الخمرة وهي 
عند الأطباء علة qe‏ صاحبها أن يُؤتى في 
یره وان یری المُجامعة تجري بين الأنثيين. 
وهي اما ظعي“ أي چبلي وهو قد يكون لمر 
في الایوین. كما إذا كان الأب مبتلى بها TM‏ 
إذا جومعث «b‏ فى ذيرها کثیرا خاصة حال 
pes‏ أو ravi‏ رضاعه وقد یکون لحصول مزاج 
أثوثى فى aue‏ فتكون SE‏ تناسله L‏ إلى 
داخل البطنء كما أن آلات الإناث تكون غائرةً 


Spices - Epices 


The three dimensions - 


Anusmania, homosexuality - 


تعرض له عند كثرة المني أو حدته دغدغة في | في شرح الطحاوي 


4. 


الحقيقة إمرأة» ولذلك يكون المأبون الجبلي 
صغيرٌ القضيب والخصيتين. a) Ub‏ وهو 
يكون G)‏ لاعتياده بذلك الأمر وتا Š‏ تعرض 
فى أسافل آمعایه. Jii,‏ أصحاب هذه العلة 
٠ s‏ فمنهم من لا يقدر على الجماع بدونه 
فیلتذ مع تلك £A‏ القذرت ومنهم Jg o^‏ 
بذلك فيلت لذة ا ig j^ pe‏ بنفس 
الجماع hä‏ حت v‏ رؤيته بين o‏ 
ets‏ من یذ dij‏ الفاعل لسکین المني عکة 
أمعائه» كذا في حدود الأمراض. 
إبنة المخاض : 


- Chamelle de lait 


One vear old she - camel 


بالفتح وتخفيف الخاء المعجمة لغة ما أتئ 
عليه OY‏ من الابل وشريعة حول واحدء كما 
في شرح الطحاوي. لكن في جامع الأصول 
أنها ناقة S‏ لها سنة إل تمام سنتين لأن uA‏ 
ma‏ أي حفل. وفي Do‏ 
المخاض وَجَعْ الولادة» هكذا في جامع الرموز. 
إبن اللبون: 
Agee de deux ou trois ans‏ - 


( Chamelle) 


ذات 


Two or three years old 
(Camel) 


بالباء الموحدة iJ‏ ما أت عليه ثلاث 
سنين من الوبل duis‏ اهنا أت عليه سنتان» کذا 
I?‏ وفي جامع الرموز لكن 


ناحية ويشتهي إحكاكهاء فهو مع أنه رجل في | في عامّة كتب الفقه واللغة أنه ما $$ له سنتان 


(۱) الطبيعي (م). 


us‏ ا ا لأحاديث الرسول لأبي السعادات المبارك بن أبي الکرم محمد بن محمد بن عبد الکریم الشيباني المعروف 


بابن الأثير الجزري (- ۰62۱۲۰۹/۰5 دمشق OMA‏ 


معجم المطبوعات العربية ۰۳۶ أسماء الكتب ۰۱۱۸ 


(۳) المغرب في ترتيب المعرب لأبي الس a‏ الى واا على نطو (- ٦۱۰‏ ه/ (PY M‏ اختصره المؤلف 


WM 


لعربية ٠5/ا١-‏ 


من كتابه المعرب . وقد ذكر فيه الألفاظ التى يستعملها فقهاء الحنفية من الغريب. حيدر آبادء 4ه. معجم المطبوعات 


(E)‏ شرح الطحاوي هو كتاب في الفقه الحنفي يسمى مختضر الطحاوي في فروع الحنفية للإمام ابي جعفر احمد بن محمد 


لطحاوي (- ۲۲۱ه) وقد شرحه كثيرون منهم : شيخ الاسلام السمرقندي الاسبيجابي (- «CaoYo‏ والشيخ الحافظ أبو نصر 
أحمد بن منضور الطبري السمرقندي؛ والامام الکبیر محمد بن أحمد الخجندي الاسبيجابي؛ والامام الجصاص (- ۳۷۰ه) 
وشمس الائمة السرخسي CA EAY-)‏ کشف الظنون ۲/ ۱6۲۸-۱۲۲۷؛ هدية العارفین ٩۵۸/۱‏ 


معجم المطبوعات ۱۲۳۲ . 
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الإتحاد 


إلى تمام ثلاث oW‏ أمه ذات gi‏ بولدٍ آخَرء 
— اللبون ls:‏ هو الم نف من هذا الجنس . 


انیت نط1 . - Abib (Egyptian month)‏ 
(mois Lgyptien)‏ 
ely‏ مثناة تحتانية وبعدها sb‏ موخدة. وهو 
إسم شهر في تقويم القبط المحدث"؟. 
آبيقي : 
(mois Egypuenu)‏ 1 
ببائين بينهما قاف. 
تاريخ القبط Cell‏ 


Abiqui (Egyptian month) 
وهو إسم شهر في‎ 


الاتباع : ۸۷ - Assertion‏ 
هو مصدر من باب الإفتعال وهو عند 
النحاة قسم من التأکید اللفظي. 
الاتحاد : 
هو في عرف علماء الظاهر یطلق على 
خمسة معا على ثلاثة منها عل سبیل 
الاستعارة وعلل على سبیل الحقيقة. 
فنقول المفهوم الحقيقي للإتحاد هو Db‏ يصير 
من غير أن یزول عنه شيء أو ينض إليه 


Union - Union, fusion 


شيئًا آخر. وانما كان هذا مفهومًا حقيقيًا oY‏ 
المتباذر من الاتحاد عند الإطلاق. fan Ui,‏ 
هذا المعنى الحقيقى على وجهين: أحدهما Ob‏ 


يكون هناك شيئان كزيد وعمرو مثلاً Db olia‏ 
يقال زيد عمرو أو بالعكس. ففي هذا الوجه 
قبل الإتحاد شيئان وبعده شىء واحد كان 
حاصلاً قبله. وثانيهما أن يكون هناك شيء 


واحد كزيد فيصير بعينه شخصًا آخر غيره فيكون 
قبل الإتحاد أمرٌ واحد وبعده مر آخر لم يكن 
حاصلاً قبله بل بعده» وهذا المعنى الحقيقى 
باطل بالضرورة. ولذا قالوا الإثنان لا شحدان. ٠‏ 

Pag U| المفهوم المجازي له فهو‎ Ul; 
شيء ما شيئًا آخر بطریق الإستحالةء أعني التغيّر‎ 
صار‎ JU, كان أو تدریجیا» كما‎ uio والانتقال‎ 
الماء هواءٌ والاسود آبیض. ففی الأوّل زال‎ 
OE حقيقة الماء بزوال صورته النوعية عن‎ 
وانضم إل تلك الهَيولى الصورة النوعية للهواء‎ 
فحصل حقيقة أخرى هى حقيقة الهواء. وذ‎ 
السواد عن الموصوف بها‎ iio الثاني زال‎ 
صيرورة‎ Up وانّصف بصفة أخرئ هي البياض.‎ 
ارقو یام‎ catania كوه ها‎ 
فيحصل منهما شيء ثالث كما‎ oU شيء إلى‎ 
والخشب سريرًا.‎ Éb يقال صار التراب‎ 
والإتحاد بهذين المعنيين لاشك في جوازه بل‎ 
ظهور شخص في صورة‎ Ub في وقوعه أيضًا.‎ 
شخص آخر کظهور المَلّك في صورة البشر‎ 
والیس فلا خفاء في‎ dA عنه‎ IM وربما‎ 
عند المتکلمین. هكذا يستفاد من‎ LA جوازه‎ 
(Pal لمولانا مرزا‎ Pasto, شرح المواقف‎ 
في بحث الوحدة.‎ 

وفي عرف السالكين عبارة عن شهود 
وجود واحد GARA‏ من حيث ob‏ جميع الأشياء 
موجودةٌ بوجود ذلك الواحد معدومةٌ فى أنفسهاء 
لا من یت أن الما .شوك الله Uer‏ وجودًا 
خاصًا به يصير ML‏ بالحق» تعالئل عن ذلك 
علوًا كبيرًا. قال الشاعر: 


sk O)‏ مثناة تحتانيه وبعد ان بای موحده وان اسم ماهيست در تاريخ قبط محدث چنانکه گذشت. 


(Y)‏ بدوياى مثناة تحتانيه كه در ميان ان هر دو قاف است وان اسم ماهيست در تاريخ قبط قديم. 

(۳) حاشية شرح المواقف لمحمد بن محمد أسلم الحسيني الهروي المعروف بمير زاهد (- ۸۱۱۰۱/ ale (VAS‏ فيها على 
شرح المواقف لعلي بن محمد الجرجاني LV EMI [AA VU)‏ الاعلام [V‏ 1۵ . 

CD‏ ميرزا زاهد: هو محمد (ميرزاهد) بن محمد أسلم الحسيني الهروي» من الأفغان توفي بكابول حوالي العام ۱۱۰۱ه/ 


4مم. باحث؛ له علم بالحكمة والمنطق» وله عدة مصنفات . الاعلام eto jV‏ 


1۲۱/۲ الذيل‎ "ERA 


معجم المفسرين (WAJY‏ هدية العارفين 


الإتساع ۹۲ 


حاشا لله أن يكونوا قائلين بهذا 

أو آنهم يسعون لمثل هذا "suy!‏ 

كذا فى كشف اللغات. 
الإتساع: 
elargissement‏ 

هو عند الأطباء Di‏ تتسع izax‏ المُجوّفة 
مع سعة الحَدّقة. وقيل هو إتساع ثقبة العنبية عن 
وضعها الطبيعي. وقد إختلف الأطباء في 
الاتساع والانتشار فيخص بعضهم الإتساع بإتساع 
العَصَبة المجوّفة والإنتشار باتساع ثقبة العنبية» 
ويعكس البعض. وإنما يظهر من كلام المتقدمين 
الترادف. والتحقيق أن الاتساع يحدث في العنبة 
أو Laub‏ ويلزمه الإنتشار في النور فالاتساع 
مرض والانتشار عرض» والفرق بين إتساع 
xe nnd‏ الثقبة ol‏ في y‏ بغار الور 
stique cun‏ 
العين قد اسودّت» کذا في حدود الأمراض. 

وعند أهل العربية يطلق علئ نوع من أنواع 
بسب ما يوقي d‏ من لمماي gus.‏ 
d‏ ذکره Qd‏ أبي الأصبع » وهو مما Mv.‏ 
à« ol‏ من أنواع الإيجازء كذا في الإتقان في 
نوع الإيجاز. c JA £g P‏ قال السيد 
السند: الإتساع في الظرف ol‏ لا يقدر معه في 
فینصب نصب المفعول به أو يضاف DLA «J|‏ 
بمعنی اللام كما في مالك يوم الدين) . 
والمعنی على الظرفية يعني o!‏ الظرف ge op‏ 
في الصورة عن تقدير في وأوقِعَ موقع المفعول 


Dilation - Dilatation, 


(۱) حاش لله كه اينجنين كويند. يا باين اتحاد آن جويند. 
(۲) الفاتحة/ ۳. 


به الا أن المعنی المقصود الذي سبق الکلام 
لاجله على الظرفية V‏ کونه مالکا لیوم الدين 
كناية عن کونه GU‏ فيه للامر 5p ds‏ تملك 
الزمان كتملك المكان يستلزم تملك جميع ما 
فيه. ومَنْ قال lay!‏ في مالك يوم الدين 
مجاز حكمي ثم زعم آن المفعول به محذوف 
عام يشهد بعمومه الحذف بلا قرينة خصوصه. 
,55 عليه ol‏ مثل هذا المحذوف ole‏ في حكم 
الملفوظ فلا مجازء كذا ذكر آبو القاسم في 


PETI UTC E 
دخلت الدار فتوسع. وان شئت‎ Ub قولهم:‎ 
الزيادة فارجع إلى شروح الكافية“ في بحث‎ 
المفعول فيه.‎ 

Junction, communication - : الاتصال‎ 


Jonction, communication 


في اللغة پیوستن ضد الإنفصال وهو "I‏ 
إضافي ‏ يوصف به الشيء بالقياس إل غيره. 
ويطلق على أمرين: أحدهما إتحاد النهايات DL‏ 
يكون المقدار متّحد النهاية بمقدار آخر سواء 
US‏ موجودين أو موهومین» JU,‏ لذلك 
المقدار له مُتَصل بالثاني بهذا المعنی. و 
کون الشيء بحیث يتحرّك بحرکة شيء آخر 
ویقال لذلك الشي» p‏ متصل بالثاني بهذا 
المعنی . المعنی من عوارض الم 
المنفصل lle‏ أو من جهة ما هو في bb‏ 
كإتصال gB‏ الزاوية QUI,‏ الاعضاء بعضها 
یعض واتصال اللحوم بالرباطات ونحوها. مُکذا 
یستفاد من شرح الاشارات والمحاکمات* 


وهذا 


(۳( شرح الكافية لجمال الدين ابي عمرو عثمان بن عمر المعروف بابن الحاجب (- ۲ ه/۱۲۸م). وقد شرح فيها مختصره 
المعروف الكافية في النحو. وعلى الكافية شروح وحواشي كثيرة . كشف الظنون ۲ 
)£( المحاكمات لقطب الدين محمد بن محمد الرازي )7 I‏ وهو شرح حكم فيه المؤلف بين فخر الدين الرازي 


ونصير الدين الطوسي في شرحيهما على الاشارات لابن سينا 


CAMAS QUU.‏ كشف الظنون ^[ „so‏ . معجم- 


٩۳ 
ied! والصدري"" في بیان إثبات‎ 


السالکین هو Balp‏ للوصال 
والوصول كما LÀ‏ وعند المحدئین هو عدم 


LE g 


سقوط راو من du‏ الحدیث ومجي إسناده 
EN a‏ ذلك الحديث Sad‏ ومو 
هكذا في ترجمة aT ERE‏ وهو يشتمل 
المرفوع والموقوف والمقطوع وما بعده. وقال 
القسطلاني”" والموصول ويُسمَّى dai!‏ هو ما 
اتصل سنده رفعًا أو cúig‏ لا ما اتصل للتابعي. 
نعم pes‏ أن Qum JE‏ إل سعید بن 
ایب" أو Ses Pu ug‏ انتهى. فلا 
يشتمل حينئذ المقطوع وما بعده. وسيجي ما 
يتعلّق بهذا في لفظ المسند. 

وعند المنطقيين هو ثبوت قضية على تقدير 
قضية أخرى كما وقع في شرح المطالع. 
فالمتصلة عندهم قضية شرطية خکم فيها بوقوع 
الإتصال أو بلا وقوعه» أي خکم فيها بوقوع 
إتصال قضية بقضية أخرئ وهي الموجبة» أو 
نفيه بلا وقوع ذلك الإتصال وهي AQUA‏ 
ويقابل الإتصال الإنفصال وهو عدم ثبوت قضية 
على تقدير أخرى. وسيجي في لفظ الشرطية. 

وعند الخکماء هو کون الشيء 


AM المطیوعات‎ = 


الاتصال 


يمكن òf‏ يُفُرض له أجزاء aS iA‏ فى الحدود. 
mE TEE‏ 

والحد المشترك بين الشيئين هو ذو وضع يكون 

ومعنی الکلام أنه یکون بحيث إذا فرض انقساه 

بين القسمین كما إذا فرض 

إنقسام الجسم كاك ie iod‏ کار بين بين 


يحدث dé‏ مشترك ب 


قسميه. والمتّصل بهذا المعنى يُطلق على ثلاثة 
أمور. الأول فصل SE‏ يفصله من الكم 
المنفصل الذي هو العدد. الثاني الصورة 


الجسمية لأنها ajb‏ للجسم التعليمي المتصل 
فسمیت به Ens‏ للملزوم eh‏ اللأزم . الثالث 
الجسم الطبعي وإنما يُطلق عليه المتصل لأنه UJ‏ 
أطلق المتصل على الصورة الجسمية والمتصل 
معناه ذو الإتصال» وكانت الصورة ذات الجسم 
التعليمي» اطق الإتصال علئ الجسم pn‏ 
وإذا أطلق الإتصال على الجسم التعليمي أطلق 
الإتصال على الصورة UA‏ إطلاقًا لاسم اللأزم 
على الملزوم. UJ,‏ أطلق الإتصال على الجسم 
التعليمي وعلئ الصورة الجسمية أطلق المتصل 
على الجسم الطبيعي «M‏ ذو الاتصال حينئذ. 
هكذا يستفاد من شرح الإشارات والمحاكمات 
والصدري في بیان إثبات ee!‏ 


)١(‏ الصدري أو شرح وقاية الرواية في مسائل الهداية لصدر الشريعة الثاني عبيدالله بن مسعود المحبوبي (- ۷۵۰ه). وقد فرغ 


(6) 


من وضعه سنة 47لاهء وقد سمي الصدري لغلبة نعته على شرحه حتى صار اسمًا للشرح. كشف الظنون ۲۰۲۱/۲. 
مشكاة المصابيح لولي الدين أبي عبدالله محمد بن عبدالله الخطيب كمّل فيه مصابيح السنة للحسين بن مسعود الفراء البغري 
۵۱١ -(‏ ھ/۱۱۲۲م). كشف الظنون ۲/ ۱1۹۸ ۰۱۷۰۰ 

القسطلاني: هو محمد بن أحمد بن علي القيسي الشاطبي» أبو بكرء قطب الدين التوزري القسطلاني. ولد بمصر عام 
۶ ه/ 4م وتوفي بالقاهرة عام [AAN‏ ۷ عالم بالحديث ورجاله. كما تولى مشيخة دار الحديث الكاملية 
بالقاهرة . له العدید من المصنفات الهامة . الاعلام ۰۳۲۳/۵ طبقات الشافعية ۰۱۸/۵ فوات الوفیات ۰۱۸۱/۲ شذرات 
الذهب ۰۳۹۷/۵ النجوم الزاهرة ۰۳۷۳/۷ التاج ۰۸۰/۸ 

هو سعيد بن المسیّب بن خرن بن أبي وهب المخزومي القرشي. pi‏ محمد ولد عام ۸۱۳/ ٤1۳م‏ وتوفي بالمدينة عام 
4ه/ ۰۷۱۳ سيد التابعين» وأحد الفقهاء السبعة بالمدينةء جمع بين الحديث والفقه والزهد والورع. الاعلام ۰۱۰۲/۳ 
طبقات ابن سعد ۰۸۸/۵ وفيات الاعيان ۰۲۰۱/۱ صفة الصفوة ۰۲۶/۲ حلية الاولياء ۰۱۱۱/۲ 

هو محمد بن أحمد بن سليمان بن ابرا هيم الزهري الاندلسي الإشبيلي؛ ابو عبدالله . ولد بمالقة بالأندلس وتوفي شهيدًا عام 
Jv‏ ۰۸۱۲۲۰ عالم بالادب؛ والنحو والتفسير. طاف كثيرًا في البلاد. وله عدة مصنفات. الاعلام ٠۲٠/١‏ معجم 
المفسرین ۰۶۷۲/۲ نفح الطیب ۰۳۰/۱ الصلة OY /Y‏ 


الاتصال 


وبالجملة فالمتصل في إصطلاحهم يطلق 
على فصل الكم وعلئ الصورة الجسمية وعلی 
الجسم الطبيعي؛ والإتصال على کون الشيء 
بحيث يمكن إلخ وعلی الجسم التعليمي وعلی 
الصورة الجسمية . 
dne‏ وهو كون الشيء ذا أجزاء Pat‏ لكن 
هذا المعنی یلازم المعنی الأول ملازمة مُساویق 
وکلا المعنیین غير إضافيين انتهی. وبالنظر إلى 
هذا المعنى يقال هذا الجسم متصل واحد أي 
لا مَفْصَل فيه بالفعل. 

وعند RI‏ کون الكوكبين على وضع 
مخصوص من النظر أو التناظر. والأول gems‏ 
باتصال JEDE‏ وهو الذي Si‏ هو مع أقسامه 
هنا. والثاني یسمّی بالإتصال الطبيعي والتناظر. 
وباتصال المحل أيضًا. قالوا: إِذَا كان كوكبٌ 
متوجهًا نحو كوكب آخر من باب النظر أو 
التناظر وتبین eR 3l‏ عنه بمقدار جرمه فذلك 
التوجه بسمی إتصالاً. وهذا الکوکب Su‏ 
وجرم الکوکب هو عبارة عن نوره في الفلك من 
IM‏ ووراء. وهذا جعلوه معيئًا . my cade,‏ 
pt‏ الشمس خمس عشرة درجف ونور كرة 
القمر إثنتا عشرة de‏ ونور dé‏ من de)‏ 
والمشتري تسع درجات» er‏ ثمان درجات» 
ونور الزهرة وعطارد كل منهما سبع درجات» 
وعقدة الرأس والذنب کل منهما عشرة درجات. 

والإتصال له ثلاث أحوال: متى وصل نور 
كوكب إلى كوكب آخر فهذا إبتداء الإتصال. 
ويقال له: الإتصال الأول. ومتى وصل النور إلئ 
de‏ بينهما بنصف جرمين فهو بداية إتصال 
القوف وهو ما يقال له وساطة (تصال. ومتى 
وصل المركز إلئ المركز فهو إتصال تام وهو 
الغاية في قوة الاتصال. وإذا كان كوكبٌ بطيء 
الحركة وآخر سريع الحركة يعبران فهو بداية 
الإنصراف. وحين يصل إلى نصف الجرمين فهو 


Af 


Ul‏ إعتبار نصف الجرمين فجائر في جميع 
الإتصالات. وبعضهم يقول: قلما يفيد cha‏ 
الجرم ومثاله: o]‏ جرم المشتري تسع درجات» 
وجرم القمر إثتنا عشرة درجة» فيكون المجموع 
إثنا عشر + تسم = واحد وعشرون . ونصف هذا 
الرقم هو عشرة ونصف. إذا كلما كانت المسافة 
بين المشتري والقمر |حدی وعشرین درجة فان 
نو کل منهما يتصل بالاخر. وهذا بداية 
الاتصال. وحين بصير عشر درجات ونصف فهو 
بداية الفوت وحینما يبتعد القمر إحدى وعشرین 
درجهة فهو منصرف. 

Ul,‏ إذا كان اعتبار نصف الجرم PI‏ مثل 
آربع ci‏ ونصف فذلك AE‏ هو بداية 
القوة. وهذا القول آکثر إحكامًا. وهذا dts‏ على 
(تصال المقارنة. ides‏ هذا المنوال A‏ أن 
قاس بقية الاقسام مثل Jta]‏ التسدیس 
والتربيع والتثليث. إعلم أن آنواع الاتصال 
كثيرة» والمشهور أنها إثنا عشر نوقا. 

أولها: القبول. وتفسيره: أن يكون كوكب 
في حظوظ كوكبية. وذلك هو: البيت أو الشرف 
أو المثلثة أو الحد أو الوجه. وأن يتصل 
بصاحب الحظ. وعندئذ (الکوکب) صاحب 
الحظ یقبله. لأنه يراه في حظه. liag‏ دليل على 
جواز (قضاء) الحاجة وتمام المحبة بين 

ثانيها: السرد؛ وذلك مثل حال كوكب 
ضعيف كأن يكون في الوبال أو الهبوط أو 
راجمًا أو محترقًا فهو یبد عنه dE‏ كوكب آخر 
m‏ به لعدم وجود قابلية القبول لديه. وهذا 
الحكم هو ضد القبول. 

الثها: دفع القوة. وهو أن يكون كوكب 
في حظوظه ویری كوكيًا آخر صاحب Ae‏ 


4o 


الاتصال 


فیعطیه فوة. Bp‏ كان كل منهما في حظوظه. 
فكل واحد منهما يعطي لصاحبه قوته. كما في 
الثور وهذا غايةٌ في الدفع. وهو دلیل على 
الصداقة بين شخصين من الطرفين وإنتهاء 
الأعمال من الجد والجهد. 

رابعها: دف الطبيعة. وذلك oí‏ يكون 
كوكبٌ في الحظوظ وأن يكون كوكب آخر في 
أحد حظوظ الكوكب الاو وكوكب ثالث 
بعضهم هذا النور: دفعَ القوة. وهو أقوى من 
دفع القوة وهو من حيث السعادة وبلوغ الآمال 
الكلية أزيّد من أوضاع ذاتها الأخرى. 

خامسها: الانکار. وذلك بأن یری كوكبٌ 
كوكبًا A‏ في الوبال والهبوط لذلك op‏ 
الكوكبٌ S‏ هذا d‏ يراه في وباله وهبوطه. 
وهذا ضد دفع الطبيعة. 

سادسها: نقل النور؛ وهو عبارة عن رؤية 
كوكب خفيفي الحركة لكوكب ثقيل الحركة» 
ولم ينصرف عنه تمامّاء بحيث یری كل Gp‏ 
الآخر؛ ومن ثم فإنَ نورٌ الكوكب الأول يعطي 
للثاني مع أن كلا منهما ساقط بالنسبة للآخر. 
وهذا بمثابة الاتصال بين كلا الكوكبين. ومثال 
ذلك: أن يكون كوكب في qu‏ وآخر في 
العقرب وكوكب ثالث أسرع منهما في السرطان. 
فالأول يرى ذلك الكوكب الذي في p‏ 
وقبل إنصرافه يتصل بكوكب آخر في العقرب. 
فحينئذ ينتقل النور من الأول إلى الثاني. وفي 
هذا دليل علئ حالة الوسط في الأعمال. 

سابعها: الإنتكاث: وهو أن یکون كوكبٌ 
خفيف الحركة برغب أن يرى S‏ ثقيل 
الحركة. ثم قبل الوصول المركز للمركز يرجع 
الكوكب الخفيف $us‏ الاتصال بثقیل الحركة. 
ویصیر مستقیما ولا ینم الاتصال. وفي هذا دلالة 


على نقض العهود والندم والیأس من الأعمال. 

ثامنها : بعید الاتصال: وذلك ob‏ یکون 
کوکب في برج وفي أوائل البرج لا بری أي 
کوکب» ثم یری في آخر البرج كوكبًا في gie‏ 
ضعيفة . 

تاسعها: خالي السّير: وهو أن يرى في 
أول البرج كوكبًا. ولا يتصل بأي كوكب آخر 
في ذلك البرج. وأن يكون الكوكب في هذا 
الوقت ضعيفًاء وأسوأ من ذلك أن يكون ذلك 
الكوكب .45 CS‏ منحوسًا. 

عاشرها: وحشي السيّر: وهو أن v"‏ 
كوكبٌ إلئ برج ثم يخرج منه دون أنْ يتصل به 
كوكبٌ ما. وهذه الحال ami‏ نحو القمر وهو 
نحس. وأسوأ منه أن يظهر في القوس. 

وفي هذا دلالة على عدم حصول المراد 
ونقصان QUI‏ والکسب. وهذا كله بحسب بيوت 
الطوالع ونظرات المودّة أو العداوة. 

الحادي عشر: التربيع الطبيعي: وهو o!‏ 
يكون عطارد في برج الجوزاء وأن ری GSS‏ 
آخر في السنبلة» أو أن يكون هو نفسه في 
السنبلة ويرى کوکبا آخر في الجوزاءء وهذا 
التربیع هو بقوة التثليث. وتكون هذه الحالة 
للمشتري أيضًا في برجي القوس والحوت. 

ثاني عشر: دستورية: وذلك أربعة أنواع: 
آحدها : جيد بعید. والثاني جيد ضعيف. 
والجید البعید هو ما ذکره صاحب المجمل. ثم 
إن النوعین الآخرين اللذین هما آقرب فأحدهما 
أن یقع صاحب الطالع في العاشر وصاحب 
العاشر في الطالع. والثاني: هو أن يكون كوكبٌ 
في وی وذلك الوتد شرف أو بيت وأن يرى 
كوكبًا آخر في ونده. وذلك البيت أو الشرف 
c4‏ وهذا كمال القوة. 

وهو دليل علئ السعادات الكبرى وحكم 
السلطنة والسعادات الداخلية والخارجية. وهذه 


إتصال التربيع 41 


الدستورية منقولة بكاملها من شجرة walls - Contiguité contestée des murs O8 ul‏ 
إتصال التربیع : Disputed contiguous‏ هو عند الفقهاء أن يكون SUE‏ لبنات 


الحائط QI‏ فيه iua‏ فى أنصاف cu‏ 


(۱) گفته اند چون كوكب متوجه از روي نظر يا تناظر بكوكبي دیگر شود وبعد بقدر جرم خود از متصل به بيدا كند ان توجه را 
اتصال گویند واين كوكب را متصل وجرم كوكب عبارت است از نوراودر فلك از بس وبيش واين را معين ساخته اند پس 
نور جرم افتاب بانزده درجه است ونور جرم ماه دوازده درجه ونور زحل ومشترى هر يك نه درجه ومريخ هشت درجه وزهرة 
وعطارد هريك هفت درجه وعقدۀ راس وذنب هريك دوازده درجه واتصال راسه حال بود هركاه كه نور كوكبي بكوكبي 
رسداغاز اتصال بودواين زا اول اتضال: كوبد:و چون بعد مان هر دى ضف جر ررس اغان قوت اتضال بود ؤاين را 
وساطت اتصال هم كويند و چون مركز بمركز رسد اتصال تمام گردد وغايت قوت اتصال بود و چون كوكب سبك روو تيزرو 
بگذرد اغاز انصراف بود وچون بنصف جرمين رسد نهايت قوت اتصال بود وچون جرم از جرم منقطع شود نهايت تمام 
اتصال بود ونهايت انصراف اما اعتبار نصف جرمين روا بود در جميع اتصالات وبعضي كويند نصف جرم كمتر مفيد باشد 
مثال اوانست كه جرم مشترى نه درجه است وجرم قمر دوازده درجه بس دوازده رابانه جمع كنند بيست ويك شود ونصف 
هردوده ونيم درجه بس هرگاه كه ميان مشترى وقمر به بيست ويكدرجه بعد ماند نور هردوبهم رسد واغاز اتصال بود و چون 
ده درجه ونيم ماند اغاز قوت بود و چون قمر بيست ويكدرجه بعد بيدا كند منصرف گشته بود و اما اگر نصف جرم کمتر 
اعتبار كنند چون جهارم درجه ونيم بعد ماند اغاز قوت بود واين قول محكم تراست واين مثال اتصال مقارنه است وبرهمين 
طريق قياس بايد كرد در اقسام باقي مثل اتصال تسديس وتربيع وتثليث بدانكه انواع اتصالات بسيار است وانچه اشهر است 
دوازده است اول قبول ونظر قبول الست كه کوکبی در حظوظ كوكبي بود وان خانه است يا شرف يا مثلثه يا حد يا وجه يا 
صاحب ان حظ اتصال كند بس ان صاحب حظ انرا قبول كند چون أو را در حظ خود بينذ واين دليل بود بر روا شدن 
حاجت و تمامي محبت ميان دو كس دوم رد وان انست نگه كوكبي ضعيف شده باشد مثل انكه در وبال يا در هبوط يا راجع 
يا محترق باشد ونظر كوكبي كه بدو بيوندد از خود دوركند كه قوت قبول ندارد وحكم اين ضد حكم قبول است سيم دفع 
قوت وان انست که كوكبي كه در جنانجه حظوظ خويش بود وكوكبي ديكر بیند صاحب حظ أو راقوت دهد واگرهر دو در 
حظوظ خود باشند هريك قوت خود بديكري دهد چنانچه قمر در سرطان بود وزهره در ثور واين غايت دفع. قوت بود و 
دليل باشد بر دوستي ميان هردو كس از طرفين وتمام شدن كارها از جد و جهد جهارم دفع طبيعت وان انست كه كوكبى در 
حظوظ كوكبي بود وديكرى در حظ ان كوكب و هم دیگر بتسديس هريك طبيعت خود بديكرى دهد وبعضي كسان دفع قوت 
خوانند اين را واين وضع قوی تراست از دفع قوت واو را در سعادت وعطيت اميدها ورسانيدن باميد كلى زياده از اوضاع 
همدیگر باشد پنجم انکار و ان انست كه کوکبی دیگررا به بيند از وبال وهبوط بس ان کوکب اين را انکار کند چون دروبال 
وهبوط خودش بیند واين ضد دفع طبیعت است واگرهر دو در وبال وهبوط یکدیگر باشند انکار ازهردو جانب بود و حکم 
ان ضد دفع طبیعت باشد ششم نقل النور و ان انست که کوکبی سبك رو كران رو را بیند وازو تمام منصرف نشده باشد که 
دیکریرابیند يس نور اول کوکب بثاني دهد اگرچه ان هردو کوکب از همدیگر ساقط باشند واين بمثابة اتصال باشد ميان ان 
هردو کوکب مثلا کوکبی بود در حمل ودیکری در عقرب وکوکبی سبك رو ترازهر دو در سرطان باشد اول ان کوکب را بیند 
كه در حمل است وهنوز آزو منصرف نشده باشد که بکوکبی که در عقرب است پیوندد بس نور اول بدوم نقل کرده باشد واين 
دلیل بر توسط کارها است هفتم انتکاث وان انست که کوکبی سبك رو خواهد که کوکب كران رو را بیند بس هنوز مرکز 
بمركز ترسیده باشد که کوکب سبکرو راجع شود يا راجع بود خواهد كه بگران رو پیوندد ومستقیم شود و اتصال تمام نکند 
واين دلیل شکستن عهد وپشيماني ونومیدی از کارها بود هشتم بعید الاتصال وان انست که کوکبی که در برجی ايد وبا اوائل 
برج هیچ کوکب را نه بيند و بآخر برج كوكبي را پیند دران حال کوکب ضعیف بود نهم خالی السیر و ان الست که در اول 
برج کوکبی رابیند وبهیچ کوکب دیکر نه پیوندد در أن برج واين وقت نيز کوکب ضعیف باشد وبد تر ان بود که ان کوکب 
نحس بوددهم وحشي السیر وان انست که کوکبی در برجی ايد وبيرون رود که هیچ کوکبی بدو نه پیوندد واين حال بقمر بسیار 
روی دهد ونحس بود وبد ترانکه اين حال او را در قوس روی دهد واين دلیل است بر عدم حصول مراد ونقصان مال وکسب 
واين همه بحسب خانهای طالع بود ونظرهای مودت وعداوت يازدهم تربیع طبيعي وان انست که عطارد در جوزا بود 
وكوكبى ديكر را بيند كه در سنبله است يا خود در ستبله باشد وكوكب ديكر را بيند كه در جوزا است اين تربيع بقوت تثليث 
باشد واين حالت مر مشتریرا نيز باشد در قوس وحوت دوازدهم دستوریه وان چهاز نوع است یکی انکه نيك بعيد است 
ویکی نيك ضعیف ونيك بعید ان است که صاحب مجمل ياد کرده است بس دو نوع دیکر است که نزدیکتر است یکی انکه 
صاحب طالع در عاشر افتد وصاحب عاشر در طالم ونوعی دیکر ان است که کوکبی در وتدي باشد وان وتد خانه يا شرف = 


۹۷ 


الحائط الغيرٍ المتناژع فيه D)‏ كان الحائط من 
نحو الحجرء أو يكون ساجة أحدهما مركّبة في 
الأخرئ ]5 كان من الخشب. وعن أبي 
یوسف" رحمه الله bi‏ إتصال التربيع إتصال 
الحائط المتنارّع فيه بحائطين آخرين لأحدهما 
وإتصالهما بحائط آخرء كذا في جامع الرموز في 
cats‏ الدعوی في فصل ولو إختلف المتبائعان. 

إتصال 335941 : 


Contiguites des murs 


Contiguous walls - 


ويقال له إتصال الجوار أيضاء هو عند 
الفقهاء مُجرد إتصال بين الحائطين غير إتصال 


التربيع» هکذا يستفاد من جامع الرموز 
والبرجندي . 
الاتفاق: Agreement, concord - Accord,‏ 
concordance‏ 

في اللغة: مرادف للموافقة, وهو عند 
المنخمین نوعان: أحدهماء الفاق ds‏ 
ویستونه: تناظر مطلعي. والتالي: إتفاق طريقة 


وهو ما يقولون له تناظر زماني”" . 
ذكرهما فى لفظ التناظر. 


وسيجي' 


Convention - Convention : الإتفاقية‎ 


بياء النسبة هي عند المنطقيين قضية شرطية 
متصلة کم فبها بوقوع الإتصال بين الطرفين أو 
بلا وقوعه لا لعلاقة تقتضی الاتصال . وهذا 
التفسير يشتمل الصادقة والكاذبة والموجبة 
والسّالبة. ثم الإتفاقية الموجبة الصادقة إن وجب 


داو باشد وکوکبی 


كبي ديكر را بيند كه ان كوكب هم در وتد وي باشد وان خانه يا شرف او باشد واين 


الإنفاقية 


في صدقها صدق الطرفين Sel‏ إتفاقية خاضة 
وتعرف بأتها التي يكون صدق التالي فيها على 
تقدير صدق المقدّم لا لعلاقة تقتضي الاتصال. 
بل بمجرّد توافق صدق الجزئين» كقولنا Ò‏ كان 
الإنسان ناطقًا فالحمار egal‏ فإنه Y‏ علاقة 
موجبة بين ناهقية الحمار وناطقية الانسان حتول 
يجوز العقل كل واحد منهما بدون الآخر. وليس 
فيهما الا توافق الطرفين عل صدق؛ لكن يجب 
ol‏ يصدق ويتحقق التالي على تقدير صدق 
المقدّم حتئ لو كان التالي الصادق منافيا للمقدم 
كقولنا إن لم يكن الإنسان ناطمًا فهو ناطق لم 
tu) La;‏ وان إكتفى فى صدقها بصدق 
الثالي فقط نمی إتفاقية عامّة وتفشر بأنها التي 
يكون فيها صدق التالي على تقدير صدق المقدّم 
لا لعلاقة بل بمجرد صدق التالي سواء كان 
المقدم فيها صادقًا أو GE‏ سُمّيت بذلك لأنها 
eel‏ من الأولئ. فاته مت صدق المقدّم والتالي 
فقد صدق QUI‏ بلا عكس وتطلق 
الإتفاقية أيضًا عل قسم من الشرطية المنفصلة 
وهي التي خکم فيها بالتنافي لا لذات الجزئين 
بل بمجرد أن يتفق في الواقع ol‏ يكون بينهما 
منافاةٌ ون لم يقتض مفهوم أحدهما oi‏ يكون 
منافيًا للآخر كقولنا للأسود اللاكاتب اما أن 
يكون هذا أسود أو CS‏ فإنه لا منافاة بين 
الأسود واللاکاتب. لكن تحقق السّواد وإنتفاء 


الكتابة . وعلئ هذا فقس السالبة الإتفاقية فإنها 
رفع هذا المفهوم . هكذا يستفاد من شرح 


ن كمال قوت بود و دليل 


سعادتهاى بزرگ وحكم سلطنت باشد وسعادتهاى داخلي وخارجي وا ين دستوريه است اين همه منقول است از شجره ثمره. 


0( أبو يوسف هو الإمام يعقوب بن 


بن إبراهيم بن حبيب الانصاري الكوفي البغدادي. أبو يوسف. ولد بالكوفة عام 7١1ه/‏ 


اكلام وتوفي ببغداد عام [VAY‏ 7۹۸ صاحب أبي حنيفة النعمان وتلميذه» فقیه حنفي » آصولي. حافظ للحديث 


وقاض. لقب بقاضي القضاة. 


له الكثير من الكتب الهامة. الأعلام ۰۱۹۳/۸ مفتاح السعادة ۱/۲ 


e‏ أخبار القضاة 


۳ النجوم الزاهرة /Y‏ ۰۱۰۷ البداية والنهاية ۰۱۸۰/۱۰ تاريخ بغداد ۰۲4۲/6 وفيات الأعيان ۰۳۰۳/۲ مرآة 


الجنان ۰۳۸۲/۱ شذرات الذهب ۰۲۹۸/۱ 


معجم المفسرین 2۷۳۹/۳۲ هدية العارفین ۳/۲ 


(Y)‏ در لغت مرادف موافقت است ونزد منجمان دو نوعست یکی اتفاق قوت كه الرا تناظر مطلعي خوانند دوم اتفاق طریقت وان 


را تناظر زماني گویند. 


الاثبات 


۹۸ 


الشمسية وغيره وسيجي في بيان معنى العلاقة ما 

يتعلق بهذا المقام . 

Confirmation - Confirmation. : الاثبات‎ 
كما في شرح‎ dii is JE عند‎ 

الشاطبى"“ وعند الصوفية JE X2‏ كما 


3 


الأ 


nouvelle 


Sign, effect, news - Signe, effet, 


بفتح الالف والثاء المثلثة اللغة 
الفارسية العلام io;‏ الجرح. وسنة رسول 
الله عليه الصلوة والسلام'" كذا في الصراح"۳. 
وفي مجمع السلوك الرواية تُظلق على فعل النبي 
وقوله GÉ‏ والخبر على قول النبي لا على 
فعلهء والآثار على أفعال الصحابة رضي الله 
تعالی عنهم. وفي مقدمة ترجمة شرح 
Cul‏ الأثر عند المُحدّثين يُظلق على 
الحديث الموقوف والمقطوع كما يقولون جاء في 
الآثار كذا. والبعض يطلقه على الحديث 
المرفوع أيضًا كما يقال جاء في الأذعية المأثورة 
كذا. وفي خلاصة الخلاصة© ی الفقهاء 
الموقوف UE‏ والمرفوع خبرًا وأظلق Ssa‏ ثون 
الأثر عليهما. وفي الجواهر وأما الأتّر فمن 
إصطلاح الفقهاء فإنهم یستعملونه في كلام 


السلف md‏ في لفظ الحديث. وفي تعريفات 
السيد الجرجاني الأثر له أربعة معان الأول 
بمعنى النتيجة وهو الحاصل من الشيءء والثاني 
بمعنى العلامة» والثالث بمعنى الخبرء والرابع 
ا ا 
الفقهاء . 


Duodénum - Duodénum : ي‎ p oy! 


عند الأطباء إسم معاء متصل بقعر المعدة 
وله تم يلي المعدة يُسمَئْ بوابًا يندفع الثفل من 
المعدة إليه. وهو مقابلٌ للمري لأن المريء 
للدخول في المعدة وهو للخروج منهاء ویستی 
بالإثنا عشري ON‏ طوله في عرض" البدن بهذا 
القذر من أصابع صاحبه إذا كانت (Ead‏ كذا 
في بحر الجواهر. وإثنا pul e‏ 
والكواكب لدى المنجمین peu e‏ من أقسام 
البروج الائني ov‏ وکل برج يُقْسَمْ إلى إثني 
عشر 3( وكل ق قسم من هذه الأقسام ينقسم 
إل درجتين ونصف «do, rum‏ فان mil‏ 
الأول يُطلق qe‏ كل صاحب بیت. والقسم 
الثاني علئ کل صاحب البرج الثاني الذي HA‏ 
ما قاله في الشجرة. وهو ما يقال له في الفارسية 
إثنا عشر حصة ح2 . 


j والشاطبية قصيدة‎ sS y 
وسنت رسول.‎ eT نشان ونشان‎ (¥) 
الصراح‎ (۳) 
INON ۸ه. معجم المطبوعات العربية‎ 
m Y شرح المشكاة في الحديث سترد‎ (E) 


في لفات و وتعرف بحرز ز الاماني. [o A‏ ۱۸۰ . اسماء الکتب ۰۷ Ys‏ 


من الصحاح لأبي الفضل محمد بن عمر المعروف بجمال القرشي والصراح مختصر لصحاح الجوهري . الهند 


)0( خلاصة الخلاصة لعلي بن محمود بن محمد الرائض البدخشاني» قازان. ۰۱۸۵۱ باعتناء المستشرق الالمانى فلايشر. 


إكتفاء القنوع ۳۵۶. 
CO‏ عرض (- م). 


(v)‏ نزد منجمان اسم قسمي است از دوازده اقسام يك برج وآن چنانست که هر برجي را بدوازده قسمت کرده اند هر قسمي دو 
درجه ونيم باشد. يس قسم اول بهر صاحب بيت بود. وقسم دوم بهر صاحب بروج دوم كه بعد ان برج باشد همجنين 
تابدوازده برج داده شود اين در شجره كويد واين را در فارسي دوازده بهره گویند. 


۹۹ 
PG 


هی كونٌ الطبيعة ذات وحدتين ویقابلها 
کون الطبيعة ذات وحدة أو وحدات. والإثنان 
هما المَيْران. وقال بعض المتکلمین ليس كل 
إثنين بغيرين. وستعرف تفصيله في لفظ التغاير. 


Dualism - Dualisme 


Athur (Egyptian month) - Athur : أثور‎ 
(mois Egyptien) 


0) 5 ۳ مه‎ d 0 

٠. القبط القدیم‎ eus شهر في‎ el 

الإجارة: 
bail‏ 


بحركة الهمزة وبالجيم كما في القاموس 
وهي بيع المنافع كما في الهداية» فإنها وان 
كانت في الاصل مصدر l‏ زيد i‏ بالضم 
أي صار أجيرًا إلا آنها في الأغلب تُستعمل 
بمعنى الإيجار إذ المصادر قد يام بعضها مُقام 
T‏ 
ولم يجي من eU‏ هذا المعنى على ما هو 
الحق كما في الرضي. لكن في Ceu‏ 
وغيرها أتها !سم الأجرة يقال اجره المملوك 
Vui‏ كآجره إيجارّاء d‏ أكراه أي أعطاه ذلك 
پأجرة. وهي ا أي ما يعود إليه من 
الثواب. وشرعًا بیع n‏ مخلوم paro P‏ 
z‏ أو عین. والنفع المتفعة وهي اللدّة والراحة 

من دفع الحرّ والبرد وغيرهما. والمراد بالذین 
di‏ كالنقود والمکیل والموژون والمعدود 
المتقارب وبالعین القِيِّمي وهو ما سوی الوثلي. 
والوزض pel‏ من المال والنفع. وخرج به 


Lease, fees - Loyer, redevance, 


بعض» JUS‏ آجرْتُ الدار إجارة 


e اثور أسم ماهيست در تاريخ قبط‎ )١( 


الإجازة 


العارية والوصيّة بالنفع. والاصل أن كل ما 
يصلح ثمنا في البيع يصلح أجْرةً في الإجارة وما 
لا فلاء الا المنفعة فإنها تصلح أجرة إذا اختلف 
وقذرا. aa,‏ لا على التأبيد مراد ههناء كما ol‏ 
قيد التأبيد مراد في البيع فخرج بيع حق المرور. 


Licence, permission - Licence, 


الإجازة: 


permission 


هي مصدرٌ آجاز وهي 3 بمعنى: طيّ 
المسافة وترك المكان» والإنقضاء وإعطاءٌ الإذن 
لشخص. وفي الشعر إتمامٌ المصراع الثاني 
والمجي" في حرف الروي بطاء وفي آخر بحرف 
«Jl‏ كما في الصّراح. وحقيقتّها عند 
المحدّئين Yi‏ في الرّواية لفظًا أو Aus‏ 
وأركانها المُجِيرٌ fuU‏ له ولفظ الإجازة. ولا 
يشترط القبول فيها. فقيل هي مصدر أجاز. 
وقيل هي مأخوذةٌ من جواز المای يقال استجزته 
فأجار لي إذا Sus‏ ماء. وهي عندهم HI‏ 


Duns gal‏ إجازة مع لمُعين سواء كان 
واحدًا كأجزتك كتاب ue‏ أو أكثر 
IG‏ فلانا جميع ما اشتمل عليه فهرستی 


وثانيها إجازة ge‏ في غير qe‏ کأجزئك 
مسموعاتي. والصحيحٌ جواز الرواية oe‏ 
النوعین ووجوب العمل بهما. وثالثها Du]‏ 
العموم کاأجزث للمسلمین GE,‏ الخطيب“ 
مطلتّا وخصّصها القاضی آبو الطب“ 
اوجرن “عند .)256 ورانا Ds‏ 


(۲) القاموس المحيط والقاموس الوسيط الجامع لما ذهب من كلام العرب شماطيط لمجد الدين أبي طاهر محمد بن يعقوب بن 


محمد بن ابراهيم 

.۱۶۷۰ العربية‎ WT سس‎ AYYY 
الاجازة بريدن مسافت وپس افكندن جاي بگذه‎ )۳( 

تمام كردن ويكي روي طا آوردن ويكي دال. 
C£)‏ الخطیب : 


الفیروز ابادي الشيرازي )= ۱4۱4/۵۸۱۷م). طبع في کلکوتا باعتناء M. Lumsden‏ سنة ۱۲۳۰- 
شتن ازوي وگذرانیدن واجازت دادن بر نام كسي ودر شعر مصراع ديگري را 


سبق التعريف به في المقدمة تحت اسم الخطیب القزويني أو خطیب دمشق . 


= /ه405٠ وتوفي ببغداد عام‎ .م41٠‎ [IAEA القاضي آبو الطیب. طاهر بن عبدالله بن طاهرء الطبري» ولد بطبرستان عام‎ (o) 


الإختباء 
المعدوم كأجرْتٌ لمن يولد. والصحيحٌ بطلانها. 
ولو عطفه على الموجود Sbs‏ لفلان ولمن 
يولد له فجائز على الأصح. وخامسها إجازة 
المُجاز کاأجزث لك جميع مجازاتي وهي 
ومن cu‏ الإجازة أن يكون 
المُجيز عالمًا بما يُجيزهء والمُجارٌ له من del‏ 
العلم. وينبغي للمجيز بالكتابة أن RAS‏ بها فان 
إقتصر على الكتابة مع صدق الإجازة (A‏ 
كذا في خلاصة الخلاصة وغيره. 

: الإجتباء‎ 
Election, illumination 


Election, illumination -‏ 
بباي موحده مصدراست ازباب افتعال 
بمعنی برگزیدن - الانتخاب - كما في 
المنتخب ۰۳ وهو في إصطلاح أهل BAN‏ من 
الصوفية عبارة عن فيوضات ii‏ خاصة لبعض 
باده. فتحصل لهم RE‏ بدون إجتهاد منهم. 
وذلك فقط للأنبياء والرسل والشهداء والصذیقین 
لا غير. والإصطفاء الخالص هو الإجتباء ge‏ 

من أي شائبة» كذا ورد في مجمع السلوك في 
بیان التو گر . 
الإجتماع: 


neighbourhood - Union, détermination, 


Union, determination, 


voisinage 


عند del‏ الرَّمْل اسم شكل صورئه هكذا 
عند المنجمین Jis‏ الهيئة هو e‏ النیرین 
الشمس والقمر في Um‏ من A‏ البروج» 


si 


۱۰۰ 


uu‏ الجزء الذي اجتمع öll‏ فيه يسم جزء 
(ÁN‏ وسيجيىء NU.‏ وعند بعضص 


الحكماء يطلق على الإرادة كما وقع في شرح 
الإشارات» وهكذا ذكر فى شرح حكمة العين 
وحاشيته للسيّد a‏ فى آخر الكتاب. وعند 


المتكلمين قسم من الكون ويسم تأليفا 
ومجاورة ومماسّة أيضاء كما سيجيىء. 


Demonstration by the : الاجتماع بالدلیل‎ 


examples - Demonstration par l'exemple 


FETTE E 

PARTY‏ ادّعائية» ثم يؤيّد ذلك بالبراهين العقلية أو 

الأدلة النقلية. ومثاله في البيت الفارسي الآتي : 

الحديقة تمتزج بك وان طلب أحد البرهان؛ 

un‏ شجرة سرو وسالفتك سنبلة ووجهك 
الورد!۳. کذا في جامع الصنائع . 


Existence of two : إجتماع الساکنین‎ 


consonants together - Rencontre de deux 


consonnes 


علل Na‏ وهو paes‏ وهو ما كان الأول 
حرف مد والثاني مُذْعْمًا فيه كدابة وحُوَيْصة في 
تصغير ible‏ واجتماع الساكنين على غير Mm‏ 
وهو غير جائزء وهو ما كان qe‏ خلاف 
الساكنين على جده. وهو رما أنْ لا يكون الأول 
حرف X‏ أو لا يكون الثانى CRX‏ فيهء كذا فى 
ard‏ الجر l ۱ e‏ 


-58١1م.‏ قاض. من فقهاء الشافعية له عدة مؤلفات هامة. الاعلام ۳/ ۰۲۲۲ وفيات الاعيان ۰۲۳۳/۱ طبقات الشافعية 


۳ 


(۱) منتخب تکمیل الصناعة في القوافي (فارسي) لعطاء الله بن محمود الحسيني كان قد ألف التکمیل ثم انتخب منه رسالة في 
القافية عرفت بمنتخب تکمیل الصناعة . کشف الظنون ۰1۷۱/۱ 

(Y)‏ ودر اصطلاح سالکان عبارتست ازآنکه حق تعالی بنده را بفيضي مخصوص گرداند که ازان تعمتها بي سعي بنده را حاصل 
آید و آن جز پیغامبران وشهداء وصدیقانرا نبود. واصطفاء خالص اجتباثیرا گویند که دران بهیچ وجهي از وجوه شانبه نباشد 


کذا في مجمع السلوك في بیان التوکل . 


(۳) نزد بلغاء آنست که شاعر صفتي يا مقدمه ادعائیه ايراد LS‏ بعده آنرابه براهین عقلية يا دلائل نقلية ثابت کند مثاله. شعر . 
بياميزد زتوباغي وگربرهان كسي خواهد. قدت سرویست وزلفت سنبل وگل رخ. 


۱۰۱ 


Ijtihad (independent الإجتهاد:‎ 
judgement) jurisprudence - /jtihad 
(jugement independant) jurisprudence 


في اللغة استفراع c‏ تحصيل أمرٍ 
من الأمور مُستلرّم للكلفة والمشقّة. ولهذا يقال 
إجتهد في حمل الحجر ولا يقال إجتهد في 
حمل AME‏ وفي إصطلاح الأصوليين إستفراع 
الفقيه الوْسع لتحصيل DP‏ بحكم شرعي. 
والمستفرغ D.‏ 3 ذلك التحصيل M‏ 
مجتهدًا بکسر الهاء. والحكمٌ VIE‏ 
e‏ 
فقولهم إستفراعٌ الوسع معناه Ji‏ تمام الظافة 
بحيث يجس من نفسه jal‏ عن المزيد cade‏ 
وهو كالجنس» فتبين بهذا أن تفسير الآمِدِي ليس 
eel‏ من هذا التفسير كما زعمه البعض. وذلك 
لأن الآمدي عَرّف الإجتهاد باستفراغ الوسع في 
طلب DE‏ بشيء من الأحكام الشرعية على 
وجه يحس من النفس العجرٌ عن المزيد عليه. 
وبهذا القيد الأخير خرج إجتهادٌ GUAE‏ وهو 
الذي يقف عن الطلب مع تمكنه من الزيادة على 
فغل من السعی. فإنه لا le‏ هذا الإجتهاد فى 
الإصطلاح إجتهادًا éd‏ فزعم هذا 2 آن 
مَنْ ترك هذا القيد جعل الإجتهاد gei‏ وقير“ 
الفقيه إحتراز عن إستفراغ غير um‏ وسعه 
کاستفراغ النخوي سه “فير MD‏ 
الاعراب وإستفراغ المتكلم وسعه في التوحيد 
والصفات وإستفراغ الأصولي وسعّه في کون 
الأدلة ux‏ قيل والظاهر أنه لا حاجة لهذا 
الإحتراز. ولذا لم SS)‏ هذا القيد الغزالي 
والآمدي وغيرهما فإنه لا يصير du‏ الا بعد 


JM ga محمد بن حسن الشيباني هو محمد بن الحسن بن فرقدء من‎ (Y) 


الإجتهاد 


الإجتهادء اللّهم إلا أن يراد بالفقه التهيّؤ بمعرفة 
الأحكام. وقيد الظن إحتراز من القطم إذ لا 
إجتهاد في القطعیّات. وقيد شرعي إحتراز عن 
الأحكام Zai‏ والحسيّة. وفي aš‏ بحكم DU‏ 
إلى أله ليس من شرط المجتهد أنْ یکون Urs‏ 
بجميع الأحكام ومدارها بالفعل» فان ذلك ليس 
بداخل تحت الوْسع لثبوت لا آذري في بعض 
الاحکام. كما QE‏ عن مالك أنه سُئل عن 
enn]‏ تال اقا في بت Jesum‏ 
أدري . US,‏ عن أبي حنيفة قال ذ فى ow‏ مسائل 
وإشارة إل تجزئ الاجتهاد لجريانه 
في بعض دون بعض. وتصويره Ob‏ المجتهد 
حصل له فى بعض المسائل ما هو مناط 
الاجتهاد من الادلة دون غیرهاء de‏ له آذ 
يجتهد فيها أو لاء بل لا À‏ |0 یکون مجتهدًا 
la.‏ عنده ما يحتاج إليه في جميع المسائل من 
الأدلة. فقيل له ذلك إذ لو لم Ves‏ الاجتهاد 
لزم cle‏ المجتهد AEII‏ بجميع المآخذ ویلزمه 
ela‏ بجميع الأحكامء واللازم منتفٍ لثبوت لا 
أذري كما عرفت. وقيل ليس له ذلك ولا 
iem‏ الاجتهاد. والعلم Ax!‏ لا 
يوجب العلم بجميع الأحكام لجواز عدم العلم 
بالبعض لتعارض. وللعجز في الحال عن 
المبالغة UG)‏ لمانع يشوّش الفكر أو إستدعائه 
„Čuj‏ 


N‏ آدري» 


إعلم أن المجتهد في المذهب عندهم هو 
الذي له ملكة الإقتدار على إستنباط الفروع من 
الأصول التى مهدها أمامه كالغزالى ونحوه من 
aaa‏ توا رش یز 
أصحاب ps ael‏ في مذهب الإمام 


لي بني شیبان» أبو عبدالله . ولد بواسط عام [IAM‏ ۸٤۷م‏ 


وتوفي بالري عام 48هم/ ۰۶ mer er‏ أصولي مجتهد صاحب أبي حنيفة . تولى القضاء ء للرشید. وکان Ua‏ . له 
تصانیف هامة. الاعلام ۰۸۰/۲ الفوائد البهية ۰۱۱۳ وفيات الاعيان ۱/ ۰4۵۳ البداية والنهاية ۰۲۰۲/۱۰ الجواهر المضيئة 
۲۳ لسان الميزان ۰۱۲۱/۵ تاريخ بغداد ۱۷۲/۲ وغيرها. 


الأجرام الأثيريّة 


الأحكام من أصول ذلك T‏ 

فائدة: للمجتهد شرطان: الأول à‏ 
الباري تعال mn‏ وتصديقٌ النبي صلى الله 
ge‏ الإيمان» كل ذلك بأدلقٍ إجماليّة Ob‏ لم 
يقدرٌ على التحقیق والتفصيل على ما هو أب 
المتبخرین في علم الكلام. والثاني أن يكون 
عالمًا بمدارك الأحكام وأقسامها WUL dub,‏ 
ووجوه EYY‏ وتفاصيل شرائطها ومراتبها 
che‏ ترجيحها عند تعارضها والتقصّي عن 
الإعتراضات الواردة عليهاء فيحتاج إلى معرفة 
حال الرّواة وطرق cx‏ والتعديل وأقسام 
النصوص المتعلقة بالأحكام وأنواع العلوم الأدبية 
من اللغة والصرف والنخو وغیر ذلك هذا في 
حقّ المجتهد EDI‏ الذي igm‏ في الشرع. 
Ul,‏ المجتهذ في مسألة فیکنیه علم ما یتعلق بها 
ولا یضره الجهل بما لا dle‏ بهاء هذا كله 
حلاصه ما في العضدي وحواشیه وغیرها . 


Stars, heavenly bodies الأخرام الأثيريّة:‎ 
- Astres, corps celestes 

e 
Vasl ذكر الفاضل‎ ds (UA DUE du 
العلي البرجندي في بعض تصانيفه. وجرم‎ 
على نوره في الفلك وورد‎ LA الكوكب يطلق‎ 
نصف الجرم‎ nt مشروخا في لفظ الإتصال»‎ 
خمسة عشر درجة‎ us فان جرم الشمس‎ (Ll 
Cha ما قبلها وكذا مما بعدها. ولا شك أنه‎ 
2Us. كي‎ ls aliai Gay لمحيو ا قبلها‎ 


O)‏ [عبد] (+ م). 


۱۲ 

OL udi 
Parts - Parties : el الأجز‎ 

هو جمع الجزی والأجزاء الأصلية 
والزائدة يذكر تفسيرهما فى لفظ المنو. 
الأجساد The seven elements - : iasa!‏ 
Les sept éléments‏ 

عند الحكماء ‏ هی الذهب والفضة 
والرصاص والأسرب والحديد والنحاس 

43 ۱ 

والخارصیتی 


الأجسام: Bodies - Corps‏ 
المختلفة الطبائع العناصرٌ وما يتركب منها 
من المواليد الثلاثة. والأجسام البسيطة 
المستقيمة الحركة التى مواضعها الطبيعية داخل 
جوف فلك القمرء ويقال لها باعتبار أنها أجزاء 
للمرگبات أركان إذ ركن الشيء هو جزژه 
ud jue‏ آصول ما IS‏ نها 
أَسْطقسات وعناصر SN‏ الأسطقس هو الأصل 
بلغة الیرنان» وکذا العنصر بلغة العرب, لا oV‏ 
(طلاق الأسطقسات علیها باعتبار أن المرکبات 
Cas‏ منها واطلاق العناصر باعتبار آنها ges‏ 
إليها فلوحظ في اطلاق لفظ الاسطقس معنی 
الکون وفی اطلاق لفظ العنصر معنی الفساده 

کذا في تعریفات السید الجرجاني. 
الأجل : - Term, death time, destiny‏ 
Terme, l'heure de la mort, destin‏ 

بفتح الألف والجيم لغة هو الوقث 
المضروب المحدود في المستقبل. وأجل 


(۲) كفاية التعليم في وضع التقويم لشهاب الدين أحمد بن غلام الحاسب الكوم الريشي AA)‏ ۱8۳۲م). إيضاح المكنون 


SYN NN 
الأجساد السبعة: يعني الرصاص الاسود.‎ )۳( 
الخارصين (م).‎ CE) 
يتوقف (م).‎ Co) 


۱۳ 


الحیوان عند المتکلمین هو الوقت الذي dé‏ الله 
بموتٍ ذلك الحیوان فيه. فالمقتول عند أهل 
LUI‏ ميّت des del‏ بفعله تعالن» ولا يُتصَوّر 
zu‏ هذا QE‏ بتقديم ولا تأخير. قال الله 
تعالی : B»‏ جاء اجلهم لا یستأخرون ساعة ولا 
بستقدمون. وقال المعتزلة بل تلد موه من 
فعل القاتل فهو من أفعاله لا من فعل الله. وأنه 
لو لم يتل لماش إلى gel‏ هو del‏ الذي قدّره 
الله له. فالقاتل عندهم غيّر الأجل بالتقدیم. 
وفي شرح المقاصد D)‏ قيل إذا كان الأجل زمان 
بُطلانٍ الحيوة في علم الله تعالی كان المقتول 
Ga‏ بأجله o Uds‏ قيد بطلان الحيوة ob‏ لا 
يترتب على فعل من العبد لم يكن كذلك قطعًا 
من غيرٍ تصوّر خلافي. فكان النزاع ۳" لفظيًا على 
ما يراه الأستاذ“ وكثير من المحققين. قلنا 
المراد بأجله QU)‏ بطلان حيوته بحيث لا 
مُحيص عنه ولا تقذم ولا e Ab‏ 
الخلاف إلى أنه هل يتحقّق في حى المقتول مثل 
ذلك أم المعلومٌ في m‏ آنه إن فيل مات p‏ 
لم يقتل is‏ فالنزاع معنوي. انتهی. وقيل 
مبنى الخلاف هو الإختلاف في أن الموت 
وجودي أو عدمى. UB‏ كان الموث وجوديًا 
تسب إلى القاتل Qul I‏ العباد مُستندةٌ إليهم 
عند المعتزلة. 

وأما عند أهل DJI‏ فجميع الأشياء مُسْتندةٌ 
إلى الله تعالئ ابتداء. فسواءٌ كان الموت وجوديًا 


۰۳۶ الاعراف/‎ )١( 
الخلاف (م).‎ )۷( 


pe 


أو عدميًا سب موت المقتول إلى الله. وبعضٌ 


المعتزلة ذهب إلى أن ما لا يُخالف العادة واقع 
بالأجل مَنْسوبٌ إلى القاتل كقتل واحدٍ بخلاف 
قتل جماعة كثيرة في ساعة فإنه لم Z5‏ العادة 
بموت جماعة في ساعة. $5 ob‏ الموت في 
كلتا الضورتین de‏ من فعل القاتل عندهم 
فلماذا كان أحدهما بأجله دون So‏ 
الأجل واحدٌ عند المتكلّمين سوى الكعبي حيث 
زعم أن للمقتول أجلين القتل والموت. وأنه لو 
لم یل لعاش إلى أجّله الذي هو الموت. ولا 
يتقدّم الموت على الأجل عند الأشاعرة“ 
ویتقام عند المعتزلة» انتهی . 

وزعم الفلاسفة أن للحیوان Gub Sel‏ 
ويُسمّئ بالاجل المُسدّئ والموتِ الافترائي وهو 
بتحلّل رُطوبته وانطفاء حرارته 
الغریزیتین. وأجلاً إختراييًا ue)‏ بالموت 
الاخترامي أيضا وهو وق موته بسبب الافات 
والأمراض» هکذا یستفاد من شرح المواقف 
وشرح العقائد وحواشيهء ويجي أيضًا في لفظ 
الموت. 


Consensus, unanimous الإجماع:‎ 


UT‏ موته 


agreement - Consensus, accord unanime 
أجمع فلان على‎ JE في اللغة هو العزم»‎ 

Us‏ أي عزم. والإتفاق» يقال أجمع القوم على 
كذا أي إتفقوا. وفي إصطلاح الأصوليين هو 


(۳) الأستاذ الاسفراييني هو ابراهيم بن محمد بن ابراهيم بن مهران. أبو أسحاق. مات بنيسابور عام ۵4۱۸/ ۰۸۱۰۲۷ عالم 
بالفقه والأصول. dis‏ بين البلادء وله عدة مؤلفات. الاعلام 211/١‏ وفيات الأعيان .4/١‏ شذرات الذهب ۰۲۰۹/۳ 


طبقات السبكى ۰۱۱۱/۳ 


)£( الأشاعرة: فرقة كلامية تنسب للإمام أبي الحسن الأشعري الذي انشق عن مذهب الاعتزال وعاد إلى الحق كما قالء وهو 
مذهب أهل السنة والجماعة. وقد كانت لهم آراء واضحة ضد جميع الفرق المبتدعة. وتطورت هذه الفرقة وظهر من 
آعلامها : الجويني» الباقلاني» الغزالي» الاسفراييني والرازي وغيرهمء ووضعوا العديد من المؤلفات التي كشفت عن 
معتقد أهل السنة والجماعة كما كتب الكثير عنهم مثل ابن عساکر في تبيين کذب المفتري فیما ينسب للامام الاشعري: 
جلال موسى في نشأة الأشعرية وتطورهاء وغير ذلك وقد أفردلهم الشهرستاني فصلاً Ula‏ في كتابه: الملل والنحل -AY‏ 


v 


peni 


Gui‏ خاص» وهو إتفاق المجتهدين من أمة 
محمد صلى الله عليه وآله وسلم في عصر علئ 
حكم شرعي. والمرادٌ بالإتفاق الإشتراك في 
الإعتقاد أو الأقوال أو الأفعال أو السكوت 
والتقرير. ويدخل فيه ما إذا أطبق البعض علئ 
الإعتقاد والبعض على غيره مما ذكر بحيث يدل 
عل ذلك الإعتقاد. واحترز بلفظ المجتهدين 
بلام الإستغراق عن إتفاق بعضهم وعن إتفاق 
غيرهم من العوام والمقلدین. Ob‏ موافقتهم 
ومخالفتهم لا CX‏ بها. وقيد من أمة محمد 
للإحتراز عن إتفاق مجتهدي الشرائع السالفة. 
ومعنی قولهم في عصر في زمان ما قل أو Š‏ 
وفائدته الإشارة إل عدم إشتراط إنقراض عصر 
المجمعين. ومنهم مَنْ قال يشترط في الاجماع 
وإنعقاده حُجة إنقراض عصر المُجيعين» فلا 
يكفي عنده الإتفاق في عضر بل يجب إستمراره 
ما بقى من المجمعین أحدء فلا X‏ عنده من 
زيادة قيد في A‏ وهو إلى إنقراض العصر 
لیخرج Bb epu]‏ رجع بعضهم. والاشارة الیل 
دفع توهم إشتراط إجتماع كلهم في جمیع 
الأعصار إلئ يوم القيمة. وقيد شرعي للإحتراز 
عن غير شرعي إذ لا فائدة للإجماع في الأمور 
الدنيوية والدينية الغير الشرعية» هكذا ذكر صدر 
الشريعة. وفيه نظر OY‏ العقلي قد يكون (Eb‏ 
فبالاجماع GS LCS oras‏ في تفضیل الصحابة 
وکثیر من الاعتقادیات. وأيضًا الحسي 
الاستقبالي قد یکون مما لم يُصرّح TAM‏ 
الصادق به بل إستنبطه المجتهدون من تصوصه 
فيفيد الاجماع قطعیته. وأطلق إبن الحاجب 
وغیره الأمر ليعمٌّ الأمرّ الشرعي وغیرّه حت 
يجب pem] BU)‏ آراء المجتهدین في آمر 
الحروب وغیرها . ,$2 عليه أن تارك الاتباع ]9 
el‏ فهو آمز شرعي NI‏ فلا معني للوجوب. 


اعلم eel‏ |ختلفوا في أنه هل يجوز 


۱۰ 


ميّت آم لا. فقيل لا يجوز بل يمتنع مثل هذا 
الإجماع op‏ العادة تقتضي بامتناع الاتفاق على 
ما إستقرٌ فيه الخلاف. وقيل يجوز. والقائلون 
بالجواز إختلفواء فقال بعضهم يجوز وینعقد» 
وقال بعضهم يجوز ولا ينعقد أي لا يكون 
Ul]‏ هو حجة شرعية قطعية. فمن قال لا 
يجوز أو يجوز وينعقد فلا يحتاج إلى إخراجه. 
ui‏ على القول الأول فلعدم دخوله في الجنس. 
Ul,‏ على الثاني فلكونه من أفراد المحدود. 
Ul,‏ من يقول يجوز ولا ينعقد فلا ید عنده من 
us‏ يخرجه بأن يزيد في الحَدّ لم يسبقه خلاف 
متفر “من موه 


ثم nel‏ أن هذا التعریف نما a‏ على 
قول مَنْ لم یعتبز في الاجماع موافقة العوام 
ومخالفتهم كما عرفت. lA Gl‏ اعتبر موافقتهم 
فيما لا يُحتاج فيه إلى الرأي وشرط فيه اجتماع 
الكلّ» LJU‏ الصحيحٌ عنده Ol‏ يقال هو الإتفاق 
في عصر علی أمرٍ من الأمور من جميع مَنْ هو 
أهله من هذه الأمة. فقوله مَنْ هو أهله يشتمل 
المجتهدين فيما يحتاج فيه إلئ الرأي دون 
غیرهم. ويشتمل الكل فيما لا يُحتاج فيه إلى 
الرأي فيصير جامعًا مانعًا. وقال الغزالی 
الإجماع هو إتفاق أمة محمد صلى الله عليه وآله 
وسلم على ge D‏ قيل ولیس Op ee‏ 
أهل العصر ليسوا کل الأمة وليس فيه ذكر أهل 
الحل والعتد أي المجتهدين» ولخروج القضية 
العقلية والغرفية Gid‏ عليهما. وأجيب عن 
الكل بالعناية» فالمراد بالأمة الموجودون فى 
عصر فانه المتبادر والإتفاق قرينة cale‏ فإنه N‏ 
ME ES‏ بين الموجودين. وأيضًا المراد 
المجتهدون لأنهم الأصول والعوامٌ آتباغهم فلا 
رأي للعوام . e‏ الأمر الديني يتناول "m‏ 
العقلي والغرفي لان المعتبر منهما ليس بخارج 
عن البيّن» Op‏ تعلق به عمل أو اعتقاد فهو أمرّ 


ديني V‏ فلا يضور «x‏ فيه 3 المراد 


۱۰۵ 


بالاجماع المحدود الاجماع الشرعي دون العقلي 
والغرفي ob Roe‏ الاجماع RA‏ شرعية» فما 
do‏ عليه فهو شرعي. هذا كله خلاصة ما في 


X Di]‏ إذا إختلف الصحابة في قولين 
يكون إجماعًا على نفي قول ثالث عند أبي 
حنيفة رحمه الله تعالین. وقال بعض المتأخرين 
أي الآمدي المختاز هو التفصيل» وهو أن القول 
الثالث إِنْ كان يستلزِمٌ Jla‏ ما أجمعوا عليه 
فهو ce‏ والا فلا إد ليس فيه خرق الإجماع» 
حيث وافق US‏ واحد من القولين من وَجْهء o‏ 
خالفه من وجه. فمثال الأوّل آنهم إختلفوا في ; 
َو حامل Ay‏ عنها زوجُهاء فعند البعض تعتد 
بأبعد الأجلين وعند البعض بوضع الحمل . فعدم 
الإكتفاء بالأشهر قبل وضع الحفل Rem‏ عليه. 
فالقول بالإكتفاء بالأشهر قبل الوضع قول ثالث 
لم يقل به أحد ON‏ الواجب Aui Up‏ الأجلين 
أو وضع الحمل» ومثل هذا (eI‏ إجماعًا 
Je, LG,‏ الثاني أنهم إختلفوا في فسخ 
اللكاح بالعيوب الخمسة وهي الجذام والبَرص 
والجنون في أحد الزوجين والجَبٌ والعِنّة في 
الزوج OI, Gb‏ في الزوجة. فعند البعض 
لا فسخ في شيء منها وعند البعض m‏ الفسخ 
ابثٌ في الكل. فالفسخ في البعض دون البعض 
قول ثالث لم يقل به أحد ويعبّر عن هذا بعدم 
القائل بالفصل وإجماع المركب أيضًا. 

وبالجملة فالإجماع المركب عم Úlla‏ من 
عدم pull‏ بالفصل لأنه يشتمل على ما إذا كان 
أحدهما أي أحد القائلين Se‏ بالتبوت 
إحدى الصّورتين فقط والآخر oL‏ فيهما أو 
بالعدم فيهماء وعلئ ما إذا كان أحدهما قائلاً 


)١(‏ معدن الغرائب» شرح كنز الدقائق في فروع الحنفية» لمؤلف مجهول 


Kg YS /هالا٠١‎ -( بالنسفي‎ 
عدم )= م).‎ (OO 


pe 


بالثبوت في الضورتین AS‏ بالعدم في 
لصّورتين وعدم القائل بالفصل هذه الصورة 


لأخيرة. واد شك ed‏ التحقيق eeu‏ ۳ ی 


p‏ مع الاختلاف في ۳ xis‏ القول 
بالفصل هو الاجماع المرب الذي يكون القول 
لثالث فيه Gily‏ لكل من القولين من وجه كما 
في فسخ النكاح بالعيوب الخمسة. فكأنهم lie‏ 
بالفصل التفصيل» إنتهئ. وفي معدن الغراتب") 
pen‏ على ge‏ مرب وغير مرگب. 
فالمرگب Bem]‏ إجتمع عليه الاراء على حکم 
حادئة مع وجود الاختلاف في Ñ‏ وغیر 
المركب هو ما إجتمع عليه الاراء من غير 
إختلاف في العلّة. مثال الأول أي المركب من 
علتين الاجماع على وجود الإنتقاض عند QAI‏ 
ومس المرأة. آما عندنا معاشر الحنفية فبناء على 
أن العلة هي القي . Ul,‏ عند الشافعي فبناءَ على 
أنها zm‏ ثم هذا النوع من ke‏ لا يبق 
i‏ بعد ظهور الفساد في أحد ١‏ خذین أي 
العلتین. حتی لو LA OPES‏ غير ناقض فأبو 
ولو ثبت أن الم 
غير ناقض فالشافعي لا یقول بالانتقاض لفساد 
العلّة المبني علیها الحکم. ثم الفساد ers‏ 
الطرفین لجواز ol‏ یکون آبو حنيفة مصيبًا فى 
مسألة الم Ghia‏ فى مسألة القىء والشافعى 
Cu‏ في مسألة القي مخيًا في مسألة الم 
فلا يژدي هذا الاجماع إلى وجود الإجماع على 
الباطل. وبالجملة فإرتفاع هذا الإجماع e‏ 
بخلاف الإجماع الغير المركب. 


حنيفة لا يقول بالإنتقاض. 


ثم قال: ومن الإجماع قسم آخر یسمی 
عدم“ القائل بالفصل وهو أن تكون المسألتان 


ul‏ الکنز فلابي البر کات عبدالله ر بن أحمد المعروف 


"v 
ثبت أحدهما على الخصم‎ Bp فيهماء‎ Ulud 
ثابتتان معًا أو‎ Up المسألتين‎ OY ثبت الاخر‎ 
المركب.‎ dud منفيّتان معا وهو نوع من‎ 
الخلاف فى‎ [ss وله نوعان أحدهما ما إذا كان‎ 
المسألتين واحدًا كما إذا خرّج العلماء من أصل‎ 
النهي‎ oi t واحد مسائل مختلفة» ونظيره إذا‎ 
eng عن التصرّفات الشرعية كالصلوة والبيع‎ 
والبيع‎ A تقريرهاء قلنا يصح النذز بصوم يوم‎ 
بعدم القائل‎ nd الفاسد يفيد الملك عند‎ 
مَنْ قال بصحة النذّر قال‎ DY بالفصل‎ 

الملك كما قال أصحابنا. فإذا أثبتنا الأول ثبت 
MI‏ إِذْ لم يفل آحذ بصخة A‏ وعدم إفادة 
الملك» ومنشأ الخلاف واحد وهو أن النهى عن 
التصرفات الشرعية يوجب تقريرها نی ا 
إذا كان منشأ الخلاف Mess‏ وهو ليس بحجة 
كما إذا قلنا m‏ ناقض فیکون البیع الفاسد 
مفيدًا للملك بعدم القائل بالفصل» ومنشأ 
الخلاف مختلف OB‏ حكم القي ثابت بالأصل 
المختلف فیه» وهو أن غير الخارج من السبيلين 
الوضوء عندنا بالحدث وحكم البيع 
Vantli‏ متفرع على أن النهي عن التصرفات 


الشرعية يوجبٌ تقريرها . 


الأَجوّف: Vena cava - Veine cave‏ 
هو عند الصرفيين لفظ 4e‏ حرف de‏ 
nl,‏ معتل العين وذا الثلاثة أيضًا كقول وبيع 
وقال وباع. 5b‏ كان حرف العلة واوًا ue‏ 
الأجوف الواوي Sb‏ كان حرف العلة يا are‏ 
الأجوف اليائي. وعند الأطباء Reb‏ عرق نبت 
من مُحدّب الكبد لجذب الغذاء منه إلى 
باقي العروق وهما أجوفان الأجوف الصاعد 
والأجوف النازل» d$»‏ منهما منشعب شَّعَب 


(۱) ما (- م). 
(۲) الفاسد (- ee‏ ع). 


ERG 
مختلفة. والاجوفان أيضًا البطن والفرج‎ 
والعصبان المجوّفان الكائنان في العینین؛ وليس‎ 


في البدن غيرهما عصب مجوّف نابت من 
الدماغ کذا في بحر الجواهر. وقد بطلق 
الأجوف على معاء مخصوص أيضًا كما تقرّر في 
علم التشریح . 
الأجير: 6 - Salaried employee‏ 

فعيل بمعنى الفاعل أي eb‏ الاجرة 
ويُسمى المستأجر أيضًا بفتح الجيم . وهو في 
الشرع نوعان: أجير المشترك بالاضافة على أن 
المشترك مصدر ميمي» ويقال الأجير المشترك 
على التوصيف أيضًا وهو الذي dE,‏ على 
عمل مخصوص منه يعلم ببيان محلّه. فالمعقود 
عليه هو العمل فهو يستحق الأجرة بالعمل. و 
oi‏ يعمل للعامة أيضًا ولذا سمي Gun‏ 
كالقصار ونحوه. والأجير الخاص وهو الذي 
ورد العقد على منافعه lh.‏ وهو يستحق الأجر 
بتسليم نفسه مدة عقد الاجارة ob‏ لم يعمل 
وی لعي رخن ابش سكزة اا ي 
الوحدة أو بفتحها بمعنى الواحد أي أجير 
المستأجر الواحد. فالترکیب على الوجهين 
إضافي. هذا كله خلاصة ما في جامع الرموز 
وغیره من شروح مختصر الوقاية. 
الاحالة : 
Transformation‏ 

عند الحكماء عبارة عن تغيير الشىء فى 
الكيفيات كالتسخين والتبريد ويلزمها الاستحالة 
کالتسخن والتبرّد وقد يقال على ما ce‏ ذلك» 
وتغيير صورة الشيء أي حقيقته وجوهره المستی 
بالتكوين والافساد ويلزمها الكون والفساد. 
وهذا المعنيل هو المراد بالإحالة الواقعة فى 
تعریف غاد کذا في شرح حکمة العین في 


Transformation - 


۱۷ 


الاختبا له 


3 


مبحث النفس النباتية . 


الإختباس: 
arrét‏ 


Constipation - Constipation, 


بالباء الموحدة عند الأطباء هو إحتقان 
إحتباس الظَمْثْء كذا في حدود الأمراض. 


Ellipsis - Ellipse : الاختباك‎ 


بالباء الموحدة وهو عند أهل البیان من 
آلطف آنواع الحذف وأبدعها وقل من s‏ أو & 
عليه من أهل فن البلاغة» وذکره الزرکشي في 
البرهان ولم يسمه هذا الاسم بل AL‏ الحذف 
المقابلي وآفرده بالتصنیف من أهل العصر 
العلامة برهان الدين O eul‏ وقال 
اا في CA‏ البديىة“ "T‏ أنواع 
البديع الإحتباك وهو نوع عزيز وهو أن Gia‏ 
من الأول ما أثبت نظيره في الثاني ومن الثاني 


ما أثبت نظيره في الأولء Jus‏ تعالی: «وسل 
الذين كفروا كمثل الذي Us‏ الآية. التقدير 


ومثل الأنبياء والكفار كمثل الذي ينعق والذي 
ينعق به فحذف من الأول الأنبیاء لدلالة الذي 
ينعق عليه ومن الثاني الذي ینعق به لدلالة الذین 


كفروا عليه. وقوله: «وأدخل يدك في جيبك تخرج 
یضاء4 ۲۳ التقدير تدخل غير بيضاء وأخرجها 
تخرج بيضاء» فحذف من الأول تدخل غير 
بيضاء ومن الثاني وأخرجها. وقال الزركشي هو 
أن يجتمع في الكلام متقابلان فیحذف من كل 
واحد منهما مقابله لدلالة الآخر ode‏ نحو لام 
يقولون افتراه قل | افتريته ge‏ إجرامي وأنا برئ 
ينا Poyi‏ التقدير إن افتريته de‏ إجرامي 
وأنتم راء منه وعليكم إجرامكم Ul,‏ برئ Ua‏ 
تجرمون. ونحو VIP‏ المنافقين ان شاء أو 
يتوب عليهم)“ أي يعذب المنافقين إن شاء فلا 
يتوب عليهم أو يتوب عليهم فلا يعذبهم. ر 
«ولا تقربوهن 2X4 Up ok ym‏ فأتوهن» 
أي حت يطهرن من الدم ويتطهرن بالماء فإذا 
تطهرن ويتطهّرن فأتوهن. ونحو طخلطوا Se‏ 
صالخا وآخر میا" أي Sue‏ صالخا ue‏ 
وآعر سيئًا بصالح. iub,‏ هذه النّسمية من 
GEI‏ الذي معناه LUE‏ والاحکام وتحسین Jb‏ 
الصّبْغة في الثوب فحبك الثوب AL‏ ما بين خیوطه 
من الفرج وه وإحكامه بحيث یمنع عنه الخلّل 
مع الحسن والرونق. وبيان أخذه منه dl‏ مواضع 
du‏ من الكلام شبهت بالفرج من الخيوط 
فلمّا أدركها الناقد البصير بصوغه الماهر في 


(۱) برهان الدين البقاعي: هو ابراهيم بن عمر بن حسن الرباط بن علي بن أبي بكر البقاعي» أبو الحسن . ولد بقرية خربة روحا 


بالبقاع عام q‏ مهم eMe A‏ وتوفي بدمشق عام مخحده/ ۰م . مرخ مفسر 
معجم المفسرین ۱۷/۱ البدر الطالع ۰۱۹/۱ الضوء اللامع 
معجم المؤلفين Rp‏ هدية العارفين YN‏ 


المژلفات . الاعلام 9/۱ 0 
۳۳۹/۳۷۲ 


)۳( ماع را ار 


البيري» او و 


مفسر t‏ محدّث وأديب» له الکثیر من 
۱/۲ ۰ شذرات الذهب 
معجم المصنفین ۳/ ۲۷۷ . 


۰ بعد qM‏ . وتوفي 


عام 4لالاه/ 19/8م. أديب» عارف بالنحوء ا jas‏ إلى المشرق» وله تاليف كثيرة. الأعلام ۰۲۷۶/۱ الدرر الكامنة 


۱ بغيه الوعاة ٠١‏ . 


(۳) شرح البديعية لأحمد بن يوسف بن مالك الرعيني الأندلسي» وهي في علم البلاغة والمعاني. النجوم ۰۱۸۹/۱۱ كشف 


.۲۳۳ /١ الظنون‎ 
۰۱۷۱ fs AM )4( 
OW اللمل/‎ Co) 

0( هود/ .Yo‏ 
(۷) الاحزاب/۲4. 
CA)‏ البقرة/ ۲۲۲ . 
)٩(‏ التوبة/ ۰۱۰۲ 


الإختراس 


۱۸ 


نظمه وحوكه» فوضم المحذوف مواضعه؛ كان 
حائکا له Uil‏ من خلل یطرقه» A‏ بتقدیره ما 

به الخلل مع ما أكسي من الحسن 
والرونق کذا في الاتقان في نوع الایجاز 
والاطناب. 


Prolixity by precaution - : 


الإختراس 
Prolixité par précaution‏ 

بالراء المهملة عند أهل المعاني نوع من 
إطناب الزيادة ویسمی التكميل. وهو أن يؤت 
في وسط الكلام أو آخره الذي یرهم خلافٌ 
المقصود بما يرفع ذلك الوّهُم. وقولهم الذي 
صفة الكلام وقولهم بما يرفع متعلق qum‏ 
كقوله تعالی : #قالوا نشهد إنك لرسول الله والله 
يعلم زنك لرسوله Ay‏ يشهد إن um‏ 
لكاذبون4” فالجملة الوسطی إحتراس للا بوهم 
Di‏ التكذيب لما في نفس الأمر. قال في عروس 
eu‏ فإن قيل كل من ذلك أفاد doa‏ 
جديدًا فلا يكون اطنابا قلنا هو إطناب لما قبله 
من حيث رفع توم غيره وان كان له معنّى في 
وكقوله تعالی: «لا ous pEi‏ 
وجنوذه وهم ME‏ 

فقوله وهم لا يشعرون إحتراس 93 
يُتَوهّم نسبة الظلم إلى سليمان. وإنما qu‏ 
بالإحتراس OY‏ الإحتراس هو التحفظ» وفيه 
die‏ الكلام عن نقصان الإيهام. ووجه تسميته 
بالتكميل ظاهر. ثم النسبة بينه وبين ol JU Y!‏ 
الاحتراس eel‏ منه من جهة أنه يكون في البيت 
وغيره ويكون في أثناء الكلام وآخره» بخلاف 
dp JU‏ يجب o, ob‏ في آخر البيت 
وأخصٌ منه من جهة أله يجب ol‏ يكون لرفع 
(۱) المنافقون/ .١‏ 


إيهام حلاف المقصود بخلاف sp JUYI‏ لا 
يجب ol‏ يكون لرفع الإيهام المذكورء 

عموم وخصوص من وجه. وأما النسبة بينه وبين 
التذييل فالظاهر أنها المباينة «M‏ يجب أنْ يكون 
E‏ لرفع إيهام خلاف المقصود» ويجب 

ol‏ يكون التذييل للتأكيد. ob M RU‏ يجوز 
کون الشيء مدا لشيء ورافِعًا لإيهام خلاف 
المقصود أيضاء فتكون النسبة بينهما ia‏ 
عمومًا من وجه. هذا كله خلاصة ما في الإتقان 
والأطول والمطوّل وحواشيه. 


Combust planet - Planete. : الاختراق‎ 


combuste ou bnillee 
مصدر من باب الافتعال وعند المنجمين‎ 

هو جمع الشمس مع إحدى الخمسة psal‏ 
في درجة واحدة من فلك البروج وهو من انواع 
Tu‏ والحسبة : 


religious practices - Calcul, pratiques 


Calculation, 


religieuses 


بمعنى التدبير. وفي الشرع هما الأمر بالمعروف 
إذا ظهر تركه والنهي عن المنکر إذا ظهر فعله. 
ثم الحسية في الشريعة عام يتناول pr Js‏ 
cjue‏ لله تعالین كالأذان والامامة وأداء الشهادة 
إلى كثرة داد ولهذا قيل القضاءً باب من 
أبواب الجسبة. وفى ami QUE‏ بأمور أحدها 
إراقةٌ الخمور وثانيها کنر المعارف وثالثها 
إصلاحٌ الشوارع؛ كذا في نصاب الاحتساب"*. 


OO‏ عروس الأفراح بشرح تلخيص المفتاح لأبي حامد بهاء الدين أحمد بن علي السبكي (- ۱۳۷۱/۵۷۷۳ع). مصرء مطبعة 


الخانجي. د. ت. معجم المطبوعات العربية ۰۲ 
(۳) النمل/ MA‏ 


۰ و۱۹۸۳ 


(E)‏ نصاب الاحتساب لضیاء الدین عمر بن محمد بن عوض الشافي السمناني. کلکوتا د. ت. باعتناء Sprenger‏ کشف 


الظنون /Y‏ ۱۱۹۵۳ معجم 


المطبوعات ۲۰۲۳+ اکتفاء القنوع ۱۰۰۶ 427 ,11 Gals,‏ 


۱۹ 
الاختکار : 
هو لغة (حتباس الشيء [انتظارا]* لغلایه 

والخکرة بالضم وسکون الکاف إسمٌ له. وشرا 
اشتراء قوت البشر والبهائم وحبشه إلى الغلاء. 
وقوت البشر كالأررٌ والذّرة iiy‏ والشعير 
ونحوها دون العسل والسمن. وقوت البهائم 
uS‏ ونحوه. Se,‏ الحبس قيل أربعون Us‏ 
وقيل شهر وقيل أكثر من سنة. وهذه المقادير 
ig‏ المعاقبة في الدنياء لكن 5p Sb‏ قلت 
المدّةء فان الاحتکار مكروه شرعًا بشرائط 
معروفة. bli,‏ البعض الإشتراة وقت الغلاء 
منتظرًا زيادته كما في الإحتيار» فلو إشترئ في 
uas‏ ولا یضر بالناس لم بره AL‏ هكذا 


Monopoly - Monopole 


۲ . 0 . 
يفهم من جامع الرموز والذرر ٠‏ في کتاب 
الكراهية . 

Preservation - Preservation : الإخبياط‎ 


في اللغة هو binil‏ وفي الاصطلاح حفظ 
النفس عن الوقوع في QUE‏ كذا في 
إصطلاحات السيد الجرجاني. 


الأحد : Somebody, nobody - L'un,‏ 
personne‏ 
بفتح الأول والحاء المهملة في اللغة 


بمعنى «یکی» وهو في الأصل وحَد ويجي" مع 
ذكر الأحدية. 


O)‏ انتظارًا (+ م). 


الأحد 

الأحد: 
personne‏ 

يکي ونام خدایتعالی - واحد. وهو إسم 
الرب تعالئ - وأصله وحَد بفتح الواو والحاء. 
في الإتقان الأحد إسم أكمل من الواحد. فإذا 
قلت لا يقوم لفلان واحد جاء في المعنى أن 
يقوم له إثنان فأكثر بخلاف لا يقوم له أحد. 
وأيضًا هو مخصوص بالآدميين بخلاف الواحد 
فانه عام وأيضًا يستوي فيه المذگر وَالمُوْنَثْ» 
بخلاف الواحد وأيضًا هو ممتنع الدخول في 
الضرب والقسمة والعدد وفي شيء من الحساب 
بخلاف الواحد. وأيضًا له جمع يقال آحدون 
e nei‏ 
أنهما بمعنى واحدء فلا يختص أحدهما بمكان 
الآخر Sp‏ علب Jus‏ أحد في النفي» 
انتهن. والواحد في إصطلاح أرباب السلوك: 
سم ذاتٍ. باعتبار نتفاء تعدّد الصفات والاسماء 
والنسب والتعینات . 
قال الشاعر : 

ههنا لا صفات ولا تعدد للاسماء 

qui‏ ولا نسب ولا تعيّنات ههنا. 

فالذات بدون jus‏ الصفات يقال له 
الأحد. Ul,‏ باعتبار جمع الصفات فيقال له 
الواحد"*. كذا في كشف اللغات. 


Somebody, nobody - L un, 


ولا يقال واجدون. واختار أبو عبید 


(Y)‏ درر الحكام في شرح غرر الاحكام لمحمد بن فراموز المعروف بملا خسروء فرغ من تأليفه سنة ۸۸۳ القاهرة» مطبعة 


مصطفى وهبي» ۶ هه معجم المطبوعات العربية ۷۰ 


eeYVÉ / أبو عبيد: هوالقاسم بن سلام الهروي الأزدي الخزاعي الخراساني البغدادي ابو عبید . ولد بهراة عام ۷ھ‎ (Y) 


وتوفي بمكة عام ۸۲۲۶/ ۸۳۸م. من JUS‏ علماء الحديث والادب واللغة والفقه. تنقل في البلاد. وله الكثير 
لهامة . الا علام مل تذکرة الحفاظ «o [Y‏ تهذيب التهذيب Yo /v‏ وفيات الاعيان CENAA‏ طبقات النحويين 
واللغویین ۰۲۱۷ غاية النهاية ۲/ ۰۱۷ طبقات الحنابلة ۰۲۵۹/۱ تاريخ بغداد ۰۰۳/۱۲ طبقات السبكي ۲۷٠/١‏ . 


من المولفات 


)£( واحد در اصطلاح سالکان اسم ذات است باعتبار انتفاى تعدد صفات واسما ونسب وتعینات. 


ينجا صفت وتعدد اسمانیست. 


ارى نسب وتعينات اينجا نيست. 


ذات را بی اعتبار صفات احد گویند وباعتبار جمع صفات واحد كويند كذا فى كشف اللغات. 


الإخداث 


BE 


Creation, generation - : الإخداث‎ 
Création, generation 


بكسر الألف هو مرادف للتکوین؛ وقيل 
لا. tee,‏ بعد. وقد سبق أيضًا في لفظ 
الابداع . 
Unicity - Unicité. : iam M‏ 

بياء النسبة عند الحكماء عبارة عن عدم 
قسمة الواجب لذاته إلى الأجزاء ويجي في لفظ 
الواحدية أيضًا. وعند الصوفية هى المرتبة التى 
هي منبع لفيضان الأعيان وإستعداداتها في 
الحضرة العلمية Yal‏ ووجودها وكمالاتها في 
الحضرة العينية بحسب عوالمها وأطوارها 
الروحانية والجسمانية LOU‏ وهي أقدم مراتب 
الإلهية oj,‏ كانت كلها في الوجود سواء» لكن 
العقل يحكم بتقدّم بعضها على بعض كالحيوة 
على العلم والعلم على الإرادة. وعلئ هذا 
القیاس» كذا في شرح الفصوص. وفي الانسان 
الكامل الأحدية عبارة عن quA‏ ذاتي ليس 
للأسماء ولا للصفات ولا لشیء من موثراتها فيه 
ظهورء فهي إِسمٌّ لصَرّافة الذَّات المجرّدة عن 
الإعتبارات الحقيّة والخلقیة. وليس لتجلي 
الأحدية في الأكوان مظهرٌ qul‏ من ذلك إذا 
إستغرقت في ذاتك ونسيت إعتباراتك cel,‏ 
بك فيك عن خواطرك لكنت أنت في أنت من 
قو أن تست dE‏ شاد ها Ue nd‏ 
الأوصاف الحقيّة» أو هو لك من النعوت 
الخلقية. فهذه الحالة من الإنسان qol‏ مظهرًا 
للأحدية فى الأكوان.ء والأحدية Jl‏ ظهور 
ذاتي» وإمتنع الإتصاف بها للمخلوق لانها 
صرافة الذات المجردة عن الحقيّة والمخلوقية 
والعبد قد حکم عليه بالمخلوقية» فلا سبيل إلى 
ذلك. oj‏ شئت الزيادة فارجع إل الإنسان 
الكامل. وفی التحفة المرسلة: للوجود الحق 
سبحانه مراتب: الأول مرتبة اللأتعيّن والاطلاق 
والذات البحت لا qae‏ أن قيد الاطلاق 


ومفهوم سلب التعيّن ثابتان في تلك المرتبة» بل 
بمعنی أن ذلك الوجود في تلك المرتبة مئرّه عن 
إضافة جميع القيود والنعوت إليه حتئ عن قيد 
الإطلاق أيضًاء Nu,‏ بالمرتبة الأحدية وهي 
كنه الحق سبحانه» وليس فوقها مرتبة أخرئ بل 
کل المراتب تحتها. الثانية مرتبة التعيّن الأوّل 
EY‏ بالوحدة والحقيقة المُحمّدية وهي عبارة 
عن علمه تعالی «d‏ وصفاته ولجميع 
الموجودات علئ وجه الإجمال من غير إمتياز 
بعضها عن بعض. الثالثة مرتبة التعيّن الثاني 
وئسمی بالواحدية والحقيقة الإنسانية وهي عبارة 
عن علمه تعالی لذاته وصفاته ولجميع 
الموجودات على التفصيل وإمتياز بعضها عر 
بعض. فهذه ثلاث مراتب كلها قديمة والتقديم 
والتأخير عقلي لا زماني. الرابعة مرتبة الأرواح 
وهي عبارة عن الأشياء الكونية المجرّدة البسيطة 
التي ظهرت علی ذواتها وعلئ أمثالها كالعقول 
العالية والأرواح البشرية. الخامسة مرتبة عالم 
المثال وهی الأشياء الكونية المركبة اللطيفة الغير 
القابلة للتجُزي والتبعيض ولا iyu aX‏ 
السادسة مرتبة عالم الأجسام وهي الأشياء 
الکونية المركّبة الكثيفة القابلة للتجزي 
والتبعيض. السابعة المرتبة الجامعة لجميع 
المراتب المذكورة الجسمانية والنورانية والوحدة 
والواحدیف وهي الإنسان. فهذه سبع مراتب» 
الأولئ منها هي مرتبة اللاظهور والباقية منها هي 
مراتب الظهور USE‏ والاخیر منها وهي 
الانسان إذا عرج وظهر فيه em‏ المراتب 
المذکورة مع انبساطها يقال له الانسان الکامل. 
والعروج والانبساط على الوجه الاکمل كان في 
نبینا صلی الله عليه وآله وسلم. dg,‏ كان خاتم 
الانبیاء. 


ds‏ أنه لا يجوز إطلاق آسماء مرتبة 


الألوهية وهی الأحدية والواحدية والوحدة على 
مراتب الكون والخلق وهي المراتب الباقية وكذا 


١1١ 


العكس ولو فى الحقيقة» كلها واحدت لحفظ 
المراتب الشرعية وهذا هو الفرق بين الصديق 
والزندیق» uen]‏ كلامه. قال الشاعر : 
لکل مرتسبة في الوجوه شان 
فإن لم تحفظ المراتب فأنت زنديق 

وفی cats‏ اللغات: إنَّ هذه المراتب 
ات الأخيرة und‏ مراتب كلية ومظاهر كلية. 
وقيل: إن مرتبة الوحدة هي مرتبة الصفات» 
والحقيقة المحمدية والمرتبة الواحدية هما مرتبة 
أسماءء كما يقال لادم بأنه صاحب مقام قاب 
eid‏ 
الاحراق : Combustion - Combustion‏ 


هو أن تميّز الحرارةٌ الجوهرٌ الطب عن 
الجوهر اليابس بتصعيد الرطب وترسيب اليابس. 
والمحرق بكسر الراء عند الأطباء دواء يحرق 
أي يفني بحرارته لطيف الاخلاط بتصعیدها 
وتبخیرها ويبقي رمادیتها کالفرفیون؛ کذا في بحر 
الجواهر والمؤجز" . 
الإحر ام: Proscription - Proscription‏ 

بكسر الهمزة RE A‏ وشرعًا تحريم 
أشياء وإيجاب أشياء عند قصد الحبحء كذا في 
الحنفية أن الإحرام عبارة عن نية الحج مع لفظ 
التلبية والقاصد للإحرام qus‏ مُخرمًاء إنتهئ. 
والإحرام عند الصوفية عبارة عن ترك شهوة 
المخلوقات والخروج عن الإحرام عندهم عبارة 
عن التوسّع للخلق والنزول إليهم بعد العندية في 
مقعد الصدق وسيأتي في لفظ الحج. 


الاخساس 


Sensation - Sensation : الإخساس‎ 
e 


بكسرة الهمزة هو قسم من الادراك وهو 
إدراك الشيء الموجود في المادّة الحاضرة عند 
المدرك مكنوفة بهیات مخصوصة من الأين 
والكيف والكم والوضع وغيرها. فلا بُ من 
ثلاثة أشياء: حضور المادة وإكتناف الهیآت 
وكون المدرّك MS Lx‏ في شرح الإشارات. 
والحاصل ol‏ الإحساس إدراك الشيء بالحواس 
الظاهرة على ما يدل عليه الشروط المذكورة. 
Db‏ شنت زيادة التوضيح فاسمع أن الحكماء 
قسّموا الإدراك على ما آشار إليه شارح التجريد 
إل أربعة أقسام: الإحساس وهو ما عرفت» 
والتخيّل وهو إدراك الشيء مع تلك الهيآتِ 
المذكورة فى حال غيبته بعد حضوره أي لا 
یشترط فیه حضور المادة بل الاکتناف بالعوایض 
وکون المدرّك cue‏ والتوهم وهو إدراك معانٍ 
جزئية متعلّقة بالمحسوسات. والتعقّل وهو إدراك 
المجرّد عنها US‏ كان أو ue) (Ge‏ ولا 
خفاء في SE‏ الحواس الظاهرة لا تدرك الاشیاء 
ال غيبتها عنها ولا المعانى الجزئية المتعلقة 
بالمحسوسات ولا المجرّد عن المادة» بل إنما 
تدرك الأشياة بتلك الشروط المذكورة. Oh‏ 
المدرك من الحواس الباطنة ليس الا الحسّ 
المشترّك فإنه يدرك الصور المحسوسة بالحواس 
الظاهرة ولكن لا يشترط في إدراكه حضور 
المادة» فإدراكه من قبيل التخيّل اد في التخيّل 
لا يُشترط حضور المادة. ولذا قيل فى بعض 
حواشي شرح الاشارات إن اتسين .هو JU»‏ 
Sind! nali‏ الصورٌ الخيالية الا الوشم فانه 
درك المعاني لا الصور. فادراگه من de)‏ 


۱( هرمرتبه از وجود شانی دارد. گرحفظ مراتب نكني زنديقي. ودر کشف اللغات اين شش مراتب اخیره رامراتب كليه ومظاهر 
كليه ناميده وگفته مرتبة وحدت aSpa‏ صفات است وحقيقت محمديه ومرتبه واحديت مرتبه اسما وادم عليه السلام که انرا 


مقام قاب قوسين نيزكويند. 


(۲) المؤجز: الارجح أنه كتاب موجز القانون في الطب لعلاء الدين علي بن أبي الحزم القرشي المعروف بابن النفيس 
eCe TAA [ATAY -)‏ وعلیه شروح كثيرة - ولفظ المؤجز تصحيف - كشف الظنون ۲/ ۱۸۹۹ ٠۱۹۰۰‏ . 


إخصاء الأسماء الإلهية 


Lux gii‏ وأما إدراك العقّل فلا يكون الا من 
قبيل التعقل فإنه لا يدرك الماديات» ob cu‏ 
هو ادراك الحسش المشترك والوهم هو إدراك 
p‏ والتعقّل هو إدراك العقل» والله تعالی 
أعلم . هذا وقد يسم الکل إحساسًا لحصولها 
بذلك المولوي عبد الحكيم في حاشية القطبي 


الظاهرة أو الباطنةء صرح 


أحدهما الإدراك بالحواس الظاهرة والاخر 
بالحواس الظاهرة أو الباطنة» وأما التعقّل فليس 


إخصاء الأسماء الإلهية: 


divine names - Denombrement des noms 


Counting the 


divins 


هو التحقق بها في الحضرة الوحدية بالفناء 
عن الرسوم الخلقية والبقاء ببقاء الحضرة 
الأحدية. Ul,‏ إحصاؤها بالتخلّق بها فهو Ce‏ 
دخول Xo‏ الورائة بصخة المتابعت وهي AE‏ 
إليها بقوله تعالی: «اولئك هم الوارثون الذين 
یرون الفردوس هم ui‏ خالدون). وأما 
إحصاؤها بتيقن معانیها والعمل بفخاویها فانه 
(dL.‏ دخول جتة الافعال بصخة التوکل في 
مقام المجازاة. مکذا في الاصطلاحات الصوفية 
JLS‏ الدین. 


Exclusion, excommunication - : الاخضار‎ 


Exclusion,bannissement excommunication 


لغة المنع من كل شيء ومنه ATA‏ بفتح 


۱۱۲ 


الصاد وهو pre!‏ من كل شيء كما في 
الکشاف وغیره. والاحصار في الشرع منع 
الخوف أو المرض من وصول المُخرم إلى تمام 
حَجّه أو عُمْرته. والمخضَر في الشرع الممنوغ 
الحج أو العْمْرة لخوفي أو مرض بعد 
الاحرام. كذا في جامع الرموز والذرر. 


Abstinence, chastity - : الاحصان‎ 


Abstinence, chastete 


بالصّاد المهملة OX‏ يقع على معان كلها 
ترج إلى معنى واحد وهو أن ue‏ الشيء 
ویمتع منه وهو الحرية والعفاف والإسلام 
وذوات الازواج» OB‏ الحرية تحصن عن X)‏ 
العبودیف والعفة عن الزنی» والاسلام عن 
الفواحش والزوج یحضن الزوجة عن الزن 
وغیره» MS‏ في بعض کتب اللغة. وفي فتح 
القدير الاحصان في اللغة المنع» قال تعالی: 
«لتحصتكم من بأسكم)“ وأطلق في إستعمال 
الشارع un‏ الإسلام وبمعنى العقل وبمعنى 
الحرية وبمعنى التزويج وبمعنى الاصابة في 
التكاح وبمعنى العفة. وإحصان الرَجُم أي 
الإحصان الموجب للرّجم عند الحنفية أن يكون 
الشخص مرا عاقلاً UJU‏ مسلمًا قد تزوج إمرأة 
Ue BS‏ ودخل بها وهما عل ike‏ 
الإحصان. قال فى المبسوط”؟؟: المتقدمون 
يقولون ان شرائط الإحصان سبعة وغل ما در 
سابقًا ثم قال: ul‏ العقل والبلوغ فهما شرطان 
لأهلية العقوبة والحريّة شرط لتكميل العقوبة لا 
b‏ الإحصان على الخصوص وشرط الدخول 
ثبت بقوله عليه السلام ÉL Cb‏ لا يكون 


(۱) حاشية على القطب على الشمسية لعبد الحكيم بن شمس الدين الهندي السيالكوتي (- CA VW‏ معجم المطبوعات العربية 


AERES 
.١١ - ٠١ المؤمنون/‎ (Y) 
At الأنیاء/‎ )۳( 


(E)‏ المبسوط لشمس الائمة محمد بن أحمد بن أبي سهل أبو بكر السرخسي )= elpt Ae AEAT‏ مصرء ۰۱۳۲۵ آملی 


السرخسي کتابه المبسوط وهو في السجن بأوزجند. 


معجم المطبوعات العربية ۰۱۰۱۲ 


۱۱۳ 


الاخصان 


إلا بالدخول» "۰ ue‏ 


bsp‏ في شرط الاسلام وکون كل 
واحد من الزوجین مساویا AW‏ في شرائط 
الاحصان وقت الاصابة بحکم النكاح فهما 
شرطان عندنا خلافا للشافعی» فلو زنی الذمى 
js. cus nius bie led Jb etl‏ 
تزوج الحرٌ المسلم JUI‏ العاقل أمة أو Eo‏ أو 
مجنونة أو كتابية ودخل بها لا يصير الزوج 
مُحصتا بهذا الدخول حت لو زنئ بعده لا يُرجم 
عندنا خلافا له. وقولنا یدخل بها في ces‏ 
صحيح يعني تكون الصخة قائمة حال الدخول» 
حت لو تزوّج مَنْ gie‏ طلاقها uei‏ يكون 
النكاح cU‏ فلو دخل بها عقيبه لا oem)‏ 
Cai‏ لوقوع الطلاق قبله. 

Gb Qe‏ الإضافة في قولنا شرائط 
الإحصان بيانية أي الشرائط التى هی الإحصان» 
وكذا شرط الإحصان. والحاصل او الإحصان 
الذي هو شرط الرّجم هي الأمور المذکورة 
فهي آجزاوه أو هيئته تكون باجتماعها فهي 
أجزاء Jo e Rogge ub‏ واحد حينئذ 
شرط وجوب الرّجم. والمجموع de‏ لوجود 
الشرط المسمّی بالاحصان. وإحصان القذف أي 


یکون المقذوف حرا عاقلاً Uie Ul Uu‏ 
عن فعل الزنی» انتهی کلام فتح القدير. 

وفي البرجندي ليس المراد بالزنی ههنا ما 
يوجب RI‏ بل gel‏ منه» فكل وطی إمرأة حرامٌ 
لعينه فهو qu)‏ ولا iod‏ قاذفه وان كان حرامًا 
لغيره لا يكون زى ويحدٌ قاذفه» فوطىء المكاتبة 
g)‏ عند ابي یوسف رحمه الله خلاقا لابي 
حنيفة ومحمد رحمهما الله» ووطىء الأمة التى 
هي أخته من الرضاعة زئى على الصحيح لأن 
الحرمة d$‏ وذكر di COLS‏ لا يكون 
تن Wen‏ رن Succ aei‏ 
مجبوبًا ولا 5b‏ رتقاء 5 لو كان كذلك لا 
يجب الحدّء وكذا يشترط ol‏ لا يكون فى دار 
الحرب وعسکر أهل البغى» فانه لا يجت do]‏ 
هناك. كما في aldi‏ وتفصيل الأحكام 
يطلب من الكتب الفقهية . 

وفى رسالة السيد الجرجانى: الإحصان 
هو التحقّق بالعبودية على مشاهدة T‏ الربوبية 
ا 
بعين صفته» فهو يراه ČA‏ ولا يراه حقيقة. 
ولهذا رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم قال: 
iue‏ كأنك تراه OB‏ لم تكن تراه فإنه OM,‏ 
لأنه يراه من وراء حجب صفاته فلا يرى الحق 


الإحصان الموجب لحد القذف عندهم هو أن 


0) 


قرف 
)€( 


الثيب بالثيب لا يكون إلا بالدخولء الشطرة الأولى من الحديث اخرجها مسلم في صحيحه 4117/7 عن عبادة بن 
الصامت» كتاب الحدود ۰۲۹ باب حد الزنی ۰۳ الرقم ۱۱۹۰/۱۲ ورقم ١5‏ عن قتادة وتمام الحديث: «خذوا عني خذوا 
عني» قد جعل الله لهن eu‏ البكر بالبكر جلد مائه ونفي مئة» والثيب بالثيب جلد مائة والرجم». أما الشطرة الثانية فقد 
اخرجها الترمذي بلفظ يفيد معناها 4/ ۳۹- 4١٠‏ عن أبي هريره وزيد بن خالد وشبل» كتاب الحدود ۰۱۵ باب ما جاء في 
الرجم على الثيب ۰۸ رقم ٠٤١١‏ ... فقال النبي: «والذي نفسي بيده لأقضين بينكما بكتاب الله . . . dely‏ يا أنيس على 
امرأة هذا فان اعترفت فأرجمهاء فغدا عليها فاعترفت فرجمها». وانظر الزيلعي في نصب الراية ۰۳۲۹/۳ حيث تتبع هذه 
الرواية عند اصحاب الكتب السنة وغيرهم» ولم يشر إلى الشطرة الثانية في هذا الحديث. 

الكرخي هو محمد بن محمد الكرخي» بدر الدين. ولد بمصر عام [Yr‏ ۱۵۰6م. وفيها توفي عام [Vii‏ 1۵۹۸م . 
فقيهء عارف بالتفسير. الاعلام ۰۱۱/۷ معجم المفسرين [Y‏ ۰1۲۷ خلاصة الاثر ۰۱۵۲/6 هدية العارفين ۰۲۱۳/۲ ایضاح 
المکنون ۰۳۰/۱ معجم المژلفین ۰۲۱۱/۱۱ 

خزانة المفتین في الفروع للحسین بن أحمد السمنقاني الحنفي كان يعيش في سنة Le MA [AVES‏ کشف الظنون ۷۰۳/۱ . 
Lob‏ كأنك تراه. . ٠.‏ آخرجه مسلم في صحيحهء ۱/ لا ۰۳۸ عن عمر بن الخطاب. کتاب الایمان (۰)۱ باب بیان 
الایمان والاسلام »)١(‏ حدیث رقم۰۸/۱ من حدیث طویل aab‏ : «الاحسان أن تعبد الله كأنك تراه فإن لم تكن تراه فهو 
يراك . 


الإحياء 


بالحقيقة لأنه تعالی هو الرائي وصفه بوصفهء 
وهو دون مقام المشاهدة في مقام الروح . 
الاحیاء : - Vivification, resurrection‏ 
Vivification, résurrection‏ 


لغةّ جعل الشىء حیّا أي ذا قوة إحساسية 
أو نامئة. وفي du‏ الشرع التصرّف في g^)‏ 
موات بالبتاء أو الغرس أو الزرع أو السقي أو 
غيرهاء كما في الخلاصة وغيرهاء كذا في 
للنفس وتنوّرها بالأنوار الإلهية كما عرفت. 


Convenience - Convenance : الإخالة‎ 


عند الأصوليين هي المناسبة وتُسمّئ 
تخريج BUDE‏ آیضا. 
الاخبار : Narration - Recitation,‏ 
narration‏ 

هو عند المحدئین مرادفٌ للتّحدِيث. وقيل 
مغايرٌ له. وعند أهل العربية يُطلق على الک 
وهو الكلام الذي لسبته خارجٌ تطابقه Yjb‏ 
تطابقه. وقد يُطلق على إلقاء هذا الكلام وهو 
فعل المتکلم أي الكشّفٌ والإعلام وهذا ظاهر. 
ul,‏ المعنی الاول QU am‏ سعد الملة في 
التلويح في تعریف آصول الفقه المرکب التام 
المحتیل للصدق والکذب یسم من حيث 
إشتماله عل الحكم قضية» ومن حيث إحتماله 
الصدق والكذب خبرّاء ومن حيث إفادته الحكم 
Le]‏ ومن حيث کوئه جزء من الدّليل مقدم 


۱14 


ومن com‏ يطلبٌ (Uu. QUU‏ ومن حيث 
a‏ من الدليل m‏ ومن حيث يقع في 
العلم ویسال se‏ مسألة. فالذات واحدة 
وإختلاف العبارات باختلاف الإعتبارات» إنتهى . 
الإخْباريّة : Al-Ikhbariyya (sect) - Al-‏ 
Ikhbariyya (secte)‏ 


فرقة من Puy‏ وسيأتي ذكرها. 


Invention, creation - : 3 الإخير‎ 
Invention, création 


قد سبق في لفظ الإبداع. ويجي أيضًا في 
لفظ التكوين. pU‏ عند أهل العروض سم 
بر ويجي في لفظ المتقارب. 
الإخيوال : Reduction - Réduction‏ 


في اللغة القطع. وعند أهل المعاني يُطلق 
الإختصار : - Concision, abreviation‏ 


Concision, abréviation 


بالصّاد المهملة هو عند بعض أهل العربية 
مراف للإيجاز. وقيل asi‏ منه لأنه خاص 
بحذف الجمل بخلاف الإيجاز. وقيل الإيجاز 
عند C use‏ ما يكون بالنسبة إلى المتعارّف 
وال ختصار عنده ما يكون بالنسبة إلى مقتضی 
المقام. JU,‏ عبد العلي البرجندي في حاشية 
شرح الملخص”": الایجاز بيان المعنی المقصود 
بأقل ما iSu‏ من اللفظ من غير حذف. 
والاختصار عبارة عن الحذف مع قرينة JE‏ على 


0( الاخبارية : فرقة من الشيعة الامامية كانت تعتقد بالاصول ثم أعرضت عنها بعد الاختلاف فیما نقل عن الائمة وتخبطوا فيما 
نسبوه إلى الائمة زورًا. الملل ۰۱۷۵ الفرق coY‏ مقالات ۰۹۸/۱ التبصير .7١‏ 

(۲) السكاكي هو يوسف بن أبي بكر بن محمد بن علي السكاكي الخوارزمي الحنفي» أبو يعقوب سراج الدين . ولد بخوارزم عام 
6۵ ١٠1١م‏ وفيها توفي عام [LY‏ ۰۸۱۲۲۹ عالم بالعربية والأدب. له عدة تصانيف. الاعلام ۰۲۲۲/۸ إرشاد 
الأريب ۰۳۰۱/۷ مفتاح السعادة ۰۱۷۳/۱ الجواهر المضيئة ۰۲۲۹/۲ شذرات الذهب ۰۱۲۲/۵ بغية ٤۲١ ile JE‏ . 

)۳( حاشية شرح الملخص لعبد العلي البرجندي علق فيها على شرح موسى بن محمود المعروف بقاضي زاده الرومي الذي كان 
يعيش في مطالع القرن التاسع الهجري . والملخص في الهيئة البسيطة هو لمحمود بن محمد الجغميني الخوارزمي. كشف 


۰۱۸۲۰ 1١419 /۲ الظنون‎ 


AL 


خصوص المحذوف. والإقتصار عبارة عن gi‏ 
لا يكون كذلك. وقد يستعمل الاختصار مرادقًا 
للويجاز إنتهئ . 
وقد يراد بالإختصار الحذف بدليل 
وبالإقتصار الحذف بغير دليل كما سبق فى لفظ 
العدفة فل هنا كرد الاحتمان ba: Sel‏ 
ذكره عبد العلى البرجندي لأنه يشتمل الحذف 
pd‏ لین عاق ره uallo‏ ان 
بخلاف ما ذكره. وفي بعض الحواشي المعلقة 
على الضوء ما حاصله الإقتصار ترك بعض 
الشيء نميا i‏ كأنه لم يكن كترك الفاعل في 
المجهول. وبعبارة أخرى الحذف عن اللفظ 
والنيّة جميعًا. وبعبارة أخرى الحذف مع کون 
المحذوف غير مراد. وعلل هذا قيل لا يجوز 
الاقتصار على أحد مفعولّن باب علمت لد Gis‏ 
أحد مفعوليه عن اللفظ لا عن المعنى جائز كما 
في قوله تعالی: «ولا تحسبنٌ الذين قتلوا في de‏ 
الله أمواتا4 أي لا تحسبنٌ الذين قتلوا أنفسهم 
أموانًا. والاختصار ترك بعض الشيء صورة لا 
حقيقة. x,‏ عنه أيضًا بالحذف عن اللفظ دون 
النيّة» وبالحذف مع کون المحذوف مرادًا. 


وفي شرح هداية DE‏ في الخطبة قيل 
الإختصار قله اللفظ والمعنول. وقيل هو LT‏ 
بالألفاظ. وقيل هو الحذف لدليل. وقيل الحذف 
عن اللفظ دون النيّة. وقيل BWYI dB‏ وكثرة 
المعانيی والإقتصار عكسه في الكل» إنتهئ. 
وفي الحاشية المنقولة عنه قوله في الكل أيْ في 
جميع الوجوه المذكورة في الإختصار. Gi‏ 
عكس الأول $96 الإقتصار قله lal!‏ وكثرةٌ 
المعنی . GL,‏ الثاني فلان الإقتصارٌ غير مختض 
بالألفاظ. Ul,‏ الثالث 558 الاقتصار الحذف 


الإختصاص 


بدون الدليل. Ul,‏ الرابع فلأنَ الإقتصارٌ الحذف 
عن اللفظ والنية جميعًا. Ul,‏ عكسٌ الخامس 
فلأ الإقتصارٌ كثرةٌ الألفاظ dà,‏ المعاني 
إنتهئ . 

Particularisation, : الاختصضاص‎ 


exclusivity - Particularisation, exclusivite 


في اللغة إمتيار بعض الجملة بحکم. وعند 
بعض أهل البيان هو الحصّرٌ. وبعضهم o5‏ 
بينهما ويجي في لفظ القصر. قال BUE‏ من 
المواضع التي UG Qa ua LA‏ باب 
الإختصاص. ويكون الإختصاص علئ طريقة 
التداء ol‏ يكون منقولاً وذلك بان يذكر المتکلم 
Les Vi‏ المتکلم y)‏ بعده بلفظ Gl‏ 
ويجري مجراه في النداء من ضمه والإتيان بعده 
بهاء التنبيه ووضعه بذي اللام» أو يذكر بعد 
ضمير المتكلم في مقام لفظ أيّ اسم مضافب 
دال على مفهوم ذلك الضميرء وذلك Up‏ أن 
يكون لمجرد بيان المقصود بذلك الضمیر» نحو 
Ul‏ أفعل كذا Ql‏ الرجل»ء أي أنا أفعل كذا 
مختصًا من بين الرجال بفعله. OB‏ قولك Wi‏ 
الرجل لتوکیدٍ الإختصاص oY‏ الإختصاص قد 
وقع أولاً بقولك آنا وليس بنداءء ON‏ المراد 
بصيغة (gl‏ هو ما دل على ضمير المتکلم السابق 
لا المخاطب. فهو أي قولك أيّها الرجل في 
محل النصب لأنه حال في تقدير مختصًا من بين 
الرجال» وحکمه في الإعراب والبناء حكم 
المنادی oW‏ كل ما إنتقل من باب إلى باب 
فاعرابه على حسب ما كان علیه. أو یکون لبیان 
المفهوم من الضمیر مع افتخار نحو آنا psi‏ 
الضیف أيّها الرجل» وکذا إِنَا معشر العرب نفعل 
کذا. Op‏ المعشرٌ المضاف إلى العرب فيه قائم 


(۱) هداية النحو شرح هداية النحوء مجهول المولف. الهند. د. ت. آما هداية النحو فهو مختصر مضبوط في النحو موضوع 
على ترتیب الكافية مجهول المؤلف آیضّا. کانپور ۰۸۱۹۰۰ ونسبه البعض لابي حیان الأندلسي النحوي. معجم المطبوعات 


العربية ۰۲۰۲۶ هامش رقم ۱ نفس الصفحة. 


الإختصاصات الشرعية 


۱۱۹ 


مقام أي في محل النصب على الحال dis,‏ على 
مفهوم ضمير المتكلم وعلئ الإفتخار (UR‏ أو 
مع التصاغر نحو أنا المسكين tel‏ الرجلء 
ويجب Die‏ حرف النداء في باب الإختصاص. 
وقد يكون الإختصاص على غير طريقة النداء Bl‏ 
لا يكون منقولاً عنه نحو نحن العربَ OM‏ 
الناس للضيف» dl‏ ليس متقولاً من النداء OM‏ 
المنادی لا يكون LS‏ باللام فيكون cm‏ بفعل 
cote‏ أي أخص العربٌ ولا يجوز |ظهاره. كذا 
في العناب: 

Legal : الإختصاصات الشرعية‎ 
competences, (juridical) - Competences 
legales (juridiques) 


عند الأصوليين هي الأغراض المترتبة على 
العقود والفسوخ كيلك الرقبة في البيع ويلك 
المتفعة في الإجارة والبينونة في الطلاق. كذا 
في التلويح في باب الحكم. 
إختصاص الناعت : - Proper quality‏ 
Qualité propre‏ 

وهو التعلق الخاص الذي یصیر به ۳۹ 
المتعلقين ناعتّا us AME, AW‏ به» والنعتُ 
حال والمنعوث jo‏ کالتعلّق بين لون البياض 
والجسم المقتضي لكون البياض S‏ للجسم 
والجسم منعوتا به ob‏ يقال جسم أبيضء MS‏ 
في السيّد الجرجاني. 


QU أقرب‎ )١( 


Palpitation, ataxia - : الإختلاج‎ 
Palpitation, ataxie 

هو حركةٌ العضو كما فى المنتخب. قال 
الأطباء هو حركة عضلانية بغير إرادة وقد يتحرّك 
معها ما یلتصق بها من الجلد ويسر إنقضاءهاء 
كذا في بحر الجواهر. والفرق بینه وبين iie‏ 
يجي فيما بعد. وإختلاجٌ القلب هو ob‏ يتحرّك 
LES ise Cdi‏ لفرط الإمتلاء. واختلاجح 
المَعدة هو حركةٌ شبيهةٌ بالمَّان iw‏ في 
المعدة لا كما تحدث فى الأعضاء العضلانيةت 
كذا في حدود puer‏ 
الاختلاس : - Praise by gallant poetry‏ 
Louange par poésie galante‏ 

هو بالفارسية: «ربودن». وذلك يكون ob‏ 
يتغرّل القائل بأسلوب المدح أو أن يمدح 
بالتغزل. ومثال الأوّل: إن رمحك مستقيم مثل 
قامة الفاتنات الجميلات. ومثال الثانی: إن 335 
پشبه رمح alio‏ الدين من حيث الاستفامة. كذا 
في جامع الصنائع. والاختلاس عند الفُرّاء هو 
عدم تکمیل الحرکة"۳". كما في شرح الشاطبي . 
الإختلاف : Parallax - Parallaxe,‏ 
desaccord‏ 

Ój الإتفاق. قال بعض العلماء‎ ie A 
دليل»‎ de في قول بني‎ je الإختلاف‎ 
والخلاف فيما لا دليل عليه كما فى بعض‎ 
حواشي الارشاد» ويُؤيّده ما في غاية التسقیق‎ 
JU) منه أن القول المرجوح في مقابلة الراجح‎ 
له خلاف لا إختلاف. وعلئ هذا قال المولوي‎ 
عصام الدین""" في حاشية الفوائد الضّيائية في‎ 


(Y)‏ الاختلاس : بمعنی ربودن است وآن چنان باشد که معني غزل بمدح آرد ويا معني مدح بغزل آرد مثال اول. ع. رمح 
توراست چون قد زيباي دلبران . مثال دوم . ع. همي از راستي قدت برمح شاه دين ماند. کذا في جامع الصناتع . واختلاس 


نزد قراء ترك تکمیل حرکت راگویند . 


(۳) غاية التحقيق لمحمد بن عمر الاخسيكتي حسام الدین (- ۸64 /۱۲4۹م) معجم المولفین ۰۲۵۳/۱۱ الفواند البهية ۱۸۸ 
(8) المولى عصام الدين: هو ابراهيم بن محمد بن عرب شاه الاسفراييني» عصام الدين. ولد في إسفرايين بخراسان عام- 


۱۷ 


آخر بحث الافعال النّاقصة: المُراد بالخلاف 
que‏ جتماع المخالفین وتأخر ejus!‏ 
والمراد بالاختلاف کون المخالفین معاصرین 
منازعین. والحاصل منه ثبوتٌ الضعف في 
ات المخالف car‏ ”الخلا ap‏ شالت 
الاجماع وعدم Das‏ جانب في الاختلاف لأنه 
ليس فيه خلاف ما تقرر» انتهئ. 

الأطباء هو الإسهال الكائن 
بالأدوار. واختلاف الدّم عندهم يُطلق OU‏ على 
السحج وتارة على الاسهال الكبديء كذا في 
حدود الأمراض. 


وعند أهل الحق من المتكلمين كون 
الموجودين غير متمائلین أي غير متشاركين في 
جميع الصفات النفسيّة وغير متضادّين أي غير 
متقابلين snl,‏ بالتخالف أيضًا. فالمختلفان 
والمتخالفان موجودان غير متضادين ولا 
متمائلين» فالأمور الاعتبارية 
المتخالفین لد هى غير موجودة وکذا الجواهر 
الغیر المتمائلة لامتناع إجتماعها في محل واحد 
إِذْ لا محل لهاء وکذا الواجب مع الممکن. 

وأما ما قالوا الإثنان ثلائة أقسام لأنهما 
إن اشترگا في الصفات النفسية Gl‏ في جميعها 
coniu‏ وإلاً Dp‏ إمتنع (جتماغهما لذاتيهما في 
dee‏ واحد من جهةٍ واحدة فالضّدَّانَء ولا 
فالمتخالفان. فلم يريدوا به حصر الإثنين في 
الأقسام SX‏ فخرج الأمور الاعتبارية لأخذ 
قيد الوجود فيها. وأيضًا تخرج الجواهر الغير 
المتمائلة والواجب مع الممکن» Ub‏ خروجها 


وعند 


خارجة عن 


ال ختلاف 


عن المثلین فظاهر. Uh‏ خروجها عن 
المتخالفین C UB‏ وأما خروجها عن الضدين 
فلأخذ aa‏ المعنی فيهما. بل يريدون به أن 
الإثنين توجد فيه الأقسام الثلاثة . 


وقيل التخالف غير التماثل فالمتخالفان 
عنده موجودان لا يشتركان في جميع الصفات 
النفسیت. ويكون الضدّان UL‏ من المتخالفين 
فتكون قسمة الإثنين ثنائية Jui ol‏ الإثنان |9 
إشتركًا فى أوصاف النفس YL ow‏ 
فمختلفان. والمختلفان d]‏ متضادان أو غيره. 
ولا يضرٌ في التخالف الإشتراك في gàm‏ 
iine‏ القن bosses‏ مه یی iiu‏ 
بين جميع الموجودات» وکالقيام بالمحل op‏ 
الاعراض ‏ كلها 
وکالعرضية والجوهرية. وهل یسمّی المتخالفان 
المتشارکان فى بعض آوصاف النفس أو غیرها 
ین باعتبار ما اشترکا فیه؟ لهم فيه ;3 
وخلاف» ویرجع إلى مجرد الاصطلاح لأن 
الممائلة في ذلك المشترك ثابتة بحسب المعن» 
والمنازعة في إطلاق الإسم ويجي في AJ‏ 
التماثل . 


we‏ نفسية مشتركة بين 


uel‏ أنْ الاختلاف في مفهوم الغيرين 
عائد ههنا أي في التمائل والاختلاف فإنه لا بد 
في الإتصاف بهما من الإثنينية فان كان كل إثنين 
غيرين تكون صفاته (JUS‏ متصفة بأحدهماء ol»‏ 
حصا بما بو الانفكاك بينهما لا تكون متصفة 
tue‏ منهما. ثم gle‏ أنه قال الشيخ 
الأشعري”'' کل متمائلین فإنهما لا يجتمعان. 


-۵۸۷۳/ 1808م وتوفي بسمرقند عام 948ه/ ۱۵۳۸م. عالم باللغة والأدب والتفسير له مؤلفات عديدة. الاعلام 
۱ كشف الظنون ۰1۷۷ شذرات الذهب ۰۲۹۱/۸ معجم المطبوعات ۰۱۳۳۰ 

(۱) الأشعري هو علي بن اسماعیل بن اسامه بن سالم» ابو الحسن» من نسل الصحابي أبي موسی الاشعري. ولد في البصرة 
عام ۲۲۰ه/ ٤۸۷م‏ وتوفي ببغداد عام E‏ ۳۲ه/ ۰۸۹۳٩‏ مؤسس المذهب الأشعري. وامام متکلم مجتهد . كان معتزليًا ثم 
تاب عنه . له الکثیر من المولفات الهامة. الاعلام ۰۲۱۳/۶ معجم المفسرین ۰۳۹۶/۱ طبقات الشافعية ۲۵/۲ وفیات 
الأعيان ۳۲۲/۱ البداية والنهاية ۰۱۸۷/۱۱ الجواهر المضيئة ۳۹۳/۱ اللباب ۰8۲/۱ تاريخ بغداد ۰۳7/۱۱ النجوم 


الزاهرة ۰۲۵۹/۳ العبر ۰۲۰۲/۲ 


الاختلاف الأول 


11۸ 


وقد یوم من هذا أنه يجب عليه oÍ‏ يجعلهما 
قسمّا من المتضادين لدخولهما فى (alm‏ 
iue,‏ ق نان us iG‏ بان iM‏ 
الإثنان o]‏ إمتنع اجتماغهما فهما متضادّان V],‏ 
فمتخالفان. ثم يقسم المتخالفان إلى المتمائلین 
وغيرهما. والحق عدم وجوب ذلك ولا 
دخولهما فى حدّ المتضادين. uf‏ الأرَّلُ فان 
إمتناع إجتماعهما عنده ليس لتضادهما وتخالفهما 
كما في المتضادین» بل للزوم الإتّحاد gus‏ 
Go‏ فهما نوعان متباينان ob‏ إشتركا في 
إمتناع الإجتماع. Ul,‏ الثاني فلأن المثلين قد 
يكونان جوهرين فلا يندرجان تحت معنيين. OB‏ 
قلت إذا كانا معنيين كسوادين مثلاً UIS‏ مندرجين 
في الحذ OUR‏ قلت لا إندراج OLAI‏ 3 
ليس إمتناع إجتماعهما لذاتيهما بل do‏ مدخلٌ 
في ذلك» OU‏ وحدته رافعة للإثنينية منهماء حتئ 
لو فرض عدم إستلزامهما لرفع الائنينية لم 
يستحل إجتماعهما. ولذا جوز بعضهم 
إجتماعهما بناء على عدم ذلك الإستلزام. وأيضًا 
المراد بالمعنيين فى AR‏ الضدّين معنيان لا 
يشتركان في الصفات النفسية. هذا كله خلاصة 
ما في شرح المواقف وحاشيته للمولوي عبد 


الحكيم . 


وعند الحكماء كون الإثنين بحيث لا 
يشتركان في تمام الماهية. وفي شرح المواقف 
قالت الحكماء كل إثنين ان إشتركا في تمام 
الماهية فهما مثلان» op‏ لم يشتركا Gg‏ 
متخالفان. وقسَّموا المتخالفين إلى المتقابلين 
وغيرهماء إنتهئ. والفرق بين هذا وبين ما ذهب 
إليه Jal‏ الحق واضح. وأما الفرق بينه وبين ما 
ذهب إليه بعض المتكلمين من أنْ التخالف غير 
التمائل فغير واضح.ء pue 9B‏ الإشتراك في تمام 
الماهية وعدم الإشتراك في الصفات النفسية 


0( [أيضًا] (+ م ع). 


متلازمان» ويؤيده ما في الطوالع وشرحه من أن 
كل شيئين متغايران. وقال مشايخنا أي مشايخ 
أهل السنة الشيئان إن استقل d$‏ منهما بالذات 
والحقيقة بحيث يمكن إنفكاك أحدهما من الاخر 
فهما غیران وال فصفة وموصوف أو کل وجزء 
عل الإصطلاح الاول. وهو أن كل شيئين 
متغايرين ان إشتركا في تمام الماهية فهما 
المئلان كزيد وعمر فإنهما قد إشتركا في تمام 
الماهية التي هي الانسان Ug Yy‏ مختلفان 
وهما Új‏ متلاقيان إن إشتركا في موضوع 
كالسواد والحركة العارضين للجسم أو متساويان 
ol‏ صدق كل منهما على كل ما يصدق عليه 
X‏ كالإنسان والناطق» أو متداخلان ol‏ صدق 
أحدهما على بعض ما يصدق عليه الآخَرء bb‏ 
صدق الاخر عل جميع آفراده فهو الأعَمّ las‏ 
IG‏ فهو الأعمٌ من وجه أو متباينان إن لم 
يشتركا في الموضوع والمتباينان متقابلان وغير 
متقابلين» انتهی . JU,‏ السيّد السند في حاشيته 
إن امسر في الإشتراك في الموضوع إمكانٌ 
الإجتماع فيه في زمان واحد لم يكن مثل النائم 
والمستيقظ من الأمور المتّحدة الموضوع 
الممتنعة الإجتماع فيه داخلاً في التساوي 
لخروجه عن مقسمه» olo‏ لم يُعتبر ذلك يكون 
السواد والبياض مع كونهما متضادين مندرجين 
في المتلاقيين لا فى المتباينين» فلا تكون 
القشمة حقيقية: فالأؤلئ أن Ste] Qe‏ النسب 
الأربع قسمةً برأسها واعتبار التقابل وعدمه قسمة 
آخری كما هو المشهور. ۱ 


First parallax - le : الاختلاف الاو‎ 
parallaxe 


عند أهل الهيئة هو التعديل الأول ويُسمّ 
بالتعديل المفرد أيضًا. 


۱۱۹ 
3rd parallax - 3e : الاختلاف الثالث‎ 
parallaxe 

عندهم هو التعدیل الثالث» ويجي الكل 


2nd parallax - 2e : الاختلاف الثانی‎ 


parallaxe 

عندهم هو التعديل الثاني ویسمی بإختلاف 

البعد الأبعد والأقرب أيضًا وباختلاف البُعد 

الأقرب أيضًا وباختلاف المطلق أيضًا كما فى 
الزيجات. 

اختلاف الممر : 


de passage 


Path parallax - Parallaxe 


عندهم قوسنٌ من فلك البروج فيما بين 
درجة الكوكب ودرجة co paa‏ ويجي' في لفط 
الدرجة . 


إختلاف المنظر: 
Parallaxe de perspective‏ 

عندهم هو التفارت بين الإرتفاع الحقيقي 
والارتفاع المرئي وهو قوس من دائرة الارتفاع 
من الجانب الاقل بين موقعّي الخظین الماژین 
بمركز الکوکب المتتهيّن QE‏ سطح الفلك 
الأعلى الخارج أحدهما من مركز العالم والاخر 
من منظر الابصار. والزاوية الحادثة من تقاطع 
الخظين عند مركز الکوکب يسمي زاوية اختلاف 
المنظر وینعدم هذا الإختلاف عند کون مركز 
الکوکب Qe‏ سَمت الرأس» ويبلغ غاية عند 
كونه على الأفق الحسّي. والارتفاع المرئي 
ناقص عن الحقيقی بمقدار هذه الزاویة. وهذا 
هو اختلاف المنظر في دائرة الارتفاع . وقد 
یکون إختلاف المنظر في الطول والعرض UN‏ 
إذا آخرجنا داثرتي عرض تمرّان بطرفي الموضع 
المرئي والموضع الحقيقي من الکوکب في دائرة 
الإرتفاع» فالقوس الواقعة من منطقة Quod!‏ بين 


Perspective parallax - 


الإختيار 


تقاطعي الدائرتين العرضيتين المذكورتين من 
الجانب الاقل هو اختلاف المنظر في الطولء 
فان إختلف القوسان الواقعتان من العرضیتین بين 
طرفي | wax‏ المذکورین ومنطقة البروج 
فمجموعهما أو التفاضل Ges‏ على إختلاف 
المذهبين إختلافٌ المنظر في العرض. وان cx‏ 
التوضيح emo‏ إلى تصانيف الفاضل عبد العلي 
البرجندي. 

اختلاف المنظر : 


Parallaxe de perspective 


Perspective parallax - 


قد سبق فى لفظ الإختلاف. 


: الاختناق‎ 
Etouffement, ۱ 


على وزن الافتعال فى اللغة خفه کردن. 
وفي التلب هو إمتناعٌ نفوذ اللفس إلى الرية 
واختناق الرحم هي vm‏ 
الرحم بالتقلص إلى فوق أو میلها بالاسترخاء 
إل أحد الجانبین. وقیل هذه علة شبيهة (rS‏ 
QUEUE,‏ تنوب كنوائبه لإستحالة الماذة EAS (J|‏ 
سميّة Rab‏ الدّماغ عند إرتفاعها إليه وتوذیی 
وتحصل من ذلك حركةٌ تشنجية وتوذي القلت» 
ویحصل له من ذلك عَشي متواتِرٌ. وهذه العلة 
تعرض للنساء yi‏ 


Suffocation, convulsion - 


والقلب jl‏ تعسره . 


اللواتي De) gl‏ الم 
والمنى» كذا فی بحر الجواهر . 
الإختيار : Choice, free will - Choix, libre‏ 
arbitre‏ 

- برگزیدن - النتخاب‎ qa jy i 
ترجیخ الشيء وتخصیصه وتقدیمه‎ Pit ويُعرف‎ 


عل cop‏ وهو أخحصض من الإرادة. وعند 
المتکلمین والحكماء قد يُطلق على الإرادة كما 
سيجيء. وقد يُطلق على القدرة ويقابله 


الإيجاب. والمشهور ob‏ له معنيين: 


الأول کون الفاعل بحيث إن شاء فعل bla‏ 


د 
o mI‏ 
به الحديث المرفوع «ما شاء الله كان وما لم 
شا لم يكنا" وهلا" duxi‏ مسفن عليه برد 
المتكلّمين والحکمای الا أن الحكماء ذهبوا إلى 
أن مشيئة الفعل الذي هو الفیض والجود لازم 
له تعالی» فیستحیل الإنفكاك بينهماء وان مشيئة 
الترك وعدم مشيئة الفعل ن . فمقدّمة الشرطية 
الأول وهي ol‏ شاء واجبة الصدق عدم 
iege addu‏ الثانية وهي us E 9l‏ ممتنعة 
الصدق» diua‏ الشرطية لا يتوقث عل صدق 
شيء من الطرفين. فكلتا الشرطيتين صادقتان. 
والمتكلمون قالوا بجواز gin‏ مقدّم كل من 
الشرطيتين. فالمختار والقادر على هذا المعنین 
هو الذي إِنْ شاء 5p Qi‏ لم Us‏ لم يفعل 
والثاني صحةٌ الفعل والترك. فالمختار 
والقادر هو الذي يصح منه الفعل En‏ وقد 
يفسّران بالذي إن شاء فعل وان شاء ترك. la,‏ 
المعنین مما اختَلّف فيه المتکلمون والحكماء 
فتفاه الحكماءء لاعتقادهم أن إيجاده تعالى 
العالّم على النظام من لوازم ذاته فيمتنع له 
عنه. وزعموا D‏ هذا هو الكلام التام» ولم 
bem‏ علئ ob‏ هذا نقصان ÓP «eU‏ كمال 
السلطنة يقتضي أن يكون الواجب قبل كل شيء 
وبعذه كما N‏ يخفول P‏ العاقل المنصف. 
وأثبته المتكلمون كلهم وهو الحق الحقيق اللائق 
بشأنه تعالی OM‏ حقيقة الإختيار هو هذا المعنى 
الثاني. ON‏ الواقع بالإرادة والإختيار ما يصح 


۱۳۰ 


وجوده وعدمه بالنظر إلى ذات الفاعل. هكذا 
یستفاد من شرح المواقف وبعض حواشیه ومما 
ذکره الصادق الحلواني”" في حاشية الطيبي . 

JU,‏ مرزا dal)‏ في حاشية شرح المواقف 
في بحث pun]‏ إستناد القدیم إل الواجب: 
ol el‏ الإيجاب على أربعة أنحاء. الأول 
وجوب الصدور نظرًا إلى ذات الفاعل من حيث 
ce Cow‏ النظر عن إرادة eu‏ وغاية 
الفعل. وهو ليس محل الخلاف لاتفاق الكل 
عل ثبوت الإختيار الذي هو مقابله لله تعالئ» 
بل هو عند الحكماء غير متضَوّر في حقه تعالئ» 
فإنه لا يمكن النظر إلى شيء وقظع النظر عما 
هو عينه. والثانی وجوب الصدور نظرا إلى ذات 
الفاعل بأن يكو الإرادة والغاية عين الفاعل. 
وبعبارة أخرئ وجوب الصدور ME‏ ذات 
الفاعل مع قظع النظر عن الخارج وهذا محل 
الخلاف بين والمتكلمين. فالحكماء 
ذهبوا إلى هذا الإيجاب في حقه تعالی وزعموا 
أنه تعالی img‏ العالم بارادته التي هي عینه. 
وذاته تعالی غاية لوجود العالم بل de‏ تامة له. 
والمتکلمون إلى الاختیار المقابل لهذا 
لایجاب وقالوا إنه تعالی آوجد العالم بالارادة 
لزائدة عليه لا لغرضء أو بالارادة التي هي 
عينه لغرض هو خارج عنه. 
تصدور نظرا الیل الفاعل والمصلحة 
لمترتبة على الفعل. وهذا محل الخلاف بين 
لاشاعرة والمعتزلة. فالاشاعرة JU‏ بالاختیار 
المقابل لهذا الایجاب حيث لم یقولوا بوجود 
الاصلح وجوّزوا الترجیح بلا مرجُح» والمعتزلة 


cU‏ وجوب 


ارادة 


ax )۱(‏ الترمذي في إتحاف السادة المتقین» ۰8۰8/1 بلفظ : «ما شاء الله كان وما لم يشأ لم یکن". 


(V)‏ الصادق الحلواني: 


أو الحلوائي» هو یوسف بن الحسن بن محمود التبريزي الحلوائي» عز الدين. ولد في P‏ عام 


Jayy:‏ م وتوفي بالجزيرة عام ES.‏ ۲م e pnia‏ فقیه شافعی ‏ زاهد. له عدة مولفات . الاعلام 


«YY£ /A‏ بغية الوعاة EY?‏ الضوء اللامع 


. ٥0۹ [Y هدية العارفين‎ Ya /N 


. حاشية الطيبي أو حاشية على فتوح الغيب في الكشف عن قناع الريب ليوسف بن الحسن بن محمود التبريزي الحلواني‎ (v) 
وفتوح الغيب شرح لكشاف الرمخشري في التفسير للحسين بن محمد بن عبدالله » شرف الدين الطيبي‎ (aA € -( 


(- ۶۳ ۷ه). 


۱۳ 


قالوا بهذا الایجاب حيث ذهبوا QU‏ وجوب 
الاصلح وامتناع الترجیح بلا مرججح. والرابع 
وجوب الصدور بعد الاختیار» Wa,‏ الوجوب 
y‏ للاختیار ولا doe‏ في ثبوته والاختیار 
الذي يقابله. واذا qs‏ ذلك cle‏ أن أثر 
الموجب على النحوين الاوّلین يجب ol‏ يكون 
داتمًا بدوامه» أي بدوام ذلك الموجب لإمتناع 
تخلف المعلول عن العلة التامة وأثر الموجب 
على المعنيين الأخیرین» وكذا أثر المختار على 
هذه المعاني كلها يَحتّمل الأمرين. هذا ما ظهر 
لي في هذا المقام؛ والجمهور في غفلة عنه فظن 
pem‏ أن محل الخلاف بين الحكماء 
والمتکلمین هو الإيجاب بالمعنى الاول؛ وكلام 
أكثرهم مبنيٌ b, cde‏ بعضهم أنه لا خلاف 
بين الحكماء والمعتزلة الا في HE‏ العالم 
وخدوثه مع إتفاقهما على DT‏ إيجاد العالم ممكن 
بالنسبة |( ذاته (Ju‏ بدون إعتبار الإرادة 
وواجب مع إعتبار الإرادة التي هي عينه» إنتهل 
كلا مه . 


فالإختيار على المعنل الأول إمكان 
الصدور بالنظر إلى ذات الفاعل مع قطع النظر 
عن الإرادة التى هي «ul o‏ وكذا عن 
uos arce id‏ لاد كوت الفاغل بجيف إن شاه 
فعل Op‏ يشأ لم يفعل» وعلى المعنى الثاني 
إمكان الصدور بالنظر إل ذات الفاعل مع قطع 
النظر عن الخارج ومرجعه إلى کون الفاعل 
بحيث يصح منه الفعل والترك وهو الذي نفاه 
الحکماء عنه تعالى . وأما تفسيرهم القدرة بصحة 
صدور الفعل ولا صدوره بالنسبة إلى الفاعل 
nud‏ على ظاهر الأمر أو بالنسبة إلى ما وراء 
PE‏ الأول. هكذا ذكر مرزا زاهد أيضًا. 


الإخفاء 


ne,‏ المعنى الثالث إمكان الصدور نظرًا إلى 
إرادة الفاعل والمصلحة. وعلئ المعنئ الرابع 
إمكان الصدور بعد الإختيار. 

هذا ثم الإختيار عند المنجمین يطلق على 
وقت لا أحسنّ منه في زعم المنجم من 
الأوقات المناسبة لشروع أمر مقصود فيهاء 
وتعین مثل ذلك الوقت بخص بملاحظة أمور 
cius‏ منها ملاحظة الطالع. هکذا ذکر الفاضل 


عبد العلي البرجندي في شرح بيست باب . 
- العشرين بابًا -. 
الأخذ: Theft - Vol‏ 

بفتح الأول وسكون الخاء المعجمة هو 
الآخذة: - Numbness, drowsiness‏ 
Engourdissement‏ 

بالهمرة الممدودة والخاء وانّال 
المعجمتين والهاء هى الجمود. كذا فى احدود 
الأمراض 
الإخفاء : Disguise - Déguisement.‏ 


GM السَّئْر. وفي إصطلاح القرّاء‎ iJ 
حرف بصفة هي بين الاظهار والإدغام عارية من‎ 
في الحرف الأول.‎ XE التشديد مع بقاء‎ 
ويفارق الإدغام بأنه بين الإظهار والإدغام وبأنه‎ 
إخفاء الحرف عند غيره لا فى غيره بخللاف‎ 
أنه يجب الإظهار في النون‎ gel, الإدغام.‎ 
الساكنة والتنوين عند حروف الحَلّق نحو: من‎ 
آمن. ويجوز الادغام عند حروف يرملون نحو‎ 
مِنْ وال والإقلاب بالميم عند حرف واحد وهو‎ 
الباء الموحدة نحو من بعدء والإخفاء عند باقي‎ 
الحروف. كذا في الدقائق المحكمة'” والاتقان.‎ 


. ۲٠٤/١ والكتاب بالفارسية. كشف الظنون‎ AYY سنة‎ C شرح بيست باب لنظام الدين بن حبيب الله الحسيني كان‎ )١( 
القاهرة. المطبعة‎ Qao -( الدقائق المحكمة في شرح المقدمة (الجزرية) لأبي يحي زكريا بن محمد بن آحمد الانصاري‎ (Y) 


الميمنيةء ۱۳۰۸ه. معجم المطبوعات العربية 4۸۵. 


الإخلاص 


Faithfulness - Dévotion, : الإخلاص‎ 
loyauté 

بكسر الهمزة هو عند السالكين إخراج 
gl‏ عن معاملة الله تعالی أي لا يفعل Sus‏ 
Ju à Y‏ هكذا في مجمع السلوك. وفي 
مواضع آخر منه الاخلاص أن تكون جميع 
حركاته وسکناته eli,‏ وقعوده وتقلباته وأفعاله 
وأقواله لله تعالین. وفى الصحائف“ فى 
الصحيفة التاسعة عشرة الاخلاص تجرّد الباعث 
للواحد ویضاده الاشتراك JUS,‏ إخلاص صدق 
است - وكمال الإخلاص هو الصدق - انتهین . 
ومال العبارات واحد. 

وفي شرح القصيدة الفارضية"“ e]‏ أن 
كل ما یظهر من العبد قولاً كان أو Sus Su‏ 
كان أو حالا فله وجه إلى الخلق ووجه إلى 
الحق سبحانه. فمن أخلص وجه الحق عن وجه 
الخلق UBL qnl‏ بالکسر وفعله Qe‏ 
اخلاضا. وینقسم إلى إخلاص واخلاص 
إخلاص . 

Ul‏ الأول فینقسم بحسب ما یظهر من 
العبد أربعة آقسام: الأول اخلاص في الأقوال 
gale ol‏ عبارة فعل الحق فيما يظهرٌ على 
لسانه من الأقوال عن عبارة فعل نفسه وعبارة 
نظره QU‏ عليه عن عبارة نظر غيره. والثاني 
إخلاص في الافعال إلى المباحات ol‏ یخلص 


(۱) الصحائف (تصوف) بالفارسية. 


۱۳۲ 


في كل عمل وجه طلب رضاء الحق تعالئ فیما 
یفعله عن وجه طلب حظه من الدنیا من جر نفع 
أو دفع مضرة ولا يفعله الا لوجه الله QUU‏ 
والثالث gi‏ في الأعمال أي العبادات 
الشرعية بان gal‏ في كل عمل i,‏ طلب 
رضا الحق عن وجه طلب حظه QA uaa‏ 
ثوابه في الآخرة. والرابع إخلاصٌ في الأحوال 
اي الإلمامات القلبية والواردات الغيبية OL‏ 
يُخلص في كل حال وجه نظر الحق عليه عن 
وجه نظر الخلقء ولا يبالي بنظرهم أصلاً 
مبالاته بوجودهم . 
وأما الثاني أي اخلاص الاخلاص فهو ol‏ 
gabs‏ وجه فعل الله تعالی في إخلاصه عن 
فعله فلا یری الاخلاص فعله بل يراه محض 
فعل الله تعالی. فالمخلص بالكسر حقيقةً هو الله 
تعالی وهو ala‏ بالفتح لا مُخلص وهذا نهاية 
الإخلاصء اتتهل. وفي مجمع السلوك: 
الإخلاص في العمل هو أن Y‏ يطلب صاحبه 
الموض عنه في الدنيا ولا في الآخرة. Ma,‏ 
إخلاص الصنیقین. Ul,‏ مَنْ كان مخلصًا راجيا 
للجنة وخائقًا من النار فهو أيضًا مُخْلِصء Sl‏ 
ليس من جملة الصديقين المخلصين. Ul‏ مَنْ 
عمل مرائيًا فهو في سبيل الهالكين'”". 
وهذا معن ما قيل: الخالص ما أريد به 


وجه الله تعالی. que Wa,‏ قول رو 


(۲) شرح القصيدة الفارضية أو منتهى المدارك ومشتهى كل لب وعارف وسالك. وهو شرح لأبي عبدالله محمد بن أحمد بن 
محمد المعروف بسعد الدین الفرغاني للتائية الکبری لابن القارض . فرغ منه سنة ۷۳۰ه. القاهرة ۳ معجم 


المطبوعات العربية ٠٤٤١‏ . 


(۳) ودر مجمع السلوك میگوید احلاص در عمل آنست که صاحب آن در دنیا وآحرت بران عوض نخواهد واين اخلاص صدیقان 
است ul‏ کسی که براميد بهشت وبیم دوزخ عمل کند اونیز مخلص است لیکن از جمله مخلصان صدیقان نباشد وهركه عمل 


براي مجرد ریاکند در معرض هالکان باشد. 


CE)‏ هو eo‏ بن أحمد بن يزيد بن رویم البغدادي» آبو محمد. توفي عام ۳۳۰ه/ ۱ وقيل عام [YT‏ ۵ صوفي 
VESTE‏ جلة مشايخ بغدادء مقرىء» ge‏ فقيه ظاهري . الاعلام (vv fv‏ طبقات الصوفية . ۰ حلية الاولياء. 
۰ صفة الصفوة ۰۲۶۹/۲ تاريخ بغداد ۰۳۰7/۸ البداية والنهاية ۰۱۲۵/۱۱ معجم المفسرین ۱ ۰۱۹۲ المنتظم 


wu 


۱۳۳ 


الإخلااص أن لا یرضی صاحبه عليه عِوَضًا في 
الدارين ولا حًا في الملكين. وقول بعض 
المشايخ الخالص هو الذي لا باعث له لا 
طلب القرب من الحق. وفي السيد الجرجاني 
الإخلاص في اللغة ترك الرّياء في الطاعات وفي 
لاسطلاح تخلیش القلب عن شاب الب 
المُكدّر لصفائه وتحقيقه أن كل شيء يتصوّر ol‏ 
يشوبه ouk‏ فإذا صفا عن شوبه TT‏ عنه 
يسم خالِضًا ويْسمّى الفعل المخلّص إخلاصًا. 
قال الله تعالی : o»‏ بين فرث ودم لبا Ol.‏ 
Lap‏ خَنُوص اللبن i‏ لا يكون فيه شوب من 
الفرث والدم. وقال الفضيل بن عياض ترك 
العمل لأجل الناس ریا والعمل لأجلهم 
(Aux‏ والإخلاص الحخلاص من هذين. وأيضًا 
فيها الإخلاص أن لا تطلب لعملك شاهدًا غير 
الله. qa,‏ الإخلاص iia‏ الأعمال من 
الكدورات. وقيل الإخللاص us‏ بين العبد وبين 
الله gus‏ لا ed‏ ملك فيكتبه ولا شيطان 
فيفسده ولا هوّی فيميله. والفرق بين الإخلااص 
والصدق الصدق أصل وهو الأول والإخلاص 
فرع وهو تابعم» وفرق uf‏ أن الإخلاص لا 
يكون إلا بعد الدخول في العمل. 


OU النحل/‎ QD 


الإخلال: 


بكسر الهمزة عند أهل المعاني هو bl‏ 
يكون اللفظ ناقصًا عن أصل المراد غير واف 
FIN‏ ا الشاعر O,‏ 

AUI‏ الحمق والكدٌ أي المكدود 
والمتعورب. فان أصل مُراده أن العيش الناعم في 
ظلال الوك خيرٌ من العيش الشاق في e‏ 
العقلء dad,‏ غير Qi‏ بذلك فيكون Ad‏ 
Rp Ms‏ او MAD‏ والإطناب . 


Al-Akhnassiyya (sect) - Al- : GRAN 
po (secte) 


بفتح الألف وسكون الخاء وفتح النون 
فرقة من الخوارج PLI‏ أصحاب اخنس بن 
LP us‏ هم udis‏ في الاحکام الا آنهم 
امتازوا عنهم ob‏ توقفوا فیمن هو في دار 
البعثة"“ من أهل القبلة فلم یحکموا عليه بإيمان 
ولا us‏ الا مَنْ عُلِمَ حاله من إيمانه وکفره. 
وحرّموا الاغتبال بالقتل لمخالفیهم والسرقة من 
آموالهم. وتُقِل عنهم تجویز تزویج المسلمات 
من مشركي MS Dea‏ في شرح المواقف. 


Litotes - 6 


زفق 


(Y) 


(£) 


هو الفضيل بن عياض بن مسعود التميمي اليربوعي؛ أبو علي . ولد في سمرقند عام ١٠١ه/‏ ۷۲۳م وتوفي عام ۱۸۷ه/ 
ey‏ . شيخ الحرم المكي» zw‏ ثقة في الحديث» من الصالحين QM.‏ مول طبقات الصوفية ۰3 تذكرة الحفاظ 
۱ صفة الصفوة ۰۱۳۶/۲ حلية الاولياء CAE /A‏ وفيات الاعيان ۰1۱5/۱ الجواهر المضيئة ٤٠۹/١‏ . 

الحارث بن حلزة الیشکری : هو الحارث بن حلزة ة بن مکروه بن يزيد الیشکری الوائلي. . توفي نحو ۰ ق. . ه نحو 9۷۰م. 

شاعر جاهلي من أهل بادية العراق؛ أحد أصحاب المعلقات. وأشتهر بالفخرء له ديوان شعر مطبوع. الاعلام ۰۱۵4/۲ 

الأغاني ۰1۲/۱۱ خزانة البغدادي ۰۱۵۸/۱ الشعر والشعراء ۰۵۳ سمط اللآلئ WA‏ 

فرقة من الخوارج اصحاب ثعلبة بن عامر كما يراه الشهرستاني والمقريزي: أو ثعلبة بن مشکان كما يرى البغدادي 

والاسفراييني . انشقوا عن العجاردة من الخوارج بسبب الحکم على الاطفال والولاية علیهم. وقد انشقت الثعالبة 

وتفرفت إلى ست فرق یخالف بعضها بعضًا. الملل والنحل ۱۳۱ الفرق ۰۱۰۰ مقالات الاسلامیین ۰۱۷/۱ التبصیر 

في الدین SY‏ 

آخنس بن قيس : من زعماء الخوارج» إليه تنسب الفرقة الأخنسية من الخوارج الثعالبة . كانت له آراء مبتدعة ولا نعرف له 

ميلادًا ولا وفاة. الفرق بين الفرق ۰۱۰۱ التبصیر في الدین ۰5۷ الملل واللحل ۰۱۳۲ مقالات الاسلامیین ۰۱5۷/۱ 

التقية (م» ع). 

الأخنسية: لمزید من تفصیل آراتهم انظر ما ذکره الشهرستاني في الملل ۰۱۳۲ البغدادي في الفرق ۰۱۰۱ الاشعري في 

مقالات الاسلاميين evy AS‏ والاسفراييني في adi‏ ۳۳. 


إخوان الصّفا 
إخوان Brethren of purity : Ua!‏ 
(Ikhwan Al-Safaa) - Les freres de la‏ 
pureté (Ikhwan Al-Safaa)‏ 

وهم الأصدقاء والإخوان الذين صفت 
مودتهم من كدورات البشر وتحلوا بأوصاف 
الكمال Y pa‏ کذا في لطائف اللغات" , 
الأخيار: 


justes, les élus 


The rightous, the chosen - Les 


بفتح الألف جمع CE‏ وفي اصطلاح أهل 
السّلوك: الأخيار سبعة رجال من أصل ثلاثمائة 
وستة وخمسین رجلاً من رجال الغيب. کذا في 
كشف اللفات. كما ورد فيه أيضًا ph‏ لفظ 
أولياء بأنهم ثلائمائة شخص . JU‏ لهم أيضًا 
الأبرار. وسيجيء أيضًا في لفظ الصوفي”“ 


الأداء : 


exécution 


Practice, execution - Pratique, 


هو والقضاء: بحسب اللغة يُطلقان على 
الإتيان بالمؤئّتات كأداء الصلوة الفريضة©» 
وقضائهاء وبغير الموقتات كأداء الزكوة والأمانة 
وقضاء الحقوق والحج للإتيان به GU‏ بعد فساد 
الأول ونحو ذلك. وأما بحسب اصطلاح الفقهاء 
فهما أي الأداء والقضاء عند أصحاب الشافعي 
رحمه الله تعال يختضّان بالعبادات المؤقتة. ولا 
pad‏ الأداء إلا فيما Shag‏ فيه القضاء وأما ما 
لا يُتصور فيه القضاءء كصلوة العيد والجمعة فلا 
يطلقون الأداء فيه. وهما والإعادة أقسام للفعل 
الذي تعلق به الحكم فتكون أقسامًا للحكم 


۱۳ 


أيضًا . لکن CGU‏ وبالعرض فیقال الحکم Ul‏ 
ale‏ بأداء أو قضاء أو إعادة ولهذا قالوا الأداء 
ما je‏ في وقته المقدّر له شرعًا أولاً. واختيار 
فعل على وجب ليتناول النوافل المؤقتة. 
في وقته للاحتراز عمّا فل قبل الوقت أو بعده. 
وقبد المقدّر له للاحتراز Ue‏ لم SIE‏ له 
کالنوافل المطلقة والنذور المطلقة والأذكار 
القلبية اد لا ci‏ لها ولا قضاء ولا إعادةء 
بخلاف OD gall‏ وقته مقدّر ge‏ لكنه غير 
محدود فيوصف بالأداء لا بالقضاء لوقوعه دائمًا 
نیما قدّر له شرعًا أولاً. وإطلاق القضاء على 
الحج الذي يستدرك به mm‏ فاسد من قبيل 
المجاز من حيث المشابهة المقضى فى 
الإستدراك. وقيد شرعًا للتحقيق دون الاحتراز 
عقا پل رسن pelis ty qon quas‏ الذي 
عيّنه الإمام لزكؤته.» والوقت الذي عيّنه المکلف 
لصلوته لأن إيتاء الزكؤة فى ذلك الشهر وأداء 
الصلوة ة في ذلك الوقت دا “k;‏ عا قطعا. اللهم إا ol‏ 
يقال المراد أنه ليس أداءً من حيث وقوعه فى 
ذلك الوقت» بل في الوقت الذي eod‏ الشارع 
كما في الحجٌء > حت لو لم يكن الوقت مقر 
شرعًا لم يكن t‏ كالنوافل المطلقة والنذور 
المطلقة. وقولهم dle i‏ بفعل واحترز به 
عن الإعادة فان الظاهر من كلام المتقدمين 
والمتأخرين أن الإعادة قسیم للأداء والقضاء. 
وذهب بعض المحققين إل أنها قسم من 
الادای ol‏ قولهم Val‏ متعلّق بالمقدّر احتراز 
عن القضاء فإنه واقع في وقته المقدّر له شرعًا 
GU‏ حيث قال عليه الصلوة والسلام «فليصلها 


وقت 


(۱) اخوان الصفا ياران وبرادران روشن يعني جماعتي كه از مقتضيات كدورت بشري رسته باشند وباوصاف كمالات روحاني 


آراسته . 


. 1۰۵/۲ لطائف اللغات لعبد اللطيف بن عبدالله الروحي الأديب (- ١٠١1ه). ايضاح المکنون‎ (Y) 
بفتح الالف جمع خيّراست ودر اصطلاح سالكان اخيار هفت تن راكويند از جملة سيصد وپنجاه وشش مردان غيب كذا في‎ (Y) 


كشف cU‏ 223 دران دربيان لفظ اولیاء واقم شده که اخیار سیصد تن اند وایشان را ابرار نيز خوانند» 


(4) الفريضة (- م). 


۱۳۵ 


إذا ذکرها فان ذلك وقتها»۲۳ فقضاء صلوة النائم 
والناسي عند التذكر قد فعل في وقتها المقذر لها 
GU‏ لا أولاً. ولا يرد SE‏ القضاء موسع وق 
العمر فلا یتقذر بزمان التذگر «M‏ لا u^‏ 
انحصار الوقت cad‏ بل المراد أن زمان التذگر 
وما بعده زمان قد قذر له GU‏ فان قلت 
فالنوافل لها عل هذا Sau Da,‏ أولاً هو وقت 
العمرء كما أن لقضاء الظهر Gy‏ مقدّرًا CU‏ هو 
بقية العمر. قلت البقية فرت Gy‏ له بالحديث 
المذكور إذا حمل على أن ذلك وما بعده وقت 
له. وأما ol‏ العمر وقت للنوافل فمن قضية 
الل ا ين 1 والقضاء ما فعل بعد وقت 
الأداء استدراكًا لما سبق له وجوب مطلقّا . 
فبقولهم بعد وقت الأداء خرج PONI‏ “ والاعادة 
في وقته. وبقولهم استدراكًا خرجت إعادة 
الصلوة المؤداة في وقتها خارج وفتها. فإنها 


لست قضاء ولا ARI‏ ولا إعادة إصطلا خا o]‏ 
كانت إعادة لغة. وبقولم لما سبق له وجوب 
خي Ga‏ وقولهم مطلقا تنبيه e‏ أنه لا 


E‏ بل A‏ مطلقٌ me" cn‏ فيه 
قضاء النائم والحائض N 3l‏ وجوت عليهما عند 


المحققين منهم » وان e‏ السب لوجود 
المانع» كيف وجواز ERI‏ € عليه وهر 
ينافي الوجوب. Ul,‏ عند أبي حنيفة فالنوم لا 
hin‏ نفس الوجوب بل وجوب الأدای 


والحیض وکذا النفاس لا بسقطان نفس الوجوب 
بل وجوت الأداء Yı‏ أنه ثبت بالنص أن الطهارة 
عنهما للصلوة dne‏ حاجة إلى قيد مطلقًا . 


وبالجملة فالفعل إذا كان Ëp‏ من جهة 


الأداء 


الشرع لا يجوز تقديمه لا بكله ولا ببعضه عل 
وقت op esll‏ عل في وقته فأداء وإعادة وإن 
یل بعد وقته فان وجد في الوقت سیب وجوبه 
سواء ثبت الوجوب معه أو تخلف pe xe‏ 
فهو قضای وان لم یوجد في الوقت سبب 
وجوبه لم يكن آداء ولا LA)‏ ولا اعادة . OB‏ 
قلت إذا وقعت d$)‏ من الصلوة فى وقتها 
وباقيها خارجة عنه je‏ هى آداء أو ا ا 
ما وقعت في الوقت أداء والباقي قضاء في حكم 
الأداء Us‏ وكذا الحال فيما إذا وقع في الوقت 
أقل من ركعة. والإعادة ما فعل في وقت الأداء 
GU‏ لخلل في الأول. وقيل لعذر كما يجيء في 
محله. وعند الحنفية من آقسام المأمور p.e‏ 
كان أو غير مؤقّت”" فالاداء تسليم عين ما ثبت 
بالأمر إلى مُستّحقّه esi ob‏ الواجب إنما 
VL‏ تسليمًا إذا سلم إلى مستحقّه والقضاء 
تسلیم مثل ما وجب بالأمر. والمراد بما ثبت 
بالأمر ما علم ثوته بالامر لا ما ثبت وجوبه 
3 الوجوب"* إنما هو بالسبب» وحينئذ Qa‏ 
تسلیم عين ما ثبت» مع أن الواجب وصف في 
الذمّة لا یقبل التصرّف من العبد. فلا یمکن fbl‏ 
عينه » وذلك ou‏ الممتنع تسلیم عين ما وجب 
امير ی po ope gov uu‏ 
ثبوته بالأمر کفغل الصلوة ة في وقتها وإيتاء ربع 
العشر . 


وبالجملة فالعينية والمثلية بالقیاس إلى ما 
e‏ من الأمر لا ما ثبت بالسبب xdi‏ فلا 
حاجة إل ما JUD‏ إن الشرع شَعَلَ Xd‏ 
بالواجب ثم أمر بتفريغهاء فأخذ ما يحصل به 
فراغ ese XU‏ ذلك الواجب كأنه عينه. ثم 


(۱) أخرجه مسلم في الصحیح: ۰۷۷/۱ عن انس بن مالك كتاب المساجد (۰)۵ باب قضاء الصلاة الفائته )00( حديث 
رقم ۰1۸84/۳۱6 بلفظ : «من نسي صلاة فليصلها إذ ذكرهاء لا كفارة لها إلا ذلك». 


(۲) خرج الأداء QUO‏ 
(۳) كان أو غير مؤقت (- م). 
(4) الواجب GG (o‏ 


الأداء 


الثابت بالأمر أعم من أن يكون ثبوته بصريح 
الأمر نحو «واتیموا الصلوة4“ أو يما هو في 
معناه نحو وش على الناس حح البيت4. 
ومعنول تسليم العين المثل في الأفعال 
والأعراض إيجادها والإتيان بهاء ois‏ العبادة 
حقّ الله تعالی. XJU‏ يؤدّيها ويلّمها إليه 

ولم یعیبر التقييدٌ بالوقت RA)‏ أداء 
الزكوة والأمانات والمنذورات والكفارات. 
واختيار ثبت علئ وجب ليعمٌ أداء النفل. قيل 
هذا خلاف ما عليه الفقهاء من أن النفل لا 
يُطلق عليه الأداء الا بطريق التوسّم» نعم موافق 
لقول مَنْ Xe M dee‏ في الإيجاب 
والندب. واختيار وجب في حد القضاء £L‏ 
على کون المتروك مضمونًا والنفل لا يضمن 


بالترك. وأما إذا شرع فيه فأفسده فقد صار 
بالشروع واجبًا فيُقضئ. والمراد بالواجب ما 
يشتمل الفرض أيضًا. ولا X‏ من تقييد de‏ 


الواجب òb‏ يكون من عند من وجب عليه كما 
قيده به البعض» وقال إسقاط الواجب بمثل o^‏ 
عند المأمور وهو حقه هو القضاء احتراژا عن 
صرف دراهم الغير إلى ap d$‏ لا يكون 
La‏ وللمالك أن يستردّها من رب Que‏ 
وكذا إذا نوئ أن يكون ظهر يومه قضاءً من ظهر 
أمسه أو عصره قضاء من ظهره لا يصح مع PX‏ 
المماثلة بخلاف صرف النفل إلى الفرض مع أن 
الممائلة فيه أدن. وائما صح صرف النفل إل 
الفرض oM‏ النفل خالصٌ حقّ العبد وهو قادر 
على فعله. فإذا صرفه إل القضاء جاز. 


فان قیل یدخل في تعریف الأداء الاتیان 
بالمباح الذي ورد به الأمر کالاصطیاد بعد 
الإحلالء ولا und‏ أداءً 3 ليس في العرف 


SN الروم/‎ . ۵٩ يونس/ ۰۸۷ النور/‎ O) 
. ٩۷ آل عمران/‎ )۲( 

Yes البقرة/‎ )۲( 

Yt الجمعة/‎ CE) 


۱۳۹ 


إطلاق الأداء عليه. قلت المباح ليس بمأمور به 
عند المحققين» فالتّابت بالأمر لا يكون إلا 
واجبّا أو مندويّاء لکن عند مَنْ قال «el‏ مأمور 
به فینبغی أن ihi uus‏ كما ذكر صاحب 
الكشف. 

واعلم أنه قد يطلق كل من الأداء والقضاء 
عل الآخر مجاژا شرعيًا لتباين المعنيين مع 
اشتراكهما في تسليم الشيء إلى A‏ يستحقه وفي 
bu‏ الواجب كقوله تعالی: Bp‏ فضیتم 
ge‏ أديتم . e‏ 
PG cua‏ أي أذيك شون الیو 
وكقولك نويت أداء ظهر أمس. 
اللغة فقد ذكروا oi‏ القضاء حقيقة في تسليم 
العين والمثل وأن الأداء مجاز في تسليم المثل. 
واعلم أيضًا أنهم لم يذكروا الإعادة في هذا 
التقسيم لأنها داخلة في الأداء والقضاء علئ ما 
يجيء في محلها . 


والأداء ينقسم إل ASA col‏ وهو ما لا 
iiu ge‏ بوجه من الوجوه من 
حيث تغيّر الوقت ولا من حيث التزامه n‏ 
id‏ يشبه القضاء. والأول أيْ الأداء المخض 

ينقسم إلى كامل وهو ما ep‏ على الوجه الذي 
s E‏ كالصلوة بجماعة ورد عين المغصوب» 
وقاصر وهو بخلافه كالصلوة منفردا فإنه أداء 
على خلاف ما شرع ede‏ فإن الصلوة QS gi‏ 
لا بجماعة OY‏ جبرائيل عليه السلام علم 
الرسول عليه السلام الصلوة ۳ بجماعة في 
يومين» وكرد المغصوب مشغولاً بالجناية أو 
بالدّيْن Ol‏ عَصَبَ عبدًا فارغًا ثم لحقه الدّين في 


وأما بحسب 


الجناية في يد الغاصب . والأداء الذي يشبه 
القضاء كإتمام الصلوة من اللاحق فانه آداء من 


۱۳۷ 


E 


-— 


حيث بقاء الوقت شبيه بالقضاء من حيث أنه لم 
ig‏ كما التزم» فإنه التزم الأداء مع الإمام. 
والقضاء أيضًا ينقسم إل قضاء محض 
وهو ما لا يكون فيه معنى الأداء أصلاً لا حقيقة 
ولا حكماء وقضاء في معنى الأداء وهو 
بخلافه. والأول ينقسم إلى القضاء بمثل معقول 
b‏ القضاء بمثل غير معقول. والمراد بالمثل 
المعقول أن يدرك ممائلته بالعقل مع JE Qui‏ 
عن الشرع» وبغير المعقول أن لا يدرك مماثلته 
ET‏ شرعًا. والمثل المعقول ينقسم إلى المثل 
الكامل كقضاء الفائتة بجماعة وإلل القاصر 
كقضائها بالانفراد. والقضاء الغير المخض كما 
إذا أدرك الإمام في العيد US‏ كبر في ركوعه 
o] «B‏ فات موضعه وليس لتکبیرات العيد 
قضاء 3 ليس لها مثل. لكن للركوع شبهًا بالقيام 
لبقاء الاستواء في النصف الأسفل فيكون شبيهًا 
بالأداء» فصارت الاقسام سبعة. ثم جمیع ea‏ 
الأقسام توجد في حقوق الله وفي حقوق العباد 
فكانت pm‏ أربعة عشر. هذا كله خلاصة ما 


الو يه ثم الأداء عند القرّاء بطق v‏ 


أحذ القرآن عن المشايخ كما يجيء في لفظ 


التلاوة. 
الأداة : Particle - Particule‏ 
عند النحاة والمنطقيين هو الحرف المقابل 
للاسم OO pais‏ 
الأدب: - Literature, good manners‏ 


Litterature, bonnes manieres 


بفتح الأول والدّال المهملة وهو بالفارسية 
العلم والثقافة والرعاية والتعجب والطريقة 
المقبولة والصالحة ورعاية i=‏ كل شي». كما 
العربية يتعلّق بالفصاحة والبلاغة". Us‏ ذكر 
الشيخ عبد الحق*" المحدّث في رسالة حلية 
RU‏ الجراهره الت ج 
الأحوال في القيام والقعود وحسن الأخلاق 
واجتماع"“ الخصال الحميدة انتهن. وفي 
العتارة الأدب إسم يقع على کل رياضة 
محمودة فيخرج بها اد إل فضيلة من 
الفضائل. وقال أبو زید"" ويجوز أن G‏ بأنه 


ES‏ قامت به Úe‏ يشينه. وفي فتح 


(۱) كشف الأسرار أو كشف بزدوي لعبد العزيز بن أحمد بن محمد علاء الدين البخاري )= ۰۸۷۳۰ طبع مع أصول البزدوي 
في t‏ مجلدات في الاستانة SCAM SY RS‏ . معجم المطبوعات العربية ۷ 0۳A‏ . 


(OO‏ المقابل للإسم والفعل (- م). 


(۳) دانش وفرهنگ وپاس وشگفت وطريقه كه بسنديده وباصلاح باشد ونگاهداشت حد هرچيزي كما في كشف اللغات وعلم 


oU uec cde‏ عرب وفصاحت وبلاغت ل 


ا له الكثير من المتفات 


EXAM الاعلام‎ : 


۸۹۹ ERN 


(o)‏ الرسالة لعبد الحق بن سيف الدین آبي محمد الدهلوي (- f‏ ی وبعض مؤلفاته في هدية العارفين 


اج ۰۱ ص ٩۰۳‏ . لكن رسالة حلية النبي لم ترد ضمن مجموعة المؤلفات» فالارجح 


معجم المولفین» ۱/۰ 
CO‏ اجتماع (- م). 


انها رسالة صغيرة. . وورد ذلك في : 


(۷) العناية بشرح الهداية لأكمل الدين محمد بن محمد البابرتي (- 7ه) شرح فيه كتاب الهداية لبرهان الدين المرغيناني. 
كلكوتاء ١1487م.‏ كشف الظنون ۲۰۳۹/۲. معجم المطبوعات العربية ۵۰6. 

CA)‏ هو سعيد بن أوس بن ثابت الأنصاري» أبو زيد. ولد بالبصرة عام ۱۱۹ه/ ۷۳۷م. وفيها مات عام ۵۲۱۵-/ ۸۳۰ع. أحد 
أئمة اللغة والادب وکان (C48‏ له عدة مؤلفات هامة . الاعلام (Y Y‏ وفيات mu ۷/۱ ove NI‏ جمهرة الأنساب «For‏ 
تاريخ بغداد «vv [A‏ نزهة NY «UNI‏ ابناه الرواة "hi‏ ۳۰ تهذيب التهذيب ا العبر ۳۷/۱ معجم الادباء 


۲۱ البداية والنهاية ۰۲۹۹/۱۰ 


معجم المفسرين ۷/1 ۰ هدية العارفين ۳۸۷/۱ وغيرها. 


الأدب 


القدير الأدب الخصال الحميدة. والمراد بالأدب 
في قول الفقهاء كتاب أدب القاضي أي ما ينبغي 
للقاضي أن يفعله لا ما عليه انتهل. والاولیل 
التعبير بالمَلكة لأنها الصفة الراسخة للنفس» فما 
لم يكن كذلك لا يكون Gl‏ كما لا یخفی. كذا 
في البحر الراتق شرح CS‏ في eu‏ 
القضاء. 


والفرق بينه وبين التعلیم أن التأديب gha‏ 
بالمرادات"“ والتعليم بالشرعیّات» أي الأول 
عُرْفي والثاني شرعي. والأول دنيوي والثاني 
que‏ كما في الکرماني“ شرح صحيح 
لبخاري” في باب تیم الرجل. دفي اج 
فى بحث الأمر التأديب قريب من النَّدبٍ Y‏ أن 
التدب لثواب الآخرة والتأديب لتهذيب الأخلاق 
وإصلاح العادات انتهی . 


وقد يطلقه الفقهاء علئ المندوب في جامع 
الرموز وما وراء ما دق من الفرائض والواجبات 
في الحجٌّ سنن تاركها مسيء وآداب تارکها غير 
مسيء وقد يطلقونه على السّنة في جامع الرموز 
فى بيان العمرة وما سوى ذلك سئن وآداب 
تارکها مسي». وفي البزازیة؟" في کناب الصلوة 


۱۳۸ 


في الفصل الثاني الأدب ما فعله الشارع مره 
وترکه آخری» والسنة ما واظب عليه (uU‏ 
والواجب ما شرع JUS‏ الفرض والسنة لاکمال 
الواجب والأدب لاکمال السنة انتهین کلامه. 
وقیل الأدب عند أهل الشرع الورع وعند أهل 
الحكمة Xi‏ اللفس. وخكي أن حاتم 
الاصم" قدّم رجله الیسری عند دخوله المسجد 
فتغيّر لونه وخرج مذعورا p,‏ رجله اليمنء 
فقيل ما ذلك فقال: لو Oi css‏ من آداب 
الدين خفت أن يسلبني الله جمیع ما آعطاني. 
Ju,‏ حکیم الادبٍ مُجالسة الخلق على بساط 
الصدق ومطابقة الحقاتق. وقال أهل التحقیق 
الأدب الخروج من صدق الاختیار والتضرّع على 
بساط الافتقار کذا فى خلاصة السلوك" . وقیل 
ليس الأدبُ في کټ الأعمالٍ التعبدية ولا 
السعي في طلب الحق. بل التواضع إلى A‏ 
التراب» وما عدا ذلك a‏ أدب" . 


وفي تعريفات الجرجاني الأدب عبارة عن 
معرفة ما يحترز به عن جميع أنواع الخطأء 
col,‏ القاضي وهو التزامه لما ندب إليه الشرع 
من بسط العدل ورفع الظلم وترك الميل انتهئ. 
وآداب البحث يجيء في ذكر علم المناظرة. 


)١(‏ البحر الرائق شرح كنز الدقائق لزين العابدين بن ابراهيم بن محمد بن نجم المصري الحنفي (- ١۹۷ه).‏ القاهرة» المطبعة 


العلمية .1١١١‏ كشف الطنون /Y‏ . 
(Y)‏ بالعادات (g)‏ بالمروءات (م). 


(۳) الكرماني هو محمد بن يوسف بن علي بن سعید» شمس الدين الكرماني . ولد بكرمان عام TY. [IAN‏ وتوفي بالقرب 
من بغداد عام 47لاه/ 1784م. عالم بالحديث له عدة تصانيف. الاعلام ۰۵۳/۷ الدرر الكامنة ۳۱۰/4 بغية الوعاة 


. ۱۷۰/۱ مفتاح السعادة‎ (NN 


)£( مجمع البحرين وجواهر الحبرين في شرح البخاري لتقي الدين يحي بن شمس الدين محمد بن يوسف بن علي البغدادي 
المعروف بابن الکرمانی (- ۵۸۳۳). هدية العارفين ۵۲۷/۲. 

(o)‏ الفتاوي البزازية أو البزازية في الفتاوي وتعرف أيضًا بالجامع الرجيز لحافظ محمد بن محمد بن شهاب بن یوسف الكردري 
الشهير بالبزازي أو بابن البزاز (- AYY‏ فرغ من تأليفه سنة 7١4ه.‏ قازان ۰۱۳۰۸ كشف الظنون ۰۲4۲/۱ معجم 


المطبوعات 2000 601, 


CO‏ هو حاتم بن عنوان؛ أبو عبد الرحمن؛ المعروف بالاصم . توفي ۲۳۷ه/ ۰2۸۵۱ زاهدء اشتهر بالورع والتقشف وكان يقال 


له: لقمان هذه الأمة. الاعلام ۰۱۵۲/۲ اللباب OV AN‏ 


. GALS, IT, 1020 ۵۹0۷ -( خلاصة السلوك في نيل الرفعة والسموك لحاجي بن سعيد القرشي‎ (V) 
ادب نه كسب عبادت نه سعى حق طلبى است . بغير خاك شدن هرجه هست بی ادبى است.‎ (A) 


۱۳۹ 


الاذغام 


Decline - Declin : الادیار‎ 


عند المنجمين عبارة عن كون الكوكب في 
زائل الوتدء وكونه في الوتد یسم SIG]‏ وكونه 
في مائل is yel uy‏ كذا في كفاية 
التعليم . 
الادراك : Perception - Perception.‏ 

فى اللغة اللقاء والوصول» وعند الحكماء 
مرادف للعلم بمعنى الصورة الحاصلة من الشيء 
عند العقل» أعم من أن يكون ذلك الشي مجردًا 
أو GR dob‏ أو كليّاء حاضرًا أو (GU‏ 
حاصلاً في ذات المدرّك أو في آلته. والإدراك 
بهذا المعنيل يتناول أقسامًا وهي 
الإحساس والتخييل والتومّم والتعقل. ومنهم من 
يخص الإدراك بالاحساس» Aum,‏ يكون أخص 
من العلم بالمعنى المذكور وقسمًا منه» هكذا فى 


أربعة: 


305 ©) i 
وشرح‎ qu بحر الجواهر وشرح‎ 
التجريد“. وفي کشف اللغات الإدراك‎ 


pla es‏ الصبيء ونضوج 
الفاكهة. وفي اصطلاح الصوفية الإدراك نوعان: 
الإدراك البسيط”" وهو إدراك الوجود الحق 
سبحانه مع الذهول عن هذا الادراك ges‏ أن 
المدرك هو الوجود الحق سبحانه. وليس ثمة 
خفاء في ظهور وجود الحق سبحانه بحسب 
الإدراك البسیط لماذا؟ لأنه حيثما تدرك الوجود 


الأول فهو الحق. ولو أنك عن هذا الإدراك 
غافل. ولشدة ظهوره فهو يخفى©؟. 
مركب وهو عبارة عن إدراك الوجود الحق 
سبحانه مع الشعور بهذا الإدراك ob,‏ المدرك 
هو الوجود الحق سبحانه: وهذا النوع من 
الإدراك يحتمل الخطأ والصواب» والحكم 
بالإيمان والكفر عائد لذلك. ويتفاضل ذوو 
المراتب من آهل المعرفة بتفاوت مراتبهم فيه" . 


وإدراك 


2 

۰ ۳ H £ 
Testicle hernia - Hernie du الادرة:‎ 
testicule 


بضم الألف وسكون الدال المهملة نفخة 
في الخصية ويقول لها الناس القبل فارسيها دبه. 
T‏ الماء (ey‏ بأدرة الدَّوالي هي انصباب 
رطوبات متوفرة إلى عروق الخصيتين» كذا في 
بحر الجواهر. وقد Ty‏ بين الأدرة والقبلة. 
الإذغام : Contraction - Contraction‏ 

بالغين المعجمة هو في اللغة إدخال الشيء 
في الشيء. وهو إما مصدر من باب الإفعال كما 
ed] cas‏ الکوفیون: واما has‏ من باب 
الافتعال على el‏ بتشدید الدّال كما ذهب إليه 
البصريون. وبالجملة بتخفيف الدّال من عبارات 
الكوفيين وبتشديدها من عبارات البصريين كما 
في شرح اللباب"" في بحث الم وفي 


(۱) لطوالع الأنوار للبيضاوي (- CA‏ شروح كثيره منها شرح شمس الدين محمود بن عبد الرحمن الاصفهاني (- ۹٤۷ه)‏ 
وقد سماه مطالع الانظار وللشريف علي بن محمد الجرجاني (- (AANT‏ شرح عليه وكذلك شرحه عصام الدين ابراهيم بن 
محمد الاسفرايني (- ۹6۳ه)... كشف الظنون ۲/ ۰۱۱۱۷-۱۱۱ 

)© شرح التجرید لعلاء الدين علي بن محمد القوشجي (- ۸۷۹ه) وتجرید الکلام لنصير الدين الطوسي (- ۲۷۲ه). الهند 
۷ه. معجم المطبوعات العربية ۰۱۵۳۱ اسماء الكتب .5١١‏ 

. دريافتن و در رسيدن كودك ببلوغ وميوه بيختكي . ودر اصطلاح صوفيه إدراك بر دو نوع است ادراك بسیط‎ (OO 

CO‏ ودر ظهور وجود حق سبحانه بحسب دراك بسيط خفا نيست جراكه هرجاكه ادراك كني اول هستي حق مدرك شود اگرچه از 


ادراك إبن ادراك غافل باشي واز غايب ظهور مخفي ماند. 


)0( واين ادراك مركب محل فكر وخطا وصواب است وحكم ايمان وكفر راجع باين است وتفاضل ميان ارباب معرفت بتفاوت 


مراتب اين است. 


CO‏ اللباب في النحو لتاج الدين محمد بن محمد بن أحمد بن السیف المعروف بالفاضل الاسفراييني (- 1۸6ه). وعلیه شروح 


كثيرة. كشف الظنون ۰۱۵۳/۲ 


co» | 


۱۳۰ 


اصطلاح الصرفیین ih‏ وهو إلباث الحرف 
في مخرجه مقدار الباث الحرفین في مخرجهماء 
كذ تقل غيم جار اف Rue. aug‏ كل بها 
مقدار الحرفين كالسماء. وأيضًا المقصود من 
الادغام التخفيف ورفع الثقل» فلو كان هو عبارة 
عن الإلباث المذكور لعاد إلى موضوعه بالنقض. 
ولذا قيل S]‏ الحرف المشدّد زمانه أقصر من 
زمان الحرف الواحدء فالأولئ في تعريفه ما قيل 
من 4b‏ عبارة عن إدراج الحرف الأول في 
الثانی. والحرف الأول KÉL NL‏ والثاني 
Dd‏ فیی هكذا في شرح مراح OU‏ 
وضد الإدغام الاظهار. 

والإدغام ينقسم إل كبير وصغير. فالكبير 
هو ما كان فيه المُدعَّم والمُدعُم فيه متحرکین» 
سواء كانا ملين أو جنسين أو متقاربین؛ سمي 
به لأنه يسكن الأول ویذغم في الثاني فيحصل 
فيه عملان فصار كبيرًا. وقيل سمي به لكثرة 
وقوعه اد الحركة أكثر من السكون. وقيل لما 
فيه من الصعوبة. والصغير هو ما كان فيه 
المُدعَم ساکنا ES‏ في الثاني فيحصل فيه عمل 
واحد. ولذا QI‏ به كذا في الإتقان وشرح 


الشاطبي . 


Combination, entanglement - : الردماج‎ 
Combinaison, enchevétrement 

بتخفيف JU‏ كما يستفاد من المطوّل 
حيث قال: الإدماج من أدمج الشيء في الثوب 
إذا add‏ فيه. وفي جامع الصنائع ذكر أنه بتشديد 
JUI‏ وليس هذا ببعيد أيضّاء oY‏ الإدماج 
بتشديد الدّال الدخول في الشيء والاستتار فيه 
كما ذكر في بعض كتب اللغة. وكلا المعنيين 
يناسبان المعنى الاصطلاحی لتقاربهما وهو أي 
المعنى الاصطلاحي الذي هو اصطلاح أهل 
البديع أن يُضَمَّن كلام سيق لمعنّى مدحًا كان أو 
غيره معتّی آخر» وهذا المعنى AY‏ يجب أن 
لا يكون Ua‏ به» ولا يكون في OUI‏ 
إشعار بأنه سوق لاجله. فهو أعم من الاستتباع 
لشموله المدح وغيره واختصاص الاستتباع 
EUNT E Jas eu‏ 
أَقلب فيه أجفاني كأني 

iet‏ بها على الدهر الذنوبا 

gio «p‏ وصف الليل بالطول الشّكاية 
من الدّهر يعني لكثرة تقآبي لأجفاني في ذلك 
الليل كأني أعد على الدهر دُنوبه. ثم المراد*؟ 
بالمعنی UENIT‏ الجنس أعم من ol‏ يكون واحدًا 
كما s‏ أو ssl‏ كما في قول ابن PG‏ 
ولا بد لي من e‏ وصاله ‏ , 

oes‏ لي بخل cedi faal‏ عنده 


)١(‏ شرح مراح الأرواح لشمس الدين أحمد المعروف بديكتقوز من أبناء القرن التاسع الهجري. ومراح الأرواح في الصرف 
لأحمد بن علي بن مسعودء القاهرةء المطبعة المیمنیه. ۰.۵۱۳۰۹ معجم المطبوعات العربية ۰۹۰۲ 

(؟) ابو الطيب المتنبي هو أحمد بن الحسين بن الحسن بن عبد الصمد الجعفي الكوفي الكنديء ابو الطيب المتنبي. ولد 
بالكوفة عام ۳۰۳ه/ ۱۵٩م»‏ وقتل بالقرب من بغداد عام 185ه/ ۹30م. الشاعر الحکیم» وأحد مفاخر الأدب العربي؛ 
له الأمثال والأشعار والحکم؛ وطبع له الكثير من القصائد ضمن دواوین» كما ألّف الكثير من العلماء عنه. الاعلام 
۱ وفيات الاعيان ۰۳۹/۱ لسان الميزان ۰۱۵۹/۱ تاريخ بغداد ۰۱۰۲/4 المنتظم ۰۲۶/۷ دائرة المعارف 


الاسلامية ۰۳۱۳/۱ فضلاً عن الدراسات العديدة عنه. 
(۳) المقصود (م۰ ع). 


)£( هو محمد بن محمد بن الحسن الجذامي الفارقي المصري» ابو بكر جمال الدین. ولد بالقاهرة عام ۲ ه-/ ۷ وفیها 
مات عام ۵۷۹۸/ MM‏ شاعر وأحد الكتاب والأدباء. له الكثير من المؤلفات الهامة. الاعلام ۰۳۸/۷ حسن 
المحاضرة ۰۳۲۹/۱ البداية والنهاية ۳۲۲/۱۶ الدرر الکامنة ۰۲۱۱/۶ النجوم الزاهرة ۰۹۰/۱۱ طبقات الشافعية 


۲۰ الوافی ۰۳۱۱/۱ 


۱۳۱ 


الارادة 


فقد أدمج ثلاثة آشیاء الأول وصف نفسه 
بالحلم» والثاني شكاية الزمان"" بانه لم یجد 
فیهم صديقّاء ولذلك استفهم عنه منكرًا لوجوده 
كما يُشْعِرٌ به قوله So‏ لي clu‏ الثالث وصف 
نفسه بأنه ol‏ جهل لواصل المحبوب لا يستمرٌ 
عل جهله بل phu‏ جلمه قبل ذلك عند صديتي 
أمين ثم يسترده بعد ذلك كما uei‏ عنه قوله 
£l‏ هذا ما قالوا. وأيضًا فيه إدماج رابع وهو 
وصف نفسه بأنه لا يميل إلئ الجهل بالطبع 
وإنّما يجهل لوصال المحبوب للضرورة لأنه لا 
بد منه. . وإدماج خامس وهو أن لا يفعله الا مر 
واحدة كما أشار «Jp‏ بقوله Xe‏ هذا خلاصة 
ما في المطول وشرح الأبيات المسمین بعقود 
Os‏ 


الإذالة : 


Consonne supplémentaire 


Supplementary consonant - 


عند أهل العروض هي أن يُزاد p v‏ 
الجزء حرف ساكن إذا كان آخره 155 مجموعًاء 
فان كان آخره سببًا فهو MS citil‏ في بعض 
رسائل العروض العربي. والجزء الذي فيه 
الإذالة يسمى مُذالاً بضم الميم» كما في عروض 
سيقي» بعد بیان معنى الإذالة Qe‏ الطريق 
الروك رواحي e‏ ارق taros‏ 
بهذا التعريف حيث JU‏ التذييل هو Rb‏ حرف 
ساكن على الود المجموع. ولم يذكر الإذالة 
e‏ منه أنَّ الاذالة والتذييل مرادفان. فمستفعلن 
دا زِيدَ قبل نونه لك يصير مُذالا» وأما أنه هل 
يُسمّئ مُذيلاً أم لا فمحتمل. وفي رسالة قطب 
الدين السرخسي”" الإذالة أن sg‏ على التّغْرية 


O)‏ آبناء الزمان (م). 


حرف ساکن. وفشر التعرية بکون الجزء بالا 
من الزيادة» وهذا بظاهره مخالف لما سبق . 

الآدَان: 
priere‏ 


Call to the prayer - Appel à la 


۰ بالفتح i‏ الاعلام وشرعًا الإعلام بوقت 
الصلوة بوجه مخصوص معروفي. ويُطلق LA‏ 
على الألفاظ المخصوصة المعروفة كذا فى الدرر 
شرح a‏ 


March - Mars : آذر‎ 


بالذال المعخمة وبعدها راء مهملة. وهو 
اسم شهر في التقویم الميلادي واليزدكردي 
الايراني وهو الشهر الثالث من آشهر فصل 
الشتاء . وفي التاريخ اليهودي“ . 
الإذعان: Determination - Détermination‏ 

الاعتقاد بمعنی ee‏ القلب والعزم جزم 
الارادة بعد تردّد. وللاذعان مراتب (ONU‏ منها 
يُسنّى DES‏ والاعلن منها Nu‏ باليقينء 
وبینهما التقلید والجهل المرگب ويجيء تفصیله 
في مواضعه» کذا في الجرجاني وغیره. 
الاذن : Permission - Permission‏ 

بالكسر وسكون الذال المعجمة a‏ 
الإعلام بإجازة haz)‏ في الشيءء وتتريعة فف 
الحجر ma al‏ أي سواء كان حجر asit‏ 
أو EM‏ أو غیرهم» والذي Š$‏ منه الحجر 
يسم تاو هكذا يستفاد من جامع الرموز. 


الارادة : Will - Volonté‏ 
هي في اللفة [uy‏ اللفس وميلها إلى 


(۲) عقود الدرر في حل أبيات المطول والمختصر لحسين بن شهاب الدين حسين بن جاندار العاملي (- ٩۱۰۷ه)‏ وهو شرح 


على شرحي التفتازا: 


نی المطول ومختصر المطول» «ole‏ ۹ھ. الاعلام .YYo [Y‏ 


معجم المطبوعات العربية ۱۲۹۶ . 


. رسالة في العروض والقافية يرجح أنها بالفارسية . اما قطب الدين فلم نعثر له على ترجمة‎ (r) 
آذر بذال معجمة وبعد ان رای مهمله است وان اسم ماهيست در تاريخ رومي ويزد جردى وتاريخ يهود جنانكه گذشت.‎ C£) 


الإرادة 


۱۳۲ 


الفعل بحيث یحملها علیه. والنزوع الاشتیاق» 
والمیل المحبة والقصد . فعطف المیل على 
النزوع للتفسير. قیل وفائدته الاشارة إلى آنها 
de‏ غير اختياري؛ ولا bun‏ في المیل أن 
یکون عقیب اعتقاد النفع كما ذهب إليه 
المعتزلة» بل مجرد أن يكون حاملا على الفعل 
بحيث یستلزمه. لأنه مخصّص للوقوع في وقت 
ولا يحتاج إل مخصّص آخر. وقوله بحيث 
متعلق بالمیل. و[معنی]"" حمل الميل للنفس 
عل الفعل جعلها متوجهةٌ لإيقاعه. وتقال UA‏ 
للقوة التي هي مبدأ النزوع» وهي الصفة القائمة 
بالحيوان التي هي مبدأ الميل إلى أحد طرفي 
المقدور. 


والارادة بالمعنی الأول أي بمعنى الميل 
الحامل على إيقاع الفعل وإيجاده تكون مع 
الفعل وتجامعه وأن تقدم عليه بالذات» وبالمعنى 
الثاني أي بمعنى القوة تكون قبل الفعل» وكلا 
المعنيين لا یتصوّر فى إرادته MUS‏ وقد يراد 
بالإرادة مجرد القصد عرفّاء ومن هذا القبيل 
إرادة المعنی من اللفظ. وقال الإمام: لا حاجة 
إلى تعريف الإرادة لأنها ضروريةء p‏ الانسان 
يدرك بالبداهة التفرقة بين إرادته وعلمه وقدرته 
Pi IP‏ 


وقال المتکلمون إنها صفة تقتضي رجحان 
آحد طرفي الجائز على الآخر لا في الوقوع بل 
في iu‏ واحترز بالقید الأخير عن القدرةء 


كذا ذكر ای فى حاشية البيضاوي”" في 


Ka eR +) [ومعنى]‎ ©) 


تفسير dg‏ تعاليل: #ماذا أراد الله بهذا Su‏ 
في أوائل سورة البقرة. وقال في شرح 
المواقف: الإرادة من الكيفيات النفسانية» فعند 
كثير من المعتزلة هي اعتقاد النفع أو ظنه. قالوا 
إن نسبة القدرة إلى طرفي الفعل على السويةء 
فإذا حصل اعتقاد النفع أو ظنه في أحد طرفيه 
تر جّح على الآخر عند القادر وأثرت فيه قدرته. 
وعند بعضهم الاعتقاد أو SEI‏ هو المسمی 
بالداعية. وأما الإرادة فهي ميل يتبع ذلك 
الاعتقاد أو الظنّ» كما أن الكراهة نفرة تتبع 
اعتقاد الضرر أو ظنهء Ub‏ نجد من أنفسنا بعد 
اعتقاد Ol‏ الفعل الفلاني فيه gal uie‏ ضرر 
ميلاً إليه Cun‏ على ذلك الاعتقاد» وهذا المیل 
مغاير للعلم بالتفع آو دفع الضرر ضرورة. 
وأيضًا فان القادر كثيرًا ما يعتقد النفع في فعل 
أو يظنه» ومع ذلك لا يريده ما لم یحصل له 
هذا الميل. 


وأجيب عن ذلك N BL‏ نذعي ol‏ الإرادة 
اعتقاد النفع أو ظنه مطلقّاء بل هي اعتقاد نفع 
له أو لغيره ممن يؤثر خيره بحيث يمكن وصوله 
إلى أحدهما بلا ممانعة مانع من تعب أو 
معارضة. والميل المذكور إنما يحصل لمن لا 
يقدر على الفعل قدرةٌ تام بخلاف القادر التام 
القدرة» إِذّ يكفيه العلم والاعتقاد على قياس 
الشوق إلى المحبوب» فإنه حاصل لمن ليس 
واصلاً إليه دون الواصل لد لا شوق له. 


وعند الأشاعرة هي صفة مخصّصة لأحد 


(Y)‏ هو أحمد بن محمد بن عمر ؛ شهاب الدین الخفاجي المصري . ولد بمصر عام ۷۷ Ja‏ ام وتوفي فيها عام 
۵۹ ۱۱۵۹. قاضي ihaili‏ أديب لغوي. له رحلات كثيرة ومصنفات عديدة. الاعلام ۰۲۳۸/۱ خلاصة الأثر 


۱۱ آداب اللغة ۰۲۸۱/۳ الريحانة ۰۳۲۱ 


(Y)‏ حاشية البيضاوي وتعرف بعناية القاضي وكفاية الراضي على تفسیر البيضاوي للقاضي شهاب الدین أحمد الخفاجي المصري 
O4 -(‏ شرح فيها آنوار التنزيل وأسرار التأویل للبيضاوي (- (CA‏ بولاق ۱۲۸۳ه. اکتفاء القنوع ١١4‏ ۰۱۱۵ 


۰۲۲ البقرة/‎ (D 


۱۳۳ 


الارادة 


طرفي المقدور بالوقوع في وقت معین؛ والمیل 
المذکور لیس راد فان الارادة بالاتفاق صفة 
مخصّصة لأحد المقدورين geri‏ ولیست 
الإرادة مشروطة باعتقاد النفع أو بميل cm‏ فان 
الهارب من السبع إذا ظهر له طريقان متساويان 
فى الإفضاء إل النجاة فإنه يختار أحدهما 
أحدهما لنفع يعتقده فيه ولا على ميل يتبعه 
انتهی . وفي البيضاوي والحق ol‏ الارادة ترجیح 
أحد مقدوريه Pt‏ الآخر وتخصیصه بوجه دون 
وجه» أو P‏ يوجب هذا الترجیح» وهي أعم 
من الاختيار» فإنه ميل مع تفضيل انتهی. أي 
تفضيل أحد الطرفين على الآخر ols‏ المختار 
ينظر إل الطرفين والمريد ينظر إل الطرف الذي 
پریده » کذا في شرح المقاصد(؟. والمراد من 
الميل مجرد الترجيح N‏ مقابل النفرة. 

JU,‏ الخفاجي في حاشيته ما حاصله: إن 
هذا ERAT J^ v‏ فهى ib PAR‏ قديمة 
ior)‏ زائدة عل على العلم ومغايرة له وللقدرة. 
وقوله بوجه الخ» احتراز عن القدرةء Y p‏ 
تخصص الفعل ببعض الوجوه. بل هي موجدة 
للفعل مطلقّا. وليس هذا معنى الاختيار كما 
التفضيل» وهو أي التفضيل كونه أفضل عنده 
ممّا يقابله لأن الاختيار أصل وضعه افتعال من 
الخير. ولذا قيل: الاختيارٌ في اللغة ترجیخ 
الشيء وتخصيصّه وتقديمه عل غيره وهو أخصض 
من الإرادة والمشيئة. نعم قد يستعمل المتكلمون 


الاختيار بمعنى الإرادة أيضًا حيث يقولون إنه 
فاعل بالإختيار وفاعلٌ مختار. ولذا قيل: لم يرد 
الاختيار بمعنى الإرادة في اللغة» بل هو معنّى 
حادث. ويقابله الإيجاب عندهمء وهذا نا 
تفسيرٌ لإرادة الله تعالین أو لمطلق الارادة الشاملة 
لإرادة الله تعالی؛ je,‏ هذا لا يرد عليه اختيار 
أحد الطريقين المستویین وأحد الرغيفين 
المتساويين للمضطر AN.‏ لا تسلم aS‏ أنه اختيارٌ 
عل هذاء ولا حاجة إلى أن يُقال |« خارجٌ عن 
أصله لقطم النظر عنه. وقد أورد على المصتّف 
ol‏ الإرادة عند الأشاعرة الصفة المخصّصة لأحد 
طرفي المقدور وكونها نفس الترجيح لم يذهب 
إليه أحد. وأجيب بأنه تعریك لها باعتبار 
e aedi‏ ولذا قيل: إنها على الأول مع الفعل 
وعلئ الثاني قبله. أو أنه تعريف لارادة العبد 
انتهین . 

ثم del‏ أنه قال الشيخ الأشعري وکثیر من 
أصحابه: إرادة الشىء كراهة SL‏ بعینه» والحق 
أن الإرادة والكراهة متغايرتان» وحيئذ اختلفوا؛ 
فقال القاضي أبو بكر“ والغزالي: إن 0 


الشيء مع الشعور بضدّه يستلزم کون ا 
مكرومًا عند ذلك المرید. فالإرادة مع Pe‏ 
بالضد مستلزمةٌ لکراهة «ia‏ وقيل لا 


تستلزمهاء كذا في شرح المواقف. 
وعند السالكين هی استدامة XEM‏ وترك 


الراحة كما في مجمع السلوك. قال الجنيد9 : 
الإرادة أن Xia,‏ الانسان الشيء ثم pa‏ عليه ثم 


CO‏ شرح مقاصد الطالبين في علم أصول الدين لسعد الدين مسعود بن عمر بن عبدالله التفتازاني (- ۲ه) وهو في علم الكلام 
شرح فيه كتابه مقاصد الطالبين شرخا Gly‏ . الاستانه ۱۲۷۷[ [Y ١‏ وبهامشه متن المقاصد. معجم المطبوعات العربية 


A ۷ 


(Y)‏ ابو بكر الباقلاني» محمد بن الطيب بن محمد بن جعفرء ولد في البصرة ة عام epot [ffA‏ وتوفي في بغداد عام 
۴ 1١1م.‏ قاض. من كبار علماء الكلام الأشعري. ناظر علماء النصارى وله العديد من المؤلفات الهامة. 


(V/A الاعلام‎ 
الديباج‎ (Yat /Y M دائرة المعارف‎ 


معجم المفسرین ٥٤۲/۲‏ وفیات الاعیان ۱ قضاة الأندلس ۰۳۷ تاريخ بغداد ۰۳۷۹/۵ 
المذهب ۰۲۱۷ تبيين کذب المفتري ۲۱۷ الوافی coli JU‏ ۳/ ۱۷۷ 


- صوفي عالم‎ gi / هو الچنید بن محمد بن الجنید البغدادي الخزاز » ابو القاسم . ولد ومات ببغداد عام ۷ه‎ (Y) 


الإرادة 


wt 


يريد . 


الصلوة والسلام: «لكل امرء ما نوئ" كذا في 
خلاصة السلوك. وقيل الإرادة الإقبال بالكلية 


على e!‏ والإعراض عن الخلق. وهي ابتداء 


المحبة كذا فى بعض حواشی البيضاوي 
فائدة : 
الإرادة مغايرة للشهوةء فان الإنسان قد 


يريد شرب دواع كريه فيشربه ولا یشتهیه» بل 
يتنر عنه. وقد تجتمعان في شيء واحد فبینهما 
عموم من وجه. وکذا الحال بين الكراهة والنفرة 
اد فى الدواء المذکور وجدت النفرة دون 
الكراهة المقابلة للإرادةء وفي اللذیذ الحرام 
یوجد الکراهة من الزهاد دون التفرة الطبعية» 


والارادة بعد Guo‏ الیّق قال عليه | جماعة أن التمني نوع من الارادة حت عرّفوه 


e 


ul‏ إرادة ما J£‏ أله لا يقع أو شك فى 
وقوعه. GEL,‏ المحققون من الأشاعرة والمعتزلة 
عل أنهما متغايران. 

فائدة: 


الإرادة القديمة تُوحِبُ المُراد"» أي إذ 


تعلّقت إرادة الله تعالى بفعل من أفعال نفسو p‏ 
وجوذ ذلك الفعلِ وامتنع تخلفه عن إرادته اتفاقا 

من الحكماء وأهل ul, EN‏ إذا تعلقت بفعل 
المعتزلة القائلين بأن معنى 
AMI‏ هو الإرادة op‏ الأمر لا يو چب وجود 
المأمور به كما في العصاة. 


غيره ففيه خلاف. 


وقد تجتمعان أيضًا في حرام منفور عنه. 


بمقدور مقارِنٍ لها عند أهل التحقيق» والتمئي قد 
يتعلّق بالمُحال الذاتي وبالماضي. 


Ul,‏ الإرادة الحادثة فلا تُوجبه اتفاقّاء 
يعني أنَّ إرادة أحدنا إذا تعلّقت بفعل من أفعاله 
فإنها لا deg‏ ذلك PI‏ عند الأشاعرة» 
ol,‏ كانت مقارنة له عندهم ووافقهم في ذلك 
الجبائي“ Pasy‏ وجماعة من المتأخرين من 
المعتزلة . وجوّز اتا والعلاّف ۲۳ وجعفرٌ بن 


فائدة : 


ses Y فانها‎ qud الإرادة‎ 


وقد توهم 


> بالدين» إمام فى الزهد والوعظ . له عدة كتب ورسائل. "ERN TOL‏ وفيات الاعيان 1/۱ حلية الاولياء 


۱ صفة الصفوة ۰۲۳۹/۲ تاريخ بغداد ۰۲۶۱/۷ طبقات السبكي ۰۲۸/۲ طبقات الحنابلة ۰۸۹ طبقات 


الشعرانى ۰۷۲/۱ 
(۱) اخرجه البخاري في صحیحه» ۰۲۹۰/۳ كتاب العتق» باب الخطأ والنسيان معلقًا . 
(Y)‏ المقصود (م» ع). 
(Y)‏ المقصود pe e‏ 
)£( ابو علي الجبائي: : هو محمد بن عبد الوهاب بن سلام الجبائي» آبو علي . ولد في جبی عام ۵ م وتوفي فيها 


(o) 


CÓ 


(Y) 


عام QAM fat‏ من أئمة المعتزلةء ورئيس علماء الكلام في عصره. له آراء تفرد بها» وله بعض المؤلفات. الاعلام 
V cir is «Yos /3‏ ۲ وفیات الاعيان ۰4۸۰/۱ البداية والنهاية ۰۱۲۵/۱۱ اللباب ۰۲۰۸/۱ مفتاح السعادة 
۲ ۳۵ دائرة المعارف الاسلامية ۰۲۷۱/۲ معجم المفسرين 9۷۰/۲ . 

هو عبد السلام بن محمد بن عبد الوهاب الجبائي . . ولد عام ۲6۷ه/ ۸1۱م وتوفي عام ۵۲۲۱/ ۰۸٩۳۳‏ من کبار علماء 
المعتزلة. تبعثه فرقة سمّيت: الهشمية نسبة لكنيته أبي هاشم . له آراء انفرد بهاء وكتب كلاميةء الاعلام ۰۷/۶ خطط 
المقريزي ۲ وقیات الأعيان ۱/ ۰۲۹۲ البداية والنهاية ۱ ميزان الاعتدال ۰۱۳۱/۲ تاريخ بغداد ٥۵/۱۱‏ . 
التظام : هو ابراهیم بن سيار بن هانئ البصري» آبو إسحاق النظام . توفي عام ۵۲۳۱/ PAEO‏ من أئمة المعتزلة . فیلسوف 
متکلم؛ انفرد بآراء كثيرة وله عدة مصنفات. الاعلام ۰۶۳/۱ تاريخ بغداد ۰۹۷/٩‏ آمالي المرتضي ۰۱۳۲/۱ اللباب 
/Y‏ خطط المقريزي ۰۳4۹/۱ سفينة البحار ۰۵۹۷/۲ النجوم الزاهرة ۰۲۳۶/۲ تاريخ المسعودي ۰۳۷۱/۷ 
العلآف: هو محمد بن الهذیل بن عبدالله بن مکحول العبدي, آبو الهذیل العلآف. ولد في البصرة عام ۱۳۵ه/ VOY.‏ 
وتوفي بسامراء عام ۰۵ ۰.۸۰۰ من أئمة المعتزلة . عالم في الکلام. کف بصره آخر حیاته. وله کتب کثیره. الاعلام 
۷ وفیات الاعيان ۰4۸۰/۱ لسان المیزان ۰4۱۳/۵ مروح الذهب ۰۲۹۸/۲ تاريخ بغداد ۰۳۹۹/۳ آمالي المرتضی 
N£/N‏ دائرة المعارف الإسلامية ۰۱ نكت الهميان .YYN‏ 


۱۳۵ 


حرب" وطائفة من قدماء معتزلة البصرة إيجابّها 
Pu iU‏ إذا كانت قصدا إلى الفعل. وهو أي 
القصد ما نجله من آنفسنا du‏ الایجاد. لا 
cale Ue‏ لیقدم العزمُ على الفعل فلا يتصور 
ایجابه إياه؟ فهولاء أثبتوا إرادة متقدمة عل 
الفعل xeb‏ هي Gb‏ ولم يجوّزوا uS‏ 
bU, m‏ مقارنة له هي القصذ وجوّزوا 
إيجابها إياه. Ul,‏ الأشاعرة فلم یجعلوا العزم 
من قبيل الإرادة» بل أمرًا مغايرًا لها. 


tel‏ أن العلماء اختلفوا في إرادته تعالى» 
Jus‏ الحكماء : إرادته MIT‏ هي علمه بجميع 
الموجودات من الأزل cx MI M‏ وبأنه كيف 
ينبغي أن يكون ps‏ الوجود qum‏ يكونَ على 
الوجه الأكملء وبكيفية صدوره عنه تعالی حت 
یکون الموجود على Gig‏ المعلوم على أحسن 
التظام» من غير قصب (uia‏ ویسمون هذا 
العلم عناية. قال ابن سینا: العناية هي إحاطة 
علم الأول تعالن بالكل وبما يجب ol‏ یکون 


الارادة 


uo‏ لفیضان الخیر والجودٍ في الكل من غير 
انبعاثِ قصدٍ وطلب من الأول الحق . وقال أبو 
الحسين ٠‏ وجماعة من رژساء المعترلة كالتظام 
والجاحظ؟* والعلآف وأبي القاسم البلخي* 
وومحمود الخوارزمي"؟: إرادته تعالی علمه e‏ 

في الفعل» وذلك كما des‏ كل ie‏ من نفسة 
pa‏ اعتقاده لنفع في cu adl]‏ يرحت 
الفعل ؛ a amus‏ الحسين بالداعية» ولما 
استحال GE‏ والاعتقاد في aie‏ تعالی انحصرت 
eb‏ في العلم بالتفع. ول عن آبي الحسین 
وحده أله قال: الارادة فى الشاهد زائدةً على 
الدّاعيء وهو الميلٌ الب للاعتفاد أو الظنّ. 
وقال الحسين النْجار"*: کوئه تعالئ مريدًا أمرّ 
عَدَمِيَ؛ وهو عدم US d‏ ومغلويّاء Dis‏ 
منه ما قيل: هي کون القادر غير مُکره ولا ساو. 
وقال الكعبي: هي في فعله العلم بما فيه من 
المَضلحة»؛ وفي فعل غيره الأمرٌ به. 


وقال أصحابنا الأشاعرة ووافقهم جمهور 


عليه الكل حتئ يكون على أحسن النظام فعلم | معتزلة البصرة: إنها صفةٌ مغايرةٌ للعلم والقدرة 
الأول بكيفية الصواب في ترتيب وجود الكل | توجبٌ تخصيصٌ ami‏ المقدورين بالوقوع بأحد 


(۱) جعفر بن حرب: هو جعفر بن حرب الهمداني. ولد ببغداد عام ۸۱۷۷/ ۷۹۳م. وتوفي فيها عام [LA YT‏ ۸9۰م. من أئمة 
المعتزلة . متكلم. الاعلام ۰۱۲۳/۲ تاريخ بغداد OW [V‏ مروج الذهب ۰۲۹۸/۲ 

0( للمقصود ep)‏ ع). 

(۳) أبو الحسين البصري: هو محمد بن علي الطيب» آبو الحسين البصري. ولد في البصرة وتوفي في بغداد عام [EYN‏ 
gi‏ أحد أئمة المعتزة. له تصانيف هامةء وكان مشهورًا بالذكاء والديانة. الاعلام 1/ وفيات الأعيان ۰1۸۲/۱ 
تاريخ بغداد ۰۱۰۰/۳ لسان الميزان 0[ ۲۹۸. 

)£( الجاحظ a‏ ل الو ال ل > أبو عثمان الملقب بالجاحظ . ولد في البصرة عام 1517اه/ ۷۸۰م. 
وتوفي فيها عام ۲۰۵ه/ 9٩‏ من كبار أئمة الأدب والبيان. عالم كلامي على مذهب الاعتزال» وزعيم الفرقة 
الجاحظية . أصيب بالفالج آخر حياته ومات تحت كتبه . له مؤلفات عديدة وهامة. الاعلام [o‏ ۷ إرشاد الأديب 
1 وفيات الأعيان ۰۳۸۸/۱ أمراء البيان ۰۳۱۱ آداب اللغة 2157/5 لسان الميزان ۰۳۵۹/6 تاريخ بغداد 
۲ آمالى المرتضى ۰۱۳۸/۱ نزهة الالباء YOE‏ 

. آبو القاسم البلخي : هو عبدالله بن آحمد بن محمود الكعبي البلخي الخراساني. وقد سبقت ترجمته تحت إسم الكعبي‎ (o) 

CO‏ الخوارزمي : هو محمود بن محمد بن العباس بن ن آرسلان» yl‏ محمد» مظهر الدین العباسي الخوارزمي . ولد بخوارزم عام 
ev 44 ۲‏ . وفيها توفي عام ۸ ھ/ اام . فقيه شافعي. مۇرخ › عارف بالحديث . له عدة مؤلفات. الاعلام 
۷ طقات الاسنوي .Yov /Y‏ 

(V)‏ الحسین النجار : هو الحسین بن محمد بن عبدالله النجار الرازي؛ أبو عبدالله . توفي حوالي العام ۲۲۰ه-/ ۸۳۵م. من أئمة 
المعتزلة . رأس الفرقة النجارية . له مناظرات مع العلماء» وعدة کتب کلامية. الاعلام ۲/ ۰۲5۳ اللباب ۰۲۱۵/۳ الامتاع 
والموانسة ۰5۸/۱ خطط المقريزي Yos [Y‏ 


الإرادة 


cool NI‏ كذا في شرح المواقف. ويقرب منه 
ما قال الصوفية علئ ما وقع في الإنسان الكامل 
من أن الارادة iio‏ تجلّي علم adi‏ عل حسب 
المقتضى الذاتي» وذلك المقتضى هو الإرادة. 
وهي تخصيصٌ الحقٌّ تعالی لمعلوماته بالوجود 
على حسب ما اقتضاه العلی فهذا الوصف فيه 
يسم والارادة المخلوقة فینا هی OR‏ 
إرادته quu‏ لکن eui CL.‏ إليناء كان 
الحدوثك اللازم لنا UV‏ لوصفناء فقلنا oU‏ 
إرادتنا مخلوقت والاً فهي بنسبتها إلى الله تعالئ 
عينٌ إرادته uiu‏ وما منعها من إبراز الأشياء 
على حسب مطلوباتها الا نسبتها (Up‏ وهذه 
السبة هي poo‏ "۰ فإذا ارتفعث النسبةٌ 
التي لها إلينا ونیبثِ إلى adl‏ على ما هي عليه 
انفعلت m‏ الأشياءء فافهم. كما آن وجودنا 
لينا مخلوقٌ وبنسبته e MICE‏ 
وهذه 6 هي الضرورية التي يعطيها الكشف 
j‏ ۳ العلم قائم fs‏ العین» فما ثم 
الا هذا فافهم. 


ET Ha 


والذوق» لد 


ob deb‏ الإرادة الإلهية المخصّصة 
للمخلوقات على كل حال وهيئة صادرة عن غير 
do‏ ولا .ص بل بمحض اختیار cu]‏ لان 
الإرادة حكم من أحكام العظمة ووصف من 


0 


أوصاف الالوهیت فألوهيته وعظمته لنفسه لا 


(۱) لما (م). 
(Y)‏ المخلوقة (م). 
(Y)‏ أو العلم 20 


۱۳۹ 


cl‏ وهذا بخلاف رأي الامام محي الدین*) 
فى Oe ali‏ فإنه قال: لا يجوز أن يشمن 
الله qus‏ مختارًا فإنه لا يفعل Eu‏ بالاختیار 
بل يفعله عل حسب ما يقتضيه العالّم من نفسه 
وما اقتضاه العالم من نفسه الا هذا الوجه الذي 
هو cade‏ فلا يكون مختاراء انتهی. 


واعلم أيضًا al‏ الإرادة أي الإرادة الحادئة 
لها تسعةٌ مظاهر في المخلوقات» المظهر الأول 
هو الميلء وهو انجذابٌ القلب إلى مطلوبهء 
فإذا قوي ودام AL‏ ولعًا وهو المظهر الثاني. 
ثم إذا اشتد وزاد uum‏ صبابت وهو إذا i‏ 
e) DUE n AL‏ يحبٌ فكأله CLA‏ 
الماء إذا 20 لا جد بدا من الانصباب ‏ نهد 
طون ار ثم إذا pum‏ له بالكليّة وتمکن ذلك 
منه سمي d‏ وهو المظهر الرابع . ثم إذا 
ام في الفؤاد وأخذه من الأشياء سُمّي 
هَوّى» وهو المظهر الخامس. ثم إذا استولی) 
حکمه على الجسد سمي غرامّاء وهو المظهر 
السادس. قم اذا تمی وژالت الملل الموجة 
للمیل COR LL‏ وهو المظهر السابع. Bb‏ 
هاج (pm‏ یفنی Codi‏ عن نفسه dE) ge‏ 
وهو المظهر الثامن. ثم إذا طفح حت b‏ 
eI‏ والمحبوب سمي عشقّا. وهو المظهر 
التاسع . انتهئ کلام الانسان الکامل. 


CD‏ الامام محي الدين: هو محمد بن علي بن محمد إبن عربي» أبو بكر الحاتمي الطائي الأندلسي» المعروف بمحي الدين بن 


عربي. ولد في مرسية بالاندلس عام [aote‏ ۰2۱۱۲۵ وتوفي في دمشق عام ۳۸ ه/ NYE‏ لقب بالشيخ 


الاکبر . 


فیلسوف صوفي؛ من علماء الکلام والأصول والتصوف. eU‏ برحلات عديدة وتنقل؛ وقابل العلمای وله آکثر من آربعمائة 
مولف ورسالة . الاعلام ۰۲۸۱/۲ فوات الوفیات ۲/ ۰۲۶۱ جذوة الاقتباس ۰۱۷5 مفتاح السعادة ۱۷۸/۱ ميزان الاعتدال 
۴۳ لسان المیزان ۰۳۱۱/۵ جامع کرامات الأولياء ۰۱۱۸/۱ نفح الطیب ۰۰۶/۱ شذارت الذهب ۰۱۹۰/۵ آداب 


اللغة ۰۱۰۰/۳ دائرة المعارف الاسلامية ۰۲۳۱/۱ 


(o)‏ الفتوحات المكية في معرفة الاسرار المالكية والملكية لابي بكر محي الدين محمد بن علي بن محمد الطائي المعروف ياين 
u^‏ ۸م). آخر كتبه وأهمها . فرغ من تأليفه سنة Y goce TY A‏ ۱۲۹۳ه. معجم المطبوعات العربية ۰۱۷۹-۱۷۸ 


۱۳۷ 


الإرتفاع 


الستة عشرء EU,‏ متناسبة الفرد أيضًاء وكونها 


Aram-Ay (Turkish month) - آرام أى:‎ 
Army (mois Turc) 

بالراء المهملة. 
gt‏ ۵ , 


الأربعة الأحرف: - اهر Four letters‏ 


اسم شهر في تقويم 


Poesie de quatre leures 


هي عند بعض البُلغاء fxh of‏ بإيرادها 
Css‏ أو pu‏ في کلامه ie q^)‏ عن 
الدال والهاء والألف والنون» Y oh‏ يورد 
سواها. las‏ النوع من الإلتزام من اختراع 
الشاعر الفارسي أمير خسرو دهلوي وقد ذکر 
ذلك في کتاب إعجاز خسروي". 
الأربعة المتناسة: The inversely‏ 
proportional - Les inversement‏ 


proportionnels 
هي عند المحاسبين ديع أعدادٍ أو مقادير‎ 
منها‎ ga منها ولا إلى ما‎ BÀ نسب ما‎ 
تكون كنسبة ما فرض منها ثالثا إل ما‎ (GU 
فُرض منها راب والأول والرابع يسم‎ 
بالظرفين» والثانى والثالث یسم بالوسطین.‎ 
مثلاً نسبة الأربعة إلى الثمانية كنسبة الخمسة إلى‎ 
o! فهذه الأعداد أربعة متناسبةء» فكما‎ ci Aa 
نسبة الأربعة التي هي الأولئ فرضًا إلى الثمانية‎ 
النصف إلى الکل‎ ios التى هى الثانية فرضًا‎ 
كذلك نسبة الخمسة إلى العشرة» وتلزمها مساواة‎ 
مُسظح الظرفین لمُسطح الوسّطين. وأما ما في‎ 
أو مقادير‎ alae] حكم الأربعة المتناسبة فثلاثة‎ 
نسبة أولها إلى ثانيها كنسبة ثانيها إل ثالثهاء‎ 
نسبة الأربعة إلى الثمانية كنسبة الثمانية إلى‎ Ss 


O)‏ براي مهملة اسم ماهيست در تاريخ ترك جنانكه گذشت. 


في حكم الأربعة المتناسبة لمساواة مربّع الوسّط 
فيها لمسطح الظرفین» وتحقيق ما ذكرنا بما لا 
مزيد عليه يطلب من شرحنا qe‏ ضابط قواعد 
الحساب المَسمَى بموضح البراهين" . 

الأربعة المتناسية: ما يكون نسبة آوّلها إلى 
ثانيها کنسبة الثها إلى رابعها. 

To be dangerously wounded - : الار تثات‎ 


Etre blesse gravement 


من المعركة وبه «VO‏ وفي الشرع أن GE;‏ 
الجریخ بشيء من d»‏ الحيؤة» أو یت له 
حكم من أحكام الاحیای کالاکل والشرب 
والنوم وغيرهاء كذا في شرح الوقاية في باب 
الشهید . 
الار تسام : ما - Image. impression‏ 
Wüpresston‏ 

فى اللغة الامتتال واستعمله المنطقيون 
الحكيم في حاشية شرح الشمسية. 
الارتفاع : Height - Hauteur‏ 


عند المهندسین یطلق على عمود من رس 
الشيء على سطح الافق أو على سطح مواز 
للأفق بشرط أن يكون قاعدة الشيء Me‏ ذلك 
السطح» ولذا قيل: ارتفاغ الشکل هو العمود 
الخارج من أعلئ الشکل Kia‏ كان ذلك 
الشکل أو ULL‏ على iae‏ ذلك الشکل. 


(Y)‏ نزد بعضي بلغاء آنست که منشي يا شاعر در کلام خود چهار حرف يعني د ٠١‏ ن را لازم كيرد وسواي اين چهار هیچ حرفی 
نيارد واين صنعت از مخترعات حضرت أمير خسرو دهلویست که در اعجاز خسروي دکر کرده. 

(۳) موضح البراهين أو ضابط قواعد الحساب لعصمة الله بن أعظم بن عبد الرسول سهار بنوري (- ۱۰۸۲ه) شرح فيه البهائية 
أو خلاصة الحساب لبهاء الدين محمد بن الحسين بن عبد الصمد الحارئي البهائي (- ۸۱۰۳۱) 595-96 ,11 -GALS,‏ 


الإرتفاع 


ومسقظ الحجر قد Gl‏ على الارتفاع مجاژا 
كما يجيء» کذا في شرح خلاصة الحساب"". 


وعند أهل الهيئة یطلق على معنیین: 
آحدهما ما یستی ارتفاعغا حقيقيًا وهو De‏ من 
داثرة الارتفاع محصورة بين الکوکب وبين الأفق 
من جانب» لا آقرب منه إذا كان الکوکب فوق 
الأفق. وداثرة الارتفاع داثرة عظيمة تمر بقظبي 
الأفق وبکوکب ماء والمراد" بالکوکب ob‏ 
خط یخرج من مركز العالم مارًا بمرکز الکوکب 
إلى سطح الفلك الاعلی. ‏ وقيل المراد؟ 
بالکوکب مركرٌ الکوکب: والأمر فيه es‏ وقید 
الكوكب إنما هو باعتبار الأغلب» والاً فقد 
تعتبر نقطة أخرئ غير مركز الكوكب كالقطب» 
والمراد *" من جانب لا أقرب منه وهو الجانب 
الذي ليس فيه قطب الأفق. والقيد الأخير 
احتراز عن الانحطاط «p‏ قوس من دائرة 
الارتفاع بين الكوكب والافق من جانب» لا 
أقرب منه إذا كان الكوكب تحت الأفق. ثم 
القوس المذكورة إن كانت من جانب الأفق 
الشرقي ue‏ ارتفاعه الشرقي» Db‏ كانت من 
جانب الأفق الغربي فهي ارتفاعه الغربي؛ وعلی 
هذا القیاس» الانحطاظ الشرقي والغربي يعني 
ol‏ القوس من داثرة الارتفاع بين الکوکب 
والافق تحت الأرض من جانب الشرق هو 
الانحطاط الشرقی » ومن جانب الغرب هو 
الإنحطاط الغربي. ثم إن الارتفاع الشرقي قد 
gam‏ باسم الارتفاع quA)‏ الغربي Xue‏ 
انحطاطاء وهذا اصطلاح آخر مذكور في كثير 
من كتب هذا الفن. وبالنظر لین هذا قال 


۱۳۸ 


صاحب المواقف: والقوس الواقعة من دائرة 
الارتفاع بين الافق والکوکب الذي فوق الارض 
من جانب المشرق ارتفاعه ومن جانب المغرب 
انحطاطه» فلا يرد عليه تخطية المحقق الشریف 


ثم القوس من دائرة الارتفاع بين الکوکب 
وبين سمت الرأس تسمی تمام ارتفاع الکوکب» 
p‏ انطبقت دائرةٌ الارتفاع على نصف النهار 
والكوكب فوق الأفق فتلك القوس المحصورة 
من دائرة الارتفاع بين الأفق والكوكب هي غاية 
ارتفاع الکوکب: فان مر الكوكب بسمت الرأس 
فارتفاعه في ربع الدور. ولیس هناك تمام 
ارتفاع» وان لم يمرٌ به كان ارتفاعه QE‏ من 
الربع» وکان له تمام ارتفاع وعلی هذا القیاس 
تمام الانحطاط فانه قوس منها بين الکوکب وبين 
cul.‏ القدّم: OB‏ انطبقت دائرةٌ ارتفاعه على 
نصف النهار والكوكبٌ تحت الأفق» فتلك 
القوسٌ منها بين الأفق وبين الكوكب» فإنه 
انحطاطه إلى pi‏ ما عرفت. فالكوكب إذا طلع 
من الافق يتزايدٌ ارتفاعه شيئًا فشيئًا إلى أ ن یلع 
Cua‏ النهار» فهناك غاية ارتفاعه عن الأفق وإذا 
انحط منها يتناقص ارتفاعه إلى غروبه وإذا 
عر ينحط عن EL‏ متزايدًا انحطاطه إلى of‏ 
ga‏ نصف النهار تحت الأرض» فهناك غاية 
انحطاطه عنه؛ ثم 4l‏ يأخذ في اقاب منه 
Laita‏ انحطاظه إلى أن يلغ الافق من جهة 
GU a‏ 


ثم الظاهر أن المراد“ بالافق الأفق 
الحقيقي لأنهم صرحوا بأن تمام الارتفاع قوس 


(۱) خلاصة الحساب والهندسة لبهاء الدين محمد بن حسین بن عبد الصمد الحارئي العاملي (- ۱ مس كلكوتاء 1۲م 


.۱۲۹۳ معجم المطبوعات العربية‎ 
GG المقصود رم‎ (Y) 
Q te) المقصود‎ (Y) 
Ka <p) المقصود‎ (£) 
Bd ce) المقصود‎ (0) 


۱۳۹ 


pij‏ الخضية 


أقل من تسعین درجة دائمّاء فلو كان المعتبر 
الأفق الحسّي بالمعنی الثاني of gy‏ یکون تمام 
الارتفاع أكثر من تسعین فیما إذا رأي الکوکب 
فوق تلك الأفق وتحت الأفق الحقیقی» لکن لا 
یخفی أنه إذا رأى الکوکب تحت الافق الحقيقي 
وفوق (ME‏ الحسّى فإطلاق الانحطاط عليه 
مُستَبِعَدٌ. والتحقيق ol‏ عند أهل الهيئة que‏ 
الارتفاع أن يكون فوق الأفق الحقيقي ٠‏ 

5 الأفق الحسّى‎ 07 n أن‎ xu 
أيضًا أنه إذا كان الكوكب على‎ lel الثاني.‎ 
فلا ارتفاع له ولا انحطاط. وثانيهما ما‎ ox 
من دائرة‎ e وهو‎ qu یسمی بالارتفاع‎ 
خارج من‎ És الارتفاع بين الأفق وبين طرف‎ 
بَصر الثاظر إلى سطح الفلك الأعلئ مارًا بمركز‎ 
الکوکب من جانب لا أقرب منه. والارتفاع‎ 
الحقيقي. إلا‎ gam يكون أقل من‎ VT المرئي‎ 
إذا كان الكوكب على سفت الرأس» فانهما‎ 
هذا فقس حال‎ qe, يتساويان»‎ du 
الانحطاط المرئي‎ 


اعلمُ أن الارتفاع والانحطاط بالحقيقة هو 
lU‏ نقطةٍ مفروضة على سطح الفلك الاعلی عن 
الأفق» وذلك iJ‏ هو خط nA‏ في سطح 
دائرة الارتفاع يصل بين تلك النقطة ومحيط 
الأفق» إِنْ كان المراد"؟ بدائرة الأفق محيطهاء 
أو عمودٌ يخرج من تلك النقطة على سطح الأفق 


)1( المقصود ee)‏ ع). 
(Y)‏ المقصود (pg‏ 


]5 كان المراد"" سطحهاء وهذا ارتفاع النقطة 


وانحطاطها. وأما ارتفاع مركز الكوكب 
وانحطاطه فهو خظ مستقيم EU‏ من مركز 
الكوكب» اما واصل إلى محيط الأفق وسطح 
دائرة (gu‏ أو عمود ide‏ سطح الافق. 
لكن القوم اصطلحوا علی أخذ الارتفاع 
والانحطاط من الخطوط المفروضة على سطح 
الفلك الأعلئ؛ ولا يمكن a à‏ الخط المستقيم 
عل سطحه» ولم تكن في سطحه قوس تصل 
بين تلك النقطة والأفق أقصر من قوس الارتفاع 
والانحطاطء فلذلك أقامهما أهل الصناعة مقام 
gx‏ هذا كله خلاصة ما ذكره عبد العلي 
البرجندي في تصانيفه کشرح i‏ کر Ps‏ وشرح 
عشرين باب - D‏ 


Testicle swelling - : الخضية‎ gu 


Gonflement du testicule 


عند الأطباء هو أن يرتفع إحداهما أو 
كلتاهما من كيسهما إل العانة PES‏ وتمنع أكثر 
الحرکات» ويخرج البول بالعشر والتقطیر؛ 
وسببها PE‏ المزاج البارد والضعفب علیها . 
فان كان Ves cJ!‏ تنقص وتتصعّر الخضية 
فى نفسهاء كما يكون عند الخوف الشديد 
والغوص في الماء البارد» وان كان السبب G‏ 
ترتفع وتغيب ME‏ المراق o,‏ ذلك كلها 


(۳) للتذكرة النصيرية في الهيئة لنصير الدين الطوسي (- CATWY‏ عدة شروح منها: شرح التذكرة النصيرية لعبد العلي البرجندي» 
cass‏ الظنون ۰۳۹۲/۱ ولها شرح لعلي بن محمد الجرجاني (- CaA MH‏ وشرح نظام الدين علي بن محمود اليزدي وسماه 


توضيح التذكرة. " . كشف الظنون ^/ ۱۱ YAY‏ 


)£( من شروح بيست باب (العشرين باب) شرح لنظام الدين بن حبيب الله الحسيني كان يعيش في النصف الثاني من القرن التاسع 
الهجري» شرح فيه بيست باب في معرفة الإسطرلاب لنصير الدين محمد بن الحسن الطوسي (- “الال5ه). وبيست باب 


وشرحه بالفارسية . كشف الظنون SYM [S‏ 


)0( حاشية الجغميني لعبد العلي البرجندي علق فيها على شرح الملخص في الهيئة لموسى بن محمود المعروف بقاضي زاده 
الرومي (- ولمه). والملخص في الهيئة البسيطة لمحمود بن محمد الجغميني الخوارزمي. كشف الظنون MESE! IY‏ 


۰ . هدية العارفين ٥۸7‏ . 


الإرتقاء 


۱:۰ 


لیکتسب idum‏ من الأحشاء والاعضاء الباطنة» 
وکذلك قد يرتفع القضیب d$ QJ elu‏ 
بأسباب مذکورة کذا في حدود الأمراض . 
Climax - Gradation : «V jl‏ 

بالقاف هو ما Ji)‏ له بالفارسية: 
coul)‏ وفي اصطلاح البلغاء: هو BOE‏ 
بالوصف ثم الارتقاء إلى أعلئ. ditas‏ من الشعر 
الفارسي. بالمعنى» إذا وقعت قطرةٌ من ماء 
شفتك من السراب. Jn 4B‏ منها عين ماء 
الحياة وینمو البات. فهو YA‏ وَصَفَ شفة 
المعشوق ثم ارتقى بعد ذلك فقال: إذا سقطت 
قطرة من تلك الشفة على أرض السراب تخرج 
منها عينْ ماء. ولكنها عينٌ ماء الحیات ومن 
ذلك الماء ينبت النبات. ثم زد لفظ نبات 4 
معنیان: آحدهما الخضرة وهو معروف. والثاني 
سکر النبات. am‏ ارتقی الشاعر É‏ في Ma‏ 
البیت بالصفة إلى ثلاث درجات. کذا في جامع 
الصنائم(*. 
ارتماطیقی : Arithmetic - Arithmetique‏ 


الارداف : Metonymy - Metonymie‏ 
عند أهل البیان هو أن يريد | لمتکلم معتی 
فلا يُعبّر عنه بلفظه الموضوع له ولا بدلالة 
الإشارة» بل بلفظ TM‏ كقوله تعالل : vA‏ 
الامر۰۳ والأصل وهلك من قضى ال هلاگه 


ونج من قضی الله نجاته» وعدل عن ذلك إلى 
لفظ الارداف لما فيه من الایجاز والتنبیه على 
ol‏ هلاك الهالك ونجاة الناجي كان بأمر D‏ 
مطاع وقضاء مَنْ Y‏ 32 قضاؤه. والامر يستلزم 
الامر» فقضاؤه یدل على قدرة الآمر به وقهره 
وان الخوف من عقابه والرجاء من ثوابه يحضّان 
عل طاعة الآمر» ولا يحصل ذلك كله من 
اللفظ الخاص وكذا dà‏ #واستوت على 
BET‏ وحقيقة ذلك (c‏ فعدل عن 
اللفظ الخاص بالمعنن إلى مرادفه لما فى 
الاستواء من الاشعار بجلوس متمكن لا زیغ id‏ 
ولا میل» وهذا (Lam) Y‏ من لفظ الجلوس› 
وكذا «فیهن قاصراث Ogan‏ والأصل 
عفیفات» die,‏ عنه للدلالة على أنهنّ مع AJ!‏ 
لا تطمح آعینهن إلى غير أزواجهن ولا يشتهين 
غیرهم؛ ولا يؤخذ ذلك من لفظ العفة. 


قال بعضهم : الفرق بينه وبين الكناية oi‏ 
الكناية انتقال من لازم إلى آملزوم» والإرداف 
من مذكور إلى متروك. كذا في الاتقان في نوع 
الكنايات. 
اردى بهشتماه: Ardi-Bahshatmah‏ 
(Persian month) - Ardi-Bahshatinah‏ 
(mois perse)‏ 


اسم شهر في تاريخ الفرس» وهو الشهر 


الثاني من اشهر الربيع في التقويم الايراني 
الحالي OU‏ 


O)‏ الارتقاء بالقاف در لغت بر آمدن است ودر اصطلاح بلغاء آنست که صفتی آغاز کند وبمراتب بالابرد مثاله . بیت . در سراب 
افتد اگر بكقطرة خوي از لبت. جشمه را آب حیاتش زايد وخيزد نبات. أول صفت لب معشوق ميكند وبترقي آن صفت را 
بالابرد كه اگر قطرة از لب توبر زمين سراب افتد ازو جشمةٌ بيرون آيد وليكن چشمة آبحیات وازآن آب نبات خيزد لفظ نبات 
دو معنى دارد يكى سبزه دوم نبات از شکرپس درين بيت درين صفت بسه درجه ارتقا نموده كذا في جامع الصنائع . 


CO‏ ارتماطيقى: هو علم الحساب النظري كما مر في المقدمة. 


(۳) البقرة/ ۲۱۰. 
)£( هود/ 11 . 
CO)‏ الرحمن/ S03‏ 


() ارديبهشت ماه: إسم ماهيست در تاريخ فرس جنانكه گذشت. 


١:١ 


الأرواح 


3) 9 5 13 
Compensation - Dédommagement : الارش‎ 


بفتح الأول وسكون الراء المهملة هو OX‏ 
ما دون التفس من الأطراف وقد يُطلق على 
dA‏ النفس وحكومة العدل» ويجي في لفظ 
ZA‏ 


Control, supervision - : الإرصاد‎ 


Controle, surveillance 


dd‏ زاب تن cio‏ من تم 
EST‏ وعند أهل البديع هو أن يُجعل pei d$‏ 
من البيت أو iAME‏ ما يدل عليه إذا رف 
(eal‏ ويسميه البعض بالتسهيم» نحو «وما كان 
الله eani)‏ ولكن كانوا hosli peil‏ وقيد 
إذا عرف الرّوي إشارة إلى أنه إنما يجب فهم 
[في CDL NI‏ العجز بالنسبة الیل مَنْ يعرف 
الرّوي up‏ قد يكون من الإرصاد ما لا يعرف 
فيه العجز لعدم معرفة حرف الرّويء كقوله 
تعالی «وما كان الناس إلا أمة واحدة فاختلفوا 
ولولا كلمةٌ سبقت من ربك QA‏ بينهم فيما فيه 
يختلفون4”" فإنه لو لم يُعرف أن حرف الرّوي 
النون لربما توهَّم JE ob‏ ههنا فيما فيه 
اختلفوا [أو فيما اختلفوا Pi‏ وكقول 
الشاعر 2 : 
أحلّت دمي من غير جُرْمم وحرّمت 

بلا سبب یوم اللقاء کلامي 
فليس الذي حللته بمحلل 


وليسن الذي حرمته بحرام 


(۱) العنكبوت / 1۰ 

a en [في الأرصاد]‎ (Y) 
۹ یونس/‎ (۳, 

() [أو فیما اختلفوا فيه] ept)‏ ع). 


فإنه لو لم یعرف أن القافية مثل سلام 
وكلام» لريما توهم ol‏ العجز بمحرم» كذا في 
المطول. قيل: یفهم من هذا أن معرفة الرّوي 
قد لا يكفي بل لا بد معها من معرفة القافية» 
Op‏ مجرد معرفة أن الروي في البيت الميم لا 
المراد به Ob‏ هذه الدلالة محصوزة على معرفة 
الرويّ» بل المراد به أنه لا تحصل بدونها وان 
توقف علل شيء آخرء كذا ذكر الجلبي. 
ارمينياس : De interpretation - De‏ 
interpretation‏ 

هو باب القضايا وأحكامهاء كما مرّ في 
تعريف المنطق. 
الارهاص : Supernatural deeds - Faits‏ 
surnaturels‏ 
الذي يظهر من النبي قبل GP‏ سمي به OY‏ 
الإرهاص فى اللغة بناءٌ البيت» فكأنه بناء بيت 
إثبات النبوة» كذا في حواشي شرح العقائد. 
Spirits - Esprits : c! 3 ni‏ 

جمع CS‏ وهي كما تطلق علی ما 
فان الحکماء قسْموا المعدنیات إلى آرواح 
وأجساد وأحجار. 


Co)‏ البحتري: هو الوليد بن عبيد بن يحي الطائي أبو عبادة البحتري. ولد بمنبج قرب حلب عام [AY‏ ۸۲۱م وتوفي فيها 
عام SET:‏ 4م. شاعر كبير من شعراء العباسيين» كان يقال لشعره سلاسل الذهب. له ديوان شعر مطبوع وكتاب 
الحماسة. وكتب عنه الكثيرون. الأعلام ۰۱۲۱/۸ وفيات الأعيان ۰۱۷۹/۲ معاهد التنصيص ۰۲۳4/۱ تاريخ بغداد 
۳ مفتاح السعادة ۰۱٩۳/۱‏ دائرة المعارف الإسلامية ۳/ Yo‏ 


آزاد 


ازاد: 


۱:۲ 
cus, dd o6 mere Free man - Homme libre‏ الصحابة أي 
ومعناها الحُرّ. وهو عند السالكين الحر. | Holte‏ وطلحة"" وزبیر"؟ Vinly‏ وعبدالله 


وآازادكي: الحريةء كما سيأتي. ووقع في بعض | بن عباس وسائر المژمنین معهم وقضوا 
الرسائل أن الحرية هي مقام elal‏ العاشق من | بتخليدهم في النارء وكقّروا المَعَدة عن القتال 


ذاته و وحلوله في ذات وصفات | وإِنْ كانوا موافقين لهم. وقالوا: تحرم التقية في 
المعشوق '. القول والعمل» ويجوز قتل أولاد المخالفين 
الأزار قة: Al-Azariqa (sect) - Al-Azariqa‏ | ونسائهم. ولا رجمَ على الزاني المُحْصَن ولا 
(secte)‏ حَدَ للقذف عل ssl‏ وأطفال المشركين في 


3j‏ من الخوارج آصحاب نافع بن | النار مع آبائهم» ويجوز اتباع نبي كان كافرًا وان 


ao‏ قالوا كَمَرَ عليٌ بالتحكيم Cà | iuo‏ كفره بعد النبوق» ومرتکب الكبيرة كافرء 


(0 


(v) 


۳( 


(v) 


آزاد نزد سالكان حررا كويند وازادكى حريت را چنانکه خواهدآمد ودر بعضى رسائل واقع شده كه ازادكي وازادى مقام 


محويت عاشق از ذات وصفات خود در ذات وصفات معشوق است. 
cca‏ ا anu‏ الوائلي الحروري» أبو راشد. ولد في البصرة ومات قتلاً بالقرب من الأهواز 
عام 56ه/ 1۸۵م. رأ س الأزارقة من الخوارج . كان فتاكّاء خرج على الأمويين وحاربهم بشدة إلى أن قتل . الأعلام IN‏ 
۲ الكامل للمبرد ۰۱۷۲/۲ لسان الميزان ۰۱46/٩‏ جمهرة الأنساب ۰۲۹۳ ابن الأثير [E‏ ١٠ء‏ تاريخ الطبري ۰10/۷ 
خطط المقريزي .Yot/Y‏ 
هو عبد الرحمن بن ملجم المرادي التدؤلي الحميري. مات قتلاً بالكوفة عام ٠4ه/‏ ۰۸۱۷۰ اثر من أشداء الفرسان. 
أدرك الجاهلية وهاجر زمن خلافة عمرء وكان من القراء وأهل الفقه والعبادة. . تشيّع لعلي بن أبي طالب ثم حرج عليه وقتله» 
فقتل بذلك . pe‏ ۳ المبرد ۰۱۳۱/۲ طبقات ابن سعد ۰۲۳/۳ لسان الميزان 6۳۹/۳ النجوم الزاهرة ۱/ 
M‏ 
عثمان بن عفان : هو علمان بن عفان بن أبي العاصي بن أميةء أ مير المؤمنين» ذو النورين. ولد بمكة عام ۷٤ق.ه/‏ ۸۵۷۷. 
وتوفي بالمدينة مقتولاً شهيدًا عام ٠٣ه/ evo‏ ثالث الخلفاء الراشدین. أحد العشرة المبشرین بالجنة. صاحب النبي يل 
وروى عنه وشهد المواقع . كان تاجرًا Ge‏ ويتصدق SES‏ . في عهده نم تدوين القرآن بشكل رسمي ونسب الرسم إليه فقيل: 
الرسم العثماني» km‏ ۶ تاريخ ابن الأثير حوادث سنة هه غاية النهاية ۰۵۰۷/۱ شرح نهج البلاغة ۰1۱/۲ 
البدء والتاريخ ۰۷۹/۵ تاريخ اليعقوبي ۰۱۳۹/۲ حلية الأولياء ۱ تاريخ الطبري ۰۱۵/۵ صفة الصفوة ۰۱۱۲/۱ 
تاريخ الخميس ۰۲۵4/۲ وغيرها. 
طلحة هو طلحة بن عبيد الله بن عثمان التيمي القرشي المدني؛ ابو محمد. ولد بمكة عام ۲۸ ق.ه/ ۵۹۲م وتوفي مقتولاً 
بالبصرة يوم الجمل عام ATI‏ 507م. صحابي شجاعء جواد» أحد العشرة المبشرين بالجنة» وأحد الستة أصحاب 
الشورى وثامن المسلمين لقّبه الرسول يي بطلحة الجودء وطلحة الفياض» وطلحة الخير. وشهد المعارك مع النبي 
RE‏ الأعلام ۰۲۲۹/۳ طبقات ابن سعد ۰۱۵۲/۳ تهذيب التهذيب ۰۲۰/۵ البدء والتاريخ ۰۸۲/۵ غاية que‏ 
۱ صفة الصفوة ۰۱۳۰/۱ حلية الأولياء ۰۸۷/۱ 
هو الزبير بن العوام بن خویلد الأسدي القرشي آبو عبد الله. ولد عام YA‏ ق.ه/ ۵۹4م وتوفي غيلة عام qM [LA‏ 
صحابي جليل» أحد العشرة المبشّرين بالجنة. شهد المعارك وأبلى بلاء حسئاء وكان كثير المتاجر والأملاك» روى الحديث 
عن النبي LEE‏ الاعلام ۰8۳/۳ تهذيب ابن عساكر ۰۳۵۵/۵ صفة الصفوة ۰۱۳۲/۱ حلية الأولياء ۰۸٩/۱‏ ذيل المذيل 
ات و ۷۳/۱ 
هي عائشة بنت آبي بكر الصدیق عبد الله بن عشمان. ولدت عام ٩ق.‏ ه/ UY.‏ وتوفیت بالمدينة عام ۸۵۸/ 1۷۸ م. أفقه 
نساء المسلمين وأعلمهن بالدين والادب. تكنى بأم عبد الله. تزوجها النبي SÉ‏ في السنة الثانية بعد الهجرة» وروت عنه 
الكثير من الأحاديث. كانت تفتي الصحابة ولها مواقف مشهودة. الأعلام IY‏ ۰ الإصابة رقم الترجمة ۷۰۱ في كتاب 
النساء؛ طبقات ابن سعد ۰۳۹/۸ تاريخ الطبري ۰1۷/۳ ذيل المذيل ۰۷۰ أعلام النساء ۰۷۱۰/۲ حلية الأولياء ۰1۳/۲ 


تاريخ الخميس ۰1۷/۱ الدر المنثرر .۲۸١‏ 


۱:۳ 
QU. s 
كذا في شرح المواقف7".‎ 
Eternity - Perennité, éternité TT 


بفتح الألف والزاء المعجمة alga‏ الوجود 
في الماضي كما OE‏ الأبد دوامه في المستقبل 
علی ما مرّ. وفي شرح الطوالع في بیان حدوث 
الأجسام هو ماهيةٌ تقتضي اللأمسبوقية بالغيرء 
وهذا معن ما قيل: الأزل نفی الأولية. وقيل 
هو استمرار الوجود في أزمنةٍ مقذرة غير متناهية 
في جانب الماضي» انتهیل. والمعنى الأخير 
بعينه هو المعنى المذكور Úle‏ وقال أهل 
التصوّف: الأعيان الثابتة وبعض الأرواح 
المجرّدة أزلية» والفرق بين أزليتها وأزلية المبيع 
ol‏ أزلية المبيع تعالئ E‏ سلبي بنفي الأوليةء 
بمعن افتتاح الوجود عن العدم لأنه عينٌ 
الوجود. وأزلية الأعيان والأرواح eoo‏ وجودها 
e‏ دوام مبدعها c‏ افتتاح الوجود عن العدم 
o) ۲ Wn . l‏ 
لكونه من غيرهاء كذا في شرح الفصوص" 
للمولوي الجامي”" في الفص الأول. 


Eternal - Sempiternel, éternel : QI 


ما لا يكون مسبوقًا بالعدم. iel‏ أن 
الموجود أقسام ثلاثة لا رابع لهاء فإنه إما أزلي 
أبدي وهو الله سبحانه وتعالی» PD‏ لا أزلي 
ولا أبدي وهو الدنياء أو أبدي غير أزلي وهو 
الاخرت» وعكسه محال. Op‏ ما ثبت قذمه امتنع 
عَدمه» كذا في تعريفات السيد الجرجاني. 


الاستثناء 


Disguise - Déguisement. : الاستتار‎ 

هو في اللغة الفارسية: M Qi‏ شدن: 
وهو عند الشعراء ol‏ یغظی حرف بحرف آخر من 
أجل استقامة الوزن مثل أن تقرأ العين أيضًا. 
وهذا من العيوب. وأما المستتر عند النحاة فهو 
وسيجيء في لفظ الضمير . 
الاستتباع : Praise followed by another‏ 
one - Louange 60۲۱۴6165 par une autre‏ 


هو مصدر من باب الاستفعال» وهو عند 
أهل البديع من المحسّنات المعنوية» ویسمی 
pM‏ الموجه أيضًا كما في مجمع الصنائع» 
وهو المدح بشيء علئ وجه يستتبع المدح بشيء 
آخرء كقول أبي الطيب: 
نهبت من الأعمار ما لوحويته 

ee a‏ الدنيا بانك خالد 

مدحه بالنهاية فى الشجاعة إذا كثر قتلاه 
بحيث لو ورث أعمارهم ab‏ في الدنيا على 
وجه یستتبع مدحه یکونه سیب لصلاح الدنيا 
ونظامها cum‏ جعل الدنيا مهئأة لخلوده. ولا 
معنو لتهنئة أحد بشيء لا فائدة له فيه» MS‏ في 
المطول. 
الإسْتثْناء : - Exclusion, exception‏ 
Exclusion, exception‏ 


ویسمّی بايا بالضم أيضًا على ما يُستفاد 


(۱) لعلي بن محمد الجرجاني (- CaAY‏ شرح فيه كتاب المواقف في علم الكلام لعضد الدين عبد الرحمن بن أحمد الإيجي 
CaVot -(‏ وعلی شرح الجرجاني حواش كثيرة» كشف الظنون ۱۸۹۱/۲ . 
(Y)‏ شرح الفصوص لعبد الرحمن بن أحمد الجامي (- ۸۹۸ه) شرح فيه كتاب فصوص الحكم لمحي الدين أبي عبد dil‏ محمد 


بن علي الطائي المعروف بإبن عربي (- 1۱۳۸ه). 


(۳) الجامي هو عبد الرحمن بن أحمد بن محمد الجامي؛ نور الدين. ولد في جام من بلاد ما وراء النهر عام epN ENE JANY‏ 
وتوفى بهراة عام MY [LA AAA‏ مفسر» فاضل » له عدة تصانيف وشروحات» الأعلام 41/7« الفوائد البهية ۰۸۹ 
شذرات الذهب ۰۳۰۰/۷ معجم المطبوعات ۰7۷۱ كشف الظنون؛ ۰۱۳۷ معجم المفسرين \/ YAY‏ 


KOES) أو‎ (£) 


)0( الاستتار : در لغت در پرده شدن است ونزد شعرا آنست که حرفي بجهت استقامت وزن بحرفي بپوشد مثلا عين را الف 
خواند واين از عيوب است. ومستتر نزد نحوبان قسمي است از ضمير وأنرا مستکن نيز نامند ويجيٰ في لفظ الضمیر . 


من الصراحء قال اشيا بالضم eo‏ بالفتح 
اسم من cela NI‏ هو عند علماء النحو 
والأصول يُطلق على المتصل والمنقطع. قيل 
إطلاقه Lagde‏ بالتواطؤ والاشتراك المعنوي. 
وقيل بالاشتراك اللفظي. وقيل في المتصل 


حقيقةٌ وفي المنقطع مجا لأنه يفهم المتصل 
من غير قرينة وهو دليل المجاز في المنقطع. 


ورد بأنه إنما يُفهم المتصل لكثرة استعماله فيه 
لا لكونه مجارًا في المنقطع كالحقيقة 
المستعملة مع المجاز المتعارف. وقيل لأنه 
مأخوذ من ثنيت عِنانَ الفرس أي صرفته. ولا 
صرف الا في المتصل. وقيل لاد الباب يدل 
عل تكرير الشيء مرتين أو جعله ثنتين متواليتين 
أو متنائيتين» ولفظ الاستثناء من قياس الباب. 
وذلك ol‏ ذكره يثن مرة في الجملة ومرة في 
التفصيل لأنك إذا قلت خرج الناس ففي الناس 
زيد وعمروء فان قلت الا زيدًا فقد ذكرت مرة 
أخرئ ذكرًا ظاهرًا وليس كذلك الا فى المتصل› 
فعلی .هذا هو مشتق من التتية. ورد «b‏ مشتق 
من التثنية كأنه ثنى الکلام بالاستثناء بالنفي 
والاستثناء وهو متحقّق في المتصل والمنقطع 
جميعًا. وأيضًا علن تقدیر اشتفاقه من dbe cui‏ 
الفرس لا یلزم أنْ لا یکون Xe‏ الا في 
المتصل لجواز أن یکون حقيقة في المنقطع 
(LA‏ باعتبار اشتقاقه من qb‏ آخر كما 
عرفت . 


والقائل بالتواطؤء قال العلمای قالوا: 
الاستثناء متصل ومنقطع ومورد القسمة يجب أن 
يكون مشتركًا بين الاقسام. oU X5‏ هذا إنما 
يلزم لو كان التقسيم باعتبار معناه الموضوع له 
وهو ممنوع» لجواز أن يكون التقسيم باعتبار 
استعماله فيهما بأي طريق كانء وهذا كما أنهم 
قتموا إسم الفاعل إلى ما يكون بمعنى الماضي 


SYY الأنيباء/‎ )١( 


1١55 


والحال والاستقبال مع کونه مجارًا في . 
الاستعمال بالاتفاق» قالوا وأيضًا الأصل عدم 
الإشتراك والمجاز فتعين التواطؤ. 
يثبت اللغة بلوازم الماهية كما أثبتم ماهية 
التواطو للاستثنای OU‏ من لوازمها عدم مخالفة 
الاصل» بل طریق إثباتها النقل» نهذا الکلام 
يدل على ol‏ الخلاف في لفظ الاستثناء. وظاهر 
کلام کثیر من المحققين OL‏ الخلاف في صيغ 
الاستثناء لا فى لفظهء لظهرر أنه فیهما مجاز 
a laa‏ عزفة بجعت I e‏ 
ذكر المحقق التفتازاني في حاشية العضدي. فمَنْ 
قال بالتواطؤ عرّفه بما ds‏ عل مخالفته Yp‏ غير 
الصفة وأخواتها أي إحدئ أخواتها نحو سوى 
وحاشا وخلا وعدا بویت Ly‏ قيد إلا لغير 
الصفة لتخرج y‏ التي للصفت. نحو: هلو كان 
فيهما آلهة Vp‏ الله لنسدنا6) فهي صفة لا 
إستثناء. وفي قوله Mb‏ وأخواتها احتراز من 
سائر أنواع التخصيص» أعني الشرط والصفة 
والغاية وبدل البعض والتخصيص بالمستقل . 
الاستئنائی : The excluded, the‏ 


- L'exclu, l'exceptionnel 


ورد بأنه لا 


exceptional 
ذلك مستوقى مع بيان أقسامه من المتصل‎ 
والمنفصل والمقدمة الاستثنائية.‎ 

الاستخاضة : 


Menstruation 


Menstruation - 


Jas على‎ iun مصدر هت‎ A 

المجهول» أي استمر بها الدق وشريعة دم أو 
quus‏ دق quip qur‏ رون ر GA‏ 
EY‏ ومنها i e‏ والمريضة والصغيرة» 
كذا في جامع الرموز. ومنها دَمٌ تراه المرأة أقل 
من ثلاثة أيام أو أكثر من عشرة أيام في 
الحيض» ومن أربعين في النفاس» كذا فى 


۱: 


الا ستحسان 


اصطلاحات السید الجرجاني . 


الإستحالة: 


Transformation 


Transformation - 


عند الحكماء هي الحركة الكيفية» وهي 
الانتقال من كيفية إلى كيفية آخری تدريجاء 
وهذا أولئ Ue‏ قيل من آنها QU!‏ الجسم من 
كيفية ال RAS‏ أخرئ على التدریج» «M‏ » 
ينتقل الجسم من كيفية إل كيفية كذلك الهيولئ 
والصورة أيضًا قد ينتقلان من كيفية إلى كيفية. 
ثم الاستحالة لا تقع في الکیفیات» بل إنما QE‏ 
فيما يقبل الاشتداد والضعف کالتسخن والتبرّد 
العارضين للماء مثلاً فلا بد فى الاستحالة من 
آمرین» الانتفال من كيفية لین كيفية »> وکون ذلك 
الانتقال تدريبجًا لا US‏ ومن الناس من JS‏ 
الاستحالة» فالحار عنده لا یصیر باردّاء والبارد 
لا يصير حارّاء وزعم Dl‏ ذلك الانتقال Ops‏ 
jus‏ لأجزاء كانت متّصفة بالصفة الأول 
كالبرودة» وبروزء أي ظهور لأجزاء كانت 
متصفة بالصفة الاخری کالحرارة. وهما 
موجودان في ذلك الجسم دائمًا الا أن ما je‏ 
منها أي من تلك الأجزاء eem‏ بها وبكيفيتها 
وما $$ لا یعس بها وبكيفيتهاء فأصحاب 
الكمون والبروز زعموا أن الأجسام لا يوجد 
فيها ما هو بسيط صرف» بل كل جسم فإنه 
محيط من جميع الطبائع المختلفةء لكنه يسم 
باسم الغالب الظاهرء فإذا لقيه ما يكون الغالب 
عليه من جنس ما كان مغلوبا فيه ju‏ ذلك 
المغلوب من الكمون ويحاول مقاومة الغالب 
حت يظهرء وتوسّلوا بذلك إلى إنكار الاستحالة 
وإنكار الكون والفساد. 


(۱) الميزان الکبری الشعرانية المدخلة بجميع أقوال الأئمة المجتهدين وتعديلهم ومقلديهم ف 


وذهب جماعة من القائلين بالخليط إلى أن 
الحار مثلاً إذا صار باردًا فقد فارقته الأجزاء 
الحارة. ومنهم من قال إن الجسم إنما يصير 
حارًا بدخول أجزاء نارية فيه من qe‏ ومنهم 
من قال تنقلب أجزاؤه أولاً نارًا وتُخلّط بالأجزاء 
المائیت .فهذه الطائفة معترفون بالكون والفساد 
دون الاستحالت» وهذه الأقوال باطلة. 

ثم الاستحالة كما تُطلق على ما مرّء أي 
علئ التغيّر في الکیفیات» كذلك Gi‏ على 
الكون والفسادء كما في بحر الجواهر» وكذلك 
ale‏ على التغيّر التدريجي في العَرّض» 
وقع في بعض حواشي شرح الطوالع» Mab‏ 
المعنئ آعم من الأول لكون العَرّض أعم من 
الکیف» ومباين من الثاني لاشتراط التدريج فيه 
وعدمه فى المعنى الثانی. وكذا المعنى الأول 
ore‏ من الثاني 00 
الاستحذام: Modality of use - Mode d'emploi‏ 

بالذال المعجمة هو الاستخدام Qm)‏ 
ذكره. 
الاستخسان: 

هو في اللغة AE‏ الشي» OE‏ واختلفت 
عبارات الأصوليين في تفسيره وفي كونه دليلاً» 
فقال الحنفية والحنابلة بكونه دلیل وأنكره 
غيرهمء حتول قال الشافعي : مَنْ استحسن فقد 
شَرَّعء قيل sí K Gub noD] nte‏ 
مستحسّن عنده من غير دليل شرعي فهو الشارع 
لذلك الحکم. وأبو حنيفة رحمه الله أجل قدرًا 
من أن يقول في الدين من غير دليل شرعي ومن 
غير أن يرجع إلى أصل شرعي. وفي ميزان“ 
Cure‏ في B oes‏ الرأي: وقد روى 


Appreciation - Appreciation 


في الشريعة المحمدية لابي المواهب 


عبد الوهاب بن أحمد بن علي المعروف بالشعراني (- ۳ بولاق ۰۱۲۷۰ كشف الظنون ۲ معجم 


المطبوعات العربية ۱۱۳۳- AAYE‏ 


(۲) الشعراني : هو عبد الوهاب بن أحمد بن علي الحنفي؛ نسبة إلى محمد بن الحنفية» الشعراني» أبو محمد. ولد بمصر عام = 


الاستخسان 


۱:1 


e‏ محی الدین العربي في الفتوحات بستده 
إل الإمام أبي حنيفة e‏ كان يقول: إياكم 
والقول في دين الله بالر [FE^‏ وعليكم باتباع 
di‏ سس غرم نها d‏ فان قبل إن 


cx‏ في الشريعة بتحریمها ولا بایجابها 
فحرّموها وأوجبوهاء فالجواب: eel‏ لولا 
علموا من قرائن DYI‏ بتحريمها أو بإيجابها ما 


قالوا ce‏ والقرائن أصدق الأدلةء وقد يعلمون 
ذلك بالکشف LA‏ فتشاهد به «Ol JI‏ وکان 
الامام آبو حنيفة یقول: القدرية مجوس هذه 
الأمة والشيعة JEI‏ وکان یقول: حرام على 
من لم یعرف دليلي أن يقتي بكلامي» وکان إذا 
آفتی يقول: هذا رأي أبي حنيفة» وهو أحسن ما 
cade V‏ فمن جاء بأحسن c‏ فهو آولن 
بالصواب» وكان يقول: إياكم وآراء الرجال» 
لین قوله" 'فكيف ينبغي لاحد أن ينسب الإمام 
إلى القول فى دين الله بالرأي الذي لا Apu‏ له 
ces‏ ولا d'y Xe‏ يتوق غلکم. باثار 
السلف. وإياكم ورأي الرجال» وکان یقول: لم 
يزل الناس في صلاح ما دام فيهم مَنْ Ca‏ 
الحديث فإذا طلبوا العلمّ بلا حديث قَسَدُواء 


وكان يقول: لا ينبغي لأحد أن يقول قولاً حت 
يعلم ol‏ شريعة رسول الله «la d£‏ وكان 
يجمع العلماء في كل مسألة لم يجدها iere‏ 
في الكتاب والسئة ويعمل بما يتفقون عليه فيهاء 
وکذلك كات یفعل Dp‏ استنبط Ee‏ فلا e‏ 
حت يجمع عليه علماء عصره فان رَضه قال 
اکتبه. فمن كان على هذا القَدَم 
من pU‏ السنّة كيف يجوز نسبته إل الرأي» 
معاذ الله أن يقع في مثل ذلك عاقل» فضلاً عن 
فاضل» ues!‏ من الميزان. ولذا قيل: الحقٌّ أنه 
لا يوجد في الاستحسان ما يصلح محلاً للنزاع . 


لأبي يوسف: 


أما من جهة التسمية فلأنه اصطلاح ولا 
مشاحة في الاصطلاح» وقد قال الله تعالئ: 
#الذين يستمعون القول فيتبعون أحسنه) » JU,‏ 
النبي ية : «ما رآه المسلمون Lo‏ فهر عند الله 
us‏ وقال النبي dE‏ «من سن في الاسلام 
inu iL‏ فله آجرها وأجرٌ مُنْ عَمِلَ بها بعده 
من غير أن یفص من آجورهم شي»» ومَنْ be‏ 
في الاسلام So is‏ كان عليه وژژها ووژر مَنْ 
Jé‏ بها من غير أن یفص من آوزارهم 
(Pe us‏ رواه مسلم. da,‏ عن الائمة اطلاق 


= ۸۹۸ه/ Le MEAT‏ وتوفی بالقاهرة عام ۹۷۳ه/ ۱۵3۵م. من علماء الصوفية . له تصانیف هامت الاعلام ۰۱۸۰/۶ 
م وتوفي بالقاهرة عام م. من 2 0 
خطط مبارك ۰۱۰۹/۱4 آداب اللغة ۰۳۳۵/۳ شذرات الذهب ۰۳۷۲/۸ معجم المطبوعات ۰۱۱۲۹ 


AA الزمر/‎ OD 


(۳) أخرجه أحمد فى المسندء ۰۳۷۹/۱ عن عبد الله بن مسعود بلفظ : «إن الله نظر في قلوب انعباد فوجد قلب محمد ية خير 
قلوب العباد فاصطفاه لنفسه فأبعثه برسالته» ثم نظر في قلوب العباد بعد قلب محمد فوجد قلوب أصحابه خير قلوب العباد 
فجعلهم وزراء نبيه يقاتلون على دينه» فما رأى المسلمون om‏ فهو عند الله حسن . وما رأوه سينا فهو عند الله سيء». وعند 
أبي داود الطيالسي بلفظ : «فما رآه المؤمنون حسنًا فهو عند الله حسن؛ وما رأه قبیخا فهو عند الله قبيح». المسند ۳۳. 

(E)‏ هذا جزء من حديث أخرجه مسلم في الصحیح» ۰۲۰۵۹/۶ عن جرير بن عبد الله » كتاب العلم CEY)‏ باب من سن في 
الاسلام سنة حسئة أو سيئة (COO‏ حديث رقم (HW‏ وتمامه من سن في الاسلام سنة حسنة» فعمل بها بعده» كتب له 
مثل آخر من عمل بهاء ولا ينقص من أجورهم شيء. ومن سن سنة سيئة» فعمل بها بعده» كتب عليه مثل وزر من عمل بهاء 


ولا ینقص من آوزارهم شي ۰۱۶ 


pO‏ عر ارام کل ا توش lift Da sisi‏ ولد بنیسابور عام ۲۰6ه/ ۸۲۰م. وتوفي 
بضواحي نيسابور عام [AY‏ ۰۸۷۵ . حافظ من أئمةا لحديث وعلمائه. له العديد من المصنفات خاصة الصحيح في 
الحديث. الأعلام ۰۲۲۱/۷ تذكرة الحفاظ ۰۱۵۰/۲ تهذيب التهذيب ۰۱۲۰/۱۰ وفيات الأعيان ۰٩۱/۲‏ تاريخ بغداد 
۳ طبقات الحنابلة ۰۳۳۷/۱ البداية والنهاية ۳۳/۱۱ 


۱:۷ 


الاستحسان في دخول الحمام وشرب الماء من 
استحسن في المتعة أن يكون ثلاثين درهمًا 


وأما من جهة المعنى فقد قيل هو دلیل 
ينقدحٌ في نفس المجتهد يعسّر عليه التعبيرٌ عنه» 
فإن أريد بالانقداح الثبوت فلا نزاع في أنه 
dan‏ العمل به. ولا SI‏ لعجزه عن التعبير عنه؛ 
ob‏ أريد به أنه وقع له شك فلا نزاع في بُطلان 
العمل به. وقيل: هو العدول عن قياس إلى 
قياس أقوئ منه وهذا مما لا نزاع في قبوله. 
3j,‏ عليه أنه ليس بجامع لخروج الاستحسان 
الثابت بالاثر کالم والاجارة وبقاء الصوم في 
النسیان. أو بالإجماع کالاستصناع» أو 
بالضرورة كطهارة الحياض والآبار. dés‏ هو 
العدول إلى خلاف الظنّ لدلیل dupl‏ ولا نزاع 
في قبوله أيضًا. وقيل تخصیص القیاس بدلیل 
آقوی منه فيرجع إلى تخصيص العلّة. وقال 
الكرخي هو العدول في مسألة عن مثل ما حكم 
به في نظائرها إلى خلافه لدليل أقوى يقتضي 
العدول عن الأول ويدخل فيه التخصيص 
والنسخ. وقال أبو الحسين البصري هو ترك 
وجه من وجوه الاجتهاد غير شامل شمول 
الألفاظ لوجو وهو أقوئ منه. وهو في حكم 
الطاری على الأول. واحترز بقوله غير شامل 
عن ترك العموم إل الخصوص» وبقوله وهو في 
حكم الطاری عن القياس فيما إذا قالوا تركنا 
الاستحسان بالقياس. وأورد على هذه التفاسير 
أن ترك الاستحسان بالقياس تكون عدولاً عن 
الاقوی إلى الأضعف» وأجيب بأنه إنما يكون 
بانضمام معنى آخر إلى القياس به يصيرٌ أقوئ 
من الاستحسان» وقيل هو العدول عن حكم 
الدليل إلى العادة والمصلحة كدخول الحمام من 
غير تعيين مدة LKI‏ والعادة Df‏ كانت معتبَرة 
شرعًاء فلا نزاع في أنها مقبولة» والاً فلا نزاع 


الاستخسان 


في كونها مردودة. 


0 


والذي استقر عليه رأي المتأخرين هو al‏ 
عبارة عن دليل يقابل القياس الجلي نضًا كان أو 
إجماعًا أو قياسًا خفيًا أو ضرورة» فهو عم من 
القياس الخفي. هذا في الفروع. OP‏ إطلاق 
الاستحسان على ua‏ والإجماع عند وقوعها 
في مقابلة القیاس الجلي شائع في الفروع. وما 
قيل إنه لا عبرة بالقیاس في مقابلة ge!‏ 
والاجماع بالاتفاق فکیف dap‏ التمسك به؟ 
فالجواب عنه أنه لا يتمسك به الا" عند عدم 
ظهور النض والاجماع وأما في اصطلاح 
الأصول فقد غلب اطلاقه على القياس الخفي 
كما غلب اسم القياس علی القياس الجلي Deas‏ 
بين القياسين. وبالجملة» لما اختلفت العبارات 
في تفسير الاستحسان مع أنه قد يُطلق لغة على 
ما يميل إليه الإنسان وإن كان مستقبحًا عند الغير 
وکثر استعماله في مقابلة القياس الجلي وعلئ 
القياس الخفى» كان إنكار العمل به عند الجهل 
بمعناه مستحسنًا $j‏ لا وجة لقبول العمل بما لا 
یعرف معناه. وبعدما استقرت الآراء على أنه 
اسم لدليل متفق عليه سواء كان UG‏ خفيًا أو 
أعم منه إذا وقع في مقابلة القياس الجلي حت 
لا يطلق على نفس الدليل من غير مقابلة» فهو 
حجة عند الجميع من غير تصوّر خلاف. 

فائدة: 


الفرق بين المستحین بالقياس الخفي 
والمستحیین بغيره أن الأول يعدئ Mb‏ صورة 
آخری لأن من شأن القياس التعدية» والثانی لا 
يقبل التعدية لأنه معدول عن سنن القياس» مثلاً 
إذا اختلف المتبايعان في مقدار الثمن» فالقياس 
أن يكون اليمين على المشتري فقط لأنه CLI‏ 
فهذا قياس ue‏ الا أنه ثبت بالاستحسان 
التحالف» اي اليمين على كل منهماء أمّا قبل 
uai‏ فبالقياس الخفي؛ وهو BS gut ol‏ 
my‏ تسليم المبيع بما SI‏ به المشتري من 


الإستخبار 


امن كما ol‏ المشتري Cy jS.‏ زيادة 
الثمن فیتحالفان. Ul‏ بعد قبض المبيع فلقوه 
عليه السلام «إذا اختلف المتبايعان والسلعة قائمة 
تحالفا Ciis,‏ فوجوب التحالف قبل القبض 
يتعدئ إل ورثة المشتري والبائع إذا اختلفا في 
الثمن بعد موت المشتري والبائم» وأما بعد 
القبض» فلا يتعدى إلى JE‏ ,3( هذا كله خلاصة 
ما في العضدي وحاشيته للتفتازاني والتوضيح 
والتلويح وغيرها. 

Information - Renseignement : الاستخبار‎ 


عند آهل العربية هو الاستفهام وهو طلب 
الفهم. وقیل الاستخبار ما سبق أولاً ولم یفهم 
حق الفهم. فإذا سألت عنه GU‏ كان استفهاماء 
حکاه إبن فارس ۳ في فقه DR‏ کذا في 
الاتقان في آنواع الانشاء. وفي بعض الکتب 
الإستخبارٌ هو طلبٌ الخبّر. 


۱:۸ 


Break, svllepsis - Coupure, : الاستخذام‎ 
syllepse 


بالخاء والذال المعجمتين من خذمتٌ 
الشيء قطعته. ومنه سيف مخذوم. ويروئ 
بالحاء المهملة والذال المعجمة أيضًا من حذمت 
أي قطعت. ويروئ بالمعجمة والمهملة أيضًا من 
الخدمة» هكذا ذكر السيد السنّد في حاشية 
المطول. وهو عند أهل البديع من أشرف أنواع 
البديع» وكذلك التورية. والبعض قَضّله على 
التورية أيضّاء ولهم فيه عبارتان: إحداهما أن 
Bab jy‏ له معنيان فأكثر مُراداً Pa‏ أحد 
معانیه ثم MUTET‏ المعنی 
الاح وهذه طريقة السكاكي وأتباعه. والاخری 
أن ياتي المتکلم بلفظ مشترك ثم بلفظین يفهم 
من آحدهما أحد المعنیین ومن الآخَر (EN‏ 
وهذه طريقة بدر الدين بن مالك“ فى 
المصباح !۲ ومشی عليها إبن أبي الأصبع» d,‏ 
بقوله تعالئ: «لکل أجل کناب" الایف فلفظ 
کتاب یحتمل الامذ المختوم والکتاب المکتوب 
فلفظ أجل يخدم المعنی الاول؛ ویمحو يخدم 


(۱) أخرجه ابن ماجه في السنن» ۰۷۳۷/۲ كتاب التجارات (OY)‏ باب البيعان یختلفان )04( حديث رقم ۰۲۱۸۲ عن عبد 
الله بن مسعود بلفظ : «إذا cake]‏ البيعان وليس بينهما بيئة» والبيع قائم بعينه» فالقول ما قال البائعء أو يزاد البيع؟. 
(۲) ابن فارس: هو أحمد بن فارس بن زكريا القزويني الرازي» أبو الحسين» ولد بقزوين عام e£ ATYA‏ وتوفي بالري 
عام ۵۳۹۵/ 4١٠1م.‏ من أئمة اللغة والأدب. له عدة تصانيف هامة. الأعلام ۰۱۹۳/۱ وفيات الأعيان 270/١‏ يتيمة 
الدهر ۰۲۱۸/۳ آداب اللغة ۰۳۰۹/۲ دائرة المعارف الإسلامية ۲٤۷/١‏ . 

(P)‏ فته اللغة أو الصاحبي لابي الحسين أحمد بن فارس بن زکریا بن محمد بن حبيب الرازي القزويني (- ۳۹۵ه)» عنونه 
بالصاحبي في فقه اللغة وستن العرب في کلامها لانه ألفه للصاحب إسماعيل بن عباد وزير فخر الدولة البویهی سنة ۳۸۵ه. 
طبع في القاهرة في مطبعة الموید سنة ۱۳۲۸ه. کشف الظنون ۱۰3۸/۲- ۰۱۰۹۹ معجم المطبوعات العربيةء ۲۰۰. 


a 22) مقصودًا‎ G) 
Ka 12) مطلوبًا‎ (o) 


CO‏ هو محمد بن محمد بن عبد الله بن مالك الطائي أبو عبد الله بدر الدين» ويعرف بابن الناظم أي ناظم الألفية. ولد في 
دمشق ومات فيها عام 7257ه/ ۱۲۸۷م. من كبار علماء النحو. له تصانيف هامة. الأعلام ۰۳۱/۷ مفتاح السعادة 
اح النجوم الزاهرة yY v‏ مراة الجنان YY js‏ شذرات الذهب «F4۸ fo‏ بغية الوعاة 41« معجم 


YTE المطبوعات‎ 


(Y)‏ المصباح لمحمد بن محمد بن عبد الله بن مالك الطائي» أبو عبد الله بدر الدين (- ۲۸۲ه). الاعلام ۰۳۱/۷ معجم 


.۲۳۳ -۲۳۲ المطبوعات العربية‎ 
YA fae M (A) 


۱:۹ 


الثاني. قيل ولم يقع في القران على طريقة 
آنا بفكري coul‏ على طريقة السکاکی. منها Jj‏ 
تعالی : «لقد خلقنا الإنسان من PA‏ من طين ي“ 
Polad) Op‏ به آدم عليه السلام ثم آعاد 
الضمیر عليه Bla‏ به ولده. فقال «ثم جملناه 
OI Gs‏ الآبة. ومنها قوله: لا تسألوا عن أشياء 
إن ES‏ لكم سكم ٠‏ ثم قال: قد سألها قوم 
من قبلكم أي أشياء آخر لأن الأوّلين لم يسألوا 
عن الأشياء التي سألوا عنها الصحابة فنهوا عن 
سؤالها. ومنها قوله تعالی: Ok apu sub‏ 
فأمر الله یراد به قيامُ الساعة والعذاب e,‏ 
اللبي صلى الله عليه وآله وسلّم. وقد أريد بلفظ 
الأمر الأخير كما روي عن ابن عباس وأعيد 
الضمير عليه في تستعجلوه IS A‏ به قيام الساعة 
والعذاب» انتهل. QA‏ من هذه الأمثلة أن 
المراد "۲ بالمعنيين eel‏ من ol‏ يكونا حقيقييّن أو 
حواشي المطول. 

JU,‏ صاحب المطوّل: الاستخدام أن 
يراد“ Bal‏ له معنيان أحدهما ثم يراد بضميره 
المعنى الاخره أو یراد بأحد ضميريه أحد 
المعنيين» ثم بالضمير الآخر معناه (RÀ‏ 
فالأول كقوله: 
إذا نزل السماء بأرض قوم رعيناه وان كانوا غِضانًا0» 


.۱۲ المۇمنون/‎ OO 
a e) المقصود‎ (Y) 
۰۱۳ المژمنون/‎ (Y) 
۰۱۱۱ المائدة/‎ )4( 
۰۱ النحل/‎ CO) 

a q) لمطلوب‎ C0 
a (e) يطلب‎ (¥) 


أراد بالسماء الغيث وبالضمير الراجع إليه 
من رعيناه CAU‏ والثاني كقوله: 
فسقى LAII‏ والسّاكنيه 9l‏ هم 

شبوه بين جوانح "tl‏ 

أراد بأحد الضميرين الراجعين إلى Lai]!‏ 
وهو المجرور في الساكينه المكان وبالآخر وهو 
المنصوب في شبوه النار أي أوقدوا بين 
جوانحي نار الغضاء يعني نار الهوى التي تشبه 
بنار الغضاء انتهی . l‏ ۱ 


Circular - Circulaire الاستدارة:‎ 


هي كون Bai‏ أو السطح مستدیرا» 
ويجىء فى لفظ الخط . 


The supernatural - Le po 
surnaturel 

هو في الشرع Al‏ خارق للعادة يظهر من 
يد الكافر أو الفاجر موافقّا لدعواه» كذا فى 
مجمع البحرين. وفي الشمائل المحمدية : 
وأهل الأهواء والفسَّاق. والمشهور هو TV di‏ 
خارق للعادة يقع من مدعي الرسالة. à‏ كان 
موافقًا للدعوى والإرادة ol» Td per‏ كان 
lle‏ لدعواه وقصده فهو إهانة. كما حصل مع 
uic‏ الکذاب الذي قال له أتباعه: إن محمدًا 


Mt البيت لجرير: هو جرير بن عطية بن حذيفة الخطفي بن بدر الكلبي اليربوعي» من تميم. ولد في اليمامة عام ۲۸ه/‎ OA) 


(9) البيت للبحتري من قصيدة طويلة. وقد سبقت ترجمته. 


وفيها مات عام ١١٠١ه/‏ ۷۲۸م. من فحول الشعراء في عصره. أحد ثلاثة شعراء شكلوا المثلث الأموي (جريرء الأخطل 
والفرزدق) كان له مع الشعراء مساجلات ونقائض . له ديوان شعر مطبوع. الأعلام ۱۱۹/۲ وفيات الأعيان ۰۱۰۲/۱ 
لشعر والشعراء ۰۱۷۹ خزانة البغدادي ۰۳۹/۱ شرح شواهد المغني ۰۱۲ 


الإسهذراك 


رسول الله قد تفل في بثر فارتفع فيه الماء إلى 
سطح البئرء فافعل أنت هكذاء ففعل ذلك في 
بثر» فغار الماء فيه حتى جنت. Ul‏ ما jx‏ 
من غير الأنبياء مقروثا یکمال الإيمان والتقوى 
والمعرفة والاستقامة فهو ما JUS‏ له کرامة. وما 
یقع من عوامٌ المؤمنين فیسمی معون Gl,‏ ذاك 
الذي e‏ من الکفار والفسّاق فهو استدراج(. 
كذا في مدارج Padl‏ من الشيخ عبد الحق 
الدهلوي””". وسيأتي في لفظ الخارق. 


وعند أهل المعاني هو الكلامٌ المشتمل 
Me‏ إسماع الحق على وجه لا يورث X‏ 
غضب المخاطب سواء كان فيه تعريضٌ أو Y‏ 
nd,‏ أيضًا المنيف من الكلام نحو قوله 
تعالی: «وما لي AY‏ الذي i‏ 0€ أي ما 
لكم أيها الكفرة لا تعبدون الذي خلقكم بدليل 
قوله: #وإليه ترجمون4*" ففيه تعريض لهم بأنهم 
على الباطل ولم يصرّح بذلك WI‏ يزيد غضبهم 
حيث يريد المتكلم لهم ما يريد لنفسهء كذا في 
المطول وحواشيه في بحث إن ولو في باب 
المسند. 


Restriction, metonymy - : الإسْتذْراك‎ 
Restriction, 8 


في رف العلماء يُطلق على ذكر شيئين 


نلا 


يكون الأول منهما CX‏ عن (EMI‏ سواء كان 
ذكر UNI‏ أيضًا C‏ عن الأول» كما إذا كان 
الشيئان متساويين» أو لم يكن» كما إذا ذکر 
آولا الخاصّ ثم العا كما تقول في تعريف 
الإنسان الناطق الحيوان» بخلاف ذكر الخاصن 
بعد العام فإنه ليس باستدراك» إذ الأول ليس 
Cx‏ عن الثاني كما تقول في تعريف الإنسان 
الحيوان الناطق. وهو قبيح الا أن يتضمن فائدةٌ 
dme 3j‏ لا يبقى الإستدراك بالحقيقة» هكذا 
يستفاد مما ذكره المولوي عبد الحكيم في حاشية 
شرح المواقف في تعريف الحال في مقدمة 
الأمور العامة. 


ويُطلق أيضًا عند النحاة على qo‏ توهّم 
ناشىء من كلام سابق» ubl,‏ لکن فإذا قلت : 
جاءني زيد مثلاً فكأنه توم آن Cue‏ أيضًا 
جاءك لما بينهم من الالف» فرفعت ذلك الوَهُم 
بقولك لكنْ عمرًا لم que‏ ولهذا يتوسّط لکن 
بين كلامين متغايرين CS‏ وإثبانًا تغايرًا لفظيّاء 
كما في المثال المذکور» أو ye‏ كما في 
قولك: زيد حاضر لکن عمرًا غائب» هكذا في 
الفوائد الضيائية في بحث الحروف المشبّهة 
بالفعل. وفي الضوء شرح المصباح": الفرق 
بين الاستدراك والاضراب أن الاضراب هو 
الإعراض عن الشيء بعد الإقبال BB «ale‏ 


(۱) وسخن مشهور آنست كه أمر خارق عادت كه از مدعي رسالت واقع شود أكر موافق دعوى وإرادة أو باشد معجزة خوانند 
واگر مخالف دعوى وقصد أو باشد إهانت نامند چنانچه از مسيلمة كذاب صادر شده بود كه وقتى تابعانش گفتند كه محمد 
رسول خدا در جاهى خوي خود انداخت ابش بجوش آمد تاآنکه تالب جاه برآمد تونيز آنچنان كن پس أو در جاهى تف خود 
انداخت آیش فرورفت تاآنکه خشك شد وآنچه از غير نبي صادر شود بس اگر مقرون بکمال إيمان وتقوی ومعرفت واستقامت 
باشد کرامت گویند وآنچه از عوام مومنان از آهل صلاح وقوع یابد آثرا معونت شمارند وآنچه از فاسقان وکافران صدور یابد 


. خوانند‎ go 


(Y)‏ مدارج النبوي لعبد الحق بن سيف الدين بن سعدالله الدهلوي أبو محمد (- ۱۰۵۲ه). 
[i‏ هو عبد الحق بن سیف الدین الدهلوي. ولد بدهلي (الهند) عام 404ه/ oov‏ وتوفي عام TABLA AERA!‏ محدّث 
الهند في عصره؛ فقيه حنفي. له الكثير من المصنفات. الأعلام ۰۲۸۰/۳ معجم المطبوعات «AA‏ 


(4) يسن/ ۲۲. 
(o)‏ یس/ ۰۸۳/۲۲ یونس/ 03( هود/ Yt‏ 


CO‏ الضوء على المصباح لتاج الدین محمد بن محمد بن أحمد الاسفراييتي (- 7۸۶ ه) شرح فيه کتاب المصباح في النحو 


للمطرزي . الهند. ۰۱۸۵۰ کشف الظنون ۰۱۷۰۸/۲ معجم المطبوعات العربية ٤۳١‏ . 


Yo! 


قلت: ضربث زيدًا كنت قاصدًا للإخبار بضرب 
زيد» ثم ظهر لك آنك cle‏ فيه D an‏ عنه 
إلى عمروء وتقول بل عمرا. ففي الاضراب 
بطل الحکم السابق» وفي الاستدراله لا cla;‏ 
انتهین. یعنی أن فى الاضراب تجعل المعطوف 
عليه في حکم المسکوت عنه فلا تسکم عليه 
بشيء ينفي ولا بإثبات. فتد آبطلت الحکم 
السابق الذي قصدت الاخبار به قبل الاضراب 
بكلمة E‏ وليس Vadi‏ ببطلان الحكم 
السابق إثبات نقیض الحکم السابق في المعطوف 
عليه» ویژیده ما في الأطول من أن معنی 
الاضراب عل الحکم الاول موكيا کان أو عير 
موجب کالمسکوت عنه بالنسبة إل المعطوف 
علیه» وما في المطول من أن معنی الاضراب 
أن یجعل المتبوع في حکم المسکوت &e‏ 
یحتمل أن پلابسه الحکم ol,‏ لا یلابسه» فنحو 
جاءني زید بل عمرو یحتمل مجيء X)‏ وعدم 
مجيئه انتهی . 


ele]‏ أن الاستدراك بهذا المعنی إن تضمن 
ضربًا من المحاین یصیر من المحسنات البديعة 
معدودا في علم البدیع» قال صاحب الاتقان: 
شرط کون الاستدراك من البدیع أن یتضمن 
ضریا من المحاسن زائدًا qe‏ ما يدل عليه 
المعنی اللغوي» نحو: «قالت الأعرابٌ آمنا قل لم 
تُؤينوا ولکن تولوا IL‏ فانه لو اقتصر على 
قوله لم تؤمنوا لكان EL‏ لهم لانهم Ub‏ 
الإقرار بالشهادتين من غير اعتقاد إيماثاء 
فأوجبت البلاغة ذكر الإستدراك ليعلم أن الإيمان 
موافقة القلب واللسان وأن انفراد اللسان بذلك 
يستّى إسلامًا ولا yn‏ إيماتاء وزاد ذلك 
(۱) المقصود (م۰ ع). 
(۲) الحجرات/ LM‏ 
(۳) الحجرات/ M‏ 


الاستذلال 


إيضاحا d‏ «ولمًا oJ! MX‏ في 
قلوبكم) qna ub‏ الاستدراك cta]‏ ما 
عليه ظاهر الکلام من الاشکال A‏ من 
المحاسن» انتهل. 

ویطلق الاستدراك على معنی آخر أيضًا 
ذکره صاحب جامع الصنانع» قال: الاستدراك 
هو أن يبدأ المدح gi Bib‏ أنه قدح ثم يعود 
للإتيان بألفاظ تعود للمدح. ومثاله: 
علمك مکسور الرأس لاه 

قد طلم فوق الفلك 

ويقول صاحب مجمع الصنائع إن هذا 
النوع يُسمّئ التدارك“ . 
الإسْيدْلال: Research of the proof‏ 
(inference) - Recherche de la preuve‏ 
(inference)‏ 


في اللغة Cb‏ الدلیل. وفي عرف 
الأصوليين يُطلق علول إقامة الدليل مطلقًا من 
نص أو إجماع أو غيرهماء وعلئ نوع خاص 
منه أيضّاء فقيل هو ما ليس gas‏ ولا إجماع 
ولا قياس؛ ولا يتوم أن هذا التعريف 
بالهساوي في الجلاء والخفاء بسبب كونه تعريف 
بعض أنواع xe‏ ببعض» بل ذلك تعریف 
للمجهول بالمعلوم بسبب سبق العلم بالانواع 
المذکورة في التعریف» إذ قد یم تعریف كل 
من ad!‏ والاجماع والقیاس في موضعه. وفیل 
في الحدّ القیاس بنفي الفارق quM‏ بتنقیح 
MEI‏ وبالقیاس في معنی الاصل. وکذا 
يدخل قياس التلازم المُسمَی بقياس الدّلالت 
لأن نفي الأخص لا Dx.‏ نفي الأعمء 


)£( استدراك آنست که بلفظي مدح آغاز کند كه پنداشته آيد مگر قدح خواهد کرد وبعده الفاظی آرد که بمدح باز گرداند مثاله. 
شعر. علمت را شكسته سر ز آنست. كه سر او رسيد برافلاك. وصاحب مجمع الصنائع اين را مسمّی بتدارك نموده. 


JY! 


YoY 


فالتعريف المأخوذ به هو الأولء أي نفي الأعم 
لانه أخص» شكذا في العضدي 
للمحقق التفتازانى. iced‏ فالاستدلال فى 
عرفهم يُطلق على إقامة الدليل مطلقًا وعلی إقامة 
go»‏ خاص» فقيل هو ما ليس gas‏ ولا إجماع 
ولا قياس» وهو المأخوذ به» وقيل هو ما ليس 
jax‏ ولا إجماع ولا قياس علته. 

ثم في العضدي وحاشيته المذكورة ما 
حاصله أن الفقهاء كثيرًا ما يقولون وج e‏ 
فيُوجَد الحكم أو وُجد المانع أو am‏ الشرط 
pA‏ الحكم. فقيل هذا ليس بدليل إنما هو 
دعوئ دلیل» فهو بمثابة قوله ish‏ دليل الحكم 
فيُوجد الحكم ولا يكون Ss‏ ما لم (oem‏ 
وإنما الدليل ما يستلزم الحكم وهو وجود السبب 
الخاص أو وجود المانع أو عدم الشرط 
المخصوص . وقیل هو دلیل إذ لا معن QUAD‏ 
الا ما یلزم من العلم به العم بالمدلول» وقولتا 
وج السبب فوّجد الحکم ونحوه بحیث یلزم من 
العلم به العلع بالمدلول. غاية ما في الباب أن 
إحدئ مقدمتیه وهو أنه وجد السبب یفتقر إلى 
بیان . والقائلون بأنه دلیل اختلفوا» فقيل هو 
استدلال مطلقًا لانه غير Ga‏ والاجماع 
والقیاس . وقیل هو استدلال إن ثبت وجود 
السبب أو المانع أو فقد الشرط بغير هذه 
الثلائت. والا فهو من قبیل ما ثبت به ولیس 
باستدلال» بل نص إن ثبت به واجماع إن ثبت 


وحاشيته 


به وقياس إن ثبت به» وهذا هو المختار» OY‏ 
حقيقة هذا الدليل هو أن هذا حکم dm‏ سببهء 
وکل حكم Jm)‏ سببه فهو موجود» والکبری بيّنة 
فيكون LX‏ الحكم هو ما ثبت به الصغرئ» 
فان كان غير gall‏ والإجماع والقياس كان 
بت الحكم غيرهاء فيكون استدلالاً. وان كان 
آحدها كان هو مثبت الحكم فلم يكن استدلالاً . 

Duel‏ أله اختلف في أنواع الاستدلال 


والمختار أنه ثلاثة: الأول التلازم بين الحكمين 
من غير تعيين Yp Xe‏ كان (UU‏ وحاصله 
الأقيسة الاستتنائية. والثانی استصحاب الحال. 
والثالث [b‏ مَنْ قبلنا. وقالت الحنفية 
والاستحسان أيضًا. وقالت المالكية والمصالح 
المرسلة أيضًا. وقال قوم انتفاء الحكم لانتفاء 
G5»‏ ونفی قوم شرع p‏ قبلنا. (s‏ 
الاستضحاب. وقال الآمدي le‏ قولهم izj‏ 
السبب أو المانع أو É‏ الشرطء ومنها انتفاء 
الحكم لانتفاء $534«( ومنها الدليل المؤلف من 
أقوال يلزم من تسليمها لذاتها قول AT‏ ثم 
cs‏ إلى الاقتراني والاستثنائي» وذكر الأشكال 
الأربعة وشروطها وضروبها والاستثنائي بقسميه 
والمنفصل بأقسامه الثلاثةء ثم قال: ومنها 
استصحاب الحال» انتهی . 

elg‏ أله قد عرف الاستدلال في شرح 
العقائد بالنظر في الدليل سواء كان استدلالاً من 
العلّة على المعلول أو من المعلول علئ vidi‏ 
وقد am)‏ الأول باسم التعليل والثاني باسم 
الاستدلال. وقال المولوي عصام الدين في 
حاشية شرح العقائد: والأولئ أن L2‏ بإقامة 
الدليل ليشتمل ما يتعلق بالدلیل. بمعنن قول 
مؤلف من قضايا يستلزم لذاته قولاً آځر» «B‏ 
ليس الاستدلال به النظر في الدليل» انتهئ. 
وبالجملة فتعريفه بالنظر في الدليل يختص 
بمذهب الأصوليين والمتكلمين» وتعريفه بإقامة 
الدليل يشتمل مذهب المنطقيين أيضا. 

وفي كشف البزدوي: الاستدلال هو انتقال 
الذهن من الأثر إلى ASI‏ وقيل بالعكس. وقيل 
clas‏ وبهذا المعنول قيل: الاستدلال بعبارة 
ad!‏ وإشارة gal‏ ودلالة (aJ!‏ واقتضاء 
النصّء nal‏ لد النص Xe‏ ومؤثّر وأثره 
ومعلوله الحكم كما لا یخثی» وبالنظر إلى 
المعنی الأول وقع في الرشيدية ۳" أن المدعي إِنْ 


= الرشيدية لعبد الرشید بن مصطفی شمس الحق الجانبوري (- ۱۰۸۳ه) وهي شرح لرسالة الشریف الجرجاني في آداب‎ CO 


۱۰۳ 


شرع في الدليل Nana vec gi‏ انتهى» إا 
الدليل الاني هو الذي يكون الاستدلال فيه من 
المعلول على العلّة كما عرفت» والتعليل 
الانتقال من المؤثر إلى الاثر uni,‏ ذلك الدليل 
دليلاً ÉY‏ وقد يُطلق المستدل على المعلل و 
الشارع في الدلیل للم وقد بطلق المعلّل على 
المستل كما ستعرف في لفظ الدعوی 
الإسترخاء: 
Asystolie, hémiplegie‏ 
عند الأطباء Ay‏ وضَعْف يظهر في pal‏ 
عن عجز القوّة المحركة» وهو up‏ للفالج 
عند القدماء. Ul,‏ المتأخرون فيطلقون الفالج 
عل استرخاء يحدث فى أحد e ox ee‏ 
ويضاف الاسترخاء بكل عضو حدث فيه کال 


Asystolv, hemiplegia - 


siu‏ واللّسان وغيرهاء كذا فى حدود 
الأمراض. 
الإستشقاء : - Dropsy, hydrocephalus‏ 


Hydropisie, hydrocephalie 
فى اللغة طلب السمَّى وإعطاء ما يشربهء‎ 
إنزال المطر‎ o بالضم» وشرعًا‎ GÉN والاسم‎ 
RR وجه مخصوص عند‎ Me من الله تعالی‎ 
الحاجة بأن يُحْبَسَ المطر عنهم ولم تكن لهم‎ 
أودية وأنهار وآبار يشربون منها ويسقون مواشيهم‎ 
وزروعهمء كذا في جامع الرموز. وعند الأطباء‎ 
هو مرض ذو مادة باردة غريبة تدحل في خلل‎ 
الأعضاء فتربو بها الأعضاءء‎ 
المواضع‎ Obs الأعضاء كلها كما في اللحمي»‎ 
الخالية من النواحي التي فيها تدبير الغذاء‎ 
والأخلاط كفضاء البطن التى فيها المعدة والكبد‎ 
والأمعاء. وإمًا فضاء ما بين الشرب والصفاق»‎ 


ul‏ الظاهرة من 


= البحث. الهندء ۱۲۹۸ه. الاعلام ۰۳۵۳/۳ هدية العارفین ٥1۸/١‏ . 


- GALS, II, 305 


الا ستضحابت 


وآقسامه لائة: اللحمی والزئی (AUi,‏ 
بالاستسقاء cele‏ أيشاء NE‏ المادة الموجبة 
لها Up‏ ذات قوام أو (SN‏ الثاني الظبْليء والأول 
ما ol‏ تکون شاملة لجمیع البدن وهو اللحمي؛ 
Yo‏ فهو الرقي. وبالجملة فالزقي استسفاء 
تنصب فيه المائية إلى فضاء الجوف؛ سمي به 
تشبيهًا لبطن صاحبه بالزق ی ولهذا 
الماء عند الحركة. 
واللحمی استسقاء يغشو فيه الماء مع الدم إلى 
جملة الأعضاء فيحتبس في خلل اللحم فیربو 
سمي به لازدياد لحم صاحبه من حيث الظاهر 
بخلاف gl!‏ فإنه ازدياد حقيقة» وهذا EF‏ 
يشبه الازدياد الحقيقى. والطبلى ما يغشو فيه 
المادة الريحية في فا الجوف kl cioe‏ 
ولا Les‏ المواضع مع الرياح عن قليل 
رطوبة أيضًا. LA,‏ الاستسقاء € إل مفرد 
oS‏ لأن U] ues‏ أن يكون من نوعين 
فصاعدًا أو لاء الثاني المفردء والأول المركب 


E‏ 5 صاحبه واه مه 


uU]‏ اللحمي والزقي» أو من اللحمي 
والطبلی» أو الزقى والطبلى» أو من الثلائت 
هكذا يستفاد من بحر الجواهر وحدود 
الأمراض. 

Antecedent judgement - : الاستصحاب‎ 


Jugement base sur un antecedent 


هو عند الأصوليين طلب àAL‏ الحال 
للماضي بأن يُحكم على الحال بمثل ما کم 
على الماضى»ء وحاصله إبقاء ما كان على ما 
كان sad‏ أله لم يوجد له دليل مُزيل» وهو 
الشافعي وغيره M‏ 
I ATA,‏ والغزالي في كل خکم GÉ‏ وجوبه 


معجم المطبوعات العربية ۲ و۱۹1۳ . 


احجة عند 


JATTE المزني هو إسماعيل بن يحيى بن اسماعيل» أبو إبراهيم المزني . ولد بعصر عام ه/ااه/ ۰۸۷۹۱ وتوفي فيها عام‎ OO 
۰۷۱/۱ وفيات الأعيان‎ ۱ py. Xs مؤلّفات‎ iie صاحب الإمام الشافعي. زاهد عالم مجتهد. له‎ ۸ 


= فقیه متکلم؛ عالم باللغة» من الشافعبة‎ paty ۰ هو محمد بن عبدالله الصيرفي» أبو بكر. توفي العام‎ (Y) 


الإستضناع 


بدليله ثم وقع الشك في زواله» من غير أن يقوم 
دليل بقائه أو عدمه مع التأمل والاجتهاد فيه. 
وعند أكثر الحنفية ليس بحجة مُوجبة للحكمء 
ولكنها دافعة لإلزام الخصم لأن مثبت الحكم 
ليس بمب لهء يعني أن إيجاد شيء أمرٌ وإبقاءه 
ul‏ آخرء فلا يلزم أن يكون الدليل الذي أوجده 
ابتداء فى الزمان الماضى Ge‏ فى زمان الحال» 
لأن البقاء عرض i3‏ تعد esa 355i‏ 
عينه. ولهذا يصح نفي البقاء عن الوجود فیقال: 
وجد فلم يبق» فلا بد للبقاء من سبب de‏ 
حدة. فالحكم ببقاء حكم بمجرد الاستصحاب 
يكون حُكمًا بلا دليل» وذلك باطل» هکذا فى 
نور الأنوار". وفي الحموي ۲ حاشية 
AMAT‏ القاعدة الثالثة: الاستصحاب وهو 
الحكم o‏ أمر في وقت آخرء dem Ma,‏ 
نوعیه» وهما m‏ الحكم الثابت في الماضي 
مُصاجبًا للحال أو جعل الحال مصاحيًا للحكم 
الماضي . 

واختلف فى حجيته» فقيل حجة مطلقًاء 
ونفاه كثير calles‏ واختير أنه حجة للدفع لا 
للاستحقاق. أي لدفع إلزام الغير لا eU‏ 
الغير. والوجه الأوجه أنه ليس بحجة أصلاً لأن 
الدفع استمرارٌ عديه الأصلي لأن EAE‏ للحكم 
في الشروع لا يُوجب x‏ لأن حكمه 
الإثبات. والبقاء غير em.‏ 
البقای كالإيجاد لا يوجب البقای OM‏ حكمه 
الوجود لا غيرء يعني أله UJ‏ كان الإيجاد Ae‏ 


فلا يثبت به 


LE 


للوجود لا للبقاء فلا يثبت به البقاء حت يصح 
الإفناء بعد الإيجاد» ولو كان الإيجاد موجبًا 
للبقاء كما كان موجبًا للوجود لما تصوّر الإفناء 
بعد الإيجاد لاستحالة الفناء مع البقاءء ولما 
mo‏ الإفناء بعد الإيجاد لا يوجب البقاءء 
انتهی . 

a òp‏ إن قام دليل على كونه حجة لزم 
شمول الوجود أعني كونه حجة للإثبات والدفع 
Vb‏ لزم شمول العدم. أجيب بأن معنى الدفع 
أن لا یثبت حکم» وعدم الحكم مستندٌ إلى عدم 
دليله» والأصل في العدم الاستمرار حت يظهر 
دليل الوجودء وثمرة الخلاف تظهر فيما إذا بيع 
شِمّص من الدار وطلب الشريك الشّفعة فأنكر 
المشتري ملك الطالب في السهم الآخر الذي 
في يده» ويقول إنه بالإعارة عندك فعند الحنفية 
القول قول المشتري ولا تجب الشّفعة الا xL.‏ 
oN‏ الشفيع يتمسّك بالأصل oM,‏ اليد دليل 
الملك ظاهرّاء والظاهر یصلح لدفع الغير لا 
لإلزام الشفعة على المشتري في الباقي» وعند 
الشافعي تجب بغير OM ih‏ الظاهر عنده يصلح 
للدفع والإلزام جميعًا فيأخذ الشفعة من المشتري 
جبرا. وان شئت الزيادة فارجع إلى كتب 
الأصول کالتوضیح ونحوه. 
الإستضناع : - Asking to manufacture‏ 
Faire fabriquer‏ 

هو استفعال من الصّناعة ویعذی إلى 


H 


-والاصولیین. له بعض المؤلفات. الاعلام ۰۲۲4/۷ وفيات الأعيان ۰40۸/۱ الوافي بالوفيات ۵۳4۷/۳ طبقات 


الشافعية ۰۱1۹/۲ مفتاح السعادة ۱۷۸/۲ . 


O)‏ نور الأنوار في شرح المنار للشيخ أحمد جيون شمس الدين شيخ الربوة الدمشقي )= ۱۱۳۰ه). الهند: ۱۲۹۳ه. معجم 


المطبوعات العربية AATE‏ 


(۲) الحموي: هو أحمد بن محمد مكي» أبو العباس» شهاب الدين الحسيني الحموي . توفي بالقاهرة عام ۵۱۰۹۸/ ۱۷۸۷م. 
مدرّس» من علماء الحنفية» تولى الإفتاء وله كتب عديدة وهامّة. الاعلام ۰۲۳۹/۱ الجبرتي ۰۱۲۷/۱ معجم المطبوعات 


۷۵ هدية العارفين ٠١١/١‏ . 


(۳) حاشية الأشباه أو غفر عيون البصائر على محاسن الأشباه والنظائر لاحمد بن محمد الحموي (- ۱۰۹۸ه) شرح فيها 
الأشباه والنظائر في فروع الفقه الحنفي لإبن نجيم المصري (- ١97ه).‏ القسطنطينية .179٠‏ إكتفاء القنوع ۰۳۸۷ 


۱9۵ 


مفعولین. وهو في اللغة طلبٌ العمل وفي 
الشرع Ra‏ ما یصنعه الصانعٌ عيئاء فیطلب من 
الصانع العمل والعین cem‏ فلو كان العين من 
المستصنع كان إجارة لا استصناعًا كما في 
إجارة المحيط . وكيفيته أن du‏ للصائع كخفاف 
مثلا j|‏ لي من أديمك خما صفته كذا بكذا 
درهمًا ویریه رجلهء ويقبل الصانع سواء أعطى 
الثمن أوْ لاء كذا في جامع الرموز والبرجندي 
في فصل el‏ 

Faculty, power - Faculté, : الإستطاعة‎ 
pouvoir 


هي تُطلق عل معنيين: أحدهما عرض 
c‏ يخلقه الله تعالئى فى الحيوان يفعل به الأفعال 
الاختيارية» وهي xe‏ للفعل» والجمهور على 
آنها شرط لأداء الفعل لا ile‏ وبالجملة هي 
iie‏ يخلقها الله QUU‏ عند قصد اكتساب الفعل 
بعد سلامة الأسباب والالات» je aa) op‏ 
الخير خلق الله قدرةً فعل الخیر» Obs‏ قصد فعلٌ 
الشرّ خلق الله قدرة فعل الشرّء وإذا كانت 
الاستطاعة عَرَضًا وجب Ob‏ تكون متقارنة للفعل 
بالزمان لا سابقةً علیه» ولا لزم وقوعٌ الفعل بلا 
استطاعة وقدرة عليه لامتناع بقاء الأعراض. 
وقيل هي قبل الفعل. وقيل إن al‏ بالاستطاعة 
القدرة المُستججيعّة لجميع شرائط التأثير فالحقٌ 
أنها مع الفعلء Yy‏ فقبله. Gl,‏ امتناع بقاء 
الأعراض فمبنى عل مقدّمات صعبة البيان. 
وثانيهما سلامة الاسباب والآلات 
والجوارح كما في قوله تعالی: db‏ على الناس 
جج البيت مَنْ استطاع إليه C9‏ وهي على 
هذا يجوز أن تكون قبل الفعل» وصحة التكليف 
OO‏ آل عمران/ ۹۷ . 
(Y)‏ البقر:/ ۰۱۸۹ 


(۳) الاعراف/ ۲۱. 
(E)‏ النساء/ ۰۱۷۲ 


الاستطراد 
مبنی على هذا. op‏ قیل الاستطاعة Ao‏ 
المكلف» وسلامة الأسباب ليست io‏ له 
فكيف يصح تفسيرها بها؟ قلنا: المراد سلامة 
أسباب وآلات له والمکلف كما يتّصف 
بالاستطاعة يتصف بذلك. حيث IJ‏ هو ذو 
سلامة الأسباب» M]‏ أنه لترگبه لا يُشتق منه 
اسم فاعل يحمل عليه» بخلاف الاستطاعت 
هكذا في شرح العقائد النسفية في بحث أفعال 
العباد. 


والاستطاعة الحقيقية وهی القدرة iA‏ 
ال بت هشونا مب لا Ning‏ 
NER‏ للفعل . والاستطاعة ای یداه وهي أن 
يرتفع الموانع من المرض وغيره» كذا في 
الجرجاني . 


Digression - Digression. : الاستظراد‎ 


عند البُلغاء هو أن يُذكر عند GIL‏ الكلام 
لغرض ما يكونُ له £g‏ تعلق به» ولا يكون 
السّوق cae M‏ كذا في حواشي البيضاوي في 
تفسير قوله: «وليس MI‏ بان تاتوا البيوت من 
ظهورها)“ وهو قريب من خسن التخلص كقوله 
تعالی : يا بني آدم قد igi‏ علیکم CU‏ يُواري 
SEL‏ وريشًا uU,‏ التقوئ ذلك خير»””. قال 
الزمخشري هذه AYI‏ وردت على سبيل 
الاستطراد عقب ذكر بدو السّؤآت وخصف 
الورق عليها Gub]‏ للمثة فيما تلق من اللباس 
ولما في العْرّي وكش العورة من الإهانة 
والفضيحة» وإشعارًا XA OU‏ باب ehe‏ من 
أبواب التقوی. وقد خرّج على الاستطراد 
صاحب الإتقان قوله: P‏ بستتکت MAE‏ أن 
يكون عبدًا لله ولا الملآئكةٌ op aui‏ ول 


الاستظهار 


الكلام ذكر الردّ على النصارى الزاعمين S‏ 
المسيح» ثم استطراد الرد على الزاعمی نو 
الملائکة. وفي بعض التفاسیر» مثال الاستطراد 
هو أن يذهب الرجل إلى موضع مخصوص 
صائدًا فعرض له صيد آخر فاشتغل به وأعرض 
عن II‏ إلى ما Lu‏ وآشباهه انتهین کلامه. 
والفرق بینه وبين SAGE SIL‏ سيأتي في hi‏ 
التخلص. وفي الجرجاني: الاستطراد xs‏ 
الكلام علئ وجه يلزم منه كلام آخر وهو غير 
مقصود بالذات بل بالعرضء فیژتی die‏ وجه 
الاستتباع انتهی . 
الاستظهار : 
vidage‏ 
OT el‏ الأطباء يأمرون بالاستظهار وان 
لم يكن الأخلاط زائدة زيادة شديدة توجب 
الاستفراغ ولكن ما سحب فيه 
الاستفراغ لیحصل Dol‏ من حصول امتلاء القوی 
المُوجب للأمراض دفعة وفجأةً. والفرق بين 
الاستظهار والتقدم بالحفظ أن الاستفراغ في 
الاستظهار يكون خارجا عن غير AR‏ الاعتدال 
وفي التقدم بالحفظ لا يكون خارجا عنه» بل 
یکون إلى Xe‏ يقطع السبب فقط من ol‏ ینقل 
البدن إلى الستَة المضادة. وکلاهما یکون لمن 
یعتاده مرض قبل حدوثه cu‏ کذا قال النفیس. 
وقال الاقسرائي": الفرق بين الاستظهار 
والتقدم بالحفظ أنْ الأول في غير المعتاد 
والثاني في حق المعتاد» كذا في بحر الجواهر. 
IT‏ 


Bringing up - Vornissement, 


زيادة 


Metaphor - 48 


في اللغة: هو dal‏ الشيء بالعارية أو عند 
الفرس: هو إضافةٌ المشبّه به إلى المشبّه. وهذا 


۱۹ 


خلاف اصطلاح أهل الغربية : وهو عليل نوعین : 
أحدها : qum‏ حقيقيةٌ والثاني : مجازية. 

فالإستعارة الحقيقية هي asso ol‏ المستعارٌ 
والمستعارٌ منه ثابتين ومعلومین» وهما نوعان: 
ترشيح وتجرید. فالترشیح هو أنْ يكون المستعار 
والمستعار منه ثابتين ومعلومين» olo‏ تراعى فيها 
لوازم الجانبين. ومثاله : 
يا ملك البلغاء إن تجرد سیف لسانك 

لت وطرد وفتحت المالم 

فالسیف مستعار واللسان مستعار منم وقد 
راعی اللوازم للسیف واللسان. Gl,‏ التجرید فهو 
Gt V ol‏ واحدًا من اللوازم ob‏ یکون 
احذ الموجودات من الأعيان والثاني من 
الأعراض. ومثاله: من ذلك السکر الشفهي الذي 
فالسكر مستعار والشفه مستعار منه. فهنا راعى 
جانب السكرء والغصة ليست من الأعيان فتؤكل 
ولم يراع الغصة. 

Ul,‏ المجاز فهو أن يكون كل من المشبّه 
والمشبّه به من الاعراض. يعني أن یکونْ 
محسوسًا بأحد Dal uod!‏ الظاهرة أو من المتصوّرة 
أي محسوسًا بالحواس الباطنة. أو يكون أحدها 
عرضًا والثاني متصورا. ومثاله: حيثما يوجد 
el‏ في الدنيا ساقتله كي لا يَرِدَ pus‏ العشتی 
علئ لسان أحد. فالكلام عرض والعشق هو من 
الأشياء التي تصوّر في الذهن. وكلاهما أي 
eI‏ والعشق من المتصورات التي لا وجود 
مادي لها في الخارج . 

ol un‏ كل ما ذكرناه ههنا عن الحقيقة 
والمجاز هو على اصطلاح الفرسء وقد أوردّه 


۱0 الأقسرائي: هو محمد بن محمد بن محمد بن فخر الدين». جمال الدين المعروف بالأقسرائي . توفي بعد العام هھ / 
4م . عالم بالطب والتفسير واللغة والادب . حفيد الامام فخر الدین الرازي . له الکثیر من الملّفات. الاعلام 4۰/۷ 


الفواند البهية ۰۱٩۱‏ کشف الظنون ٠‏ 


۰۹۰ الشقائق النعمانية بهامش ابن خلكان Ys /١‏ 


yov 


2T 


مولانا فخر الدين قواس في كتابه. وهذا أيضًا 
مخالف لأهل العربية. US‏ في جامع 
الصنائع”'". والاستعارة عند الفقهاء والأصوليين 
عبارةٌ عن GE‏ المّجاز بمعنى المرادف له. وفي 
اصطلاح علماء البيان عبارةٌ عن نوع من 
المجازء كذا في كشفف البزدوي وجلبي 
المطول. وذكر الخفاجي في حاشية البيضاوي 
في تفسير قوله تعالی: ختم الله ue‏ قلوبهم 
وعلئ سمعهم»”" الآية الاستعارة تستعمل بمعنی 
المجاز clas‏ وبمعنی مجاز علاقته AGLA‏ 
تحص بالمفرد منه 
Jis‏ بالتمثيل حينئذ كما في مواضع كثيرة من 
الكشاف0". والتمثيل وان كان مطلق التشبيه 
غلب على الاستعارة المركبة» ولا مشاخة في 
الاصطلاح انتهيل كلامه. والقول بتخضص 
الاستعارة بالمفرد قول الشيخ عبد القاهر“ 
ui‏ على السكاكى 
فالاستعارة تشتمل التمئیل Jui,‏ للتمثیل استعارة 
تمثيلية» کذا ذکر مولانا عصام الدین في حاشية 
البيضاوي. وسيأتي في لفظ المجاز ما یتعلق 


مفردّا كان أو مرکبّا. وقد 


وجار الله . مذهب 


بذلك. 

قال أهل البيان: المجاز à]‏ كانت العلاقة 
فيه غير T‏ فمجاز مُرْسَل Np‏ فاستعارة. 
فالاستعارة على هذا هو اللفظ المستعمل فيما 
شه بمعناه الاصلی أي الحقيقي» ولما سبق في 
تعريف الحقيقة اللغوية أن استعمال اللفظ لا 
يكون Y‏ بإرادة المعنول منهء Bp‏ أطلق نحو 
Aiai‏ على شَّفَةَ الانسان وأريد تشبيهها بمشفر 
الإبل في الفلظ فهو استعارة» ون أريد أنه 
إطلاق المقيّد على المطلق كإطلاق المرسن على 
الأنف من غير قصد إلى التشبيه فمجاز (Jo‏ 
فاللفظ الواحد بالنسبة إلئ المعنى الواحد يجوز 
أن يكون استعارة وأن يكون مجارًا مرسلاً 
باعتبارین» ولا يخفئ أنك إذا قلت: رأيت 
مشفر زيد» وقصدت الاستعارة» وليس مشفره 
LUE‏ فهو iK‏ کاذب» بخلاف ما إذا كان 
مجاژّا موسلا وکا ما بطلق الاستعارة غد 
فعل المتکلم آعني استعمال سم المشبّه به في 
المشبّه. والمراد بالاسم ما يقابل المستی أعني 
اللفظ لا ما يقابل الفعل والحرف. فالاستعارة 


(۱) الاستعارة: في اللغة بعاریت خواستن چيزي ونزد فارسیان عبارتست ازاضافت مشبه به بمشبه واين حلاف اصطلاح عربیان 


است واين بردو گونه است یکی حقیقت دوم مجاز حقیقت آنست که مستعار ومستعار منه ثابت ومعلوم باشند وآثرابردو نمط 
يافته آند يكي ترشیح دوم تجرید ترشیح آنست که مستعار ومستعار منه ثابت ومعلوم باشند ولوازم جانبین رارعایت کنند مثاله . 
شعر. اي شاه سخنوران گراز تيغ زبان. توکام براندي وجهان بگرفتي. تيغ مستعار است وزبان مستعار منه ورعایت لوازم 
تيغ وزبان نيزکرده است وتجرید انست که بيك جانب رعایت لوازم کنند ويكي ازموجودات یعنی ازاعیان باشد ودوم 
ازاعراض مثاله. شعر. زان شکر لب که خوردني نیست . هرلحظه خوریم زهر غصه. شکر مستعار است ولب مستعار 
منه اینجا رعایت شکر کرده وغصه ازاعیان نيست که خورده شود ورعایت غصه هیچ نکرده ومجاز انست که مشبه به ومشبه 
هر دو عرض باشند يعني محسوس حواس ظاهره ويا آنکه از متصورات باشند يعني محسوس حواس باطنه ويايکي عرض 
باشد ودوم متصور مثاله. شعر. هرجاکه كسي است درجهان خواهم کشت . تاكس سخن عشق نیارد بزبان. سخن عرض 
است وعشق ازانها است که آنرا در ذهن تصور کنند وسخن وعشق نیزاز متصورانست که در خارج وجودي ندارد پدانکه 
انچه اینجا ازتعریف حقيقت ومجاز ذکر کرده شده بر اصطلاح پارسیانست واين را مولانا فخر الدین قواس در کتاب خود 


آورده است واين نيز مخالف عربیان است کذا في جامم الصنائم . 


(۲) البقر:/ ۷. 


(۳) الكشاف عن حقائق التنزيل لمحمود بن عمر بن محمد بن عمر أبو القاسم جار الله الزمخشري (- ۵۳۸ه). فرغ من تأليفه 
سنة ۵۲۸ه. پولاق؛ ۰۱۲۸۱ معجم المطبوعات العربية ٩۷١ LAVE‏ . 

CE)‏ عبد القاهر الجرجاني: هو عبد القاهر ين عبد الرحمن بن محمد الجرجاني» آپو پکر . توفي عام ١۷٤ه/ er^‏ واضع 
أصول البلاغة إمام في اللغة له شعر ومصتفات هامة . الاعلام ۰1۸/۶ فوات cota JI‏ ۰۲۹۷/۱ مفتاح السعادة ۱/ ۰۱۶۲ 
بغية الوعاة ۰ آداب اللغة ۰44/۳ مرآة الجنان ۰۱۰۱/۳ طبقات الشافعية ۳/ ۰۲۸۲ نزهة الالباء ۰8۳ إنباه الرواة 


. ۲ 


الإستعارة 


١4 


تكون بمعنى المصدر فيصحٌ منه الاشتقاق. 
فالمتكلّم مستعیر واللفظ المشيّه به مستقاره 
والمعنى المشبّه به مستعَارٌ منه» والمعنى المشبّه 
مستعارٌ له» هكذا فى الأطول وأكثر كتب هذا 
الفن . ۱ 

وزاد صاحب کشف البزدوي ما یقع به 


الإستعارة وهو الاتصال بين ال لکن في 
الاتقان أركان الاستعارة ثلاثة : مستعارٌ وهو 


اللفظ المشبّه به. ومستعارٌ منه وهو اللفظ 
! لمشبه» و مستعار له وهو ا لمعن الجامع . وفي 
بعض الرسائل ! لمستعار مله فى الإستعارة 


بالكناية هو المشبّه على مذهب السكاكي انتهی . 


ثم قال صاحب الاتقان بعد تعريف 
الاستعارة بما سبق» قال بعضهم: حقيقة 
الاستعارة أن تستعار الكلمة من شيء معروف 
بها إلى شيء لم یعرف cle‏ وحكمة ذلك إظهار 
الخفي وإيضاح الظاهر الذي ليس (quem‏ 
حصول المبالفة أو المجموع. Jis‏ إظهار 
الخفي: dp‏ في ام الکتاب6 op C‏ حقيقته واه 
في أصل الکتاب فاستعیر لفظ الام للاصل oM‏ 
الأولاد تنشأ من الأم كما Us‏ الفروع من 
الاصول. وحكمة ذلك تمثيل ما ليس بمرئي 
حتئ يصير GP‏ فينتقل السامع من QU iE‏ 
إلى حذ العيانء وذلك أبلغ في البيان. ومثال 
إيضاح ما ليس ges‏ ليصير SUE‏ «واغیض 
لهما جَناح Ogis‏ فإن المراد منه أمر الولد 
بالذل ۳ ium,‏ فاستعیر SEO‏ جانب ثم 
للجانب جاح آي اخفض جانب الذل أي 
اخفض HUE‏ وحكمة الاستعارة في هذا 
جعل ما ليس Ga gue‏ لأجل من البيان. 
ولمّا كان المراد خفض جانب الولد للوالدين 


(۱) الزخرف/ 4. 
(۲) الاسراء/ ۲4 
QD‏ القمر/ OM‏ 


بحيث لا يبقى الولد من J‏ لهما والاستكانة 
CT‏ احتيج في الاستعارة إلئ ما هو أبلغ من 
الاولی» فاستعیر لفظ الجناحم لما فيه من 
المعاني التي لا تحصل من خفض الجانب» oM‏ 
من يُميل جانبه إل جهة dii‏ أدنى a‏ صدق 
عليه أنه خفض جانبه. والمراد خفض پلصق 
الجنب بالأرض ولا يحصل ذلك الا بذكر 
الجناح كالطائر. ومثال المبالغة: U‏ 
الارض عُيونا4”" أي فجُرنا عيون الأرض» ولو 
عبر بذلك لم يكن فيه من المبالغة ما في الأول 
المشهر بأن الأرض كلها صارت عیوتا . انتهی. 


فائدة: 


اختلفوا في الاستعارة أهي مجاز لغوي أو 
عقلي» فالجمهور على أنها مجاز لغوي لكونها 
موضوعة للمشبّه به لا للمشبّه ولا لأعمٌ منهما. 
وقیل إنها مجاز عقلي لا بمعنی إسناد الفعل أو 
معناه ال ما هو له بتأؤل» بل بمعنئ Bb‏ 
التصرف فيها في أمر عقلي لا لغوي لأنها لم 
تطلق على المشبه الا بعد ادّعاء دخوله في جنس 
المشبّه به فكان استعمالها فيما وُضِعت له لأن 
مجرد نقل الإسم لو كان استعارةً لكانت الأعلام 
المنقولة كيزيد ويشكر استعارة» ,35 ob‏ الإدعاء 
لا يقتضي أن تكون مستعملة فيما وُضِعَت له 
للعلم الضروري بان الأسد مثلاً موضوع للسبع 
المخصوص € وفي صورة الاستعارة مستعمل في 
الرجل الشجاع» وتحقیق ذلك أن ادعاء دخوله 
في جنس ERE‏ به مبني على أنه جعل آفراد 
الاسد بطریق التأویل أحدهما المتعارزف 
وهو الذي له غاية الجرأة ونهاية القرّة في مثل 
تلك B‏ وتلك الأنیاب والمخالب إل غير 
ذلك. والثاني غير المتعارّفٍ وهو الذي له تلك 


۱5۹ 


الاشیمارة 


الجرأة وتلك القوة» لکن لا فى تلك الجثة 
والهيكل المخصوص» ولفظ الأسد إنما هو 
موضوع للمتعارّف» فاستعماله في غير المتعارف 
استعمال في غير ما وضع له كذا في المطول. 
وقال صاحب الأطول: ويمكن أن يقال: إذا 
قلت: Vl cub‏ وحكمت برؤية رجل شجاع 
يُمكن فيه طريقان: أحدهما أن يجعل الأسد 
مستعارًا لمفهوم الرجل الشجاع» والثاني أن 
يُستعمل فيما وضع له الأسد denis‏ مفهوم 
الأسد آلة لملاحظة الرجل الشجاع » ويعتبر 
تجوزا عقليًا في الترکیب التقييدي الحاصل من 
جعل مفهوم الأسد Cig‏ للرجل الشجاعء 
فيكون التركيب بين الرجل الشجاع ومفهوم 
الأسد Cus‏ على التجوز العقلي» فلا يكون هناك 
مجاز لغوي. ألا تری أنه لا تجوّز لغة في 
قولنا: لي نهار صائم فقد حقّ القول بأنه مجاز 
عقلي ولكن أكثر الناس لا يعلمون. 

فائدة : 

الاستعارة تفارق الکذب بوجهین: بالبناء 
عل التأویل» euo,‏ القرينة على ارادة خلاف 
الظاهر . 
التق 


للاستعارة تقسيمات باعتبارات: الأول 
باعتبار الطرفين أي المستعار منه والمستعار له 
إل وفاقية وعنادية» OY‏ اجتماع الطرفين في 
شيء اما ممكن وتسم وفاقية لما بين الطرفين 
من المُوافقة نحو أحييناه في قوله تعالق: 3B‏ 
y‏ کان Cue Us‏ أي ضالاً فهدیناه, 
استعار الإحياء من معناه الحقيقي وهو dem‏ 


.۱۲۲ الانعام/‎ (OO 
SYN آل عمران/‎ OO 


الشيء حبًا للهداية التي هي الدلالة على طريق 
يوصل إلى المطلوب؛ والإحياء والهداية مما 
يمكن اجتماعهما في شيء. Up‏ ممتنع MS‏ 
عنادية لتعاند الطرفين كاستعارة الميّت فى الآية 
للضالٌ إذ لا يجتمع الموث مع الضلال. ومنها 
أي من العنادية التهكمية والتمليحية» وهما 
الاستعارة التي استعملت في La‏ معناها الحقيقي 
أو نقيضه تنزيلاً Shad‏ والتناقض منزلة التناشب 
بواسطة تمليح أو تهکم نحو: #فبشرهم بعذاب 
ul‏ أي eaii‏ استعيرت البشارة التى هى 
الإخبار بما يُظهر سرورًا في المكبّر به للإنذار 
الذي هو blo‏ بإدخال الانذار فى جنس 
البشارة (eel de v‏ وكذا قولك: رأيت 
أسدًا وأنت تريد جبانًا على de‏ التمليح 
قسمين OY‏ الجامع Ul‏ غير داخل في مفهوم 
الطرفين كما في استعارة الأسد للرجل الشجاعء 
داخل في مفهوم الطرفين نحو قوله عليه السلام : 
in‏ طار إليهاء أو رجل في شعفةٍ في عُتيِمة له 
يعبدٌ الله حتل يأتيه Piol‏ الهيعةٌ Spal‏ 
المهيب» والشّعْفة رأس الجبل. والمعنین خی 
الناس رجل AE‏ بعنان فرسه ans)‏ للجهادء 
أو d‏ اعتزل الناس وسكن في رأس جبل في 
غنم له قليل يرعاها ويكتفي بها في أمر معاشه 
ويعبدٌ الله حت يأتيه الموت. استعار DUE‏ 
في مفهومهما. وأيضًا باعتبار الجامع iiU Uj‏ 
وهي المبتذلة لظهور الجامع فيها نحو: رأيت 


(۳) أخرجه أحمد في المسند» ۲ عن أبي هريرة بلفظ : قال النبي ب «ألا أخبركم بخير البرية» قالوا بلى يا رسول الله 
قال: رجل أخذ بعنان فرسه في سبيل الله عز وجلٌ» كلّما كان هيعة استوى عليه . ألا أخبركم بالذي cl‏ قالوا بلى: رجل 
في ثلة من غنمه يقيم الصلاة ويؤتى الزكاة. ألا أخبركم بشر البريةء قالوا بلى» قال: الذي يسأل بالله ولا يعطي به. 


الإشتعارة 


ne 


أسدًا يرمي» أو خاصيّة وهي الغريبة أي البعيدة | الثالث باعتبار الثلائقه أي المستعار منه 


عن العامة. والغرابة قد تحصلٌ في نفس الشَّبه 
کما في قول یزید بن PULS‏ یصف La‏ باه 
موب واه إذا نزل عنه صاحبه وألقئ عنانه في 
قربوس سرجه أي مقدّم سرجه وقف على مکانه 
حت يعود إليه. قال الشاعر: 
واذا احتبئ قريوسه بعنانه 
die‏ الشكيمَّ إلى انصراف الزائر 
عَلّكَ أي k‏ والشكيم اللجام» وأراد 
بالزائر نفسه فاستعار الاحتباء وهو أن یجمع 
الرجل ظهره وساقيه بثوب أو غيره لوقوع العنان 
في قربوس السّرج» فصارت الاستعارة غريبة 
لغرابة التشبيه. وقد تحصل الغرابة بتصرف في 
i EAN]‏ 
iet‏ بأطراف الأحاديث بيننا 
وال بأعناق المطی الأباطحٌ 
والأباطح جمع cis‏ وهو مسيل الماء فيه 
دقاق الحصی» أي آخذت المطايا في سرعة 
المضى. استعار سيلان السيول الواقعة في 
الأباطح لسير الإبل سيرًا سريعًا في غاية السرعة 
المشتملة على لين وسلاسة. والتشبيه فيها AB‏ 
عامي» وهو السرعة لكن قد تصرف فيه بما 
EB TUNE UN‏ أسند الک إلى 
الأباطح دون ghel‏ وأعناقها حت أفاد أنه 
امتلأت الأباطح من الإبل» وأدخل الأعناق في 
السير حيث جعلت الأباطح سائلة مع الأعناق» 
فجعل الأعناق سائرة إشارة إلى أن سرعة سير 
الإبل وبطوه إنما يظهران غالبًا في الأعناق. 


والمستعار له والجامع إل خمسة أقسام: 

الأول استعارة محسوس لمحسوس بوجه 
محسوس نحو: (واشتعل الرأس شيًا»'" 
فالمستعار منه هو النار» والمستعار له هو 
الشيب» والوجه أي الجامع هو الانبساط الذي 
هو في النار أقوئ» والجميع حشي. والقرينة هو 
الاشتعال الذي هو من خواص النارء وهو أبلغ 
مما لو قيل: اشتعل شيب الرأس لإفادته عموم 
الشيب لجميع الرأس. 

والثاني استعارة محسوس لمحسوس بوجه 
عقلي. نحو: Mb‏ لهم الیل سلح منه "Gel‏ 
فالمستعار منه e‏ الذي هو كُشْط الجلد عن 
والمستعار له كشف الضوء عن 
مكان الليل وهما حسّيان» والجامع ما يعقل من 
ترتب أمر على آخرء کترثب ظهور اللحم على 
الکشط cis,‏ ظهور الظلمة e‏ کشف الضوه 
عن مکان الليل» والترتب آمر عقلي؛ ol JU‏ 
أبي الإصْبّع: هي Caf‏ من الأولی. 

والثالث استعارة معقول لمعقول بوجه 
عقلي ؛ قال إبن ابي الإصبع : هي ألطف 
الاستعارات نحو: همَنْ بعثنا من مرقدنا) فان 
المستعار منه الرقاد أي النوم والمستعار له 
الموت والجامع pae‏ ظهور الفعل» والكل 
عقلي 


نحو الشاة» 


الرابع استعارة محسوس لمعقول بو جه 
عقلي نحو: «منتهم البأساء والضرّاء© استعیر 
المس وهو صفة في الأجسام وهو محسوس 


لمقاساة ERAT‏ والجامع اللحوق» وهما 


(۱) هو يزيد بن سلمة الخير بن قشير بن كعب بن ربيعة بن عامر بن صعصعة؛ أبو مكشوح» المعروف بابن الطثرية متوفى 
[Yn‏ ۷۹6م. شاعر مطبوع ظريف» عفيف» حسن الوجه والشعرء من شعراء الأمويين. جمع شعره في ديوان. 
الأعلام 4/ ۰۱۸۳ معجم الادباء ۰ وفيات الأعيان ۰۲۹۹/۲ الشعر والشعراء ۰۳۹۲ طبقات الشعراء ۱۵۰ الأغاني 


۸ 

(۲) مریم/ ۶ . 
(۳) یس/ ۰۳۷ 
0 يس/ -0Y‏ 


الاستعارة 


cu 


عقليان. 


الخامس استعارة معقول لمحسوس 
والجامع عقلي نحو: UP‏ لما AB‏ الما4 204 
المستعار منه التكبّر وهو عقلي والمستعار له 
is‏ الماء وهو حسّي» والجامع الاستعلاء و 
عقلي أيضًا. هذا هو الموافق لما ذكره 
الاو TM‏ یبا باون فر 
استعارة محسوس لمحسوس والجامع مختلف 
بعضه حسّي وبعضه عقلي. کقولك رأيت شمسًا 
وات aca‏ افا Dod‏ في حسن الطلعة 
ونباهة الشأنء فحسن الطلعة حسّي ونباهة الشأن 
عقلية ومعنى الحسّي والعقلي قد TA‏ في التشبيه 
الرابع باعتبار اللفظ إلى قسمين OM‏ اللفظ 
المستعار إِنْ كان اسم جنس فاستعارة أصلية 
ais‏ وقتل للشجاع والضرب الشديدء Yh‏ 
فاستعارة تبعية کالفعل والمشتقّات 
الحروف. 


والمراد باسم الجنس ما d$‏ على نفس 
الات الصالحة BS‏ تصدق على كثيرين من غير 
اعتبار وصف من الأوصاف» والمراد بالذات ما 
یستقل بالمفهومية. وقولنا من غير اعتبار وصف 
أي من غير اعتبار وصف dle‏ بهذا الذات فلا 
يتومّم الاشکال ob‏ الفعل وصف وهو ملحوظ 
للخل عام Ca‏ ی الج وخرج 


وسائر 


23 الشخصي والصفات وأسماء‎ eis 
والمكان والآلة. ثم المراد 0 الجس أ‎ 
m من الحقيقي. والحكمي أي المتأول‎ 


الجنس نحو حاتم فإن الاستعارة فيه cel‏ 
وفیه نظر oM‏ الحاتم مأول بالمتناهي في الجود 
فیکون مازلا بصفة» وقد استعیر من مفهوم 
المتناهي ف في الجود لمن له كمال جود فیکون 
مُلحقًا بالتبعية دون الأصلية. وأجيب oh‏ منهوم 


.١١ الحاقة/‎ G) 


.8 القصص/‎ (Y) 


الحاتم وإن تضمّن نوع وصفية لكنه لم يصر به 
كليًا بل اشتهر ذاته المشخصة بوصف من 
الأوصاف خارج عن مدلوله كاشتهار الأجناس 
بأوصافها الخارجة عن مفهوماتها بخلاف 
الأسماء المشتقة فان المعاني المصدرية المعتبّرة 
فيها داخلة في مفهوماتها الأصلية فلذلك كانت 
الأعلام المشتهرة بنوع وصفية ملحقة يأسماء 
الأجناس دون الصفات. 


والحاصل ol‏ اسم الجنس das‏ على ذات 
صالحة للموصوفية 4 بمعنى یصلح آن 
یکون وجه الشبه» وکذا العلم إذا اشتهر بمعنیل » 
فالاستعارة فیهما أصلية والافعال والحروف لا 
تصلح للموصوفية وکذا المشتقات. 


وانما كانت استعارة الفعل وما يشتق منه 
والحرف تبعية لأنّ الفعل والمشتقات موضوعة 
بوضعين: وضع المادة والهيأة فإذا كان في 
استعاراتها لا تتغير معاني الهيئات فلا وجه 
لاستعارة الهيئة» فالاستعارة فيها إنما هي باعتبار 
مواذها» فيستعار مصدرها ليستعار موادّها تبعية 
استعارة المصدرء وكذا إذا استعیر الفعل باعتبار 
الزمان كما يعبر عن المستقبل بالماضي تكون 
ian‏ لتشبيه aA‏ في المستقبل مثلاً بالضرب 
في الماضي في تحقق الوقوع» فيستعار له 
ضرب» فاستعارة الهيئة ليست بتبعية استعارة 
المصدرء بل اللفظ بتمامه مستعار بتبعية استعارة 
الجزی. وكذا الحروف. فان الاستعارة فيها 
تجري أولاً في متعلق معناها وهو ههنا ما یر 
lee‏ به عند تفسير معانيهاء كقولنا: مِنْ معناه 
الابتداء Qus‏ معناه الانتهاء نحو: «فالتقّطه آل 
فرعون ليكون لهم عدوا C45,‏ شبّه eis‏ 
العداوة والحزن على الالتقاط بترتّب علته الغائية 
علیه» ثم استعير في المشبه pW‏ الموضوعة 


الاستمارة 


Us به فیکون الاستعارة في اللام‎ cnl 
للاستعارة في المجرور.‎ 


ثم ol cuu]‏ الاستعارة في الفعل على 
قسمّين: آحدهما أن يشبّه الضرب الشديد مثلاً 
بالقتل ويستعار له إسمه ثم يشتق منه قتل بمعنی 
ضرب ضربًا شديدّاء والثاني أن يشبّه الضرب 
في المستقبل بالضرب في الماضي Qo‏ 
تحقق الوقوع فيستعمل فيه ضرب فيكون المعنی 
المصدري آعني الضرب موجودًا في كل من 
المشیّه والمشبه به ل aM‏ 
بقید pU‏ للآخر uai‏ التشبیه لذلك» کذا آفاده 
المحقق SC ADAE‏ لكن ذكر العلامة عضد 
الملة"“ والدين في الفوائد الغياثية“ أن الفعل 
يدل عل النسبة رانا 
والاستعارة متصوّرة في كل واحد من EAI‏ 
uu‏ النسبة eS‏ الأمير الجندّء وفي الزمان 
كنادئ أصحاب الجتّت وفي 
فبشرهم بعذاب آلیم انتهی؛ وذلك لأن الفعل 
قد يوضع للنسبة الإنشائية نحو اضرب وهي 
مشتهرة بصفات تصلح لأن يشبه بها كالوجوب» 
وقد يوضع للنسبة الإخبارية وهي مشتهرة 
بالمطابقة واللامطابقة» ويستعار الفعل من 
أحدهما للآخر كاستعارة رحمه الله لا رحمه 
واستعارة فلیتبوء في قوله عليه السلام «مَنْ S‏ 
fle‏ الكذب فلیتبواً مقعده على النار»”*؟ للنسبة 


ويستدعي نیا 


الحدث نحو 


۱-۲ 
الاستقبالية الخبرية qe eB‏ یتبوا 5s‏ مقعده من 
النار « صرح به في شرح RHET‏ ورده 


يُستعار عنهاء بخلاف المصدر فانه لا یستعار من 
معناه الفعل بل يستعار من معناه نفس المصدر 
ويشتق منه الفعل ولا يمكن مثله في النسبة 
فالحق عدم جریانها في النسبة كما dU‏ السید 


السئد . 

فائدة : 

قال الفاضل الچلپي: القوم نما تعرضوا 
للاستعارة التبعية المصرحت والظاهر تحقق 


الاستعارة التبعية BRI‏ كما في قولك: أعجبني 
الضارب دم زید ولعلهم لم یتعرضوا لها لعدم 
وجدانهم إياها في کلام البلغاء. 


فائدة : 


لم یقسموا المجاز المرسل إل الاصلي 
والتبعي على قياس الاستعارة لکن ربما يشعر 
بذلك كلامهم. قال في المفتاح: ومن أمثلة 
المجاز dj‏ تعالى: Bb‏ قرات ou‏ فاستَمذ 
باش“ استعمل قرأت مكان آردت القراءة لكون 
ib‏ مسببة e‏ دا استعمالاً bg‏ يعني 
شرح بعض رسائل الاستعارة. 


الخامس باعتبار المقارنة بما يلائم شيئا 


9( الجرجاني: هو علي بن محمد بن علي» المعروف بالشریف الجرجاني. ولد قرب استراباد عام pre VERD‏ . ومات 
بشيراز عام JAM‏ ۱4۱۳ . فيلسوف» من كبار علماء العربية. له أكثر من خمسين pe. as‏ ۵۰ الفوائد البهية 
۵ مفتاح السعادة ۰۱۲۷/۱ دائرة المعارف الإسلامية 5/ ۳۳۳ الضوء اللامع ۰ آداب اللغة ۲۳۵/۳ 

(Y)‏ عضد الدين الإيجي: هو عبد الرحمن بن حمد بن عبد الغفارء أبو الفضل. عضد الدين الإيجي. توفي عام “هلاه/ 
۵ مسجونًا بقلعة كرمان. عالم بالأصول والمعاني والعربية والكلام. له تصانيف هامة. الاعلام ۰۲۹۵/۳ kx‏ 
الوعاة YAT‏ مفتاح السعادة ۰۱۹۹/۱ الدرر الكامنة ۰۳۲۲/۲ طبقات السبكي ٠١۸/١‏ . 

(۳) الفوائد الغيائية (معاني وبيان) لعضد الدين عبد الرحمن بن أحمد الإيجي (- 55لاه) كشف الظنون 1744/7. أسماء 


الكتب ۲۲۹ . 


)5( آخرجه مسلم في الصحيح› ۰/۱ ۰۰ عن أبي I‏ المقدمت باب تغليظ الكذب على رسول الله ول (Y)‏ حديث رقم 
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بلفظ : «من كذب علي متعمدًا فليتبوأ مقعده من النار» . 
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من الطرفين وعدمها إلى ثلاثة أقسام: أحدها 
المطلقة وهي ما لم يقترن بصفة ولا تفريع مما 
e»‏ المستعار له أو المستعار منه» نحو عندي 
أسدء والمراد بالإقتران بما يلاثم الاقترانٌ بما 
يلائم مما سوى القرينة» والا فالقرينة مما يلاثم 
المستعار له فلا يوجد استعارة مطلقة والمراد 
بالصفة Eyad‏ لا النعت النحوي» والمراد 
بالتفريع ما يكون إيراده فرع الاستعارة سواء ذكر 
على صورة التفريع وهو تصديره بالفاء أو لا 
وثانيها المجردة وهي ما قرن بما يلائم المستعار 
له» وينبغي أن يقيّد ما يلائم المستعار له ol‏ لا 
يكون فيه تبعيد الكلام عن الاستعارة وتزييف 
لدعوى الاتحاد إذ ذكروا O‏ في التجريد كثرة 
المبالغة فى التشبيه كقوله تعالی : «فادائها الله 
باس الجوع Op C audi‏ الإذاقة تجريد 
اللباس المستعار لشدائد الجوع والخوف بعلاقة 
العموم لجميع البدن عموم اللباس» ولذا اختاره 
على طعم الجوع الذي هو أنسب بالإذاقة. وإنما 
كانت الإذاقة من ملائمات المستعار له مع أنه 
ليس الجوع والخوف من المطعومات لأنه 
شاعت الإذاقة في البلايا والشدائد وجرت 
مجرى الحقيقة في إصابتهاء فيقولون ذاق فلان 
البؤس والضرّء وأذاقه العذاب» شبّه ما يدرك 
من أثر Vall‏ والألم بما درك من طعم Pb‏ 
ced,‏ واختار التجريد على الترشيح» ولم يقل 
فكساها الله لباس الجوع والخوف لأن الإدراك 
بالذوق يستلزم الإدراك باللمس من غير عكس» 
فكان في الإذاقة إشعارٌ بشدة اماب ليست في 
oes‏ وثالتها المرشحة uei,‏ الترشيحية 
أيضًا وهي ما قُرن بما يلائم المستعار منه نحو: 
«أولئك الذين Di‏ الضلالّة بالهدئ فما ربحث 
تجارتهم)“ فانه استعار الاشتراء للاستبدال 
والاختيارء ثم فرع عليها ما يلائم الاشتراء من 


۰۱۱۲ النحل/‎ CO 
. ٠١ البقرة/‎ )۲( 


الإشتعارَة 


csi‏ الرّبح واعتبار التجارة. ثم أنهم لم يلتفتوا 
إل ما يقرن بما يلاثم المستعار له في الاستعارة 
بالكناية مع أنه أيضًا ترشيح لأنه ليس هناك لفظ 
سح استعارة» بل تشبيه محض» وكلامهم في 
الاستعارة المرشحة التي هي قسم من المجاز لا 
في ترشيح يشتمل ترشيح الاستعارة والتشبيه 
المضمر في النفس. وأما عدم التفات السكاكي 
فيوهم ما ليس عنده وهو ol‏ المرشّحة من أقسام 
الاستعارة المصرّحة» إد التحقيق أن الاستعارة 
بالكناية إذا زيد فيها على GKI‏ ما يلائمها 
rua‏ مرشحة عنده. كذا في الاطول. 
فائدة: 


قال أبو القاسم: تقسيمهم الاستعارة 
المصرّحة إلى المجردة والمرشحة يُشعر Ob‏ 
الترشيح والتجريد إنما یجریان في الاستعارة 
المصرّح بها دون toI‏ عنهاء والصواب أن ما 
زاد في المَكُنية على قرینتها أعني إثبات لازم 
واحد le‏ ترشيحًا لها؛ ثم التجريد والترشيح 
إنما يكونان بعد تمام الاستعارة» فلا Le‏ قرينة 
المصرح بها تجريدًا ولا قرينة lee QUE‏ 
ترشیخا» انتهئ. 

فائدة : 

قال صاحب الاطود: إذا اجتمع ملائمان 
للمستعار له فهل يتعيّن أحذ للقرينة أو الاختیار 
إل السامع يجعل آیهما شاء Xx‏ والاخر 
تجريدًا؟ قال بعض الافاضل : ما هو JW» (eil‏ 
علئ الارادة للقرينة والآخر للتجرید. ونحن نقول 
آیهما سبق فى الدلالة على المراد قرينة والآخر 
تجريد» كيف لا والقرينة ما تُصِبَ للذلالة على 
المراد. وقد سبق أحد الأمرين في sexu‏ فلا 
معنى لنصب اللاحق». والاوجه ان كلا من 


الملائمين المجتمعين oj‏ صلح قرينةٌ فقرینة» ومع 


الاستعازة 


ذلك الاستعارة مجردف ولا تقابل بين المجردة 
ومتعددة القرينة» بل كل متعددة Xu AM‏ مجردة. 


التجريد والترشيح كقول 
لدى أسد شاكي السلاح مقذَّف 
له لبه آظفاره لم تفلم 

ووجه اجتماعهما صرف دعوی الاتحاد 
إل المشبّه المقارن بالصفة والتفریع والمشبّه به 
حت يستدعى الدعوى ثبوت الملائم للمشبه به 
أيضًا. 

فائدة : 


الترشيح أبلغ من التجريد والإطلاق ومن 
المبالغة في ظهور العينية التي هي توجب كمال 
المبالغة في التشبیه. فيكون أكثر مبالغة p‏ 
مناسبة بالاستعارةء Us,‏ الإطلاق أبلغ من 
التجريد. ومبنى الترشيحية على أن المستعار له 
عين المستعار منه لا شيء شبية به. 

فائدة : 


في شرح بعض رسائل الإستعارة الترشیح 
يجوز أن يكون GU‏ عل حقيقته تابعًا في SI‏ 
للتعبير عن الشىء بلفظ الإستعارة ولا يقصد به 
Vj‏ تقويتهاء dbs‏ نقل لفظ المشبه به مع رديفه 
إلئ المشبّهء ويجوز أنْ يكون مستعارًا من pe‏ 
المستعار منه لملایم المستعار (d‏ ويكون ترشيح 
الاستعارة بمجرد أنه عبر عن ملائم المستعار له 
بلفظ موضوع لملایم المستعار منه. هذا ولا 
يخفئ ob‏ هذا لا gan‏ بكون لفظ ملائم 
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المستعار منه مستعارّاء بل يتحمّق الترشيح بذلك 
التعبير على وجه الاستعارة كان أو على وجه 
المجاز المرسل» G,‏ للملائم المذكور أو للقدر 
المشترك بين المشبّه والمشبّه cu‏ وأنه يحتمل 
مثل ذلك في التجريد أيضّاء ويحتمل تلك 
الوجوه قوله تعالل: «واعتصموا بحبل Odil‏ 
حيث استعير الحبل للعهد في أن يكون وسيلة 
لربط شيء T‏ وذكر الاعتصام وهو التمسلكة 
بالحبل ung‏ اما باقيًا على معناه gj)‏ 
بالعهد أو مجارًا مرسلاً في الوثوق بالعهد 
لعلاقة الإطلاق والتقييد فيكون Übe‏ مرسلاً 
بمرتبتين» أو في الوئوق» كأنه قيل GE‏ بعهد 
الله» وحيئذ كل من الترشيح والاستعارة ترشيح 
للآخر. 


السادس باعتبار آمر آخر إل أربعة أقسام: 
uud,‏ بالمصرحة أيضًا هي التي ua sí‏ 
deal‏ به:. والشكية ما E‏ الاستمارة 
بالكناية أيضًا. ele‏ أنه اتفقت كلمة القوم على 
أنه إذا لم sË‏ من آرکان تشبيه شيء بشيء 
سوى المشبّه وذكر معه ما يخصٌ المشبّه به كان 
هناك إستعارة بالكناية واستعارة تخييلية» كقولنا: 
آظفار المنيّة أي الموت LS‏ بفلانٍء لكن 
اضطربت أقوالهم في تشخيص المعنيين اللذين 
يطلق عليهما هذان اللفظان. ومحصّل ذلك 
يرجع إلى ثلاثة أقوال: أحدها ما ذهب إليه 
القدماء وهو OÍ‏ المستعار بالكناية لفظ المشبه به 
المستعار للمشبه في النفس المرموز إليه بذكر 
لازمه من غير تقدير في QE‏ الکلام S,‏ 
اللازم قرينة على قصده من غرض وإثبات ذلك 


(1) زهير بن أبي سلمى: هو زهير بن أبي سلمى ربيعة بن رياح المزني المضري. توفي عام ۱۳ق.ه/ ۱۰۹م. من حكماء 
العرب في الجاهلية وشعرائهم. له شعر جيد ومنه المعلقة المعروفة. ابنه كعب واخته سلمی. وقد طبع له ديوان. الاعلام 
VYTAE AUAM vov /v‏ شرح شواهد المغنى ۸ جمهرة الانساب ۶۵ dalas‏ التتصیص ۳۳۷/۰ آداب اللغة 


EE الشعر والشعراء‎ EI 
۰۱۰۳ آل عمران/‎ )۲( 


۱۹۵ 


الاْتعارة 


اللازم للمشبه استعارة تخييلية. ففي المثال 
المذکور الاستعارة بالکناية السبع المستعار للمنيّة 
الذي لم si‏ اعتمادًا على Ob‏ إضافة الاظنار 
إلى المنيّة dar‏ على أن السبع مستعار لها. 
والاستعارة التخييلية coU]‏ الأظفار للمنيةء 
فحينئذ وجه تسميتها SI,‏ وبالاستعارة بالكناية 
ظاهر لأنها استعارة بالمعنى المصطلح ومتلبسة 
بالكناية بالمعنى اللغوي» أي الخفاء. وكذا 
تسميتها بالتخييلية لاستلزامها إستعارة لازم 
المشبه به للمشبّه. وتخييل ER ol‏ من جنس 
المشبّه به. وثانيها ما ذهب إليه السكاكي صريحًا 
حيث قال: الاستعارة بالكناية لفظ ixdt‏ 
المستعمل في المشبّه به ادعاء أي بادعاء أنه 
عینه بقرينة استعارة BÀ‏ هو من لوازم المشبّه به 
بصورة متوهمة متخيّلة شبيهة به أثبتت CLAU‏ 
فالمراد بالمنيّة عنده هو السبع بادعاء السبعية لها 
وإنكار أن تكون شین غير السبع بقرينة إضافة 
الأظفار التي من خواص السبع إليها. ولا خفاء 
في أن تسميتها بالاستعارة بالكناية أو المكنية 
غير TM‏ وفي dem‏ إياها قسمًا من 
الإستعارة التي هي قسم من المجازء وجعل 
(ضافة الأظفار cu)‏ الاستعارة OW (Ue‏ لفظ 
المشبه فيها هو المستعمل في ما وضع له 
e Ói‏ والاستعارة ليست كذلك. واختار 
السكاكي رَد التبعية إلى المَكْني عنها بجعل 
قرینتها |ستعارة بالكناية وجعلها gl‏ البعية فر 
لهاء ule‏ عکس ما ذکره القوم في مثل نطقت 
الحال من oí‏ نطقت استعارة SSY‏ والحال قرينة 
لها. هذا ولکن في کون ذلك مختار السكاكي 
نظرا لأنه قال ge‏ بحث الاستعارة التبعية: 
هذا ما أمكن من تلخيص كلام الأصحاب في 
هذا الفصل» ولو أنهم جعلوا قسم الاستعارة 
التبعية من قسم الاستعارة بالكناية بأن قلبواء 
فجعلوا في قولهم CAS‏ الحال هكذا الحال 
التي ذكرها عندهم قرينة الاستعارة بالتصريح 


استعارة بالكناية عن المتكلّم بواسطة المبالغة في 
التشبيه على مقتضى المقام» وجعلوا نسبة النطق 
إليه قرينة الاستعارة» كما تراهم في قولهم: وإذا 
المنّة انشبت أظفارهاء يجعلون المنيّة إستعارة 
بالكناية عن السبع ويجعلون إثبات الأظفار لها 
قرينة الاستعارة لكان أقرب إلى الضبط فتدبر» 
انتهئ كلامه. وهو صريح في أنه رَد التبعية إلى 
GKI‏ على قاعدة القوم» فحينئذ لا حاجة له 
إلى استعارة قرينة RISQUE‏ لشيء حتول تبقى التبعية 
مع ذلك بحالهاء ولا يتقلّل الأقسام بهذا أيضًا. 

فان قلت لم يجعل السلف RAE‏ المشبّه 
المستعمل في المشبّه به كما اعتبره فى هذا 
ارده فکیف پات لك توجیه کلامه Db‏ ره 
عل قاعدة السلف من غير Ol‏ یکون مختارًا له؟ 
قلت: لا شبهة فيما ذكرنا والعهدة عليه فى 
قوله» كما تراهم في قولهم: وإذا المنية أنشبت 
أظفارهاء يجعلون المنية استعارة بالكنايةء ولا 
يضرنا فيما ذكرنا من توجيه كلامه. 

ul,‏ التخييلية عند السكاكى فما سیأتی. 
وثالئها ما ذهب إليه الخطيب وهي التشبيه 
المضمر في النفس الذي لم يذكر شيء من 
آرکانه سوى المشيّه ودل عليه أي على ذلك 
التشبيه ol‏ يثبت للمشبه آمر مخت بالمشبه به 
من غير أن يكون هناك d‏ متحقق حشا وعقلاً 
يجري عليه اسم ذلك الأمر ویستی coU]‏ ذلك 
الأمر استعارة تخييلية» والمراد بالتشبيه التشبيه 
اللغوي لا الاصطلاحی. فلا يرد oi‏ $3 المشیّه 
به واجب ألبتة في TuS‏ وإنما قيل: ودل عليه 
الخ ليشتمل m‏ في جواب من يشبه الأسد؛ 
وعلی هذا التسمية بالاستعارة غير ظاهر oly‏ كان 
كونها كناية غير مخفي. وبالجملة ففي المَكنية 
ثلاثة آقوال. وفي التخبيلية قولان: أحدهما قول 
السكاكي كما يجي.. والاخر قول غيره. des‏ 
هذا المذهب الثالث كل من لفظي الأظفار 
والمنيّة في المثال المذكور حقيقتان مستعملتان 


il 
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في المعنى الموضوع ed‏ وليس في الكلام مجاز 
لغوي» وإنما المجاز هو إثبات شيء لشيء ليس 
هو cal‏ وعلئ هذا هو عقلي كإثبات الإنبات 
للریع: والاستعارة بالکناية والتخييلية أمران 
معنویان وهما فعلا المتکلی ویتلازمان في 
الكلام oV‏ التخييلية يجب أن تکون RA‏ 
للمَكنية ألبتة» وهي يجب أن تكون قرينة للتخيلية 


فائدة : 


قال صاحب الأطول: ومن غرائب 
السوائح وعجائب اللوائح أن الاستعارة بالكناية 
فيما بين الاستعارات معلومة مبنية على التشبيه 
المقلوب لكمال المبالغة في التشبیه» فهو أبلغ 
من المصرّحةء فكما آن قولنا السبع كالمنية 
تشبية مقلوب يعود الغرض منه إلى المشبه به 
كذلك GISD‏ المنية أظفارها استعارة مقلوبة 
استُعير بعد تشبيه السبع بالمنية المنية للسبع 
الادعاني. زارد بالمنية معناها بعد جملها سب 
tes‏ على B‏ المنيّة بلغت في الاغتيال مرتبة 
ينبغي أن يستعار للسبع عنها اسمها دون 
العكس» فالمنية وضع موضع السبع؛ لكن هذا 
عل ما جرئ عليه السكاكي . 

والتحقيقية هی ما يكون المشبّه متحققًا 
ان عقلاً نمو: رایت استا برمي؛ فا 
الاسد مستعار للرجل الشجاع وهو آمر متحقق 
حسّاء ونحو: #اهدنا الصراط المستقیم۳6" أي 
الدین الحقّ وهو أمر متحقق Sue‏ لا حسًا. آما 
التخييلية فعند غير السکاکی ما Gl, c‏ عند 
اكاك" فى اسان ۷ س o basal‏ 
ولا عقلاًء بل معناها صورة duy‏ محضة. 
UJ;‏ كان عدم تحقّق المعنى لا Um‏ ولا Sue‏ 
شاملاً لِمَا لم یتعلّق به توهّم أيضًا ce oi‏ 
بقوله بل معناها إلخء والمراد بالصورة ذو 


.5 الفاتحة/‎ )١( 


الصورة فان الصورة جاءت بهذا المعنی أيضًا. 
والمراد بالوهمية ما يخترعه المتخيلة بأعمال 
الوم إياه op‏ للإنسان ij‏ لها تركيب 
المتفرّقات وتفريق المرگبات إذا استعملها العقل 
شم مفكرة Bb‏ استعملها الوم (e)‏ 
متخيّلة. ولما كان حصول هذا المعنی المستعار 
له بأعمال الوهم سَمّيت استعارة تخييلية» ومَنْ 
لم aA‏ قال المناسب drm‏ أن qued‏ توهمية» 
التسمية بتخييلية من 
السكاكي وتفسیره» وإنما وصف الوهمية بقوله 
محضة أي لا يشوبها شيء من التحقق qr‏ 
والعقلی للفرق بينه وبين اعتبار السلف» فان 
أظفار المنية عندهم آمر متحقق شابه Ph‏ 
الثبوت للمنیق. وهناك اختلاط توهم وتحقق 
بخلاف ما اعتبره فانه آمر وهمي محض لا 
تحقّق له لا باعتبار ذاته ولا باعتبار ثبوته» 
فتعريفه هذا صادق على لفظ مستعمل في صورة 
وهمية محضة من غير أن تجعل قرينة الاستعارة» 
بخلاف تفسير السلف والخطيب فإنها لا تنفك 
عندهم عن الاستعارة بالكناية. وقد صرح به 
حيث مل للتخييلية بأظفار المنية الشبيهة بالسبع 
أهلكت فلانّاء والسلف والخطيب إمّا أن ينكروا 
المثال ويجعلوه مصنوعا أو يجعلوا الأظفار 
ترشيحًا لتشبيه لا استعارة تخييلية. ورد ما ذكره 
ul‏ يقتضي أن يكون الترشيح استعارة تخييلية 
للزوم مثل ما ذكره فيه مع أن الترشيح ليس من 
المجاز والاستعارة» وأجيب بأن الأمر الذي هو 
من خواصن gadi‏ به UÍ‏ فُرن في التخييلية 
بالمشبّه كالمنيّة مثلاً حملناه على المجاز وجعلتاه 
عبارة عن أمر متوهّم يمكن إثباته للمشبّه» وفي 
الترشيح UJ‏ قرن Bab‏ المشبه به لم يحتج إلى 
ذلك لأنه جعل المشبّه به هو هذا المعنن مع 
لوازمه. فإذا قلنا: رأيت أسدًا يفترس أقرانه 
ورأيت بحرًا يتلاطم أمواجهء فالمشبه به هو 


وعد أمارات تَعسشف 


۱۷ 


NT 


الأسد الموصوف بالافتراس الحقيقى والبحر 
الموصوف بالتلاطم الحقيقي» بخلاف أظفار 
المنية فإنها مجاز عن الصورة الوشمية Gea‏ 
إضافتها إلى iu JE‏ ليصح إضافتها إلى المنيّة. 
ومحضّله Oi‏ حفظ ظاهر إثبات لوازم المشبه به 
للمشبه يدعو إل جعل الدالٌ على اللازم 
استعارة UJ‏ يصح إثباته للمشبّه ولا يحتاج إلى 
تجوز فى ذلك الاثبات» وليس هذا الداعى فى 
الترشيح لأنه cul‏ للمشيّه به فلا وجه لجعله 
obe‏ ولا ph‏ عدم خروج الترشيح عن 
الاستعارة وعدم زيادته عليها لأنه فرق بين 
المقيد والمجموع والمشبه به هو الموصوف 
والصفة خارجة عنه لا المجموع المركب منهماء 
وأيضًا معن زيادته أن الاستعارة تامة بدونه. 
یرد على هذا DE‏ الترشيح كمأ يكون في 
المصرّحة يكون في المکنية أيضًا ففي المكنية لم 
رن المشبّه به فلا تفرقة هناك ويمكن أن Qu‏ 
oU‏ التخييلية لو حملت على حقيقتها لا يثبت 
الحكم المقصود في الكلام للمكني عنها كما 
عرفت بخلاف المصرّحة فان قولنا جاءني أسد 
له لب لو cul‏ فيه اللبد الحقيقي للأسد 
المستعمّل في الرجل الشجاع مجارًا لم يمنع عن 
إثبات المجيء للاسد. فان ماله جاءنی deo‏ 
شجاع لما a‏ به له لکنه لا یتم في قوله 
تعالی : «واعتصموا بحبل الله «p C4 ue‏ لو 
آرید الامر بالاعتصام الحقيقي لفات ما Lab‏ 
بيانه للعهد. فلا X‏ من جعل الاعتصام استعارة 
لما يثبت العهد. 

فائدة: 

التصريحية تعمٌ التحقيقية والتخييلية» والكل 
مجاز لغوي ومتباین هذا عند السكاكى. 
والمَكُنية dub‏ في التحقيقية عند السلف DY‏ 


۰۱۰۳ آل عمران/‎ )١( 


اللفظ المستعار المضمّر في النفس وهو محقق 
المعتی. والتصريحية عند الخطيب ترادف 
التحقيقية وئاین التخيلية لأنها عنده ليست 
لفظا. فلا تكون محقق المعنن. a MS,‏ 
المكنية لأنها عنده نفس التشبيه المضمّر فى 
النفس فلا تكون محقق المعنول. i‏ 

فائدة : 

فى تحقيق قرينة الاستعارة بالكناية ذهب 
السلف سوى صاحب الكشاف إل ای الأمر 
الذي أثبت للمشبه من خواصن المشبه به 
مستعمل في معناه الحقيقي وانما المجاز في 
الاثبات ویحکمون بعدم انفکاك المَكني 5 
عنهاء والیه ذهب الخطیب أيضّاء وجوّز صاحب 
الکشاف کون dy‏ استعارة تحقيقية وکذا 
السكاكي» ووجه الفرق بين ما de‏ قرينة 
للمكنية je,‏ نفسه تخييلاً أو استعارةً تحقيقية 
أو إثباته تخبيلاً وبين ما يُجعل زائدًا عليها 
وترشيحًا Pg‏ الاختصاص بالمشبه به. فأيهما 
أقوئ اختصاصًا Glay‏ به فهو القرينة وما سواه 
ترشیح» وكذا الحال بين القرينة والترشیح في 
الاستعارة المصرّحة. والأظهر أن ما يحضر 
السامع أولاً فهو القرينة وما سواه ترشيح» ذلك 
أن تجعل الجميع قرينة في مقام شدة الاهتمام 


بالایضاح هكذا في شرح بعض رسائل 
الإستعارة. 
فائدة : 


في الإتقان أنكر قوم الاستعارة fu‏ على 
إنكارهم المجازء وقوم إطلاقها في القرآن OW‏ 
فيها إيهامًا للحاجة. ولأنه لم 34 في ذلك ]53 
الشارع» وعليه القاضي عبد الوهاب المالكي'", 
انتهی . 


= [LATO القاضي عبد الوهاب المالكي: هو عبد الوهاب بن علي بن نصر الثعلبي البغدادي» آبو محمد . ولد ببغداد عام‎ (Y) 


۱۹۸ 


إذا جری في الکلام لفظة ذات قرينة Jl‏ 
que‏ تشبیه شيء بمعناه فهو عل وجهین: 
آحدهما ol‏ لا یکون المشبّه مذکورا ولا dus‏ 
کقونك : لقيت في الحمام أسدًا أي رجلاً 
شجاعًاء ولا خلاف فى أن هذا استعارة لا 
تشبيه. وثانيهما i‏ يكون المشبّه مذكورًا أو 
را وحيعة. فاسم المشته به إن كان عبرا عن 
المشبّه أو في حكم الخبر كخبر باب كان ob‏ 
والمفعول الثانى لباب cale‏ والحال والنعت» 
فالاصح us Sed ul‏ لا استعارة؛ 9M‏ اسم 
المشبّه به إذا وقع هذه المواقع كان الکلام 
مصوعًا لإثبات معناه لما أجري عليه أو نفيه 
عنه» BB‏ قلت زيد آسد فصوغ الكلام لاثبات 
الأسدية لزيد وهو ممتنع حقيقة» فيحمل على أنه 
لاثبات شبه من الأسد له فيكون الإتيان بالأسد 
لابات التشبيه فيكون خليقًا بأن يُسمّئ تشبيهًا 
oV‏ المشبه به إنما جىء به لإفادة التشبيه 
بخلاف نحو لقيت أسدّاء bp‏ الإتيان بالمشبه به 
ليس لإثبات معناه لشيء بل صوغ الكلام لإثبات 
الفعل واقعًا على الأسدء فلا يكون لاثبات 
التشبيه» فيكون قصد التشبيه مكنونًا في الضمير 
لا یعرف NI‏ بعد نظر وتأمّل. 


هذا خلاصة كلام الشيخ في أسرار 
البلاغة» وعليه جميع المحققين. ومن الناس من 
ذهب إلى أن الثانی أيضًا أعنى زيد أسد استعارة 
لأجرافه ' e‏ المشبّه qe‏ حذف كلمة التشبیه, 
والخلاف لفظي مبني على جعل الاستعارة إسمًا 
لذکر المشبّه به مع خلوّ الکلام عن المشبّه على 
وجه کی عن التشییه آو La]‏ لذکر المشبه به 
لاجرائه على المشبّه مع حذف كلمة التشبیه . 


ثم انه JE‏ عن آسرار البلاغة أن اطلاق 
الاستعارة في زيد الأسد لا يخسن لانه يخسن 
دخول آدوات التشبیه من تغییر بصورة الکلام» 
فیقال: زيد کالاسد» بخلاف ما إذا كان المشبه 
به $$ نحو زيد أسدء فانه لا يخسن Aj‏ 
كأسد» Yp‏ لكان من قبيل قياس حال زيد إلى 
المجهول وهو aul‏ ما؛ ولهذا bb LA‏ زيدًا 
أسد لأن المراد بالخبر العموم فالتشبیه بالنوع لا 
بفرد» فليس كالتشبيه بالمجهول» وإنما يحسن 
دخول الكاف بتغيير صورته وجعله معرفة بأن 
يقال زيد كالأسد» فإطلاق سم الاستعارة ههنا 
لا يبعد.ء ويقرب الإطلاق مزيد قرب أن يكون 
النكرة موصوفة بصفة لا تلائم المشبه به نحو 
فلان بدر يسكن الأرض فإن تقدير أداة التشبيه 
فيه يحتاج إلى كثرة التغيير» كأن JU.‏ هو كالبدر 
لا أنه يسكن الأرض» وقد يكون في الصلات 
والصفات التى تجىء فى هذا القبيل ما dex‏ 
تقدير أداة Si p quendi‏ استحقاقه لاسم 
الاستعارة ويزيد قربه منهاء كقوله أسد دم الأسد 
الهزبر خضابه. فانه Y‏ سبيل إلى أن JU‏ 
المعنول إنه كالأسد للتناقض لأن تشبيهه بجنس 
السبع المعروف دليل على أنه دونه أو مثله. 
وجعل دم الهزبرالذي هو أقوى الجنس خضابَ 
يده La‏ عل أنه فوقه فليس الکلام مصوغا 
لاثبات التشبيه بينهماء بل لإثبات تلك الصفةء 
فالكلام فيه مبني على أن کون الممدوح أسدًا 
أمر تقرّر eni,‏ وإنما العمل في إثبات الصفة 
الغريبة. فمحصول هذا النوع من الكلام آنك 
تدعي حدوث شيء هو من الجنس المذكور الا 
أنه اختص بصفة عجيبة لم p‏ جوازهاء فلم 
يكن لتقدير التشبيه فيه معنی. ولقد ضعّف هذا 
الكلام صاحب الأطول والمطول وقالا الحق أن 


AY =‏ وتوفي بمصر عام 471ه/ ١7١1م.‏ قاضء فقيه مالكي» له نظم ومعرفة بالادب. كذلك له کتب كثيرة وهامة. 
الاعلام ۰۱۸4/6 فوات الوفيات ۰۲۱/۲ البداية والنهاية ۰۳۲/۱۲ وفيات الأعيان ۰۳۰۶/۱ شذرات الذهب ۰۲۲۳/۳ 


تبيين کذب المقتري ۰۲4۹ قضاة الاندلس ٠١‏ . 


334 


الاستعداد 


امثال زيد أسد تشبيه مطلقّك هذا Él‏ كان إسم 
المشبّه به خبرًا عن إسم المشبّه أو في حكم 
الخبر وإن لم يكن كذلك نحو لقيت من زيد 
ul‏ ولقيني منه أسد فلا (el‏ استعارة 
بالاتفاق» aY‏ لم يجر اسم المشبه به على 
المشبه لا باستعماله فيه كما في لقيت أسدًا ولا 
بإثبات معناه له كما فى زيد أسد علئ اختلاف 
المذهبين» ولا مر تشبيهًا أيضًا لأن الإتيان 
باسم المشبّه به ليس لاثبات التشبيه اد لم يقصد 
الدلالة على المشاركةء وإنما التشبيه مكنون في 
الضميرء لا يظهر Y‏ بعد تأمّل d»‏ للسكاكي 
فإنه يسمّي مثل ذلك تشبيهّاء وهذا النزاع أيضًا 
لفظي راجع إلى تفسير التشبیه؛ $3 أطلق 
الدلالة لت التشبيه عن كونها لا 
عل وجه التجريد والاستعارة وعن كونها على 
وجه التصريح سَمّاه تشبيهّاء ومَنْ قيّده لا. قال 
صاحب الأطول ونحن نقول في لقيت من زيد 
أسدًا تجريد أسد من زيد بجعل زيد أسدًا وهذا 
الجعل يتضمّن تشبيه زيد بالأسد حتى صار أسدًا 
بالعًا غاية الجنس حت تجرد عنه أسدء لكن 
هذا التشبيه مكنون في الضمير خفی لأن دعوى 
أسديته مفروغ عنها Jie‏ منزلة أمر متقرّر لا 
يشوبه شائبة خفاءء ولا يجعل السخاكي هذا من 
التشبيه المصطلح. وكذلك يتضمّن التشبيه تجريد 
الأسد الحقيقى «e‏ اد لا يخفئ أن المجرد عنه 
لا يكون إلا ci‏ أسد؛: فينصرف الكلام إلى 
تجريد «UE‏ فهو في إفادة التشبيه بحكم 3j‏ 
العقل إلى التشبيه بمنزلة حمل الأسد على 
المشبّه فهو الذي سماه السكاكي (eus‏ ولا 
ينبغي أن بارع فيه tee‏ وكيف لا وهو أيضًا 


في تقدير المشبّه والأداة كأنه قيل لقيت من زيد 
رجلا کالاسد ولا تفاوت فى ذلك بينه وبين 
زيد أسدء انتهئ. وههنا أبحاث تركناها وا 
من الإطناب. 


الإستعانة : 


another poet - Emprunt d'un vers d un 


Borrowing a verse from 


autre pocte 


هي عند أهل البديع تضمين البيت لغيره أو 
ما زاد عليه ليستعين به على إتمام مراده. 


الإستعداد: 


هو الذي يحصل للشيء بتحقق بعض 
الأسباب والشرانط وارتفاع بعض الموانم» كما 
ذكر العلمي في حاشية شرح هداية الحكمة“ 
في تعریف موضوع الحكمة. وفي شرح 
القانونچة" النطفة إنسان بالقوق يعني أن من 
شأنها أن يحصل فيها صورة الانسان؛ فبحسب 
ارتفاع الموانع وحصول الشرائط يحصل فيها 
كيفية مهيئة لتلك الصورة» فتلك الكيفية تسم 
إستعدادّاء والقبول اللازم لها إمكانًا استعدادی 
وقوة UA‏ انتهئل. LA unis‏ بالقبول وإمكان 
الاستعداد» والاستعداد كما يجىء فى لفظ 
الإمكان؛ فالاستعداد عل هذا معنيان: الكيفية 
المهيّئة والقبول اللازم لها المقابل للفعلء 
ويجيء أيضًا في لفظ القبول ولفظ القوة. 
شارح المواقف: الکیفیات الاستعدادية إن 
استعداد نحو القبول والانفعال e;‏ ضعمًا ولا 
قوة کالممراضیة. Ub‏ استعداد نحو الدفع 
واللاقبول ويسم قوة ولا ضعفا کالمصحاحية. 
ear: Gl‏ الفعْل كالقوة على المصارعة فليست 


Disposition - Disposition 


)١(‏ حاشية شرح هداية الحكمةء لعلي بن محمد الشريف الجرجاني (- ١١۸ه)‏ وهداية الحكمة لأثير الدين مفضل بن عمر 


الأبهري (- (CAS‏ الضوء اللامع ۰۳۲۸/۵ كشف الظنون ۲/ ۲۰۲۸- ۰۲۰۲۹ 


معجم المژلفین ٦۳/٤‏ . 


(Y)‏ شرح القانونچة للحسن بن محمد بن علي الاستر آبادي المعروف بشايدء nl‏ كناب في الطب لمحمود بن عمر 
الجغميني (- CAVES‏ اختصر فيه القانون في الطب لابن سينا (- 418ه). فهرست نسخ خطي کتابخانه ملي طهران» 
۳۷ نهم 8/ ۱۵۷ ۱٥۸‏ . وعن القانونجه أنظر كشف الظنون ۱۳۱۱/۲ 


الإستغلاء 


منها وإِنْ ظنّه قومء وجعلوا أقسامها (X36‏ فان 
المصارعة مثلاً تتعلق بعلم هذه الصناعة وصلابة 
الأعضاء W‏ يتأثر بسرعة. ولا يمكن عطفها 
بسهولة glas,‏ بالقدرة على هذا الفعل» وشيء 
من هذه الثلاثة التى تعلق بها المصارعة ليس من 
الكيفيات الاستعدادية لأن العلم والقدرة من 
الكيفيات النفسانيةء وصلابة الاعضاء من 
الملموسات. 
الإستعلاء : - Preeminence, height‏ 
elevation - Préeminence, hauteur,‏ 
elevation‏ 

لغة عَدّ النفس OU‏ كما سيأتي في لفظ 
الأمر. وعند المنجمين وأهل الهيئة يُطلق على 
ازدياد بعد الكوكب على بعده الأوسطء ويقابله 
الانخفاضء وهو انتقاص بعده c4»‏ أي عن 
بعده الأوسطء وهذا هو المشهور. وقد يُسمّيان 
بالصعود والهبوط أيضًا ويجيء في لفظ الصعود. 
وقد يطلق الاستعلاء على قرب ami‏ الكوكبين 
المتقاربين من أوجهء أو ذروة تدويره أكبر من 
قرب الاخر من أوجهء أو ذروة تدويره KA‏ 
وعلن کون الكوكب فوق الأرضء (e,‏ كونه 
في عاشر الطالع أو حادي عشرهء وعلول كونه 
في عاشر كوكب آخر أو حادي عشرهء ويُطلق 
الانخفاض علئ مقابلات هذه المعاني الأربعة» 
كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح 
ssi‏ في بحث النظائر. 
الاستغمال: Use - Emploi‏ 

قيل مُرادف العادة وقيل لاء وسيأتي في 
تعريف الحقيقة اللغوية. وأما الماء المستعمل 
قد all‏ كل فا أزيق به عدت او انس 
في البدن على وجه RI‏ كما وقع في كتب 


ET 


Meditation - Recueillement, : اق‎ NI 
abandon 

بالراء هو عند الصوفية Y Ob‏ يلتفت قلب 
الذاكر إلى الذكر فى أثناء الذكر ولا إلى القلب» 
وير العارقوة عن adu.‏ اه الا هذا 
في مجمع السلوك. وتعريف الاستغراق سيأتي 
في لفظ المعرفة. 
الاستفتاء : - Consultation, appreciation‏ 
Consultation, appreciation‏ 
الأصوليين والفقهاء مقابل 
الاجتهادء والمستفتي خلاف المفتي. والمفتي 
هو الفقيهء Op‏ لم نقل بتجزئ الاجتهاد وهو 
كونه مجتهدًا في بعض المسائل دون بعض فكل 
مَنْ ليس مجتهدًا في الكل فهو مستفتٍ في 
الكل» ol‏ قلنا بتجزئ الاجتهاد فالأمر واضح 
أيضًا فإنه مستفتٍ فيما ليس مجتهدًا فيه GA‏ 
فيما هو مجتهد. وبالجملة فالمفتي والمستفتي 
إنما يكونان متقابلين ممتنعي الاجتماع عند اتحاد 
متعلّقهما. Ub‏ إذا اعتبر كونه Gu‏ في حكم 
Gans‏ في حكم آخر فلاء والاستفتاء في 
المسائل العقلية على القول الصحيح كوجوب 
العلم بها بالنظر والاستدلال هكذا في العضدي 
وبعض حواشيه. والمفتي الماجن هو الذي لا 
يُبالي أن يحرّم حلالاً أو بالعكس s‏ الناس 
5c‏ باطلة كتعليم الرجل والمرأة i, 5b‏ 
فيسقط عنه الزكؤة أو تبين من زوجهاء كما في 
الذخبرة ۰۳ فكل حيلة تؤدي إل الضرر لم تر 
في الديانة وان جاز في الفتوی» كذا في جامع 
الرموز في كتاب الحجر. 


هو عند 


(۱) شرح التذكرة النصيرية في الهيئة لعبد العلي البرجندي شرح فيها تذكرة نصير الدين محمد بن محمد الطوسي (- 1۷۲ه) في 


الهيئة. كشف الظنون ۱/ 91" SYAY‏ 


)۳( ذخيرة الفتاوى المشهورة بالذخيرة البرهانية لبرهان الدين محمود بن عبد العزيز البخاري (- CAT‏ وهي مختصر لكتاب 
المژلف المعروف بالمحیط اليرهاني . کشف الظنون ۰۸۲۳/۱ 


۱۷۱ 


الاستقامة 


Vomitting - Vornissement : d الإستفر‎ 


بالراء المهملة عند الأطباء هو انتقاص 
المواد من البدن والاستفراغ الكلي قد يعن به 
ما يكون من البدن كله فيكون الاستفراغ الجزئي 
والعطوسات المستفرغة من الرأس وحدهء وقد 
يعن به ما يستفرغ الأخلاط كلها فيكون 
الاستفراغ الجزئي ما يستفرغ Ue‏ خاصًاء كما 
يكون بالإسهال والقي» كذا في بحر الجواهر. 


Explication, information - : الاستفسار‎ 
Explication, renseignement 


iJ‏ طلب المَشر» وعند أهل المناظرة 
طلب بیان معن اللفظ وإنما يسمع إذا كان في 
اللفظ إجمال أو غرابة Np,‏ فهو ce cix‏ 
لفائدة المناظرة إِذْ يأتي في كل ما يفسّر به لفظ 
ويتسلسل» هكذا في العضدي في بيان 
الاعتراضات. 


Interrogation - Interrogation : الاستفهام‎ 


هو عند أهل العربية من آنواع الطلب 
الذي هو من أقسام الانشای وهو كلام يدل 
عل طلب فهم ما اتصل به أداة الطلب فلا 
يصدق على op inel‏ المطلوب ليس فهم ما 
اتصلت به لأن أداة الطلب صيغة الامر وقد 
اتصلت بالفهم ولیس المطلوب به طلب فهم 
الفهم. بخلاف أزيد قائم فان المطلوب به طلب 
فهم مضمون زید قائم؛ وسمّي استفهامًا لذلك. 
وهذا الطلب على خلاف طلب سائر الآثار من 


الفواعل OB‏ العلم في عَلّمني مطلوب المتكلم 
وهو آثر المعلی لکن يطلب فعله الذي هو 
التعليم لیترتب عليه الاثر» وکذا في إضرب زیذا 
المطلوب مضروبية زید. ویطلب من الفاعل 
التأثير لیترتب عليه الاثر» وفي آزید قائم يطلب 
نفس حصول قیام زید في العقل لأن الاداة إنما 
اتصلت بقیام زید بخلاف علمني؛ فان الاداة فيه 
متّصلة بالتعليم» کذا في الاطول وفي الانقان. 
ولكون الاستفهام طلب ارتسام صورة ما في 
الخارج في الذهن لزم أنْ لا يكون حقيقة Mj‏ 
إذا صدر عن Gia) DU‏ بإمكان الإعلام فان 
غير الشاك إذا استفهم يلزم منه تحصيل 
الحاصل» وإذا لم يصدق بإمكان الإعلام انتفت 
فائدة الاستفهام . قال بعض الأئمة: وما جاء في 
القرآن على لفظ الاستفهام فانما يقع في خطاب 
على معنی SÍ‏ المخاطب عنده علم ذلك الاثبات 
أو النفي حاصل؛ انتهی . 


Probity, integrity - Droiture, : الاستقامة‎ 
honnéteté, probité 


هي عند أهل السلوك أن تجمع بين أداء 
الطاعة واجتناب المعاصى. وقال ار P‏ 
الاستقامة أنْ لا تختار على الله شيئًا؛ وقيل هي 
رشن rie‏ لكان وال لین اسان 
وقیل : حقيقة الاستقامة لا يطيقها الا الأنبياء 
وأکابر الاولیاء لان الاستقامة الخروج عن 
المعهودات ومفارقة الرسوم والعادات والقیام في 
أمر الله بالنوافل والمکتوبات. وقال يحيى بن 


معاذ(۲۳: هی على ثلائة أضرب: استقامة اللسان 


(۱) السري: هو سريّ بن المغلس السقطي أبو الحسن. ولد ومات ببغداد عام ۲۵۳ه/ ۸1۷م. من كبار المتصوّفة» خال 
الجنید . له أقوال في الزهد والحكمة والتصوّف والنصيحة. الاعلام ۳/ ۰۸۲ طبقات الصوفية ۰۶۸ وفيات الأعيان ۰۲۰۰/۱ 
تهذيب ابن عساكر ۰۷۱/۹ صفة الصفوة ۰۲۰۹/۲ حلية الأولياء 21١5/٠١‏ لسان الميزان ۰۱۳/۳ طبقات الشعراني 


۳/۱ تاريخ بغداد ۱۸۷/۹٩‏ . 


۰ واعظ‎ GAY / يحيى بن معاذ: هو يحيى بن معاذ بن جعفر الرازي» أبو زكريا. ولد بالري ومات بنيسابور عام ۸ھ‎ (Y) 
زاهد. لم يكن له نظير في وقته . له أقوال فى الزهد والنصيحة والأخلاق. الاعلام ۰۱۷۲/۸ طبقات الصوفية ۰۱۰۷ صفة‎ 
۰۱۱۹/۱ القشيرية‎ JC. JI الصفوة ۰۷۱/۶ العروس على شرح‎ 


الإشتقبال 


عل كلمة الشهادةء واستقامة obal‏ على صدق 
الارادت. واستقامة الأركان على الجهد فى 
العبادةء Ms‏ في خلاصة السلوك. وعند dal‏ 
الهيئة والنجوم حركة الكوكب إلى التوالي. وعند 
المحاسبين كون الخط مستقيمًا. والمستقيم كما 
يُطلق على الكوكب المتحرك إلى التوالي وعلی 
الخط كذلك يستعمل في القیاس JUS‏ القياس 
مستقيم وغير مستقيم مسمّی AI,‏ 

Future - Avenir. : JULI 


هو في العرف اسم للزمان الآتي» ومنه 
الفعل المستقيل. وهو الفعل الدال على الزمان 
الآتى. وعند المنجمين مقابلة الشمس والقمرء 
والجزء الذي يقع فيه القمر وقت الاستقبال 
يسمّئ جزء الاستقبال إن كان الاستقبال Ul,‏ 
في الليل» Dp‏ كان واقعًا في النهار فموضع 
الشمس یسمی بجزء الاستقبال ob‏ كان 
الاستقبال في ami‏ طرفي الليل فالجزء الذي 
ous,‏ أقرب إلى الأفق الشرقي deem‏ بجزء 
الاستقبال. وسيأتي في لفظ الجزء. 
الإستقراء : Induction - Induction‏ 


لغة التتبّع من استقريت الشيء إذا تتبعته. 
وعند المنطقيين قول مؤلف من قضايا تشتمل 
على الحكم على الجزئيات UY‏ الحكم 
الكلي. وقولهم الاستقراء هو الحكم على كلي 
لوجوده في أكثر جزئیاته. US,‏ قولهم هو تصفح 
الجزئيات لإثبات حكم كلي لا يخلو عن 
التسامح لأن الاستقراء قسم من الدليل فيكون 
مركبًا من مقدمات تشتمل على ذلك الحكم 
والتصمّح» فالأول تعريف بالغاية المترتبة عليه 
والثاني تعريف بالسبب» والمراد بالجزئي الجزتي 
الاضافي. ثم الاستقراء قسمان: تام ویسمی 


Y 


LLL‏ مقسّمًا بتشديد السين المكسورة» وهو أن 
يستدل بجميع الجزئيات ويحكم علئ الكل وهو 
قليل الاستعمال» كما يقال كل جسم اما حيوان 
أو نبات أو جماد وکل واحد منها متحيّر ينتج 
كل جسم متحيز» وهو يفيد اليقين. وناقص وهو 
أن يُستدل بأكثر الجزئيات فقط ويحكم على 
الكل وهو قسيم القياس. ولذا عذوه من لواحق 
القياس وتوابعه» وهو يفيد QE!‏ كقولنا کل 
حيوان يتحرك فكّه الأسفل عند المضغ OY‏ 
الإنسان والفرس والحمار والبقر وغير ذلك مما 
تتبعناه كذلك. فانه يفيد الظن لجواز التخلف 
كما في التمساح . 

قال السيّد XJ‏ في حاشية شرح 
التجرید"* لا بد في الاستقراء من حصر الكلي 
في جزثياته ثم إجراء حكم واحد عل تلك 
الجزئيات لیتعذی ذلك الحكم إلى ذلك الكليء 
فان كان ذلك الحصر ob Cubs‏ يتحقق oi‏ ليس 
له جزئى آخر كان ذلك الاستقراء Cu, GU‏ 
dL‏ فان كان ثبوت ذلك الحكم لتلك 
nd cu‏ أيضًا أفاد الجزم بالقضية 
الكلية» وان كان Gb‏ أفاد «lg dall‏ وان كان 
ذلك الحصر 0b CUI‏ يكون هناك جزئي آخر 
الظاهر أن جزئياته ما ذکر ha‏ آفاد É‏ بالقضية 
الکلیة» لأن الفرد الواحد مُلحق reU‏ للأغلب 
فى غالب الظن» ولم يفد Lá‏ لجواز المخالفت 
انتهی . 

قال المولوي عبد الحکیم: هذا تحقیق 
نفیس يفيد الفرق الجلي بين القیاس المقسم 
والاستقراء الناقص S5,‏ الذي عرض لبعض 
الناظرين من أنه لا يجب ادّعاء الحصر فى 


(۱) حاشية شرح تجريد الكلام لعلي بن محمد الجرجاني (- 411ه) علق فيها على شرح شمس الدين محمود بن عبد الرحمن 
بن أحمد الأصفهاني (- 45لاه) المسمّى بتشييد القواعد في شرح تجريد العقائد. وتجريد الكلام لنصير الدين الطوسي 
LCATWY -(‏ وتعرف حاشية الجرجاني بحاشية التجريد. كشف الظنون [Y‏ ۳4۲- ۳۸۳. 


۱۷۳ 


الاستناد 


G 


الوجدان فمدفوع بأنه o]‏ أراد به عدم التصريح به 
S‏ وإن أراد «e‏ صريحًا وضمنا فممنوع 
فإنه كيف des‏ الحكم إل الكلي بدون 
الحصر. 


Investigation - Investigation : الاستقصاء‎ 


بالصاد المهملة عند أهل المعاني هو من 
أنواع إطناب الزيادة» وهو أن یتناول المتکلم 
معنى فيستقصيه فيأتي بجميع عوارضه ولوازمه 
بعد أن يستقصي جميع أوصافه الذاتية بحيث لا 
يترك لمن يتناوله بعده فيه مقالاً. قال إبن آبي 
الإصبع: والفرق بين الاستقصاء والتتميم 
والتكميل أن التتميم 32 على المعنى الناقص 
celui‏ والتكميل يرد على المعنى التام فيكمل 
آوصافی والاستقصاء يرد المعنى التام فيستقصي 
لوازمه وعوارضه وأوصافه وأسبابه حتئ یستوعب 
جميع ما تقع الخواطر cede‏ فلا يبق لاحد فيه 
مسا مثاله قوله تعالی: «أيود احدکم أن تکون 
له جنة4''' الایت. فانه لو اقتصر على جنة لكفئ» 
ولم یقتصر حت قال في تفسیرها من dé‏ 
وأعناب. فان مصاب صاحبها بها أعظم. ثم 
زاد تجري من تحتها الأنهار متمّمًا لوصفها 
بذلك. ثم كمّل وصفها بعد التتميمين فقال. له 
فیها من کل الثمرات» فأتئ بکل ما یکون في 
الجنان» ثم قال في وصف صاحبها: وأصابه 
الكبر» ثم استقصى المعنى في ذلك بما يوجب 
تعظيم المصاب بقوله بعد وصفه بالكبر: وله 
ذریف» ولم يقتصر حتئ وصفها بالضعفاءی ثم 
ذکر استتصال الجنة التي لیس بهذا المصاب 
غيرها بالهلاك في أسرع وقت حيث قال: 
فأصابها إعصارء ولم یقتصر على ذکره للعلم 
بأنه لا یحصل به سرعة الهلاك فقال: فيه نارء 
ثم لم یقف عند ذلك حت آخبر باحتراقها 
)١(‏ البقرة/ SYM‏ 
0( والعتاق )+ م٠ GG‏ 


لاحتمال أن تكون النار ضعيفة لا يفي احتراقها 
لما فيها من الأنهار ورطوبة الأشجار فاحترس 
عن هذا الاحتمال بقوله: فاحترقت. فهذا أحسن 
استقصاء وقع في القرآن وأتمّه وأکمله. كذا في 
الاتقان في نوع الإطناب. 


Reference, support - : الاستناد‎ 
Reference, appul 


عند الأصوليين هو أن یت الحكم في 
الزمان المتأخر ويرجع القهقری حت يحكم 
VEI‏ الزمان المتقدم» كالمغصوب فإنه يملكه 
الغاصب بأداء الضمان مستندًا إلى وقت الغصب 
حت إذا استولد الغاصب المغصوبة فهلكت 
5 الضمان يثئبت اللسب من الغاصب» كذا 
في التوضيح في فصل المأمور به المطلق 
والمؤقت. 

ele]‏ أن الأحكام تثبت due‏ أربعة: 
الأول الاقتصار وهو أن يثبت الحكم عند 
حدوث علة الحكم لا قبله ولا بعده كما في 
تنجيز الطلاق [والعتاق]۳ والطلاق ol‏ قال 
أنت طالق. والثاني الانقلاب وهو صيرورة ما 
ليس بعلة ie‏ كما فى تعليق الطلاق بالشرط بأن 
قال :إن quies‏ یشالت و ide‏ 
الشرط ينقلب ما ليس e‏ علّة» يعني أن dg‏ 
gU gi‏ في صورة التعليق ليس بعلة قبل 
وجود الشرط وهو دخول الدار وإنما يتصف 
بالعلية عند الدخول. والثالث الاستناد وهو أن 
يثبت الحكم في الحال بوجود الشرط في الحال 
ثم يستند الحكم في الماضي بوجود السبب في 
الماضي» وذلك كالحكم في المضمونات فانها 
تملك عند أداء الضمان مستندّا إلى وقت وجود 
سیب الضمان وهو الغصب. وكالحكم في 
النصاب فإنه تجب الزكؤة عند تمام الحول 


الاستنطاق 


۱۷ 


بوجود الشرط عنده مستندًا QD‏ وقت وجود 
سبب الزكوة وهو ملك النصاب. والرابع التبيين 
وهو أن يظهر في الحال ol‏ الحكم كان GE‏ من 
قبل في الماضي بوجود ode‏ الحكم والشرط 
كليهما في الماضي» مثل أن يقول في يوم 
الجمعة: oj‏ كان زيد في الدار فأنت طالق ثم 
تبيّن يوم السبت وجوده فيها يوم الجمعة فوقع 
الطلاق في يوم الجمعة ويعتبر ابتداء العدّة منه. 
لكن ظهر هذا الحكم يوم السبت. هكذا في 
الأشباه وحاشية الحموي. 

Fortune telling with letters, : الاستنطاق‎ 
Onomancy - Onornancie 


مصدر من باب الاستفعال وهو لدى أهل 
الجَفْر عبارة عن RI‏ الحروب من ME‏ حرفي 
لفظي20. وسيأتي في لفظ البسط. 
الإستيفاء : - Exhaustion of the subject‏ 
Epuisement du sujet‏ 


هو عند البُلغاءٍ أَنْ يسعى الشاعرٌ أقصى 
جهده في المدح والوصف حتی یلم الغاية التي 
لیس وراء‌ها غاية. وهذا ue‏ البلاغة. ونظائره 
مثل نظائر البلاغة. أمَا في الصنائع فقد أورد 
cul‏ للضرورة. کذا في جامع الصنائع ۳. 
الاستیلاء : - Zodiacal superiority‏ 
Superiorité Zodiacale‏ 


عند المنجمین هو کون الكوكب مستوليًا 
والمستولي على جزء من أجزاء فلك البروج 
عندهم كوكب يتّصل بذلك الجزء بالنظر أو 
التناظر ويكون له في ذلك الجزء حظ بأن يكون 
ذلك الجزء في ببته وفي شرفه أو في مثلثته 


الأول أو الثانية أو الثالثة أو في حده أو في 
وجهه. ويكفي في النظر اتصال البرجیف. وفي 
التناظر يشترط اتصال الجزئيةء وعند البعض 
يكفي اتصال البرجية فيه آیضا وعند البعض 
يشترط في النظر أيضًا اتصال الجزئية كما في 
التناظر والبعض لا یشترط JUNI‏ اصلاً لکن 
الاکثرین على اشتراط الاتصال فان الساقط الذي 
له he‏ في جزء لا يسم مستوليًا ye‏ ذلك 
الجزء» والكوكب الذي يكون حظه أقوئ مقدم 
عل الذي يكون حظه أضعف» والكوكب الذي 
له حظ في ذلك الجزء إن وقع في حظه يكون 
قوته مضاعفة. هذا خلاصة ما ذكره عبد العلي 
البرجندي في شرح زيج الغ afe‏ وغيره. 
الإستيلاد: Requirement of having a‏ 
baby - Exigence d'enfantement‏ 


لغة طلب الولد مطلقًاء وشرعًا جعل الأمة 
أم الولد وهو بشيئين: ادعاء الولد وتملّك 
الأمة. كذا في جامع الرموز في فصل التدبير. 
Renewal of a prohibition - : tasyi‏ 
Renouvellement d'une proscription‏ 


هو في اللغة الابتداء على ما في الصراح. 
وعند الفقهاء تجديد التحريمة بعد إبطال التحريمة 
الأولئ» وبهذا المعنئ وقع في قولهم: المصلي 
إذا سبقه الحدث يتوضأ ثم ex‏ ما بقي من 
الصلوة مع ركن وقع فيه الحدث أو يستأنف» 
والإستئناف أفضل» وذلك الإتمام یسمی بالبناء. 
واه شئت الزيادة فارجع 2a‏ البرجندي وجامع 
الرموز . 


وعند أهل المعاني یطلق بالاشتراك على 


. وان نزد آهل جفر عبارت است از ساختن حروف از عدد حرف لفظي‎ O) 

(Y)‏ الاستیفاء: نزد بلغا انست که شاعر در مدح وصفت هرچيزي بنهایت کوشد چنانکه زيادة ازين نتواند کرد واين عين بلاغت 
است ونظاثر أو نظائر بلاغت أما در صنائع نام اوردة بضرورت گفته شد کذا في جامع الصنانع . 

m)‏ شرح زیج الغ بيك» لعبد العلي بن محمد بن الحسین البرجندي وهذا الزیج من وضع ألوغ بك محمد بن شاه رخ بن تیمور 


(- ۸۸۵۳ وعليه شروح كثيرة 298 ,6۸18,11 . 
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معنيين. أحدهما فصل جملة عن جملة سابقة 
لكون تلك الجملة جوابًا لسؤال إقتضته الجملة 
السابقة. وثانيهما تلك الجملة المفصولة وتسمین 
مستأنفة أيضًا. وبالجملة فالإستئناف يطلق على 
معنيين والمستأنفة على المعنل الأخير فقط 
والنحاة يطلقون المستأنفة على الابتدائية ويجي 
في لفظ الجملة. ثم الإستئناف بالمعنيل الأول 
ثلاثة أضرب لأن السوال اما عن سبب الحکم 
مطلقّا أي لا عن خصوص سبب. فيُجاب بأي 
سواء كان C‏ بحسب التصور 
كالتأديب للضرب أو بحسب الخارج نحو: 
قال لي: كيف آنت؟ قلت: عليل. 
سه دائم وحزن طسویل. 
أي ما سبب علتك أو ما بالك عليلاً لأن 
العادة أنه إذا قيل فلان عليل أن يسأل عن سبب 
علته وموجب مرضه. لا أن يقال هل سبب علته 
كذا وكذا. وإما عن سبب خاص للحكم نحو 
UP‏ !195 نفسي إن النفسّ UN‏ بالس۳6) iss‏ 
قيل هل النفس أمّارة بالسؤ؟ فقيل نعم إن النفس 
لامّارة بالسؤ. والضرب الأول يقتضي عدم 
التأكيد والثاني يقتضي التأكيد. وإما عن غيرهما 
أي عن غير السبب المطلق والسبب الخاص 
نحو قوله uus‏ قالوا سلامًا قال CAA‏ أي 
فماذا قال إبراهيم في جواب سؤالهم فقيل قال 
qe‏ وقول الشاعر: 


سبب کان» 


زعم العواذل آنني في غمرة. 

ففصل قوله صدقوا Ue‏ قبله لكونه إستئناقًا 
جوابًا للسؤال عن غير السبب. كأنه قيل أَصَدَّقوا 
في هذا الزعم Bb‏ كذبوا فقيل صدقوا. 
O)‏ يوسف/ ۵۳. 
(Y)‏ هود/ 1۹ . 
(۳) اللور/ Ys‏ - ۳۷. 


. ۱۹٤ آل عمران/‎ )٤( 
.۸ غافر/‎ (o) 


الإسحال 


السؤال عن غير السبب ol UJ‏ يكون على إطلاقه 
كما في أول هذين المثالين ولا يقتضي التأکید 
Ul,‏ أنْ يشتمل على خصوصية كما في آخرهما. 
فان العلم حاصل بواحد من الصدق والکذب؛ 
وانما السژال عن تعبینه وهذا يقتضي التأکید. 


والاستتناف باب واسم متکاثر المحاسن. 
ومن الإستئناف ما يأتي بإعادة !سم ما إستؤتف 
عنه أي أوقع عنه الإستئناف نحو: أحسنت أنت 
إل زيدء زيد حقيق بالاحسان. ومنه ما یی 
على صفته أي على صفة ما إستؤنف عنه دون 
أي يكون المسند إليه في الجملة 
الإستئنافية من صفات من قصد الحديث «e‏ 
نحو أحسنت إلى aj‏ صديقك القديم أهل 
لذلك . والسؤال المقدّر فيهما لماذا أحسن إليه؟ 
أو هل هو حقيق بالإحسان؟ وهذا أبلغ من 
الأول. وقد پحذف صدر الاستتناف Ded‏ 
«يسبّح له فيها بالغد والاصال "Je,‏ كأنه 
قيل من يسبحه؟ فقيل رجال أي يسبحه رجال. 
هذا كله خلاصة ما في الأطول والمطول في 
بحث الفصل والوصل . 


الإسحال: 
polémique‏ 


إسمه 


Dialectics - Dialectique, 


بالجيم في علم الجدل هو الإتيان BWL‏ 
يسجل على المخاطب وقوع ما خوطب به نحو 
ot, uy‏ ما tob, CL, ue ue,‏ 
وأدخلهم جنات عدن التي وعدتهم e‏ فإن في ذلك 
امالا بایان tesis‏ حبك Uses‏ با عه 
من الله الذي لا يخلف وعدهء كذا في الإتقان 


ثم | في نوع جدل القرآن. 


الإسحاقية 


۱۷۹ 


الااسحاقية : Al-Is'haquiyya (sect) - Al-‏ 
Is haquiyya (secte)‏ 
هم النصيرية فرقة من غلاة الشيعة قالوا 
حل الله في علي رضي الله عنه. 
الإسراف: Excess, surplus - Erces‏ 


n‏ وق A‏ ری الوق 
EST‏ لاسرا ضرف P‏ 
ينبغي زيادة عل ما ينبغي بخلاف التبذير فإنه 
ره لیب قينا لا ی 388 G‏ 
الجرجاني. 

Astrolabe - Astrolabe : آسطرلات‎ 


بالسین المهملة في اصل اللغة» وبعضهم 
يبدّلها بالصاد. ومعناه ميزان الشمس. ومن هنا 
b‏ بعضهم أن أصله في اللغة اليونانية 
آسترلابوه» ومعناها: مرآة الكواكب. 

ويقول بعضهم أسطر: معناها تصنيف» 
ولاب إسم إبن هرمس الحكيم الذي إخترع 
الأسطرلاب. 

ويقول بعضهم: لما كان لاب قد رسم 
الدوائر الفلكية على سطح مستو سأله هرمس: 


من سطر هذا فقال في جوابه : سظره لاب . 
ولهذا السبب يقال له: أسطرلاب . كذا ذكر عبد 


ويقول في كشف اللغات: أسطرلاب بضم 


الهمزة والطاء : آلة بها يوضح الحكماء 


والمنجمون أسرار الفلك. ومعناه ميزان الشمس. 
لأن في اليونانية أسطر = ميزان. ولاب = 
لس 

وقیل إبن آرسطو لاب. وقیل: od‏ إدريس 
عليه وعلی نبینا السلام. والصحیح أن واضعه 
آرسطو طالیس . إنتهى . 

إذن علم الاسطرلاب من آقسام علم 
الأرغنوة الذي هو فرع من الریاضیات. وعلم 
الارغنوة هو علم إتخاذ الالات الغريبة كما مر 
في Cual‏ 
أسطقس : Element - Element‏ 


هو لفظ يوناني بمعنی الأصل» uA)‏ 
العناصر الأربع التي هي الماء والأرض والهواء 
والنار أسطقسات لأنها أصول المركبات التى 
PECORE UN‏ 
pore‏ | 
الأسطوانة: Cylinder - Cylindre‏ 

بضم الهمزة في اللغة ستون وهي أفعوالة 
مثل أقحوانة. ونونه أصلية لأنه يقال أساطين 
مسطنة كذا في الصراح. وعند المهندسين يطلق 
عل معان. منها الأسطوانة المستديرة وهي 
جسم تعليمي أحاطت به دائرتان متوازيتان 
متساويتان وسطح مستدير وأصل بينهما بحيث لو 
أدير خط مستقيم واصل بين محيطيهما من جهة 
واحدة عل محيطيهما لماسّه في كل الدورة. 
وقولهم على محيطيهما متعلق بأدير»ء وقولهم 


(۱) اسطرلاب: بسين مهملة است در اصل لغت وبعضى انرا بصاد بدل كنند ومعني او ترازوي افتاب است وازينجا بعضى گمان 
برده اند كه اصل او در لغت يونان استرلابون است ومعني او Xd‏ كواكب وبعضي گویند كه استطر تصنيف است ولاب اسم 
پسر هرمس حكيم است که اسطرلاب اختراع اوست. وبعضی گویند که چون لاب دوائر فلكي رادر سطح مستوي مرتسم 
ساخت هرمس ODE‏ سوال کرد که من سطر هذا او در جواب كفت سطره لاب وبدین سبب انرا اسطرلاب گویند کذا ذکر 
عبد العلي البرجندي في شرح بيست باب ودرکشف اللغات میگوید اسطرلاب بضم همزة وطا آلتي است مر حکماء 
ومنجمانرا که بدان راز فلكي روشن مي شود ومعنى ان ترازوي افتاب است جه بيوناني اسطر ترازو را گویند ولاب 
افتاب را وبعضي گریند لاب نام حکیمی دیگراست که به تدبیر سکندر اسطرلاب را ساخته بود وقیل پسر ارسطو است 
وقیل نام بسر ادریس است على نبینا وعلیه السلام وصحیح انست که واضعش ارسطاطالیس است آنتهی بس علم اسطرلاب 
از اقسام علم ارغنوه که از فروع رياضي است وعلم الارغنوة هو علم إتخاذ الالات الغربية كما مر في المقدمة. 


۱۷۷ 


الإشكافية 


لماسّه جواب لو أي ماس ذلك الخط المستقيم 
ذلك السطح الواصل» وهو احتراز عن كرة 
قطعت من طرفيها قطعتان متساويتان متوازيتان 
بدائرتين كذلك. وما قيل إن الأسطوانة 
المستديرة شكل يحدث من وصل خط من جهة 
بين محيطي دائرتين متوازيتين متساويتين كل 
منهما على سطح وإدارة ذلك الخط عليهماء أي 
P‏ محيطيهما M‏ أن يعود إلى وضعه "PT‏ 
ففيه أنه يحدث من حركة الخط شكل مسطح Y‏ 
مجسّم. ثم الاسطوانة المستديرة OJ‏ كانت مجوّفة 
متساوية AE‏ وقطر قاعدة تجويفها الذي هو 
UA‏ عل شكل الأسطوانة المستديرة أكبر من 
نصف قطر قاعدة الأسطوانة بحيث يكون ثخنها 
بالذوقية. والدائرتان قاعدتان للأسطوانة والخط 
الواصل بين مركزي الدائرتين سهم الأسطوانة 
ومحورها. فان كان ذلك الخط عمودًا على 
القاعدة فالأسطوانة قائمة وهي جسم يتوهّم 
حدوثه من إدارة ذي أربعة أضلاع قائم الزوايا 
عل أحد أضلاعه المفروض ÉE‏ حت يعود إل 
وضعه الأول» Yy‏ فمائلة وهي جسم يتوهم 
حدوثه من إدارة ذي أربعة أضلاع غير قائم 
الزوايا على ami‏ أضلاعه المفروض &U‏ إل أن 
يعود M‏ وضعه الأول. ومنها الأسطوانة 
المضلعة وهي جسم تعليمي أحاط به سطحان 
مستويان متوازيان كثير الأضلاع» أضلاع' كل 
وأحاطت به أيضًا سطوح ذوات أضلاع أربعة 
متوازية بأن يكون كل ضلعين منها متوازيين» 
عدة تلك السطوح عدة أضلاع إحدى القاعدتين» 
وقاعدتاهما السطحان المتوازیان فإن كانت 


0( اضلاع )- م“ a‏ 


(Y)‏ اسفندارمذ ماه: اسم ماهيست در تاريخ فرس. 


تلك السطوح التي هي ذوات الأربعة الأضلاع 
قائمة الزوايا فالاسطوانة قائمة Vb,‏ فمائلة. 
ومنها الأسطوانة التي تكون مشابهة للمستديرة أو 
المضلّعة بأن لا تكون قاعدتها شكلاً مستقيم 
الأضلاع ولا دائرة بل سطحًا يحيط به خط 
واحد ليس بداثرة کالسطح البيضي . ومنها 
اسطرانة تكرت ی ded‏ نيه عطوط بعشنها 
مستدیر وبعضها مستقیم. هکذا يستفاد من 
ضابطة قواعد الحساب وغیره. والحکم في أن 
إطلاقها على تلك المعاني بالاشتراك اللفظي أو 
المعنوي کالحکم في المخروط . 

Isfindar Madhmah اسفندار ملماه:‎ 
(Persian month) - /sfindar Madhmah 


(mois perse) 


إسم شهر في تاريخ الفرس» JU,‏ له 
اليوم |سفندماه. وهو الشهر الأخير من السنة 
والثالث من OX el‏ 
إسقاط الإضافات وإسقاط الإعتبارات : 
Annihilation of all relations and‏ 
considerations - Annulation des‏ 


relations, et des considerations 

هو إعتبار أحدية الذات في كل الذوات» 
وهو التوحيد الحقيقي كما قال بعضهم: 

ست : 


الخير تقول والخير قال بالذات 
إن التوحيد هو إسقاط الإضافات" 


كذا فى الإصطلاحات الصوفية. 


Al-Iskafivya (sect) -Ab الإسكافية:‎ 
Iskaftvya. (secte) 


(۳) نكو كوئى نكو گفته است بالذات. كه التوحيد إسقاط الإضافات. 


سلا 


۱۷۸ 


3! 
—(————————— ERE aa 


3j‏ من المعتزلة أصحاب أبي جعفر 
Cis‏ قالوا: الله تعالی لا يقدر على ظلم 
العقلاء بخلاف ظلم الصبيان والمجانين فإنه 
يقدر عليه» كذا في شرح المواقف”"' . 


Islam - L Islam الإسلام:‎ 


هو ial‏ الطاعة والإنقيادء ويطلق في الشرع 
على الإنقياد إل الأعمال الظاهرت. كما بين 
ذلك النبی dE‏ بقوله: «الإسلام أن تشهد أن لا 


£0 ol 


gb‏ الإسلام أفضل؟ قال: 
Cou‏ وخبر ابن Cu‏ «قلت ما 
الاسلام قال تشهد أن Y‏ ال الا الله وتشهد 9l‏ 
محمدًا رسول الله وتؤمن بالأقدار كلها خيرها 
وشرها حلوها iP,‏ وعلئ هذا هو يغاير 
الإيمان ولا ينفك (xe‏ أي عن الإيمان 
لاشتراطه لصحتها وهی لا تشترط لصحته خلافا 
للمعتزلة . i‏ 


وأما الإسلام المأخوذ بالمعنى اللغري 


إله إلا الله وأن محمدًا رسول الله وتقيم الصلوة 
وتؤتى الزكوة وتصوم رمضان وتحج OC I‏ 
وحاصل ذلك أن الإسلام Uus‏ هو الأعمال 
الظاهرة من التلفظ بكلمتى الشهادة والاتیان 
بالواجبات والإنتهاء عن المنهيات. وعلئ هذا 
المعنین» هو يغاير الإيمان وينفك exe‏ إذ قد 
يوجد التصديق مع إنقياد الباطن بدون الأعمال» 
وقد يطلق على الأعمال المشروعةء ومنه di‏ 
تعالئ: ان الدين عند الله PAAY‏ وخبر 


الذي قد يستعمله به أهل الشرع أيضًا فبينه وبين 
الإيمان تلازم في المفهوم . فلا يوجد e‏ 
إيمان بلا إسلام ولا عكسه وهو الظاهر. 


وقيل بينهما ترادف لأن الإسلام هو 
الخضوع والإنقياد للاحکام بمعن قبولها 
والإذعان بهاه وذلك حقيقة التصديق» 
فيترادفان. فالإسلام يطلق عل ثلاثة معان 
والإيمان أيضًا يطلق شرا على JS‏ من تلك 


JAYE أبو جعفر الإسكافي: هو محمد بن عبد اللهء أبو جعفر الإسكافي. أصله من سمرقند. وتوفي في بغداد عام‎ )١( 
۰۳46/۲ له عدة مناظرات مع علماء الكلام. الأعلام ۰۲۲۱/۲ خطط المقريزي‎ (OU 6هم. أحد أئمة المعتزلة . عالم‎ 5 
۰۲۲۱/۵ لسان الميزان‎ 

«JE سبقت الاشارة‎ (Y) 

(۳) آخرجه مسلم في الصحیح» ۱ ۳۷ ۰۳۸ عن عمر بن الخطاب. کتاب الایمان 00( باب بیان الایمان والاسلام (۰)۱ 
حديث رقم LAN‏ 

۰۱٩ آل عمران/‎ CO 

)0( هو الإمام أحمد بن محمد بن حنبل» أبو عبد الله الشيباني الوائلي. ولد في بغداد عام [DAVE‏ ١٠۷۸م‏ وتوفي فيها عام 
١ه/‏ ۸۵۵م. أحد الأئمة الأربعة في الفقه الإسلامي» وإمام المذهب الحنبلي أصولي» متكلم» كثير الأسفارء له عدة 
مؤلفات هامة. الأعلام ۰۲۰۳/۱ ابن عساكر ۲ حلية الأولياءء ۰۱۲۱/٩‏ صفة الصفوة ۰۱۹۰/۲ وفيات الأعيان 
۱ تاريخ بغداد e ENYE‏ البداية والنهاية ۳۲۵/۱۰ slo‏ المعازف الإسلامية ۰4٩۱/۱‏ معجم المفسرين ٥۷/١‏ . 

CO‏ أخرجه أحمد بن حنبل في المسند» ۳ عن جابر بن عبد الله بلفظ : «أي الإسلام أفضل؟ قال أن يسلم المسلمون من 
لسانك s,‏ 

(V)‏ ابن ماجة: هو محمد بن يزيد الربعي القزويني» أبو عبد الله ابن ماجة. ولد بقزوين عام ۹٠۲ه/‏ ۰2۸۲4 وتوفي عام 
۳ ۸۸۷م. أحد الائمة في علم الحديث. تلقل في البلاد. وله عدة مؤلفات. الاعلام (MEIN‏ وفيات الأعيان 
۱ تهذيب التهذيب ۰۵۳۰/۹ تذكرة الحفاظ ۰۱۸۹/۲ المنتظم ۰۹۰/۵ سنن ابن ماجة ۲/ ۰۱۵۲۰ كشف الظنون 
۰ معجم المفسرين ۰۱۳۹/۲ 

csl عن عدي بن حاتم » المقدمة» باب في القدر (۱۰) الحديث رقم ۷ قال عدي:‎ eY & /^ أخرجه ابن ماجة في سننه»‎ (A) 
وأني رسول الله وتؤمن‎ (dE يا عدي بن حاتم! أسلم تسلم. قلت وما الإسلام؟ فقال: تشهد أن لا اله إلا‎ BUE النبي‎ 
بالأقدار كلهاء خيرها وشرهاء حلوها ومرها.‎ 


WA‏ الإسلام 


المعاني الثلائة» وإذا تقرر ذلك فحيث ورد ما 
يدل علئ تغايرهما كما في us ds‏ «قالت 
الأعراب آمنا قل لم تؤمنوا ولكن قولوا GLA‏ 
الآية» وكما فى بعض الأحاديث» فهو باعتبار 
اصل اوا فاد الایمان عبارة عن تصدیق 
qu‏ والاسلام عبارة عن طاعة وانقیاد ظاهر 
eai‏ ما قاله إبن عباس وغیره في تفسیر هذه 
الآية أنهم لم يكونوا منافقين بل كان إيمانهم 
ceo‏ ويدل عليه قوله تعالی: وان تطیعوا الله 
OI,‏ الایف الدال على أن معهم من 
الإيمان ما يقبل به أعمالهم» وحيتئذ يؤخذ من 
al‏ أنه يجوز نفي الإيمان عن ناقصه. ومما 
يصرح به قوله عليه الصلوة والسلام : دلا يزني 
الزاني حين يزني وهو Piaj‏ وفيه قولان 
لأهل السنةء أحدهما هذاء والثاني لا ينف عنه 
إسم الإيمان من أصله ولا يطلق عليه مؤمن 
لإيهامه كمال إيمانه» بل يقيّد فيقال: مؤمن 
ناقص الإيمان» وهذا بخلاف إسم الإسلام فإنه 
لا ينتفي بإنتفاء ركن من أركانه ولا بانتفاء 
جمیعها ما عدا الشهادتین . وان الفرق 5i‏ نفيه 
يتبادر منه اثبات الکفر مبادرة ظاهرة بخلاف نفي 


ME الحجرات/‎ )۱( 
. ٠١ الحجرات/‎ (Y) 


الایمان. وحيث ورد ما da‏ على إتحادهما 
كقوله تعالی «فاخرجنا مَنْ كان فيها من المومنین» 
دا لك ل يد بن MED‏ 

باعتبار تلازم المفهومين أو ترادفهما. ومن ههنا 
قال كثيرون إنهما Me‏ وزان الفقير والمسكين» 
Gp‏ أفرد أحدهما دخل فيه الآخر day‏ بانفراده 
ge‏ ما يدل عليه الآخر بإنفراده» وان قرن 
بينهما تغايرًا كما في خبر أحمد «الإسلام علانية 
والإيمان في PI‏ وحيث فشر الإيمان 
بالأعمال فهو بإعتبار إطلاقه على متعلقاته لما 
تقرر أنه تصديق بأمور مخصوصة ومنه: وما 
كان الله ليضيع إیمانکم)» واتفقوا ob qe‏ 
راد به هنا الصلوة ومنه حديث وفد عبد 
القيس: «هل تدرون ما الإيمان شهادة أن ài Y‏ 
إل الله ol,‏ محمدًا رسول الله وإقام الصلوة 
وإيتاء الزكوة ol,‏ تؤدوا حمسا من المغتم»( 
قفسّر فيه الإيمان بما فسر في حديث جبرائيل 
الاسلا فإستفيد منهما إطلاق الإيمان والاسلام 
عل الاعمال شرهًا بإعتبار آنها متعلقة 
مفهوميهما المتلازمين وهما التصديق والإنقياد» 
ol‏ ذلك ge‏ التأمّل لتندفع به عنك الشكوك 
الواردة ومما أطلق فيه oU!‏ على 


CP)‏ أخرجه البخاري في الصحيح» ۸ عن أبي هريرة» كتاب المحاربين من أهل الكفر والردةء باب إثم الزناةء حديث 
رقم 4/ AV‏ بلفظ قال النبي EE‏ «لا يزني حين يزني وهو مومن؛ ولا يسرق حين يسرق وهو مؤمن» ولا يشرب حين 


یشرب وهو مؤمن, والتوبة معروضة. 
)4( الذاريات/ v3 Yo‏ 


)0( آخرجه أحمد في مسنده» ۳ عن أنس» وتمامه : «والإيمان في القلب» قال ثم يشير بيده إلى صدره ثلاث مرات» 
قال: ثم يقول: التقوى ههناء التقوى مهناه وأخرجه الهيشمي في مجمع cab JE‏ ۵۲/۱ باب الإسلام والایمان» عن 
أنس. JU,‏ عقبه: رواه أحمد وأبو يعلي بتمامه» والبزار باختصار ورجاله رجال الصحيح . 


.MY البقرة/‎ (1) 
KG 2 المقصود‎ (v) 


(A)‏ حديث وفد عبد القيس حديث طويل ورد بصيغ متعددة وروايات كثيرة» وقد ar l‏ الشیخان و من استخرج عليهما والنسائي 
وابن خزيمة وابن حبان من طريق رواية أبي جمرة. بینما يذكره أحمد بن حنيل في مسنده من طريق رواية أبان العطار عن 
قتادة. ذكر كل هذه الروايات ole,‏ عليها ابن حجر العسقلاني في فتح الباري بشرح صحيح البخاري» في كتاب الإيمان 


.۱۳۵ ۹ ۱ 


أسلوب الحكيم 
الأعمال المشروعة ما روي الایمان إعتقاد 
بالقلب وإقرار باللسان وعمل بالارکان»"*. هذا 
كله خلاصة ما ذكر إبن الحجر في شرح 
الأربعين للنووي في شرح الحديث الثاني. 
اسلوب الحکیم : The method of the‏ 
wise (pun) - La methode du sage‏ 
(calembour)‏ 

عند أهل المعاني هو تلقّي المخاطب بغير 
ما یترقب بحمل كلامه عل خلاف مراده تنبيهًا 
له عل أنه هو الأولئ بالقصد وهو من خلاف 
cada‏ الظاهر dg a‏ الق MET‏ 
حين قال الحجاج له مخوّفا Up‏ لأحملتك على 
TL‏ يعني به d (XA‏ الأمير Mc de‏ 
الأدهم والاشهب. فأبرز القبعتری وعيد الحجاج 
d‏ عدر شري ةا رسف واف يخي uua b‏ اد 
حمل لفظ الادهم الذي في كلام الحجاج على 
الفرس الأدهم. أي الذي غلب سواده حت 
ذهب البیاض الذي فيه» وضم إليه الاشهب أي 
الذي غلب بياضه حتئ ذهب ما فيه من السواد 
ij‏ على تعيين مراد القبعثری ودفعًا لمراد 
الحجاج» فان مراد الحجاج نما هو القيد» فنبه 
عل ol‏ الحمل على الفرس الأدهم هو الأول 
بأن يقصده الأمیر. اي من كان مثل الأمير في 
السلطنة وبسط اليد فجدير بأن Ol nux‏ يعطى 
المال لا أن يقصد ob‏ يقيد ويعذب بالنكال. ثم 
قال الحجاج له ثايًا: أردت به الحديدء فقال 
القبعثرئ: الحديد خير من البليدء فحمل الحديد 
أيضًا عل خلاف مراد pee‏ أي الجلد 


۱۸۰ 


الماضي في الأمور . 

وأصل القصة أن القبعثری الشاعر كان 
جالسًا في بستان مع جملة الادبای وکان الزمان 
زمان الحصرم فجری ذكر الحجاج في ذلك 
المجلس فقال القبعثرئ تعريضًا على الحجاج: 
اللهم سود وجهه واقطع عنقه واسقني من cana‏ 
فأخبر الحجاج بذلك فأحضر القبعثری coslas‏ 
فقال القبعثری أردت بذلك الحصرم. فقال له 
الحجاج لأحملنك إل آخر القصة. فانظر إلى 
ذكاوة القبعثری فقد سخر الحجاج بهذا 
الأسلوب حتئ تجاوز عن جريمته وأحسن إليه 
وأنعم عليه» هكذا في المطول وحاشية الجلبي 
في آخر الباب الثاني. 

dl,‏ الاسلوب بضم الهمزة وسکون 
السین بمعني روشن وراه - المنیر والطریق - 
ووجه التسمية ظاهر. وفي إصطلاحات 
الجرجاني أسلوب الحکیم هو عبارة عن ذکر 
الأهمّ تعريضًا للمتکلم على ترکه الأهم كما قال 
الخضر عليه السلام حين سلم عليه موسی عليه 
السلام إنكارًا لسلامه لأن السلام لم يكن 
معهودًا في تلك الارض بقوله: إن بأرضك 
السلام. فقال موسی عليه السلام: في جوابه Ub‏ 
موسی» كأنه قال أجبت عن اللائق بك وهو أن 
تستفهم عني لا عن سلامي بأرضيء فقول 
موسی هو أسلوب الحكيم إنتهئ. 

وفي المطول ويلقى السائل بغير ما 
یترقب "۳" تنزيل سؤاله My.‏ غيره ex‏ علئ Ob‏ 


(۱) أخرجه الطبراني بلفظ : «الإيمان معرفة بالقلب وقول باللسان وعمل بالأركان». برواية علي بن أبي طالب . كنز العمال» ۰۲۳/۱ 
() هو الغضبان بن القبعثري الشيباني» كان Cm‏ في نهاية القرن الأول الهجري. وهو من الذين هجوا الحجاج. أنساب 


AYELE الاشراف/‎ 


(P)‏ الحجاج: هو الحجاج بن يوسف بن الحكم الثقفي» أبو محمد. ولد بالطائف عام ۵۸6۰/ t‏ وتوفي بواسط عام 
ciao cali DAL‏ خطيب. ومن ولاة الأمويين الشداد. فتك بالثورات وأخمد الفتن. وهو الذي بنى مدينة واسط 
بين الكوفة والبصرة» وكتب عنه الكثيرون. الأعلام ۲ معجم البلدان ۰۳۸۲/۸ وفيات الأعيان ۱ تاريخ 
المسعودي ۰۱۰۳/۲ تهذیب التهذیب ۰۲۱۰/۲ ابن الاثیر ۶ البدء والتاريخ NAJA‏ 


(D‏ یتطلب (ع) یتطلب غیره (م). 


1۸1 


ذلك الغير هو الأول بحال السائل أو المهم له 
كقوله تعالی «یسئلونك عن الأهلة قل هي مواقيت 
للناس والحج)”“ فقد سألوا عن السبب في 
إختلاف القمر في زيادة النور ونقصانه حيث 
قالوا: ما بال الهلال يبدؤ دقيقًا مثل الخيط» ثم 
يتزايد قليلاً قليلاً حتئ Wa‏ ويستوي» ثم لا 
يزال ينقص حتئ يعود كما بدأء ولا يكون علئ 
حالة واحدة فأجيبوا oky‏ الغرض من هذا 
الإختلاف.ء وهو ob‏ الأهلة بحسب ذلك 
الإختلاف معالم يؤقّت بها الناس أمورهم من 
المزارع والمتاجر وآجال الديون والصوم [وغير 
Las‏ ومعالم الحج [يعرف بها DL y‏ وذلك 
للتنبيه على آن الأول بحال السائلین أن يسئلوا 
عن الغرض لا عن السبب» فإنهم ليسوا ممن 
يطلعون بسهولة علئ ما هو من دقائق علم 
الهيئة» وأيضًا لا يتعلق لهم به غرض. وأيضًا 
لم يعط الإنسان عقلا بحيث يدرك به ما يريد 
من حقائق الأشياء وماهياتهاء ولهذا لم يجب 
في الشريعة البحث عن حقائقهاء انتهی . 


Name. noun - Nom الإسم:‎ 


بالكسر والضمّ A‏ بمعنئ اللفظ الدال 
علئ الشيء كما في قوله: «وعلم آدم الأسماء 
«uus‏ كذا ذکر المولوي عصام الدين في 
حاشية الفوائد الضيائية. وحاصله أنه يطلق لغة 
على مقابل المُهمل» كما صرح به في باب منع 
المفرد الموضوع للمعنی وهو يعم جميع أنواع 


. ۱۸۹ البقرة/‎ O) 
[یعرف بها وقته] )+ 3 ع2.‎ (Y) 


pe 
الاسم‎ RAS الکلمة» والمسمّئ هو المعنى الذي‎ 
بإزائه» والتسمية هو وضع الإسم للمعنل. وقد‎ 
يراد به ذكر الشيء بإسمهء يقال سمّئ زيدًا ولم‎ 
يسم عمروّا. ولاخفاء في تغاير الأمور الثلاثةء‎ 
وفي جامع الرموز في جواز اليمين بإسم‎ yel 
الله تعالی: الإسم عرفا لفظ دال على الذات‎ 
والله إسم دال‎ cem ly والصفة معًا كالرحمن‎ 
على ذات الواجب فهو إسم للذات إنتهل. وفي‎ 
كشف اللغات: الإسم بالكسر والضم ء هو‎ 
بالفارسية: نام وفي إصطلاح أهل السلوك:‎ 
ليس لفظا يدل عل شيء بالوضعء بل هو سم‎ 
UJ الذات للمسمّى بإعتبار الضفة. والضفة‎ 
وجودية كالعليم والقدير أو عَدَمِيّةَ كالقدوس‎ 
والسّلام يقول الشاعر:‎ 

العارفون الذين يعرفون علمنا 

يقولون: الصفة والذات هي الإ“ 
إنتهئ . 

el‏ أنه قد إشتهر الخلاف في أن الاسم 
هل هو نفس المسمّی أو غيره» ولا Jis‏ عاقل 
في أنه ليس النزاع في لفظ ف ر س أنه هل هو 
نفس الحيوان المخصوص أو غيره فان هذا Us‏ 
لا iu‏ على أحدء بل النزاع في مدلول الاسم 
^ الذات من حيث هي هي أم هو الذات 
باعتبار أمر صادق عليه عارض له ينبى' tas‏ 
فلذلك قال الأشعري قد يكون الإسم أي مدلوله 
عين المسمّئ أي ذاته من حيث هي نحو الله 
up‏ إسم علم للذات من غير إعتبار معنى فيه 
وقد يكون غيره نحو الخالق والرازق مما يدل 


)£( ودر CUI CASS‏ اورده اسم بالكسر والضم نام ودر اصطلاح سالكان اسم نه لفظي است كه دلالت كند برشيىء بالوضع 
بلكه اسم ذات مسمئ است باعتبار صفت وصفت يا وجودیه است چون علیم وقدیر ويا عدمیه چون قدوس وسلام . بيت . 
عارفاني که علم ما دانند. ca‏ وذات اسم را خوانند. انتهی . 


e 
على نسبة إلى غيره. ولا شك أنْ تلك السبة‎ 
غيره وقد يكون لا هو ولا غيره كالعليم والقدير‎ 
صفة حقيقية قائمة بذاته. فان تلك‎ je مما يدل‎ 
الصفة لا هو ولا غيره عنده فهكذا الذات‎ 

المأخوذة معها. 

قال الآمدي: إتفق العقلاء على المغايرة 
بين التسمية والمسمّى» وذهب أكثر أصحابنا إلى 
أن التسمية هي نفس الأقوال الدالةء ob‏ الاسم 
هو نفس المدلول» ثم إختلف هژلای فذهب 
إبن فورك''' وغيره إل أن كل إسم فهو المستی 
بعيله . فقولك: الله دال علئ إسم هو المسمئء 
وكذلك قولك عالم وخالق op‏ يدل على ذات 
الربٌ الموصوف بكونه Ule‏ وخالمًا. وقال 
بعضهم من الأسماء ما هو عين كالموجود 
والذات ومنها ما هو غير کالخالق» QI Op‏ 
ذاته» والاسم هو نفس الخلق وخلقه غير ذاته. 
ومنها ما ليس Ee‏ ولا غيرًا کالعالم op‏ 
المسمّی ذاته والاسم علمه الذي ليس عين ذاته 
ولا غیرها. وتوضیح ذلك آنهم لم يريدوا 
بالتسمية اللفظ وبالاسم مدلوله كما يريدون 
بالوصف قول الواصف وبالصفة مدلوله. ثم إِنّ 
إبن فورك ومن یوافقه اعتبروا المدلول المطابقي 
وأرادوا بالمسمّئ ما وضع الاسم بازائه فأطلقوا 
القول بأن الإسم نفس المستی. والبعض أراد 
بالمسمّئ ما يطلق عليه الإسمء ASÍ,‏ المدلول 
eel‏ من المطابقي واعتبر في أسماء الصفات 
المعاني المقصودة فزعم أن مدلول الخالق 
الخلق وأنه غير ذات الخالق fU‏ على ما تقرّر 
من ol‏ صفات الأفعال غير الموصوفء ol,‏ 


۱۸۲ 


الصفات التي لا عينه ولا غيره هي التي Qe‏ 
إنفكاكها عن موصوفها. ثم إن الاشعري آراد 
بالمسمّی ما یطلق عليه الإسمء أعني الذات» 
وأعتبر المدلول المطابقي وحكم بغيرية هذا 
المدلول أو بکونه N‏ هو ولا غيره باعتبار 
المدلول التضمني. وذهب المعتزلة إل oi‏ 
الإسم هو التسمية ووافقهم على ذلك بعض 
المتأخرين من أصحابنا. وذهب الأستاذ أبو نصر 
بن أيوب إلى أن لفظ الاسم مشترك بين التسمية 


والمسمی. فیطلق على كل منهما ويفهم 
المقصود بحسب القرائن. ولا یخفی عليك أن 


النزاع على قول أبي نصر في لفظ ۱ س مء 
وأنها تطلق على الألفاظ فيكون الاسم عين 
التسمية بالمعنى المذكورء أي القول الدال لا 
بمعتی فعل الواضع وهو وضع الاسم للمعنىء 
أو تطلق على مدلولاتها فيكون عين المسمین. 
وكلا الإستعمالين ابت كما في قولك: 
الأسماء والأفعال والحروف» وقوله ngu‏ 
«تبارك إسم eus‏ أي ciue‏ وقول لبيد:0© 
إسم السلام عليكما. وقال الإمام الرازي: 
المشهور عن آصحابنا أن الاسم هو المسمّی. 
وعن المعتزلة أنه التسمية» وعن الخزالي أنه 
مغایر لهما OY‏ النسبة وطرفیها مغايرة قطعّاء 
والناس قد طوّلوا في هذه المسألة» وهو عندي 
فضول oY‏ الإسم هو اللفظ المخصوص 
والمسمّی ما رضم ذلك اللفظ بازائه. فنقول: 
الاسم قد یکون غير المسمّی فان لفظ الجدار 
مغاير لحقيقة الجدار وقد یکون عينهء فان لفظ 
الاسم Ji B L4‏ على معن مجرّد عن 


(۱) هو محمد بن الحسن بن فورك الأنصاري الأصبهاني» أبو بكر. توفي بالقرب من نیسابور عام 405ه/ ۱۰۱۵م واعظء 
عالم بالأصول والكلام؛ فقيه شافعي . له كتب كثيرة ومتنوعة. الأعلام /٦‏ ۸۳ طبقات السبكي ۰۵۲/۳ تبيين كذب المفتري 
«TY‏ النجوم الزاهرة Yge /t‏ وفیات الاعیان ۱/ ۰:۸۲ اللباب ۱۳/۳۲ معجم المفسرين ۰۹/۲ 


زفق الرحمن/ YA‏ 


(۳) لبيد (الشاعر العامري) هو لبيد بن ربيعة بن مالك أبو عقيل العامري. توفي عام 4۱ه/ ١55م.‏ أحد فحول الشعر في 
الجاهلية. أدرك الإسلام وصحب النبي iS‏ له Vies‏ مشهورة طبع شعره في ديوان. الأعلام ۰۲۶۰/۵ خزانة ۰۳۳۷/۱ 
مطالع البدور Y‏ سمط اللآلىء QUY‏ آداب اللغة QAM‏ الشعر والشعراء TY‏ جمهرة أشعار العرب s‏ 


۱۸۳ الإسم 


الزمان. ومن جملة تلك الالفاظ لفظ (e!‏ 
فیکون لفظ الاسم CL]‏ لنفسه فاتحد ههنا الاسم 
والمسمی. قال: فهذا ما عندي» هذا كله 
خلاصة ما في شرح المواقف والجلبي وما في 
تعليقات gir‏ رحمة الله عليه. 


التة 

duel‏ أن الاسم الذي يطلق على الشيء اما 
ol‏ يؤخذ من الذات ol‏ يكون المسمی به ذات 
الشيء وحقيقته من حيث هي أو من جزئهاء 
أو من وصفها الخارجي» أو من الفعل الصادر 
عنه؛ ثم أنظر lel‏ يمكن في حق الله تعالئ» 
فالمأخوذ من الوصف الخارجي الداخل في 
مفهوم الإسم فجائز في حقه تعالی» سواء كان 
الوصف Gi‏ کالعليی أو GLa|‏ كالماجد 
بمعنى العالی أو CL.‏ کالقدوس. وكذا 
المأخوذ من الفعل كالخالق. وأما المأخوذ من 
الجزء كالجسم للإنسان فمحال لإنتفاء التركيب 
في ذاتهء فلا يتصوّر له جزء حت يُطلق عليه 
إسمه. Gi‏ المأخوذ من الذات d t‏ ذهب إلى 
جواز (Ae‏ ذاته جوز أن يكون له إسم بإزاء 
حقيقته المخصوصت. ومن ذهب إلى امتناع 
تعفّلها لم يجوّز OY‏ وضع الإسم لمعنى فرع 
تعقله ووسيلة إلئ تفهیمی فإذا لم يمكن أن 
يعقل ويفهم فلا يتصوّر إسم بإزائه. وفيه بحث 
لأن الخلاف في تعقّل كنه ذاته ووضع الإسم لا 
يتوقف عليه لد يجوز ol‏ يعقل GUB‏ بوجه (D‏ 
ويوضع الإسم لخصوصية ويقصد تفهيمها باعتبار 
ما لا «eso‏ ويكون ذلك الوجه Uia‏ 


(۱) البقرة/ ۰۳۱ 
(۲) صّ/ vo‏ 


للوضع وخارجا عن مفهوم الاسم كما في BJ‏ 
اللهء ep‏ سم علم له موضوع لذاته من غير 
إعتبار معنی فيه» کذا في شرح المواقف. 

وفي شرح القصيدة الفارضية في علم 
التصوف: الأسماء تنقسم باعتبار الذات 
والصفات والأفعال إل الذاتية» كالله والصفاتية 
كالعليم والافعالية کالخالق am,‏ باعتبار 
الأنس والهيبة عند مطالعتها ‏ في الجمالية 
كاللطيف والجلالية كالقهار. والصفات تنقسم 
باعتبار إستقلال الذات بها إلى ذاتية وهي سبعة: 
العلم والحيوة والإرادة والقدرة والسمع والبصر 
والکلام» وباعتبار تعلّقها بالخلق إل أفعاليةء 
وهى ما عدا السبعة ولكل مخلوق سوى الإنسان 
ps‏ من بعض الأسماء دون الکل كحظ الملائكة 
من إسم السبّوح والقدّوس. ولذا قالوا نحن 
نسبّح بحمدك ونقدس لك وحظ الشيطان من 
إسم الجبار والمتكبر» ولذلك deae‏ وإستكبر 
واختص الإنسان بالحظ من جميعها ولذلك أطاع 
تارة وعصی أخرئ وقوله تعالی طوعلّم آدم 
الأسماء us‏ أي ركب في فطرته من كل 
إسم من أسمائه لطيفة وهيّأه بتلك اللطائف 
للتحقّق بكل الأسماء الجلالية والجمالية» وعبّر 
عنهما بيديه فقال للإبليس Gb‏ منعك أن تسجد لما 
خلقتُ uie‏ وکل ما سواه مخلوق بيد واحدة 
U| «M‏ مظهر صفة الجمال كملائكة الرحمة أو 
الجلال كملائكة العذاب. وعلامة المتحقق بإسم 
من أسماء الله أن يجد معناه في نفسه كالمتحقق 
بإسم الحق علامته أن لا يتغيّر بشيء» كما لم 
يتغير الحلاج" عند قتله تصديقًا لتحققه بهذا 


الإسم إنته. وفي الإنسان الكامل قال 


(۳) الحلآج: هو الحسين بن منصور الحلآج؛ أبو مغيث. مات مقتولاً عام ۳۰۹ه/ ۰۸٩۲۲‏ فيلسوف زاهد صوفي ومتکلم. 
تكلم الناس في معتقده ووشوا به حتی قتل وأحرقت جثته. له iae‏ تصانیف . الأعلام ۰۲۲۰/۲ الفهرست ۱۹۰/۱ طبقات 
الصوفية ۰۳۰۷ روضات الجنان ۰۲۲۲ البداية والنهاية ۰۱۳۲/۱۱ لسان المیزان ۰۳۱۶/۲ ابن الأثير ۰۳۹/۸ وفیات 
الأعيان ۰۱8۱/۱ ol za‏ الاعتدال ۰۲۵۱/۱ تاريخ بغداد ۰۱۱۲/۸ مرآة الجنان [Y‏ ۲۵۳. 


الإسم 


۱۸ 


المحققون آسماء الله تعالن على قسمين يعني 
الاسماء التي ax‏ في ha, qux‏ فهي عند 
النحاة آسماء لغویة: القسم الأول هي الذاتية 
كالأحد والواحد والفرد والصمد والعظیم والحی 
والعزیز والکبیر والمتعال وأشباه ذلك . القسم 
الثاني هي الصفاتية كالعليم والقادر ولو كانت 
من الأسماء النفسية وكالمعطي والخلاّق ولو 
كانت من الأفعالية» انتهی . 

فائدة : 

le]‏ أن تسميته تعالئ بالأسماء توقيفية» 
أي يتوقف إطلاقها على الإذن فيه وليس الكلام 
في أسماء الأعلام الموضوعة في اللغات. إنما 
النزاع في الأسماء المأخحوذة من الصفات 
والأفعال» فذهب المعتزلة Cars,‏ إلى أنها 
إذ dsl‏ العقل على إتصافه (US‏ بصفة وجودية 
أو سلبية جاز أن يُطلق عليه إسم du‏ على 
إتصافه بهاء سواء ورد بذلك الإطلاق إذن 
شرعي M‏ وكذا الحال في الأفعال. وقال 
القاضى أبو بكر من أصحابنا کل لفظ ds‏ على 
معنى ثابت لله تعالل جاز إطلاقه عليه بلا توقيف 
إذا لم يكن إطلاقه مُوهِمًا لما لا يليق بكبريائه» 
ولذا لم $4 أن يطلق عليه لفظ العارف لأن 
المعرفة قد یراد بها علم تسبقه غفلةء وكذا لفظ 
الفقيه والعاقل والفطن والطبيب ونحو ذلك. وقد 
يقال لا بُدَّ مع نفي ذلك الإيهام من الإشعار 
بالتعظيم حت يصح الإطلاق بلا توقيف. وذهب 
الشيخ ومتابعوه إلى أنه لا يُدَ من التوقيف وهو 
المختار وذلك للاحتياط فلا يجوز الإكتفاء في 
عدم ایهام الباطل بمبلغ إدراكناء. بل لا X‏ من 


الاستناد إلى إذن الشرع. Dj‏ قلت من الأوصاف 
ما يمتنع (طلاقه عليه تعالی مع ورود الشرع بها 
کالماکر المستهزی وغیرهما. x‏ لا 
يكفي في الاذن مجرد وقوعها في الکتاب أو 
ال بحسب (قتضاء المقام وسیاق الکلام» بل 
يجب أن یخلو عن نوع تعظیم ورعاية أدب» کذا 
في شرح المواقف وحواشيه. 

والإسم عند أهل الجفر يطلق على سطر 
التكسير ويُسمّئ أيضًا بالرّمام والحصّة والبرجء 
كذا في بعض الرسائل. وعند المنطقيين يطلق 
عل لفظ مفرد يصح أن (A‏ به وحده عن 
شيء» ويقابله الكلمة والأداة» ويجي في لفظ 
المفرد. وعند النحاة يطلق على خمسة معان: 
على ما في المنتخب حيث فال : إسم بالكسر 
والضم هو السّمة والعلامة على الشيء. 


" 
c 


إصطلاح النحاة: يُطلق الإسم Los qe‏ 
أشياء : 


EP abi الاسم» الم مقابل‎ -١ 
لا تحمل معنی وصفياء وهي‎ ws -Y 

بهذا تقابل الصفة. 
-Y‏ كلمة لا تحمل معنی (b‏ وهي 

بهذا pE‏ الظرف. 
4- كلمة تحمل معثی حاصل المصدر. 
Ads -o‏ بدون إضافة RIS‏ أخرى إليها 
تدل على معنى ولا تدل على gl‏ زمان من أزمنة 
الفعل من الماضي والمضارع والإستقبال» وهي 


(۱) من الفرق الكلامية الصفاتية» أتباع أبي عبد الله محمد بن كرّام السجستاني . كانت لهم معتقدات dus‏ تأثروا بالفلاسفة كما 


أنهم أوْلوا كثيرًا 


من النصوص . وقد إختلف أتباعه وإنقسموا إلى qui‏ عشرة فرقة à‏ خالفت بعضها بعضًا . وقد فصل آراءها 


ومعتقداتها كل من: الملل 4 ۰ التبصير ۰16 الفرق ۰۲۱۵ العبر ۰۱۰/۱ مقالات الإسلاميين YON SN‏ 

OUS (Y)‏ وعلامت جيزى وباصطلاح نحوى اسم را برپنج معنى اطلاق کنند أول نام مقابل لقب وكنيت باشد دوم لفظى كه معني 
صفتى نداشته باشد وباين معنى مقابل صفة باشد سيوم لفظى كه معنى ظرف نداشته باشد وباين معني مقابل ظرف باشد 
جهارم لفظى كه بمعني حاصل مصدر باشد وآن را در برابر مصدر إستعمال كنند وبنجم كلمة كه بي انضمام كلمة دیکربر = 


۱۸6 


بهذا الا صطلاح تقابل [صطلاح الفعل والحرف . 
otl‏ 


أما المعنى الأول فيجي تحقيقه في لفظ 
العلم» ويطلق أيضًا Gala‏ للعلم كما يجي هناك 
أيضًا. وأما المعنى الثاني فقد صرّح به في 
شروح الكافية في باب منع الصرف في بحث 
الألف والنون المزيدتين. وأما المعنى الثالث 
فقد صرّحوا به أيضًا هناك وأيضًا وقع في 
الضوء الظروف بعضها لازم الظرفية فيكون 
منصوبًا V‏ نحو: عند وسوی» وبعضها يستعمل 
إسمًا Gb,‏ كالجهات الستّء انتهن. Qu‏ 
العُباب ويستعمل S‏ إسمًا صريحًا مجرّدًا عن 
معنى الظرفية CUR‏ ويصير UAE‏ مرفوع المحل 
بالإبتداء أو مجروره أو منصوبه لا lU‏ 
نحو: b‏ يقوم EE‏ يقعد عمر» أي وقت قيام 
زيد وقت قعود عمرء B‏ هنا مبتدأ وخبرء 
إنتهئ . 

فالاسم حينئذ مقابل للظرف بمعنى 
المفعول فيه. وأما المعنى الرابع فقد ذكر في 


تیسیر القاري شرح صحیح البخاري O‏ في باب 


الإحتكار قال الإحتكار: هو شراء PT‏ فى آوان 
اليُخْصء pl‏ فيما بعد عند غَلايُها. والحكرة 
هي سم من فعل الإحتكار. وأيضًا في جامع 
الرموز: الشبهة سم من الاشتباه. وفي الصراح 
شبهة پوشیدگی کار. الخطأ في هت 

ثم آقول قال في بحر المعاني ۳" في تفسیر 
قوله تعالی: «فاتقوا النار التي وقودها ou!‏ 
والحجارة۰*"4 الوّقود بفتح الواو إسم لما يوقد 
به النار وهو الحصب وبالضم مصدر بمعنى 


e? 

الإلتهاب إنتهئ. وهكذا في البيضاوي. وهذا 
صريح في أن الإسم قد يستعمل بمعنى الإسم 
الذي لا يكون مصدراء سواء كان c‏ 
الحاصل بالمصدر أو لم يكن إذ لاخفاء في عدم 
کون الوقود ههنا بمعنی الحاصل بالمصدر. 
فينتقض الحصر في المعاني الخمسة حينئذ 
لخروج هذا المعنی من الحصر. وأما المعنی 
الخامس فشائع وتحقيقه أنهم قالوا الكلمة ثلاثة 
أقسام» لأنها oí U]p‏ تستقل بالمفهومية أو لا 
الثانى الحرف. والأول da 0 Up‏ بهيئتها qe‏ 
أحد الأزمنة الثلاثة أو لآ. الثاني الاسم والاول 
الفعل» فالاسم ما d»‏ على معن في نفسه غير 
مقترن بأحد الأزمنة الثلاثة» والفعل ما do‏ على 
معن في نفسه مقترن بأحد الأزمنة الثلائت 
والحرف ما do‏ على معن في غيره. والضمير 
في قولهم في نفسه في كلا التعريفين ما راجع 
إلى ماء والمعنى ما دل على معنى كائن في 
نفس ما ds‏ أي الكلمة؛ والمراد بكون المعنى 
في نفس الكلمة دلالتها عليه من غير حاجة إلى 
E‏ كلمة آخری إليها لإستقلاله بالمفهومية. 
راجع إلى المعنى وحينئذ يكون المراد 
i‏ اش في نفسه استقلاله بالمفهومية وعدم 
إحتياجه في الإنفهام إل كلمة أخرئ» فمرجع 
التوجيهين إلئ أمر واحد وهو إستقلال الكلمة 
بالمفهومية أي بمفهومية المعنئ منه. وكذا الحال 
في قولهم في غيره في تعريف الحرف يعني أن 
الضمير إمّا عائد إلى ماء فيكون المعنى: 
الحرف ما ds‏ على معن كائن فى غير ما Js‏ 
أي الكلمة لا في نفسه وخاضله ul‏ لا يدل 
بنفسه بل بإنضمام كلمة آخری إليها. وا إلى 


= معني دلالت كند وبريكى از زمان ماضي وحال واستقبال دلالت نكند وباين معنى مقابل فعل وحرف باشد M‏ 


(۱) لنور الحق الشاهجاهنيادي (- Ca «V‏ 641,8.1.263. 


ig إحتكار خريدن غله است در ارزاني تافروخته شود در گراني وحكرة اسم است مراين فعل را وأيضًا في جامع الرموز‎ OO 
إسم من الإشتباه. وفي الصراح: شبهه پوشيدگي كار إشتباه بوشيده شدن كار.‎ 
۰۱۱۲/۱ يرجح أنه بحر المعاني في حقائق التوحيد (فارسي) لمحمد بن جعفر المكي الدهلي (- ۱٩۸ه) إيضاح المکنون‎ )۳( 


YE البقرة/‎ )4( 


الإسم 15 


المعن فيكون المعنى: الحرف ما d»‏ على معن 
في غيره لا في نفسه ب بمعن أنه غیر تام في 
نفسه. أي لا يحصل ذلك المعنین من اللّفظ الا 
بإنضمام شيء الیه. فمرجع هذين التوجهين إلى 
ai Ab "I‏ وهو أن لا يستقل بالمفهومية. 


ثم المعنئ قد يكون إفراديا هو مدلول 
daall‏ بإنفراده وقد يكون تركيبيًا يحصل منه عند 
التركيب فيضاف أيضًا إلى (all‏ وإن كان معنئ 
Bali‏ عند الإطلاق هو الإفرادي» ويشترك 
الإسم والفعل والحرف في أن معانيها التركيبية 
لا تحصل إلا بذكر ما gl‏ به من أجزاء 
الکلام» ككون الإسم فاعلاً وكون الفعل مسندًا 
مثلاً مشروط بذكر متعلقه» بخلاف الحرف» OB‏ 
معناه الإفرادي أيضًا لا يحصل بدون ذكر 
المتعلق . 


وتحقیق ذلك أن نسبة البصیرة إلى 
مدرکاتها کنسبة البصر إلى مبصراته. وأنت إذا 
نظرت فى المرآة وشاهدت صورة فیها فلك 
هناك حالتان: إحداهما أن تكون متوجهًا إلى 
تلك الصورة مشاهدًا إياها قصدًا جاعلاً للمرآة 
حينئذ آلة فى مشاهدتهاء ولا شك أن المرآة 
حينثذ مبصرة فى هذه الحالة لكنها ليست بحيث 
تقدر بایصارها علي هذا الوجه Dd‏ تحكم عليها 
وتلتفت إل أحوالها. والثانية أن تتوجه إلى 
المرآة نفسها وتلاحظها قصدًا فتكون صالحة لأن 
تحكم عليهاء وحینثذ تكون الصورة مشاهدة US‏ 
غير cud‏ إليهاء فظهر أن فى المبصرات ما 
یکون تارة Las‏ بالذات واخری آلة لابصار 
الغيرء واستوضح ذلك من قولك قام زید. 
ونسبة القيام إلى زيد إِذْ لا شك أنك مُدرك 
فيهما نسبة القيام إل زید؛ الا أنها في الأول 
مدركة من حيث أنها حالة بين زيد والقيام وآلة 
لتعرف حالهما فكأنها مرآة تشاهدهما بها مرتبظًا 


e -) ألو‎ (0 


أحدهما بالاخ ولهذا Y‏ يمكنك أن تحكم 
عليها أو بها ما دامت مُدركة على هذا الوجه. 
وفي الثاني مُدركة بالقصد ملحوظة في ذاتها 
بحيث يمكنك أن تحكم de‏ وبها؛ فعلئ 
الوجه الأول معن غير مستقل بالمفهومية» وعلی 
الثاني معن مستقل بها. وكما يحتاج إلى التعبير 
عن المعاني الملحوظة بالذات المستقلة 
بالمفهومية يحتاج إل التعبير عن المعاني 
الملحوظة بالغير التي لا تستقل بالمفهومية. 


إذا تمّهد هذا فاعلم أن الإبتداء مثلاً معن 
هو حالة لغيره ومتعلّق cu‏ فإذا لاحظه العقل 
قصدًا وبالذات كان معن مستقلاً بنفسه ملحوظا 
في ذاته صالخا ON‏ يحكم عليه وبه» ويلزمه 
إدراك متعلقه إجمالا وتبعا. وهو بهذا الإعتبار 
مدلول hd‏ الابتدای ولك بعد ملاحظته على 
هذا الوجه أن تقيده بمتعلق مخصوص. فتقول 
مثلاً إبتداء سير البصرة ولا يخرجه ذلك عن 
الإستقلال وصلاحية الحکم عليه وبه وعلئ هذا 
القياس الأسماء اللازمة Lay!‏ کنو (ji,‏ 
وفوق وتحت. وإذا لاحظه العقل من حيث هو 
حالة بين السیر والبصرة وجعله آلة لتعرف 
حالهما كان معنی غير مستقل بنفسه» ولا یصلح 
أن یکون محكومًا عليه ولا محكومًا به» وهو 
بهذا الإعتبار مدلول لفظ مِن. Mas‏ معنئ ما 
قيل |3 الحرف وضع باعتبار معن عام وهو نوع 
من النسبة کالابتداء مثلا لكل إبتداء مخصوص 
معيّن النسبة لا تتعين الا بالمنسوب إليه» فما لم 
يُذكر متعلق الحرف لا یتحضل i‏ من ذلك 
النوع هو مدلول الحرف» لا في العقل وهو 
الظاهرء ولا في الخارج OY‏ مدلول الحرف فرد 
مخصوص من ذلك gl‏ أعني ما هو آلة 
لملاحظة طرفيه ولا شك bi‏ تحقق هذا الفرد في 
الخارج يتوقف على ذكر المتعلق. 


۱۸۷ الإسم 
وما قيل الحرف ما یوجد معناه في غیره | (طلاقه بدون ذکر متعلّقه تحکُم بحت. Bv Ul,‏ 


وأنه لا يدل Me‏ معنی باعتباره في نفسه بل 
باعتباره في متعلقه» فقد إتضح أن ذکر المتعلق 
للحرف إنما وجب لیتحصّل معناه في الذهن |3 
لا يمكن إدراكه الا بإدراك متعلقه إذ هو آلة 
لملاحظته فعدم استقلال الحرف بالمفهومية ما 
هو لقصور ونقصان في معناه» لا لما قيل من 
ol‏ الواضع اشترط في دلالته على معناه الافرادي 
ذكر متعلقه» 3 لا طائل نحته OY‏ هذا القائل o)‏ 
معاني الحروف هي النسب 
المخصوصة على الوجه الذي قررناه» فلا dp‏ 
لاشتراط الواضع حيتئذء لأن ذکر المتعلق آمر 
ضروري إِذْ لا يعقل معنی الحرف الا به وان 
زعم أن معن لفظة ia‏ هو معنئ الإبتداء بعينه 
V‏ أن الواضع إشترط في دلالة من عليه ذكر 
المتعلّق ولم يشترط ذلك في دلالة لفظ الإبتداء 
علیه. cola‏ لفظة مِنْ ناقصة الدلالة على 
معناها غير مستقلة بالمفهومية لنقصان فیها؛ 
فزعمه هذا باطل. أمّا أولاً فلا هذا الاشتراط 
لا يتصوّر له فائدة Wol‏ بخلاف إشتراط القرينة 
فى الدلالة على المعنین المجازي. GU Ul,‏ 
تيان الدلیل da (e‏ الاشتراط لیس نش 
الواضع عليه كما تومّم OW‏ في تلك الدعوی 
خروجا عن الانصاف» بل هو إلتزام ذكر 
المتعلق في الاستعمال عل ما يشهد به 
الإستقراء» وذلك مشترك بين الحروف والاسماء 
اللازمة الإضافة. 


9b إعترف‎ 


والجواب عن ذلك ol‏ ذكر المتعلق فى 
الحرف لتتميم الدلالة وفي تلك الأسماء 
لتحصيل الغاية» Wa‏ كلمة ذو موضوعة بمعنی 
الصاحب ويفهم منها هذا المعنی عند الإطلاق» 
les)‏ الما وضعت له Qe)‏ بها إلى dem‏ 
آسماء الاجناس iao‏ للمعارف أو eel SU‏ 
فتحصیل هذه الغاية هو الذي أوجب ذكر 


فلائه يلزم حينئذ ol‏ يكون معن ین مستقلاً في 
نفسه صالحًا OY‏ يحكم عليه وبهء الا أنه لا 
ينفهم منها وحدهاء فإذا ea‏ إليها ما يتم دلالتها 
وجب أن a)‏ الحكم عليه وبه وذلك مما لا 
ds‏ به مَنْ له أدن معرفة باللغة وأحوالها. 

وقيل الحرف ما دل على معن ثابت في 
لفظ غيرهء QUO‏ في قولنا الرجل مثلاً يدل 
بنفسه علئ التعريف الذي في الرجل. وفيه بحث 
o dY‏ أريد بثبوت معن الحرف في لفظ غيره 
Oi‏ معناه مفهوم بواسطة لفظ الغير أي بذكر 
متعلقه فهذا بعينه ما قرّرناه op «Ls‏ أريد به 
أنه يشترط في إنفهام المعنول منه لفظ الغير 
عقت الوق ما وان أرط ينه أن 
معناه قائم بلفظ الغير فهو ظاهر البطلان. وكذا 
o]‏ أريد به قيامه بمعنئ غيره GG‏ حقيقيّاء ولانه 
يلزم حينئذ أنْ يكون مثل السّواد وغيره من 
الأعراض حروفا لدلالتها على معان قائمة 
بمعاني ألفاظ غيرهاء ob‏ أريد به تعلقه بمعنئ 
الغير لزم أن يكون لفظ الإستفهام وما يشبهه من 
الألفاظ الدالة على معان متعلقة بمعاني غيرها 
حروقاء وکل ذلك فاسد. 

Long‏ الحرفه ليس له euh quu‏ بل 
هو علاقة لحصول معنی في لفظ آخرء وان في 
قولك في الدار علامة لحصول معنئ الظرفية في 
الدار» ومن في قولك خرجت من البصرة علامة 
لحصول معنی الإبتداء في البصرة» وعلئ هذا 
فقس سائر الحروف وهذا ظاهر البطلان. 

ثم الإسم والفعل يشتركان في كونهما 
مستقلين بالمفهومية» الا آنهما يفترقان في أن 
الإسم يصلح OY‏ بقع مسندًا ومسندًا e|‏ 
والفعل لا يقع إلا qa op din.‏ ما عدا 
الأفعال الناقصة كضرب مثلاً يدل على معن في 
نفسه مستقل بالمفهومية وهو الحدث. وعلئ 


متعلّقهاء فلو لم يذكر لم تحصل الغاية عند | معنى غير مستقل هو النسبة الحكمية الملحوظة 


pea 


۱۸۸ 


حالهما مرتبظا أحدهما بالاخر. ولما كانت هذه 
النسبة التي هي جزء مدلول الفعل لا تتحصل إلاً 
بالفاعل وجب osd‏ كما وجب ذکر Glas‏ 
الحرف» فکما أنْ لفظة مِنْ موضوعة وضعًا Ule‏ 
لكل إبتداء معين بخصوصه کذلك لفظة ضرب 
موضوعة وضعا Ule‏ لكل نسبة للحدث الذي 
دلت عليه إلى فاعل بخصوصهاء الا أن الحرف 
ما لم يدل الا على معن غير مستقل بالمفهومية 
لم يقع محكومًا عليه ولا محكومًا به إذ لا بد 
في كل منهما أن يكون ملحوظا بالذات ليتمكن 
من إعتبار النسبة بينه وبين غیره» واحتاج إلى 
ذکر المتعلق رعاية لمحاذات الأفعال"* بالصور 
الذهنية» والفعل لَمّا اعثبر فيه RÀ. Vidal]‏ 
«Ji‏ إنتسابه إل غيره نسبة تامة من حيث أنها 
حالة بينهما وجب ذكر الفاعل لتلك المحاذاة» 
ووجب LA‏ أن يكون مسنذا باعتبار الحدث إذ 
قد إعتبر ذلك في مفهومه وضعًا ولا يمكن Jem‏ 
ذلك الحدث iua‏ إليه «M‏ على خلاف 
وضعه. Uly‏ مجموع معناه المركب من الحدث 
والنسبة المخصوصة فهو غير مستقل بالمفهومية 
فلا يصلح Ol‏ يقع محكومًا به فضلاً عن أن يقع 
محكومًا عليه كما يشهد'"" التأمّل الصادق. 
Hp‏ الإسم فلما كان موضوعًا لمعن مستقل ولم 
تعتبر معه نسبة تامة لا على أنه منسوب إلى غيره 
ولا بالعكس صح الحکم عليه وبه. 

op‏ قلت كما oi‏ الفعل يدل على حدث 
ونسبة إل فاعل على ما قررته كذلك إسم 
الفاعل da‏ على حدث ونسبة إلى ذات» فلم 
يصح کون إسم الفاعل محكومًا عليه دون 
الفعل؟. قلت oy‏ المعتبر في إسم الفاعل ذات 
ما من حيث نسب إليه الحدث. فالذات المبهمة 


(۱) الألفاظ (م). 
(0) [الحدث] (+ م). 
(۳) يشهد به (م). 


ملحوظة بالذات» وكذلك الحدث. وأمًا النسية 
فهي ملحوظة لا بالذات. إلا أنها تقيبدية غير 
تامة ولا مقصودة أصلية من العبارة تقيدت بها 
الذات المبهمة وصار المجموع كشيء واحدء 
فجاز ol‏ يلاحظ فيه تارة جانب الذات أصالة 
فيجعل محكومًا عليه وتارة جانب الوصف أي 
الحدث SUO‏ فيجعل محكومًا به. Ub,‏ النسبة 
التي فيه فلا تصلح للحكم عليها ولا بهاء لا 
وحدها ولا مع غيرهاء لعدم إستقلالهاء والمعتبر 
في الفعل نسبة تامة تقتضي إنفرادها مع طرفيها 
من غيرها وعدم إرتباطها به» وتلك النسبة هي 
المقصودة الأصلية من العبارة فلا يتصور bl‏ 
يجري في الفعل ما جری في إسم الفاعل» بل 
يتعيّن له وقوعه مسندًا باعتبار جزء معناه الذي 
هو الحدث. 

op‏ قلت قد حكموا oU‏ الجملة الفعلية 
في: زيد قام أبوه محكومًا بها. قلت في هذا 
الكلام يتصور حكمان: أحدهما الحكم بأن أبا 
زيد قائم» والثاني أن زیدا قائم الاب ولا شك 
أن هذين الحكمين ليسا بمفهومين منه صريحًا بل 
أحدهما مقصود والآخر cS‏ فان قصد الأول لم 
يكن بك بحت الم DEI d sa‏ 
قيد يتعين به المحكوم علیه. وإن قصد الثاني 
كما هو الظاهر فلا حكم صریخا بين القيام 
والأب. بل الأب قيد للمسند الذي هو القيام 
d‏ به يتم مسندًا إلى زيد. ألا ترئ أنك لو 
قلت: قام أبو زيد وأوقعت النسبة بينهما لم 
يرتبط بغيره أصلاً» فلو كان معن قام أبوه ذلك 
القيام لم hs,‏ بزيد قطعًا فلم يقع خبراء ومن 
ثم تسمع النحاة يقولون قام أبوه Xem‏ وليس 
بكلام» وذلك لتجريده عن إيقاع النسبة بين 
طرفيه بقرينة ذكر زيد مقدمّاء وإيراد ضميره فإنها 


۱۸۹ 


دالة v‏ الإرتباط الذي يسك يستحيز وجوده مع 
الایقاع وهذا الذي ذكر من التحقيق هو 
المستفاد من حواشي العضدي» ومما A DE‏ 
الشّريف في حاشية المطول في بحث الإستعارة 
التبعية . 


ثم إنه لما عرف إشتراك الإسم والفعل في 
الإستقلال بالمفهومية فلا بد من مميّز بينهما 
فزيد قيد عدم الإقتران بأحد الأزمنة الثلائة في 
i>‏ الإسم إحترارًا عن الفعل؛ ولا يخرج من 
الحذ لفظ أمس وغد والصبوح والغبوق ونحو 
OY cal‏ معانيها الزمان لا شيء آخر يقترن 
بالزمان كما في الفعل. ثم المراد بعدم الإقتران 
أن يكون بحسب الوضع الأول فدخل فيه أسماء 
الأفعال لأنها جميعًا إما منقولة عن المصادر 
الأصلية سواء كان النقل صريحًا نحو رويد فإنه 
قد يستعمل مصدرًا KA‏ أو غير صريح نحو 
هيهات فإنه ob‏ لم يستعمل مصدرًا الا أنه على 
وزن قوقاة مصدر قوقئ. أو عن المصادر التي 
كانت فى الأصل أصوانًا نحو áb‏ أو عن 
الظرفء أو الجار والمجرور نحو أمامك زيد 
وعليك زيدء فليس شيء منها دالة على أحد 
الأزمنة الثلائة بحسب الوضع الأول. وخرج عنه 
الأفعال المنسلخة عن الزمان وهي الأفعال 
الجوامد کیِعم وس وعسی وكاد لإقتران معناها 
بالزمان بحسب الوضم الأول. Us,‏ الأفعال 
المتسلخة عن الحدث کالافعال الناقصة لأنها 
تامّات في أصل الوضع منسلخات عن الحدث: 
كما صرح به بعض المحققین في الفوائد 
الغيائية. وخرج xe‏ المضارع أيضًا فانه بتقدیر 
الاشتراك بين الحال والاستقبال لا du‏ الا على 


إسم الاشارة 
زمان واحدء فان تعدد الوضع معتبر فى المشترك 
ویعلم من هذا فوائد القیود في تعریف الفعل . 
الاسماعيلية : - Isma'iliyya (sect)‏ 
Isma 'illiyya (secte)‏ 

هي السّبْعية””2 كما سیجی؛. [الإسماعيلية 
وهم الذين أثبتوا الإمامة لإسماعيل بن جعفر 
ولا معدوم ولا عالم ولا جاهل ولا قادر ولا 
3-2 وكذلك في جميع الصفات كذا في 
الجرجاني . ] 
(سم الإشارة : Demonstrative adjective‏ 
or pronoun - Adjectif ou 1‏ 
démonstratif‏ 


عند النحاة قسم من المعرفت وهو ما 
وضع لمشار إليه أيْ لمعنئ يشار إليه QU)‏ 
Ll»‏ بالجوارح والأعضاءء لأن الإشارة حقيقة 
في الإشارة الحسیة» فلا يرد ضمير الغائب 
up del,‏ للاشارة إل معانيها إشارة ذهنية 
لا حسية» ومثل طذلكم الله ربكم" مما ليست 
الاشارة إليه حشية محمول على التجوّزء كذا في 
ast yall‏ الضيائية. ولا يلزم أن هذا هه 
دَوْريء ولا أنه تعريف بما هو أخفى منه. أو 
بما هو مثل لانه تعریف لاسم الاشارة 
الاصطلاحية بلفظ المشار إليه اللغوي المعروف 
aeai‏ 


فائدة: 
أكمل nad!‏ إنما يتصوّر بأعرف المعارف 


وهو المضمر المتكلم ثم العلم ثم إسم الإشارة 
على المذهب المنصور كذا في الأطول. وقال 


(۱) السبعية: هي من فرق الشيعة الإسماعيلية الذين قالوا ابن الإمام محمد بن إسماعيل بن جعفر هو الامام التام» وبه تمّ دور 
السبعت وبعد بدأ دور الأئمة المستورين» وقالوا به الأئمة تدور أحكامهم على سبعة سبعة كأيام الأسبوع والسموات السبع 
والكواكب السبع » yos‏ ذلك بالسبعية. لكنهم افترقوا فرقا عديدة وكانوا يتميزون بالباطنيين والقرامطة والمزدكية وغيرها من 
الألقاب. وقد ذكرها مفصلاً كل من: الملل ۰۱٩۱‏ الفرق ۰1۲ مقالات الإسلاميين ۰۹۸/۱ التبصير Y‏ 


(۲) یونس/ ۳. 


إسم ol‏ وأخواتها ۱۹۰ 


ar‏ السّند في شرح المفتاح: إسم الإشارة ون 
كان بحسب الوضع والإستعمال متناولا لمتعدد 
V)‏ أنه بسبب إقترانه بالإشارة يفيد أكمل xe)‏ 
وتعيين اد لا يبق إشتباه أصلاً بعد الإشارة التي 
هي بمنزلة وضع اليد» ويمتاز المقصد به عند 
العقل والحسٌ. بخلاف العلم والمضمر فان 
المقصد بهما يمتاز عند العقل وحده. 


The subject of Inna : إسم ]5 وأخواتها‎ 


and the similar particles - Le sujet de 
Inna et les particules semblables 

عند النحاة هو المسند إليه من معموليهاء 
وإنما قيل من معموليها WI‏ يرد عليه أن الذي 
أبوه قائم زيد فإن أبوه مسند إليه بعد دخولها 
وليس بإسم لأنه ليس من معموليهاء ques‏ هذا 
القياس إسم كان وأخواتهاء e‏ ما ولا 
المُشّبهتين بليسء وإسم عسئ وأخواته وغير 
ذلك هكذا في الوافي auis‏ 
الإسم التام : The accusative - Le cas‏ 
accusatif‏ 

وهو e!‏ الذي ينصب لتمامه أي 
لإستغنائه عن الاضافت وتمامه بأربعة أشياء: 
بالتنوين والإضافة ونوني التثنية والجمع» هكذا 


. في الجرجاني‎ 
Comparative adjective - : الفضیل‎ ml 
Adjectif comparatif 


هو عند النحاة إسم إشتق من فعل 
لموصوف بزيادة على غيره. فقولهم إسم إشتق 
شامل للمشتقات كلهاء وقولهم لموصوف يخرج 
أسماء الزمان والمكان والآلة oV‏ 448( 


O)‏ الوافي ف فى النحو لمحمد ب بن عثمان بن عمر 
(Y)‏ المقصود e po‏ 

KG (e) المقصود‎ )۳( 

0( یوسف/ ۳۳. 


عمر البلخي» عليه شرح لمحمد ب 


بالموصوف ذات مبهمة ولا إبهام في تلك 
eu‏ 35" بالموصوف عم أي 
موصوف قام به الفعل أو وقع عليه فيشتمل 
قسمي إسم التفضيل» آعني ما جاء للفاعل وما 
جاء للمفعول. وقولهم بزيادة على غيره أي غير 
الموصوف بعد إشتراكهما في أصل الفعل يُخرج 
ولا يرد صيغ المبالغة كضراب وضروب فإنها 
وان دلت على الزيادة لكن لم يقصد فيها الزيادة 
CE Me‏ ولا يرد نحو زائد وكامل حيث لم 
تقصد فيه الزيادة على أصل الفعل o3‏ لم ترد 
الزيادة في الزيادة أو الکمال وكذا لا يرد إسم 
الفاعل المبني من باب المغالبة نحو طائل أي 
زائد في الطول على غيره إذ لم تقصد فيه الزيادة 
في أصل الغلبة» وهذا ds‏ خلاصة ما في شروح 
الكافية والعباب . 
فائدة : 


قد يقصد بأفعل التفضيل تجاوز صاحبه 
وتباعده عن الغير في الفعل لا بمعن تفضيله 
بالنسبة إليه بعد المشاركة في أصل الفعل» بل 
بمعنول آن صاحبه متباعد فى أصل الفعل متزايد 
إل JUS‏ قصدًا إلى تمايزه عنه في أصله مع 
المبالغة في إتصافه» بحيث يفيد عدم وجود 
أصل الفعل في الغير ووجوده إلى JUS‏ فيه على 
وجه الإختصارء فيحصل كمال التفضیل وهو 
المعنی الأوضح في الأفاعل في صفاته تعالی إذ 
لم يشاركه أحد في أصلهاء حت يقصد التفضيل 
نحو قولنا: الله أكبر وأمثاله. قيل وبهذا المعنین 
ورد di‏ تعالی حكاية عن يوسف: QU‏ رت 
لسن gp o»‏ مما يدعونني p‏ ومثله أكثر 


بن أبي بكر الدماميني (- ۸۲۸ه). 


۱۹ 


من أن يُحصئء کذا ذکر اللي في حاشية المطول 
في خطبة المتن في شرح قوله: إِذْ به یکشف عن 
وجوه الإعجاز في نظم القرآن أستارها . 


Common noun - Nom : إسم الجنس‎ 


commun 


هو عند النحاة ما وقع في كل تركيب علئ 
شيءٍ وعلی كل مشارك له في الحقيقة على de‏ 
البدل أو الشمول» سم عين كان كصرد أو 
معنول کهدی» جامدًا كان أو na‏ ومنه أسماء 
العدد.ء وهو أعم Úlla‏ من «M s Sil‏ قد يكون 
نكرة كرجل وقد يكون معرفة كالرجل» والنكرة 
لا تكون إلا إسم جنس ومن وجه من المعرفة 
لصدقهما على الرجل وصدق إسم الجنس فقط 
على رجل» وصدق المعرفة فقط على )4( 
والضمائر والمبهمات لأنها في كل تركيب يقع 
على معيّن لخصوص الموضوع له فيها. وقولهم 
عل كل مشارك الخ إحتراز عن QJ!‏ المشترك 
فإنه لا يقع عل شيء ues‏ كل مشارك له في 
الحقيقة» هكذا يستفاد من الارشاد وحواشيه . 
وقولنا عل سبيل البدل أو الشمول إشارة إلى 
ol‏ من إسم الجنس ما يتناول المشاركات في 
الحقيقة على سبيل البدل كرجل وإمرأة» «p‏ 
يدل على أفراده لا دفعة بل دفعات dde‏ سبيل 
البدل كما في العضدي في بحث العام. ومنه ما 
يتناولها علئ سبيل الشمول والاجتماع كالتمر 
فانه يطلق على الواحد والكثير. ويقرب من هذا 
ما وقع في حاشية حاشية الفوائد الضيائية'© 
للمولوي عبد الحكيم في بحث العدل: المراد"“ 
من إسم الجنس ما يقابل العلم وهو ما d»‏ على 
معن كلي سواء كان إسم عين كصرد أو معن 


)۱ صبق ذكره. 


إسم الجنس 
کهدی انتهی . 


عم أله اختلف في وضع إسم الجنس 
فقيل هو موضوع الماهية من حيث (u^‏ وقیل 
هو موضوع الماهية مع وحدة لا بعينها وتسمی 
فردًا منتشرًا. ورجح المحقق التفتازاني الثاني 
ورده and‏ السّند بأنه حينئذ يلزم أن يكون إسم 
الجنس المعرف بلام العهد الذهني مجازاء وقد 
جعلوه حقيقة أو موضوعًا بالوضع التركيبي على 
خلاف الإفرادي. وفيه بُعدء ويعارضه أنه لو 
كان إسم الجنس موضوعًا للحقيقة لكان المعرّف 
بلام العهد مجارًا في الحضة المعينة أو موضوعًا 
بالوضع التركيبي» على خلاف الوضع الإفرادي» 
والأول باطل» والثانى بعید» كذا فى الأطول 
في بیان فائدة تعریف المسند إليه . ١‏ 

وهذا التعریف شامل للمذهبین. قال السيّد 
السند في حاشية المطوّل: قولهم رجل لكل فرد 
من آفراد الرجال بحسب الوضع ليس معناه أنه 
بحسب وضعه یصلح أن یطلق عل خصوصية 
أيّ فرد كان» بل معناه أنه بحسب وضعه یصلح 
أن یطلق على معن كلي هو الماهية من حيث 
هي. أو الفرد المنتشر على إختلاف الرأیین . 

واعلم أن آسماء الاجناس آکثر ما یستعمل 
في التراکیب لبیان النسب والاحکام» UJ,‏ كان 
أكثر الاحکام المستعملة في العرف واللغة جاريًا 
عل الماهیات من حيث آنها في ضمن فرد منها 
لا عليهاء من حيث هي pp‏ بقرينة تلك 
الأحكام مع أسماء الأجناس في تلك التراكيب 
معن الوحدةء وصار إسم الجنس إذا أطلق 
وحده يتبادر منه الفرد إلى الذهن لإلف النفس 
بملاحظته مع ذلك الإسمء كأنه دال على معن 


(Y)‏ حاشية حاشيةالفوائد الضيائية لعبدالحكم بن شمس الدين محمد السيالكوتي الهندي (- ale CA OW‏ فيها على حاشية 
الفوائد الضيائية لعبد الغفور اللاري (- ١١۹ه).‏ والفوائد الضيائية أحد شروح الكافية لابن الحاجب (- CAM,‏ 
وأشهرهاء وهي لعبد الرحمن بن أحمد الجامي (- ۸۹۸). كشف الظنون ۲/ ۱۳۷۰ 17/7 ؛ هدية العارفين ۰۵۰4/۱ 


a (e المقصود‎ (۳, 


إسم الجنس 


۱۹۲ 


الوحدة. 

ثم الفرق بين إسم الجنس وعلم این 
عند من يقول بوضعه للماهية مع الوحدة أن 
(طلاق سم الجنس على الواحد علق أصل 
بخلاف علم الجنس sb‏ موضوع 
للحقيقة المتحدة فى الذهن. dp‏ أطلقته على 
الواحد فانما آردت الحقیقت ولزم من اطلاقه 
عليل الحقيقة باعتبار الوجود التعدّد ضمنا. وأمًا 
من یقول بوضعه للماهية من حيث هي فعنده كل 
من إسم الجنس وعلمه موضوع للحقيقة المتحدة 
في الذهن. وانما إفترقا من حيث أن pe‏ 
الجنس يدل بجوهره على کون تلك الحقيقة 
معلومة للمخاطب معهودة عنده» كما أن الأعلام 
الشخصية تدل بجواهرها على كون الأشخاص 
معهودة له وأما إسم الجنس فلا ید على ذلك 
Dn‏ بل IYL‏ أي آلة التعريف 9j‏ وجدت 
إنتهى . 

المفهوم من التفسير الكبير في بیان تفسير 
التعوّذ أن إسم الجنس موضوع الماهية وعلم 
الجنس موضوع لأفرادها المعينة على سبيل 
الإشتراك اللفظی حيث قال: إذا قال الواضع» 
وضعت BJ‏ أسامة BUY‏ ذات dS‏ واحد من 
أشخاص الأسد بعينها من حيث هي على سبيل 
الاشتراك اللّفظي كان ذلك علم الجنس» وإذا 
قال: وضعت لفظ الأسد لإفادة الماهية التي هي 
القدر المشترك بين هذه الأشخاص فقط من غير 
أن يكون فيها دلالة على الشخص المعيّن كان 
هذا إسم الجنس» فقد ظهر الفرق بين إسم 
الجنس وعلم الجنس إنتهئ كلامه. 
صرّح به في الفوائد الضيائية في بحث حذف 


وضعه» 


حرف الندای jl,‏ أن هذا هو المراد مما 
وقع في حاشية الجمال"" على المطول من ol‏ 
سم الجنس قد يطلق على ما يصح دخول QU‏ 
JU, ade‏ أيضًا: وقد يطلق على القليل 
والكثير كالماء والخل علئ ما ذكر في باب 
التمییز إنتهل. وفي شروح الكافية إسم الجنس 
يراد به ههنا أي في باب التمييز لفظ مجرد عن 
التاء واقع على القليل والكثير كالماء والزيت 
والتمر والجلوس» بخلاف رجل وفرس وتمرة» 
والمراد(۳؟ بالتاء تاء الوحدة الفارقة بين الواحد 
والجنس» فلا ینافی غير تاء الوحدة کون الكلمة 
إسم جنس Qual Subs‏ والكثير» فالجلسة 
بالفتح والکسر !سم جنس. وفي الفوائد الضيائية 
إسم الجنس ههنا ما تشابه أجزاؤه ویقع مجرّدًا 
عن التاء على القليل والکثیر کالماء والتمر 
والزیت والضرب بخلاف رجل وفرس. 


قال المولوي عصام الدین في حاشية فوله 
تشابه أجزاؤه في إسم الکل» ویشکل بالابوة 
لأنه لا جزء لب فالأولئ الإقتصار على الوقوع 
مجردًا عن التاء على القليل والكثير إنتهئ. JU,‏ 
المولوي عبد الحكيم: ما ذكره الشارح N‏ 
يقتضي تجرّده عن التاء بل وقوعه حال تجرده 
عن التاء على القليل والكثيرء فنحو تمرة وجلسة 
يكون جنسًا إنتهئ. فانظر ما في العبارات من 
التخالف؛ قال السيّد السّيد فى حاشية خطبة 
القطبي: إسم الجنس بقع على القليل والكثير 
بخلاف إسم الجمع والجمعء فإنهما لا يطلقان 
على القلیل» لكن من إسم الجنس ما يكون 
غريقًا في معن الجمع بحيث لا يطلق على 
الواحد والإثنين كالكلمء فإمتياز مثل هذا عن 
إسم الجمع في غاية الصعوبة. ومما يقال إن 


)١(‏ يعتقد بأنها حاشية علي بن محمد الجرجاني (- 75ه) على المطول لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني (- ۷۹۲ه). 


کشف الظنون ۱ 
(Y)‏ وا لمقصود )32 €« 


(۳) ورد اسم الكتاب سابقًا في مادة الابداع تحت اسم حاشية شرح خطبة الشمسية. كشف الظنون ۲/ ۱۰۱۳- ٠٠١١‏ . 


۱۹۳ 


عدم إطلاق سم الجمع على القلیل بالوضع 
بالاستعمال فقط فمجرد إعتبار انتهی . 


المعنی الأول أعم من المعنی الثاني» وأما 
المعنی CJUI‏ وهو ما يدل على القلیل والکثیر 
فبینه وبين المعنیین الأولين عموم من وجه تأمل. 


إعلم أن أهل البیان قد یریدون بإسم 
الجنس ما يكون إسمًا لمفهوم غير مشخخص ولا 
qe qe‏ تعلق معنم بذات فيدخل فيه نحو 
رجل وأسد وقيام ga‏ £3 وتخرج عله الاسماء 
المشتقّة من الصفات وأسماء الزمان والمكان 
والالق وبهذا المعنی وقع في قولهم: المستعار 
إن كان إسم جنس فالإستعارة أصلية Ys‏ 
فتبعية. ثم إسم الجنس بهذا المعنی يشتمل علم 
الجنس نحو أسامة ولا يشتمل الأسماء المشتقة 
بخلافه بالمعنی النحوي. فإنه فى عرف النحاة 
N‏ يشتمز px 1 (lé‏ ويشتما الأسماء ١‏ لمشتقة 
كذا في الأطول. ويقرب من هذا ما قيل إسم 
الجنس ما d»‏ على نفس الذات الصالحة oM‏ 
تصدق علئ كثيرين من غير إعتبار وصف من 
الأوصاف» ويجي في بیان الاستعارة الأصلية 
والتبعية. وقد يطلق !سم الجنس على ما لا 
الظاهر D]‏ كان معناه عين ما وضع له المشتو 
منه مع وزن المشتق فصفة. op Xp‏ تشخص 
معناه (ex‏ وإلا فإسم الجنس؛ وكل من العلم 
وإسم الجنس اما مشتقان كحاتم ومقتل» أو y‏ 
كزيد ورجل» ثم كل من الصفة وإسم الجنس إن 
أريد به المسمّيل بلا قيد فمطلق» أو معه فمقيّد, 
أو أشخاصه كلها فعام» أو بعضها Ce‏ 


OO‏ من قولهم (م۰ ع). 
(۲) المقصود (م۰ ع). 


إسم الفاعل 
فمعهود. أو Sia‏ فنكرة. والتوضیح في التلویح 


وحواشیه . 


Present participle - : إسم الفاعل‎ 
Participe present 


هو عند النحاة إسم GL‏ لما قام به 
المشتق كالصفات وإسم الزمان والمكان والآلةء 
وغير المشتق. وبقيد المشتق خرج غير المشتق. 
وقولهم لما قام به الفعل يخرج ما سوى الصفة 
المشبّهة من إسم التفضيل وغيرهء ON‏ المتبادر 
بقولهم"" لما قام به الفعل أنه تمام الموضوع له 
من غير زيادة ولا نقصان. فلو RA‏ إلى أصل 
الفعل معتّی آخر كالزيادة فيه ووضع له إسم لا 
ias‏ على ذلك الإسم أنه موضوع لما قام به 
الفعل € بل لما قام به الفعل مع زيادة» فخرج 
إسم التفضیل. والبعض أخرج إسم التفضیل بقید 
المشبّهة التي وضعها على الاستمرار أو مطلق 
الثبوت على إختلاف الرأيين» لا على الحدوث 
الذي معناه تجدد وجوده له وقيامه به مقيّدًا بأحد 
الأزمنة الثلائة. ثم إن لفظ ما عامة لغير العقلاء 
فدخل فيه الناهق والصهال ونحوهما من صفات 
غير العقلاءء ا E‏ ل 
يخرج هذه عنه. إلا أن يرتكب التغليب. 
الما بالفعل المصدر لأن سیبویه يسمي 

وقيل وينبغي أن يعلم أن المراد بما قام به 
إسم الفاعل موضوع للجميع لا لمجرد ما قام به 
الفعل. ولا يرد ما قيل إن هذا القيد أخرج مثل 
زيد مضارب عمرًا ومتقرّب من فلان وغير ذلك 
من الاضافیات. فان هذه الأحداث نسب لا 


14٤4 


إسم الفعل 


تقوم بأحد المنتسبين معيئًا دون الآخرء لأن 
معن المضارب ليس المتصف بالضربين بل 
المتصف بضرب متعلق بشخص يصدر عنه ضرب 
متعلق بفاعل الضرب الاول» وهذا معن ما 
قیل: باب المفاعلة cJ‏ مشترك بين إثنين» 
فالمضارب مشتق من مصدر هو المضاربة» أي 
ضرب متعلق بمضروب یصدر عنه ضرب. متعلق 
بضاریی وکذا الحال في آمثاله. وأما قوله لا 
یقوم بأحد المنتسبین الخ فلا معنق له إذ الحدث 
XY‏ أن يقوم بمعيّن ولا معنی للقیام بشيء لا 
على التعيين. نعم لا تتعين النسبة إل أحدهما 
معنيًا بل الواحد منهما يجب أن يكون منسوبًا 
إليه لا على التعيين. فقوله هذا من قبيل اشتباه 
النسبة بالإنتساب. 

ثم بقي ههنا شيء وهو أن صيغ المبالغة 
عل التقرير المذكور تخرج من التعريف مع 
كونها داخلة فيه ولا يبعد أن یلتزم ذلك» ويدل 
عليه ما في الترجمة الشریفية"" ما حاصله أن 
صيغة إسم الفاعل من الثلاثي المجرد على وزن 
فاعل كضارب «pl,‏ وکل ما اشتق من مصادر 
الثلائي لما قام به الفعل لا عل هذه الصيفة 
فهو لیس بإسم فاعل» بل هو صفة مشيّهة أو 
أفعل التفضیل أو صيغة المبالغة کحسن وأحسن 
ومضراب. ولا یخرج من التعریف ابت ودائم 
ومستمر ونحو ذلك مما du‏ على الدوام 
والثبوت وکذا نحو حائض وطالق من الصفات 
الثابتة بمعنین ذات حيض وطلاق لکونها دالة 
بحسب أصل الوضع على حدوث الثبوت 
والدوام. وکذا صفات الله تعالی لكون ثبوتها 
إتفاقيًا باعتبار الموصوف لا وضعيّاء هكذا 
یستفاد من شروح الكافية. 


Verbal noun - Nom verbal : الفعل‎ e 


هو عند النحاة إسم يكون بمعنل الأمر أو 
الماضي؛ ولا يرد عليه نحو: أف بمعنئ 
اتضجرء وأوة بمعنئ اتضجع» لأنهما بمعنئ 
تضجرت وتوجعت» الا أنه عبر عنهما بالمستقبل 
كما يعبر عن الماضي في بعض الأوقات (xS)‏ 
وذلك لان أكثر أسماء الأفعال وجدت بمعنى 
الأمر والماضی فحمل ما وجد منه معن 
المستقبل على أنه بمعنیل الماضي. الا أنه عبر 
عنه بالمستقبل طردًا للباب. والذي حملهم على 
أن قالوا إن هذه الكلمات وأمثالها ليست بأفعال 
مع تأديتها معاني الأفعال أمر cula‏ وهو أن 
صيغها مخالفة لصيغ الأفعال» Ql,‏ لا تتصرف 
تصرفها الا أنها موضوعة لصيغ الافعال على 
أن يكون رويد Ss‏ موضوهًا لكلمة أمهل. JU‏ 
الرضي ما قيل |5 £2 مثلاً إسم للفظ أسكت 
الدال على معنى الفعل فهو علم للفظ الفعل لا 
لمعناه ليس بشي»» إذ العرب”" gall‏ ربما يقول 
io‏ مع أنه لم يخطر JU‏ لفظ أسكت» وربما 
لم يسمعه أصلاً. والمتبادر أن يكون هذا 
بحسب الوضع فلا يرد الضارب أمس مثلاً نقضًا 
على التعريف. وفيه أنه حينئذ يصدق Xm‏ الفعل 
عليه . 


وأجيب بأنها وضعت أولاً إسمّاء ووضعها 
بمعنى الأفعال وضع إعتباري واستعمالي» فلم 
يتناول نحو الضارب أمس لعدم هذا الوضع ولم 
يخرج عن الأسماء لتحقق ذلك الوضع. وقيل 
أسماء الأفعال معدولة عن ألفاظ lia, «jag!‏ 
ليس بشيء» إذا الأصل في كل معدول عن شيء 
أن لا يخرج عن النوع الذي ذلك الشيء منهء 
CAS‏ خرج الفعل بالعدل من الفعلية إلى 


الإسمية. 


(۱) يعتقد Gol‏ الرسالة الشريفية في آداب البحث لعلي بن محمد الشريف الجرجاني (- (AANT‏ وعليها عدة شروح. 


(۲) العربي (م). 


۱۹۵ 
فائدة : 


اختلفوا في اعرابها فقيل إنها مرفوعة 
المحل على الابتداء لسذ الفاعل مسد الخبر كما 
في: أقائم الزیدان. وفه أن معنی الفعل pu‏ 
الابتداء لکون المبتداً مسندا الیه. والفعل لا 
يكون مسنذا إليه كذا قیل. وأقول لا یلزم أن 
یکون المبتدأ مسندّا إليه كما في: آقائم الزیدان 
فلا يرد البحث المذکور. وقیل نها منصوبة 
المحل على المصدرية EY‏ آسماء مصادر 
الافعال coL‏ بأسماء الافعال قصرًا للمسافة. 
وفيه أنه يستدعي تقدیر الفعل قبلها فلم تكن 
حينئذ قائمة مقام الفعل فلم تكن مبنیة . والحق 
آنه لا محل لها من الاعراب. 
الإسم المتمکن : Declined noun - Nom‏ 


decliné 

ما x‏ آخره بتغير العوامل في T‏ ولم 
يشابه مبني الأصلء أعني الماضي والأمر بغير 
اللام Tun‏ ويرادفه en‏ المعرب هكذا في 
الجرجاني . 
el‏ المصدر : Infinitive - Infinitif‏ 
الغير الجاري v‏ الفعل . وورد في کتاب شرح 
نصاب الصبيان للقهستاني أن إسم المصدر 
خمسة أقسام : 

الأول: Che,‏ حاصل للفاعل والقائم به 
ومُترتبٌ على المعنی المصدري الذي هو التأثير. 
ویقال أيضًا لهذا القسم حاصل المصدر كما هو 


e‏ المصدر 


في «التلويح» مذکور. وتطلق جميع المصادر 
dde‏ هذا المعنی » مثل الحواز بمعنی : المرون 
والثاني بمعنئ ol‏ یکون الأمرٌ جائرًا. فالأول 
معن إسمي والثاني معن مصدري . 

والفرق بين المصدر وحاصل المصدر في 
الألفاظ بحسب اللفظ أيضًا. مثل فعل بكسر 
الفاء: الفَحَل. وبفتح الفاء: عمل؛ Gi,‏ 
حاصلٌ المصدر أيضًا على المصدر المستعمل 
بمعنی متعلق فعل مثل: GE‏ بمعنی مخلوق» 
كما يُستفاد ذلك من شرح العقائد في بحث 
أفعال العباد. DAs‏ من هذا ما ذكره في أمالي 
إبن الحاجب وهو الإسم الذي Jos‏ به إلى 
القعل مثل. أكل فان إستعمل بمعنی أكل 4p‏ 
يقال له سم مصدرء وإذا كان بمعنئ الأكل 
فيقال له المصدر. 

الثاني: سم مستعمّلٌ بمعنى المصدر الذي 
لا e E‏ فعل مثل: القهقري. وهذا مذكور 
في أمالي إبن الحاجب. 

النالث: مصدر معرفة nre d^‏ الذي هو 
إسم الفجور. 

الرابع : إسم بمعنى المصدر ولكنه خارج 
عن الأوزان القياسية مثل x, LAS‏ الذي هو 
سم للسَّقي والاغتیاب. وهذا في کلام العرب 

الخامس: مصدر $44 بحرف المیم ویقال 
له المصدر الميمي : منصرف ومکرم. وهذا 


مذکور في الرضي"". انتهی کلامه. 


(۱) ودر شرح نصاب صبیان قهستاني مذکور است که اسم مصدر بنج قسم است اول وصف حاصل مر فاعل راوقائم باوومترتب 
برمعني مصدري که آن تأثیراست واين قسم راحاصل مصدر نیزگویند چنانچه در تلویح مذکوراست وجمیع مصادر رابر اين 
معني اطلاق كنند مثل جواز بمعنی روائي وروابودن اول معنی اسمي است ودوم معني مصدري وفرق ميان مصدر وحاصل 
مصدر در جمیع الفاظ بحسب معنی ظاهر است ودر بعض الفاظ بحسب لفظ نيز مثل فعل بکسر فا کردار وبفتح فاکردن 
وحاصل مصدر را نيز اطلاق میکنند بر مصدر مستعمل بمعني متعلق فعل مثل خلق بمعني مخلوق چنانچه از شرح عقائد 
دربحث افعال عباد مستفاد میگردد وقریب باين است آنچه در امالي ابن حاجب مذکور است اسمي که وسیله فعلی گردد مثل 
اکل چون بمعني آنچه خورده شود استعمال يابد او را اسم مصدر گویند وچون بمعني خوردن باشد او را مصدر گویند دوم 
اسمی است مستعمل بمعني مصدر که فعلی ازو مشتق نگشته مثل قهقری اين درامالي ابن حاجب مذکور است سيوم مصدر = 


أقول لا شك أن الأقسام الخمسة 
المذكورة ليست مشتركة في مفهوم عام يطلق 
عليه إسم المصدر كما هو دأب التقسيم» حيث 
يُذكر WV‏ لفظ يكون. معناه Suus Ul‏ 
للأقسامء ثم يذكر بعده أقسامه» كما تری في 
تقسيم الكلمة التي هي اللفظ الموضوع f^)‏ 
مفرد إلى الاسم والفعل والحرف» فهنا أريد 
بالتقسیم تقسیم ما یطلق عليه لفظ إسم المصدر» 
كما یقسم العين إلى الجارية والباصرة وغیرهما؛ 
وکما قشم آهل الاصول السبب والعلّة إلى 
الاقسام المعینت. هکذا ينبغي أن يفهم. 


Past participle - Participe : إسم المفعول‎ 
passé 


هو عند النحاة إسم مشتقٌ لما وقع عليه 
الفعل. والأصل فيه إسم المفعول به الذي فعل 
به أي أوقع عليه الفعل. يقال فعلت به الضرب 
أي أوقعته iade‏ لكنه حذف الجار فصار 
الضمير مرفوعًا واستتر. فقولهم إسم مشتق 
شامل لجمیع المشتقات . وقولهم لما وقع عليه 
الفعل يخرج ما عداه كإسم الفاعل والصفة 
المشبهة واسم التفضیل › سواء صيغ لتفضيل 
الفاعل أو المفعول فانه مشتق لموصوف 
Vaky‏ على الغیر في ذلك الفعل ولا یخرج 
منه نحو: آوجدت ضربًا فهو موجد وعلمت عدم 
خروجك فهو معلوم إِذْ هو جار مجری الواقع؛ 
صرح بذلك في العباب. والمراد'" بالوقوع 
التعلق المعنوي ولو بواسطة حرف جرّء كما 
يجي في لفظ فعل ما لم یسم فاعله. 


۱۹۹ 


Relative noun - Le : geall الاسم‎ 
nom de relation 

وهو الإسم الملحق بآخره ياء مشددة 
مكسورة ما قبلها علامة للنسبة الیی كما ألحقت 
التاء علامة للتأنيث» كالبصري والهاشمي هكذا 
في الجرجاني. 


Attribution, cross reference - : الإسناد‎ 
Attribution, renvoi 

عند أهل النظر والمحدئین ستعرف في لفظ 
السند. وعند أهل العربية يطلق على معنيين: 
أحدهما نسبة إحدى الكلمتين إلى الأخرئ أي 
ضمّها إليها PD] als,‏ فالمنسوب یستی 
مسندًا والمنسوب aJ]‏ مسئدًا إليه» وهذا فيما 
سوى المركبات التقييدية شائع. وأما فيها 
فالمستفاد من إطلاقاتهم أن المنسوب یسمی 
مضافًا أو صفةء والمنسوب إليه ua‏ مضافًا 
إليه أو موصوفا. 

قال المولوي عبد الحكيم في حاشية 
حاشية الفوائد الضيائية ما حاصله: إن الشائع 
في عرفهم أن النسبة عبارة عن الثبوت والانتفای 
وهي صفة مدلول الکلمت فإضافتها إلى الكلمة 
luc aded! Ad]‏ أي ieu duis. os‏ 
الكلمتين لین مدلول الأخرئ أو بحمل النسبة 
على المعنى اللغوي. فعلى الأول يكون إطلاق 
المسند والمسند إليه على الالفاظ مجازاً تسمية 
للدال بوصف المدلول» وعلى الثاني حقيقة. ثم 
المراد““ بالاسناد والنسبة والضم الحاصل 
بالمصدر المبني للمفعول وهي الحالة التي بين 


= معرفه مثل فجارٍ كه اسم الفجور است چهارم اسمی است بمعني مصدر وخارج ازاوزان قياسيه مصدر مثل سقيا وغيبت که 
اسم سقي واغتياب cl‏ واين قسم در کلام عرب بسیار است پنجم اسمى است مرادف مصدر مصدّر بميم واورامصدر 


O)‏ بزيادة (م. ع). 
(Y)‏ المقصود a T2‏ 
(۳) بها (+ Ka T‏ 
)£( المقصود )32 €« 


~ 


۱۹۷ 


الکلمتین أو مدلولهما. ولذا عبر «e‏ الرّضي 
dal JU‏ بين الكلمتين» والمراد"" بالكلمة ههنا 
أعم من الحقيقية ملفوظة كانت أو مقدرة. ومن 
الحكمية. والكلمة الحكمية ما يصح وقوع 
المفرد موقعه فدخل فيه إسناد الجمل التي لها 
محل من الاعراب» وكذا الاسناد الشرطي إذ 
الإسناد في الشرطية عندهم في الجزاء» والشرط 
قيد له. نعم يخرج الإسناد الشرطي على ما 
حققه السيّد الستد والمنطقیون من أن مدلول 
الشرطية تعليق حصول الجزاء بحصول الشرط ‏ 
لا الإخبار بوقوع الجزاء وقت وقوع الشرطء لد 
ليس المسند إليه والمسند فيهما كلمة حقيقة وهو 
ولا حكمًا إذ المقصود Ame‏ تعليق 
الحكم بالحكم فتكون النسبة في JS‏ واحد منهما 
ملحوظة (kam‏ لا بُدَ فيها من ملاحظة المسند 
إليه والمسند قصدًا لا إجمالاء فلا يصح التعبير 
عنهما بالمفرد» انتهئ. فالموافق لمذهبهم هو أن 
يُقال: الإسناد à‏ كلمة أو ما يجري مجراها 
إل الاخری» أو Ré‏ إحدى الجملتين إلى 
الأخرئ. 


«lb 


قال صاحب الأطول فى بحث المسند فى 
قوله: ul,‏ تقييد الفعل بالشرط edi‏ « الكلام 
التام هو الجزاء والشرط قید له ما لمسنده نحو 
إن جتني أكرمْك» أي اکرمك على تقدیر 
مجيئك. ولا لمجموعه نحو: Op‏ كان زيد V‏ 
عمرو فأنا أخ لهء op‏ التقييد ليس للفعل ولا 
لشبهه بل للنسبة. هو المنطبق بجعل 
الاسناد إليه من خواص الاسم ولحصر الكلام 
في المرکب من إسمين أو فعل واسم فقد رجع 


وهذا 


(V)‏ المقصود (م ع). 
(5) [والجزاء] (+ م۰ ). 
(Y)‏ كلام )- Ge‏ 
)£( المقصود (م» ع). 


الإسناد 


الشرطيات عندهم الیل الحمليات 3 أنه يخالف 
ما ذهب إليه الميزانيون من أن كلا من الشرط 
والجزاء خرج عن التمام بدخول أداة الشرط 
على الجملتین» والجزاء محكوم به والشرط 
محكوم عليه والنسبة المحكوم بها بينهما ليس 
من نسبتى الشرط [والجزاء]”'؟2. قال السيّد السنّد 
ind‏ كون الشرط Mae‏ للجزاء Mp‏ ما ذكره 
السكاكي. 


وفي كلام النحاة eeu‏ حيث قالوا: كلم 
المجازاة dus‏ على سببية الأول AL,‏ الثانی 
إشارة إلى أن المقصود هو الا قاط بين الشرط 
والجزاء. فینبغی أن Bes‏ هذه الإشارة وتجعل 
مذهب عامتهم ما يوافق الميزانيين» وكيف لا 
ولو كان الحکم في الجزاء لكان كثير من 
الشرطيات المقبولة فى العرف كواذب» وهو ما 
لا يتحقق شرطه فيكون قولك إن جتتنی أكرمك 
كاذب eJ]‏ بجي المخاطب مم آنه لا یکذبه 
العرف» وذلك oM‏ انتفاء قيد ١‏ —- 
كذبه. وفيه أنه لا يخص کلام" السكاكي oM‏ 
حصر الكلام في القسمين المذكورين يقتضيه 
اقتضاء US‏ وجعل الاسناد إليه من خواص 
الاسم ظاهر o‏ ولا يلزم کذب القضايا 
المذكورة لانه يجوز أن يكون atat‏ بالجزاء 
في قولك إن جنتني أكرمك» أني بحيث أكرمك 
علئ تقدير مجيئك. وفي قولك إن كان زيد 
خمارًا فهو وان أله کان یخی کر ن ران 
على تقدير الحمارية. وفي قولك ol‏ كان OYI‏ 
طلوع الشمس كان النهار موجودًا أنه يكون 
النهار بحيث يتصف بالوجود على تقدير طلوع 
الشمس الآن وعلئ هذا القياس. وإشارة قولهم 
كلم المجازاة dus‏ الخ إل أن المقصود هو 


الإسناد 


۱۹۸ 


الارتباط بینهما غير سدیدة» بل هو کقولهم: في 
للظرفية» أي لظرفية مجرورها لغیره وله نظاثر لا 
تحصی. ولم یقصد بشيء أن المقصود الارتباط 

نان قلت إذا دار الأمر بين ما قاله 
المیزانیون وبين ما قاله النحاة فهل یعتبر کل 
منهما ELS‏ لأهل البلاغة أو یجعل الراجح 
مسلکا وأيّهما آرجح؟ 

قلت الارجح تقلیل المسلك تسهیلاً على 
أهل الخطاب والاصطلاح. ولعل الارجح ما 
اختاره النحاة AJ‏ یخرج الجزاء عن مقتضاه كما 
حرج الشرط. إذ مقتضی الترکیب أن یکون 
كلامًا تامّاء وأيضًا هو آقرب إلى الضبط 3 فيه 
تقليل أقسام الکلام ولو اعتبره الميزانيون 
لاستغنوا عن كثير من مباحث القضايا والأقيسة 
فكن حافظًا لهذه المباحث الشريفة. 
التقسي 

الإسناد بهذا المعنئ G‏ أصلي ویسمی 
بالتام أيضًا ولا غير أصلي ویسمی بغير التام 
أيضًا. فالإسناد الأصلى هو أن يكون اللفظ 
موضوعًا له ويكون هو مفهومًا منه بالذات لا 
بالعرض» وغير الأصلي بخلافه. فقولنا ضرب 
زيد We‏ موضوع BUY‏ نسبة الضرب إل زيد 
وهي المفهومة منه بالذات والتعرض للطرفين 
إنما هو لضرورة توف النسبة عليهما. Di)‏ 
غلام زيد موضوع لإفادة الذات والتعرض للنسبة 
إنما هو للتبعية» وكذا الحال فى إسناد المركبات 
التوصيفية وإسناد الصفات إلى فاعلها"؟ up‏ 
موضوعة لذات باعتبار النسبة» والمفهوم منها 
بالذات هو الذات باعتبار النسبة» والنسبة إنما 
تفهم بالعرض. ولا شك أن اللفظ إنما وضع 


(C)‏ فواعلها (م» ع). 
(Y)‏ المقصود G e‏ 


لإفادة ما يفهم منه بالذات لا ما يفهم منه 
بالعرض؛ وتلوح لك حقيقة ذلك PUL‏ في 
المركبات التامّة إنشائية كانت أو خبرية» وفي 
غیرها .من المرکبات التييدية وما في معناها. 
هذا خلاضة. ما حفقه الس “الريك فى خاشة 
العضدي في تعريف الجملة في مبادئ اللغة. 


ومن الاسناد الغير الاصلی إسناد المصدر 
إلى فاعله ولذا لا يكون المصدر مع فاعله كلامًا 
ولا جملة كما يجي في لفظ الكلام. ومنه إسناد 
اسم الفاعل واسم المفعول والصفة المشبهة 
واسم التفضيل والظرف أيضًا على ما قالوا. 


والإسناد الأصلى هو إسناد الفعل أو ما 
هو فعل في صورة الاسم كالصفة الواقعة بعد 
حرف النفي أو الاستفهام. كذا في الأطول في 
باب المسند إليه في بحث التقوی. 


Ae أن المراد"" بالاسناد الواقع في‎ dle 
صرّح به في غاية‎ ili الفاعل هو هذا‎ 
التحقیق حيث قال: المراد بالاسناد فى حذ‎ 
الفاعل أعم من أن يكون أصليًا أو لاء مقصودًا‎ 
الاسناد الأصلى فالإسناد‎ Gast, لا.‎ M لذاته‎ 
إسنادًا. وعُرّف‎ d الغير الأصلى على هذا لا‎ 
بأنه نسبة إحدى الكلمتين حقيقة أو حكمًا إل‎ 
الأخرئ بحيث تفيد المخاطب فائدة تام أي‎ 
من شأنه أن يقصد به إفادة المخاطب فائدة يصح‎ 
السكوت عليهاء أي لو سكت المتكلّم لم يكن‎ 
لأهل العرف مجال تخطته. ونسبته إلى القصور‎ 
في باب الإفادة وان كان بعد محتاجًا إل شيء‎ 
كالمفعول به والزمان والمكان ونحوهاء فدخل‎ 
في الحدّ إسناد الجملة الواقعة خبرًا أو صفة أو‎ 
صلة ونحوها؛ فإن تلك الجمل بسبب وقوعها‎ 
موقع المفرد وان كانت غير مفيدة فائدة تامق‎ 
لكن من شأنها أن يقصد بها الإفادة إذا لم تكن‎ 


۱۹۹ 


واقعة في مواقم المفرد. dS,‏ دخل إسناد 
الجملة التي علم مضمونها المخاطب. کقولنا: 
السماء فوقناء فإنها وإن لم تكن مفيدة باعتبار 
العلم بمضمونها. لکنها مفيدة عند عدم العلم 
به. فالاسناد الأصلى على نوعين: أحدهما ما 
هو مقصود لذاته بان يلتفت إلى النسبة قصدًا ol‏ 
يلاحظ المسند والمسند إليه Wai‏ كما فى 
قولنا: زيد قائمء وأقائم الزيدان. وثانيهما b‏ 
هو غير مقصود لذاته بان لا يلتفت إلى النسبة 
قصدًا بل إل مجموع المسند والمسند إليه من 
حيث هو مجموع كإسناد جملة قائمة مقام 
المفردء والواقعة cilo‏ ونحو ذلك. ويتضح 
ذلك في لفظ القضية. فبقيد الإفادة خرج الاسناد 
الغير الأصلى. ولما كانت الإفادة غير مقيدة 
بشىء de‏ الحذ الاسناد الخبري وهو النسبة 
الحاكية عن نسبة خارجية. والإسناد الانشائى 
وهو ما ques.‏ كذلك ‏ وغرف الإسسنادالخيري 
بأنه Là‏ كلمة أو ما يجري مجراها کالمرکبات 
التقييدية وما في معناها الیل الأخری بحيث يفيد 
أن مفهوم إحداهما ثابت لمفهوم الأخرئ أو 
منفي عنهء DD‏ مفاد الخبر هو الوقوع واللاوقوع 
لا الحكم بهماء وهذا أوفق بإطلاق المسند 
والمسند إليه على اللفظ على ما هو 
اصطلاحهم» فهو آولی من تعريف المفتاح بأنه 
الحكم بمفهوم لمفهوم بأنه ثابت له أو منفي 
tee‏ لكن صاحب المفتاح آراد التنبيه على أن 
هذا الاطلاق عل ضرب من المسامحة وتنزيل 
Jii‏ منزلة المدلول لشدة الاتصال بينهما. 
وتعريفه المنطبق علئ مذهب الميزانيين هو أنه 
ضمٌ كلمة أو ما يجري مجراها إلى الاخری» أو 
ضم إحدى الجملتين بحيث يفيد الحكم oU‏ 
مفهوم إحداهما ثابت لمفهوم الأخرئء أو 
عنده» أو مناف لمفهوم الاخری؛ أو ينفي ذلك 
كذا في الأطول. 


فائدة: 


قيل في نحو: زيد IE‏ ثلاثة أسانيد 
مترتبة في التقديم والتأخيرء أولها إسناد عرف 
إلى زيد بطريق القصد puni,‏ إسناد الفعل إلى 
المبتدأ قبل عود الضمير ممنوع. وثانيها إسناده 
إلى ضمير زيد. وثالثها إسناده إلى زيد بطريق 
الالتزام بواسطة أن عود الضمير إلى زيد 
يستدعي صرف الإسناد إليه مرة ثانية. أما وجه 
تقديم الأول على الثاني D‏ الاسناد نسبة لا 
تتحقق قبل تحقق الطرفين وبعد تحققهما لا 
تتوقف على شىء آخر. ولا شك أن ضمير 
الفاعل انما یکون بعد الفعل والمبتداً تبله. فک 
ما یتحقق الفعل آسند إلى زيد لتحقق الطرفین. 
ثم B]‏ تحقّق الضمیر انعقد بينهما الحکم. وأما 
وجه تقدیم الثاني على الثالث فظاهر کذا في 
المطول في آخر باب المسند. 


فائدة : 


المسند فعلي وسببي فالمسند الفعلي كما 
ذكر في المفتاح ما یکون مفهومه محكومًا بثبوته 
للمسند الیه أو بالانتفاء عنه بخلاف السببى» 
فان: X‏ ضرب خکم فیه بلبوت الضرب لزید؛ 
POS MO EET‏ 
بخلاف زيد ضرب أبوه فإنه لم يحكم فيه بثبوت 
ضرب أبوه لزيد بل بثبوت أمر يدلّك عليه ذلك 
المذكورء وهو كائن بحيث ضرب أبوه؛ فالمسند 
السبى سعی مسندًا aY‏ دال على المسند 
الحقيقى» والمسند السببى ما أسند فيه شىء إلى 
ما هو متعلّق المسند إليهء وصار ذلك E‏ 
لإسناد أمر حاصل بالقياس إليه إلى المسند e]‏ 
نحو: زيد أبوه منطلق» فان أبوه منطلق أسند فيه 
شيء إلى متعلق زید. وصار ذلك سببًا لاسناد 
كون زيد بحيث ينطلق أبوه إليه. وعلئ هذا يلزم 
أن يكون منطلقٌ أبوه في: زيد منطلقٌ أبوه مسندًا 
d‏ ولا يكون نحو: زيد مررت به» وزيد 


e 
هذا‎ Lo فرس غلامه فعليًا ولا‎ pm کسرت‎ 
شرح المفتاح أن المسند في: زيد منطلقٌ أبوه‎ 
فعلي بخلافه في: زید آبوه منطلق؛ فان في‎ 
المثال الأول اسم الفاعل مع فاعله ليس بجملت‎ 
هو المفرد؛‎ opi فالمحكوم به في زيد منطلق‎ 
OM بخلاف زيد أبوه منطلق» وهذا خبط ظاهر‎ 
اللازم مما ذكر أن لا يكون منطلق مع أبوه‎ 
جملة» ولم يلزم منه أن يكون المسند هو منطلق‎ 
وحده. وقال صاحب التلخيص: والمراد“‎ 
وقال في المطول‎ Np بالسببي نحو رید أبوه‎ 
لم يفسّر المصنف له لإشكاله وتعسّر ضبطه؛‎ 
وكان الأول أن يمثل بالجملة الفعلية أيضًا‎ 
نحو : زيد انطلق أبوه . ويمكن أن يفسر بأنه‎ 
جملة علقت على المبتدأ بعائد بشرط أن لا‎ 
فى تلك الجملت‎ «J| يكون ذلك العائد مسندا‎ 
Tz» لأنه‎ TM منطلق‎ A) : فخرج نحو‎ 
لان تعليقها على‎ Cael ونحو: قل هو الله‎ 
المبتدأ ليس بعائدء ونحو: زيد قائم» وزيد هو‎ 
إليه» ودخل فيه نحو:‎ ane العائد‎ oy قائم»‎ 
وريد مررت‎ T وزيد ما قام‎ (S زید آبوه‎ 
في داره. وزید کسرت‎ e به» وزید ضرب‎ 
dj ضربته. ونحو‎ Xj) سرج فرس لام‎ 
تعالی: ان الذين آمنوا وعملوا الصالحات إا لا‎ 
المبتداً آعم‎ DY Ius مَنْ احسن‎ x ex 
یکون قبل دخول العوامل أو بعدهاء‎ ol مِنْ‎ 
والعاکد آعم من الضمیر وغیره. نعل هذاء‎ 
المسند السببي هو مجموع الجملة التي وقعت‎ 
خبر مبتدأ. وههنا بحث طويل الذیل وتحقیق‎ 
شريف لصاحب الأطول ترکناه حذرا من‎ 


CO)‏ المقصود (م ع). 
OD‏ الاخلاص/ ۱. 
(۳) الکهف/ ۳۰. 


الاطناب . 

cle‏ أن الاسناد في الحدیث أن يقول 
المحدّث: Uum‏ فلان عن فلان عن رسول الله 
صلى الله عليه وآله وسلّمه وهو يست بعلم 
أصول الحديث أيضًا وقد سبق في المقدمة. 
الإسهاب : Prolixity - Prolixité‏ 

بالهاء عند أهل المعاني أعم من الإطناب 
وهو التطويل لفائدة أو لا لفائدة. وقيل هو 
الاطناب . 
الاسهال : Diarrhoea - Diarrhée, colique‏ 


كالإكرام عند الأطباء هو خروج مواد 
البدن بطريق المعي المستقيم أَزْيدُ من المقدار 
الطبيعي» وسبه الواصل فى أي عضو كان 
ینسب الاسهال لین ذلك العضوء کالاسهال 
المعوي والمعدي والكبدي والمراري والطحالي 
والدماغی والبدنی والماساریقی. وکذلك ینسب 
الاخلاط إل الأخلاط کالدموي 
والصفراوي ونحوهما. ولذا كان مجيئه Gg‏ 
يسم بالذوري؛ والفرق بينها مکتوب في 
المطولات» کذا في حدود الأمراض» فهو من 
آقسام الاستفراغ. وفي بحر الجواهر الاسهال 
المعوي قد یکون معه سح وقد لا یکون» وما 
كان منه بغیر سحج یخص باسم الزلقي. WIS‏ 
إذا أطلق dad‏ الاسهال المعوي إنما یتبادر منه 
إلى فهم الأطباء ما یکون مع سحج انتهی . 
الإسوارية: Al-Iswariyya (sect) - Al-‏ 


بحسب 


Iswariyya (secte) 


فرقة من المعتزلة أصحاب TP‏ 


OD‏ الأسواري: هو علي الأسواري» (توفي عام ES‏ ۲ه). كان من أتباع آبي الهذیل العلاف وأعلمهم ثم انتقل الى «e Ut‏ لكنه 
انفصل عنه وکون فرقة خاصة عرفت به ونسبت اليه فقيل: الاسوارية. وکانت له آراء كثيرة. طبقات المعتزلة ۰۷۲ الملل 
والتحل ۰۵۸ الفرق بين الفرق ۰۱۵۱ التبصیر في الدين 44. 


Yi 


الاشارة 


وافقوا النّظامیة) فیما ذهبوا إليه» وزادوا علیهم 
أن الله لا یقدر على ما آخبر بعدمه أو علم 
عدمه» والانسان قادر OM cade‏ قدرة العبد 
صالحة للضدین على سواءء فإذا قدر على 
آحدهما قدر على الآخر کذا في شرح 
BUSTA‏ 
الإشارة : Indication - Indication.‏ 

معناه بديهي وهي قسمان: إشارة عقلية 
وللاشارة ثلاثة معان: الأول 
المعنى المصدري الذي هو فعل» أي تعيين 
الشيء بالحسٌ. الثاني المعنى الحاصل بالمصدر 
وهو الامتداد canal‏ الآخذ من المشير المنتهي 
إلى المشار یی وهذا الامتداد قد يكون امتدادًا 
نحو المشّار إليه فرسمت ie‏ انطبق طرفه على 
نقطة من المشّار cad)‏ وقد يكون امتدادًا Clas‏ 
ينطبق الخط الذي هو طرفه Qe‏ ذلك الخط 
المشّار إليه. فكأن خظًا خرج من المشير فرسم 
سطحًا انطبق طرفه على خط المشار إليه» وقد 
يكون امتدادًا جسميًا ينطبق السطح الذي هو 
طرفه على السطح من الجسم المشّار إليه فان 
سطحًا خرج من المشير فرسم جسمًا انطبق طرفه 
عل سطح المشّار Lad]‏ الثالث oe‏ الشيء 
بالحسٌ بأنه هنا أو هناك أو هذه بعد اشتراكها 
في أنها لا تقتضي کون المشار إليه بالذات 
خسوا بالذات. وتفترق بان الأول y Gul‏ 
يجب أن ula‏ أولاً بالجوهر بل ربعا تماقا 


وإشارة حسية . 


SI‏ بالعرض GU,‏ بالجوهر لأنهما لا يتعلقان 
بالمشّار إليه آولا. الا Ob‏ یتوجه المشير إليه 
أولاًء UR‏ من الجوهر والعرض يقبل ذلك 
التوجه وكذا ما هو تابع له. والثالث يجب أن 
يتعلّق أولاً بالجوهر GU,‏ بالعرض فإنه وإِنْ كان 
تابعًا لتوجه المشير لكن التوجّه ob‏ المشار إليه 
هنا أو هناك لا بعلق أولاً Y‏ بما له مكان 
بالذات» هكذا ذكر مرزا زاهد في حاشية شرح 
المواقف في مقدمة الأمور العامة. 

وقد تطلق على حكم يحتاج SUP‏ إلى 
دليل وبرهان كما وقع في المحاكمات» ويقابله 
التنبيه بمعنول ما لا يحتاج إثباته إلى دليل. 

والإشارة عند الأصوليين دلالة اللفظ علئ 
المعنی من غير سياق الكلام له» ويسمّئ بفحوی 
الخطاب أيضّاء نحو: «وعلی المولود له رزقهن 
وكسوتهن بالمعروف4"" ففي dà‏ تعالئ له إشارة 
إل أن النسب يثبت بالأب» وهي من أقسام 
مفهوم الموافقة كما يجيء هناك وفي لفظ 
النصض أيضًا. وأهل البديع فسّروها بالإتيان بكلام 
قليل ذي معان جمّةء وهذا هو إيجاز القصر 
الإيجاز PEJ‏ دلالة مطابقيةء ودلالة الإشارة 
ما unas‏ أو التزام» فعلم منه أنه أراد بها ما 
تقدّم من أقسام المفهومء أي أراد بها الإشارة 
المسمّاة بفحوى الخطاب. هکذا يستفاد من 
الإتقان في نوع المنطوق والمفهوم ونوع 
الإيجاز. وعلم الإشارة قد سبق في المقدمة. 


(۱) فرقة كلامية من المعتزلة أتباع أبي اسحاق ابراهيم بن سيار بن هاني UI‏ خلطوا في آرائهم ومعتقداتهم ما تعتقده الفلاسفة 
ثم انفردوا عن المعتزلة الآخرين بمسائل في القدر وأفعال العباد والإرادة الإلهية وحقيقة الإنسان وغير ذلك من المباحث 
الفلسفية والميتافيزيقية. وقد ذكرهم: الملل ص ۰۵۳ الفرق ۰۱۳۱ مقالات الإسلاميين ۰۲۲۷/۱ التبصير ۶۳ طبقات 
المعتزلة ۰4٩‏ اعتقادات فرق المسلمين للرازي ۰4۱ العبر ۳۱۵/۱. 

(OO)‏ الاسوارية: فرقة كلامية من المعتزلة» أتباع علي الاسواري الذي انفصل عن ابي الهذيل العلاف إلى النظام ثم انفصل عنه 
حيث olj‏ عليه في الرأي» فقال إن الله تعالى لا يوصف بالقدرة على ما علم أنه لا يفعله مع أن الإنسان قادر على ذلك» 
الملل (oA‏ الفرق ۰۱۵۱ التبصير 46 طبقات المعتزلة ۷۲. 


.YYY البقرة/‎ )۳( 
(UOI (C) 


الإشباع 


Yey 


ثم الإشارة إذا لم تقایل بالصربح" كثيرًا 
ما يستعمل في المعنل الأعم الشامل 
Ius Lal‏ كما في جلبي المطول في تعريف 
علم المعاني. فعلی هذا يقال أشار إلئ كذا في 
بیان علم السلوك وان كان المشار Gas «J|‏ 
به فیما سبق وآسماء الاشارة. 


Vowel of the rhyme - Voyelle : الإشباع‎ 
de la rime 


هو لدى Jal‏ العَرُوض عبارة je‏ الحركة 
الدخیلة. وأكثرها الكسرة وأحيانًا الفتحة مثل: 
jit‏ (التصديق) وداوَّرٌ (الحكم) وأحيانًا الضّمّة 
كما في: تجاهُل» وتساهل وهذا التعريف 
باعتبار المشهور؛ واختلاث حركة dpd‏ 
الدخيل في القوافي التي ليست Mess‏ على 
حرف الوصل غير جائزء UT‏ القوافي الموصِلة 
أي المشتمِلّة على حرف الوصل فجائز. وليس 
بخافي ji‏ هذا التعريف يتّجه عليه كسرة الهمزة 
مثل مائل وزائل حيث يقولون لها: 
وليس إشباعًا. إذا فالأولى هو أن gam‏ 
الإشباع بحركة الدخيل في القوافي الموصِلّة يعني 
المشتيلة على حرف وصل QR‏ كسرة همزة 
مائلي وزائلي» وتخصیص التوجیه بحركة ما قبل 
الروي usui‏ التي هي ليست حركة إشباع» مع 
أنه من المشهور Gel‏ معرفتان بالتخصیص. 


ات و جیه» 


.(Q التصريح‎ ۱) 


ود هذا ما ذهب إليه شمس قيس الرازي في 
كتاب «حدائق العجم» حيث يقول: 

الدخيل في القوافي الموصِلة wA‏ 
إشباعًا » وفي القوافي المقيّدة توجيهًا. كذا في 
منتخب تكميل الصناعة . وهكذا عند أهل 
العربية حيث وقع في بعض الرسائل وعنوان 
الشرف"*۲ أن حركة الدخيل في الروي المطلق 
تسمی الاشباع وحركة الحرف الذي قبل الروي 
المقيد تسمّئ التوجيه انتهی. فان الروي المطلق 
عندهم هو الروي المتحرك والساکن یسمی رويا 
Nw?‏ 


Homonymy - Homonymie : الإشتراك‎ 


في عرف العلماء كأهل العربية والأصول 
والميزان يطلق بالاشتراك علئ معنيين: أحدهما 
كون اللفظ المفرد موضوعًا لمفهوم عام مشترك 
بين الأفراد ویسمی اشتراكًا معنويّاء وذلك اللفظ 
يسم مشتركًا معنويّاء وينقسم إلى المتواطئ 
والمشكك. وثانيهما کون اللفظ المفرد موضوعًا 
لمعنيين معًا على سبيل البدل من غير ترجيح» 
ويستّى اشتراكا لفظيًا. وذلك اللفظ يسم 
مشترگا لفظيًا. فقولهم لمعنيين أي لا لمعنى 
واحد فیشمل ما وضع لاکثر من ome‏ فهو 
للاحتراز عن اللفظ المنفرد وهو الموضوع لمعنی 
واحد» لكنه إذا وقع في معناه شكٌ بحيث يتردّد 


(۳) الاشباع : بالباء الموحدة نزد أهل قوافي عبارتست از حركت دخيل lla‏ وان اكثر كسره است وكاهى فتحه باشد جنانكه در 
باور و داور وگاهی ضمه چنانکه در تجاهل وتساهل واين تعریف باعتبار مشهور است واختلاف حرکت دخیل در قوافي که 
برحرف وصل مشتمل نیستند جائز نیست اما در قوافي موصله يعني مشتمله بر حرف وصل جائز داشته اند. ومخفي نیست که 
اين تعریف منقوض می شود بکسره همزه مثل مائل وزائل که اين کسره را توجیه گویند نه اشباع بس اولی آنست که تخصیص 
کنند اشباع را بحرکت دخیل در قوافي موصله یعنی مشتمله بر حرف وصل مانند کسره همزه ماثلی وزاثلی وتخصیص کنند 
توجیه رابجرکت ما قبل روي ساکن که آن حرکت اشباع نیست اگرچه در مشهور هردو رابلا تخصیص تعریف کرده اند وموید 
است بان آنچه شمس قيس در حدائق العجم گفته که حرکت دخیل رادر قوافي موصله اشباع خوانند ودر قوافي فقیده 


(5) عنوان الشرف الوافي في الفقه والتاريخ والنحو والعروض والقوافي لشرف الدين أبي محمد اسماعیل بن أبي بكر الشاوري 
المعروف بابن المقري (- (CAAYY‏ حيدر آباد. 1177ه في ۱۰۵ صفحات. معجم المطبوعات العربية 514 ۲4٩‏ . 


vv 


بين معنيين oU‏ هذا اللفظ موضوع لهذا أو لهذا 
صدق عليه أنه للمعنيين على سبيل البدل من غير 
ترجيحء X3 Là‏ معًا للاحتراز عن مثل هذا 
المنفرد إذ لا يصدق عليه أنه لهما معًا. 

إن قيل C‏ نقطع أن المنفرد ليس موضوعا 
للمعنيين فلا حاجة إلى الاحترازء قلت: Ud‏ دار 
وضعه بين المعنيين عند المشکك جاز انتسابه 
إليهما في الوضع بحسب الظاهر عنده. فاحترز 


«e‏ بزيادة معا احتياطاء ولذا قيل: انه للاحتراز 
عن المشترك Qe‏ كالمتواطئ والمشکك. 
وقولهم على سبیل البدل احتراز عن الموضوع 


لمجموع المعنیین أو أكثر من حيث المجموع» 
وعن المتواطئ» لكن بحسب الظاهر لأن 
المتواطئ يحمل على أفراده بطريق الحقيقة فيظن 
أنه موضوع لها. وقولهم من غير ترجيح احتراز 
عن اللفظ بالقياس إلى معنييه الحقيقي 
والمجازي» فإنه بهذا الاعتبار لا يسمّئ مشترگا؛ 
وهذا الاحتراز نما هو على تقدير òl‏ يقال ol‏ 
في المجاز وضحًا أيضاء هكذا يستفاد من 
العضدي وحواشيه. 


وبالجملة فالمنقول مطلقا ليس مشتركًا لأنه 
Y‏ أن يكون في أحد معنييه Mim‏ وفي الآخر 
مجاژا. ولزم من هذا أن يكون المعنيان بنوع 
واحد من الواضع y‏ لو كان أحدهما بوضع 
اللغة والآخر بوضع الشرع. مثلاً كالصلوة N‏ 
يسم Ou‏ وقد صرح بهذا في بعض 
حواشي الارشاد أيضًا. وفي بدیع المیزان* 
وضع المشترك لمعنیین فصاعذا لا یلزم أن یکون 
من لغة واحدة» بل يجوز أن يكون من لغة 
واحدة كالعين للباصرة والجارية 
وغيرهاء أو من لغات مختلفة مثل بثر فإنه في 
العربية بمعنئ چاه وفي الهندية برادر انتهی . 


والذهب 


الإشتراك 


وقيل المشترك هو اللفظ الموضوع 
لحقيقتين مختلفتين أو أكثر وضعًا NS‏ من حيث 
أنهما مختلفتان. فاحترز بالموضوع لحقيقتين عن 
الأسماء المفردة. وبقوله وضعًا اولاً عن المنقول 
وبالقيد الأخير عن المشترك معنّى انتهئ. 
وإطلاق اللفظ وعدم تقييده بالمفرد لا يبعد أن 
يكون إشارة إل عدم اختصاصه بالمفرد. 

فائدة: 

اختلف في أن المشترك واقع في اللغة أم 
لاء وقد يقال المشترك ol Gp‏ يجب وقوعهء أو 
یمتنع ۰ أو يمكن» Gj mmy‏ أن يكون واقعًا أو 
لاء فهي أربعة احتمالات عقلية. وقد ذهبت إلى 
کل منها طائفة» لا أن مرجعها إلى اثنين 3 لا 
یتصوّر ههنا وجوبٌ ولا امتناع بالذات» بل 
بالغير» فهما راجعان إلى الامکان. فالواجب هو 
الممكن الواقع والممتنع هو الممكن الغير 
الواقع» والصحیح أنه واقع . واختلف أيضًا في 
وقوعه في القرآن والأصح أنه قد وقع» ودلائل 
الفرق تطلب من العضدي وحواشيه. 


ciel‏ أن في المشترك اختلافات كثيرة. 
الاختلاف الأول: في إمكانهء JU‏ البعض: 
وقوع الاشتراك ليس بممكن OY‏ المقصود من 
وضع الألفاظ فهم المعاني» وإذا وضع لمعان 
كثيرة فلا يفهم واحد منها عند خفاء القرينة وال 
يلزم الترجيح بلا quA‏ وفهم الجميع يستلزم 
ملاحظة النفس وتوججهها إل أشياء كثيرة 
بالتفصيل عند زمان الإطلاق.» لأن ملاحظة 
المعاني بالأوضاع المتعددة المفصّلة لا X‏ أن 
تكون على التفصیل وهذا باطل لما تقرّر في 
موضعه. وأجيب OU «e‏ المقصود قد يكون 
الإجمال دون التفصيل» وقد يكون في التفصيل 
ciata‏ وفي الإجمال رفع الفساد كما قال 


(۱) بديع الميزان لعبد القادر بن حداد العثمائي الطولنبي وهو شرح على ميزان المنطق اختصار نجم الدين الكاتبي» كانبور 


معجم المطبوعات العربية QW‏ 


۷۷م. 


الإشتراك 


الصدّيق C SN‏ عند colas‏ رسول الله فى وقت 
الهجرة من مكة إلى المدينة» حين سأله بعض 
الكفار عن الرسول صلى الله عليه وآله وسلّم 
بقوله: مَنْ هذا قدامك؟ فقال الصدّيق: deo‏ 
هادينا. فالتفصيل ههنا كان موجبًا للفساد العظيم 
فالأصح أنه ممكن لعدم امتناع وضع اللفظ 
الواحد لمعان متعددة مختلفة بأوضاع متعددة. 
وقد يُجاب بأنه يفهم واحد من المعاني ولا 
يلزم الترجيح بلا mE‏ لجواز أن يكون بين 
بعض المعانی والذهن مناسبة ينتقل الذهن من 
اللفظ إليه أو يكون بعضها مناسبًا للفظ بحيث 
يتبادر الذهن بسبب تلك المناسبة إليه» أو يكون 
بعضها مشهورًا بحيث pex‏ الذهن بسبب 
الشهرة إليه» أو تكون القرینة eR‏ لبعض 
المعاني علئ الآخر. 


والاختلاف الثاني في وقوع الاشتراك في 
اللغة» قال البعض: ليس بواقعم» OY‏ وقوعه 
الإجمال والإبهام وهو مخل 
للاستعمال”" إذا لم MEE EP‏ 
فالبيان هو الكافي Papai‏ ولا حاجة إلى 
غيره» فيلزم اللغو في وقوع المشترك oM,‏ 
الواضع D]‏ كان هو الله تعالئ فهو gie‏ عن 
اللغو والعبث» oj‏ كان غيره تعالی فلا X‏ 
لصدور الوضع من de‏ غائية ON‏ الفعل 
الاختياري لا X‏ له من de‏ غائية كما تقرر في 


و 
يوجب 


Yit 


موضعه. وأجيب Ob‏ الإجمال والابهام قد يكون 
مقصودًا في الاستعمال كما عرفت؛ Jus‏ أن 
يريد المتکلم إفهام مقصوده للمخاطب المعيّن 
وإخفاءه عن غيره» فيتكلم Bib‏ مشترك يفهم 
المخاطب Paala‏ منه بسبب كونه معهودًا بينهما 
من قبل» أو بسبب قرينة خفيّة بحيث يفهم 
المخاطب دون غيره؛ والمبيّن قد يكون أبلغ من 
البيان وحدهء وقد يحدث من اجتماعهما لطافة 
في الكلام لا يحصل من البيان وحده» وغير 
ذلك من الفوائد. 


وأجيب ob‏ الواضع إذا كان الله تعالی فقد 
يكون المقصود منه ابتلاء العلماء الراسخين» 
وقد يكون المقصود منه توسيع المفاهيم بالنظر 
إلى جماعة العلماء المجتهدین. وقد يكون 
المقصود تشويق المخاطبين إلى فهم المراد"" 
حت اذا ادركوه بعد التأمل وجدوه لذيدًا oM‏ 
حصول المطلوب بعد الطلب والتعب يكون ألذ 
من المنساق بلا تعب وبغير نصب. وإن كان 
الواضع غيره تعالئ فالمقصود قد يكون واحدًا 
من تلك الأغراض وقد يكون غيرها مثل إخفاء 
المراد"“ من غير المخاطب» ومثل اختبار ذهن 
المخاطب هل يفهم بالقرائن أم لاء أو اختبار 
مقدار فهم المخاطب هل يدرك بالقرائن الخفية 
أم Y‏ وغيرها من الأغراض. وقد يكون 
الواضع متعددّاء فشخصٌ وضع لفظًا لمعنّى 


(۱) ابو بكر الصديق هو عبدالله بن أبي قحافة عثمان بن عامر بن كعب التيمي القرشي: أبو بكر. ولد بمكة عام ١ق‏ .ه/ ۸۵۷۳ 
وتوفي بالمديئة عام ۱۳ه/ ٦٤‏ م. أول من آمن بالرسول من الرجال وأول الخلفاء الراشدين. من رجال العرب المشهورين 
ومن سادات قريش: تاجر عالم بالأنساب والأخبار. شهد الوقائع مع الرسول وحدّث ces‏ ولقبه النبي بالصدّيق. الاعلام 
۶8 طبقات ابن سعد 277/4 ابن الأثير ۰۱۰۰/۲ الطبري ۰40/6 اليعقوبي 01١7/17‏ صفة الصفوة ۰۸۸/۱ حلية 


الأولياء ۶ تاريخ الخميس ۱۹۹/۲ . 
(؟) بالاستعمال (م). 
(Y)‏ المقصود ep)‏ ع). 
)4( للمقصود Ka ep)‏ 
)0( مقصوده Gp‏ 
)1( المقصود )22 ع 
(V)‏ المقصود a T2)‏ 


۳۰۰ 


واحد ثم شخص آخر وضعه لمعتی آخر كما في 
الاعلام المشترکة. فالاصح أن المشترك Qa‏ 
فى اللغة. 

والاختلاف الثالث في کون الاشتراك بين 
الضدّین؛ يعني اختلف بعد تسلیم إمكانه ووقوعه 
في أنه هل هو واقع بين الصدّين بحيث یکون 
لفظ واحد مشتركًا بين معان متضادة متباينة. 
فقال بعضهم ليس بواقع لأن الاشتراك يقتضي 
التوخد. والتضادٌ يقتضى التباين» وبينهما منافات 
فلا يكون واقعًا. وأجيب bb‏ التوخد والتباين 
ليسا من جهة واحدة ليلزم المنافاة» لأن الأول 
من جهة اللفظ والثاني من جهة المعاني» فلا 
منافاة حينئذ لاختلاف المحل. فالاصح أنه واقع 
بين الضدين کالقرء للحيض والطهر. 


الا ختلاف الرابع في عموم المشترك يعني 
بعد ede‏ (مکانه ووقوعه وتحمّقه بین ENT‏ 
اختلف في عموم المشترك .بان يراد بلفظ 
المشترك آکثر من معنی واحد معًا أو لا. الأول 
مذهب الشافعي والثاني مذهب الامام الاعظم. 
ثم بعد کون المشترك عامًا اختلف في أن إرادة 
العموم على سبيل الحقيقة أو المجاز. 
طائفة منهم إلى أنه حقيقة لأن كلا من معانيه 
موضوع له فكان مستعملاً في الموضوع له 
'وهذا هو الحقيقة. وقال الاخرون منهم إنه مجاز 
ols‏ لفظ المشترك ليس بموضوع لمجموع 
المعنیین» M‏ لما كان استعماله في أحدهما 
عل سبيل الإنفراد (Am‏ ضرورةً أنه Y‏ يكون 
نفس الموضوع له بل جزؤه» واللازم باطل 
بالاتفاق فثبت أنه ليس بموضوع"" للمجموعء 


9٩ الاحزاب/‎ )0( 

G e) مقصودان‎ (Y) 
(e -) أيضًا‎ (£) 

QU الحال‎ Co) 

3( فلم يكن حقيقة (- e‏ 


الإشتراك 


فلم يكن حقيقة. واستدل الشافعي على إرادة 
العموم من المشترك بقوله تعالی: إن الله 
وملآئكته یصلون على النبي يآأيّها الذين, آمنوا صلوا 
عليه وسلّموا تسليمًا S‏ الخ بان الصلوة مشتركة 

بين الرحمة والاستغفار والدعاء. وفي الآية 
Xem Ji‏ والاستغفار كلاهما Pobla‏ من لفظ 
واحد وهو يصلون» لأن الصلوة من الله رحمة 
ومن الملائكة استغفار. والجواب عن هذا 
الاستدلال أن الآية سيقت لإيجاب اقتداء 
المؤمنين بالله وملاتکته. ولا يصح ذلك Y‏ 
بأخذ معتّى عام شامل للكل وهو الاعتناء بشأنه 
(E‏ فيكون المعنى: الله وملائکته يعتنون بشأن 
النبي يآ أيها المؤمنون اعتنوا أنتم CUR‏ 
بشأنه» وذلك الاعتناء من الله رحمة ومن 
الملآئكة استغفار ومن المؤمنين دعاء. فالصلوة 
ههنا لمعنى الإعتناء سواء كان حقيقة أو مجاژّا 
وهو مفهوم del)‏ ومعتّی عام» لکن يختلف 
باختلاف المحال“ فكانت لها أفراد مختلفة 
بحسب اختلاف نسبة الصلوة إليها. 
لا يجوز استعمال المشترك في أكثر من معنى 
واحد لا LJ iiie‏ مر ولأن الوضع تخصيص 
اللفظ للمعنئ» فكل وضع في المشترك يوجب 
ol‏ لا پراد به الا هذا المعنئ الموضوع له 
ويوجب آن يكون هذا المعنئ تمام الموضوع 
له. فإرادة المعتی SAM‏ ينافي الوضع للمعنی 
الأول» فلا یکون استعماله فى كلا المعنیین 
بالوضم» فلم يكن ae‏ ولا مجاژّا لأنه bj‏ 
استعمل في أكثر من معتی واحد فقد استعمل 
في الموضوع له وغير الموضوع له UA‏ لان 


وعند الامام 


لق 


الاشتقاق 


كل واحد من المعنيين موضوع له باعتبار وضع 
وضعه للمعنی الآخرء فلزم الجمع بين الحقيقة 
aen‏ وهو N‏ يجور عند Di d‏ 
وبخاشية oe‏ والحسن على pod‏ 


قائدة : 


إذا دار اللفظ بين أن يكون مشتركًا أو 
مجارًا كالتكاح. فإنه يحتمل أن يكون حقيقة في 
الوظی مجارًا في العَمّدء وأنه مشترك بينهماء 
فليحمل على المجاز لأنه أقرب. 


فائدة : 


جوّز الشافعي وأبو بكر الباقلاني وبعض 
المعتزلة كالجبائي وعبد الجبار ۳ وغيرهم أن 
يراد بالمشترك JS‏ واحد من معنييه أو معانيه 
بطريق الحقيقة إذا صح الجمع بينهماء كاستعمال 
العين فى الباصرة والشمس لا كاستعمال القرء 
في الحيض والطهر معّاء الا Bl‏ عند الشافعي 
وأبي بكر مت تجرد المشترك القرائن 
الصارفة إل أحد معنييه أو معانيه وجب حمله 
علئ جميع المعاني كسائر الألفاظ العامة» وعند 
الباقين لا (c‏ فصار العام عندهم قسمين: 


Yes 


قسم متفق الحقيقة وقسم مختلفهاء وعند بعض 
المتأخرين يجوز إطلاقه عليهما مجازا لا حقيقة. 
وعند الحنفية وبعض المحققين وجميع أهل اللغة 
وأبي هاشم وأبي عبدالله البصري“ لا يصح 
ذلك لا حقيقة ولا مجارًا. 


Derivation - Dérivation الإشتقاق:‎ | © 


عند أهل العربية bU e‏ باعتبار العلمء 
كما قال الميدانى”*2: هو أن تجد بين اللفظين 
تناسبًا في أصل المعنئ والترکیب. ig‏ أحدهما 
إلى الآخر؛ فالمردود مشتق والمردود إليه مشتق 
منه. وتارة باعتبار العمل كما JE‏ هو أن 
تأخذ من اللفظ ما يناسبه فى التركيب فتجعله 
Yi‏ علئ معن يناسب معناه؛ فالمأخوذ مشتق 
والمأخوذ منه مشتق من كذا في التلويح في 
التقسيم الاول. مثلاً الضارب يناسب الضرب 
فى الحروف والمعنی؛ وقد أخذ منه بناء على 
أن الواضع لما وجد في المعاني ما هو أصل 
تتفرع منه معان كثيرة بانضمام زيادات إليه عین 
بإزائه حروقًا وفرّع منها UU‏ كثيرة بإزاء 
المعانی المتفرعة على ما تقتضيه رعاية المناسبة 
بين الألفاظ والمعاني» فالاشتقاق هو هذا الأخذ 
والتفريی لا المناسبة المذکورة. وان كانت 
LA‏ له فالاشتقاق عمل مخصوص. فان 


0( حاشية المبين على سلم العلوم في المنطق لمحب الله البهاري. طبع بهامش المتن » لکناهور ۰ سه. اکتفاء القنوع» 


Yo 


(Y)‏ حاشية الحسن على السلم للمنلا حسن وهي حاشية على كتاب سلم العلوم في المنطق لمحب الله البهاري. طبع بهامش 


المتن في لكناهور ۱۹۰ه-. إكتفاء القنوع Yro‏ 


/ه4١6 القاضي عبد الجبار هو عبد الجبار بن أحمد بن عبد الجبار الهمذاني الأسدابادي» أبو الحسين. توفي بالري عام‎ (Y) 
أصوليء »> من شیوخ المعتزلة الكبار. لقب بقاضي القضاة وله تصانیف كثيرة. الاعلام ۳/ ۲۷۳ الرسالة‎ egat . م‎ 
ANY طبقات السبكي ۰۲۱۹/۳ لسان الميزان ۰۳۸۱/۳ تاريخ بغداد ۰۱۱۳/۱۱ طبقات المعتزلة‎ Ye المستطرفة‎ 


— 


أبو عبدالله البصري هو الحسين بن علي بن ابراهيم» أبو عبدالله الملقّب بالجْمَل الكاغدي. ولد في البصرة عام ۲۸۸ه/ 


gt‏ وتوفي بيغداد عام QM jatia‏ نقیه » من شیوخ المعتزلة» JE‏ بالتدریس وکان له شهرة واسعة. له عدة 
cg.‏ هامة. الاعلام YEE /Y‏ المنتظم ۱/۲ ۰ شذرات الذهب «CA /Y‏ الإمتاع والمؤانسة AELA‏ 


(Co)‏ الميداني: هو أحمد بن محمد بن أحمد بن ابراهيم الميداني التيسابوري أبو الفضل. ولد بنیسابور وفيها توفي عام 


۸ ۱۱۲م. آدیب. باحث لغوي. له عدة مؤلفات. الاعلام ۰۲۱8/۱ وفيات الأعيان ۰40/۱ انباه الرواة 
۱ اداب اللغة ۰40/۳ بغية ile JE‏ ۰۱۵۵ 


Yey 


اعتبرناه من حيث أنه صادر عن الواضع احتجنا 
إل العلم به لا إل عمله» فاحتجنا إل تحديده 
بحسب العلم كما قال الميداني» والحاصل منه 
العلم بالاشتقاق» فكأنه قيل: العلم بالاشتقاق 
هو أن تجد بين اللفظين تناسيًا في أصل المعنئ 
والتركيب فتعرف ارتداد أحدهما إلى الآخر 
وأخذه منه. p‏ اعتبرناه من حيث أنه يحتاج 
أخذنا إلى عمله عرّفناه باعتبار العمل» فنقول هو 
ol‏ تأخذ الخ هذا حاصل ما حققه السيّد 
الشریف في حاشية العضدي في المبادئ 
اللغوية . 

ilu]‏ أله لا x‏ في المشتق اسمًا كان أو 
فعلاً من أمور: أحدها أن يكون له أصلء bp‏ 
المشتق فرع مأخوذ من لفظ آخرء ولو كان 
أصلاً في الوضع غير مأخوذ من غيره لم يكن 
مشتقًا. وثانيها أن يناسب المشتق الاصل في 
الحروف اد الأصالة والفرعية باعتبار الأخذ لا 
تتحققان بدون التناسب بينهما والمعتبر المناسبة 
في جميع الحروف الاصلية. Dp‏ الاستسباق من 
السبق مثلاً يناسب الاستعجال من العجل في 
حروفه الزائدة والمعنی» وليس بمشتق منه بل 
من السبق. JU,‏ المناسبة في المعنی سواء لم 
يتفقا فيه أو اتفقا فيه» وذلك الاتفاق ob‏ يكون 
في المشتق معن الأصل GU]‏ مع زيادة كالضرب 
فإنه للحدث المخصوص» والضارب فإنه لذاتِ 
ما له ذلك الحدث. وامّا بدون زيادة سواء كان 
هناك نقصان كما في اشتقاق الضرب من ضرب 
على مذهب الكوفيين E‏ بل يتحدان في 
المعنی كالمقتل مصدر من القتل» والبعض يمنع 
نقصان أصل المعنول في المشتق وهذا هو 
المذهب الصحیح. وقال البعض لا بد في 
التناسب من التغایر من وجه فلا یجعل المقتل 
مصدرًا مشتقًا من القتل لعدم التغاير بين 
المعنيين. وتعريف الاشتقاق يمكن حمله على 
جميع هذه المذاهب. 


الاشتقاق 


التقسیم 

الإشتقاق أي o] Ua‏ جيل Gn‏ 
معنويًا أو ما یسمی به إن جعل مشتركًا Ch‏ 
ثلائة أقسام» لأنه إن اعثرّت فيه الموافقة في 
الحروف الأصول مع الترتيب بينها يسمّئ 
بالاشتقاق الأصغرء Dj,‏ اعثبرت فيه الموافقة 
فيها بدون الترتيب qun‏ بالإشتقاق الصغيرء 
وان اعتّبرت فيه المناسبة في الحروف الأصول 
في النوعية أو المخرج للقطع بعدم الإشتقاق في 
مثل: الحبس مع المنع والقعود مع الجلوس 
يسم بالأكبر. مثال الاصغر الضارب والضرب» 
ومثال الصغير كنيل وناك» ومثال الأكبر ثلم 
وئلب. فالمعتبر في الأصغر الترتیب. وفي 
الصغير عدم الترتیب؛ وفي الأكبر عدم الموافقة 
في جميع الحروف الأصول» بل المناسبة فيهاء 
فتكون الثلاثة أقسامًا متباينة. وأيضًا المعتبر فى 
الأصغر موافقة المشتق للاصل في معناه di‏ 
الصغير والأكبر مناسبة فيه بأن يكون المعنيان 
متناسبين في الجملت هكذا ذكر صاحب مختصر 
الأصول. والمشهور الأول بالصغير 
والثاني بالكبير والثالث بالأكبر: والاشتقاق عند 
الاطلاق يراد به الأصغر. وتعريف الاشتقاق 
المذكور سابقًا كما يمكن ol‏ يكون تعريفا لمطلق 
الاشتقاق كما هو الظاهرء لكون المناسبة أعم 
من الموافقة كذلك يمكن حمله علئ تعريف 
الإشتقاق الأصغر بأن يراد بالتناسب التوافق. 


تسمية 


وفي تعريفات الجرجاني والاشتقاق نزع 
لفظ من آخر بشرط مناسبتهما معنی وتركيبًا 
ومغايرتهما في الصيغة. الاشتقاق الصغير وهو أن 
يكون بين اللفظين تناسب في الحروف والترتيب 
نحو ضرب من الضرب. والاشتقاق الكبير وهو 
أن يكون بين اللفظين تناسب فى اللفظ والمعنین 
دون الترتيب نحو جبذ من الجذب. والاشتقاق 
الأكبر وهو أن يكون بين اللفظين تناسب في 
المخرج نحو نعق من النهق انتهی. 


الاشتقاق 


ode)‏ أن مَنْ اشترط التغير في المعنی نظر 
إلى o‏ المقاصد الأصلية من الألفاظ معانيهاء 
وإذا que ax‏ لم يكن هناك p‏ وأخذ 
بحسبه» ون أمكن بحسب اللفظ فالمناسب أن 
يكون كل واحد أصلاً في الوضع وعرّف المشتق 
بما ناسب Wol‏ بحروفه الأصول ومعناه بتغير 
ماء أي في المعنئ. gods‏ يشترط اكتفئ 
بالتفرع "۲ والأخذ من حيث اللفظء فحذف قيد 
التغير من هذا التعريف. فإن قلت نحو أسد مع 
أسد يندرج في التعريفين فما تقول في ذلك 
جمعًا ومفردًا. قلت يحتمل القول بالإشتراك فلا 
اشتقاق» ويمكن أن يعتبر التغير تقديرًا فیندرج 
فيهما ويكون من نقصان حركة وزيادة des‏ 
وإمّا الحلب والحلّب بمعنن واحد فيمكن Sb‏ 
يقال باشتقاق أحدهما عن الآخر كالمقتل مع 
القتل ob‏ يجعل كل واحد أصلاً في لوضع 
لعدم الاعتداد بهذا التغير القليل. فإن قلت ما 
الفرق بين الاشتقاق والعدل المعتبر في منع 
الصرف؟ قلت المشهور أن العدل يعتبر فيه 
الاتحاد فى المعنل والاشتقاق إن اشترط فيه 
الاختلاف فى المعنيل US‏ 
فالاشتقاق «el‏ الا أن الشيخ ابن الحاجب قد 
صرح في بعض مصنفاته بمغايرة المعنن في 
العدل. فالاولی أن يقال إنه صيغة من صيغة 
أخرئ. مع أن الأصل البقاء عليها والاشتقاق 
أعمّ من ذلك» فالعدل قسم منه. ولذلك قال في 
شرحه للكافية عن الصيغة المشتقة: هى منهاء 
فجعل ثلاث diia‏ من ثلاثة ثلاثةء هذا كله 
خلاصة ما ذكره السيد الشريف في حاشية 
العضدي . 


oat‏ وال 


عم ol‏ المشتق قد يرد كاسم jeu‏ 


(Y)‏ المقصود «p‏ ع). 
(۳) [فاطرد] (+ م a‏ 
)£( المقصود a (à‏ 


Y*A 


واسم المفعول والصفة المشبّهة وأفعل التفضيل 
وظرفي الزمان والمكان والآلة» وقد لا يظرد 
كالقارورة» فإنها مشتقة من القرار لأنها لا تُطلق 
عل كل مستقرٌ للمائم» وكالدّيران مشتق من 
الدبر ولا يطلق مما يتصف به إلا على خمسة 
كواكب في الثورء وكالخمر مشتق من المخامرة 
مختص بماء العنب إذا غل واشتدٌ وقذف 
بالزبدء ولا یطلق qe‏ كل ما توجد فيه 
المخامرة ونحو ذلك» وتحقيقه أن وجود معن 
الأصل فى المشتن قد یعتبر بحيث یکون Sls‏ 
في یه ea‏ بك مس روا Ss‏ 
ما باعتبار نسبة معنى الأصل إليها بالصدور عنها 
أو الوقوع عليها أو فيها أو نحو ذلك. Mg‏ 
المشتق یظرد فى کل ذات كذلك كالأحمر فإنه 
لذات ما لها حمرةء فاعتبرت فى dee‏ 
خصوصية صفة أعنى الحمرة 1 ذاټ ما 
[فاطرد]“ في جميع محاله» وقد يعتبر وجود 
معنى الأصل من حيث أن ذلك المعنی مصخح 
للتسمية بالمشتق مرجح لها من بين سائر 
الأسماء. من غير دخول المعنل فى التسمية» 
وكونه جزاً من المسمّى والمراد“ بالمشتق des,‏ 
ذات مخصوصة فيها المعنی لا من حيث هوء 
أي ذلك المعنئ في تلك الذات. بل باعتبار 
خصوصها. فهذا المشتق لا یظرد في pem‏ 
الذوات المخصوصة التى یوجد فها ذلك 
المعنىء إذ مشاه تلك الذات المخصوصة التى 
لا توجد في غيرها كلفظ الاحمر إذا Ule ja‏ 
لولٍ له حمرة. وحاصل التحقيق الفرق بين 
تسمية الغير بالمشتق لوجود المعنی فيه فيكون 
المسمی هو ذلك الغير والمعنی سببًا للتسمية به 
كما في القسم الثاني» فلا يظرد في مواضع 


۳۹ 


الاشتقاق 


7 


وجود المعنی» وبين تسميته لوجوده أي مع 
وجود المعنول فيه فيكون eed!‏ داخلا في 
المستی كما في القسم الاول. فيظرد في 
جميعهاء فاعتبار الصفة في أحدهما مصحخح 
للاطلاق وفي الآخر موضح للتسمية. 

فائدة : 


المشتق عند وجود معنی المشتق منه حقيقةٌ 
اتفاقًا كالضارب لمباشر الضرب وقبل وجوده 
مجاز اتفافّا كالضارب لمن لم يضرب 
وسیضرب» وبعد وجوده منه وانقضائه كالضارب 
لمن قد ضرب CLRI‏ وهو الآن لا coria‏ 
فقد اختلف فيه على [ثلائة]۲۳ أقوال: أولها 
مجاز (lh.‏ وثانيها حقيقة uU, Úle‏ أنه 
إن كان مما يمكن بقاژه كالقيام والقعود فمجازء 
وان لم يكن مما يمكن بقاژه كالمصادر JÉJ‏ 
نحو التكلم والأخبار فحقيقة» ودلائل الفرق 
الثلاث تطلب من العضدي وحواشيه. 

فائدة : 


قال مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف 
في مبحث الماهية: ple]‏ أن في معنى المشتق 
أقوالاً: الأول أنه مركب من الذات والصفة 
والنسبة وهو القول المشهور. الثانى أنه مركب 
من السبة والمشتق منه فقط واختاره السیّد 
الستدء واستدل عليه بأن مفهوم الشيء غير معتبّر 
في الناطق» Vp,‏ لكان العرض العام داخلاً في 
الفصل ولا ما يصدق هو عليه وإلا انقلب 
الإمكان بالوجوب فى ثبوت الضاحك للإنسان 
مثلاًء فان الشيء الذي له الضحك هو الإنسان 


Ll )۱(‏ (+ م۰ ع). 
pg O Dis] QO‏ 


وثبوت الشيء لنفسه ضروري. وأ تعلم ol‏ 
مفهوم المشتق ليس فصلاً بل يعبّر عن «dead!‏ 
وما ذكر من لزوم الانقلاب ففيه ذهول عن القيد 
مع أن دخول النسبة التي هي معنى غير مستقل 
بالمفهومية في حقيقة من غير دخول أحد 
ال ها ار cci.‏ ما هن 
إليه المحقق الدواني من أنه أمر بسیط لا یشتمل 
Me‏ النسبة» dud‏ عن الأسود والأييض 
ونحوهما بالفارسية «بسياه وسفيد» ونظائرهماء 
ولا يدخل فيه الموصوف لا Úle‏ ولا خاضّاه 
Vb‏ كان معنى قولك الثوب الأبيض الثوب 
الشيء الابیض. أو الثوب الثوب الأبیض 
وكلاهما معلوم الانتفای بل معناه أي معنى 
المشتق هو القدر الناعت المحمول بالعرض 
oc, b‏ أي من غير أن doc‏ 
الموصوف ولا السیة» بل الامر السیط الذى 
هو مفهوم aud!‏ آي المشتق منه بحيث يصح 
كونه S‏ لشيء» هکذا في شرح UE‏ 
للمولوي uen‏ . ولیس بينه وبين المشتق منه 
تغاير حقيقة فالأبيض إذا أخذ لا بشرط شىء 
فهو عرّضي ومشتق. واذا آخذ بشرط لا اشيم 
فهو عرض ومشتق مله del p‏ بشرط شيء 
فهو ثوب أبيض S‏ 

فحاصل كلام المحقق أنه لا فرق بين 
العرض والعرضي والحمل“ حقيقة» وإنما 
الفرق بالاعتبار كما بين الجنس والمادةء 
فالأبيض إذا أخذ من حيث هو هو أي لا بشرط 
شيء فهو يحمل على الجسم ويتّحد معه ويُحمل 
على البياض ویتحد معه أيضّاء لكنه OA‏ بين 


(۳) شرح السلم أو مرآة الشروح للمولوي محمد مبين» وهو شرح على سلم العلوم لمحب الله البهاري: p (OD‏ معجم 


الطبوعات العربية ۰۱۸۱۸ 


CD‏ المولوي مبین؛ محمد مبين المولوي» هندي الأصل توفي ۵۱۲۲۵/ ۰2۱۸۱۰ عالم بالمنطقء له عدة شروحات وكتب. 


الأعلام ۰۱۸/۷ معجم المطبوعات العربية 1۸١۸‏ . 
(5) المحل (م). 


الاشتقاق 


الاتحادین op‏ اتحاده مع الجسم اتحاد عرضي 
ob‏ مبدأه كان قائمًا بهء فبهذه الجهة يتحد معه 
ویحمل عليه» واتحاده مع البياض اتحاد QU‏ 
oV‏ الشیء لا یکون خارجًا عن نفسه بل اتحاده 
معه ذاتی بأنه لو كان البیاض موجودا بنفسه 
بحیث لا یکون قائّا بالجسم لکان آبیض 
بالذات» فالأبيض عند هذا المحقق معنی بسيط 
لا تركيب فيه أصلاً ولا مدخل فيه للموصوف لا 
Ule‏ ولا خاصًاء ولهذا JU‏ ذلك المحقق: إن 
المشتق بجميع أقسامه لا يدل على النسبة ولا 
على الموصوف لا Ule‏ ولا خاصّاء هكذا في 
شرح السلّم للمولوي مبين. وأنت تعلم أن الأمر 
لو كان كذلك لكان حمل الأبيض على البياض 
القائم بالئوب صحيحًا وذلك باطل بالضرورة» 
مع أنه مستبعد جدّاء كيف ويعبر بالفارسية عن 
البياض «بسفيدي وعن الأبيض بسفید». والحق 
أن حقيقة معنى المشتق أمر بسيط ينتزعه العقل 
عن الموصوف نظرا إلى الوصف القائم به. 
فالموصوف والوصف والنسبة We JS‏ ليس de‏ 
ولا داخلاً فیه. بل منشأ لانتزاعه وهو يصدق 
علیه» وربما يصدق على الوصف والنسبة فتدبر. 

فائدة : 

قال في الاحکام"؛ هل یشترط قیام 
الصفة المشتق منها بما له الاشتقاق فذلك مما 
أوجبه أصحابناء ونفاه المعتزلة وكأنه اعتبر 
الصفة احترازا عن مثل: لابن وتامر مما اشتق 


1۰ 


من الذوات» OB‏ المشتق منه ليس قائمًا بما له 
الاشتقاق. OB‏ المعتزلة جعلوا المتكلّم [الله 
Ow‏ لا باعتبار كلام هو cd‏ بل باعتبار 
كلام حاصل Dem‏ كاللوح المحفوظ وغيره» 
ويقولون لا معن لكونه (Uis‏ الا أنه يخلق 
الكلام في الجسم. وتوضيح ذلك يطلب من 
العضدي وحواشيه. 
إعلمْ أن الاشتقاق كما يطلق على ماعرفت 
كذلك يطلق على قسم من التجنيس عند أهل 
البدیع» وقد سبق. ویقول بعضهم: الاشتقا هو 
جمع كلماتٍ في النظم أو الشر بحیث تکون 
حروفها متقاربة ومتجانسة بعضها مع بعضء 
وأفضله ما كان te‏ من d$‏ واحدةٍ نحو dj‏ 
تعالی: DU‏ ورنحان ER‏ تیمک وفي 
الحدیث: «الظلم لمات يوم القيامة». ومثل: 
«البدعة شرك الشِرك». وفي النثر: الإكبار الوافر 
للخالق الذي أكرمني بأنواع عوارف العرفان أنا العبدٌ 
العديم الشكر المنكرٌ للحق. وفي الشعر: 
إذا وصل إلى من عطف قبولك ذرة 
فإنها تنقلني في الثروة من الثّرى إلى الثريا 
كما ورد في الشعر العربي قول القائل: 
إنما الدنيا الدّواهي والدّواهي 
قط لا تنجو بلاهي والبّلاهي 
وقال في جامع الصنائع : هذا خاص 
بالكلمات ciy pll‏ ومثاله : الحكيم هو الذي 
يعلم أن الحكم المحكم لا يكون m‏ لشخص 


e, 


(۱) الإحكام في أصول الأحكام لسيف الدين أبي الحسن علي بن أبي علي بن محمد بن سالم الآمدي (- CXV‏ فرغ من 
تأليفه سنة ١۲٠ه. ci AUI‏ مطبعة المعارف» ۸۱۹۱6. كشف الظنون ۰۱۷/۱ معجم المطبوعات العربية ٠١‏ . 


KG. T +( الله تعالى‎ )۲( 
Gp eO 


(E)‏ وبعضى كويند كه اشتقاق آنست كه از نظم يا نثر كلماتى جمع كرده شود كه حروف آنها در كفتار متقارب باشند ومتجانس 
يكديكر وبهتر آنست كه ازيك كلمه مشتق باشند نحو قوله تعالی : «فروح وريحان وجنة نعيم». [ودر حديث: الظلم ظلمات 
يوم القيمة ومثل البدعة شرك الشرك. ودر نثر فارسي آفرين فراوان آفريننده Sly‏ جندين عوارف عرفان در حق من ناسياس نا 
حق شناس ارزاني فرموده. ودر نظم فارسي امیرخسرو دهلوي فرموده. بیت . گر ذرة زمهر قبولت بمن رسد. در ثروت از 


ثری به ثريا برد مرا. ودر شعر عربي نيز آمده: 


11 


The noblest, unveiling - Le الأشرّف:‎ 
plus noble, devoilement 


هو عند الصوفية عبارة عن ارتفاع الوسائط 
Ul‏ كانت بين الموجد والموجد. وسائط Pi‏ 
وأحكام وجوبها علئ أحكام الإمكان أغلب. 
فذاك هو الأشرف. ul,‏ إذا كانت الوسائط أكثر 
بينه وبين الحق فذلك الشيء أخس» فلهذا كان 
العقل أولاً والملآئكة المقرّبون آشرف من 
الإنسان الكامل والإنسان أكمل منهم. قال 
الشاعر : 
بين الأشرف والأكمل هناك فرق: 
لقدأخبرتك فادرك ذلك جيداً 
فالملك أشرف من الإنسان الكامل 
ولكن الإنسان الكامل أكمل منه 
كذا Ju‏ عن عبد الرزاق الكاشي". 


الإشمام: Light pronunciation of a vowel‏ 
Prononciation légere d'une voyelle‏ - 
هو عند القراء والنحاة عبارة عن الإشارة 
إل الحركة من غير تصويت. وقيل ol‏ تجعل 
شفتيك على صورتهاء وكلاهما واحد. ويختص 
cal‏ سواء كانت حركة إعراب أو بناء إذا 
كانت لازمة؛ وهو بهذا المعن من أقسام الوقف 
كما في الاتقان. وأما الإشمام بمعنئ أن تنحو 
الكسرة نحو الضمة فتميل الياء الساكنة بعدها 


انما الدنیا الدواهى والدواهی 


نحو الواو قليلاً 3 هي تابعة لحركة ما قبلها 
فيستعمله اللحاة والقراء في نحو dà‏ وبيع. وقيل 


الرقف. أعني ضم الشفتين مع كسرة الفاء 


خالصًاء هذا خلاف المشهور عند الفريقين. 
وقيل الإشمام أن تأتي الضمّة خالصة بعدها ياء 
ساكنة وهذا VAT‏ غير مشهور عندهم. والغرض 
من الإشمام في نحو قيل وبيع الإيذان بأن 
الأصل الضم في أوائل هذه الحروف هكذا في 
asl aul‏ الضيائية في بحث الفعل المجهول. 

Knoweledge - Connaissance : آشنائى‎ 


ومعناها المعرفة. وفي اصطلاح السالكين 
عبارة عن العلاقة الدقيقة للربوبية المتصلة بجميع 


المخلوقات» كما هو ge‏ الخالقية 
ned ۳ Jt‏ 
Finger, one sixth - Doigt, une : e‏ 
sixieme‏ 

بكسر الهمزة وفتح الموحدة [في اللغة 


الفارسية يقال له: LA‏ وفي Que‏ 
الزیاضیین هو نصف سدس المقياس. كما 
سيأتي في لفظ : ظل. كما يقال أيضًا: نصف 
سدس كل من قطر القمر وقطر الشمس ومن 
جرم کلیهما". قال في التذكرة وشرحه لعبد 


قط لا تنجو بلاهي والبلاهي 


ودر جامع الصنائع كويد كه اين خاصة کلمات عربي است مثاله حكيم آنست كز حكم بداند كه حكم محكم حق کسی 


سست 


C)‏ الاشرف نزد صوفیه عبارتست از ارتفاع وسائط هرچند ميان موجد وموجد وسائط کمتر واحکام وجوبش براحکام امکانش 
اغلب آن شيء اشرف واگر وسائط اکثر ميان وي وحق آن شيء اخس از بهرهمین عقل اول وملائكة مقربون از انسان کامل 
اشرف باشند وانسان از ايشان اکمل . نظم. ميان اشرف واکمل تمیزاست. تراکردم خبر دریاب نیکو. ملك اشرف بود 
زانسان كامل. ولی انسان کامل اکمل از او. کذا نقل عن عبد الرزاق الكاشي . 

(۲) آشنائي: در اصطلاح سالکان عبارتست از تعلق دقيقة ربوبیت که باهمه مخلوقات پیوسته است چون تعلق خالقیت 


بمخلوقیت . 


(۳) بحسب لغت انگشت راگویند ودر اصطلاح ریاضیان نصف سدس مقیاس راگویند چنانچه در لفظ ظل خواهد آمد ونيز نصف 
سدس هريك از قطر قمر وقطر شمس واز جرم هردو را كويند. 


أصحاب الفرائض 


النيرين وجرميهما إلى إثني عشر جزء! متساوية 
وتسمّئ الأصابع. والأصابع القطرية أي المعتبرة 
في القطر تقيّد بالمطلقة. والأصابع الجرمية تقيّد 
بالمعدّلة. والمراد"؟ بجرمي النيرين صفحتاهما 
المرئيتان فان سطح نصف جرم القمر مثلاً يُرئ 
من بعيد كدائرة» Mag‏ السطح المستوي (MÀ‏ 
بسطح صفحة القمرء وكذا الحال في الشمس. 
فصفحة القمر مثلاً هي ما يقع من جرم القمر 
عل قاعدة مخروط شعاع البصرء وانما يقسم 
هكذا OY‏ كلاً منهما في المنظر قريب من شبر 
هو إثنا عشر إصبعّاء كل أصبع منها ست 
شعيرات مضمومة بطون بعضها إلى ظهور 
البعض. ولهذا يسمّل By (piunt pen‏ 
قيل المنخسف من القمر كذا إصبعًاء فالمراد 
منه ظاهرء Ul‏ إذا قيل من جرم القمر قطر 
فالمراد"” «a‏ مساحة القدر المظلم من صفحة 
القمر بمربع يكون مساحة تمام صفحته إثني عشر 
مرب وقس عليه المنکسف من قطر الشمس 
وجرمها ob‏ شئت الزيادة فارجع إليه. 

Eligible party, : أصحاب الفرائض‎ 
entitled party - Les ayants-droit (ayants- 


cause) 

وأصحاب الفروض عند أهل الفرائض هم 
الورثة الذين لهم سهام مقدّرة في الكتاب أو 
السنة أو اللإجماع» كذا في الشريفي وغيره. 


«e (e) والمقصود‎ ۱) 
eg فالمتصود‎ QU) 
ع).‎ sg) فالمقصود‎ )۳( 


Multiplicity (after : أصداع الجمع‎ 
unification) - Multiplicité apres 
unification 

هو Sii‏ باصطلاح الصوفية iu‏ 7 
بظهور الكثرة في الوحدة. واعتبار الكثرة 
الوحدة» كذا في 4 اللغات . 


Persistance - Persistance : الإصرار‎ 

الاقامة على الذنب والعزم على فعل مثله 
كذا في الجرجاني. 
الإصطفاء 
Illumination pure, pure election‏ - 


هو عند أهل السلوك الاجتباء الخالص” . 
الإصطلاح : Convention - Convention‏ 


Pure illumination or election : 


هو العرف الخاص» وهو عبارة عن QUI‏ 
قوم qd‏ تسمية شيء باسم بعد نقله عن 
موضوعه الأول لمناسبة بينهماء كالعموم 
والخصوص » أو لمشاركتهما في p‏ أو 
مشابهتهما في che,‏ أو غيرهاء كذا في 
تعريفات الجرجاني. وسيأتي في لفظ المجاز. 
والإصطلاحي هو ما يتعلق بالاصطلاح. يقال 
هذا منقول إصطلاحي Eug‏ اصطلاحية وشهر 
اصطلاحي ونحو ذلك. 


Passion - Passion amoureuse : الإضطلام‎ 


هو الوَلّه الغالب على القلب. وهو قريب 
من الهيمانء كذا في الاصطلاحات الصوفية. 


)1( اصداع الجمع : EP‏ ری یت هی یی کرت مر یس واه عم ویک فد زر ایا 


اللغات. 
(6) الاصطفاء: نزد سالكان خالص اجتباء راكويند. 


1۴۳ 
Minor - Mineur الأصغر:‎ 

عند أهل العربية يُطلق على قسم من 
c ous y‏ وعند المنطقيين يُطلق عل موضوع 
المطلوب في القياس الإقتراني» وسيأتي في لفظ 
الحد أيضًا. 
الأصل : Origin - Origine‏ 


بفتح الأول وسكون الصاد المهملة. في 
اللغة ما يُبتنى عليه غيره من حيث له uui‏ عليه 
غيره. وبقيد الحيثية خرج أدلة الفقه Wa‏ من 
حيث» إنها تبتني على علم التوحيد فإنها بهذا 
الاعتبار فروع لا أصولء إذ الفرع ما يُبتتى على 
غيره من حيث انه يُبتنى عل غيره. وكثيرًا ما 
يحذف قيد الحيثية عن تعريفهما لكنه مراد OM‏ 
قيد الحيثية لا X‏ منه في تعريف الإضافيات. ثم 
الابتناء أعم من الحسّي والعقلي. والحسّي کون 
الشيئين محسوسين وحينئذ يدخل فيه مثل ابتناء 
السقف على الجدارء وابتناء المشتق على 
المشتق منه كالفعل على المصدر. والعقلي 
بخلافه. وقيل الحسّى مثل ابتناء السقف Me‏ 
الجدار بمعنئ كونه o‏ عليه وموضوتًا فوقه 
ap‏ مما يدرك بالحسٌ ويخرج منه dm‏ مثل 
ابتناء الأفعال على المصادرء ویدخل في 
العقلى» فان ابتناء الأفعال على المصادر 
والمجاز على الحقيقة والأحكام الجزئية على 
القواعد الكلية والمعلولات علئ عللها وما يشبه 
ذلك ابتناء عقلي. وقيل الأصل المحتاج إليه 
والفرع المحتاج. وفيه أن الأصل &J‏ لا يطلق 
على العلل الأربع سوى المادة» يقال أصل هذا 
السرير خشب. وكذا لا يُطلق على الشروط مع 
كون تلك الأشياء المذكورة محتاجة إليها فلا 
يكون مطردًا مانعاء كذا في التلويح وحواشيه في 
تعريف أصول الفقه وفي بحث القياس. 


أصل القياس 


الفقهاء والأصوليين يُطلق علی 
iple‏ أحدها الدلیل» يقال الأصل في هذه 
المسألة الكتاب والسنة. وثانيها القاعدة الكلية 
وهي اصطلاخا علئ ما يجي قضية كلية من 
حيث اشتمالها بالقوة عل جزئيات موضوعهاء 
ويسم تلك الأحكام فروعًا واستخراجها منها 
تفريعًا. وثالثها الراجح أي الأول والأحرئ 
يقال الأصل الحقيقة. ورابعها المستضحب» 
يقال تعارض الأصل والظاهر فهذه أربعة معان 
اصطلاحية تناسب المعنيل اللغوي» فان المدلول 
له نوع ابتناء على الدليل» وفروع القاعدة مبنية 
عليهاء وكذا المرجوح كالمجاز مثلاً له نوع 
ابتناء على الراجح وكذا الطارئ بالقياس إلى 
المستضحب. كذا في العضدي وحواشيه للسيّد 
السئّد والسعد العفتازانی . وربّما يعبر عن المعنی 
الرابع بما ثبت للشيء نظرا ال ذاته علن ما 
وقع في حاشية الفوائد الضيائية للمولوي عبد 
الحکیم. UO,‏ يفسّر بالحالة التي تکون للشيء 
قبل عروض العوارض علیه. كما يقال الاصل 
فى الماء الطهارة والأصل فى الاشیاء الاباحف 
معدا افو oie.‏ اكد Ja alg c‏ 
الوصف على ما يجيء في لفظ الوصف؛ وکذا 
يجيء بیان بعض المعاني المذکورة سابقًا LA‏ 
في محله. وفي چلپي البيضاوي ذکر الأصل 
بمعنى الکثیر CURT‏ ولعل مرجع هذا المعنی إلى 
المعنول الثالث والله أعلم. 


Origin syllogism - : القياس‎ Je! 


Syllogisme L'origine 


وعند 


هو عند أكثر علماء الفقه والأصول هو 
محل الحكم المنصوص عليه كما إذا قيس الأرز 
عل ابر في تحريم بیعه بجنسه متفاضلاًء كأن 
الأصل هو JE‏ عندهم لأن الأصل ما كان حكم 


(۱) مسلم الثبوت لمحب الله البهاري الهندي الحنفي (- ۱۱۱۹ه) وعليه شرح لعبد العلي محمد بن نظام الدين محمد الانصاري 
الهندي )= ۱۱۸۰ه) سماه فواتح الرحموت شرح مسلم الثبوت. ايضاح المكنون ٤۸١/۲‏ . 


ا 


1٤ 


الفرع مقيسًا عليه ومردودًا إليه وذلك هو الب في 
هذا المثال. 

وعند المتکلمین هو الدليل الدَال على 
الحكم المنصوص عليه من نص أو إجماع كقوله 
عليه السلام: «الحنطة بالحنطة مِثْلاً بهل“ في 
هذا المثال OY‏ الأصل ما يتفرّع عليه غيره» 
والحكم المنصوص عليه متفرع على voa!‏ 
فكأنّ gali‏ هو الأصل. 

وذهب طائفة إلى أن الأصل هو الحكم 
في المحل المنصوص عليه ON‏ الأصل ما ابتنى 
عليه غيره فكان العلمٌ به موصِلاً إلى العلم أو 
Dali‏ بغيره.ء وهذه الخاصية موجودة في الحكم 
لا في المحل لأن حكم الفرع لا يتفرّع علئ 
المحل» ولا في النص والاجماع لد لو تصوّر 
العلم بالحكم في المحل دونهما بدليل عقلي أو 
ضرورة أمكن القياس فلم يكن النص أصلاً 
للقياس FUA‏ وهذا النزاع لفظي لإمكان إطلاق 
الأصل علئ كل واحد منها لبناء حكم الفرع 
عل الحكم في المحل المنصوص عليه des‏ 
المحل وعلی النص. لأن d$‏ واحد أصلی 
وأصل الأصل اصل. لكن الأشبه أن يكون 
الأصل هو المحل كما هو مذهب الجمهورء 
ON‏ الأصل یطلق على ما يبتني عليه غيره وعلئ 
ما يفتقر إليه غيره» ويستقيم إطلاقه على المحل 


بالمعنيين. Ul‏ بالمعنى الأول Ub‏ قلناء Ul,‏ 
بالمعنی الثاني فلافتقار الحكم ودلیله إلى 
المحلء ضرورةً من غير عکس؛ لأن المحل 
غير مفتقر إلى الحكم ولا إلى دليلهء ولأن 
المطلوب في باب القياس بيان الأصل الذي 
يقابل الفرع في التركيب القياسي» ولا شك أنه 
بهذا الاعتبار هو المحل. وأما الفرع فهو المحل 
المشبّه عند الأكثر كالأررٌ فى المثال المذكور. 
وعند الباقين هو الحكم الثابت فيه بالقياس 
كتحريم البيع بجنسه متفاضلاً وهذا أولئ لأنه 
الذي يبتني على الغير ويفتقر إليه دون المحلء 
الق ختر "لعجل ws Soares dh‏ 
المحل الآخر المشبّه E‏ كذا في بعض شرح 
O edi‏ 
أصلى : The original Arabic - La langue‏ 
arabe originelle‏ 

o‏ أنواع اللّغة. وهو اللفظ المستعمل 
عند سبع أقوام من العرب سكان البادية الذين 
ال لهم: DAI‏ والعرب العَرْباء والعَرّبُ 
العاربة. وقد استنبطت علوم الأدب والنحو 
العربي من كلام هؤلآء الأعراب؛ واللغات السّبع 
المشهورة بالفصاحة هي: لغة قريش وعليا هوازن 
وأهل اليمن وثقيف وهذيل وبني تی" 
ذکر في شرح نصاب qe, Pokaali‏ هذا 


(۱) (الحنطة بالحنطة مثلاً بمثل) هذا جزء من حديث» أخرجه مسلم» ۳/ ۰۱۲۱۱ عن أبي هريرة» كتاب المساقاة (۰)۲۲ باب 
الصرف وبيع الذهب بالورق (O00) IA‏ حديث رقم ٠١۷1/۷۹‏ وتمامه: قال رسول الله iS‏ «التمر بالتمرء والحنطة 
بالحنطة؛ والشعير بالشعیر؛ والملح بالملح؛ مثلاً بمثل. یذا بيد. فمن زاد أو استزاد فقد أربى الا ما اختلفت آلوانه». 

(۲) شرح الحسامي أو شرح المنتخب الحسامي أو التحقيق في شرح المنتخب في أصول المذهب لعبد العزيز بن أحمد بن محمد 
علاء الدين البخاري (- ٠‏ لاه). وهو شرح على مختصر حسام الدين محمد بن عمر الأخسيكثي في أصول الفقه. لكناو 
5ه. ۲۷۲ص . معجم المولفین ۵/ .۲٤١‏ معجم المطبوعات العربية ۵۳۸. 

(۳) نوعي است ازانواع لغت وآن لفظي است مستعمل نزد هفت Alb‏ مخصوصه مشهوره از مردم پياباني که ايشان را اعراب 
وعرب عرباء وعرب عاربه نيز گویند وعلوم ادبیه وقواعد عربیه علمای عرب از کلام اين قوم ولغت اين گروه استتباط کرده 
اند. وهفت لغت در عرب مشهور است بفصاحت وآن هفت لغت قريش وعلیا هوازن واهل يمن وثقیف وهذیل وبني تمیم. 

)€( شرح نصاب الصبیان ویعرف بریاض OUI‏ (فارسي) لکمال بن جمال بن حسام الهروي وهو شرح لنصاب الصبیان في اللغة 
(نظم من مائني بيت) لأبي نصر مسعود بن أبي بكر بن حسين السنجري الفراهي (- ٠ه‏ ) وعلی النصاب تعليق للشريف 


الجرجاني (- 7١41ه).‏ كشف الظنون Met /Y‏ 
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المعنول يقال: هذا اللفظ فى الأصل أو في أصل 
اللغة لكذا ثم E‏ زاین الاصلي 
المولد. وفي الخفاجي في تفسير قوله تعالى: 
رب العالمين» المراد بالأصل Ju‏ وضعه 
الأول. 

Prime number, irrational root - TL 
Nombre premier, racine irrationelle 


بتشديد الميم عند الصرفيين ‏ هو 
المضاعف. xe,‏ المحاسبين والمهندسين هو 
مقدار لا يعبر عنه الا باسم الجذر كجذر 
خمست ویقابله المنطق على ما سيجيء . 

والأصم علئ مراتب يعبر عنها به فما كان 
منه في المرتبة الأول فهو أن يكون المربع 
الذي يقوئ عليه Úa‏ في القوة؛ ومعنی القوة 
هو JE‏ الذي يكون من ضرب الخط في 
مثله. وإنما X es LL‏ يعبر عن مربعه 
بعدد. وما DIS‏ منه في المرتبة الثانية فهو أن 
يكون مربعه epel‏ ومربع مربعه منطقّاء ون 
شئت قلت: هو ما يكون مربعه Ule‏ في القوة 
Ja‏ جذر جذر سبعة. وما كان في المرتبة الثالة 
فهو ما یکون مربع مربعه منطقًا في القوة مثل 
حذر جذر جذر سبعة» وهکذا. وإذا كان الخط 
في المرتبة الثانية إل ما بعدها من المراتب 
سُنَى متوسطاء OW‏ هذا الخط متوسط فى الرتبة 
له انحظ عن مرتبة الخط الذي مربعه عددي 
وارتفع pe‏ مرتبة الخظ المرگب» هذا في 
الخط . وأما في السطح فیسمی الأصمٌ متوسئّا 
سواء كان ذلك الاصم في المرتبة الأول أو 
فيما بعدها من المراتب. وأيضًا يطلق علئ قسم 
من الجذر مقابل للمنطق. وعلئ قسم من الكسر 
مقابل للمنطق منه. 


الإضافة 
الأصو Elements, parts - Elements, : J‏ 
parties‏ 
جمع أصلء. Jal‏ العروض يريدون بها ما 
تتركب منه الأركان وهي أي الأصول ثلاثة: 
الوتد والسبب والفاصلة وتحقيق كل في موضعه. 
أصول الأفاعيل : Parts - Parties‏ 


Fundamentals of the : آصو ل الدين‎ 
religion - Fondements de la religion 


هو علم الكلام» ویسمّی بالفقه الأكبر 
أيضًا. وقد سبق في المقدمة» US,‏ أصول 
الحديث وأصول الفقه. 
الأصول الموضوعة : Axioms - Axiomes‏ 


هي المبادئ الغير البيّنة بنفسها المُسَلّمة في 
العلم على سبيل حسن الظنّ. وقد سبق في 
المقدمة أيضًا فى بيان المبادئ. 
الإضافة : Relation - Relation.‏ 

هي عند النحاة نسبة شيء إل شيء 
بواسطة حرف الجرّ لفظا أو تقدیرا مرادًا. 
والشيء يعم الفعل والإسممء والشيء المنسوب 
یسم مضافا والمنسوب إليه مضافا إليه. وقيد 
بواسطة حرف الجر احتراز عن مثل الفاعل 
والمفعول نحو: ضرب Xj‏ عمروًا 0p‏ ضرب 
تسب إليهما لكن لا بواسطة حرف الجر. 
واللفظ بمعنئ الملفوظء مثاله: cop‏ بزید» OB‏ 
مررت مضاف وزيد مضاف إليه» والتقدير بمعنی 
المقدر مثاله غلام زيدء Op‏ الغلام مضاف 
بتقدیر حرف الجر إلى زید 3b‏ تقدیره: غلام 
لزید. وقولنا مرادا حال» أي حال کون ذلك 
التقدیر أي المقذر مراذا من حيث العمل بابقاء 
آثره وهو الجرّء فخرج منه: قمت يوم الجمعة 
فإنه .وان تسب إليه قمت بالحرف المقدّر وهو 
فی» لكنه غير مرادء 3 لو أريد لانجر.ء وكذا 


الإضافة 


۳۹۹ 


ضربته Go‏ وهذا مبني عل مذهب سیبویه. 
والمصطلح المشهور فیما بینهم أن الاضافة نسبة 
شيء إلى شيء بواسطة حرف الجر تقدیرا 
وبهذا المعنی عذّت في خواص الاسم. وشرط 
الاضافة بتقدیر الحرف أن يكون المضاف إسمًا 
مجرّدًا عن التنوين» وهذه قسمان: معنوية أي 
مفيدة معنّى فى المضاف تعریفا إذا كان المضاف 
إليه معرفةء أو تخصیضا إذا كان نكرة» Med)‏ 
UA‏ وعلامتها أن يكون 
المضاف غير صفة مضافة إل معمولها» سواء 
كان ذلك المعمول فاعلها أو مفعولها قبل 
الإضافة كغلام زيد وكريم البلد. وهي بحكم 
الاستقراء اما بمعنى اللام فيما عدا جنس 
المضاف إليه وظرفه» نحو: غلام Ul, cx)‏ 
بمعنی منْ» في جنس المضاف نحو: pU‏ 
فضةء ولا بمعنی في» في ظرفه» نحو: ضرب 
اليوم. واضافة العام من وجه إلى الخاص من 
وجه إضافة بيانية بتقدیر من» كخاتم (RA)‏ 
واضافة العام مطلقًا إلى الخاص lh.‏ إضافة 
بيانية CUT‏ الا أنه بمعنئ اللام عند الجمهور 
وبمعنق مِنْ عند صاحب الكشاف كشجر 
الأراك. ولفظية أي مفيدة للخفة في اللفظ 
LA,‏ غير محضة أيضّاء وعلامتها Ob‏ يكون 
المضاف iio‏ مضافة إلى معمولهاء مثل ضارب 
زيد وحسن الوجه» وحرفها ما هو ملائمهاء أي 
ما يتعدّئ به أصل الفعل المشتق منه المضاف 
نحو: راغب زيدء فإنه مقذر بالی أي راغب إلى 
زيد إذا جعلت إضافته إل المفعول» وليست 


اضافة محضة 


منها إضافة المصدر إلى معموله Uo‏ لإبن 
زهان" وكذا إضافة إسم التفضيل ليست منها 
خلاقا للبعض. 

DD Qe]‏ القول بتقدیر حرف الجر في 
الاضافة اللفظية هو المصرح به في کلام ابن 
الحاجب» لکن القوم لیسوا قائلین بتقدیر الحرف 
في اللفظية» فعلی هذا. dap‏ الاضافة لا 
یشتملها . ففي تقسیم الاضافة بتقدیر الحرف إلى 
اللفظية والمعنوية OX‏ وقد تكلف البعض فى 
إضافة الضفة إلى مفعولها مثل: ضارب Aj‏ 
بتقدیر اللام تقوية للعمل» أي ضارب لزید 
وفي اضافتها إلى فاعلها مثل: الحسن الوجه 
بتقدیر مِنْ البیانیف. فان ذکر الوجه في قولنا 
جاءني زيد الحسن الوجه بمنزلة التمییز» فان في 
E‏ الحسن gb‏ زید إبهامًا فإنه لا يعلم Di‏ أي 
شيء منه حسن» BE‏ ذكر الوجه فكأنّه قال: من 
à‏ هكذا يستفاد من الكافية 
وشروحه"؟* والإرشاد والوافي . 


c‏ الوجه. 


معان: الأول النسبة المتكررة أي نسبة تُعقل 
بالقياس إل نسبة آخری معقولة أيضًا بالقياس 
إل الاولی» كالأبوّة فإنها تعقل بالقياس إلى 
البنوّة» وأنها أي البنوّة أيضًا نسبة تعقل بالقياس 
إلى (S ME‏ وهی بهذا المعنی D‏ من المقولات 
من أقسام مطلق النسبة» فهي آخص منها أي من 
مطلق النسبف Db‏ نسبنا المکان إل ذات 
المتمکن مثلاً حصل للمتمکن باعتبار الحصول 
فيه هيئة هي الأين» وإذا نسبناه إل المتمکن 


O)‏ ابن بَرْمّان: هو عبد الواحد بن علي» ابن برهان الأسدي العكبرى» ابو القاسم. توفي ببغداد عام *40ه/ ۱۰۹۶م. عالم 
بالأدب والنسب كان منجمًا ثم صار نحويّاء وكان um‏ ثم تحوّل حنفيًا. له عدة كتب. الاعلام ۰۱۷۹/۶ فوات الوفيات 
۲ تاريخ بغداد ۰۱۱۷/۱۱ إنباه الرواة ۰۲۱۳/۲ شذرات الذهب ۳/ ۰۲۹۷ بغية الوعاة ۰۳۱۷ هدية العارفين 1۳٤/١‏ . 

(۲) لكافيه ابن الحاجب في النحو شروح كثيرة أهمها شرح رضي الدين محمد بن الحسن الاسترابادي وشرحها جلال الدين 
أحمد بن علي بن محمود الغجدواني وكذلك تاج الدين أبو محمد أحمد بن عبد القادر الحنفي ( CAVES‏ ونجم الدين أحمد 
بن محمد القمولي (- ۷۲۷ه) وشمس الدين محمود بن عبد الرحمن الأصفهاني (- ۹٤۷ه)‏ وشهاب الدين احمد بن عمر 
الهندي (- ۹٤۸ه)‏ الى غير ذلك من الشروح والمطولات. كشف الظنون ۲/ NEVI LEY.‏ 


باعتبار كونه ذا مكان كان الحاصل إضافة OW‏ 
لفظ المكان يتضمّن نسبة معقولة بالقياس إلى 
نسبة آخری هي کون الشيء ذا مكان» أي 
nu‏ فيهء فالمكانية والمتمكنية من مقولة 


الاضافت. وحصول الشيء في المكان نسبة 
معقولة بين ذات الشىء والمكان لا نسبة معقولة 
cou‏ ا Does wee hai‏ عله 
المقولت. فاتضح الفرق بين الإضافة ومطلق 
النسبة» وتسمى الإضافة بهذا المعنی مضافا 
TES‏ والاني المعروض لهذا العارض 
كذات الأب المعروضة للأبوّة. والثالث 
المعروض مع العارض» وهذان يسمّيان مضاقا 
مشهوريًا أيضًا. فلفظ الإضافة كلفظ المضاف 
یطلق عل EW‏ معان: العارض 
والمعروض وحده والمجموع المرگب منهماء 
كذا في شرح المواقف» لكن في شرح حكمة 
العين أن المضاف المشهوري هو المجموع 
المركب» حيث قال: والمضاف يطلق بالاشتراك 
عل نفس الإضافة كالأبوّة والبنؤة» وهو 
الحقيقي» وعلى المركب منها ومن معروضها 
وهو المضاف المشهوري كالأب والابن: وعلى 
المعروض وحده انتهيل. قال السيّد السند فى 
حاشيته: الظاهر أن إطلاق المضاف على 
المعروض من حيث أنه معروض لا من حيث 
ذاته مع قطع النظر عن المعروضية» لا يُقال فما 
الفرق بينه وبين المشهوري لأنا نقول: العارض 
مأخوذ ههنا بطريق العروض SU‏ بطريق 
الجزئية . 


وحده 


فان قلت الأب هو الذات المتصفة بالأبوة 
لا الذات والابوة معّاء Yy‏ لم یصدق عليه 
الحیوان. قلت المضاف المشهوري هو مفهرم 
الأب لا ما صدق cade‏ والأبوّة داخلة فى 
المنهوط» :ورن كانت حارج عا میدق« غلیه: 
والتفصيل أن الأبوّة مثلا يطلق عليها المضاف لا 
لأنها نفس مفهومه بل لأنها فرد من آفراده» فله 


الإضافة 


مفهوم كلي Quum‏ على هذه الإضافات ولذا 
اعتبرت الأبوة مع الذات المتصفة بها مطلقة أو 
iias‏ ويحصل مفهوم مشتمل على الإضافة 
الحقيقية» وعيّن بإزائه لفظ الأب أطلق المضاف 
عليه لا لأنها مفهومه» بل لأنه فرد من أفراد 
مقهومه. فله معن كلي شامل لهذه المفهومات 
المشتملة على الإضافات الحقيقية. ثم إذا اعتبر 
معروض الإضافات علی الإطلاق من حيث هي 
معروضات ge,‏ لفظ بازائه حصل له مفهوم 
ثالث مشتمل على المعروض والعارض على 
الإطلاق لا يصدق على الابوة ولا على مفهوم 
الأب بل على الذات المتّصفة بها فكما أن 
مفهوم الأب مع تركبه من العارض والمعروض 
لا يصدق الا على المعروض من حيث هو 
معروض فكذلك المفهوم الثالث للمضاف» وإِنْ 
کان G^‏ من العارض والمعروض على 
الإطلاق لا يصدق إلا على المعروض من حيث 
هو معروض» فقد ثبت Db‏ المضاف يطلق على 
ثلاثة معان وارتفع الإشكال انتهی . 


قولهم المضاف ما تعقل ماهيته بالقياس 
إلى الغير لا MÀ‏ به أنه يلزم من se‏ تعقل 
لغير 3 due‏ تدخل جميع الماهيات ADU‏ 
للوازم في تعريف المضاف. بل يُراد به ob‏ 
يكون من حقيقته تعقّل الغير فلا يتم الا بتعقل 
لغيرء أي هو في de‏ نفسه بحيث لا يتم تعقل 
ماهيته الا بتعقّل أمر خارج عنها. وإذا قيد ذلك 
لغير بکونه نسبة یخرج سائر النسب وبقي 
لتعریف متناولا للمضاف الحقيقي 
لقسمين من المشهوري› أعني المرگب. im‏ 
لقسم الآخر منه أعني المعروض وحده فليس 
لهم غرض یتعلق به في مباحث الإضافة» ولو 
أريد تخصيصه بالحقيقي قبل ما لا مفهوم له الا 
معقولا بالقياس إلى الغير على الوجه الذي 


وأحد 


الاضجاع ۳۱۸ 


سبق. OB‏ المرکب مشتمل عل شيء آخر 
کالانسان مثلاً . 


AM 
أن‎ UJ للاضافة تقسيمات. الأول الإضافة‎ 
أن‎ Up, تتوافق من الطرفين كالجوار والأخوّة.‎ 
محدود‎ U| تتخالف كالإبن والأب» والمتخالف‎ 
او لا كالأقل والأكثر.‎ cam) كالصعْف‎ 
والثانى |« قد تكون الاضافة بصفة حقيقية‎ 
في المضافين كالعشق فإنه لإدراك‎ U) موجودة‎ 
العاشق وجمال المعشوق. وکل واحد من‎ 
العاشقية والمعشوقية الما یت في محلها‎ 
بواسطة صفة موجودة فيه» وإمّا في أحدهما فقط‎ 
كالعالمية فإنها بصفة موجودة في العالم وهو‎ 
العلم دون المعلوم. فإنه متصف بالمعلومية من‎ 
غير أن تكون له صفة موجودة تقتضي اتصافه‎ 
وقد لا تكون بصفة حقيقية أصلاً كاليمين‎ ce 
واليسار لد ليس للمتيامن صفة حقيقية بها صار‎ 
متيامنًا» وكذا المتياسر. والثالث قال إبن سينا:‎ 
تكاد تكون الإضافات منحصرة في أقسام‎ 
المعادلة والتي بالزيادة والتي بالفعل والإنفعال‎ 
التي‎ Ub ومصدرهما من القوة والتى بالمحاكاةء‎ 
بالمعادلة فكالمجاورة والمشابهة والممائلة‎ 
من الكمّ وهو‎ GP التي بالزيادة‎ Gly والمساواة»‎ 
الظاهر» ولما من القوة فكالغالب والقاهر‎ 
التي بالفعل والانفعال فکالاب‎ Ul, والمانع»‎ 
التي بالمحاكاة‎ ul, والإبن والقاطع والمنقطع.‎ 
OB فكالعلم والمعلوم والحس والمحسوس»‎ 
العقل يحاكي هيئة المعلوم والحس يحاكي هيئة‎ 


المحسوس. والرابع الإضافة قد تعرض 
المقولات کلها. بل الواجب تعالل أيضًا 
كالأول» فالجوهر كالأب ob‏ والكم 
OD‏ الأنبياء/ YA‏ 


Ve المؤمنون/‎ (Y) 


كالصغير والكبير» والكيف كالأحرٌ والأہردء 
والمضاف کالاقرب والابعد. والأين کالاعلین 
والاسفل» ومتئ کالاقدام. والاحداث, والوضع 
کالاشد انحناء أو انتصابّاء والملك کالاکسیل 
والاعری؛ والفعل کالاقطع والانفعال کالاشد 


فائدة : 

قد یکون لها من الطرفین اسم مفرد 
مخصوص کالابوّة والبنوة أو من آحدهما فقط 
كالمبدئية 3T‏ لا یکون لها اسم مخصوص لشيء 
من طرفیها كالأخوة. 

نائدة : 

قد یوضع لها ولموضوعها Ue‏ اسم فیدل 
ذلك الاسم على الاضافة بالتضمن سواء كان 
مشتقًا كالعايم أو غير مشتق كالجناح. وزيادة 
توضيح المباحث في شرح المواقف. 
الإضجاع : Inclination - Inclination‏ 
الاضراب : Renunciation - Renoncement‏ 

بكسر الهمزة عند النحاة هو الإعراض عن 
الشيء بعد الإقبال عليه» والفرق بينه وبين 
الإستدراك قل سبق. فعلی هذاء معن الإضراب 
الإبطال لما قبله. وقد يكون بمعنول الانتقال من 
غرض إل آخر. قال في الإتقان: BS‏ حرف 
إضراب إذا تلاها جملة. ثم تارة یکون معنین 
الاضراب الابطال لما قبلها نحو قوله تعالی: 
#وقالوا انخذ الرحدنٌ ولا سبحانه بل عبادٌ 
uos‏ أي بل هم عباد. وقوله تعالی: ام 
يقولون به Im‏ جاءهم بالحق)”. وتارة يكون 
معناه الانتقال من غرض ME‏ آخر فى الإسناد 
كقوله تعالی: «ولدينا DES‏ ينطق بالحقّ وهم لا 


۳۹ 


الاضمار 


بظلمون» بل ee‏ في غمرة من I ul, OA‏ 


إذا تلاها أي کلمة بل مفرد فهي حرف عطف 
ولا يقع مثله في القرآن. 
الاضمار : Ellipsis - Ellipse‏ 


عند J^‏ العربية يُطلق على (gue‏ 
Qi oK‏ المتحرك من الجزء كما في 8 
الشرف» وعليه اصطلاح العروضیین. وفي بعض 
رسائل العروض العربي الإضمار والوقض 
كلاهما لا يكونان الا في متفاعلن 
والركن الذي فيه الاضمار يسم مضمَرًا بفتح 
الميم» مثل إسكان تاء مُتفُاعلن ليبق متفاعلن 
فينتقل إل مستفعلن . ومنها الحذف قال المولوي 
عبد الحكيم في حاشية شرح المواقف في آخر 
الموقف الأول: الإضمار lla cel‏ من المجاز 
بالنتقصان لأنه Sues‏ فيه تغيّر الاعراب بسبب 
الحذف. بخلاف الإضمار نحو: o‏ اضرب 
بعصاك الحجّر PELLA‏ أي فضرب فانفجرت 
انتهن. ومثل هذا في القرآن كثير. 

وقد يفرّق بين الحذف والإضمار ويقال |9 
المضمر ما له أثر من الكلام نحو: «والقمر 
us‏ والمحذوف ما لا أثر له كقوله تعالی : 
«واسأل IPs a‏ أي آهلها كما يجيء في لفظ 
المقتضی. وفی المکمل الحذف ما ترك ذکره 
من اللفظ والنية لاستقلال الكلام بدونه 
تولك Mu) cual‏ فیقتصر علن المفعول 
الأول ویحذف المفعول الثانی» والاضمار ما 
ترك من اللفظء وهو مراد بالنية» والتقدير كقوله 
تعالی #واسأل القرية» أي أهلها ترك ذكر الأهل 
وهو مراد لأن سؤال القرية محال انتهی . 


(1) المومنون/ 1۲ - 1۳. 
(۲) الاعراف/ ۰۱۲۰ 
(۳) يس/ ۳۹. 

AY یوسف/‎ CO 

.۸ المائدة/‎ (o) 

۰۱۱ النساء/‎ CO 


ومنها الاتيان بالضمير وهو أي الضمیر؛ 
ویسمی بالمضمر أيضًا اسم كني گني به عن ei‏ 
أو مخاطب أو غائب تقدم ذكره بوجو ما. 
فبقولهم اسم خرج حرف الخطاب؛ وبقولهم 
۳ به خرج m‏ المتکلم والمخاطب والغائب» 
والمراد المتکلم والمخاطب 
اصطلاخا فان الحاضر الذي لا یخاطب يكن 
عنه بضمير الغائب وکذا يكن عن الله تعالی 
بضمیر الغاتب؛ وفي توصیف الغائب بقولهم 
تقدم احتراز عن الاسماء الظاهرة فإنها كلها 
غيب» uS‏ لا بهذا الشرط . وقولهم بوجه ما 
متعلّق بتقدم أي تقدم ذکره بوجه ما سواء کان 
التقدّم لفظا ob‏ یکون المتقدم Épi‏ تحقيمًا 
qe‏ ضرب زید غلامه أو qe Vm‏ ضرب 
غلامه xj‏ أو كان التقدم معنّى بأن یکون 
المتقدم مذكورًا من حيث المعنی لا من حيث 
اللفظ سواء كان ذلك المعنی مفهومّا من لفظ 
بعينه نحو: #اعدلوا هو آقرب Piu‏ فان 
مرجع ضمير هو العدل iones‏ إعدلواء أو 
من سياق الكلام نحو: : «ولابویه۹ < AYI‏ لأنه 
لما تقدم ذكر ad‏ دل على أن ثمة o‏ 
فكأنه تقدم ذكره معتّی؛ أو كان التقدم us‏ أي 
اعتبارًا لكونه ثابتا في الذهن كما في ضمير 
الشأن والقصةء لأنه إنما جيء به من غير أن 
يتقدم ذكره قصدا لتعظيم القصة بذكرها مبهمة 
ليعظم وقعها في النفس ثم يفسرهاء فيكون ذلك 
أبلغ من ذكره آولا GLA‏ وكذا الحال في 
ضمير نعم رجلاً زيد وره رجلاً . 


بالغائب غير 


قال السيّد XXE‏ الشريف الجرجاني: 


الإضمار 


الاضمار قبل ذكر المرجع جائز في خمسة 
مواضع: الأول في ضمير الشأن مثل هو زيد 
قائم» وفي ضمير القصة نحو هي هند قائمة. 
والثاني في ضمير رب نحو ربه رجلاً. والثالث 
في ضمير نعم نحو نعم رجلاً زيد. والرابع في 
تنازع الفعلين على مذهب إعمال الفعل الثاني 
نحو ضربني وأكرمني زيد. والخامس في بدل 
المظهر عن المضمر نحو ضربته زيا انته. 


إعلم أن الضمير يقابله الظاهر ویستی 
مظهرًا أيضًا. قال الإمام الرازي في التفسير 
الكبير: الأسماء عل نوعين: مظهرة وهي 
الألفاظ الدالة على الماهية المخصوصة من 
c‏ هي هي كالسواد والبياض والحجر 
والإنسان» ومضمرةٌ وهى الألفاظ MI‏ على 
شيء ما هو المتكلّم أو المخاظب أو الغایب من 
غير دلالة على ماهية ذلك المعين انتهین . 
اليم 

للضمير تقسيمات: الأول ینقسم إلى 
متصل ومنفصل. فالمنفصل المستقل بنفسه أي 
في التلفظ غير محتاج إل كلمة آخری قبله 
يكون كالجزء منها بل هو كالاسم الظاهر كأنْتَ 
في Up‏ أنت «aa‏ والمتصل غير المستقا 
بنفسه في RAE‏ أي المحتاج إلى عامله الذي 
قبله ليتصل به» ويكون كالجزء منه كالألف في 
ضَرَبَاء كذا فى الفوائد الضيائية. والثانی إلى 
مرفوع وهو ما uA‏ به عن اسم مرفوع کهو في 
(jas‏ هو up‏ كناية عن الفاعل الغائب» ومنصوب 
وهو ما یکن به عن إسم منصوب نحو ضربت 
إياكء فإياك كناية عن اسم منصوب. ومجرور 
وهو ما يكن به عن إسم مجرور نحو b‏ 
والثالث إلى البارز والمستکن المسمّئ بالمستتر 


۳۳۰ 


UAM‏ فالبارز ما لفط به نحو ضربت والمستکنْ 
ما gy‏ منه» ولذا یستی منويًا أيضًا نحو ضرب 
أي صر هو والمستكنٌ ob ul‏ يكون لازما أي 
لا يسند الفعل الا إليه وذلك في أربعة أفعال 
وهي: أفعل ونفعل وتفعل للمخاطب وافعل» أو 
غير لازم وهو ما يسند إليه dele‏ تارة والیل غيره 
أخرئ كالمنوي في jus Qe‏ وفي الصفات 
تقول: ضرب زيد وما ضرب الا هو وزيد 
ضارب غلامه وهند زيد ضاربته هي. 


Qe] Zi‏ أن الضمير المرفوع المتصل قد 
يكون بارژا وقد يكون Vb) (ELA‏ ضمير 
المنصوب والمجرور المتصل فلا يكونان إلا 
بارزين لأن الاستتار من خواصن المرفوع 
المتصل لشدة اتصاله بالعامل. وإنما قيد المرفوع 
بالمتصل لامتناع استتار المنفصل في العامل 
لانفصاله» هذا كله خلاصة ما فى الضوء 
والحاشية Casali‏ إلا ان فيها bi‏ هذا التقسيم 
للمتصل» وهكذا في الفوائد الضيائية. 

ومن أنواع الضمير ضمير الشأن والقصة 
وهو ضمير غائب يتقدم الجملة ويعود إلى ما في 
الذهن من شأن أو قصةء فإن اعتبر مرجعه 
مذكُرًا سمی ضمير الشأن وان اعتبر Age.‏ سُمّى 
ضمير القصة رعاية للمطابقة نحو إنه M X)‏ 
وتفسّر ذلك الضمير لإبهامه الجملةٌ المذكورة 
بعده . 


فائدة: 


قد یوضع المُظْهّر موضع VLA!‏ وذلك 
أي وضع المظهر موضع المضمر إن كان في 
معرض التفخيم جاز قياسّاء والا فعند سيبويه 
يجوز فى الشعر ويشترط أن يكون بلفظ الأول. 
وق MT‏ عفن جور مها + وغه i Ra‏ 
ان الذين آمنوا وعملوا الصالحات إِنَا لا نُضيع جر 


(۱) يرجح آنها شرح شهاب الدین أحمد بن عمر الهندي (- ۸۶۹م) لكافية جمال الدين أبي عمرو عثمان بن عمر المعروف باین 
الحاجب (- 141ه) في اللحو. وعلی هذا الشرح حاشية للطف الله التوقاتي (- ۹۰۲ه) کشف الظنون ۱۳۷۱/۲. 


۳۳۱ 


من أحسن عملاً ي أي N‏ نضيع أجرهم» کذا 
ذکر عبد الغفور في بحث المبتدأ والخبر . 


The : الإضمار على شريطة التفسیر‎ 
implied to be explained - Le sous- 
entendu d expliquer 


هو عند النحاة حذف عامل الاسم بشرط 
تفسير ذلك العامل بما بعده» وذلك الاسم 
us‏ بالمضمر عل شريطة اسي وبالمضمر 
عامله عل شريطة التفسير. ثم إن ذلك الإسم 
قد يكون مرفوعًا بفعل مضمر يفسره الظاهر 
نحو: هل زيد خرج؟ فارتفاع زيد بفعل مضمر 
يفسره الظاهر أي هل خرج زيد خرج» وليس 
ارتفاعه بالابتدای oM‏ هل يقتضي الفعل فلا يليه 
الإسم Lo S‏ وهكذا حكم الإسم الواقع بعد 
لو وان وإذا وهلا Yl,‏ ونحو ذلك لما Mà‏ من 
اقتضاء الفعل. وقد يكون منصويًا نحو قولك 
عبدالله ضربتهء فعبدالله منصوب بإضمار فعل 
يفسّره الظاهر بمعنل ضربت عبدالله ضربته» 
هكذا في الضوء. 


Linking, inclusion - الإطراد:‎ 
Enchainement, inclusion 


هو مرادف للطرد. فالاظراد المستعمل في 
التعریفات ما وقع في شرح الطوالع من bf‏ 
ver‏ الشيء يجب أن يساويه صدقًا أي يجب 
أن یصدق المعرّف Me‏ كل ما صدق عليه 
المعرّف وهو الاظراد والمنع وبالعكس» أي 
يجب أن يصدق المعرّف على كل ما يصدق 
عليه المعرّف وهو الجمع والإنعكاس انتهی . 
والاظراد في باب العلل هو الدوران. قال في 


Y الكهف/‎ )۱( 


الاظراد 
نور الأنوار شرح المنار: الاطراد معناه Olga‏ 
الحكم مع الوصف وجودًا وعدمًا. وقيل وجودًا 
فقط ‏ والعلة الثابتة بالظرد تسمیل طردية انتهيل. 
ol del‏ مرجع ما قيل إن الإظراد هو 
دوران الحكم مع الوصف وجودًا فقط أي 
الاظراد المستعمل فى التعريفات» وكذا الحال 
في الظرد. Qu‏ التلويح الإطراد في العلة أنه 
كلما وجدت العلة وجد الحكم. ومعن 
الإنعكاس أنه كلما انتفت العلة انتفئ الحكمء 
كما الحد عل المحدود. وهذا اصطلاح 
متعارّف انتهی . 
والاظراد عند أهل البدیع من المحسّنات 
المعنوية وهو أن يؤت باسم الممدوح أو غيره 
وآسماء au‏ علی ترتیب الولادة من غير تکلف 
في السبك كقوله عليه السلام : «الکریم بن 
الكريم بن الكريم بن الكريم يوسف بن يعقوب 
بن اسحاق بن ابراهیم »۲ وكقول المتنبي: 
oj‏ يقتلوك فقد تَلَلْتُ عروشهم 
با ار ا 
يُقال: ‘é‏ الله عروشهم أي هدم ملكهم» 
كذا فى الجرجانى. والمراد من التکلف فى 
السبك أن يقع الفصل بين الأشياء بلفظ غير دال 
علئ نسب كقولك: رأيت زيدًا الفاضل بن عمرو 
بن بكر» سمي بالاظراد لأن تلك الأسماء في 
تحذرها ونزولها كالماء الجاري فى اطراده 
وسهولة انسجامه أي سيلانه» كذا فى المطول 
والجلبي. وفي الإتقان الإظراد هو bl‏ يذكر 
الكل آسماه "اناه «الفمدوع jede dia‏ 
ترتیبها في الولادة. قال ابن آبي الاضبع: ومنه 
في القرآن qs dj‏ حکاية عن یوسف: 


(۲) أخرجه البخاري؛ ۰۲۹4/6 عن أبن عمرء کتاب الأنبياء» باب أم کنتم شهداء إذ حضر یعقوب الموت حدیث رقم ۰۱۸6 

(T)‏ هو عتيبة بن الحارث بن شهاب التميمي . فارس تمیم في الجاهلية . كان یلقب بسم الفرسان وصیاد الفوراس. ده العلماء 
من أبطال الجاهلية . لا نعلم له تاریخا لمولده ولا لوفاته وله بعض الاشعار . الأعلام ۰۲۰۱/4 جمهرة QUAM‏ ۰۱۱۱/۲ 
جمهرة الانساب ۰۱۸4 شرح نهج البلاغة ۰۲۷۹/۳ رغبة الامل» /۱۵۵. 


الأطرافية 
Lit)‏ ملّة آبائي elu]‏ وإسحاق Coe,‏ 
قال: إنما لم يأت به علئ الترتيب المألوف فإن 
العادة الابتداء بالاب ثم بالجذ ثم بالجذ الأعلئ 
لأنه لم يرد شهنا مجرد ذكر الآباء وإنما ذكرهم 
ليذكر ملتهم التي اتبعهاء فبدأ بصاحب AI‏ ثم 
بمَنْ أخذها منه أوّلاً فأوّلاً على الترتیب؛ ومثل 
قول أولاد يعقوب: «قالوا نعبد إلهك dj‏ آبائك 
إبراهيم وإسمعيل DP‏ انتهی . 
الأطر افية: Al-Itrafiyya (sect) - Al-‏ 
Itrafiyya (secte)‏ 

هي فرقة من الخوارج العجاردة" أتباع 
ILU‏ وهم علئ مذهب الحمزیة"" الا eel‏ 
عذروا أهل الأطراف فيما لم يعرفوه من الشرع 
إذا أتوا بما يعرف لزومه من جهة العقلء 
ووافقوا أهل السنة في أصولهمء وفي نفي 
القدرء أي إسناد الأفعال إل قدرة العبده كذا 
في شرح المواقف". 
الإظلاق : Absolute meaning - Au sens‏ 
absolu‏ 

في اللغة رهاكردن بندي ودست گشادن أي 
- هو فك القیود وفتخ اليد كما في الصراح. 
وفي الخفاجي حاشية البيضاوي في تفسير قوله 


YA یوسف/‎ O) 
.۱۳۳ البقر:/‎ )۲( 


۳۳۲ 


تعالی : Ius ES‏ الآية» الاطلاق ضد 
التقييد» وهو في الاصطلاح استعمال اللفظ في 
معناه حقيقة كان أو مجارًا. 


الإطناب : Prolixity - Prolixité‏ 
والإيجاز من أعظم أنواع البلاغت حتی JE‏ عن 


البعض أنه قال البلاغة هی الإيجاز والاطناب. 
قال صاحب الكشاف: كما أنه يجب على البلیغ 
في مظان الاجمال أن يُجمل ويوجز WIS‏ 
الواجب عليه في موارد التفصيل أن یفصل. كما 
إذا كان الكلام مع المحبوب فيؤتل ل بكلام طويل 
لأن كثرة p‏ توجب طول الصحبة معه. 
وكثرة الالتفات caa‏ كما قال الله (JUS‏ حكاية 
عن قول موسی عليه السلام في جواب قوله 
تعالل Gb‏ تلك بيمينك يا موسی. قال هي 
عصاي gl‏ عليها Pals‏ بها عل غنمي ولي 
ud‏ مارب OP up‏ في الجرجاني. 
واختلف هل بين الإيجاز والإطناب واسطة وهي 
المساواة » لا وهي داخلة في قسم الإيجاز؟ 
فالسكاكي وجماعة على الاول. لكنهم جعلوا 
المساواة غير محمودة ولا مذمومة لأنهم فسّروها 
بالمتعارّف من كلام أوساط الناس الذين ليسوا 


(۳) فرقة من الخوارج. أتباع عبد الكريم بن عجرد الذي كان يقول بجواز نكاح بنات البنين وبنات البنات وبنات الاخوة 
والاخوات» كما كانوا يرون البراءة من الأطفال عندما یبلفون إذا ما دعوا ولم يستجيبوا. وأنكروا سورة يوسف في 
القرآن وغير ذلك من الآراء المنكرة. وقد افترقوا ó,‏ عديدة. الملل ۰۱۲۸ الفرق ۰۲۳ مقالات ۰۱18/۱ التبصير ۳۲. 

(D‏ غالب: هو غالب بن شاذك من سجستان. زعيم الفرقة الأطرافية من خوارج العجاردة كانوا على مذهب حمزة بن أدرك. 
وكانت لهم ضلالات كبيرة» وإفترقوا فرقًا كثيرة. الملل والنحل OM‏ 

(o)‏ فرقة من الخوارج العجاردة» أتباع حمزة بن أكرك كما يقول البغدادي أو أدرك كما يقول الشهرستاني خالفوا العجاردة بالقول 
في القدر والإستطاعة وزعموا أن أطفال المشركين في النار وغير ذلك من الآراء. الملل ۰۱۲۹ الفرق ۰۹۸ مقالات 


الإسلاميين ۰۱5۵/۱ التبصير ۰۳۳ 
CO‏ فرقة 
آراء غريبة وشاذة. الملل ° 
(۷) البقرة/ ۰۱۸ 
SA - ۱۷ fae (A)‏ 


من الخوارج العجاردة أتباع مذهب حمزة في الأصل» ثم انحازوا عنه وتبعوا غالب بن شاذك من سجستان. وكانت لهم 


۳۳۳ 


الإطناب 


في رتبة البلاغة» وفسّروا الإيجاز بأداء المقصود 
بأقل من المتعارف» والاطناب بأدائه بأكثر منه. 
وابن الأثير"“ وجماعة على الثانى فقالوا: 
الإيجاز التعبير عن المراد بلفظ غير زائد 
والإطناب بلفظ ازيد. 


JU,‏ القزويني الأقرب أن يُقال إن المقبول 
من طرق التعبير عن المراد تأدية أصله Gj‏ بلفظ 
مساو لاصل المراد» أو ناقص nmm‏ 
زائد عليه لفائدت. والاول المساوات والثانی 
الإيجازء والثالث الاطناب. واحترز بقوله واف 
عن الاخلال» dun,‏ لفائدة عن الحشو والتطویل 
فعنده cus‏ المساواة واسطة وأنها من قسم 
المقبول» كذا في الاتقان. لکن قال الجلبي في 
حاشية المطول b‏ الاطناب في اصطلاح 
السكاكي يعم المساواة فتعریفه بأداء المقصود 
بأكثر منه لا يلائم مذهبه انتهین. قال صاحب 
الاطول: ol UT‏ هذا التعمیم المذکور اصطلاح 
السکاکی فغير ابت انتهن؛ فقول صاحب 
الاتقان " آولن. ثم قال صاحب الاطول: 
المساواةٌ عند السكاكي هي متعارّف الاوساط 
الذين يكتفون بأداءِ d‏ المعنئ على ما ينبغي» 
أي کلامهم في مجری عرفهم في تأدية المعاني 
وريما يشتمل متعارفهم على الحذف ومع ذلك 
لا qns‏ اختصارًا وإيجارًا لأنه متعارفهم فان 
عرفهم في طلب الإقبال يا زيد وهو مشتمل على 
الحذف وفى التحذير إياك والأسد وامرأ ونفسه 
و وهي لا تحمد في باب البلاغة 
من الأوساط ولا تحمد أيضًا البلیغ معهم ؛ 
لأنه لا يقصد معهم بكلامه مزية سوى التجريد 
عن المزاياء وبذلك يرتقي عن أصوات 
الحیوانات. ولا تذم أيضًا لا منهم ولا من 


البليغ. وأمًا التکلم بمتعارفهم إذا عری عن 
المزية فلا يحمد من البليغ معهم ويذم منه مع 
البليغ» وإذا اشتمل على المزايا التي هم غافلون 
عنها كما في IG‏ والأسد فمعهم لا يحمد من 
البليغ ولا یم ومع البليغ يحمد OY‏ البليغ قصد 
به مزايا تتعلق بالإيجازات التي فيهاء فالایجاز 
عنده أداء المقصود بأقل من المتعارف» 
والإطناب أداؤه بأكثر من لکن يرد Qe‏ 
السكاكي أمران: أحدهما أنهم جعلوا نحو: نعم 
الرجل زيد من الإطناب ولا عبارة للاوساط 
غيره. وثانيهما أنه لم يحفظ تعريف الإيجاز عن 
دخول الإخلال وتعريف الإطناب عن دخول 
الحشو والتطويل» ولذا عدل عنه القزوينى وقال 
الأقرب الخ. l‏ 
وفيما ذكر القزويني أيضًا أنظار: الأول أنه 
إن أراد بالمقبول المقبول مطلقًا سواء كان من 
البليغ أو من الأوساط فالزائد والناقص غير 
مقبولين من الأوساط لأنهما خروج عن طريقهم 
لا لداعء p‏ أراد المقبول من gs‏ فليس 
المساوي والناقص الوافيان مقبولين مطلقًاء بل 
إذا UIS‏ لداع. والثاني op‏ قولنا جاءني انسان 
وقولنا جاءني حیوان ناطق کلاهما مساو sb‏ 
أصل المراد بلفظ مساو فينبغي أن لا یکون 
آحدهما إطنابًا والاخر إيجارًا. وبالجملة لا 
یشتمل تعریف الایجاز jou]‏ القصر . والثالث إن 
قولنا حمدًا لك ونظاثره مساواة بتعریف السكاكى 
وإيجاز بتعریف القزويني؛ فنزاعه مع السگاكي 
في JE‏ اصطلاح القوم في مثله لا یسمع بدون 
سند قوي. ولو قيل المراد المساوي بحسب 
الاوساط فتعریفه یژول إل ما ذکره السکاکی. 
والرابع الایجاز والاطناب والمساواة مختصّة 


(1) هو المبارك بن محمد بن محمد بن محمد بن عبد الکریم الشيباني الجزري أبو السعادات مجد الدين. ولد بالقرب من 


الموصل عام [ott‏ م وتوفي عام 3[ ۰ محدث» iq d‏ اصولي . له العدید من المولفات الهامة. 
الأعلام «vv fo‏ بغية الوعاة «TA‏ وفیات الاعیان 3۳2 الکامل ۲ إرشاد الأريب YAST‏ طبقات 


. ٠٠١١/١ الشافعية‎ 


الإطناب 


۲۲٤ 


بالكلام البليغ كما عرف» فلا qx‏ تعريف 
الإيجاز والإطناب ما لم يقيّد بالبلاغة لجواز أن 
يكون الناقص الوافي غير فصيحء وكذا الزائد 
لفائدة انتهین ما قال صاحب الأطول. 


cle]‏ أنه قال السكاكي: قد يوصف الكلام 
بالاختصار لكونه أقل من عبارة المتعارف كما 
سبق» وقد يوصف به لكونه أقل من العبارة 
اللائقة بالمقام بحسب مقتضيل الظاهر نحو: 
«قال QI no‏ وَمَن hal‏ مني واشتعل الرأس 
شيا" فإنه إطناب بالنسبة إلى المتعارف؛ وهر 
قولنا يا ربي شخت. لكنه إيجاز بالنسبة إلى ما 
يقتضيه المقام لأنه مقام بيان انقراض الشباب 
ونزول المشيب» فينبغي أن يبسط الكلام فيه 
غاية البسطء فعلم أن للإيجاز معنيين: أحدهما 
کون الكلام أقل من عبارة المتعارّف والثاني 
كونه أقل مما هو مقتضی ظاهر المقام وأنه لا 
فرق بين الإيجاز والإختصار os‏ تومه البعض 
كما ورد في لفظ الاجازة. ثم لد بين الإيجازين 
عمومًا من وجه لتصادقهما فيما هو أقل من 
عبارة المتعارف» ويقتضي المقام جميعًا كما إذا 
قيل C5‏ شخت diw‏ حرف النداء وياء 
الاضافت وصدق الأوّل بدون الثانى كما في 
f] dy‏ قال: الخمیس نعم بحذف lub‏ فان 
أقل من المتعازف» وهو هذا (ex‏ ولیس أقل 
من مقتضى المقام OY‏ المقام لضيقه يقتضي 
حذف المسند إليه وصدق الثاني بدون الأول 
كما في قوله تعالی: #رب إني وهن العظم مني» 
ويمكن اعتبار هذين المعنيين في الإطناب أيضًا. 
والنسبة بين الإطنابين أيضًا عموم من وجه OY‏ 
الإطناب بالمعنى الأول دون الثاني يوجد في 
قوله تعالی: #رب I‏ وهن العظم مني واشتعل 
الرأس cé‏ وبالمعنى الثاني دون الأول يوجد 
في ما إذا قيل: هذا نعم بذكر المبعدأ de fu‏ 


.4 مريم/‎ O) 


مناسبة خفية مع ذلك المقام» ويوجد بالمعنيين 
فيما إذا زيد فى هذا المثال نظرًا إلى ما ذكر من 
المناسبة الخفية» فقيل مثلاً: هذا نعم فاغتنموه؛ 
وكذا بين الإيجاز بالمعنى الثاني وبين الإطناب 
بالمعنى الأول عموم من وجه لوجودهما في 
قوله تعالی: cob‏ اي وهن العظم مني) ووجود 
الإطناب بالمعنئ الأول دون الإيجاز بالمعنئ 
الثاني فيما إذا قال هذا نعم فسوقوه إذا طابق 
المقام على ما cp‏ وبالعكس فيما إذا قال يا 
ربي قد LAS‏ وكذا بين الإيجاز بالمعن 
الأول والإطناب بالمعنئ الثاني لوجودهما في 
غزال فاصطادوه D]‏ طابق المقام عند کون الأمر 
بالاصطیاد مقصودًا أصليًا للمتکلمی فان متعارف 
الاوساط هذا غزال فاصطادوه. ومقتضول ظاهر 
المقام غزال ووجود الایجاز بالمعنی الأول دون 
الاطتاب بالمعنن الثانی فى قوله قد شخت» 
وبالعکس في قوله هذا نعم عند مناسبة خفية. 


ce‏ آیضا أنه كما یوصف الکلام 
بالإيجاز والاطناب باعتبار کونه ناقصًا Ue‏ 
يساوي أصل المراد أو زائذا عليه وهو الأكثر 
كذلك قد يوصف الكلام بهما باعتبار كثرة 
حروفه وقلتها بالنسبة إل كلام آخر مساو له 
أي لذلك الکلام في أصل ux!‏ وإنما X»‏ 
المعنی بالأصل لعدم إمكان المساواة في تمام 
المراد op‏ للإيجاز مقامًا ليس للإطناب» 
وبالعکس» ولا يوصف بالمساواة بهذا الاعتبار 
3 ليس المساواة بهذا الاعتبار مما يدعو إليه 
المقام بخلاف الإيجاز والإطناب» هكذا يُستفاد 
من الأطول والمطول وأبي القاسم. 


واعلمٌ أيضًا أن البعض على أن الإطناب 
بمعنئ الاسهاب. والحق أنه ge‏ من 
coles‏ فان الإسهاب التطويل لفائدة i‏ لا 


الإطناب قسمان: إطناب hl‏ واطناب 
زيادة. فالأول الإطناب بتكثير الجمل كقوله 
تعالی : op»‏ خلق السموات والأرض) الآية 
في سورة البقرة أطنب فيها أبلغ إطناب لكون 
الخطاب مع الثفلين وفي كل عصر وحين للعايم 
منهم والجاهل. والمومن منهم والکافر 
والمنافق. والثاني یکون بأنواع: الأول dj»‏ 
حرف فأكثر من حروف التأکید. والثانى الأحرف 
الزائدة. والثالث التأكيد. والرابعم التکریر. 
والخامس الصفة. والسادس البدل. والسابع 
عطف البيان. والثامن عطف أحد المترادفين 
على الآخر. والتاسع عطف الخاص على العام 
وعکسه. الإيضاح بعد الإبهام. 
والحادي عشر التفسیر. والثاني rM‏ وضع 
الظاهر موضع المضمر. والثالث عشر الایغال. 
والرابع عشر j‏ والخامس عشر الظرد 
والعكس. والسادس عشر التكميل المُسمّى 
بالإحتراس أيضًا. والسابع عشر ce E‏ والثامن 
عشر الاستقصاء. والتاسع عشر الإغتراض. 
والعشرون التعليل وفائدته التقرير» فان التفوس 
أبعث على قبول الأحكام المُعَلْلة من غيرهاء 
كذا في الإتقان وتفصيل كل في موضعه . 


والعاشر 


إظهار المضمر 
الأطوار السبعة: The seven periods‏ 
(entities) - Les sept penodes (entités)‏ 


هي عند الصوفية عبارة عن الطّبع والنفس 
والقلب والروح YU‏ والخفي والأخفئ كما في 
شرح إل 
الإظهار: 
هو عند الصرفيين والقراء c‏ الإدغام 
أي فکه وتركه unus‏ بالبيان أيضًا كما في 
المراح Par y uy‏ | 
اظهار المضمر : Guessing the missed‏ 
letters - Deviner les lettres ۵۵‏ 
هو عند البلغاء أنْ du.‏ شعرٌ على نحو 
فیضیر enel‏ من ذلك الشعر بعض الحروف» 
ثم يسأله آخر عن ذلك الحرف الذي أضمرّه في 
مصراع البيت الأول والثاني: وهكذا هل يوجد 
أم TY‏ فيخبر بالإيجاب أو النفي على القاعدة 
المقرّرة بیتهما. ومثال ذلك من کلام مخصوص 
یعیّن حرفا في خاطره كما في هذا المصراع وهو 
حرف العين: حديث العشق لا مع الحبيب لا 
تقل فيفترضون واحدًا من هذه الحروف» ثم 
يسألون edes‏ الحرفُ من هذين البيتين: 
لقد بدا ملك الحسن بحسنه وجماله 
والصولجان الخطي والكرة كأنه نقطة الخال 
فذهب dell‏ من قلبي حين بدا المعشوق 


Discontraction - 01 


(۱) التنوخي: هو أحمد بن اسحاق بن بهلول بن حسان. أبو جعفر التنوخي . ولد بالأنبار عام ۵۲۳۱/ ١٤۸م‏ وتوفي ببغداد عام 
*ه/ ۰۸۹۳۰ عالم بالأدب والسیر» وله إشتغال بالتفسير والحدیث وكان من كبار القضاة. له عدة مؤلفات. الأعلام 
۱ تاريخ بغداد ۰۳۰/۶ رشاد الأريب ۱/ ۰۸۲ الجواهر المضية ۱/ cov‏ شذرات الذهب ۰۲۷۱/۲ بغية الوعاة ۱۲۸. 


. ٠١٤ fa aM (Y) 


(۳( متنوي (فارسي) لمحمد بن حسين البلمني القونوي المعروف بجلال الدين الرومي ( (aty.‏ وعليه شروح كثيرة منها شرح 
مصطفی بن شعبان (- (ATA‏ وشرح إسماعيل الاأنقوري (- Lu CA Y EY‏ فاتح الابیات وشرحه کذلك كمال الدین 
حسین بن حسن الخوارزمي (- ۸4۰ه) بالفارسية وسمّاه کنوز الحقائق في رموز الدقائق. . . کشف الظنون [Y‏ ۱۵۸۷- 


. 


)4( مراح الأرواح (صرف) لأحمد بن علي بن مسعود وهو من المختصرات المتداولة» أستانه ea YTY‏ من شروحه شرح عبد 
الوهاب بن الشافعي سمّاه فتح الفتاح في شرح المراح» وشرح بدر الدين محمود بن أحمد العيني الحنفي (- ۸۵۵ه) سمّاه 
ملاح الأرواح وهو أول تصانيفه. كشف الظنون ۰۱۵۱/۲ معجم المطبوعات العربية ۳۷۶. 


الإعادة 
وقلت: حفظك di‏ من خطر الزوال. والقاعدةٌ 
في هذا هي أنْ ley‏ من المصراع الأول عددٌ 
واحد من المصراع الثاني اثنين ومن الثالث أربعة 
ومن الرابع ثمانیف فيصير المجموع لهذه 
الحروف الأربعة خمسة عشر. وهي مطابقة 
للمصراع المذكور: فإذا كان الحرفُ المفروض 
موجودًا في المصراع الأول فهو السّين obs‏ كان 
في الثاني فهو الخاء وان يكن في الأول والثاني 
فهو GY agli‏ مجموغ واحد وائنین وثلائةء 
والثالث من حرف ذلك المصراع هو النون. 
وعلئ هذا فقس إلى الآخر. وإليك مثالاً آخرَ من 
الحروف التي تضمرٌ من معنى أبيات 
للاسترابادي : 
إن القضاء النازل قد خجلت روخه 

من الملك الغازي ظل الخالق من المناهي 
فقل بصراحة وبدون غروض من أجل الذهب 

عن حظه بالياقوت الأحمر والذهب الخالص 
فالسلاح علی صفوف فرسانه هو فيض كلي 

ومن یکون V‏ لمقابلة صف جيشه الثقیل 
هو ملاذ من حوادث الدهر وعدرٌ للفضّة والذهب 

وشربٌ الخمر مائة مرة يصير فوزا/ كذا 


۳۳۹ 


أنظر إلى معانيهاللطيفة 

وملاءمة أقواله وألفاظه للممنی 

إِذَاء من البيت الأول يحسبون واحدًا ومن 
الثاني اثنين ومن الثالث أربعة ومن الرابع ثمانية 
ومن الخامس ستة عشر. 

إذا كان الحرف المضمّر موجودًا 

في البيت الأول وليس موجودًا في بقية الأبيات 
فالحرف الأول هو ألف. وإذا وصل إلى البيت 
الأول والخامس وليس الأبيات الأخرى 
فالحرف السابع هو القاف Úb‏ للقاعدة المذكورة 
في المثال الأول. وإنما الفرق بين المثلين أنه 
يلاحظ في المثال الأول المصراع وفي الثاني 
البيت» كذا في مجمع الصنائع. 
الإعادة : 


repetition 


Revision, repetition - Revision, 


هي عند الفقهاء من الشافعية من أقسام 
الحكم باعتبار متعلقه وهو الفعل» وهي ما تُعل 
في وقت الأداء GU‏ لخلل في الأول» وقيل 
لعُذر. فالمنفرد إذا صل GU‏ مع الجماعة كانت 
إعادة على الثاني لأن طلب الفضيلة عذر دون 


)1( اظهار المضمر : نزد بلغاء آنست كه شعرى گفته شود بر وجهى که از حروف كلامى مخصوص ويا از جملة حروف تهجي 


هرجه شخصى در ضمير خود كيرد چون مصراع مصراع يا بیت بيت آن شعر بخوانند وازان شخص بپرسند كه آن حرف 
درينجا هست يانه وآن کس معيّن نمايد معلوم شود كه كدام حرفست موافق قاعدة كه مقرر كرده اند مثال آنچه از كلام 
مخصوص حرفى در خاطر کنند حروفى كه درين مصراع. ع. سخن عشق جز بيار مکو. هستند ازينها يكي را فرض کنند 
وببرسند معلوم كردد ازين دو بيت. بيت . آن شاه بتان نمودبا حسن وجمال. جوكان خطي كوي جو آن نقطة خال. شد 
هوش دلم جو جلوة كر شد معشوق . كفتم كه مباد هرگزت ea‏ زوال. وقاعدة دريافت آن جنانست كه از مصراع أول يك 
عدد بگیرند واز دوم دو واز سيوم جهار واز جهارم هشت مجموع أعداد اين جهار جون جمع نمايند بانزدة شود كه مطابق 
عدد حروف. سخن عشق جزبیار مگوه هستند بس اگر حرف مفروض در مصراع آول یافته شود فقط آن سين است واگر در 
دوم فقط باشد Of‏ خا است واگر در اول ودوم است آن نون است چراکه مجموع يك ودوسه باشد وسيومي حرف آن مصراع 
همین نون است وهمبرین قياس تا آخر [مثال آنچه از حروف تهجي در خاطر كيرند در یافته شود اين ابیات استربادي است . 
بيت. زذات شاه غازي ظل خالق. قضا نازل خحجل جان از مناهي. بهربی زر صریح وبی غرض گوي. زبخت وي بلعل 
وزر بري پي. سلاح صف خيلش فيض كلي. صف جيش ثفیلش لائق كي . ملاذ دهر وضد سیم وزرنیز. شود صدره دم 
نوشیدن مي . معاني لطیف وي نگه کن . ملائم قول ولفظ معني وي. بس از بيت اول يك حساب کنند واز دوم بيت دو واز 
سيم بيت چهار واز چهارم بیت هشت واز پنجم بيت شانزده مثلا اگر حرف مضمر دربیت اول یافته شود ودر باقي ابيات 
نباشد اول حرف تهجي است که الف باشد واگر در بیت اول وپنجم بهم رسد ودر دیگر ابيات نباشد پس حرف هفدهم باشد 
که قاف است بر طبق قاعدة که جهت مثال قسم اول مذکور شد فرق اين است که در انجا جهت گرفتن عدد ملاحظه مصراع 
است ودر ینجا ملا Aa»‏ بيت است MS‏ في مجمع الصنائم]. 


۳۳۷ 


الأول لعدم الخلل فيه کذا في العضدي. وفي 
کشف البزدوي» قال بعض الاصولیین: الاداء 
تسلیم عين الواجب في وقته ue‏ شرا 
والقضاء تسلیم مثل الواجب في غير وفته المعیّن 
شرا والاعادة oU]‏ مثل الأول على صفة 
الكمال ol‏ وجب على المكلّف فعل موصوف 
بصفة فأدّاه على وجه النقصان وهو نقصانٌ 
iU‏ يجب عليه الإعادة» وهو إتيان مثل الأول 
Éi‏ مع صفة الكمال. MS‏ ذکر في الميزان. 
فعلی هذا إذا فعل GE‏ في الوقت أو خارج 
الوقت يكون إعادة. 


۶ 


ثم قال الاعادة إن كانت واجبة بآن يقع 
الفعل الأول فاسدًا ob‏ ترك القراءة أو ركنًا من 
الصلوة مثلاًء فهى داخلة فى الأداء والقضاءء 
لان الفعل الاول الما فسد del‏ حکم العدم 
شرعًا فیکون آداء إِنْ وقع في الوقت وقضاء إِنْ 
وقع خارج الوقت. os‏ لم تكن واجبة بأن وقع 
الفعل الأول ناقصًا لا فاسدًا ob‏ ترك مثلاً فى 
الصلوة شاه يجب بتركه سجدة السهرء فلا 
تكون داخلة في الأداء والقضاء لأنهما من أقسام 
الواجب بالامر. وهي ليست بواجبة؛ ولهذا وقع 
الفعل الأول عن الواجب دون الثاني؛ والثاني 
بمنزلة سجود oe‏ اتتهيل ما في كشف 
البزدوي . 


Freeing (of a slave) - : الاعتاق‎ 

Affranchissement (d'un esclave) 
القوة‎ coU] إثبات القوة وشرعًا‎ aJ 
الشرعية بإزالة الملك أو إزالة الملك مطلقا. أي‎ 
القوة التی بها يصير المعتّق أهلاً للشهادة‎ 
والولاية» قادرًا على التصرّف في الاغیار:‎ 


الإعتدال 


وعلئ دفع تصرّف الأغيار عن نفسه لا مطلقًا بل 
بإزالة الملك الذي هو ضعف حکمی. أو إزالة 
الملك مطلقًا أي غير مقيّد بكونه ملكه؛ وحاصله 
جعله غير مملوك لأحدء فيخرج به البيع والهبة» 
ويلزم إثبات القوة الشرعية» هكذا في الدرر 
والبرجندي. 


Syllogism, consideration - : الاعتبار‎ 
Syllogisme, consideration, tirer une leçon 

في اللغة S,‏ الشيء إلى نظيره بأن يحكم 
عليه بحكمه» ومنه سمّي الأصل الذي 35 إليه 
النظائر ipe‏ وهو يشتمل الإتعاظ والقياس 
العقلي والشرعي كما يستفاد من التوضيح 
والتلويح في باب القياس. وعند المحدئین هو 
تفخص حال الحديث الذي يظن أنه فرد ليعلم 
هل له متابع أم لا وذلك بأن يتتبع طرق 
الحديث من الجوامع والمسانید والأجزاء. وقول 
VA ol‏ معرفة الإعتبار والمتابعات 
والشواهد قد توهم أن الاعتبار قسيم للمتابعات 
والشواهد وليس كذلك. بل هو هيئة التوصّل 
إليهماء هكذا في خلاصة الخلاصة وشرح 
النخبة. وعند الأصوليين هو اعتبار عين الوصف 
في عين الحكم. قال في التلويح: معنى الاعتبار 
شرعًا عند الإطلاق هو اعتبار عين الوصف أي 
العلّة في عين الحكم لا اعتبار عين الوصف في 
جنس الحکم؛ ولا اعتبار جنس الوصف في 
عين الحکم ولا اعتبار جنس الوصف في 
جنس الحکم. ويجيء في لفظ المناسبة ما یتعلق 
بذلك . ۱ 


Equinox - Equinoxe : الاعتدال‎ 


هو عند آمل العروض Gu‏ الذي يقع 


yl هو عثمان بن عبد الرحمن (صلاح الدين) بن عثمان بن موسى بن أبي النصر النصري الشهرزوري الكردي الشرخاني»‎ )١( 
۱۲۵م.‎ [MY عمروء تقي الدين المعروف بابن الصلاح ولد قرب شهرزور عام لالاده/ ١8١1م. وتوفي بدمشق عام‎ 
عالم بالتفسير والحديث والفقه وأسماء الرجال له عدة مؤلفات هامة. الأعلام 4/ ۰۲۰۷ وفيات الأعيان ۰۳۱۲/۱ طبقات‎ 
۰۳۹۷/۱ الشافعية ۰۱۳۷/۵ شذرات الذهب ۰۲۲۱/۵ مفتاح السعادة‎ 


الإعتراض 
في جميع البيت كما سيأتي في لفظ الزحاف. 
ذكرهما في بيان دائرة البروج. 


Prolixity, incidental and : الإعتراض‎ 
unuseful sentence - Prolixite, phrase 


incidente et inutile 


كالاجتناب عند أهل المعاني نوع من 
إطناب الزيادة. وسمّاه Gud Cn‏ وهو 
الإتيان بجملة أو أكثر لا محل لها من الإعراب 
في أثناء كلام أو كلامين اتصلا معنى لنكتة غير 
دفع الإيهام كذا في الإتقان. وتلك الجملة 
تسمی معترضة» فخرج بقوله: لا محل لها من 
الإعراب التتمیم» OM‏ الفضلة لا بد لها من 
الإعراب؛ هذا عند مَن فش الفضلة فى تفسير 
المي بما یقابل العمدة. راما عند امن فرعا 
بما يزيد علی أصل المراد فیشتمل التعریف exe‏ 
للتتميم الذي یکون بجملة لا محل لها من 
لاعراب. وبقوله في آثناء کلام أو کلامین 
لایغال» وليس المراد بالكلام هو هت إليه 
والمسند BB‏ پل مع جميع ما یتعلق بهما من 
لفضلات والتوابع. والمراد باتصال الکلامین أن 
یکون الثانی بيانًا للأول أو تأكيدًا أو Ya‏ منه 
أو افعظوفا “عله و الظاهر أن الضنة"المقطوغة 
مما يتصل معنی بالجملة السابقة» وكذا جواب 
سؤال نشأ من الجملة السابقة. وخرج بقوله: 
غير دفع الإيهام التكميل» لكنه يشتمل بعض 
صور التذييل وهو ما كان بجملة لا محل لها 
من الإعراب وقعت في أثناء كلام أو كلامين 
متّصلين» وينتقض التعريف بمعطوف لا محل له 
من الاعراب وفع بين المعطوف والمعطوف 


YYA 


عليه» نحو قوله تعالی: «الذين يحملون العرش 
وَمَنْ Oy d‏ بحمد ربهم ويؤمنون به 
ويستغفرون للذين آمنوا ۳" OD‏ قوله: ويؤمنون ca‏ 
جملة لا محل لها من الإعراب وقع بين جملتين 
متّصلتين معنل» مع أنه لا يسمّئ اعتراضا. 


وقال قوم قد تكون النكتة في الإعتراض 
دفع إيهام خلاف المقصود وافترقوا فرقتين» 
فجوّز فرقة منهم وقوع الإعتراض في آخر جملة 
متصلة بها بان لا تليها جملة أصلاً فيكون 
الاعتراض في آخر الکلام» أو تليها جملة غير 
متصلة بها qum‏ وهذا صريح في مواضع من 
الكشاف. فالاعتراض عند هولاء أن dx‏ فى 
ous‏ الکلام آو في آخره al‏ بين کلامین متصلين 
أو غير متصلین بجملة أو آکثر لا محل لها من 
الاعراب لنکتة. لانهم لم یخالفوا الأولين الا 
في جواز کون النكتة دفع الإيهام وجواز أن لا 
تلیها جملة متصلة بهاء فيبقئ اشتراط أن لا 
یکون لها محل من الاعراب بحاله» de^‏ 
الاعتراض على هذا qum‏ صور التذییل وبعض 
صور التکمیل وبعض صور الایغال وهو أن 
یکون بجملة لا محل لها من الاعراب؛ هذا إذا 
اشترط فى التذییل أن یکون جملة Y‏ محل لها 
من الاعراب» وان لم يشترط فيه ذلك يشمل 
بعض صور التذييل (UR‏ ويباين التتميم عند من 
فسّر الفضلة بما يقابل العمدة» Np‏ فيشمل 
بعض صور التتميم أيضًا. وجوّز فرقة آخری 
منهم كونه غير جملة فالإعتراض عندهم أن يؤت 
في أثناء الكلام أو بين كلامين متصلین معنئ 
بجملة أو غيرها لنكتة» فيشمل على هذا بعض 
صور التتميم وبعض صور التكميل» وهو ما 
يكون واقعًا في أثناء كلام أو بين كلامين 


CO‏ هو قدامة بن جعفر بن قدامة بن زياد البغدادي» آبو الفرج. توفي ببغداد عام لالالاه/ 448م. كاتبء بليغ فصیح: عالم 
بالمنطق والفلسفة. له عدة مؤلفات. الأعلام ۰۱۹۱/۵ النجوم الزاهرة ۰۲۹۷/۳ رشاد الأريب ۲۰۳/۲ المنتظم 


Ye f 
.v غافر/‎ ©) 


۳۳۹ 


متصلین us‏ وکذا بعض صور التذییل . فعند 
من الاعراب هکذا یستفاد من الأطول والمطول 
وأبي القاسم. وقد يقع اعتراض في اعتراض 
كقوله تعالی: #فلا أقسم بمواقع qun‏ وه e‏ 
لو تعلمون عظيم. له لقرآن کریم۳* اعترض بين 
القسم وجوابه بقوله: وإنه لقسم «XM‏ وبين 
القسم وصفته بقوله لو تعلمون تعظيمًا للقسم 
وتحقيقًا لإجلالهء وإعلامًا لهم oU‏ له عظمة لا 
يعلمونها. قال الطيبي”' في التبيان ووجه حسن 
الاعتراض حسن الإفادة مع ol‏ مجيئه مجيء ما 
لا يترقب فيكون کالحسنة تأتيك من حيث لا 
تحتسب » کذا فی الإتقان. 


فائدة: 


كثيرًا ما يشتبه الاعتراض بالحال كما في 


us d‏ #قالت رت اني وضعتها آنلی والله أعلم 


بما وت وليس الذكر كالان وإنّي سمیتها 
مریم فان ما بين قوله: qi‏ وضعتها أن 


وقوله وإني سميتها مريم؛ اعتراض. والفرق أنه 
قال إبن مالك“ في شرح التسهيل وتميّر 
الاعتراضية عن الحالية امتناع قيام المفرد مقامها 
وجواز اقترانها بالفاء ols‏ والسين ولن وحرف 


۰۷۷-۷۵ الواقعة/‎ O) 


تنفيس وجواز كونها BIE‏ والحالية تخالف 
الاعتراضية في جميع ذلك. ومن جملة الفارقات 
اللفظية وإِنْ لم يذكره ابن مالك جواز اقتران 
بالواو مع تصديرها بالمضارع 
المثبت» وأنه تمنع في الحالية هذه الفروق 
اللفظية. وأما الفروق المعنوية فهو ما أشار إليه 
صاحب الكشاف من Di‏ الحالية قيد لعامل 
الحال ull‏ بخلاف 
الاعتراضية فان لها Ulo‏ بما قبلهاء لكن ليس 
بهذه المثابة» كذا في جلبي المطول. وان شئت 
الزيادة على هذا فارجع إلى مغنى COMME‏ 
وههنا إشعار Ol‏ الاعتراض والاعتراضية تطلقان 
عل الجملة المعترضة CURT‏ كما أن الاعتراض 
يظلى علی OU!‏ بالجملة المذکورة.وقد $$( 
صاحب المغني وقوع الاعتراض في سبعة عشر 
موضعاء فان شئت التفصيل فارجع إليه. 
إعتراض الکلام : - Pleonasm, verbiage‏ 


الاعتراضية 


ووصف له في 


Pleonasm, verbiage, tautologie 


)۲( الطيبي هو الحسين بن محمد بن عبد الله» شرف الدين الطيبي . توفي العام MN Afr‏ من علماء الحديث pr‏ 
والبيان . كان له ثروة كبيرة أنفقها في وجوه الخير حتى أصبح فقيرًا آخر عمره. رد على المبتدعة وله عدة مؤلفات. الأعلام 
۲ الدرر الكامنة ۰۲۲۸ البدر الطالع ۰۲۲۹/۱ كشف الظنون ۷۲۰/۱ بغية الوعاة ۲۲۸ . 


(۳) آل عمران/ 5”. 


CE)‏ ابن مالك هو محمد بن عبد الله بن مالك الطائي الجيّاني» أبو عبد الله جمال الدين. ولد في الاندلس عام ٠٠۰‏ ه/ ۱۲۰۳م 
وتوفي بدمشق عام ٦۷۲‏ ه/ 177/5م. إمام في اللغة والنحوء له الكثير من المؤلفات الهامة. الأعلام ۰۲۳۳/۲ بغية الوعاة 
«or‏ فوات الوفيات ۰۲۲۷/۲ خزائن ن الکتب M‏ نفح الطیب ۱ ۸۳ غاية النهاية ۲/ ۰ آداب اللغة [Y‏ ۰ طبقات 


السبكي ۸/۵ 


(o)‏ من شروح تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد لجمال الدين أبي عبد الله محمد بن عبد الله المعروف بابن مالك الطائي 
ewy -)‏ شرح أثير الدين آبي حيان محمد بن يوسف الأندلسي (- ۵ ۷ه) وسماه التخييل الملخص من شرح التسهيل 
وشرح جمال الدين عبد الله بن یوسف بن هشام (- ۷۲۲ه) وسماه التحصيل والتفصيل لكتاب التذييل والتكميل إلى غير 


ذلك من الشروح. کشف الظنون ۱ 4۰۵- SERV‏ 


CO‏ (مغني اللبیب عن کتب الأعاريب لجمال الدین أبي محمد عبد الله بن یوسف بن أحمد بن عبد الله بن هشام الأنصاري 


CaYYY -(‏ تبريزء ۱۲۷۲ه. كشف الظنون ۱۷۵۱ ۰۱۷۵۲ 


معجم المطبوعات ۲۷۲ . 


الإعتقاد 


Opinion, belief, dogma - : الاعتقاد‎ 
Opinion, croyance, dogme 


كالإفتخار له معنيان: أحدهما المشهور 
وهو حكم ذهني جازم يقبل التشكيك» والثاني 
الغير المشهور وهو حكم ذهني جازم أو راجح» 
فيعم (JE‏ وهو حكم جازم لا يقبل التشكيك 
والاعتقاد المشهور» Sally‏ وهو الحكم بالطرف 
الراجح كذا ذكر المحقق التفتازاني في المطول 
في بیان صدق الخبر. فالاعتقاد بالمعنئ 
المشهور يقابل العلم وبالمعنی الغير المشهور 
يشتمل العلم والظن كما صرّح به هذا المحقق 
في حاشية العضدي في بحث العَلّم. وقال في 
شرح التجريد: إن الاعتقاد يطلق على التصديق 
مطلقًا أعم من أن يكون جازمًا أو غير (ie‏ 
مطابقًا أو غير مطابق» ÉE‏ أو غير ابت؛ وهذا 
متداول مشهور. وقد يقال لأحد قسمي العلم 
وهو اليقين انتهئ. وهو يخالف ما في المطول 
cu‏ جعل الاعتقاد deme‏ اليقين غير مشهور 
وبمعن التصديق مشهورًا. وأيضًا الاعتقاد بمعن 
اليقين لا يشتمل الجهل المركب بخلاف الاعتقاد 
بمعنول الحکم الذهني الجازم القابل للتشكيك 
فإنه يشتمله أيضًا. ولهذا ذكر صاحب العضدي 
الاعتقاد إن كان lb.‏ للواقع فهو اعتقاد 
صحيح M‏ فاعتقاد فاسدء انتهی. وكأن اليقين 
معن ثالث للاعتقادء والله أعلم. 


Retreat (religious) - Retraite : الإعتكاف‎ 
(spirituelle) 

هو افتعال من عكف إذا دام وعكفه حبسه 

فهو في اللغة اللبث والدوام. وفي الشرع لبث 


رجل في مسجد جماعة أو امرأة في بيتها بنيته 
أي بنية اللبث» والمراد اللبث للعبادة» عل أن 


۳۳۰ 
یکون الاضافة للعهد. ولذا QE‏ بأنه مکث في 
مسجد بنية عبادة. والمراد بمسجد الجماعة ما 
يقوم فيه جماعة ولو مرّة في يوم. وعن أبي 
حنيفة رحمه الله أنه لا يصح الا في ما تقوم 
ou‏ مرات» والصحيح أنه يصح EHI Ls‏ 
وأقيم. ثم الاعتكاف واجب في المنذورء وسنة 
في العَشّْر الأخير من رمضان» ومستحب فيما 
سواه. وقيل هو Sy. FUR‏ مطلقًا . "P‏ الصوم 
فشرط فى الواجب لا المستحب» d»‏ 
للمستحب «Lil‏ كذا في جامع الرموز وغیره. 
الاعتلال : - Existence of vowels‏ 
Existence des voyelles‏ 


عند الصرفيين هو الإعلال كما يستفاد من 
الضريري". 
الاعتماد : - Inclination, desire‏ 
Inclination, désir‏ 

عند المتكلمين هو الميل عند الحكماء. 
واعتماد اسم الفاعل واسم المفعول على صاحبه 
عند النحاة هو أن يذكر بعد صاحبه أي بعد 
المتصف به وهو المبتداً والموصول والموصوف 
وذو الحال. واعتماده عل الهمزة وما النافية هو 
أن يذكر بعدهماء هكذا يستفاد من الفوائد 
الضيائية وغيره. 
الإعتياد : Familiarity - Familiarité‏ 

مقابل الغرابة والمعتاد مقابل الغريب كما 
acta‏ 
الأعداد الطبعية : - Natural numbers‏ 


Nombres naturels 


هي الأعداد المتفاضلة بتفاضل Que‏ 


كواحد واثنين وثلاثة ونحوهاء سواء كان المبدأ 


O)‏ من المحتمل أن يكون كتاب مختصر النحو أو مقدمة الضريري . لحميد الدين أبي الحسن علي بن محمد بن ابراهيم الضرير 
(الضريري) cg ERAI‏ البخاري (- / CAM‏ بروكلمان »ج 9« ص YTA‏ 


تغرف 


واحدًا أو غيره مثل ۳ وا و٩‏ ومثل ۱ و5 ولا. 
ob‏ جعل المبدأ واحدًا ثم يزاد عليه اثنان وعلی 
المجموع ثلاثة» وعلئ المجموع أربعة» هكذا 
يزاد بتفاضل واحد واحد LS‏ تلك الأعداد 
ثلثات مثل ١‏ و۳ وا و١٠‏ و۱۵. bh‏ أخذ 
الواحد ثم يترك العددان اللذان بعده ويؤخذ 
الأربعة ثم يترك أربعة أعداد بعدها أي بعد 
الأربعة ويؤخذ ما بعدها أي التسعة ثم يترك ستة 
أعداد ويؤخذ ما بعدها وهكذا يترك Jeu‏ 
اثنين اثنين ويؤخذ ما بعده فالمأخوذات تسمل 
مربعات. Bp‏ أخذ واحد ثم ترك ثلاثة أعداد 
بعده ويؤخذ ما بعدها أي الخمسة ثم يترك ستة 
ويؤخذ ما بعدها أي QD‏ عشر وهكذا Sa‏ 
بتفاضل ثلاثة ثلاثة ويؤخذ ما بعدها فالأعداد 
المأخوذة nU (Lc‏ هكذا فى بعض 
رسائل الحساب. ١‏ 
الأعداد المتناسية : Proportional numbers‏ 
Nombres proportionnels‏ - 

هي المتحدة في النسبة Ob‏ يكون نسبة 
مقدم منها إل تاليه كنسبة جميع المقدمات إلى 
التوالي . 
الأعداد المتوالية : - Successive numbers‏ 
Nombres successifs‏ 

هي الأعداد المتفاضلة بواحد واحد مثل ١‏ 
Y,‏ و٣‏ و٤‏ سواء أخذ المبدأ واحذا أم غير 
واحد. وان أخذت الأعداد بتفاضل اثنين oe‏ 
وجعل المبدأ واحدًا سميت أفرادًا متوالية» مثل 
١‏ و۳ وهء Oy‏ جعل المبدأ qe‏ سميت 
أزواجًا متوالية مثل Y‏ و4 و5. 
الأعداد المخمسة : - Pentagonal numbers‏ 


Nombres pentagonaux 


سبق فى لفظ الأعداد الطبعية. 


الإعراب 


Declinaison, grammatical : الإعراب‎ 

8 3 
analysis - Declinaison, flexion, analyse 
grammaticale 


بكسر الهمزة عند النحاة ما اختلف آخر 
المعرب به على ما ذكره ابن الحاجب في 
الكافية. والمراد بما الموصولة أو الموصوفة 
الحركة أو الحرف» فخرج المقتضي. 
وبالاختلاف التحوّل أي اتصاف الآخر بشيء لم 
يكن قبل. وانما فسّر بذلك óy‏ الاختلاف لا 
يكون Eso‏ الا من متعدّدء فيلزم ol‏ لا يكون 
حركة زيد في ابتداء التركيب إعرابًا ولو اعتبر 
بالنسبة إلئ السكون السابق كان زيد في حال 
عدم التركيب UA‏ معريّاء DN‏ نسبة الاختلاف 
إلى الطرفين على السواء. فإذا كان الإسم في 
أحد طرفيه معربًا لزم أن يكون في الطرف AI‏ 
أيضًا كذلك Us‏ للتحكم» بخلاف التحوّل فإنه 
ناشئ من الحركة الثانية أو الحرف الثانی» وان 
كان eli‏ حرف أو حركة شرا له فتدبر. dj,‏ 
آخر المعرب یخرج اختلاف الوسط في نحو ابنم 
وامرء بضم النون والراء وابنما وامرءًا بفتحهما 
وابنم وامرء بکسرهما. فانه لا يسمّى إعرايًا . 


والمعرب شامل للاسم والفعل المضارع. 
وقيد الحيثية معتبر» أي الاعراب حركة أو حرف 
یتحوّل به آخر المعرب من حيث هو معرب Ul‏ 
كما في الإعراب بالحروف أو صفة كما في 
الاعراب بالحرکات؛ فخرج حركة نحو غلامي 
فانه معرب عل اختیار إبن الحاجب» لكن هذه 
الحركة ليست مما جيء بها من حيث أنها 
s‏ ها اجر endi‏ ری من eese‏ 
توافق الياء وكذا جر الجوار. والباء فى به 
للسيبية والمتبادر من السیب السبب القریب 
فخرج العامل» وان كان Ú‏ واحدّاء ولو 
آبقیت ما على عمومها ولم ترد بها الحركة أو 
الحرف خرج المقتضي والعامل کلاهما بهذا 
القيد لکونهما من الاسباب البعيدة. 


الإعراب 


ثم التنوين ليس في آخر المعرب لأنه 
يلحق الحركة. وأما کون الحرف في نحو 
مسلمان ومسلمون وإن لم يكن في آخره ظاهرًا 
S‏ الآخر هو النون لا آن النون فيهما كالتنوين 
لحذفه حال الإضافة کالتنوین» فكما أن التنوين 
لعروضه لم يخرج ما قبله عن أن يكون آخر 
الحروف فكذا النون. 
الحاجب عبارة Ue‏ به الإختلاف. Ub,‏ عند 
غيره فهو عبارة عن الاختلاف. ولذا ol G^‏ 
يختلف آخر الكلمة باختلاف العوامل أي 
باختلاف جنس العامل لأن الجمعية بطلت 
باللام. واحترز بذلك عن حركة نحو غلامي عند 
من يقول بأنه معرب وجر الجوار. ويعضد هذا 
المذهب أن الإعراب ضد البناء والبناء عبارة عن 
عدم الاختلاف اتفاقاء Y,‏ يطلق عل الحركات 
أصلاً فالحركة ما به البناء فى البناء فكذا فى 
الإعراب . ویعضد المذمب الاول Ob‏ وضع 
الاعراب للمعاني المَعْتَوّرة وتعيين ما به 
الاختلاف للمعاني آولی لانه آمر متحقق 
واضح» بخلاف الاختلاف فانه آمر معنوي 
اعتباري . 


فالاعراب عند ابن 


ثم للاعراب تقسيمات: الأول الإعراب 
t‏ أصلي وهو إعراب الإسم لأن الاسم محل 
توارد المعاني المختلفة على الكلم فتستدعي ما 
ca‏ دللا علی ثبوتهاء والحروف بمعزل 
عنهاء وكذا الأفعال لدلالة صيغها je‏ معانیها. 
وستعرف ذلك فى لفظ المقتضى. Up‏ غير 
أصلي وهو إعراب الفعل. الثاني الإعراب نا 
صريح وهو أن يختلف آخر الكلمة باختلاف 
العوامل» أو غير صريح وهو أن يكون الكلمة 
موضوعة dde‏ وجه مخصوص من الاعراب 
وذلك في المضمّر خاصة لا غيرء وذلك OW‏ 


۳۳۲ 


اختلاف الآخر باختلاف العوامل. فاذا قلت : 
هو فعل کذا فلفظ هو مبنی M]‏ أنه کناية عن 
اسم مرفوع daB‏ ولهذا سمي ضميرًا مرفوعا 
UJ,‏ كانت هذه الاسماء نائبة مناب الاسماء 
الظاهرة cla,‏ الحاجة uà‏ إلى تمييز ما كان 
كناية عن مرفوع e‏ كان كناية عن منصوب أو 
مجرور» ولم يمكن إعرابها لعلة أوجبت بناءهاء 
صیغ لكل واحد من هذه الأحوال صيغة ليكونوا 
لم يبطلوا بناءها ویحصل لهم الغرض المقصود 
من التمییز بين هذه الحوال» فکان اختلاف 
الصيغة فیها لدلالته على ما يدل عليه الاعراب 
نوع إعراب» NI‏ أنها لما لم یوجد فیها اختلاف 
الآخر باختلاف العوامل لم يحكم بإعرابها 
صريحًاء فقيل إنه إعراب غير صريح. الثالث 
الإعراب G‏ بالحروف أو بالحركات. Gi‏ 
بالحرف ففي الإسم كإعراب الأسماء XU‏ 
والمثنی والمجموع وغيرهاء Ub‏ في الفعل 
فكنون يفعلان ونحوه. وأمّا بالحركة ففي الإسم 
كرفع زيد في ضرب زيد وفي الفعل كرفع آخر 
يفعل. الرابع الإعراب في الإسم ثلاثة أنواع: 
رفع ونصب وجر. فالرفع علم الفاعلية والنصب 
علم المفعولية والجر علم الاضافة. 

وفي الموشح شرح Ce‏ لما كان 
المعاني المعتورة على الاسماء ثلائت. وأنواع 
الاعراب كذلك. جعل کل واحد منها e‏ أي 
علامة لمعنل من المعاني؛ فجعل الرفع الذي هو 
الأثقل علامة للفاعلية وما آشبهها ویسمی عمدة» 
وهي المعنی الذي فيه خفة من حيث هو أقل 
من المفعولية لکون الفاعل واحدا والمفعول 
والنصب الذي هو الأخف علما 
للمفعولية وشبههًا ویسمی LAS‏ لیعادل JE‏ الرفع 


اختلاف الصيغة لا یکون إعرابًا وإنما هو | xh‏ الفاعلية وحفة النصب كثرة المفعولية. والجر 


(۱) الموشح شرح الكافية لأبي بكر شمس الدین محمد بن أبي بكر بن محرز بن محمد الخبيصي (- ١‏ *الاه) وعلی الموشح هذا 
حاشية للشريف الجرجاني. كشف الظنون 1771/7 . هدية العارفين ۰۱6۸/۲ 


۳۳ 


الذي هو المتوسط بینهما أي أخف من الرفع 
وأثقل من النصب علم الاضافة وهي المعنى 
الذي بين الفاعلية والمفعولية في القلّة والكثرة 
ویستی علامة انتهئ. وإعراب الفعل رفع ونصب 
وجزم. الخامس الإعراب Up‏ محلي أو غير 
محلي» فالمحلي يتّصف به اللفظ إذا لم يكن 
معربّاء لكن وقع في موضع المعرب: فهؤلآء 
مثلاً في قولك جاءني هؤلآء مرفوع محلاً ومعناه 
أنه في محل لو كان ثمة معرب لكان مرفوعا 
لا أنه مرفوع حقيقة. Op‏ قلت المعرب محلاً 
هل هو معرب بالحركة أو الحرف وهو بحيث لو 
فرض في محله المعرب بالحركة كان معربًا 
بالحركة ولو فرض المعرب بالحرف كان معربًا 
بالحرف؟ قلت الأقرب بالاعتبار أن يجعل مثل 
الذي معربًا بالحركة محلاً ومثل اللذان واللذين 
معريًا بالحرف محلاء هكذا ذكر المولوي عصام 
الدين في حاشية الكافية في تعريف المرفوعات. 
وغير المحلي Uj‏ لفظي وهو الذي یتلفظ به كرفع 
زيد Ub‏ تقديري وهو بخلافه ويكون في 
المعرب الذي تعذر فيه الإعراب بأن يمتنع 
ظهوره فى لفظه وذلك بأن لا يكون الحرف 
الأخير قابلاً للحركة الإعرابية سواء كان موجودًا 
كالعصا أو محذوقا كعصًا بالتنوین. وفى 
المعرب الذي استثقل ظهوره فيه كالقاضي في 
تولك. مررت بالقاضي. ومن الاعراب ما هو 
olea pr c‏ بدا توه عقن | 
مفردًا كقولنا زيد بالجر من مررت بزيد Ule‏ 
للشخص. ونحو خمسة عشر Ule‏ يحتمل ob‏ 
يجعل من التقديري ويحتمل أن يجعل بعد 
العلمية Ge‏ إعرابه محكي كسائر المبنيات» 
کذا في العباب. ١‏ 


الاعلال 
فائدة: 
الاعراب مأخوذ من أعربه إذا أوضحه 
فان الإعراب يوضح المعاني المقتضیة. أو من 
عربت معدته إذا فسدت؛ عل أن تكون الهمزة 
للسلب فيكون معناه إزالة الفسادء سمي به لأنه 
يزيل فساد التباس بعض المعاني ببعض. هكذا 
كله خلاصة ما في شروح الكافية وغيرها. 


Limit between heaven and : الاغراف‎ 


hell - Limite entre le paradis et l'enfer 


بقح الهمزة: هو الروائح وتو من التمر» 
وجدار بين ÉI‏ والتار کذا فى کشف اللغات. 
iul‏ اصطلاح الصوفية: هي عبارةٌ عن الطاعة 
في مقام الشهود شهود الحق أي حالة تجلي 
الحق cua‏ على أي شيء من أعيان 
الممكنات وأوصافهاء وهذا eal‏ $ هو ym‏ 
لتلك الصفات. وهذا مقام الأشراف. كذا في 
لطائف اللغات . 
الأعظم : The greatest, root - Le plus‏ 
grand, racine‏ 

هو عند المهندسين إسم لجذر ذي 
الإسمين الرابع وقد SA‏ 
الإعقال: Aphasia - Aphasie‏ 

بکسر الهمزة عند الاطباء عبارة عن فتور 
یحدث في اللسان بحيث Y‏ يقدر على BAJI‏ 
وبالفارسية: DU)‏ بستن» واذا یضیفونه إلى 
الطبيعة يريدون به حبس البطن كذا فى حدود 
الأمراض. ۱ 
الإعلال: - Sweeting of a weak letter‏ 


Adoucissenient d'une lettre faible 


Decir: sel all dee كن الوا‎ 


O)‏ الأعراف: بفتح همزة بويها ونوعي از خرما وديواري است ميان بهشت ودوزخ كذا في كشف اللغات ودر اصطلاح صوفيه 
عبارت از اطاعت كه آن مقام شهودي حق است در هر شیئ از اعیان ممكنات واوصاف أن ممكنات در حالت بودن الله 
تعالى متجلي بصفات كه اين شیئ مظهر آن صفات است واين مقام اشراف است كذا في لطائف اللغات. 


الإعلام 


العلّة بالقلب أو الإسكان أو الحذف للتخفيف 
ويسم Sus‏ واعتلالاً أيضًا. وحروف العلة 
الألف والواو والياءء فلا يقال لتخییر الهمزة 
بأحد الثلاثة أي بالقلب أو الحذف أو الإسكان 
إعلال» بل تخفيف همزة ولا لابدال غير حروف 
ili‏ ولا لحذفه ولا لإسكانه إعلالء ولا JU‏ 
أيضًا لتغییر حروف العلة للإعراب لا للتخفيف 
إعلال كمسلمين اشتهر في 
اصطلاحهم الحذف الإعلالي للحذف الذي 
يكون لعلّة موجبة على سبيل الاظراد كحذف 
ألف Las‏ وياء قاضص» والحذف الترخيمي 
والحذف لا لعلّة للحذف غير المظردء کحذف 
لام يد ودم» وإن كان أيضًا حذقًا للتخفيف » 
ولفظ القلب مختص في اصطلاحهم بإبدال 
حروف العلّة والهمزة بعضها مكان بعض. 
والمشهور في غير الأربعة لفظ الإبدال» هكذا 
في الرضي شرح الشافية وغيره. 


وأبيه. وقد 


Information - Information : الإعلام‎ 


id‏ هو الاخبار وهو أعم من الالهام. 
وعند المحدّثين هو أن يعلم الشيخ الطالب أن 
هذا الكتاب روايته أو سماعه مقتصر cale‏ 
فجوّز الرواية به كثير من الفقهاء والمحدئین 
والأصوليين» ومال إليه المتأخرون» وقطع بعض 
الفقهاء بعدم الجوازء كذا في خلاصة الخلاصة. 
وفي شرح النخبة يشترط في الإعلام الإذن في 
الرواية وإلا فلا عبرة بذلك. 


Implication - Implication : الاعنات‎ 


بالنون عند أهل البديع هو التضمين 
ویسمی أيضًا بالإلتزام ولزوم ما لا يلزمء 
والتشديد. 


۳۳ 


Fatigue - Surmenage, : eleyi 
epuisement 

عند الأطباء گلال مفرط يعرض في 
المفاصل والعضلات ويسمّئ فى العرف تعبا 
وفارسيها ماندنکی. واعلم أنه إن حدث بتوسط 
الحركة یسمی الاعیاء الریاضی» وان حدث بذاته 
dau).‏ الحرعة tus‏ الاعباء الذي لا یعرف 
له سبب liag‏ مقدمة المرض. وان آنواع الاعیاء 
القروحي والتمددي 
والورمي والقشفي. UT‏ الفروحي فهو الذي يتألم 
البدن «x»‏ بالحركة وإصابة الید. والتمددي هو 
الذي rou‏ الانسان معه OUS‏ بدنه يتمدّد ويجد 
الامتلاء والحرارة في العروق والمفاصل ویعسر 
علیها الحرکة. وأما الورمي فهو الذي Qe‏ 
معه البدن وتمتلی" الاعصاب والعروق ويتألم 
بمسّ اليد كأنه متورم . والقشفي هو الذي oum‏ 
معه اليبوسة في البدن كذا في حدود الأمراض. 


بأي وجه كان أربعة: 


Raid, razzia - Razzia : الاغارة‎ 


هي المسخ وهو من أنواع السرقة. 
الإغراق : Hyperbole - Hyperbole‏ 

نوع من المبالغة. 
الإغراء : - Incitation, anaphora‏ 
Incitation, repetition‏ 

بالراء المهملة عند النحاة هو معمول إِلرَمُ 
المقدر ويكون مكررًا مثل التحذير نحو أخاك 
أخاك أي إِلرّمْ آخاك. كذا في الإرشاد 
واللباب. فأخاك مفعول به لالم (XI‏ 
وهذا من المواضع التي يجب حذف الفعل 


(۱) لباب الأعراب لتاج الدين محمد بن محمد بن أحمد الاسفراييني (- 145ه) حققه بهاء الدين عبد الوهاب عبد الرحمان» 
الرياض» مطبعة الرفاعي MAE‏ كشف الظئون ٠٥۹٤١ ۱٥٤١ /Y‏ . 
وهناك کتاب بالعنوان نفسه للبيضاوي» وهو مختصر من كافية ابن الحاجب. كشف الظنون» ۲ Vota‏ 06¥ . 


yro 
Syncope, fainting - Syncope, الإغماء:‎ 
évanouissement 


بالميم عند الفقهاء آفة تعرض للدماغ أو 
القلب بسببها تتعطل القوى المدركة والمحركة 
حركة إرادية عن أفعالها وإظهار آثارها فيدخل 
فيه الغشي. Ul,‏ عند الأطباء òp‏ كان ذلك 
التعطل لضعف القلب وإجتماع الروح إليه بسبب 
تحققه في deb‏ فلا يجد منفذا فهو المستئ 
بالغشي » > ol‏ كان لإمتلاء بطون الدماغ من بلغم 
غليظ فهو مخصوص باسم الإغماء کذا في 
البرجندي. وفي جامع الرموز الإغماء ضعف 
القوى بغلبة الداء فيدخل فيه الغشي. وفي حدود 
الأمراض الإغماء ضعف القوى القلبيةء JU,‏ 
أغمي عليه فهو (e Que‏ وقد يطلق علئ 
الصرع الخفیف . 
الأفاعيل: 
Pieds d'un metre (prosodie)‏ 

وتسمّئ بالتفاعيل E (UA‏ عند أهل 
العروض الأجزاء وأصول الأجزاء تسمّل أصول 
الأفاعيل وسيأتي في لفظ الجزء. 
الإفتراض : Hypothesis - Hypothese‏ 

هو عند المنطقيين Gub‏ من طرق بیان 
عكوس القضاياء وهو فرض ذات الموضوع شيئًا 
e‏ وحمل åh‏ الموضوع والمحمول عليه 
ليحصل مفهوم العكس. وإنما إعتبروا الفرض 
ليشتمل القضية الخارجية والحقيقية» فالفرض 
ههنا بالمعنی الأعم الجامع للتحقق. وحمل 
وصف الموضوع يكون بالایجاب» وحمل وصف 
المحمول كما هو في الأصل إيجابًا أو سلبًا 
ليحصل العكس» أي Ob‏ يترتب من تينك 


.۲۷ - Y1 الرحمن/‎ (0) 
DAS (Y) 


Feet of a metre (prosody) - 


أفراد 
المقدمتين قياس ينتج عكس المطلوب أو يحتاج 
إلى cuo‏ مقدمة أخرئ صادقة معهاء كما في 
لا يجري الا في الموجبات والسوالب المركبة 


وحاشيته لمولانا عبد الحكيم. 


Part of the universe - Partie de : الإفتراق‎ 
l'univers 

هو عند المتكلمين قسم من الكون 
الافتنان : Zeugma - Zeugme‏ 


بالنون من باب الافتعال هو عند البلغاء 
الإتيان بكلام بفنين مختلفين ع بين الفخر 
والتعزية نحو: «کل مَنْ عليها فان ویبقی وجة ME,‏ 
ذو الجلال والإكرام» gus op OM‏ عزی جميع 
المخلوقات من الإنس والجنّ والملآئكة وسائر 
أصناف ما هو قابل للحيوة» cid)‏ بالبقاء بعد 
فناء الموجودات في عشر آلفاظ مع وصفه ذاته 
بعد إنفراده بالبقاء بالجلال والإكرام سبحانه 
وتعالئ» ومنه: طثم AS‏ الذين OKEI‏ الآية 
جمع فيها بين هناء وعزاءء كذا في الإتقان في 
نوع بدائع القرآن. 
أفراد : 
hommes parfaits‏ 

في إصطلاح السالكين هم ES‏ رجال قد 
pum j‏ بالتجلي الفردي بسبب خسن ee ul‏ 
للبي dS‏ وهم بسبب بلوغهم غاية الکمال 
خارجون عن دائرة قطب الأقطاب. كذا في 
كشف اللغات". وفي مرآة الأسرار بقول: 


The three perfect men - Les trois 


(۳) أفراد: در اصطلاح سالكان سه تنانند كه بتجلي فرديه بواسطة حسن متابعت حضرت رسالت يناه صلى الله عليه وآله وسلم 
متحقق شده اند واز غايت كمال كه ايشاتراست خارج از دايرة قطب الاقطاب اند كذا في كشف اللغات . ودر مراة الاسرار 
كويد افراد آنها باشند که بر قلب علي کرم الله وجهه باشند واینها ۳ تعداد نیست . 


الافراد 


الأفرادٌ هم على قلب OS ue‏ الله وجهه ولیس 
لهؤلاء تعداد معیّن . ويجي في لفظ القطب. . . 


Separation - Separation : اد‎ n 


بكسر الهمزة تنها كردن وإستعمله الفقهاء 
في الإفراد بكل من الحج والعمرة أي عدم 
الجمع بينهما كذا يستفاد من جامع الرموز. 
الأفضل : Al Afdal (prosody) - Al Afdal‏ 
(prosodie)‏ 


هو عند nu] aspi gal‏ لأحد البحور 
ووزن السالم منه : متفاعلن ثماني Tr‏ ووزن 
المجزوء منه متفاعلتن Ga‏ مرات(۲۱ كذا فى 
جامع الصنائع . 
آفعال القلوب : Verbs of doubt and‏ 
certitude - Les verbes de doute et de‏ 


certitude 


وتسمی أفعال SEDI‏ واليقين أيضاء وهي 
عند b Gb‏ وحسبت وخلت وزعمت 
وعلمت وتسميتها بأفعال 
القلوب ظاهر. وأما تسميتها بأفعال الشل 
واليقين فکأنهم أرادوا بالشكٌ VM DES‏ فلا 
شيء من هذه الأفعال بمعنول الشك أي تساوي 
الطرفین» فهذه x‏ أفعال تشترك في أنها 
موضوعة للحُكم gon‏ شيء بشيء على صفةء 
فلذا إقتضت مفعولین» وفائدتها الإعلام Ol‏ 
النسبة حاصلة عمّا js‏ عليه الفعل من علم أو 
ظن» والحصر في السبعة باعتبار مدلوله النوعي» 
فان بعضها GEU‏ وبعضها للعلم وبعضها مشترك 
فيهماء فذكر من كل نوع ما هو المشهور منه 
هكذا في الفوائد الضيائية وحاشيته للمولوي عبد 


ورأيت ووجدت . 


۲۳۹ 


الحكيم. والفرق بين مفعولّن هذه الافعال وبين 
مفعولي باب أعطيت OT‏ المفعول الثاني فيها عين 
الأول وأن المفعول الثانى فى باب ii‏ غير 
الأول كما هو المشهور. au Ls.‏ أفعال 
القلوب في مجرد نصب جزتي الإسمية لا في 
خواصّها من الإلغاء والتعليق إتخذ وصيّر وجعل 
وترك وشعر ودرئ وألفئ وتوهّم وهب بمعنئ 
آحسب كما في الوافي واللب . 

Verbs of praise and : آفعال المدح والذم‎ 
dispraise - Les verbes de louange et de 
bláme 


عند النحاة هي ما وضع لإنشاء مدح a‏ 
ذم فلم يكن مثل مدحته أو ذممته منها لأنه لم 
يوضع للإنشاءء وذلك لأنك إذا قلت ex‏ الرجل 
زيد فإنما تنشئ 
وليس المدح موجودًا في الخارج في أحد 
الأزمنة الثلائة مقصودًا مطابقة بهذا الكلام یاه 
حت يكون خبرّاء بل تقصد مدحه عل شيء 
حاصل له dub‏ بخلاف مدحته «mal,‏ فان 
القصد فيه الإخبار بالمدح والذم والإعلام به 
موجودًا في الزمان الماضی لقصد مطابقة هذا 
الکلام. یاه le. que diy‏ خسن Moy‏ لیس 
منهاء لأنه وان كانت تفيد إنشاء المدح لكنها 
ليست موضوعة له بل لإنشاء التعجب» وذلك 
يستلزم إنشاء المدح والذم» وكذا مثل الأمر من 
مدحت وذممت لأنها لإنشاء طلب المدح والذم 
لا لانشاء المدح والذّم. والتزم أن یکون فاعل 
أفعال المدح والذم مضمرا مفسّرًا بنكرة منصوبة 
موضخا باسم معرفة مجانس له Qe‏ مخصوضا 
بالمدح أو الذم نحو: نعم رجلاً زید وئس 


- 


TP‏ يكون مظهرًا LAS‏ بلام 


المدح. وئحدثه بهذا اللفظء 


)0 الأفضل نزد اهل عروض اسم بحر يست ووزن سالم تام آن بحر متفاعلن هشت بار ووزن مجزو آن متفاعلتن شش بار كذا في 


(۲) لب الألباب في علم الإعراب لتاج الدين محمد بن محمد بن أحمد بن سيف الدين الأسفراييني (- ٤1۸ه).‏ وعليه شروح 


كثيرة. كشف الظنون .Yoí.Voío /Y‏ 


۳۳۷ 
نحو: نعم الصاحب أو صاحب القوم زید كما 

في اللباب . 
آفعال المقاربة: 


Les verbes de l'action proche 


Verbs of near action - 


JU‏ بعض النحاة هي Lait Juil‏ لعدم 
تمامها بالمرفوع» Cle‏ ماد خضت بأحكام 
آفردوها بالذكر. ولا يخفيل ما فيه 3 كل فرقة 
من الأفعال الناقصة مختصة بأحكام ML‏ 0 
آخری. وقال المولوي عبد الحکیم : 
أنها ليست ناقصة لأن المقصود نسبة 0 
أعنى القرب الذي هو مدلول مصادرها التی هی 
فاعلهاء وان معناها U‏ كان قرب delli‏ عن 
الخبر لا X‏ من ذكرهما لأن أفعال المقاربة 
موضوعة vul‏ الفاعل الخبر fe,‏ أو حصولاً أو 
أخدًا فيه . ألا ترئ أن معتى عسی زید أن يخرج 
قارب زيد الخروج أو قرب عن الخروج» ومعنئ 
كاد قرب ومعنی طفق أخذ» ومجرد عدم التمام 
بالمرفوع لا يقتضي كونها ناقصةء والا لكان 
جميع الأفعال النسبية بل المتعدّية ناقصة. نعم 
لها إتصال وشبه بالناقصت ولذا قال فى اللباب: 
ويتصل بالأفعال الناقصة أفعال المقاربة إنتهئ. 
وعرفت بما وضع لدنوٌ الخبر رجاء أو حصولاً 
jl‏ أخذا فيه» والمراد بما الفعل واللام في $3 
للغرض OW‏ الدنوٌ ليس تمام ما وُضعت له 
لدخول النسبة والزمان فى مدلولها أيضًا. 
والظاهر bi‏ اللام الوضع والمراد بیان 
المعنن المشترك الذي به تمتاز من باقی الأفعال 
كنا ميأتي فى تعریف الافعال الناقصة. ya‏ 
الذي إعتقده المتکلم قد يكون سببه ومنشأه رجاء 
المتكلم وطمعه بحصول الخبر للفاعل وقد يكون 
جزمه بإشراف الخبر علئ الحصول من غير أن 
يشرع فيه» وقد يكون جزمه بشروع الفاعل في 
الخبر. فالدنوٌ يتنوع أنواعًا ثلاثة بإعتبار منشأه 
وسبب حصوله في ذهن المتکلم» والأول مدلول 


الأفعال الناقصة 


عسئ في قولك عسی زيد أن (eom‏ فإنه يدل 
على قرب حصول الخروج لزيد بسبب أنك 
ترجو ذلك وتطمعهء لا أنك جازم به. والثاني 
مدلول کاد» فكاد في قولك كاد زيد أن يخرج 
يدل على قرب حصول الخروج لزيد لجزمك 
بقرب حصوله. والثالث مدلول طفق. فطفق في 
قولك طفق زيد أن يخرج eda‏ قرب حصول 
الخروج لزيد بسبب جزم المتكلّم بشروعه في 
الخبر أي فيما يفضى إليهء dum‏ رجاء أو 
حصولاً أو أخدًا فيه منصوبات على المصدرية 
بحذف المضاف للنوع أي vo‏ رجاء ودنو آخذ 
فیه. ویجوز أن یکون تمييرًا عن الدنوٌ لکونها 
أنواعًا له. قال إبن مالك في التسهیل: ]5 أفعال 
المقاربة منها للشروع نحو طفق وجعل وأخذ 
coles‏ ومنها للمقاربة نحو كاد وكرب وأوشك» 
ومنها للرجاء نحو lee‏ وحرى. QU,‏ شارحه: 
سميّت أفعال المقاربة OY‏ فيها ما هو للمقاربة 
من باب تسمية المجموع ببعض أفراده لأن 
بعضها للشروع وبعضها للترجي» وإختاره 
الرضي. هذا كله خلاصة ما في الفوائد الضيائية 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم. 

الأفعال الناقصة: 


verbes incomplets 


عند النحاة هي ما وضع لتقرير الفاعل 
ویسمیها المنطقيون كلمات وجودية. 
ويقابلها الأفعال التامة» كضرب وقعدء كما فى 
الموشح شرح الكافية. في بحث jeu‏ وقد 
تستعمل الناقصة بمعنل ما لا يتمّ بالمرفوع 
ويقابلها التامة. وبهذا المعنئ يقال: عسئ قد 
يجي ناقصة وقد يجي تامة. ثم التقرير هو 
الجعل والتثبيت» واللام صلة الوضعء والصفة 
هی الحدث. ومعنول التثبيت والإثبات إدراك 
Gees Ls‏ أو سا sd‏ السو ار 
الثبوت الحاصل في الذهن Me‏ وجه الاذعان 
عل ما تقرّر في محله» t May‏ عل Db‏ 


Incomplete verbs - Les 


۲ صفة. 


الأفعال الناقصة 


الألفاظ موضوعة للصور الذهنية ,|5 كان 
المشهور SI‏ الألفاظ موضوعة للأعيان الخارجية 
فيصح کون التقرير موضوعًا له. وإندفع ما d)‏ 
Dj‏ معانيها ثبوت الفاعل عل xà‏ أو إنتفاؤها 
لا التقرير. ثم التقرير المذكور ليس تمام ما 
رضم له هذه الافعال لإشتمالها على معان زائدة 
على ذلك التقرير» كالزمان في الكل والانتقال 
والدوام والإستمرار في بعضهاء لكنه (کتفی 
بالتقرير لكونه عمدة led‏ وضع له هذه الافعال 
لعدم خلوٌ جميعها أو بعضها عنه. وهو ظاهر. 
وعدم وجوده في غيرها من الأفعال لأن التقرير 
نسبة بين الفاعل والصفةء فكل من الفاعل 
والصفة خارج عنه i‏ طرفا النسبة خارجان 
عنهاء فلم تكن الصفة Jiu‏ لهذه الافعال 
كالفاعل» بخلاف سائر الافعال فانها موضوعة 
للتقریر والصفة معًا فکانت الصفة مدلولة لها 
qup‏ بهذا ما قيل لو كان مجرد الدخول في 
الموضوع له مستلزمًا لکونه عمدة فیما وضع له 
لكان الزمان LA‏ عمدة فى هذه الأفعالء 
وإندفع أيضًا ما قال الرضي إنه كان ينبغي أن 
يقيّد الصفة ويقال عل صفة غير مصدر ذلك 
الفعل لثلاً يرد الأفعال التامة» oh‏ جعل اللام 
في قولهم لتقرير الفاعل للغرض لا صلة الوضع 
يتم JI‏ أيضًا S‏ لا شك أن الغرض من وضع 
هذه الافعال هو التقرير المذكور لا ema‏ 
بخلاف الأفعال التامة Op‏ الغرض من وضعها 
مجموعهما لا التقرير فحسب. 


وقيل الحق أنه لا حاجة إلى ما ذكر 
وإعتبار قيد زائد op‏ هذا التعريف للأفعال 
الناقصة بإعتبار أمر مشترك فيه ومميّز عن سائر 
الأفعال» Og‏ الدلالة على الزمان خاصة شاملة 
للفعل clas‏ والإنتقال والدوام والإستمرار مثلاً 
معان يميز لها بعضها عن بعض» والمتبادر من 
كونها موضوعة لتقرير الفاعل عل صفة |9 
الصفة خارجة عن مدلولها كما أن الفاعل 


۳۳۸ 


کذلك. ومن نم احتیج فیها إل الجملة الاسمية 
فالتعریف تام . 


وجه آخر وهو أن الافعال التامة موضوعة 
لتقریر الفاعل أي المعتبر فیها نسبة الحدث إلى 
الذات لا تقرير الفاعل على صفة أي نسبة 
الذات إلى الحدث. dle,‏ أن هذا التعریف مبني 
عل رأي من ذهب إلى VT‏ مسلوبة الدلالة على 
الحدث وهو مذهب المنطقیین» كما في شرح 
المطالع. وإليه ذهب أيضًا أهل البيانء ولذا 
سميّت ناقصة. فمعنی قولك كان زيد قائمّاء زيد 
متصف بالقيام في الزمن الماضي فهي قيود 
لإخبارها والإسناد بين إسمها وخبرهاء كما كان 
قبل دخولهاء وليست مسندة إلى أسمائها. وفيه 
SÍ‏ الدلالة على الحدث Uu)‏ عدا كان ial,‏ 
RU‏ الوضوح. والجمهور على Ob‏ لها Cae‏ 
وزمانًا فان كان Se‏ يدل على الحصول 
المطلق. والفائدة فيه التأكيد والمبالغة بإعتبار أنه 
يدل وضعًا في نحو كان زيد قائمًا على حدث 
مطلق يعيّنه خبره» كما أن خبره يدل عقلاً على 
زمان مطلق «Le‏ كان. وسمّيت ناقصة لأنها لا 
تتم بمرفوعهاء أي لا تصير Ba‏ تما يصح 
السكوت عليه حت يكون الخبر قیذا فيه لتربية 
الفائدة» أي لزيادة الفائدة» بل المرفوع مسند 
إليه والمنصوب مسند يتم الحكم بهماء ويفيد 
كان تقييده بمضمونه» OD.‏ معنو كان زيد قائمّاء 
زيد متصف بالقيام المتصف الحصول في الزمان 
الماضي. وقس على ذلك البواقي. وهذا JSE‏ 
أيضًا إِذْ لم يُمْهَد فعل يقع في التركيب غير زائد 
ولا مؤكد وليس مسندًا إلى شيء ولو قيل بأنها 
مسندة إل إسمها وليست مقيّدة للخبر لا am‏ 
ولا يضر إسناد خبرها إلى الاسم لأنه قد Ae‏ 
ol‏ الإسم ans‏ إليه شيئان كما في قولك: ظن 
زيد قائمًا وجاء عمرو ضاحگا. وفي الرضي 
تسمية مرفوعها إسمًا Mul‏ من تسميته فاعلاً oM‏ 
الفاعل في الحقيقة مصدر الخبر مضافا إلى 


۳۳۹ 


الاسم. لکنهم سموه Sub‏ على a!‏ ولم 
یسموا المنصوب بالمفعول بناء على Di‏ كل de‏ 
لا بد له من فاعل» وقد يستغني عن المفعول. 
وقال المولوي عصام الدين كما uA‏ الاسم 
فاعلاً واسمّا کذلك يسمّى الخبر مفعولاً وخبرًا 
نتهین . QU,‏ السیّد السند في حاشية المطول: 
خبر كان شبیه بالمفعول ومندرج في نحوه إلا 
أنه لیس s‏ للفعل وشبهه. بل الامر بالعکس 
DY‏ الفعل الذي هو مسند صورة قيد للخبر الذي 
هو مسند حقيقة انتهی . 


11 
Horizon - Horizon : الافق‎ 


بضمتین وسکون الثاني LA‏ في اللفة 
الطرف» والآفاق الجمع على ما في الصراح. 
وعند أهل الهيئة وأهل الأحكام من المنجمین 
يطلق بالإشتراك على أشياء. فاهل ig!‏ يطلقونه 
على ثلاث دواثر ثابتة. وأهل الأحكام يطلقونه 
que‏ دائرة xU‏ أخرئ أيضًا. الأول الأفق 
الحقيقي وهي دائرة عظيمة ثابتة حادثة في الفلك 
الأعلئ مارّة بمركز العالم» يقوم الخظ الواصل 
بين قطبيها وهما سَمتاسمت الرأس. والقدم 
عمودًا عليها أي على تلك الدائرة. وقيد الثابتة 
إحتراز عن معدل النهار في عرض تسعين فإنه لا 
يسم أفقًا. نعم يقال له أنه منطبق على الأفق» 
والثانية الأفق الحسّي ويسمّئ أيضًا بالافق 
المرئي والشعاعي؛ وأفق الرؤية وهي دائرة 
صغيرة ابتة حادثة في الفلك الأعلئ تماسن 
الأرض عن فوق. أي تماسّها من موضع قدم 
الناظر موازية للافق الحقيقى. ولما كان الخط 
الواصل بين سمتي الرأس والقدم أعني الخط 
الذي على إستقامة قامة الناظر عمودًا عل الأفق 
الحقيقي كان عمودًا على الأفق الحسّي أيضًا 
op‏ العمود على أحد المتوازيين عمود على 
الآخر. والثالثة الأفق الحسّي ویسمّی بالأفق 


)١(‏ ومماسته (م). 


ann 


المرئي أيضاء وهي دائرة ثابتة يرتسم محيطها 
في سطح الفلك الأعل من طرف خط يخرج 
من البصر إلى سطح الفلك الاعلی مماسًا 
للارض. إذا آدیر ذلك الخظ ثبات طرفه 
الذي في البصر ومماسّة“ للارض دورة تام 
وقطبا هذين الافقین أيضًا سمتا الرأس والقدم. 
وفائدة قيد الثابتة فيهما سلامة تعريفهما من 
الانتقاض ببعض المدارات اليومية فى عرض 
تسعين. وهذه الدائرة الثالثة قد تكون عظيمة وقد 
تكون d du‏ ربما تنطبق على الأولىء 
وربما تقع تحتها أو فوقهاء وربما RE‏ تحت 
الثانیف بحسب إختلاف قامة الناظ وهی 
الفاصلة بين ما يرئ من الفلك وما لا يرئ منه 
ul,‏ الثانية فلا paz‏ أصلاً. ul,‏ 
الاولی فقد تفصل وقد لا تفصل. والتفاوت بين 
مركزي الحقيقي والحسّي بالمعنئ الثاني بقدر 
نصف قطر الأرضء lla,‏ القدر من التفاوت 
غير محسوس في فلك ما الا في فلك القمرء 
ولذا كان الظاهر من فلك القمر دائمًا أصغر من 
الحقيقي بمقدار معتدٌ به. وهكذا التفاوت بين 
مركزي الحقيقي والحسّي بالمعنی الأول. 


قيقة . 


o e),‏ أن المنجمين يقيسون الطلوع 
والغروب بالنسبة إلى الأفق الحقيقي والعامة 
بالنسبة إلئ الحسّي بالمعنى الثاني. dep‏ أيضًا 
أن الافق رَحَوِي إن إنطبقت معدل النهار عليها 
وهو أفق عرض تسعین» ودور الفلك الأعظم 
هناك رَحَوِيِء أي يتحرك كحركة الرحی. والافق 
إستوائي cal ob‏ عليها على قوائم qui)‏ 
بالأفق المستقيم وأفق الاستواء أيضًا وهو أفق 
خط الاستوای ودور الفلك الأعظم هناك 
دولابي والأفق مائل ò‏ مالت عليهاء Ma,‏ 
الافق هو أفق المواضع التي يكون لها عرض. 
وقد Que‏ نفس تلك المواضع بالآفاق المائلة 


EST 
. تجورًا ودور الفلك الأعظم فيه حمائلي‎ 

وقيل قطبا الأفق o]‏ وقعا على المعدل 
فاستواتي. Ob‏ وقعا على قطبي المعدل 
Db egi‏ وقعا على غير هذين الموضعين 
فمائل . 

أقول هذه العبارة الثانية في التقسیم آشمل 
من العبارة الأول لإقتضائها شمول هذا التقسيم 
للأفق الحقيقي والحشي بالمعنيين بخلاف العبارة 
الأول فإنها تقتضي إختصاص هذا التقسيم 
بالأفق الحقيقي 3 لا ينطبق معدل النهار على 
الأفق الحسّى بالمعنيل الأول أصلاًء ولا على 
الأفق الحني بالمعنن الثاني في بعض الاوقات» 
فلا یوجد أفق رخوي على مقتضی العبارة 
الأول إلا من الأفق الحقيقي» وهذا التقسیم 
بالقياس إلى حركة المعدل. 

واعلم ايضًا oi‏ الآفاق بإعتبار الاظلال 
والعروض ثلاثة أقسام لأنها إما ذوات ظلين 
وهي آفاق خط الإستواء والمواضع التي عروضها 
أقل من الميل الكلي» وإما ذوات dB‏ واحد 
وهي آفاق المواضع التي عروضها لا تكون أقل 

الميل الکلی ولا أزيد من تمام الميل 
الكلي» وإما ذوات ظل دائر وهي آفاق المواضع 
التي عروضها لا تكون Qi‏ من تمام الميل 
الكلي» ففي هذه الآفاق òl‏ كانت الشمس فى 
جزء ذي طلوع وغروب فظل نصف النهار Es‏ 
في جهة القطب الظاهرء b‏ كانت في جزء 
آبدي الظهور فظل نصف النهار يدور حول 
المقياس دورة تامة. وإعلمم أيضًا أن الأفق 
ينقسم بنقطتي المشرق والمغرب أرباعًا. فالربع 
الذي بين نقطتي الشمال والمشرق شرقي شمالي 
ومقابله غربي جنوبي والذي بين نقطتي الجنوب 
والمشرق شرقي جنوبي ومقابله غربي شمالي. 

والرابعة الافق الحادث وهي دائرة عظيمة 
تمر بنقطتي الشمال والجنوب وبمرکز الکوکب 


Yé. 


أو الجزء المفروض من فلك البروج ونصفها 
المتحدد بأفق البلد الذي يمر بالكوكب أو الجزء 
يُسمّى النصف الشرقي والآخر النصف الغربي» 
فان كان Je‏ نصف النهار فلا عرض لأفقه 
الحادث Db‏ كان على نصف الأفق الشرقي 
فأفقه الحادث أفق «XE‏ وإِنْ كان على نصفه 
الغربي فأفقه الحادث أفق عرضه في خلاف جهة 
عرض البلد مثله. والقوس الواقعة من أول 
السموات بين الأفق الحادث ونصف النهار من 
الجانب الأقرب يسمّل ميل الأفق الحادث. 
والعظيمة المارّة بقطبى المعدل وقطبی الأفق 
الحادث هی م di‏ الأفق الحادث . 
والقوس الواقعة منها بين قطب المعدل والأفق 
الحادث من الجانب الأقرب هى عرض الأفق 
الحادث» هكذا ذكر الفاضل عبد العلي 
البرجندي في شرح التذكرة. 

وذكر في حاشية الجغمني فقال: إعلمٌ o!‏ 
أهل الأحكام يعتبرون دائرة i‏ بنقطتي الشمال 
والجنوب وبمركز كوكب معين عند ولادة 
شخص. ویسمونها PYL‏ الحادث لذلك 
الکوکب. ویفرضونها OU‏ غير متحركة بحركة 
الفلك كأفق ALII‏ ویسمون تقاطع الافق مع دائرة 
ول السموات بنقطة عديمة السمت . وقد یحتاج 
إل معرفة إرتفاع تلك النقطة في الأعمال» فهذه 
النقطة ثابتة فرضًا ودائرة إرتفاعها dX‏ منطبقة 
على أول السموات انتهین. 

ويقول في الزيج الأيلخاني : ol‏ معرفة 
aus‏ الحادثة "ac‏ ضروريةٌ في مطلبین : 
الاول مطارح أشْعَةٍ الكواكب. والثاني: في 
مسارات الكواكب. وعليه أقول: إذا كان 
الكوكب في صورة طالع نصف Y‏ 
ويعبرٌ بمركز جُرم تلك الکواکب. 4B‏ 
ol‏ ذلك الكوكب بحسب موضعه. 

وكل كوكب الذي يمر نصف غربي a‏ 
بمرکز جرمه نظیر أفق الولادة ذ نھر $ ذلك 


الأفق. 
5 ولادة 


۲۱ 


الکوکب بحسب موضعه. وكل کوکب تمر دائرةٌ 
نصف النهار بمركز جُرمه سواء فوق الأرض أو 
تحت الأرضء ST ap‏ ذلك الكوكب هو دائرةٌ 
نصف النهار بحسب موضعه. UJ,‏ كانت دائرة 
نصف النهار واحدة من آفاق خط الإستواء IP‏ 
gil‏ ذلك الكوكب لا عرض له. وکل کوکب 
يقع بين وتدين فيجبٌ تصوّر دائرة بمركز جرم 
ذلك الکو کب وبه نقطتان: شمالية وجنوبية: 
يعني نقطتان هما تقاطع نصف النهار والأفق في 
كلا الجهتين» وتلك هي دائرة أفق ذلك الكوكب 
بحسب موضعه . ۱ 


id‏ إذا كان الكوكبٌ في النصف 
الصاعد» يعني ما بين العاشر والطالع أو ما بين 
الرابع والطالع» يكون عرض أفقه أقل من عرض 
oll‏ ولادته في جانب الشمال. وإن يكن في 
النصف الهابط يعني في واحد من ربعين آخرين 
فعرض أفقه pl‏ من عرض أفق ولادته ولكن من 

(6۱ 
جهة الجنوب . 


X 52 mm m ۳3 
Final horizon, unveiling of الافق المبين:‎ 
the divine presence - Horizon final, 


dévoilement de la présence divine 


هو نهاية مقام القلب. والأفق الأعلئ هو 
نهاية مقام الروح. وهي الحضرة الواحدية 
والحضرة الألوهية» كذا في إصطلاحات الصوفية 


$ 
c: 
is 


Cassation, annihilation, : الاقالة‎ 
cancelling - Cassation, annulation 


iJ‏ الإسقاط والرفی وشرعا رفع البيع 
السابق. وقد يقال إنها من القول والهمزة للإزالة 
كاشكيت ومعناها إزالة القول السابق» وهى 
تبت بلفظين: del‏ يي que db,‏ الماضي 
والآخر عن المستقبل» كما إذا «uii JU‏ فقال 
أقلت. JU,‏ محمد رحمه الله i‏ لا ea‏ 3 
بلفظي ماض» كذا في البرجندي شرح مختصر 
الوقاية . 
الاقامة : Accomplishing the prayer,‏ 
installation - Accomplissement de la‏ 
priere, installation‏ 


| عند أهل الشرع هي الإعلام بالشروع في 
الصلوة بألفاظ le‏ الشارع» وامتازت عن 
الأذان بلفظ الشروعء كذا في الكرماني شرح 
صحيح البخاري. وفي البرجندي الإقامة في 
الأصل مصدر uq‏ بها في الشرع الأذان الثاني 
لما أنها سبب لقيام الناس إلى الصلوت. وألفاظه 
هى BU‏ الأذان بعينها الا أنه یزاد فيها: قد 
قامت الصلوة مرتين بعد الحيعلتين. وعند أهل 
igl‏ عبارة عن کون الکوکب في موضع من 
فلك البروج واقمًا غير متحرّك. قالوا مما یعرض 
للكواكب المتحيّرة الرجوع وهو حركتها إلى 
حلاف التوالي» والإستقامة وهي حركتها إلى 
التوالي» والإقامة وهي كونها أيامًا في موضع 


quos O)‏ ايلخاني ميكويد معرفت آفاق حادثة كواكب ضرو ريست در دو مطلوب يكي مطارح شعاعات كواكب وديكر در 
تسيرات كواكب يس كويم هر كوكب كه در صورت طالع نصف شرقي افق بمركز جرم آن كواكب بگذرد افق ولادت افق آن 
كوكب باشد بحسب موضع او وهر كوكب كه نصف غربي نظير افق بمركز جرم او بگذرد افق ولادت يعني افق كه در جانب 
جنوب عرض آن افق مساوي عرض افق ولادت باشد افق ولادت افق آن كوكب باشد بحسب موضع او وهر كوكب كه دائرة 
نصف النهار بمركز جرم او بگذرد جه فوق الارض وجه تحت الارض دائرة نصف النهار افق آن كوكب باشد بحسب موضع 
او وجون دائرة نصف النهار يكي از آفاق خط استوا باشد افق آن كوكب را هيج عرض نبود وهر كوكب که ميان دو وتد افتد 
دائره تصور بايد كرد كه بمركز جرم آن كوكب وبدو دو نقطة شمال جنوب يعني دو نقطة كه موضع تقاطع نصف النهار وافق 
باشد در هردو جهت وآن دائره افق آن كوكب باشد بحسب موضع او يس اگر كوكب در نصف صاعد باشد يعني مابين عاشر 
وطالع يا مابين رابع وطالع عرض افق او كمتر باشد از عرض افق ولادت در جانب شمال واگر در نصف هابط باشد يعني 
در يكي از دو ربع دیگر عرض افق او كمتر از عرض افق ولادت باشد لیکن در جانب جنوب. 


الإقبال 


واحد من فلك البروج. وفي كفاية التعليم إذا 
رجع كوكبٌ لآخر أو وصل إلى الإستقامة 4p‏ 
بقع في i-‏ الإقامة. ويقال ÀJ‏ الاقامة رباظ 
Ius ssi‏ إنتهئ كلامه. 


بيان ذلك أن الكوكب إذا كان فى أعليل 
التدوير أي فوق البعدين الأوسطين بحسب 
المسير لا بحسب المسافة كانت حركة مركزه 
موافقة في الجهة لحركة مركز تدويره» فيرى 
الكوكب مستقيمًا سريع الحركة إلى التوالي لأن 
مركز الكوكب يتحرك حينئذ إلى التوالي بمجموع 
حركتي الحامل والتدوير» فإذا قرب الكوكب من 
أسفل التدوير أي من الحضيض وما يقرب منه 
جعل يميل إلى خلاف التوالي لما تقرر أن حركة 
التدوير على مركزهء وأن حركة أسفله تخالف 
في الجهة حركة أعلاه قطعًا لعدم شموله 
للأرض» لكنه ما دام حركة مركز الكوكب على 
أسفل محيط التدوير إلى خلاف التوالي يكون 
أقل من حركة التدوير إلى التوالي يرى الكوكب 
مستقيمًا لکن بطي السير في الاستقامت فإذا 
تساوت الحركتان يرى الكوكب مقيمًا في موضع 
معيّن إِذْ بمقدار ما يحركه الحامل إلى التوالي 
Pz‏ التدوير الیل خلافه فيُرئ في مقامه VIR‏ ولا 
vere‏ بحرکته» DB‏ زادت حركة مركز الكوكب 
عل حركة مركز التدوير يُرى الکوکب راجعًا 
متحركًا إلى خلاف التوالي بمقدار فضل حركة 
التدوير عل حركة الحامل ثم الكوكب بعد 
الرجعة يقيم انیا في الجانب الاآخر من التدوير 
إذا تساوت الحرکتان ويستقيم بعد الوقوف إذا 
إتفقت الحركتان فى الجهة. فالكوكب فى أعلى 
التدوير مستقيم وفي غاية سرعة الحركة الیل 
التوالي» ثم يبطئ في الإستقامة حت يقيم» ثم 
یرجم متدرجَا من البطؤ في الرجوع إلى السرعة 
فيه؛ وغاية سرعته في الرجوع في حضيض 


۳:۲ 


التدویر» ومن هناك یتدرج من السرعة إلى البطؤ 
فيه حتی يقيم GU‏ ثم یستقیم متدرجًا من البطز 
في الاستقامة إلى السرعة فیها. وغاية السرعة 
في الاستقامة في ذروة التدویر التي فرضناها 
مبدأ في حركة مركز الکوکب على hee‏ 
التدويرء فظهر أن الكوكب يتم دورة في فلكه 
من غير إختلاف يقع له بالنسبة إلئ فلكه فليس 
له في الحركة إسراع ولا إبطاء ولا رجوع ولا 
وقوف في نفس الأمرء بل كل ذلك بحسب 
رؤيتنا لتركب في الحركات وإختلاف الأوضاع. 
ولما كانت حركة مرکز القمر على منطقة التدوير 
أقل من حركة مركز تدويره علئ منطقة الحامل 
y‏ يرى القمر راجعا ولا واقفا إذ لا تساوي 
حركة التدوير حركة الحامل في الرؤية حتی يرى 
القمر E,‏ فضلاً عن أن تزيد عل حركة 
الحامل حتی یری 5( بل قد يرئ uve‏ 
السير إذا خالفت حرکه مرکز جرمه فى الجهة 
حركة مرکز تدويره» وذلك إذا كان القمر في 
أعلئ التدوير. وإذا توافقت الحركتان فى الجهة 
يُرئ سريعًا في الإستقامة وذلك إذا كان القمر 
في أسفل التدوير. هكذا في شروح الملخص 
وتصانيف عبد العلي البرجندي. 

الإقبال: 


ecliptic - Planete se trouvant au meridien 


Planet in the meridian or in the 


ou ü l'écleptique 


مصدر من باب الافعال وهو عند 
المنجمين عبارة عن d‏ الکوکب في الوتد 
ويقابله الإدبار. 


Quotation from the Koran : الإقسباس‎ 
and hadith - Citation du Coran ou de 
hadith 


بالباء الموحدة هو عند البلغاء أن يضمن 
الكلام نثرًا كان أو Ul‏ شيئًا من القرآن أ 


)١(‏ چون كوكب بآخر رجعت ويا استقامت رسد در حد اقامت افتد وحد اقامت رارباط كوكب خوانند 


۳:۳ 


الحدیث لا عل أنه منهء أي على وجه لا 
یکون فيه إشعار بأنه من القرآن أو الحدیث وهذا 
إحتراز JU) Ue‏ في أثناء الکلام قال الله تعالی 
كذا أو قال النبي صلى الله عليه وآله وسلم 
كذاء وفى الحديث كذا. ونحو ذلك. وهو 
ضربان: أحدهما ما لم ينقل فيه المقتبس عن 
معناه الأصليء فمن المنثور قول الحريري : 
فلم يكن الا كلمح البصر وهو أقرب. ومن 
المنظوم قول الآخر: 
إن كنت أزمغتٍ على هجرنا 

من غیرماجرم فصبر جميل 
وان تبدّلت بنا غيرنا فحسبنا الله ونعم الوکیل 

والثاني ما نقل فيه المقتبس عن معناه 
الاصلي کقول إبن الرومي"۳: 


tj‏ أخطأت في مدحك ما أخطأت في منعي 
ax‏ رل تجا حاتي باه عبر نی درد 
أراد بقوله بواد غير ذي زرع ib‏ لا خير 
فيه ولا نفع» وأريد في القرآن بذلك 3p x‏ لا 
ماء فيه ولا نبات؛ ولا بأس في اللفظ المقتجس 
أن يقع تغییر يسير للوزن أو غيره كالتقفية كقول 
البعض : 


الإقتباس 


قد كان ما خفت أن يكونا 
إنا إلى الله راجعونا 
وفي القرآن Up‏ لله وا إليه Posel‏ 
كذا في المطول. 
قال في الإتقان في نوع أداب تلاوة 
القرآن: قد إشتهر عن المالكية تحريم الإقتباس 
وتشديد النكير علئ فاعله. وأما أهل مذهبنا فلم 
يتعرض له المتقدمون ولا أكثر المتأخرين مع 
له قديمًا وحديئًا. وقد تعرض له جماعة من 
المتأخرين» فسئل عنه الشيخ عز الدين بن عبد 
السلا D‏ وإستدل بما ورد عنه صلى 
الله عليه واله وسلم من قوله في الصلوة وغيرها 
وجهت وجهي إلى آخرهء وقوله: «اللهم فالق 
الإصباح وجاعل الليل Co‏ والشمس والقمر 
حسبانًا إقض عني ديني وإغنني من الفقر» . 
وهذا كله إنما يدل عل جوازه في مقام 
المواعظ والثناء والدعاء AI VI‏ ولا دلالة فيه 
علول جوازه في الشعر وبينهما فرق oN‏ القاضي 
أبا بكر من المالكية صرح بأن تضمينه في الشعر 
مكروه وفي النثر جائز. وقال الشرف إسمعيل بن 
المقري اليمني"“ صاحب مختصر الروضة في 


(۱) الحريري هو القاسم بن علي بن محمد بن عثمان آبو محمد الحريري البصري. ولد بالقرب من البصرة عام 1447ه/ 
6 وتوفي فیها عام [Lot‏ ۱۱۲۲م. آدیب لغوي» صاحب المقامات الحريرية. له عدة مصنفات. الاعلام 
(wv fo‏ وفيات الأعيان BALYA‏ مفتاح السعادة ۰۱۷۹/۱ طبقات السبكي 40/6« xb‏ البغدادي لاك آداب 


اللغة ۰۳۸/۳ نزهة الجليس ۲/۲. 


(Y)‏ هو علي بن العباس بن جریح» أبو جورجیس الرومي» آبو الحسن. ولد ببغداد عام ۱ھ AS‏ ومات فيها مسمومًا 
عام 1417ه/ ۸۹1م . شاعر كبير من طبقة بشّار والمتنبي. أصله رومي» كان يهجو الناس. وله ديوان شعر مطبوع. الأعلام 
۶ وفيات الأعيان ۰۳۵۰/۱ تاريخ بغداد ۰۲۲/۱۲ معاهد التنصيص ۰۱۰۸/۱ الذريعة ۰۳۱۳/۱ دائرة المعارف 


الإسلامية ۰۱۸۱/۱ 
(۳) البقرة/ ٠١١‏ . 


(E)‏ عز الدين بن عبد السلام هو عبد العزيز بن عبد السلام بن أبي القاسم بن الحسن السلمي الدمشقي» عز الدين الملقب 
بسلطان العلماء. ولد بدمشق عام TARLA [^o VV.‏ وتوفي بالقاهرة عام ۰ھ / كككام. فقيه شافعي مجتهد. تولى 
الخطابة والتدريس ثم القضاء. له مؤلفات هامة. ee‏ ۶ فوات الوفيات \/ «YAV‏ طبقات السبکي ۸۱/۵ النجوم 
الزاهرة ۷ علماء بغداد ۰۱۰ مفتاح السعادة YNY Y‏ 

۷/۷ » باب من كان يدعو بالغنی‎ cele ll حديث رواه ابن أبى شيبة فى مصنف» كتاب‎ (e) 

= هو إسماعيل بن أبي بكر بن عبد الله بن ابراهيم الشرجي الحسيني الشاوري اليمني. ولد باليمن عام ۷۰۵ه۵/ 184م.‎ CO 


الاقتدار 


Yít 


شرح :ÜR‏ ما كان منه في الخطب 
والمواعظ ومدحه صلى الله عليه وآله وسلم 
و صحه ولو في النظم فهو مقبول وغیره مردود . 
وفي شرح بديعية ۳" این ie‏ الاقتباس ثلاثة 
أقسام: مقبول وهو ما كان في الخطب 
والمواعظ والعهود. ومباح وهو ما كان في 
الغزل والرسائل والقصص . ومردود وهو عل 
ضربین : آحدهما ما نسبه الله (US‏ إل نفسه 
ونعوذ بالله ممن ينقله إل نفسهء كما JE‏ عن 
أحد بني مروان وأنه وقع على مطالعة فيها 
شكاية عماله إن إلينا إيابهم ثم إن علينا 
أوحى إلى عشافه طرفه 

هيهات هيهات لما توعدون 
وردفه ينطق من خلفه 

لمثل هذا فليعمل العاملون 


قال قلت وهذا التقسيم حسن جدًا. 
ويقرب من الإقتباس شيئان: أحدهما قراءة 
القرآن يُراد بها الكلام. قال النووي: في هذا 
اختلاف» فرُوي عن IPAE‏ أنه كان یکره أنْ 
يتأوّل القرآن بشيء یعرض من أمر الدنيا. 


وأخرج عن عمر بن الخطاب أنه قرأ في صلاة 
المغرب بمكة والتين والزیتون وطور سينين ثم 
رفع صوتهء وقال: هذا البلد الأمين. وقال 
بعضهم : یکره ضرب الأمثال من القران صرح به 
من أصحابنا العماد التتهي“ تلميذ البغوي. 
الثاني التوجيه بالألفاظ القرآئية في الشعر وغيره 
وهو جائز بلا شك. قال الزركشي في البرهان: 
لا يجوز تعدي أمثلة القرآن ولذلك أنكر على 
الحريري قوله فأدخلني É‏ أحرج من التابوت 
وأوهن من بيت العنكبوت إنتهى . 

The faculty of using many : الاقتدار‎ 
figures of speech - La faculté d'utiliser 
differentes figures de style 


هو عند البلغاء أن àm‏ المتكلم المعنی 
الواحد في dae‏ صور إقتدارًا منه على نظم 
الكلام وتركيبه وعلی صياغة قوالب المعاني 
والإعراض. فتارة vi‏ به في da‏ الاستعارة 
وتارة في صورة الإرداف És‏ في مخرج 
الإيجاز مرة في قالب الحقيقة. قال این أبي 
الإصبع: وعلئ هذا أتت جميع قصص القرآن, 
فانك ترى القضية الواحدة التي لا تختلف 
معانيها تأتي في صور مختلفة وقوالب من 


الألفاظ المتعددة حتی لا XS‏ تشتبه فى 


= وتوفي فيها عام ۵۸۳۷/ 1177م. باحث» تولى إمارة بعض البلاد في دولة الأشرف. كما تولى التدريس . له عدة كتب. 
الاعلام ۱ البدر الطالع ۰۱4۲/۱ الضوء اللامع ۲/ ۰۲۹۲ بغية الوعاة ۰۱۹۳ آداب اللغة ۰۲۳۷/۳ 

)١(‏ مختصر الروضة أو الفريدة الجامعة للمعاني الرائعة لاسماعیل بن أبي بكر بن عبد الله بن ابراهیم الزبيدي شرف الدين المقري 
(Aty -)‏ شرح فيها بديعيته. كشف الظنون ۰۲۳4/۱ هدية العارفين ۲٠٠/١‏ . 

(Y)‏ البديعية لأبي بكر علي المعروف بابن حجة الحموي (- CRAT‏ سمّاها تقديم أبي بكرء وهي مؤلفة من ۱۸۳ بیّا. كشف 


الظنون ۲۳۳/۱ . 


(*) الحموي (ابن حجة) هو أبو بكر بن علي بن عبد الله الحموي الازراري» نقي الدين ابن حجة. ولد في حماة بسورية عام 
لاالاه/ ۰۱۳۹۱ وتوفي فيها عام ۵۸۳۷/ 1477م. إمام عصره في اللغة والادب» شاعر له مصنفات كثيرة هامة. 
الأعلام ۲ الضوء اللامع ۰6۳/۱۱ شذرات الذهب ۲۱۹/۷ آداب اللغة ۰۱۲/۳ كشف الظنون ۰۱۳۹۲ دائرة 
المعارف الإسلامية ۰۱۳۵/۱ 

(E)‏ النخعي هو حفص بن غيات بن طلق بن معاوية النخعي الازدي الكوفي» آبو عمر . ولد بالكوفة عام [AV‏ ۷۳۵م. وتوفي 
فیها عام 94١ه/‏ ۸۱۰م. تولی القضاء في بغداد آیام هارون الرشید ثم قضاء الکوفة. فقيه محدث ثقة. وله کتاب في 
الحدیث . الاعلام ۰۲۹4/۲ ميزان الاعتدال ۲۲۷/۱ 

)0( هذا تصحیف . اسمه التيمي ولیس النتهي. العماد التيمي تلمیذ البغوي. ذکره طاش کبری زاده في مفتاح السعادة : 4۱۰/۲ 


Yío 


موضعين منه. ولا بد أن تجد الفرق بين صورها 
ظاهرّاء كذا في الإتقان في نوع بدائع القرآن. 
الاقتران : Proof, syllogism - Preuve,‏ 


syllogisme d'analogie 


عند المنطقيين هو القرينة فى الاشارات 
لیف الصفری والکبری Usb ed‏ 
والإقتراني عندهم قسم من القياس . 
الاقتصار : - Concision, briefness‏ 
Concisioi, Brievete‏ 


LA ذكره فى لفظ الإختصار وسيأتى‎ 7 
فى لفظ الحذف.‎ 
To make somebody relate - : الاقتصاص‎ 
Emprunter, se faire raconter 


بالصاد المهملة عند البلغاء کما ذكره إبن 
فارس هو أن یکون کلام في سورة مقتصًا من 
كلام في سورة أخرى أو في تلك السورة کقوله 
تعالی : «ولقد اصطفيناه في الدنيا وإنه في الآخرة 
لمن الصالحين)“ والآخرة دار الثواب لا عمل 
فيها فهذا gau‏ من قوله y. xb gb‏ قد 
عمل الصالحات فأولئك لهم cole‏ العلن CD‏ 
ومنه: #ولولا نعمة ربي لكنت من المحضرین۳!6 
مأخوذ من قوله «فأولئك في ME STREET,‏ 
وقوله #ويوم يقوم الأشهاد4” مقتص من أربع 
آيات لأن الأشهاد أربعة: الملائكة في قوله 
«وجاءت كل نفس معها سائق وشهید4 


. ٠١١ البقرة/‎ )۱( 
.۷۵ fab (Y) 
.9V الصافات/‎ )۳( 
M الروم/‎ (£) 
.۵۱ غافر/‎ (o) 
.۲۱ /3 )0 

LEN التساء/‎ (V) 

. ٠٤۳ البقرة/‎ (A) 
.۲۶ النور/‎ )9( 


الا فتضاب 


x 


والأنبياء في قوله «فکیف إذا Ue‏ من كل أمة 
بشهيد وجتنا بك على هؤلاء شهيدًا). وأمة 
محمد عليه الصلوة والسلام في قوله «لتکونوا 
شهداء على الناس۳4: والأعضاء في قوله: 
یوم تشهد عليهم الستهم۹"" الآية كذا في 
الإتقان في نوع بدائع القرآن. 
Shortening, concision - : c asy‏ 
Ecourtement, concision‏ 

بالضاد المعجمة كالإجتناب هو عند البلغاء 
الإنتقال مما e)‏ به الكلام MI‏ المقصود من 
غير مناسبة» وهذا مذهب عرب الجاهلية ومن 
يليهم وهم الذين أدركوا الجاهلية والإسلام 
والشعراء الإسلاميون أيضًا قد يتبعونهم في ذلك 
ویجرون علی مذهبهم وإن كان الأكثر فيهم 
التخلص . ومن الاقتضاب ما يقرب من التخلص 
في أنه یشوبه شيء من الملائمة کقولك بعد 
حمد الله Gl‏ بعد فإنى قد فعلت کذا وکذا» فهو 
تشاب مین خية اقفر Ji‏ من خمد :الله 
والثناء على رسوله الیل کلام آخر من غير رعاية 
ملائمة بینهما لکنه يشبه التخلص من Ape‏ أنه 
لم يؤت الکلام الآخر فجاءه من غير قصد إلى 
إرتباطهما وتعليق بما قبلهء بل أتئ Ul Bib‏ بعذ 
قصدًا إل ربط هذا الكلام بما سبق. قيل قولهم 
بعد حمد الله أمّا بعد فصل الخطاب. قال o)‏ 
الأثير: والذي عليه المحققون من علماء البيان 
أن فصل الخطاب هو أما بعد لأن المتكلم يفتح 
كلامه في أمر ذي ola‏ بذكر الله وتحمیده. فإذا 


Yir الاقتطاع‎ 


آراد أن یخرج منه إلى الغرض المسوق لاجله 
فصل cu‏ وبين ذکر الله تعالین بقوله آما بعده 
ومن الاقتضاب الذي یقرب من التخلص ما 
یکون dal‏ هذا کقوله تعالی بعد ذكر الجنة: 
«هذا وان للظاغين لشر VEL‏ ومنه قول الکاتب 
عند إرادة الانتقال من حدیث |( حدیث آخر: 
هذا باب فان فيه نوع bU‏ حيث لم يبتدأ 
الحديث فجأةً. ومن هذا القبيل لفظة أيضًا في 
كلام المتأخرين من الكتّاب. وقد جعل البعض 
هذا النوع قريبًا من حسن التخلّص. كذا في 
المطول . 

ویقول في جامع الصنانع: Dj‏ تعریف 
الإقتضاب هو تعریف الاشتقاق. الا إذا كان هنا 
لا معنق للمقارنة. وهذا یکون في الفارسية. 
ومثاله : 
يا مَنْ إذا أخذ حصانك الأبيض في الجولان 

فإنه يثير الغيار حتى يبلغ DE‏ السماء!۲) 

Omission, cut - Omission, : gu 
coupure 

هو عند أهل المعاني حذف بعض الكلمةء 
وأنكر وروده في القرآن إبن 2( ورد بعضهم 
وجعل منه فواتح السور على القول بأن کل 
حرف منها إسم من أسمائه تعالی. وادعی 
; أن الباء فى cjus di‏ #وامسحوا 
برژوسکم4 أول كلمة بعض ثم حذف الباقي» 
ومنه قراءة: «وناتژا يا (Ju‏ بالترخيم» Ul‏ 
سمعها بعض السلف قال ما أغنى أهل النار عن 
الترخيم . وأجاب بعضهم بأنهم من شدّة ما هم 
فيه عجزوا عن إتمام الكلمة. ويدخل في هذا 


.00 [jo O) 


حذف همزة أنا في قوله: EIP‏ هو الله Oks‏ 
d‏ الأصل لكن أنا حذفت همزة انا ue‏ 
وأدغمت النون في coul!‏ كذا فى الإتقان فى 
فضل العف ۱ ۱ 


Confession - Aveu : الاقرار‎ 


بالراء مأخوذ من القرار بمعنول الثبات» 
وهو في الشرع إخبارٌ بح لاخر علیه. فقولنا 
إخبار أي اعلام بالقول فاذا آشار ولم يقل شيئًا 
لم يكن اقراژا. ویدخل فيه ما إذا کتب إلى 
الغائب. Ul‏ بعد فله ce‏ كذاء فانه كالقول 
شرعًا. وقولنا بحق أي بما يثبت من عين أو 
غيره» لكن لا يستعمل الا في حق المالية» 
فيخرج عنه ما دخل من حق التعزير ونحوه. 
وقولنا لاخر عليه أي لغير المخبر على المخبرء 
ويحترز به عن الإنكار والدعوى والشهادة ولا 
ينقض على ما ظن بإقرار الوكيل والولي 
ونحوهما لنيابتهم مناب المنويات شرعًا هكذا 
في جامع الرموز. 
الأقران: Similar narrators and‏ 
trustworthy - Narrateurs semblables et‏ 
dignes de foi‏ 


بفتح الهمزة عند المحذئین هم الرواة 
المتشاركة أي الموافقة في السنّ واللقي أي 
الإسناد والأخذ عن EIN]‏ في شرح النخبة» 
وشرحه أن تشارك الراوي ومن روئ عنه في أمر 
من الأمور المتعلقة بالرواية مثل السن واللقي 
فهو النوع الذي يقال له رواية الاقران x «N‏ 
يكون راويًا عن قرينه» Ma,‏ بإعتبار الغالب Np‏ 


(Y)‏ ودر جامع الصنائع كويد تعريف اقتضاب تعريف اشتقاق است مگر آنكه اين جا مقارنت معنى نباشد واين در پارسي آيد 
مثاله. شعر. اى كه جون خنك تو جولان بر كرفت كرد كردا كرد كردون كرد كرد. 


. ٦/ةدئاملا‎ )۳( 


(4) الزخرف/ ۰۷۷ يا مال للترخيم كما أشار المؤلف. والترخيم هو حزف الحرف الأخير من الاسم . 


(ه) الكهف/ YA‏ 


۳:۷ 


فقد یکتفی باللقي. قال إبن TAII‏ وربما 
یکتفی بالتقارب في الاسناد أي الاخذ عن 
المشايخ وان لم يوجد التقارب في ORAL‏ 
والمراد بالمشاركة التقارب . 


Zone, region - Zone, region : الاقلیم‎ 


بکسر الهمزة كشورء الاقاليم الجمع - 
وجمعه أقاليم - كما في المهذب"". وفي y$‏ 
oui‏ الإقليم هو قطعةٌ من RU A‏ 
أن أهل الهيئة قسَّموا الارض إلى أربعة أقسام 
متساوية» وسموا واحذا من تلك D‏ بالربع 
المسكون والربع المعمور» وذلك أنهم فرضوا 
على سطح الأرض دائرتين» إحداهما هي 
المسماة بخط الإستواء وهي تقطع الأرض 
بنصفين شمالي وجنوبي. فالشمالي ما كان في 
جهة القطب الذي يلي بنات النعش» والجنوبي 


ما يقابله. وثانيتهما هي التي تمر بقطبي خط 
T‏ وهي تنصف کل واحد من نصفيه 
المذكورين» فتصير كرة الارض بتقاطعي 
الدائرتين المذكورتين أرباعا» ربعان شماليان 


وربعان جنوبيان» والمعمور منها أحد الربعين 
الشماليين وهو المسمّل بالربع المسكون» 
والعمارة ليست واقعة في تمامه بل في بعضه 
وسائر الأرباع الثلاثة لا يعلم حالها في العمارة 
على التحقيق. قيل في تعين الربع المعمور تعذر 
أو تعسر لأنه لو قيل هو الفوقاني من الشماليين 
كما قيل لورد أن Ss‏ منهما فوقاني بالنسبة إلى 
مَنْ هو علیه» ولو قيل هو الربع الذي كثر فيه 
العمارات لكان دورًا مع أن قلة العمارة في 
الربع الآخر مشكوك فيه. ثم ol‏ عرض المعمور 
أي بعده عن خط الإستواء ست وستون درجة» 
وطوله نصف الدور أي مائة وثمانون (eoo‏ 


الإقليم 
وإبتداء الطول عند اليونانيين من المغرب «XN‏ 
أقرب إليهم» وعند أهل الهند من المشرق لذلك 


ثم إنهم قسموا المعمور سبع قطاع دقيقة 
مستطيلة على موازاة خط الإستواء ليكون كل 
قسم منها تحت مدار واحد حكمّاء فيتشابه 
أحوال البقاع الواقعة في ذلك القسمء وسنوا 
تلك الأقسام بالأقاليم. فإبتداء الإقليم الأول من 
خط الإستواء qus «M‏ لذلك Ub‏ والنهار 
هناك أبدًا إثنتا عشرة ساعة ولا عرض هناك. 
وعند بعضهم إبتداء الإقليم الأول من حيث 
يكون النهار الاطول من السنة إثنتي عشرة ساعة 
وخمسًا 
ويكون العرض هناك إثنتي عشرة درجة وأربعين 
وإنما جعلوه مبدأ $i‏ من هنا إل خط 
الإستواء عمارات متفرقة لا إعتبار لها ووسط 
الإقليم الأول بإتفاق الطائفتين حيث يكون النهار 
الأطول من السنة ثلاث عشرة ساعة ويكون 
العرض ست عشرة درجة ونصف درجة وثمنها. 
وإبتداء الإقليم الثاني وهو آخر الإقليم الأول 
حيث يكون النهار الأطول ثلاث عشرة وربع 
ساعة ويكون العرض عشرين درجة وسبعًا 
وعشرين دقیقة. ووسط الإقليم الثاني حيث 
يكون النهار الأطول ثلاث عشرة ساعة ونصف 
ساعة ويكون العرض أربعًا وعشرين 
وأربعين دقيقة. وإبتداء الإقليم الثالث حيث 
يكون النهار الأطول ثلاث عشرة ساعة وثلاثة 
أرباع ساعة» ويكون العرض سبعًا وعشرين 
درجة ونصف درجة» ووسطه حيث يكون النهار 
الأطول أربع عشرة ساعة والعرض ثلاثين درجة 
وأربعين دقيقة» ومبدأ الرابع حيث يكون النهار 
الأطول أربع عشرة ساعة وربعًا والعرض ثلاثة 


وأربعين دقيقة من دقائق الساعات» 


دقيقة . 


درجة 


(۱) المهذب الأسماء في مرتب الحروف والأشياء لمحمود بن عمر القاضي الزنجي السميزي» ويشتمل على أسماء من لغة 
العرب وأسمائها الفارسية. تاريخ vil‏ در ايران» جمع د. ذبيح الله صفاء طهران ۰۱۳۳۹ ۳۱۹/۲ . 


زفق ودر كنز اللغات ميكويد: إقليم ب 


بخشي از on)‏ 


edi‏ الرؤية 
وثلاثين درجة وسبعًا وثلائين دقيقة» ووسطه 
حيث يكون النهار الأطول أربع عشرة ساعة 
ua‏ والعرض É‏ ولائین درجة وإثنتين 
وعشرين دقيقة. ومبدأ الخامس حيث يكون 
النهار الأطول e‏ عشرة ساعة وثلاثة أرباع 
ساعة» والعرض GUI‏ وثلاثين درجة وأربعًا 
وخمسين ووسطه حيث يكون النهار 
الأطول خمس عشرة ساعة والعرض إحدئ 
وأربعين درجة وخمس عشرة دقيقة. ومبدأ 
السادس حيث يكون النهار الأطول خمس عشرة 
ساعة وريعًا والعرض ثلانًا وأربعين درجة وثلانا 
وعشرين ووسطه حيث يكون النهار 
الأطول خمس عشرة ساعة ونصقًا والعرض 
خمسًا وأربعين درجة وإحدئ وعشرين دقيقة. 
ومبدأ السابع حيث يكون النهار الأطول خمس 
عشرة ساعة وثلاثة أرباع»ء والعرض سبعًا 
وأربعين درجة وائنتي عشرة دقیقف ووسطه حيث 
يكون النهار الأطول ست عشرة ساعة والعرض 
GLS‏ وأربعين درجة وإثنتين وخمسين دقيقة» 
وآخره عند البعض آخر العمارة» وعند البعض 
حيث يكون النهار ست عشرة ساعة وربعًا 
والعرض ثلانًا وخمسين درجةء هكذا في 
الملخص وشروحه. 

Zodiac - Les signes du : إقليم الرؤية‎ 


zodiac (horoscope) 


Rhetoric proof - La preuve : الإقناعى‎ 


دقيقة » 


CAR 


rhetorique 


بكسر الهمزة يطلق علئ القياس الخطابي 
هو الدليل المركب من المشهورات والمظنونات» 
قد يطلق على المقنع في بادئ النظر 9p‏ لم 
يكن إقناعيًا حقيقة كذا فى المحاكمات فى إبطال 


۳:۸ 


الجزء الذي لا يتجرأ. 

الأقنوم : Person - Personne (de la trinité)‏ 
بالنون في اللغة الأصل وجمعه أقانيم. 

النصارئ ثلاث صفات من صفات الله وهي 

العلم والوجود والحيوة» وعبروا عن الوجود 

با لاب وعن الحيوة بروح القدس وعن العلم 

بالكلمة» وقالوا أقنوم الکلمة |تحدت بعیسی 

عليه السلام کذا في التفسیر الکبیر . 

Irrcgularity of rhyme - الاقواء:‎ 


Imegularite de rime 


بكسر الهمزة عند الشعراء هو عبارةٌ عن 
تبديل التّوْجيه والخذو غير الحذو الذي هو حركة 
ما قبلَ القيد فى القافية التى رويّها متحرك. oW‏ 
تفر هذا الحذو مثل: آهسته (رويدًا) وبسته 
(مقيد) عند أكثر الشعراء جائز. 

P‏ الحذو الذي هو حركةٌ ما قبل 
5I‏ فيكون بطريقتين: 

الأول: ob‏ يكونَ في كلا القافيتين Xe‏ 
مختلف مثل داد (أعطى) وديد (رأى) وفى هذا 
الوقت الردف سيكون مختلقًا . j‏ 

الثاني: هو أَنْ dus‏ الحذرٌ في قافية ولا 
يوجد في الثانية مثل دُور (بعيد) ودَوْر. ومن هذا 
القبيل تبديل بطريق المعروف والمجهول مثل شير 
وشير: (الأسد والحليب) (فشكل الکتابة واحد. 
ÉSI‏ اللفظ بينهما مختلف. الأولى chère‏ 
والثانية (chire‏ كذا في منتخب تكميل الصناعة. 

وفي كشف اللغات يقول: الإقواء: 
إختلاف القوافي بين رفع ونصب وجرٌ وانقاص 
حرف من عروض Cl‏ 


OO‏ الاقواء بكسر الهمزة نزد شعرا عبارت است از تبديل توجيه وحذو غير حذويكه حركت ما قبل A‏ است در قافيه كه روي آن- 


۲۹۹ 


ألأكال: ۵ - Phagedena‏ 
عند الأطباء دواء يبلغ في تقريحه وتحليله 
إلى أن ينقص قدرًا من اللحم كالزنجارء كذا في 
,)6 2 
الموجز . 
ال 3 - Derivation, predicate‏ 
Derivation, premisse majeure, prédicat‏ 

عند أهل العربية يطلق على قسم من 
الإشتقاق كما مر. وعند المنطقيين يطلق على 
محمول المطلوب في القياس الإقتراني وسيأتي 
فى لفظ الحد. 
الاکتفاء : Ellipsis - Ellipse‏ 

بالفاء هو عند آهل المعاني نوع من آنواع 
الحذف وهو أن یقتضی المقام ذکر شیئین بينهما 
تلازم وارتباط فیکتفی بأحدهما عن الاخر لنكتة 
UU ass,‏ بالارتباط العطفی کقوله تعالین 
#سرابيل تقیکم الحر4“ أي والبرد» وخصص 
الحرّ بالذکر لأن الخطاب للعرب وبلادهم حارة 
والوقاية عندهم من الحرٌ آهم لأنه آشد من البرد 
عندهم؛ وقوله : #بيدك ML‏ أي cxi,‏ 
am Ll‏ الخیر بالذکر لانه مطلوب العباد 
ومرغوبهم ؛ وقوله : £l ap‏ هلك ليس له 
TP‏ أي ولا والد بدليل أنه أوجب للأ حت 
النصف» وإنما ذلك مع فقد الأب ay‏ يُسقطهاء 
US‏ في الإتقان في نوع الحذف. 


sb S yt 


Constraint, coercion - الإكراه:‎ 


Contrainte, ۷۷۲ 


في اللغة عبارة عن حمل إنسان على yi‏ 
یکرهه. وقيل علی ul‏ لا يريده Rb‏ أو شرعًا. 
والإسم الكره بالفتح. وفي الشريعة Quà‏ يوقعه 
بغيره فیفوت رضاه آو يفسد إختياره مع بقاء 
آهلیته . فالفعل يتناول الحكمى كما إذا آمره بقتل 
رجل ولم بهدده بشيء Y‏ 9 المأمور يعلم 
بدلالة الحال أنه لو لم يقتله لقتله الامر أو 
قطعی فإنه زکراه. والايقاع فعل بالمعنی 
المصدري ai Y‏ يخص بما يكره يقال آوقع 
فلان بفلان بالسوءة» فالمعنى هو فعل يوقعه 
إنسان بغيره مما يسر والرضاء خحلاف الكراهة 
والإختيار هو القصد إل مقدور jy‏ بين 
الوجود والعدم بترجيح أحد جانبه على الآخر 
فإن إستقل الفاعل في قصده فذلك الإختيار 
صحيح M‏ ففاسد. ثم الفائت الرضا به 
نوعان: صحيح الإختيار وذلك ob‏ يفوت 
الرضاء ولا يفسد الإختيار ويسمل بالإكراه 
القاصر وغير الملجی"؛ وفاسد الإختيار ویسمی 
بالإكراه الكامل والملجى وبالجملة ففی الا کراه 
الملجی" يضطر الفاعل إلى مباشرة الفعل eR‏ 
من فوات النفس أو ما هو فى معناه كالعضوء 
وفي غير الملجئ يمكنه من الصبر إذ ليس فيه 
خوف فوات النفس أو العضو بل نما هو خوف 
الحبس والضرب ونحو ذلك کالکلام الخشن في 


= متحرك باشد جه تغير اين حذو مانند آهسته وبسته نزد بيشتر شعرا جائز است واختلاف حذويكه حركت ما قبل ردف است 
بدو طريق ميشود أول آنكه در هر دو قافية آن حذو باشد ومختلف باشد مانند داد وديد واين هنكام ردف نيز مختلف خواهد 
بود دوم آلکه در يك قافية آن حذو باشد مانند دور 2533 وازين قبيل است تبديل بطريق معروف ومجهول چون شير وشير MS‏ 
في منتخب تكميل الصناعة ودر كشف اللغات ميكويد اقواء مختلف گردانیدن قافيها برفع ونصب وجر ونقصان كردن حرفي 


از عروض بيت . 


O)‏ موجز القانون لعلاء الدين علي بن أبي الحزم القرشي المعروف بابن النفيس (- (IAY‏ وعليه شروح كثيرة. كشف الظنون 


۲ ۱۸۹۹ 14. 
QOO)‏ النحل/ ۰۸۱ 
(۳) آل عمران/ YA‏ 
(E)‏ النساء/ ۰۱۷۲ 


الإكفاء 


حق القاضي وعظيم البلد وإليه الإشارة في 
الكلام بطريق الإكتفاء أي يفوت رضاه يصح 
إختياره أو يفسد إختياره qup‏ ما ظنّ من 
تسامح الترديد بين العام والخاص. وفي هذا 
الكلام إشعار بأن الإكراه لم يتحقق مع الرضاء 
وهذا صحيح قياسًا؛ Ul,‏ إستحسانًا فلاء لأنه 
لو هدّد بحبس أبيه أو إبنه أو أخيه أو غيرهم 
من ذي رحم p‏ منه لبيع أو هبة أو غيره كان 
UMS]‏ إستحساناء فلا ينفذ شيء من هذه 
التصرفات كما في المبسوط. وقولنا مع بقاء 
الأهلية إحتراز عما إذا ضربت على رأس آخر 
بحيث صار مجنوا فإنه لم يبق الأهلية بخلاف 
ما نحن فيه فنها cus‏ بالذمّة والعقل والبلوغ 
والاکراه لا Qe‏ بشيء منها. ألا تری bi‏ 
الاکراه متردد بين فرض وحظر ورخصة ومباح» 
iu,‏ يأثم ومرة یاب. وعرّف بعضهم الاکراه 
بأنه حمل الغیر على آمر يمتنع عنه بتخویف يقدر 
الحامل على إيقاعه ويصير الغير Ub‏ به فائت 
الرضاء بالمباشرة. وقيل هو إلزام الغير على ما 
يكرهه الإنسان طبعًا أو شرعًا فيقدم عليه مع 
عدم الرضاء ليدفع عنه ما هو أضرٌ منه. وقيل 
هو تهديد القادر غيره على آمرٍ بمكروه طبعًا أو 
شرعًا بحيث ينتفي به الرضا. وقيل فعل يوجد 
من الفاعل فيحدث في المحل معنى يصير به 
مدفوعًا إلى الفعل الذي طلب منه. وفي التلويح 
الإكراه حمل الغير عل أن يفعل ما لا يرضاه 
ولا يختار مباشرته لو خلي ونفسه فيكون مُعْدَمًا 
للرضاء والإختيار. هكذا يستفاد من جامع 
الرموز والبرجندي. 


Yos 


Dissemblance of the rhyme - : الاکفاء‎ 
Dissemblance de la rime 

بالفاء عند الشعراء أن يخالف الشاعر بين 
نفس الروي کالذال مع الظاء والحاء مع الخاء 
ونحوهما. وقيل بين حركات الروي كقافية 
المرفوع مع المكسور. والإكفاء من العيوب كذا 
في الصحاح والصراح. ومن قبيل الاگفاء: 
الجمعٌ بين حرف أعجمي وآخر عربي قريب منه. 
مثل: كلمة چپ (يسار) مع كلمة طرف فيجعل 
منهما قافية. d‏ سراجه (قصر صغير) مع 
سراجه. وسك (کلپ) مع شك وهذا في غاية 
القبح. وتبدیل حرف الروي بحرف غير قريب 
المخرج منه BL‏ من الإعتبار"“ كما في 
منتخب تكميل الصناعة. 
Yı‏ كل : The eating, nutrition - Le‏ 
manger, la nourriture‏ 

إيصال ما يتأت فيه المضغ إلى الجوف 
ممضوعًا كان أو غيره» فلا يكون اللبن والسويق 
مأكولاً كذا في تعريفات السيّد الجرجاني. 
ال كلة : Phagedena ulcer - Ulcere‏ 
phagédénique‏ 

بفتح الألف وسكون الكاف عند الأطباء 
ile‏ صورتها صورة القروح ال أنها تسعئ في 
زمان يسير في مواضع كثيرةء ولها رائحة. وإذا 
حدثت في الفم تضاف إليه ويقال أكلة الفم» 
وكذا إل غيره» كذا في حدود الأمراض. 
A] Akmal (prosody), more : a ET‏ 
perfect - Al Akmal (prosodie), plus‏ 
parfait‏ 

(سم أحدٍ بحور الشعرء ووزئه مفتعلاتن 


CO‏ واز قبيل اكفا است جمع ميان حرف عجمي وعربي متقارب بوي چنانکه چپ را باطرب قافيه سازند وسراچه رابا سراجه 
وسگ را باشك واين بغايت ناپسندیده است وتبديل روي بحرفي كه در مخرج باو نزديك نباشد از درجة اعتبار ساقط است 


كما في منتخب تكميل الصناعة. 


"ه١‎ 


ثماني مرات . JU,‏ المصراع ol : QUI‏ آرذت 
وزن بحر الأكملِ اللُطيف فافعل هكذا بسرعة. 
كذا في جامع الصنائع . وبأتي هذا البحر مجزوءًا 
يعني بست تفعيلات. ويقول الصوفية: كل من 
إجتمعت فيه الأسماء والصفات الإلهية بشكل 
أكثر فهو اکمل وكل مَنْ كان Mm‏ من الأسماء 
الإلهية أقل فهو inhi gaal‏ من مرتبة 
الخلافة"“. ga Ws‏ من الشيخ عبد الرزاق 
الكاشي والفرق بينه وبين الأشرف قد سبق. 
الإلتزام 
A rime enrichie, implication‏ 
ويسم بالتشديد والاعنات والتضمين أيضًا. 
وهو أن يجي قبل حروف الروي أو ما في معناه 
ما ليس بلازم في القافية أو السجع . 
الإلتفات : Apostrophe - Apostrophe‏ 

بالفاء عند أهل المعاني يطلق على معان 
منها الإعتراض وقد سبق. ومنها تعقيب الكلام 
بجملة مستقلة متلاقية له في المعنى على طريق 
المثل أو الدعاء ونحوهما من المدح والذم 
والتأكيد والإلتماس كقوله تعالی: «وزهق الباطل 
إن الباطل كان ,45 das, C‏ تعالی: ثم 
انصرفوا صرف الله قلوبهم74" وفي كلامهم قصم 
الفقر ظهري والفقر من قاصمات الظهر. و 
أن تذكر معن فيتوهم أن السامع إختلج في قلبه 
شيء cx‏ إلى كلام يزيل إختلاجه ثم ترجع 


Enriched rhyme, implication - : 


إلى مقصودك كقول این مياد : 


فلا صرمه يبدو وفي اليأس راحة 
ولا وصله يصفو لنا فنکارمه 
كأنه لما قال فلا صرمة يبدو JJ‏ له ما 
تصنع به فأجاب بقوله وفي اليأس راحة. ومنها 
التعبير عن معن بطريق من الطرق الثلائة من 
التكلم والخطاب والغيبة بعد التعبير عنه بآخر 
منها أي بعد التعبير عن ذلك المعنی بطريق آخر 
من الطرق الثلاثة» بشرط أن يكون التعبير الثاني 
عل خلاف مقتضی الظاهر» ويكون (eA‏ 
ظاهر سوق الكلام أن يعبّر عنه بغير هذا الطريق 
إذ لو لم يشترط ذلك لدخل فيه ما ليس من 
الإلتفات منهاء نحو: Ub‏ زيد cM,‏ عمرو 
ونحوهما مما یعبر عن معنئ واحد تارة بضمير 
المتكلم أو المخاطب» وتارة بالاسم المظهّر أو 
ضمير الغائب. ومنها نحو: يا زيد قم ويا رجلاً 
له بصر خذ بيدي» OM‏ الإسم المظهّر طريق 
غيبة. ومنها تكرير الطريق الملتفت إليه نحو: 
إياك نستعين وإهدنا وأنعمتء» فان الإلتفات إنما 
هو في إياك نعبد والباقي جار على آسلوبه . 
ومنها نحو: يا مَنْ هو عالم حمق لي هذه 
المسألة فإنك الذي لا نظيرٌ ep cJ‏ الإلتفات؛ 
ol‏ حق العائد إلى الموصول أن يكون CGU‏ وما 
سبق إلئ بعض الأوهام أن نحو يا آيها الذين 


الناس من زاد لإخراج بعض ما ذكر قیذا وهو 
أن يكون التعبيران في كلامين وهو غلط OY‏ 


(۱) اسم بحريست كه وزنش مفتعلاتن است هشت بار مثاله. مصراع. وزن لطيف اكمل مارا كرتو بخواهي زود جنين كن. MS‏ 
في جامع الصنائع واين بحر مجزوهم آید يعني مفتعلاتن شش بار وصوفيه ميكويند هركه در وى جمعيت ell‏ بجميع اسما 
وصفات اكثر بود اكمل باشد وهر كراحظ از اسماى الهيه اقل باشد انقص بود واز مرتبة خلافت ابعد. 


۰۸۱ الأسراء/‎ OD 
. ۱۲۷ التوبة/‎ )۳( 


CD‏ ابن مياد هو الرماح بن آبرد بن ثوبان الذبیان الغطفاني المضري» أبو شرحبیل ویقال أبو حرملة. توفي حوالي عام ۱1۹ه/ 


لكلام. . شاعر رقیق cele‏ مخضرم بين 


نينا RE deos‏ كان يهجو الناس ويسيهم» » إشتهر بنسبته لأمه ميادة فقيل : ابن 


ميادة . الاعلام۲/ الل الأغاني (A0 JY‏ إرشاد الأريب ۰۲۱۲/۶ الشعر والشعراء ۰۲۹۸ خزانة الأدب ۰۷۷/۱ 


الالتفات 


قوله uus‏ «بارگنا حوله GA‏ من Cu‏ فیمن 
que‏ امد اليد يه ی التكلم Ui‏ 
الغيبة ثم من الغيبة إلى التكلم مع أن قوله من 
اتا لی بكلام آخر بل هو من مات يريدم 

JU,‏ السکاکی: الإلتفات عند أهل 
المعانى إِمّا ذلك التعبير أو التعبير بأحدها فيما 
ai‏ التعبير بغيره» وكأنه حمل السكاكي قولهم 
iiie‏ أو حكمّاء op‏ إقتضاء المقام تعبيرًا في 
حكم التعبير» فالتفسير المشهور أخصٌ من تفسير 
السكاكى فقول الشاعر: 

فيه إلتفات على تفسير السكاكي» وقد 
صرّح بذلك أيضًا 3 مقتضئ الظاهر bi‏ يقال: 
تطاول ليلي» وليس على التفسير المشهور منه إذ 
لم يذكر تطاول ليلي LRL.‏ هذا خلاصة ما في 


المطول والأطول.ء فظهر ob‏ الإلتفات ستة 
Um‏ فمن التكلّم إلى الخطاب قوله تعالئ: 
Vul‏ لشیم لرت العالمين» وأن أقيموا 


UP ومن التكلّم إلى الغيبة قرله‎ Cal 
والأصل‎ Ou فتحنا لك فتحًا مبيئًا ليغفر لك‎ 
لنغفر لك ومن الخطاب إلى التكلّم لم يقع في‎ 
القرآن ومثل له بعضهم بقوله «فاقض ما أنت‎ 
ده‎ Tap 5 5 (£) v 
Ma, e fuy آمنا‎ UO قاض » ثم قال‎ 
شرط الإلتفات أن يكون‎ oY ma Y المثال‎ 


.١ الأسراء/‎ )۱( 
۰۷۲-۱ الأنعام/‎ (۲) 
.۲-۱ الفتح/‎ )۳( 
VY fab )6( 

.۷۳ fab (o) 

.۲۲ يونس/‎ O) 
.۸۹-۸۸ (مريم/‎ )۷( 
. ۱۲ فصلت/‎ (A) 


YoY 


المراد به واحدًا. ومن الخطاب إلى الغيبة قوله 
uu‏ إذا كنتم في aii‏ وجَرَيْنَ Pe‏ والأصل 
بكم. ومن الغيبة QJ]‏ الخطاب قوله «وقالوا إتخذ 
gu)‏ ول لقد pm‏ 0 لقد des‏ 
سماء p E‏ 


تنبيهات 


الاول شرط الإلتفات بهذا المعنول أن 
يكون الضمیر في المنتقل إليه عائدًا في نفس 
الأمر إلى المنتقل عنهء Yp‏ يلزم ol‏ يكون في 
أنت صديقي إلتفات. الثاني abus‏ أيضًا أن 
EE‏ رمحا العا 
وغيره. الثالث ذكر التنوخحى فى الأقصى 
الغريب"“ وإبن الأثير وغيرهما نوا غريًا من 
الإلتفات وهو بناء الفعل للمفعول بعد خطاب 
فاعله أو تكلّمه كقوله تعالی «غير المغضوب 
عليهم4”''' بعد آنعمت؛ Op‏ المعنئ غير الذين 
غضبت عليهم. وتوقف صاحب عروس 
الأفراح. الرابع قال این أبي الاصیع : جاء في 
القرآن من Bs‏ قسم غريب ld‏ لم أظفر في 
الشعر edis,‏ وهو أن يقدم المتکلم في كلامه 
مذكورين ox‏ ثم يخبر عن الأول wes‏ 
وينصرف عن الإخبار e‏ إلى الإخبار عن 
الثاني» ثم يعود إلى الاخبار عن الأول كقوله 
تعالی: P‏ الإنسان لربه لكنود» وإنه ge‏ ذلك 


(9) الأقصى الغريب والصحيح الأقصى القريب في علم البيان لأبي علي محمد بن محمد التنوخيء زین الدين 499 ,1 GALS,‏ 


.۷ الفاتحة/‎ (Y) 


YoY 


aui‏ إنصرف عن الإخبار عن الإنسان إلى 
الإخبار عن ربه إل الإخبار عن الإنسان بقوله 
dj‏ لحب الخير C uud‏ قال وهذا يحسن 
أن يسمّل cou]‏ الضمائر. الخامس يقرب من 
الإلتفات نقل الكلام من خطاب الواحد أو 
الإثنين أو الجمع لخطاب الآخر ذكره التنوخي 
وإبن الأثير وهو ستة أقسام أيضًا. مثاله من 
الواحد إلى الإثنين #قالوا أجتتنا لتلفتنا عما وجذنا 
عليه أباءنا وتكون لكما الكبرياء في الأرض۳4 
والی الجمع UP‏ أيها النبي إذا Oe LLLI E‏ 
ومن الإثنين إلى الواحد #قال $3 ربکما يا 
Co.‏ لفلا uz.‏ من الجنة CM)‏ 
والی الجمع وأوحينا إل موسئ وأخيه أن lei‏ 
لقومكما بمصر بيونًا واجعلوا بيوتكم VEUS‏ ومن 
الجمع إل الواحد #وأقيموا الصلوة وبشر 
المزمنین ۳۹ والی الإثنين یا معشر الجن والإنس 
3 استطعت ٩‏ إلى قوله فبأي الآء ربكما 
تكذبان. السادس يقرب من الإلتفات أيضًا 
الإنتقال من الماضي أو المضارع أو الأمر إلى 
آخر منها. مثاله من الماضي إلى المضارع إن 
الذين كفروا ويصدّون عن سبيل MF Ogil‏ 
الأمر طقل آمر ربي بالقسط وأقيموا وجوهکم۲۱6 
O)‏ العادیات/ .۷-١‏ 

.۸ العاديات/‎ (Y) 

YA يونس/‎ (OO 

Y الطلاق/‎ CE) 

)0( طه/ £4. 

۰.۱۱۷ طه/‎ CO 

AY یونس/‎ (OO 

AY یونس/‎ N 

(9) الرحمن/ ۳۳. 

(۱۰)الحج/ ۲۵. 

YA (۱۱)الأعراف/‎ 

(۱۲) المائدة/۱. 

(۱۳) التمل/ ۸۷. 

.of هود/‎ )۱4( 

. ٠١ (۱۵)البقرة/‎ 

VY fes St (OUO 


الإلتفات 


وطأحلّت لكم بهيمة الأنعام الا ما يتل ODAS‏ 
ومن المضارع إلى الماضي «ويوم يُنفخ في الصور 
ففزع''4> والی الأمر قال إني أَشْهِدُ الله واشهدوا 
آني بري ML‏ ومن الأمر إلى الماضي «واتخذوا 
من مقام ابراهيم مصلی وعهدنا إلى Desa]‏ 
والی المضارع #وأن آقیموا الصلوة واتقوه وهو 
الذي إليه تحشرون4 كذا في الاتقان في نوع 
بدائع القرآن. السابع قال صاحب الأطول: لا 
يخفئ أن التعبير عن معن يقتضي المقام التعبير 
عنه بلفظ مذكر dab‏ مؤنث وبالعکس؛ وكذا 
التعبير بمذكر بعد التعبير بمؤنث ينبغي أن يجعل 
تحت الإلتفات ولو لم يثبت أنها جعلت إلتفانًا 
فنجعلها ملحقات به. 

فائدة : 

قال البعض : الالتفات من البیان. وقيل 
من البدیع. ولذا ذکره السكاكي في علم البدیع. 

فائدة : 

وجه حسن الالتفات أن الکلام إذا نقل من 
أسلوب یتوقعه السامع إلى أسلوب لا یتوقعه 
سواء وجد المتوقع قبل غير المتوقع كما في 
الالتفات المشهور أو لم یوجد كما في الالتفات 
السكاكي كان أحسن نظرية لنشاط السامع وأکثر 
إيقاظًا للإصغاء إليه» کذا في الأطول. 


الإلتفاف 

فائدة: 

ملخص ما ذكر القوم في هذا المقام Oi‏ 
في الإلتفات أربعة مذاهب. ووجه الضبط أن 
یقال لا یخلو Db Up‏ یشترط Gem «d‏ التعبیر 
بطریق آخر أم لاء الثاني مذهب الزمخشري 
والسكاكي ومن تبعهما» وعلی الأول لا يخلر 
ما of‏ يشترط أن يكون التعبيران في كلام واحد 
أو لاء الأول مذهب البعض» ques‏ الثانى لا 
يخلو Gj‏ أن يشترط کون المخاطب في التعبيرين 
واحدًا أمْ SC‏ الأول مذهب صدر OP ossi‏ 
والثاني مذهب الجمهورء كذا في الچلبي حاشية 
المطوّل. 
الإلتفاف: Conversion, divergence,‏ 
obliquity - Conversion, divergence,‏ 
obliquité‏ 


هو مصدر من باب الإفتعال وهو عند gal‏ 
الهيئة السمی بعرض الوراب. 
وسيأتي في لفظ العرض. 
إلتقاء الخاطرين : Telepathy - Télépathie‏ 


الانحراف 


هو عند البُلغاء أن GE‏ شاعران في 
المجاوبات على قولٍ مصراع أو بيت من الشعرء 
إذا يراد معن أو صفة بحیث لا e Mn‏ 
بالأخذٍ من الآخرء وذلك ob‏ يكون كلاهما في 
زمان واحلٍ ومكان واحدء فيُنشِكان قولا qe‏ 
ذلك الخط بحیث لم یلع آحذهما على ما 
يقوله الآخر. Bl,‏ كان هذا الأمر أي dob‏ 


of 


المجاوبات يتفقون فيما بينهما على مدة يومين 
ثم يصنعون شيئًا بشرط ol‏ يكون تلاقيهما غير 
ممكن» فله نفل الحكم. وإذا وافق بيت Je‏ 
المتأخرين t‏ أحل من المتقدمين.ء وكان القائل 
من أصحاب القريحة القوية فهذا من هذا القبيل. 
كما يُقال لذلك أيضًا تواردٌ الخواطر" . 
الإلتماس : Solicitation - Sollicitation‏ 

iJ‏ طلب الفعل مع التساوي. vi,‏ عرفا 
فيطلق علئ ما يكون مع نوع تواضع؛ كما في 
البديع الميزان. وفي المطول في بحث الأمر 
الإلتماس في العرف إنما يقال للطلب علئ سبيل 
نوع من التضرع لا إلى lm‏ الدعاء. 
الإلتواء : Luxation, obliquity - Luxation,‏ 
obliquité‏ 

هو عند الأطباء زوال الفقرات إلى اليمين 
أو الیسار كما في حدود الأمراض. وعند dal‏ 
له وه ترا us‏ عبر فان 
أيضًا . 


Annexion - Annexion : الالحاق‎ 


هو عند الصرفيين أن يزيد حرفا أو حرفين 
عل تركيب زيادة غير مظردة في إفادة معن 
ليصير ذلك التركيب بتلك الزيادة مثل كلمة 
آخری في عدد الحروف وحركاتها المعينة 
والسّكنات.ء كل واحد في مثل مكانها في 
الملحق بهاء وفي تصاريفها من المضارع 
والماضي والأمر والمصدر وإسم الفاعل وإسم 


)١(‏ صدر الأفاضل: هو القاسم بن الحسين بن أحمد الخوارزمي مجد الدين الملقب بصدر الأفاضل. ولد بخوارزم عام 
۰۵ ۱۱۲۰م. ومات مقتولا عام [LAW‏ ١7١١م.‏ من فقهاء الحنفية» عالم بالعربية. له عدة مؤلفات. الاعلام 
۷۵ الفوائد البهية ۰۱۵۳ بغية الوعاة ۰۳۷۲ الجواهر المضية ۰1۱۰/۱ 

(Y)‏ نزد بلغا ان است که دو شاعر در مجاوبات مصراعي يا بيتي ويا معنی ويا صفتی را موافق بگوبند چنان که انهام برهیچ يكي 
نبود وان چنان باشد که هر دو در زمان متحد ومکان متحد بانشاء رسانند بران نمط که يكي رابر دیگری اطلاع نبود واگر هر 
دو طريق مجاوبات قبول کنند وبعد يك دو روز فرصت طلبند وسازند وامکان اطلاع نبوده باشد همین حکم دارد واگر بيت 
متاخرين موافق بیت متقدمین افتد وقائل ازانها باشد که در قوت طبع او شبهه نبود هم ازين قبیل بود كذا في جامع الصنائع 


واين را توارد حاطرین نيز گویند. 


Yoo 


الإلحاق 


المفعول bj‏ كان الملحق به فعلاً رباعيّاء ومن 
التصغير والتكسير إن كان الملحق به إسمًا رباعيًا 
لا خماسيّاء وفائدة الإلحاق أنه ربما يحتاج في 
تلك الكلمة إلى مثل ذلك التركيب في شعر أو 
que‏ ولا يجب عدم x‏ المعنی بزيادة 
الإلحاق» كيف وأن معن حوقل مخالف لمعنئ 
حقل» وشملل مخالف لشمل» بل يكفي أنْ لا 
تكون تلك الزيادة في مثل ذلك الموضع مطردة 
في إفادة معن كما أن زيادة الهمزة في أكثر 
وأفضل للتفضيل وزيادة الميم في مُفعل للمصدر 
أو الزمان أو المكان وفي يفعل BW‏ ومن ثم 
لم نقل ol‏ هذه الزيادات للإلحاق» b‏ صارت 
الكلم بها كالرّباعي لظهور کون هذه الزيادات 
للمعاني. فلا نحيلها على الغرض اللفظي مع 
إمكان إحالتها على الغرض المعنوي وليس لأحد 
أن يرتكب کون الحرف لمعنل للإلحاق (LA‏ 
لأنه لو كان كذلك لم يدغم نحو Lib‏ ومرد لثلا 
پنکسر وزن جعفرء كما لم يدغم مهدد وقردد 
(MJ‏ وترك الإدغام في قردد ليس لكون أحد 
الدالين زائدت والا لم يدغم نحو قمد لزيادة 
أحدد إليه ولم يظهر نحو الندد وبلندد لأصالة 
داليهماء بل هو للمحافظة على وزن الملحق cu‏ 
وربما لا يكون لأصل الملحق معن في كلامهم 
ككوكب وزینب xp‏ لا qe‏ لتركيب ككب 


وريه ۰ 


قولنا: أن يزيد حرفا نحو كوثر قولنا أو 
حرفين كالندد. وأما اقعنسس واحرنسی فقالوا 
ليس الهمزة والنون فيهما للإلحاق بل أحد سيني 
اقعنسس call,‏ احرنسی للإلحاق فقط وذلك oM‏ 
الهمزة والنون فیهما في مقابلة الهمزة والنون 
الزائدتين في الملحق به أيضّاء ولا يكون 
الإلحاق إلا بزيادة حرف في موضع الفاء أو 
العين أو اللام. هذا ما قالوا. قال الرضي وأنا 
لا أرئ Ue‏ من أن sli‏ للإلحاق لا في مقابلة 
الحرف الأصلي إذا كان الملحق به ذا زيادق 


فنقول: زوائد اقعنسس كلها للإلحاق (umb‏ 
وقد يلحق الكلمة بكلمة ثم يزاد علئ الملحقة ما 
يزاد على الملحق بها كما ألحق شيطن وسلقى 
بدحرج ثم ألحق الزيادة فقيل تشيطن وإسلنقى 
كما قيل تدحرج وأحرنجم فیسمی مثله ذا زيادة 
الملحق وليس اقعنسس كذلك 3 لم يُستعمل 
قعسس ولا يلحق كلمة بكلمة مزيد فيها إلا ob‏ 
يجي في الملحقة ذلك الزاتد بعينه في مثل 
مکانه» فلا يقال D]‏ اعَوْشّب واجلودٌ ملحقان 
باحرنجم لأن الواو فيهما في موضع نونه؛ ولذا 
ضعف قول سيبويه في نحو سودد ملحق بجندب 
المزيد نونه. وقوي قول الأخفش أنه ثبت 
جحدب وأن سودد ملحق به. 


قولنا والمصدر يخرج نحو افعل وفقل 
وفاعل فإنها ليست ملحقة بدحرج لأن مصادرها 
إفعال وتفعيل ومفاعلة مع أن زياداتها مظردة 
لمعان ولا يكفي مساواة إفعال وفعال وفيعال 
كإخراج وقتال وقيتال لفعلال مصدر فعلل» OM‏ 
المخالفة في شيء من التصاریف تكفي في 
الدلالة على عدم الالحاق لاسيما واشتهر مصدر 
فعلل فعللة. قولنا في التصغير والتكسير يخرج 
عنه نحو حمار وان كان Qe‏ وزن قمظر ON‏ 
جمعه قماطر ولا يجمع حمار ide‏ حمائر بل 
عل حمر. Ub‏ شمائل جمع شمال فلا يرد 
إعتراضًا لأن فعائل غير مظرد في جمع فعال. 
قولنا لا خماسيًا oM‏ الملحق به لا يحذف آخره 
في التصغير والتكسير كما يحذف فى الخماسى 
cà n‏ الزائد منه أين cols‏ لأنه لما ce‏ 
إلى حذف حرف واحد فالزائد أولئ. قيل لا 
يكرن حرف الإلحاق في الأول فليس أبلم ملحق 
ببرئن. قال الرضي ولا آری منعًا منه فإنها تقع 
Sl‏ للإلحاق مع مساعد Bu]‏ كما في الندود 
وبلندود. فما المانع أن يقع بلا مساعد. وقيل 
لا يقع الألف للإلحاق في الإسم حشوًا أي 
Us s‏ ولا دليل علئ هذا الإمتناع. وقال بعضهم 


الإلغاء 


3 


Yet 


الألف لا تكون للإلحاق أصلاً ولا دليل على ما 
قال أيضًا. 

فائدة: 

كل كلمة زائدة على XX‏ أحرف» في 
آخرها مثلان مُظهران فهی ملحقة سواء كانا 
أصليين كما فى الندد أو أحدهما زائدًا كما في 
مروف SE dels‏ تفيل esl dig,‏ 
ثقيل» فلولا قصد ممائلتهما لرباعي أو خماسي 
لأدغم الحرف طلبًا للتخفيف. فلهذا قيل ó|‏ 
مهدد ملحق بجعفر دون معد. ولهذا قال سيبويه 
نحو سودد ملحق بجندب مع كون النون في 
جندب زائدًا هكذا يستفاد مما ذكر الرضي في 
الشافية. الملا 
الإلغاء : Abolition - Abolition‏ 

هو عند النحاة إبطال العمل في اللفظ 
والمعنل وسيأتي في لفظ التعليق. 
الأصوليين وجودٌ الحكم بدون الوصف في 
صورة وحاصله عدم تأثير الوصف. أي العلة. 
وسيأتي في لفظ السّير. 
الألفة : Familiarity - Farniliarité.‏ 


بالضم هي في اللغة خوگرفتگي كما في 
الضراح» وعند السالكين هي من مراتب المحبة 
وهي ميلان القلب إلى المالوف. ويقول 
الصحيفة الثامنة عشرة من االصحائف»: YI‏ 
على خمس درجات: الأول: النظرٌ في أفعالٍ 
الصانع . يقول الشاعر: وفي كل شيء له das Ad‏ 
على أنه الواحد. وذلك مثل آن يتكلم آحدهم 


وعند 


عن الصفات الحَسّنة لأحد أصحابه أمام آخر› 
فتنشأ لديه d$‏ نحو محبة ذلك الآخر 
الموصوف. 

ثانيًا: كتمانٌ الميل وتحمّل المشقة. وهنا 
نجد الأليف يستر أحواله مع أن صفرةً وجهه 
ودموع عينه تُظهِرٌ ما بخفي. 

ثالنًا: التمّي. وفي هذا المقام لا Qu‏ 
بروجه ولا بهلاکه ویقول: ils‏ یکون الوصال 
الموت في سبیله!. 

رابعًا: الاخباز والاستخباژ. الأليف في 
هذه المرحلة pom‏ عن حاله A‏ عن أحوال 
مألوفه» وبسبب حالةٍ شبه الجنون يخاطبٌ La‏ 
بسره Lm‏ ويرجو cp‏ من النسيم Ex‏ 
SD‏ 

خامسًا: التضرع وهنا نجد Fs CAS‏ 
متضرغا ESL‏ 
الألم : Suffering - Douleur‏ 

هو إدراك المنافر من حيث هو مافر» 
ویقابله eaii‏ وسيجي' ذكره هناك مستوفى . 
الإلمام: Plagiarism - Plagiat‏ 

cà JI بالميم عند الشعراء قسم من‎ 
AL unus 
Inspiration, revelation - ety 
Inspiration, revelation 


بالهاء لغة الإعلام Ülh.‏ وشرعًا إلقاء 


C)‏ ودر صحائف در صحيفة هجدهم ميكويد الفت راپنج درجه است . اول نظر در افعال صانع شعر. 


وفي كل شيىء لهآية 


تدل علی انه واحد 


وآن بمنزلة آن باشد که كسي بعضي صفات صاحب حسني پیش كسي كويد وبدان سبب دوستي او در دل بجنبد . دوم کتمان 
ميلان است وتحمل مشقات اینجا اليف احوال خودرا نهان دارد اگرچه رخ زرد وچشم ترش ظاهر کند . سيوم تمنا است 
درين مقام نه از جان اندیشد ونه از هلاك وكويد اگرچه وصول متعذر ومستحیل اما در آرزوي مردن خوشتر . چهارم اخبار 
واستخبار اليف درين مقام خواهد اخبار کند واز احوال مألوف خود استخبار واز سر ديوانگي كاه راز با صبا كويد وگاه 
cbe‏ نسیم جوید . پنجم تضرع است درین مقام اليف بتضرع وزاري پیش اید . 


Yov, 


الألوهية 


معنى في القلب بطريق الفيض أي بلا اكتساب 
وفكر ولا استفاضة بل هو وارد غيبي ورد من 
الغيب» وقد يزاد من الخير ليخرج الوسوسة . 
ولهذا فسّره البعض بالقاء الخير في قلب الغير 
بلا استفاضة فكرية منه. ويمكن أن يقال استغنول 
عنه لأن الإلقاء من الله تعالی لأنه المزثر في كل 
شيء. فقولهم بطريق الفيضص يخرج الوسوسة 
لأنة ليس القاء بطريق الفيض بل بمباشرة سبب 
نشأ من الشيطان وهو أخص من الإعلام لد 
الإعلام قد يكون بطريق الاستعلام. وهو أي 
الالهام ليس سببًا يحصل به العلم لعامة الخلق 
ويصلح للإلزام على الغيرء لكن يحصل به العلم 
في Gm‏ نفسه» هكذا يستفاد من شرح العقائد 
النسفية وحواشيه. 
الإلهامية: Al Ilhamiyya (sect) - Al-‏ 
Hhamiyya (secte)‏ 

فرقة من المتصوّفة المُبّطلة وهم موافقون 
للقرامطة والدّهرية»ء فهم يُعرضونَ عن WI)‏ 
وتعلم القرآن والعلوم الدينية» ويقولون: المسلم 
الظاهر هو حجابٌ لطريق الباطن» وإنما يتعلمون 
LI M‏ كذا في توضيح المذاهب. 
الألو هية : Divinity, deism - Divinité,‏ 
déisme, théisme‏ 

هي عند الصوفية إسم مرتبة جامعة لمراتب 
الأسماء والصفات كلهاء كذا في شرح 
الفصوص في الفص الأول. وفي الإنسان 
يسمّ الألوهية. والمراد بحقائق الوجود أحكام 
المظاهر مع الظاهر فيها أعني الحق والخلق. 
فشمول المراتب الالهية والكونية وإعطاء JS‏ ذي 


m‏ حقه من مرتبة الوجود هو معنئ الألوهية. 
والله اسم لربٌ هذه المرتبةء ولا يكون ذلك إلا 
الذات الواجب الوجود؛ فأعلئ مظاهر الذات 
الألوهية اد له الحيطة على كل مظهر. فالألوهية 
el‏ الكتاب والقرآن هو الأحدية والفرقان هو 
الواحدية والكتاب المجيد هو الرحمانیة. كل 
ذلك بالاعتبار Np,‏ فا الكتاب بالإعتبار الأولي 
الذي عليه اصطلاح القومء هو ماهية aS‏ 
الذات. والقران هو الذات» والفرقان هو 
الصفات. والكتاب هو الوجود المطلق. ولا 
خلاف بين القولين الا في العبارة والمعنئ 
واحد. uel‏ الاسماء تحت الألوهية الأحدية. 
والواحدية أول تنرّلات الحق من الأحدية. 
فاعلی المراتب التي شملتها الواحدية المرتبة 
الرحمانیق وأعلئ مظاهر الرحمانية في الربوبية 


VOR مراتب الربوبية فى اسمه‎ el) 
الربوبية والربوبية تحت‎ "ass dU 


الرحمانية والرحمانية تحت الواحدية والواحدية 
تحت الأحدية والأحدية تحت الألوهية. oM‏ 
الألوهية إعطاء حقائق الوجود وغير الوجود 
حقّها مع الحيطة والشمول. والأحدية حقيقة من 
حقائق الوجود فالالوهية أعلئ» ولذا كان اسمه 
الله أعلل الأسماء وأعلئ من اسمه em‏ 
انتهئ ما في الإنسان الكامل. 


قال العلماء: الله إسم للذات الواجب 
الوجود والمستحق لجميع المحامد. وذكر 
الوصفين إشارة إلى استجماع اسم الله جميع 
صفات الكمال. Ub‏ وجوب الوجود OS‏ 
يستتبع سائر صفات الكمال. Ul,‏ استحقاق 
جميع المحامد فلأن كل كمال يستحق أن يُحمد 


)۱ وایشان موافق اند بقرامطه ودهریه که از خواندن واموختن قران وعلوم ديني اعراض کنند وكويند كه مسلم ظاهر حجاب راه 


(۲) الملكية (م). 
a (e) «p (Y)‏ 


الام 


YoA 


علیه. فلو is‏ كمال "us‏ الثبوت له تعالئ لم 
يكن مستحمًا للحمد على هذا الكمال فلم يكن 
مستحمًا لجميع المحامد. Ul,‏ وجه استجماعه 
سائر صفات الكمال ودلالته عليها فهو أنه تعالی 
اشتهر بهذه الصفات في ضمن إطلاق هذا الإسم 
فتفهم هذه الصفات منه ولا تفهم هذه الصفات 
من اسمه الرحمن عند إطلاقه وذلك كاشتهار 
حاتم بالجود في ضمن إطلاق هذا الاسم. 
فائدة : 


اختلفوا في واضعه» والأصح أن واضعه 
هو الله لأن القوة البشرية لا تفي بإحاطة جمیع 
مشخصات ذاته ثم آوحی إلى النبي عليه السلام 
أؤألهم إلئ العباد بأنه علم للذات كما هو رأي 
الاشعري في وضع جمیم الألفاظ. وقيل واضعه 
البشر . ويكفي في ملاحظة المشخصات من کونه 
تعالی قادرًا موجدًا للعالم رزاقًا إلى غير ذلك 
من الصفات. 


فائدة: 


اختلفوا في أنه مشتق أم لاء فالمحققون 
عل أنه ليس بمشتق بل هو اسم Sy gebe‏ 
Abp‏ ولا Abp‏ بهء وأيضًا لا بد للصفات 
من موصوف تجري تلك الصفات عليه» فلو 
جعلتها كلها صفات بقيت غير جارية على اسم 
موصوف بهاء ولأنه لو كان a,‏ لم يكن قوله 
لا إله Np‏ الله توحيدًا. وقيل |« مشتق من آله 
ig‏ وألوهيةٌ والوهةً بمعنئ عبّد وأصله إله فعال 
بمعنول المفعول أي المعبود فحذفت الهمزة من 
غير تعويض بدليل قولنا الإله. وقيل عوّض عنها 
الألف واللام» ولذا قيل يا ألله بقطع الهمزةء 
V]‏ أنه مختص بالمعبود بالحق. والإله في أصل 
وضعه لكل معبود بحق كان X‏ لاء ثم غلب 


عل المعبود بحق. وقيل مشتق من آله بمعنی 
تحيّر إذ العقول تتحير في معرفته. وقيل من اه 
الفصيل إذا Sí‏ بأمه ST‏ العباد مولعون بالتضرع 
وقيل من وَلِهَ إذا تحيّر فهمزته بدل عن 
الواو كإعاء وإشاح . وقيل أصله لا مصدر لاه 
يليه إذا احتجب وارتفع لأنه محجوب عن البصر 
ومرتفع عن کل شيء. وقيل أصله لاها 
بالسريانية فعزب بحذف الألف الأخيرة وإدخال 
لام التعريف في أوله» هكذا يستفاد من التفاسير 
ي التلخيص . 
الأم: Mother, the disk of the astrolabe‏ 
La mere, le disque de l'astrolabe‏ - 


qai‏ والتشديد. Jus‏ لها بالفارسية 
«مادر» US deal,‏ شيء والكبيرٌ والقبرٌء ومکان 
العودة» cells‏ ومکث واللوخ المحفوظ Eu)‏ 
عل Cete‏ كما فى کشف اللغات. فأصل 
الأم أمه أسقط الهاء عنه c,‏ في الجمع. وقد 
يجمع الأم عل الأمات LA‏ بغير هاء» وأكثر 
استعمال الأمات في الحيوان غير الادمي على 
ما في التفسير الكبير. وفي الصّراح الأمهات 
للناس والامات للبهائم» وتصغيرها أميمة. والأمْ 
في علم الإسطرلاب عبارةٌ عن جسم عليه كرسي 
ومشتمل علی صفائح وغيرهاء du;‏ لها Pow‏ 
أيضًا. وفي بعض تصانيف أبي الريحان مسطور 
S‏ الححرة هي طوق de‏ أطراف الاسطرلاب 
asl‏ هي صفيحة يتركب عليها ذلك الطوق. MS‏ 
في شرح العشرين بايا . 

وفي بعض جاء أن الأمّ هي الدائرة iem‏ 
للإسطرلاب وهي التي dle‏ ظهرها db Lg‏ 
الارتفاع» وفیها جوف بحيث بوضع فيه (ial‏ 
والعنکبوت. وبهذا الاعتبار OU‏ لها أيضًا P‏ 


وحواشي 


Yog 


الحجر:؟. e‏ هذا نحو القول الأول. 


Presumption - Présomption : الأمَارة‎ 


هي عند الأصوليين والمتكلمين هو الدليل 
الظني. وعُرّفت بما يمكن التوضل فيه بصحيح 
النظر إلى الظن بمطلوب خبري؛ ويجي توضيحه 
في لفظ الدليل. ثم الأمارة قد تكون مجرّدةً أي 
وصمًا طرديًا لا Cola‏ ولا شبيهًا به» وقد تكون 
باعثة أي مناسبة كذا في العضدي. وفي 
تعريفات السيّد الجرجاني: الأمارة Ía‏ العلامق 
واصطلاخا هي التي یلم من العلم بها BRE‏ 
بوجود المدلول كالغيم بالنسبة إلى المطر فانه 
يلزم من العلم به الظن بوجود المطر. 


Inclination - Inclination : الامالة‎ 


هي عند القرّاء والصرفيين أن ينحو بالفتحة 
نحو الكسرة وبالألف نحو الياء كثيرًا وهو 
المحض» ويقال له الإضجاع والبطح والکسر؛ 
وقليلاً وهو بين اللفظين» ويقال له أيضًا التقليل 


والتلطيف» وبين بين» فهى قسمان: شديدة 
ومتوسطة» وكلاهما جائزان فى القراءة . 


والشديدة يجتنب معها القلب الخالص والاشباع 
المبالغ فيه» والمتوسطة بين الفتح المتوسط 
والإمالة الشديدة. قال الدانى: علماؤنا مختلفون 
أيهما أوجه وأولئ» وأنا أختار الإمالة الوسطئ 
التي هي بين بين لأن الغرض من الإمالة حاصل 
بها وهو الإعلام بأن أصل الألف الياء والتنبيه 
على انقلابها إلى الياء في موضع أو مشاكلتها 


الإمامة 
للكسر المجاور لها أو الياء» وتوضيح المسائل 
يطلب من الاتقان. 
الإمام : The imam - L'imam‏ 
بالكسر بالفارسیة: پیشوا. والطريقٌ 
الواضح» والقرآن واللوح المحفوظ. كما في 
كشف due, C UE‏ المتكلمين هو خلينة 


الرسول علیه السلام في إقامة الدین بحیث یجب 
اتباعه عل کافة الامة. وعند المحدئین هو 
المحدّث والشیخ وقد سبق في المقدمة. وعند 
القرّاء والمفسرین وغیرهم مصحف من 
المصاحف التي نسخها الصحابة رضي الله عنهم 
بأمر عثمان رضي الله عنه» ثم أرسل منها إلى 
كل مصر مصحفًا وأمسك عنده مصحفاء فیسمی 
كر من قاتا کش زاف ألا السك 
الذي كان عند عثمان وحده كما قيل» كذا ذكر 
الخفاجي”” في حاشية البيضاوي في تفسير إهدنا 
الصراط المستقيم. 
الإمامان: - The two imams or guides‏ 
Les deux imams ou guides‏ 

هو تثنية الإمام» وأما معناه عند السّالكين 
فيجيء في لفظ القُظب. 
الإمامة : Imamate - Imamat‏ 

بالكسر في اللغة بيش نمازي كردن كما 
في الصّراح. وعند المتكلمين هي خلافة الرسول 
عليه السلام في إقامة الدين وحفظ حوزة 
الإسلام بحيث يجب اتباعه على كافة الأمة 


(۱) وام در ele‏ اسطرلاب عبارت است از جسمي كه برو كرسي باشد ومشتمل باشد بر صفائح وغير آن وآنرا حجره نيز نامند. 
ودر بعضي تصانيف ابي ريحان مسطور است كه حجره آن طوقيست كه بر كنارة اسطرلاب باشد وام آن صفيحه كه آن طوق 
بران مركب است كذا في شرح بيست باب. ودر بعضي رسائل كويد ام دائرة بزرگ اسطرلاب باشد گه برپشت آن 
آلة ارتفاع بسته باشند ودروي جوفى باشد كه صفايح وعنكبوت درو موضع كنند وبدين اعتبار او را ام حجره نيز كويند 


ومرجع اين بسوى قول اول na‏ 


(Y)‏ پیشوا وراه روشن وقرآن ولوح محفوظ كما في كشف اللغات. 
(Y)‏ الخفاجی : هو أحمد بن محمد بن عمر» شهاب الدين الخفاجي المصري. ولد بمصر عام ۷ھ / FALAS)‏ وتوفي le‏ 


عام ۵۱۰۱۹/ ۱1۵۹ 
خلاصة الأثر ۰۳۳۱/۱ آداب اللغة ۰۲۸۱/۳ 


م. قاضي القضاق عالم باللغة والادب رالتفسیر. له الکثیر من المصنفات. الاعلام ۲۳۸/۱ 


الإمامية 


والذي هو خليفته يسم إمامًا. وقولنا يجب 
اتباعه الخ يخرج من ينصّبه الإمام فى ناحية 
كالقاضي» ويخرج المجتهد أيضًا إذ لا يجب 


اتباعه عل الأمة كافة بل a‏ مَنْ قلده cioli‏ 
ويخرج m‏ بالمعروف أ وهذا التعريف 
Mul‏ من قولهم الامامة 0 عامة في أمور 
الدين لشخص من الأشخاص. وقيد العموم 
احتراز عن القاضي والرئيس وغيرهما. والقيد 
الأخير احتراز عن كل الأمة إذا عزلوا الإمام 
عند فسقه. OB‏ الكل ليس شخصًا واحدًا وإنما 
كان آولی إِذْ ينتقض هذا التعريف بالنبوّة. 


فائدة : 


في شروط الامامة الجمهور على أن أهل 
الامامة ومستحقها مَنْ هو مجتهد في الأصول 
والفروع شجاع ذو رأي. وقيل لا تشترط هذه 
الصفات الثلاث. نعم يجب أن يكون Ne‏ 
عاقلاً dU‏ ذكرًا حرّاء فهذه الشروط الخمسة بل 
الثمانية معتبرة بالاجماع. إذ القول pde‏ اشتراط 
الثلاث الأول مما لا يلتفت إليهء وههنا صفات 
آخر فى اشتراطها خلاف. الأول أن يكون 
قريشيًا اشترطه الأشاعرة والجبائية"“ ومنعه 


v 


الخوارج وبعض المعتزلة. الثانية أن يكون 
هاشميًا شرطه الشيعة. الثالثة أن يكون Kile‏ 
لجميع مسائل الدين شرطه الإمامية أيضًا. 
الرابعة ظهور الكرامة على يده وبه قال AI‏ 
ولم يشترط هذه الثلائة الاشاعرة. والخامسة أن 
يكون معصومًا شرطها الإمامية والإسماعيلية ولم 
يشترطها الأشاعرة. 

فائدة : 

يثبت الإمامة بالتض من الرسول أو من 
السابق بالإجماع ويثبت أيضًا بتبعية أهل الحل 
والعقد عند أهل السنة والجماعة والمعتزلة 
الصالحية من الزيدية““ خلاقًا لأكثر الشيعة» 
فإنهم قالوا لا طريق لا النص. 


وان شئت 


الزيادة فارجع M‏ شرح المواقف وغیره. وقال 
بعض n‏ الإمامة قسمان إمامة ظاهرية 
وإمامة باطنية وسيجىء فى لفظ الخلافة. 
الإمامية: Al-Imamiyya (sect) - Al-‏ 


Imamiyya (secte) 
فرقة من الشيعة قالوا بالنض الجلي على‎ 
ووقعوا فيهم‎ iall إمامة علي وکتروا‎ 
وساقوا الإمامة إليل جعفر الصادق"؟ واختلفوا‎ 


(۱) الجبائية: فرقة من المعتزلة أصحاب محمد بن عبد الوهاب الجبائي» من معتزلة البصرة» وكانت لهذه الفرقة آراء خاصة فيما 
يتعلق بطاعة الله وأفعال العباد. وقد فصّل آراءها ومعتقداتها كل من : الملل ۰۷۸ الفرق ۰۱۸۳ التبصير (0Y‏ طبقات المعتزلة 


۰ العبر ۰۱۲۵/۲ 
(۲) الغلاة: 


من الفرق الرافضة التي إنشقت عنها وتطرفت في معتقداتها حتی قالوا بالهية الائمة وآباحوا محرمات الشریعف 


وأسقطوا وجوب الفرالض واعتقدوا اعتقادات باطلة حتی لقبوا بالغلاة وأخزجوا من دائرة الاسلام. وهولاء الغلاة انقسموا 
إلى عشرين فرقة» منها السبئية» البيانية » المغيرية؛ الجناحية» الخطابية وغیرها . وقد ذکرها البغدادي في الفرق ۰۲۳۰ الملل 


التحل ۰۱۷۳ التبصیر ۷۱ وما بعدها . 


ol, . إن ورد خبر بذلك‎ Y الصالحية : من فرق الشيعة الزیدیف» أصحاب الحسن ب بن صالح بن حي » توقفوا في تكفير عثمان‎ (Y) 
ء١٠١١ هو أفضل الناس بعد رسول ال كما جؤزوا إمامة المفضول مع وجود الفاضل وغير ذلك من الآراء. الملل‎ Ce 


الفرق ۰۳۳ مقالات ۰۱۳۹/۱ التبصير ۱۷. 


CD‏ الزيدية: فرقة شيعية pul‏ زید بن علي بن الحسین بن علي بن أبي طالب. ساقوا الامامة في آولاد فاطمة ولم یجوزا ثبوت 
الإمامة في غيرهم. وكانت لهم آراء مخالفة للشيعة الإمامية والإسماعيلية. ثم إنقسموا اوور عدو اكرييا BASIS!‏ 
والمقالات والعقیدة: الملل 20 الفرق ۰۳۹ مقالات الإسلاميين ۳۲/۱ التبصير؟١‏ . 


)0( وکفروا الصحابة (- ع). 


CO‏ جعفر الصادق هو eu‏ جعفر بن محمد الباقر بن علي زين العايدين بن الحسین السبط الهاشمي القرشی» آبو عبد الله 
الملقب بالصادق. ولد بالمدينة المنورة عام مهم qM‏ وتوفي فيها عام ۸ Yo [A‏ سادس الائمة الائني< 


YA 


في المنصوص عليه بعده والذي استقر عليه 
رأيهم أنه ابنه موسى الکاظم" وبعده علي بن 
موسى الرضاء" وبعده محمد بن علي PAN‏ 
وبعده علي بن محمد M‏ ويعده حسن بن 
علي الزكي العسكري“ وبعده محمد بن 
الحسن"“ وهو الامام المنتظر ولهم في کل من 


الامامية 


المراتب التي بعد جعفر اختلافات آوردها الامام 
في آخر المحصّل. ثم متأخرو الامامیة 
اختلفوا Poenus‏ إلى معتزلة Oanes G‏ أو 
Cas‏ وإلئ |خباریة" یعتقدون ظاهر ما 
ورد به الأخبار المتشابهة» وهولاء ینقسمون إلى 
مشبّهة"“ يجرون المتشابهات على أن المراد بها 


= عشرية . تابعي فقيه تتلمذ عليه أبو حنيفة ومالك . له عدة رسائل . الأعلام ۰۱۲/۲ نزهة الجليس ۰۳۵/۲ وفيات الأعيان 
۱ تاريخ اليعقوبي ۰۱۱۵/۳ صفة الصفوة ۹۶/۲ وحلية الأولياء ۱۹۲/۳ 

(۱) هو موسی بن جعفر الصادق بن محمد الباقر» أبو الحسن . ولد بالقرب من المدينة عام ۸۱۲۸/ ۷۹۵م. وتوفي ببغداد عام 
۴ ۰2۷۹۹ سابع الائمة الإثني عشرية. تقي عابد. عالم جواد. له مسند في الحدیث. الاعلام ۰۳۲۱/۷ وفیات 
الأعيان ۰۱۳۱/۲ البداية والنهاية ۰۱۸۳/۱۰ صفة الصفوة ۰۱۰۳/۱ ميزان الاعتدال ۰۲۰۹/۳ نور الابصار ۰۱4۲ فرق 


الشيعة ۰۸۱ تاريخ بغداد ۱۳/ ۲۷. 


(OO‏ علي بن موسی الرضا : هو علي بن موسی الکاظم بن جعفر الصادق» آبو الحسن الملقب بالرضا . ولد بالمدينة عام ۱۵۳ه/ 
۰ وتوفي بطوس عام ۳٠۲ه/‏ ۰۸۸۱۸ امن الائمة الائني عشرية. من سادات أهل البیت وفضلائهم. الأعلام 
۵۰ ابن الأثير ۰۱۱۹/۹ الطبري ۰۲۵۱/۱۰ منهاج السنة ۰۱۲۵/۲ اليعقوبي ۰۱۸۰/۳ وفیات الاعیان ۰۳۲۱/۱ 


نزهة الجلیس ۰19/۲ 


(۳) هو محمد بن علي الرضي بن موسی الکاظم الطالبي الهاشمي القرشي» آبو جعفر الملقب بالجواد. ولد بالمدينة عام 
۵ ۰2۸۱۱ وتوفي في بغداد عام ۸۳۵/۵۲۲۰ م. تاسع الأئمة الإثني عشرية. صالح تقي مهيب قوي البديهة. 
الاعلام ۲ مرآة الجنان ۰۲۰/۲ تاريخ بغداد ۰۵4/۳ منهاج السنة ۰۱۲۷/۲ وفیات الاعیان ۰4۵۰/۱ شذرات 


الذهب £A JY‏ النجوم الزاهرة ۳۱/۲ 


)0( علي بن محمد التقي هو علي بن محمد الجواد بن علي الرضي بن موسى بن جعفر الحسيني الطالبي الملقب بالهادي. ولد 
بالمدينة عام ۵۲۱۶/ ۸۲۹م. وتوفي بسامراء عام ۵۲۵۶/ ۸1۸م. عاشر الائمة الأثنا عشرية. تقي صالح زاهد. الأعلام 
۶ وفيات الأعيان ۱ منهاج السنة ۰۱۲۹/۲ تاريخ اليعقوبي ۰۲۲۵/۳ تاريخ بغداد 203/17 نزهة الجليس 


.AY/Y 


)0( هو الإمام الحسن بن علي الهادي بن محمد الجواد الحسيني الهاشمي» أبو محمد. ولد في المدينة عام ۲۳۲ه/ PAET‏ 
وتوفي بسامراء عام JAYI‏ ۰۸۸۷۳ وهو الإمام الحادي عشر عند الإمامية» وبويع بالإمامة بعد وفاة أبيه. تقي صالح. 
الأعلام ۰۲۰۰/۲ وفيات الأعيان 2170/١‏ سفينة البحار ۰۲۵۹/۱ نزهة الجليس ٠١١/۲‏ . 

CO‏ هو محمد بن الحسن العسكري (الخالص) بن علي الهادي: أبو القاسم. ولد بسامراء عام ١١۲ه/‏ ۰۸۸۷۰ وإختفى 
بسرداب بسامراء عام ۵۲۷۵/ ۰2۸۸۸ آخر الأئمة الإثني عشرية. وهو عند الشيعة الإمامية المهدي المنتظر وصاحب 
الزمان والحجة. الأعلام ۰۸۰/۷ وفيات الأعيان ۰40۱/۱ نور الأبصار ۱ نزهة الجليس ۰۱۲۸/۲ منهاج السنة 


۲ 


(۷) الامامية: من آکبر فرق الشيعة» قالوا پامامة علي La‏ ظاهرًاء e,‏ صادقًا. ومع تقادم الزمن واختلاف النقل عن الأئمة 
وموت بعضهم افترقت الامامية إلى فرق عديدة بعضها معتزلة وبعضها مشبهه وبعضها سلفیة. وبعضها ضل الطریق وتاه 
وكانت ككل فرقة لها معتقداتها الخاصة بها. الملل ۱3۲+ التبصير ۷۰ الفرق ۵۳ مقالات 48/١‏ وما بعدها. 


(QU وتشعبوا‎ (A) 


(A)‏ وعيدية: فرقة من الشيعة الامامية كانت تعتقد بالأصول الامامية» وبعدما احتلفت الروایات عند الأئمة إنحازت الوعيدية 
واعتقدت اعتقاد المعتزلة . الملل ۱۷۲ وما بعدها الفرق ۰۵۳ مقالات ۰۹۸/۱ التبصير ۲۰. 

(۱۰) تفضيلية : فرقة من الشيعة الإمامية» كانت تعتقد بالأصول الإمامية» ثم انحرفت عنها بعد الاختلاف فیما نقل عن الأئمةء 
ومالت إلى القول بالاعتزال الملل ۰۱۸۲ الفرق ۰۵۳ مقالات ۰۹۸/۱ التبصیر .7١‏ 

(۱۱) خبارية : فرقة من الشيعة الإمامية» كانت تعتقد بالأصول ثم انحرفت عنها نتيجة الخلافات الواردة بشأن الائمة وتخبطوا 
فیما نسبوه إلى الأئمة زورًا وبهتانًا. الملل ۰۱3۵ الفرق ۰۵۳ مقالات ۰۹۸/۱ التبصیر ۲۰. 

(۱۲) مشبهة : فرقة من الشيعة الامامية الإخبارية» قالوا بالتشبیه بين الأثمة وبين الالهف ووصفوا بعض الأئمة بالأنبیاء حتى غالوا 
في حقهم. الملل ۰۱3۵ الفرق ۰۵۳ مقالات ۰۹۸/۱ التبصیر ۲۰. 


الأمَانة 

ظواهرهاء وسلفية''' يعتقدون ol‏ ما أراد الله 
هر : : 

حق بلا شبهة كما عليه السّلف وال ملتحقة 


saisis al 
Consignment, deposit - : alal 
Consignation 

بالفتح والمیم» وسيجي؛ تفسيرّها في Bà‏ 
الوّديعة. 
Nation, community - Nation, : xyi‏ 


communauté 

ara TP‏ من أي جنس 
زمان أو مكان E‏ غير ذلك . de b ER‏ 
كل من ca‏ إليهم نبي » ویسمون x‏ الدعوة» 
وأخرئ على المؤمنين به وهم أمة الإجابة. 
هكذا في شرح المشكوة في كتاب الإيمان. 
الامتداد : 

اللغة درازي» وعند الحکماء یطلق 
v‏ الصورة الجسمية › و کذلك الممتد یطلق 
عليل الصورة الجسمية. 
الإمتز اج: Mixing - Melange, combinaison‏ 

كالاحتراق في اللغة هو الاختلاط. وعند 
المنجمین نظر القمرء قالوا نظرات القمر تسم 
امتزاجات وممازجات قمر ومزاجات قمر. وعند 
آهل الجفر عبارة عن جمم حروف اسم 
المطلوب مع حروف اسم الطالب» ويسم 
ju, Ul‏ أيضًا. وابتداء يأخذونَ الحروف 


SO 


Extent, space - Etendue, espace 


۲ 
المطلوبةء يعني يعني e o^ d Jil‏ المطلوب 
e‏ يكتبونه. وبعد ذلك يأخذونَ الحرفت الأول 


من اسم الظالب ويكتبونه» ثم الحرت الثاني 
وهكذا إلى آخر اسم المطلوب والطالب ثم 
الامتزاج إذا كان المطلوب علیم. أو محمّد إذا 
كان الطالب بهذه الصورة: eg‏ م۰ ل» ح» ي» 
مه مء د. ay‏ إذا كان اسم المطلوب من 
الأسماء الإلهية. Sb‏ فإنهم يبدأون الحروت من 
اسم الطالب. وإذا كانت الحروف في الامتزاج 
ae‏ الطرفين أقل من الآخر» فالاسمٌ الأقل 
حروفًا يكسر حتى تتساوى مع الاسم الآخرا". 
كذا في بعض رسائل علم الجفر وقد سبق في 
لفظ البسط أيضًا. وعند أهل الرمل عبارة عن 
ضرب شكل في شكل» ويُطلق أيضًا de‏ ضرب 
شكلين يكون نتيجتهما طريقًا ويسمّئ امتزاجًا 
عنصريّاء ويقولون: ان هذين الشكلين هما ^£ 


کل منهما للآخر: مثل ی : ومثل + desi‏ 
هذا یکونْ القیاس. وهذا العمل یستعمل في 


الضمیر. ویقولون: ان كلاً من هذین الشکلین 
vU, CJUb‏ من وقتٍ واحد. واذا كان 
الشکل طالعًا فطالب ذلك الشکل یکون الذي له 
مراجّه . ففي أي بيتٍ یجدونه یکون الضمیر في 
ذلك الشکل أو ذلك البیت. ویقولون أيضًا: بعد 
طرح ثمانية من عدد شكلي بضابطة الجذ نان 
كان الباقي مساويًا لعددٍ الشکل الآخر فيكون کل 
من الشكلين لهما نفس المزاج» gi,‏ لهذا 
أيضًا: امتزاج عنصري . 


ME dabo,‏ هي: نقطة آنش واحد 


(۱) سلفية : من فرق الشيعة الامامية الإخبارية » كانوا يعتقدون بأصول الإمامية ثم انحازوا عنهم بسبب الخلافات في حق الائمة. 
الملل ۰3۵ التبصير or‏ وما cian‏ مقالاات ۹۹/۱ التبصير ۰ وما بعدها. 


(Y)‏ گروه از هر جنس را میگویند. 


(۳) وابتدا از حروف مطلوب كيرند یعنی اول حرف اسم مطلوب بگیرند وبنویسند بعد ازان اول حرف اسم طالب بگیرند 
وبنویسند بعد ازان حرف دویم از اسم مطلوب علی هذا القیاس تا اخر اسم مطلوب وطالب عمل کنند پس امتزاج 
علیم اگر مطلوب باشد با محمد اگر طالب باشد باين صورة ع م ل ح ی م م د واين وقتي است که مطلوب از اسماء 
الهي گرفته باشند والا از حروف طالب ابتدا کنند واگر در امتزاج حروف احد المتمازجین کمتر باشد اقل اسمین را تکرار 


دهند چندانکه مساوی شوند. 


۳ 
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والريح اثنان xw iu,‏ والتراب أربعة» فمثلا : 
نار لحيان لها عدد واحد. ونقاط عُتبة الداخل 
تسعة» ومتى طرح من العدد ثمانية فيبقى واحد. 
وهكذا عدد نقاط طريق عشرقت فبعد طرح 
الثمانية يبقى اثنان. ولحمرة عدد اثنین. Ép‏ 
طريق وحمرة لهما نفس المزاج. ومن هذا العمل 
یستخرجون أيضًا الضمير بالطريق المذكورة. 
هكذا يستفاد من بعض OUI‏ 
الامتلاء : - Satiety, satiation, indigestion‏ 
Sutiete, indigestion‏ 

هو أن یمتلی: البدن من خلط من الأخلاط 
الأربعة ويشرف الانسان على العلت وقد يطلق 
الامتلاء على رداءة الأخلاط فى الكيفية. وأما 
الإمتلاء من الطعام والشراب فقل إطلاقه في 
كلام الأطباء بهذا المعنی كذا في بحر الجواهر. 
والإمتلاء Ls‏ المنجمين عبارة عن الاستقبال كما 
في كفاية التعليم. 
الإمتناع : Impossibility - /npossibilite.‏ 

هو عدم الوجوب وعدم الامکان 
والممتنع ما لیس بواجب ولا ممکن . ويجي 
أم الدم : Ecchymosis - Eechymose‏ 

عند الأطباء هو نتوء يحدث فى الجلد 


لاجتماع دم الشریان تحته» وهو ینخفضر 
بالانغمار لاعادة الدم إل الشریان. وكيفية 


حدوثه أن يحدث التفرق في الشریان ولم یلتحم 
وکان الدم يسيل منه إلى الفضاء الذي يحويه 
حت یمتلی ذلك الفضای ولاجل بقاء اتصال 
الشریان يعاد الدم منها إليه بالانغمار. وقوم 
یقولون آم الدمّ لكل انفجار شرياني کذا في 
حدود الأمراض. 

Pia mater, dura : وأم الرأس‎ po» e 
mater - Pia mater, dura mater 


dee. uh spo‏ ل ليت وت 
الرأس. gde,‏ أن الدماغ كله مجلل بغشائين: 
أحدهما رقيق يحيط بظاهر جرم الدماغ ويسم 
الأم الرقيقة» والثاني صفيق يماس العظم ویسمی 
الأم الغليظة والجافية (UA‏ كذا في بحر 
Apostrophe, supernatural world - : p‏ 
Apostrophe, le monde sumaturel‏ 


بفتح الألف وسكون الميم في لغة العرب 
عبارة عن استعمال صيغ الأمر JIS‏ وانزل 
ولينزل وصَّهِ على سبيل الاستعلای كذا ذكره 
السيّد الستّد في حاشية المطول ناقلاً عن 
المفتاح. وعند المتصرّفة يطلق على عالم وُجد 
بلا مدة ومادة كما فى كشف اللغات حيث قال: 
أمر بالفتح «كاروفرمان» بالفارسية. وفي اصطلاح 
المتصوّفة: الأمر: هو pe‏ بدون BU‏ ولا WA‏ 
مثل: عقول ونفوس. وهذا ما يَذعوته عالّم الآمر 
elis‏ الملكوت Adi eus‏ وقيل عالم 


)١(‏ وميكويند كه اين دو شكل هم مزاج یکدیگرباشند مثل ے : ومثل ج E‏ وعلئ هذا القياس واين عمل در ضمير بكارايد 
وميكونيد كه اين هر دو شكل طالب ومطلوب یکدیگرند جون شكل طالع ميشود طالب ان شكل بود كه مزاج او دارد هر خانه 
بیابند ضمير دران شكل يا دران خانه باشد ونيز میگویند كه بعد طرح هشت از ode‏ شكلي بضابطه ابجد اگر باقي مساوي 
ماند مر عدد شكل دیگررا بس ان هر دو شكل هم مزاج باشند واینرا نيز امتزاج عنصري نامند وضايطه ابجد اينست كه نقطه 
اتش رايك عدد و باد را دو واب راسه وخاك را چهار مثلا اتش لحيان يكعدد دارد ونقاط عتبة الداخل نه واز نه چون هشت 
طرح كنند يكي ماند وهم جنين عدد DU‏ طريق ده اند وبعد از طرح هشت دو باقي مانند وحمره را دو عدد است بس طريق 
وحمره هم مزاج باشند وازین عمل هم استخراج ضمیر بطور مذكور میکنند . 

(Y)‏ کار وفرمان. ودر اصطلاح متصوفه امر بالفتح عالمي است که موجود بیماده ومدت گشته باشد مثل عقول ونفوس واين را 


عالم امر وعالم ملکوت وعالم غيب میخوانند انتهی . 


FL 
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الأمر ما لا يدخل تحت المساحة والمقدار 
ويجيء في لفظ العالم. Ul,‏ عند أهل العربية 
فالنحاة منهم على أنه ما يطلب به الفعل من 
الفاعل المخاطب بحذف حرف المضارعة سواء 
طلب على وجه الاستعلاء أو لا على ما قال 
الرضي. والصرفيون منهم على أنه يشتمل الأمر 
بغير اللام وباللام صرح بذلك في الأطول. 
ويؤيده ما قال المولوي عصام الدين في حاشية 
الفوائد الضيائية: الأمر فى آلسنة الصرفيين 
يشتمل الأمر باللام وهو الإصطلاح iei‏ بين 
المحصّلين. وقال في تعريف المعرب النحوي لا 
يسمي ما هو باللام أمرًا بل مضارعًا مجزومًا 
والأمر باصطلاحه ما هو بغير اللام. لكن في 
المطول ما يخالفه حيث قال: والقسمان الأوّلان 
أي الصيغة المقترنة باللام وغير المقترنة بها 
GALL‏ اللحویون أمرًا [قال فى الأطول: 
ر ا سوا ابقر de‏ 
ai‏ أن ف ها أن لفط us SA‏ 
m‏ اغفر لي أمرّ عندهم . ووجه التسمية غلبة 
استعمالهما في حقيقة الأمر أعني طلب الفعل 
فلل ر الا C data‏ 


M أسماء الأفعال التي هي بمعنئ‎ ul 


فليست بأمر عند الفريقين» لأن الأمر عندهم من 
أقسام الفعل. وأهل المعاني علی أن صيغ الأمر 
ثلائة أقسام: المقترنة باللام الجازمة وغير 
المقترنة بها. والإسم الذال على طلب الفعل من 
آسماء الافعال. وعرفوه بأنه کلام تام di‏ على 
طلب الفعل على سبیل الاستعلاء وضکا على ما 
في الأطول؛ وهكذا عند الأصولیین والمتکلمین 
والمنطقبین» الا أنه قد یطلق الامر عند جمهور 
الأصوليين على الفعل أيضًا مجاژا كما ستعرف. 
فالکلام جنس . BU‏ صفة كاشفة. وقوله دال 


(۱) [قال في الأطول وسمّاها الصرفیون] (+ م). 


EC gg») الفعل‎ (Y) 
الحسين (م).‎ 02 


عل طلب الفعل۳ احتراز Ue‏ لا يدل de‏ 
الطلب أصلاًء e,‏ يدل عليه لكن لا يدل على 
طلب الفعل» بل على طلب الكت كالنهي. 
وقوله عل سبيل الاستعلاء احتراز عن الدعاء 
والالتماس. وقوله وضعًا احتراز عن نحو أطلب 
منك الفعل فإنه ليس بأمر M‏ لم توضع صيغة 
اطلب أي صيغة المضارع المتكلم للطلب» OB‏ 
المراد بالوضع الوضع النوعي لا الشخصي. 


قيل يخرج عن الحدّ کت نفسك عن كذا. 
وأجيب ob‏ الحيثية ize‏ فان الحيثية كثيرًا ما 
تحذف سيّما في التعريفات للشهرة على ما 
ستعرف فى لفظ الأصل فإن ÉSI‏ له اعتباران. 
أحدهما Vibo‏ وأنه فعل فى نفسه وبهذا 
الاعتبار هو مطلوب قولك: كف عن الزنا ملا . 
والثاني من حيث أنه کت عن فعل وحال من 
أحواله وآلة لملاحظته. وبهذا الاعتبار هو 
مطلوب لا تن مثلاً. Bb‏ قيل طلب de‏ من 
حيث أنه فعل دخل فيه کف عن الزنا وخرج لا 
05 

ثم del‏ أن اشتراط الاستعلاء هو مذهب 
البعض كأبى Cem‏ ومن تبعه. والمراد 
بالاستعلاء طلب العلز A,‏ الطالب نفسه عاليّاء 
سواء كان في نفسه Ov‏ أو لا. ورأى الأشعري 
إهمال هذا الشرط. والمعتزلة يشترطون العلوٌ. 
Ui,‏ قلنا والمراد بالاستعلاء كذا oY‏ لفظ 
الاستعلاء بهذا المعنیل من مصنوعات المصنفين» 
VL‏ ففي الصحاح استعلى الرجل أي علا 
واستعلاه أي علاه. فظاهر التعريف يوافق 
مذهب المعتزلة» هكذا ذكر صاحب الأطول. 
وإنما اشترط الاستعلاء OY‏ من هو أعلول ài;‏ 
من الغير لو قال له على سبيل التضرع (Qj‏ لا 


yo 


يقال إنه آمّره. ولو قال من هو أدنئ رتبة لمن 
هو آعلی منه de)‏ على سبيل الأمر يقال إنه 
T‏ ولهذا يصفونه بالجهل والحمق. فعلم أن 
ملاك الأمر هو الاستعلاء. وقوله تعالئ حكاية 
عن فرعون: Bub‏ تأمرون4”؟ مجاز عن 
تشيرون للقطع ob‏ الطلب على سبيل التضرّع أو 
التساوي لا يسمّئ آمرا لا لغة ولا اصطلاحًا. 


واعلم أنه لا نزاع في OE‏ الأمر كما يطلق 
عل نفس الصيغة كذلك يطلق على التكلم 
بالصيغة» وطلب الفعل على سبيل الاستعلاء. 
وبالاعتبار الثاني وهو كون الأمر بمعنى المصدر 
يشتق منه الفعل وغيره مثل أمر يأمر والآمر 
والمأمور وغير ذلك كذا في التلويح. فهذا 
التعريف باعتبار الإطلاق الأول. وأما ما قيل 
من أن الأمر هو قول القائل استعلاء افعل 
فيمكن تطبيقه علئ كلا الاعتبارين» فان القول 
يطلق بمعنی المقول وبمعنی المصدر. قيل 
المراد بقوله افعل ما اشتق من مصدره اشتقاق 
افعل من الفعل. وفيه أنه يخرج من التعريف 
حينئذ نحو لیفعل ونزال. وقيل المراد من افعل 
كل ما يدل على طلب الفعل من لغة العرب: 
ولا فساد فى اختصاص التعريف بلغة العرب» 
لأنّ مقصود الأصوليين مراد الألفاظ العربية 
لمعرفة أحكام الشرع المستفاد من الكتاب والسنة 
لا غيرهاء فدخل في الحدٌ نحو ليفعل ونزال. 
وقيل افعل كناية عن كل ما يدل على طلب 
الفعل من صيغ الأمر على أي dd‏ تكون وعلئ 
أي وزن تكون. ويرد على طرد هذا التعريف Df‏ 
AR‏ افعل على سبيل الاستعلاء قد تكون 
للتهديد والتعجيز ونحو ذلك. فانها ترد لخمسة 
عشر معثى وليست بأمر. ويقول العبد الضعيف 
في جوابه: إن هذا إنما يرد لو فسّر افعل بما 
اشتق من مصدره اشتقاق افعل من الفعل. وأما 


.Yo الشعراء/‎ 2220 


D! 
عل التفسيرين الآخرين فلا يرد شيء. ويرڌ‎ 
على عكس هذا التعريف قول الأدنيل للاعلین‎ 
افعل تبليعًا أو حكاية عن الآمر المستعلى. فإنه‎ 
d) أمر وليس على طريق الاستعلاء من القائل.‎ 
مثله لا يعد في العرف مقول هذا القائل الأدنى‎ 
بل مقول المبلغ عنه وفيه استعلاء من جهته. أو‎ 
قيل الأمر اقتضاء فعل غير کت على سبيل‎ 
الاستعلاء» سواء كان في صيغة سماها أهل‎ 
أوْ لاء إذ الاعتبار للمعتین‎ Ce العربية أمرًا أو‎ 
دون الصيغة» فاترك وك ونحوهما نهي نظرا‎ 
صيغة. ولا تکف ولا‎ Ml إلى المعنی وان كان‎ 
تترك ونحوهما آمر لا نهي انتهن. ولا یخفی أنه‎ 
اصطلاح ولا مشاحة فيه.‎ 


Di ciel‏ مَنْ آثبت الکلام النفسي عرف 
الأمر على ما هو النفسي من الطلب والاقتضاء 
وما يجري مجراهماء والنفسي هو الذي لا 
يختلف بالأوضاع واللغات. وإنما عرف به ليعلم 
أن اللفظي هو ما يدل عليه من أي لغة كانت. 
ولذا قيل y‏ الأمر بالحقيقة هو ذلك الاقتضاءء 
والصيغة cu‏ به مجارًا لدلالتها عليه MS‏ 
قيل. فالتعريفان الأولان يحتملان الأمر اللفظى 
واف فد o dt‏ انم الي ر o5‏ كنت 
e‏ جهة الاستعلاه» Dj‏ الطلب كما يطلى je‏ 
المعنن المصدري کذلك یطلق على الکلام الدال 
علی الطلب كما يجيء. وما قيل انه اقتضاء فعل 
الخ تعریف للأمر النفسي. 

إعلم أنه قد ذكر أصحابنا في الأمر وجومًا 
مزيفة وكذا المعتزلة. أما أصحابنا فقال 
القاضي: الأمر هو القول المقتضي طاعة 
الحا مور تفل الما مون .نف زار شاه نون 
واعتّرض عليه بأنه مشتمل على الدّور» OP‏ 
المأمور الواقع في الحدّ مرتين مشتق من الأمر 
فيتوقف معرفته على معرفة الأمر LA,‏ الطاعة 


A 
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موافقة للامر. وأجيب Ub‏ إذا عرّفنا الأمر بوجه 
ما ککونه Uus GAS‏ ذلك في أن ee‏ 
المخاطب به وهو المأمور وما يتضمّنه وهو 
المأمور به وفعل مضمونه وهو طاعة. والحاصل 
أن المأمور والمأمور به والطاعة لا تتوقف 
معرفتها على معرفة الأمر بحقیقته. بل على 
وقيل هو الخبر 
بالثواب عن الفعل تارة والعقاب على الترك 
تارة. ويرد عليه أنه يستلزم الثواب والعقاب 
حذرًا عن الخلّف في خبر الصادق وليس 
كذلك. أما الثواب فلجواز إحباط العمل بالرّدة 
ul;‏ العقاب فلجواز العفو والشفاعة. فالأولئ 
أن يقال إنه الخبر باستحقاق الثواب على الفعل 
والعقاب على الترك. ويرد عليهما أن الخبر 
يستلزم Gj‏ الصدق أو الكذب والأمر من قبيل 
الإنشاء المباين للخبر فکیف یجعل أحد 
المتباينين جنسًا للآخر. أمَا المعتزلة فلمّا أنكروا 
الکلام النفسي وكان الطلب نوعا منه لم يمكنهم 
تحدیده به» فتارة حلدوه باعتبار اللفظ فقالوا: 
هو قول القائل لمن دونه افعل. ويرد عليه 
الإيرادان السابقان المذكوران في التعريف الثاني 
مع إيراد آخر وهو أن افعل إذا صدر عن الادنی 
عل سبيل الاستعلاء لا يكون أمرًا. وأجيب 
بمنع كونه Vel‏ عندهم لغة db‏ سمي به عرفا. 
والمراد بالقول هو اللفظ لأنهم لم يقولوا 
بالكلام النفسي. وقال قوم هو صيغة إفعل 
مجرّدة عن القرائن الصارفة عن الأمر وفيه أنه 
تعريف للأمر بالأمر فيشتمل الدّور. وأجيب ob‏ 
الأمر المأخوذ فى التعريف بمعنئ الطلب. وتارة 
باعتبار ما يقترن بالصيغة من الإرادة. فقال قوم 
صيغة افعل بارادات ثلاث : إرادة وجود اللفظ 
وإرادة دلالتها على الأمر وإرادة الامتثال. 
واحترز بالأولی عن النائم لد يصدر عنه صيغة 
el‏ من غير إرادة وجود اللفظ وبالثانية عن 
التهديد والتخيير ونحو ذلك» وبالثالثة عن 


الصيغة التي تصدر عن de‏ والحاكي فإنه لا 
يريد الامتثال. ويرد عليه أن فيه تعريف الشيء 
وأجيب بأن المراد بالأمر الثانى هو 
الطلب. وغايته أنه استعمل اللفظ المشترك 
تعويلاً على القرينة. وتارة باعتبار نفس الإرادة 
فقال قوم الأمر إرادة الفعل. وفيه أنه لو كان 
الأمر هو الإرادة لوقعت المأمورات كلها لأن 
الإرادة تخصّص المقدور بحال حدوثه وإذا لم 
يوجد لم یحدث. فلا يتصوّر تخصيصه بحال 
حدوثه. قيل مبنئ هذا على أن الإرادة من الله 
والعبد معنى واحد وأن إرادته فعل العبد يستلزم 
وقوعه» وهذا لا يطابق أصول المعتزلة وتمام 
تحقيقه في الكلام. 


فائدة: 

لفظ الأمر حقيقة فى الصيغة بالاتفاق 
مجاز ني الفعل عند الجمهور dde,‏ عند 
البعض حت يكون مشترگا. فقد ذهب أبو 
الحسين البصري إلى أن لفظ الأمر مشترك بين 
القول المخصوص والشيء والفعل والصفة 
والشأن 33,3 الذهن عند إطلاقه إلى هذه 
الأمورء ورد بالمنع» بل يتبادر الذهن إلى القول 
المخصوص . وقيل هو حقيقة في القدر المشترك 
بين القول والفعل آعني هو مشترك معنوي 
ومتواطيء بينهماء وهو مفهوم أحدهما دفعًا 
للاشتراك والمجاز. وبعضهم على أنه الفعل أعم 
من أن يكون باللسان أو بغيره. 

ثم اختلفوا في أن صيغة الأمر لماذا 
وضعت. فقال الجمهور إنها حقيقة في الوجوب 
فقط. وقال أبو هاشم إنها حقيقة في الندب 
فقط . وقيل في الطلب وهو القدر المشترك بين 
الوجوب والندب. وقيل مشتركة بين الوجوب 
والندب اشتراكًا لفظيًا. وقال الاشعري والقاضي 
بالتوقف فيهما أي لا ندري أهو للوجوب أو 
الندب» وقيل مشتركة بين معان ثلاثة الوجوب 
والندب والإباحة. وقيل للقدر المشترك بين 
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الثلائة وهو الاذن. وقالت الشيعة هي مشتركة 
بين الوجوب والندب والاباحة والتهدید. 
فائدة : 


ضد الأمر النهي أي کلام دال على طلب 
الكت من" الفعل على سبیل الاستعلاء وضفا 
او ٤‏ لا تفعل أو هو 
القول المقتضي طاعة المنهي بترك المنهي عنه. 
أو قول qui‏ لمن دونه لا تفعل مجرّدة عن 
القرائن الصارفة عن النهي» أو صيغة لا تفعل 
یارادات ثلاث : وجود اللفظ ودلالته «JU ME,‏ 
وفوائد القیود والاعتراضات 
والأجوبة ما مرّت في لفظ الأمرء هذا كله 
خلاصة ما في العضدي وحاشيته للتفتازاني 
والتلويح والجلبي والمطول والأطول. وفي 
تعريفات السيد الجرجاني الأمر بالمعروف هو 
الارشاد إل المراشد المنجية والنهي عن المتکر 
الزجر e‏ لا يلائم في الشريعة. وقیل الأمر 
بالمعروف الدلالة على الخير والنهي عن المنکر 
المنع عن الشر. وقیل الامر بالمعروف آمر بما 
یوافق الکتاب والسنة والنهي عن المنکر نهي 
Ue‏ یمیل إليه النفس والشهوة. وقيل الأمر 
بالمعروف إشارة إلى ما يُرضي الله تعالی من 
آفعال العبد وأقواله والنهي عن المنکر تقبيح ما 
ینفر عنه الشريعة والعفت. وهو ما لا يجوز في 
دين الله تعالئ انتهی . l‏ 


وعلئ هذا القياس. 


Amshizi (Egyptian month) - : امشيزى‎ 
Amchizi (mois Egyptien) 

بميم بعدها شين معجمة ثم ياء مثناة 
تحتانية ثم راء: اسم شهر في تاريخ تقويم القبط 


ur (0‏ 
)۲( الحكيم Î‏ بو الفرج: هو عبد الله بن القیّب» 
التصنيف خبير بالفلسفة. كان یدزس 
ا ابن Kot‏ ۰ هدية العاوفين £o« fY‏ . 


أبو الفرج. توفي عام ETO‏ ه/ ٠٠٤١‏ م. طبيب عراقي» واسع 
الطب ويعالج المرضى. له عدة مصنفات هامة. الأعلام ۰۹6/6 طبقات الأطباء 


الإمكان 

المحدث. 
e‏ الصبيان : Epilepsy - Epilepsie.‏ 

عندهم هو الصرع الذي يعرض مع ve‏ 
حادّة محرقة يابسة قشفیت كذا قال الرازي. 
وقيل إنه ضرب من الصرع يخص بهذا الاسم 
عند عروضه للصبيان» وزعم أنه هو الذي سماه 
الشيخ بريح الصبيان» وسماه غيره بأم الشياطين 
وبفزع الصبيان. وأما الحكيم أبو الفرج"۳" فقد 
قال في المفتاح“ إن الصرع مطلقًا یستی بأم 
الصبيان لكثرة ما يعتريهم. وقيل هو الصرع 
الصفراوي كذا في حدود الأمراض. 
الإمكان: 


عند المنطقيين والحكماء یطلق بالاشتراك 
due‏ معنيين: الأول سلب الضرورة وهو قد 
يكون بحسب نفس الأمر ويسمّئ إمكانًا Gli‏ 
وإمكانًا eu‏ وقبولاً وهو المستعمل في 
الموجهات. وقد يكون بحسب الذهن ویسمی 
إمكانًا nh‏ وهو ما لا يكون تصور طرفيه S‏ 
بل يتردد الذهن بالنسبة بينهما. وسيأتي في لفظ 


Contingency - 0 


الضرورة. الثاني القوة القسيمة للفعل ويسم 
بإمكان الاستعداد وبالامکان الاستعدادي 


وبالاستعداد وبالقبول أيضاء وهي کون الشيء 
من شأنه أن يكون وليس بكائن» كما ol‏ الفعل 
کون الشيء من شأنه أن يكون وهو کائن. 
والفرق بين المعنيين بوجوه: الأول ol‏ ما بالقوة 
لا تكون بالفعل لكونها قسيمة له بخلاف 
الممكن بالمعنى الأول فإنه كثيرًا ما يكون 
بالفعل. والثاني ol‏ القوة لا تنعكس إلى الطرف 
الآخر فلا يكون الشيء بالقوة في طرف وجوده 


العلم» كثير 


الإمكان 
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وعدمه بخلاف الممكن بالمعنل الأول فإنه 
ممكن أن يكون وممكن أن لا يكون. والثالث 
Ol‏ ما بالقوة إذا حصل بالفعل فقد يكون JA»‏ 
الذات كما في قولنا الماء هواء بالقوة» وقد 
يكون بتغيّر الصفات كما في قولنا الأمّي بالقوة 
كاتب» بخلاف الممكن بالمعنى الاول؛ فبين 
المعنيين عموم من وجه لتصادقهما في الصورة 
الثانية» وصدق الأول فقط في الصورة الاولی 
لصدق لا شيء من الماء بهواء بالضرورة» 
ولصدق الماء هواء بالامکان وصدق الثاني 
فقط حيث يكون النسبة فعلية. هكذا في شرح 
المطالع. قال السيّد السئد في شرح المواقف 
ومولانا عبد الحكيم في حاشيته في أبحاث 
الحدوث: الإمكان الاستعدادي مغاير للإمكان 
الذاتی oM‏ الإمكان الذاتی اعتباري» يعقل 
للشيء عند انتساب ماهيته E‏ الوجود وهو لازم 
لماهية الممكن قائم بها يستحيل انفكاكه عنهاء 
ولا يتصوّر فيه تفاوت بالقوة والضعف والقرب 
والبعد أصلاً. بخلاف الإمكان الاستعدادي فإنه 
أمر موجود من مقولة الكيف كما ذهب إليه 
المتأخرون من الحکماء: حيث جعلوا الاستعداد 
قسمًا Uu)‏ من الکیفیات وهو قائم بمحل 
الشيء الذي ينسب إليه لا به» وغير لازم „a‏ 
وتحقيقه ol‏ الممكن إن كف في صدوره عن 
الواجب تعالی إمكانه الذاتي دام بدوامه إذ 
الواجب تام لا شرط لتأثيره وفاعلیته» وان لم 
يكف إمكانه الذاتي في صدوره عنه تعالی احتاج 
MI‏ شرط به يفيض الوجود من الواجب عليهء 
op‏ كان ذلك الشرط قدیما دام أيضًا بدوام 
الواجب وشرطه القدیم وان كان حادثا كان 
الممكن المتوقف عليه حادثا ضرورة لكن ذلك 
الشرط يحتاج إلى شرط حادث آخر وهلمٌ جراء 
فيتوقف كل حادث على حادث إلى غير النهاية. 
فتلك الحوادث اما موجودة معًا وهو باطل 
لاستحالة التسلسل في الأمور المترتبة طبعًا أو 


YA 


وضعًا مع كونها موجودة معّاء Ul,‏ متعاقبة في 
الوجود يوجد بعضها عقيب بعض ولا بد له أي 
لذلك المجموع من محل یختص به أي بالحادث 
المفروض أوْ لا Np‏ كان اختصاص مجموع 
الحوادث بحادث دون آخر ترجيحًا بلا مرجّح. 
فإذن لذلك المحل استعدادات متعاقبة كل واحد 
منها مسبوق بالآخر لا إلى نهاية» فكل سابق من 
الاستعدادات شرط للاحق. وإن كانا بحيث لا 
يجتمعان معا في الوجود ومقرب للعلة الموجودة 
القديمة إلى TET‏ المعين بعد بعدها as‏ 
ومقرب لذلك المعلول إلى الوجود ومبعد له عن 
العدم فان المعلول الحادث إذا توقف على ما لا 
يتناهئ من الحوادث المتعاقبة» فخروج JS‏ منها 
إلى الوجود يقرب الفاعل إلى التأثير في ذلك 
قرا متجدة! حتی تصل card edi gli‏ فهنا 
الاستعداد الحاصل بمحل ذلك الحادث هو 
المسمی بالإمكان الاستعدادي لذلك الحادث» 
وأنه أمر موجود لتفاوته بالقرب والبعد والقوة 
والضعف. إذ استعداد النطفة للانسان أقرب 
وأقوئ من استعداد العناصر 4 ولا پتصور 
التفاوت بالقرب والبعد والقوة والضعف في 
DM eda‏ هامر gea‏ فى محل el‏ 
وهو المادة وفيه نظر لأن قبوله لهما ليس الا 
Cun,‏ منتزغا من قرب فيضانه من العلّة وبعده 
عنها بحسب تحقق الشروط. كيف ولا دليل 
على أن النطفة iis‏ مغايرة للكيفية المزاجية 
التي هي من جملة الملموسات المقربة إلى قبول 
الصور المتواردة عليهاء بل التحقيق أن الإمكان 
الاستعدادي هو الإمكان الذاتى مقيسًا الیل قرب 
أحد طرفيه بحسب تحقق الشروط. فالمغايرة بين 
الامکانین بالاعتبار Ame,‏ يجوز قيام استعداد 
کل cob‏ به ولا حاجة إلى المحل. هذا قال 
شارح المطالع: ثم الامکان الذاتي یطلق على 
معان: الأول الامکان العامي وهو سلب 
الضرورة المطلقة أي الذاتية عن أحد طرفي 
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الوجود والعدم وهو الطرف المخالف للحكمء 
وربما يفسّر بما یلازم هذا المعنی وهو سلب 
الامتناع عن الطرف الموافق» فان كان الحكم 
بالایجاب فهو سلب ضرورة السلب أو سلب 
امتناع الإيجاب. فمعنی قولنا كل نار حارة 
بالإمكان ob‏ سلب الحرارة عن النار ليس 
بضروري» أو ثبوت الحرارة للنار ليس 
بضروري. ومعنی قولا لا شي» من الحار ببارد 
بالامکان أن إيجاب البرودة للحار لیس بضروري 
أو سلبها عنه ليس بممتنع وما لیس پممکن 
ممتنع ولما قوبل سلب ضرورة أحد الطرفین 


بضرورة ذلك الطرف انحصرت المادة فى 
الضرورة واللاضرورة بحسب هذا الامکان. فان 
قلت الإمكان بهذا المعنل شامل لجميع 


الموجهات فلو كانت الضرورة مقابلة له كان 
قسم الشيء قسيمًا له. قلت له اعتباران من 
حيث المفهوم» وبهذا الاعتبار يعم الموجهات 
ومن حيث نسبته up‏ الإيجاب والسلب متقابلة 
الضرورة لأنه إذا كان إمكان الإيجاب تقابله 
ضرورة السلب وان كان إمكان السلب تقابله 
ضرورة الإيجاب. الثاني الإمكان الخاصي وهو 
سلب الضرورة الذاتية » الطرفين أي ES‏ 
الموافق للحكم والمخالف جمیعا US$‏ 
بالإمكان الخاص کل كاتب إنسان ولا شىء من 
الإنسان بكاتب ومعناهما أن سلب الكتابة عن 
الإنسان وإيجابها له ليسا بضروريين فهما متحدان 
معن لتركب کل منهما من إمكانين عامين 
موجب وسالب. والفرق ليس إلا في اللفظ. 
وإنما سنّى خاصًا لأنه المستعمل عند الخاصة 
من الحكماء وهو المعدود في الأمور العامة كما 
يجيء في لفظ الوجوب مع بیان فوائد اخری. 


ثم انهم لمّا تأملوا المعنن الأول كان 
الممکن أن یکون وهو ما لیس بممتنع أن یکون 
واقعًا على الواجب وعلی ما لیس بواجب ولا 
ممتنع بل ممکن خاص والممکن أن لا یکون 


الامکان 


وهو ما ليس بممتنع أن لا یکون واقعًا عل 
الممتنع وعلی ما ليس بواجب ولا ممتنع فكان 
وقوعه علی ما ليس بواجب ولا ممتنع في حاليه 
لازمًا فأطلقوا اسم الإمكان عليه بالطريق الأول 
فحصل له قرب إلى الوسط بين طرفي الایجاب 
والسلب وصارت المواد بحسبه EN‏ 3 في 
مقابلة سلب ضرورة الطرفين سلب ضرورة أحد 
الطرفین؛ وهي إما ضرورة الوجود أي الوجوب 
أو ضرورة العدم أي الامتناع» ولا يمتنع تسمية 
الأول Ule‏ والثاني خاصًا لما بينهما من العموم 
والخصوص المطلق؛ فإنه متی سلبت الضرورة 
عن الطرفين كانت مسلوبة عن أحدهما من غير 
عكس كلي . الثالث الإمكان الأخص وهو سلب 
الضرورة المطلقة أي الذاتية والوصفية والوقتية 
عن الطرفین وهو LA‏ اعتبار الخراص» وانما 
اعتبروه OM‏ الإمكان لما كان موضوهًا بإزاء 
سلب الضرورة فكلما كان أخلى عن الضرورة 
کان آولن باسمه فهو آقرب ال الوسط بین 
الطرفین» فانهما إذا کانا خاليين عن الضرورات 
كانا متساويتى النسبة والاعتبارات بحسبه ستة» 
S‏ في مقابلة سلب هذه الضرورات عن الطرفين 
ثبوت أحداها في أحد الطرفين وهي ضرورة 
الوجود بحسب الذات أو بحسب الوصف أو 
بحسب الوقت» أو ضرورة العدم بحسب الذات 
أو بحسب الوصف أو بحسب الوقت. الرابع 
الإمكان الاستقبالي وهو إمكان يعتبر بالقياس 
إلى الزمان المستقبل فيمكن إعتبار کل من 
المفهومات الثلاثة بحسبه لأن الظاهر من كلام 
الكشف والمصنف اعتبار الإمكان الأخص. 
فالأول أي الإمكان العام أعم من البواقي. ثم 
الإمكان الخاص أعم من الباقيين والامکان 
الأخص أعم من الإمكان الاستقبالي لأنه متئ 
تحقق سلب الضرورة بحسب جميع الأوقات 
تحقق سلبها بحسب المستقبل من غير عکس؛ 
لجواز تحققها في الماضي والحال. قال الشیخ : 


الإمكان الاستقبالي هو الغاية في الصرافة فإن 
الممكن ما لا ضرورة فيه أصلاً لا في وجوده 
ولا فى عدمه فهو مباين للمطلق لأن المطلق ما 
يكون الثبوت أو السلب فيه بالفعل فيكون 
مشتملاً على ضرورة ماء US OY‏ شيء يوجد 
فهو محفوف بضرورة سابقة وضرورة لاحقة 
بشرط المحمول. والبعض شرط في إمكان 
الوجود في الاستقبال العدم في الحال وبالعكس 
أي شرط في إمكان العدم في الإستقبال الوجود 
في الحال» وألحق عدم الالتفات إلى الوجود 


والعدم في الحال والاقتصار على اعتبار 
الاستقبال. 
el‏ الکتاب : Mother of the book: table‏ 


of God's decrees, first chapter of the 
Coran, the first intellect - Mere du livre: 
table des décrets de Dieu, premier 
chapitre du Coran, l'intellect premier 


آهل الكتاب هو اللوح المحفوظ. وأيضًا 


iy.‏ الفاتحة والایاث المُحْكَمَاتُ. وفي 
اصطلاح السالکین: هو العقل الأول . وهو 
إشارةٌ لمرتبة الوخدة. يقول الشاعر: ob‏ اسم 


العقلِ الأوّل هو a‏ الكتاب ee»‏ والله اعلم 
Cau‏ كذا فى كشف اللغات. ومرتبة 
اتسیو علو اطعا عن غه ال 
لذاته وصفاته ET‏ موجوداته عل وجه 
الاجمال. وفي الانسان الکامل أم الکتاب عبارة 
عن ماهية xS‏ الذات We gb‏ من بعض 
وجوهها بماهیات الحقائق التي لا يطلق علیها 
إسم ولا وصف ولا نعت ولا وجود ولا عدم 
ولا حق ولا خلق. والكتاب هو الوجود المطلق 
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الذي لا عدم فيه» فکانت ماهية الکنه أم الکتاب 
لأن الوجود مندرج فيها اندراج الحروف في 
الدوات. ولا یطلق على الدواة باسم شيء من 
آسماء الحروف مهملة كانت أو معجمة» فکذلك 
ماهية الکنه لا یطلق علیها (سم الوجود ولا اسم 
العدم لأنها غير معقولة. والحکم على غير 
المعقول محالء فلا Ql JU‏ حق أو خلق ولا 
غير ولا عين ولكنها عبارة عن ماهية لا تنحصر 
بعبارة الا ولها ضد تلك من كل وجهء وهي 
الألوهية باعتبار» ومن وجه هي محل الأشياء 
ومصدر للوجود والوجود فيها بالفعل" . 

كان العقل يقتضى أن يكون الوجود في ماهية 
الحقائق بالقوة كوجود النخلة في التمرء ولكن 
الشهود يعطي الوجود Qu‏ بالفعل لا بالقوة 
للمقتضي الذاتي الالهي» لكن الاجمال المطلق 
هو الذي حکم على العقل أن یقول بأن الوجود 
فى ماهية الحقائق بالقوة بخلاف الشهود فانه 
يعطيك الامر المجمل مفصلاً علق آنه في نفس 
ذلك التفصیل باق على إجماله وهذا أمر ذوقي. 


إذا علمت أن الکتاب هو الوجود المطلق 
تبيّن لك أن الامر الذي لا يُحكم عليه لا 
بالوجود ولا بالعدم هو أم الکتاب وهو المسمی 
بماهية الحقاتق لأنه الذي تولّد منه الکتاب» 
وليس الکتاب Y‏ وجهّا واحدّا من وجهي «S‏ 
الماهية لأن الوجود ami‏ طرفیها. والعدم هو 
الثاني. ولهذا ما قيلت العبارة بالوجود ولا 
بالعدم لان ما فيها وجه من هذه الوجوه لا 
وفيها ضدها. فالکتاب النازل dde‏ محمد صلى 
الله عليه وآله وسلّم هو عبارة عن أحكام الوجود 
المطلق وهو علم الكتاب وإليه آشار الحق 


(۱) أصل كتاب كه لوح محفوظ است ونيز سوره فاتحة وآيات محكمات. ودر اصطلاح سالكان عقل أول را كويند که اشارت 


بمرتبه وحدت. 
عقل أول نام أو أم الكتاب 
(۲) بالفعل (- م). 


فهم كن والله أعلم بالصواب 


۳۷ 


بقوله : «ولا red‏ ولا Y vat‏ في کتاب 


می4 . 

cle]‏ آن اللوح عبارة عن مقتضى التعين 
من ذلك الوجود في الوجود علئ الترتيب 
الحكمي لا على المقتضي الإلهي الغير 
تفصيل أهل الجنة والنار وأهل التجلیات وما 
آشبه ذلك» ولكنه موجود في الكتاب» والکتاب 
كلي عام واللوح جزئي خاصء انتهی ما في 
الانسان الکامل. 
أم The fever - La ۷۵ I‏ 


وسكون اللام وفتح الدال المهمة. 
الأمناء : 
ésoteriques (secte mystique)‏ 

هم eai PLAI‏ الذين لم يُظهروا مما 
في بواطنهم أثرّا على ظواهرهم» وتلامذتهم 
يتقلبون في مقامات أهل ayil‏ كذا في 
اصطلاحات الصوفية لكمال الدين أبي الغنائم . 
الأمّهات: 


elements et les natures 


Esoterics (mystical sect) - Les 


Elements and natures - Les 


اللغات: الامهاث في اصطلاح الخکماء هي 
العناصرٌ والطبائمء كما أن Ras‏ الآباء في 


)6 الأنعام/ . 


(Y)‏ الملامتية: ويقال لها أيضًا الملامية؛ وهي فرقة صوفية ظهرت في النصف الثاني 


الأمور الاعتبارية 


اصطلاحهم هي الأفلاك والأنجم. انتهی. 
SYI‏ في اصطلاح أهل pI‏ عبارةٌ عن 
Jus 22d‏ بحيث في وقت تحريك زايحة فاتها 
A‏ تقع في الخانات الأزبع O‏ 
olg‏ الأسماء: 
Les quatre noms divins‏ - 

في اصطلاح الصوفية هي zi‏ الإلهيّة 
الأرْبَعة أي: الأول والآخر والظامر والباطن» 
كذا في كشف اللغات"*. 
الأمّهات السفلية: 


Les quatre elements 


The four divine names 


The four elements - 


هي العناصر الأربعة. 


الأمّهات العلوية : 


Les sciences de l'esprit 
MS هي علم العقول والنفوس والأرواح‎ 
فى كشف اللغات.‎ 


أم الهیولی : 


table - La mere de la matiere, la table 


Sciences of the spirit - 


Mother of the material, 


عند الصوفية هو اللوح كما سيجيء في 


لفظ اللوح. 
الأمور الاعتبارية: - Universale‏ 
Universale‏ 


من القرن الثالث الهجري في مديئة نيسابور 


بخراسان. وهؤلاء كانوا يكتمون أحوالهم ويخفون عن الناس أنهم صوفية ويحسنون سلوكهم بين الناس ويتقون الله 
بقلوبهم. ولا يهمهم رضا البشر ما دامت قلوبهم مطمئنة بإرضاء الله. والملامتي e»‏ من المتصوف وأدنى من 
الصوفي. ومن الملامتية فرقة أخرى تدّعي التصوف فقط في الأعمال الظاهرة De dus‏ (قلندریة). عوارف 


المعارف ۲۳۲/۱ 
الشعرانی ۱۳۶/۱ . 


۰۲۳۳۲۱ رسالة الملامتیة. YE‏ وما بعدها 


. رسالة القشيري (صفات الفيتاري) ۱۳۶ وما بعدهاء 


(۳) امهات در اصطلاح حکما عناصر وطبائع را گویند چنانکه آباء در اصطلاح شان افلاك وانجم را گویند انتهی وامهات در 
اصطلاح اهل رمل عبارت است از چهار شکل که در وقت کشیدن زايجه در چهار خانه أولين واقع شوند. 
)£( در اصطلاح صوفیه چهار اسمای الهیه را كويند يعني الاول» والآخر والظاهر والباطن کذا في کشف اللغات . 


الأمور الطبيعية 


المتكلمين والحكماء تطلق على الأمور التي لا 
وجود لها في الخارج. وقد تطلق بمعنی 
الفرضيات. ثم إتهم ذكروا لمعرفة الأمور 
الاعتبارية بالمعنی الأول قاعدتين: إحداهما كل 
ما تكرّر مفهومه أي يتصف gi‏ شخص يفرض 
منه بمفهومه فهو اعتباري. أعني كل مفهوم 
Uo‏ كان أو نوعًا عاليًا أو سافلاً يكون بحيث 
إذا فرض منه أي فرد كان موجودًا وجب oi‏ 
يتصف ذلك الفرد بذلك المفهوم em‏ يوجد فيه 
ذلك المفهوم مرتينء مرة على أنه حقيقته أي 
تمام ماهية ذلك الفرد محمول عليه مواطأةٌ ومرة 
على أنه صفة قائمة به أي محمول عليه اشتقاقًا 
فإنه يجب ol‏ يكون اعتباريًا لا وجود له في 
الخارج Np‏ لزم التسلسل في الأمور الخارجية 
المترتبة الموجودة معًا. قيل المراد مطلق الحمل 
Gusi‏ كان أو مواطأة OY‏ مفهومي الموجود 
والوجود كلاهما يتكرر أن أحدهما يصدق على 
الأفراد اشتقاقاً والآخر مواطأة فههنا أربع صور. 


ol‏ قيل ههنا صورة أخرئ وهي أن يتحقق 
العرضي في أفراده مرتين مرة بأن يُحمل عليها 
مواطأة fpg‏ بأن يحمل عليها اشتقاقا كالوجود 
عل تقدير عرضيته للوجود الخاص. قلت هذه 
الصورة ممتنعة التحقق لأن الوجود Ss‏ لو كان 
عرضيًا للوجود الخاص كان الموجود عرضًا 
لمفهوم الوجود الخاص لاستلزام عرضية المشتق 
منه عرضية المشتق لأنه لو لم يستلزم صدق 
المشتق على الماهية من حيث هي من غير 
اتصافها بمبدأ الاشتقاق» فلا يتحقق الفرق بين 
صدق الموجود على مفهوم الوجود الخاص 
وصدقه على ما يصدق هو عليهء مع أن الفرق 
بینهما ضروري انتهی . مثاله القدم والحدوث 
منه فرد لقدم ذلك الفرد والاً لكان ذلك الفرد 
ists:‏ يوقا بالعدم . فيلزم حدوث القدیم . 
الثانية كل ما Y‏ يجب من الصفات تأخره عن 


۳۷ 


الوجود آي وجود الموصوف فهو اعتباري 
کالوجود فانه Me‏ تقدیر زیادته يجب أن یکون 
من المعقولات الثانية إذ لا يجب أن یکون 
ثبوتها للماهية متأخرًا عن وجودها بل يمتنع 
ذلك» وكذا الحال فى الحدوث والذاتية 
والعرضية وأمثالها فإنها صفات لا يجب تأخرها 
عن وجود موصوفاتها في الخارج» فيجب أن 
تكون اعتبارية» Yy‏ لجاز اتصاف الماهية حال 
عدمها فى الخارج بصفة موجودة X"‏ وأنه 
محال بالضرورة کذا في شرح المواقف 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم ومرزا زاهد في 
المرصد الثالث من موقف الأمور العامة. 

Natural necessary parts : الأمو ر الطبيعية‎ 
- Parties naturelles nécessaires 


هي عند الأطباء المباديء التي يبتني عليها 
وجود الإنسان وبها يكون قوامه. ولو فرض عدم 
شيء منها لم يكن له وجود ol‏ وهي سبعة: 
الأركان والأمزجة والاأخلاط والاعضاء 
والأرواح والقوی من الطبيعة والنفسانية 
والحيوانية والأفعال. وإنما نسبت تلك الأمور 
إلى الطبيعة لأنها C]‏ مادة لما هي فيه وهي 
الأركان والأخلاط والأعضاء والأرواح» أو 
صورة له وهي الأمزجة والقوئ لد الأمزجة هي 
الصور الأول والقوی هی الصور الثانية» أو 
غاية له وهي الأفعال. وقيل الأركان والأخلاط 
والأعضاء والأرواح كالمادة والأمزجة والقوی 
كالصورة. وألحق الأطباء الأفعال يها للتعلق 
الشديد بين القوة والفعل» كذا في الأقسرائي 
شرح الموجز. وزاد بعض الأطباء أربعة أخرئ 
وهي الأسنان والألوان والسحنات والفرق بين 
الذكر والانثی» وأراد بالأمور المنسوبة إلى 
الطبيعة الداخلة في بقاء الإنسان وما يجري 
مجراهاء ولا مشاحة في الاصطلاحات كذا في 
بحر الجواهر. 


YvY 


General questions - Les الأمور العامة:‎ 


questions generales 


هي عند المتكلمين والحكماء الأمور التي 
لا تختص بقسم من أقسام الموجود من الواجب 
والجوهر والعرض. UB‏ أن تشتمل الأقسام 
الثلائة كالوجود والوحدة فان كل موجود وان 
كان كثيرًا له وحدة ما باعتبار وكالماهية 
والتشخص عند القائل ob‏ الواجب له ماهية 
مغايرة لوجوده gal,‏ مغاير لماهیته. أو 
تشتمل الإثنين منها كالإمكان الخاص والحدوث 
والوجوب بالغير والكثرة والمعلولية فإنها كلها 
مشتركة بين الجوهر والعرض» (e‏ هذا لا 
يكون العدم والامتناع والوجوب الذاتي والقدم 
من الأمور العامة» ويكون البحث عنها في 
الأمور العامة على سبيل التبعية. وقد يقال 


الأمور العامة ما يتناول المفهومات بأسرها LÍ]‏ 


على سبيل الاطلاق كالإمكان العام" أو على 
سبيل التقابل OU‏ يكون هو مع ما يقابله متناولا 
لها جميعًا ويتعلق لكل منهما أي من هذين 
المتقابلين غرض علمي كالوجود والعدم. وبهذا 
القيد خرج كل مفهوم مع ما يقابله لشمولهما 
جميع المفهومات. إلا أنه لا یتعلّق بشيء منهما 
غرض علمي کالانسان واللانسان. أو يتعلق 
بأحدهما فقط کالوجوب واللاوجوب [إذ هو“ 
ليس من الامور العامة. ومعنی تعلق الغرض 
العلمي عند المتکلم ان یتعلّق به إثبات العقائد 
الدينية ls‏ قريبًا أو die‏ فان غرض المتکلم 
من البحث عنها إثبات العقائد الدينية. وعلئ 
هذا فقس معنی uie‏ عند الحکیم. هذا خلاصة 


)© [إما على de‏ الاطلاق کالامکان العام] )+ e‏ 
(Y)‏ إذ هو )* Ka Mi‏ 


Universal questions - Les : الأمور الكلية‎ 


questions universalles 


وهي في اصطلاح السالكين ما ó* Y‏ 
as‏ وابعاده عن العقل ولا يمكنُ وجدانه في 
العین. وبعبارة آخری: هو ما كان موجوذا 
ومعدومّا في الخارج یعنی فى الخارج الذاتي لا 
یکون. حيث یستّی ike‏ وعلمّا. p‏ الأموز 
الكلية بعينها هي أمورٌ اعتباريةً بالمعنی 

( pĝ 
E الأوّل‎ 
Imposition, constraint - : امیری‎ 


Imposition, contrainte 


. على السالك“‎ 
Devotion, repentance - : الإناية‎ 
Devotion, repentir 


عند السالكين هي الرجوع من الغفلة إلى 
الذكر. وقيل التوبة في الظاهر أي في الأفعال 
الظاهرة من المعاصى. والإنابة في الباطن أي 
في الافعال الباطتة مما بینه وبين اللهء كذا في 
مجمع السلوك. وسيجيء في لفظ التوية آیضّا 
وفي شرح القصيدة الفارضية الانابة الرجوع إلى 
الله من کل شيء. قال الشیخ شهاب الدین: 
المنیب من لم يكن له مرجع سواه فيرجع إليه 
من رجوعه ثم يرجع من رجوع رجوعهء فيبقئ 
Y Uus‏ وصف له قائمًا بين يدي الحق تعالئ 
مستغرقًا في عين الجمع. وقيل الإنابة الرجوع 


(۳) وآن ذر اصطلاح سالکان آنرا كويند كه ممکن نباشد راندن ودور كردن آن از عقل وممكن نباشد يافتن آن در عين وبعبارت 
ديكر آنكه موجود باشد ومعدوم باشد در خارج يعنى در خارج ذاتي نباشد كه او را حيات وعلم نام نهاده شود كذا في كشف 
اللغات بس امور كليه بعينها امور اعتباريه باشد بمعنى اول. 


)£( نزد صوفيه ارادة sm‏ را جارى كردن بود بر سالك. 
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الأنانية 


منه إليه تعالی لا من شيء غیره» فمن رجع من 
غيره فقد ضيع الإنابة انتهی . وفي خلاصة 
السلوك الإنابة ترك الإصرار وملازمة الاستغفار. 
وقيل الفرار من الخلق إلى الحق. وقال أهل 
الكلام إخراج القلب عن ظلمات الشبهات. 
وقيل الانابة عل ثلاثة أوجه: إنابة من السيئات 
إل الحسنات» وإنابة من كل ما سوى الله إلى 
ان وإنابة من الله إلى الله. وعن أبي القاسم: 
xU]‏ العبد أن يرجع إلى ربه بنفسه وبقلبه 
وروحه. فإنابة النفس أن يشغلها بخدمته» وإنابة 
القلب de‏ عما سواه» وإنابة الروح دوام 
الذكر ge‏ لا يذكر e‏ ولا E53‏ الا 
وقال بعض آهل المعرفة: الإنابة هى الإخلاص 
في جميع الأحوال والأفعال. 


Egotism, the I - Egoisme, ۵ : الأنانية‎ 


رؤية النّفُس وأيضًا کل ما يضيفة العبدٌ 


i . وروجي وذاتي‎ Fe) يقول:‎ sis لنفبييه‎ 
وهذا‎ ne" EAT isi وجودية بينما‎ KT 


عند السالكين هو الشّرْكُ Cu‏ ولذا go‏ 
في بعض الرسائل الأنينية عبارة عن الحقيقة التي 
يضاف إليها كل شيء من العبد كقولك نفسي 
وروحي ويدي. Ue,‏ کله شرك aC‏ وفي 
التحفة المرسلة ۳: الأنينية عبارة عن أن تكون 
حقيقتك وباطنك, غير الحق » Mrd V‏ هي 
عين معن لا له ثم إثبات الحق سبحانه في 
باطنك GE‏ عين معنول إلا الله . 


الإنباء : 


بكسر الهمزة وبالباء الموحدة XJ‏ وكذا 
عند المتقدمين من أهل الحديث بمعنى الإخبار 


Information - Information 


۳۷ 
VI‏ في عرف المتأخرین منهم فهر للاجازة US‏ 
ان پیر نج آی : An-Pirinj-Ay (Turkish‏ 
month) - An-Pirinje-Ay (mois turc)‏ 


اسم شهر من He‏ التر ۳۵ . 


الانتحال : Plagiarism - Plagiat‏ 
بالحاء قسم من من السرقة وهو النسخ . 
الانتشار : Priapism - Priapisme‏ 


هو مصدر من باب الافتعال وهو عند 
الأطباء صيرورة الثقبة العنبية أوسع مما هي عليه 


في الطبع» ويطلق على نعوظ 353 وانتفاخ 
عصبة الدابة من تعب. وهو عیب؛ كذا في بحر 


الجواهر وقد سبق في لفظ الاتساع ذكره أيضًا. 
الانتفاش : Card - Cardage.‏ 

بالفاء هو أن تتباعد الأجزاء بعضها عن 
بعض ويداخلها الهواء أو جسم غريب كالقطن 
المنفوش» ويقابله الاندماج. وسيأتي في AJ‏ 
التخلخل . 
الانتقاد : 
causes - Argumentation, recherhe des‏ 


Argumentation, research of the 


Causes 
بالقاف من باب الافتعال يقال نقدت‎ 
الدراهم وانتقدتها أي أخرجت منها الزيف كما‎ 
في الصراح والنقدان يستعمل في عرف الفقهاء‎ 
بمعنی الذهب والفضة. والانتقاد عند المحدئین‎ 
التعليل والمنتقد هو الحديث الذي فيه علة؛‎ 
والمراد بالعلّة هي العلّة بالمعنى اللغوي فيشتمل‎ 
الشاذ والمعلل» فمن المنتقد ما يختلف فيه‎ 


0( بالفتح مني وخود بيني ونيز هرجه آنرابنده بخود مضاف كرداند جنانكه كويد نفس من وروح من وذات من. وانانيت حق 
وجوديه است وانائیت ما عدميه است لان العبد وما في يده لمولاه كذا في كشف اللغات واين نزد سالكان شرك خفي است. 
(Y)‏ التحفة المرسلة إلى النبي لمحمد بن فضل الله الهندي البرهانبوري (- ۱۰۲۹ Ca‏ وله شرح عليها . ایضاح المكنون ۲۵۷ . 


Gals, II, 617‏ . 
(Y)‏ اسم ماهيست در تاريخ ترك. 


۳۷۵ 


الرواية بالزيادة والنقص من رجال الاسناد» فان 
الصحیح الطریق المزيدة وعلله 
الناقصة فهو تعلیل مردودء وان 
آخرج صاحب الصحیح الطریق الناقصة وعلله 
الناقد بالطریق المزيدة تضمن اعتراضه دعوى 
انقطاع فیما صححه. ومنه ما یختلف 4l, J|‏ فيه 
بتغیر بعض الاسناد» ومنه ما تفرد بعض الرواة 
فيه دون من هو أكثر posu Ide‏ 
يذكرها. «a.‏ ما تفرد به بعضهم ممن wi‏ 
منهم. ومنه ما حكم فيه بالوّهُم de‏ بعض 
الرواة. ومنه ما cake!‏ فيه بتغير بعض ألفاظ 
المتن. هكذا يستفاد من بعض حواشي النخبة. 
وفي الإرشاد M‏ توضيح لذلك. والانتقاد 
bte Kasi Hi xe‏ عن الإشارة إل بعض 
الحروب من أجل التصرّفب فيها بوجه من 
الوجوو. مثل: أوّل" ومفتح وروی ورأس. Jul,‏ 
ذلك ك ومرادهم الحرف الأول. وآخر gll, id‏ 
dedil,‏ وأمثال ذلك. Lo],‏ — الحرفٌ 
الأخيرٌ للكلمة. كما يقولون CAE‏ والوسط 
والمركز والواسطة Jil,‏ ذلك» وإتما مراذهم 
الحروف الوسطى من الكلمة. مثل كلمة فرد وقد 
جمعت بكلمة شمس . يقول الشاعر : 


الناقد بالطریق 


ان نتفي الراس معان قك 
أكون رئيس الرؤساء والشمس تاجي 
والمراد: إن توضع السين بعد شم. 


الإنتقال 


نحصل علئ RIS‏ شمس. ومثالٌ آخر: بنورالله. 
قال الشاعر: 
متى القى S‏ الصبر من الصنوبر 
فالأقاحي تضعٌ ol,‏ في طريقك بشكل متوالي 
والمراد: إذا حذفنا حروفَ كلمةٍ الصبرٍ من 
كلمة الصنوبر فيبقى منها نو وكلمة لا له: «زهرة 
الأقحوان» أمام الطريق وهو راه» تلقي ثم تجمع 
مع نو فيحصل معنا نور الله . وهذا العمل من 
أقسام العمل التسهيلي. كذا في بعض الرسائل 
لمولأنا عبد الرحمن الجامي”" . 
الإنتقال: 


transfert 


هو في علم النجوم عبارة عن تحويل 
القمر. قالوا تحويلات القمر تسمی انتقالات. 
وفي علم الكلام عبارة عن حصول الشيء في 
حيّر بعد ol‏ كان في حيّر آخر. a,‏ انتقال 
الجوهر. Ul,‏ انتقال العرض فهو أن يقوم عرض 
بعينه بمحل بعد قيامه بمحل آخرء كذا في شرح 
المواقف في بحث: العرض لا ينتقل. وفي علم 
الجدل هو أن ينتقل المستیل إلى استدلال غير 
الذي كان أخذ cad‏ لكون الخصم لم يفهم وجه 
الدلالة من الأول كما في مناظرة الخليل الجبار 
UJ‏ قال ربي الذي يحبي ويميت» فقال الجبار 
أنا أحيي وأميت» ثم دعی بمن وجب عليه القتل 
فاعتقه» ومن لا يجب عليه فقتله فعلم الخليل 


Phase, transfer - Phase, 


(۱) إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري لشهاب الدين أبي العباس أحمد بن محمد بن أبي بكر القسطلاني المصري — ٩۲۳‏ 


ه)» فرغ من تأليفه سنة 415 هب بولاق. ۱۲۷١‏ ه في ٠١‏ أجزاء. كشف الظنون ۵۵۲ . 


(Y)‏ وانتقاد نزد آهل تعميه عبار تست از اشاره كردن بعضى از حروفها از برای تصرف كردن دران بوجهي از وجوه جنانكه اول 
ومفتح ووری وسر وامثال ان گویند وحرف نخستین مراد دارند واخر وآمد ونهایت ودامن وامثال ان Xs,‏ و حرف اخر 
کلمه قصد کنند ودل وميانه ومرکز وواسطه ومانند ان يويند وحروف وسط کلمه مراد دارند جون فرد باشد جنانکه در معمی 


بت کمن 
گردست دهد بپایت افکندن سر 


باشم سر سروران خورشيدافسسر 


يعني اكر سين را بپاي شم أندازند شمس حاصل ايد مثال دیگر معمى باسم نور الله. 


جوبرتابد قدت صبر از صنوبر 
يعنى اكر لفظ صبر از صنوبر دور 


بيابي لاله در راهت نهد سر 


کنند نو باقي ماند ولاله در ياى راه اندازند ومجموع جمع كتند نور الله حاصل ايد واين 


عمل از اقسام اعمال تسهيلى است كذا في بعض الرسائل لمولانا عبد الرحمن الجامي . 


الانتكاث 


أنه لم يفهم معنى الإحياء والإماتة» فانتقل عليه 
الصلوة ة والسلام منه إلى oi‏ قال طفإنَ الله يأتي 
بالشمس من المشرق فأتِ بها من المغرب هت 
الذي Ius‏ اي الجبار ولم يمكنه أن يقول أنا 
الآتي بها OY‏ من هو أسن منه یکدبه, كذا في 
الاتقان في نوع جدل القران. قال في التوضيح: 
ciel‏ أن الانتقال هو oí‏ ينتقل المستدِل من كلام 
إلى كلام آخر وهو إنما يكون قبل أن يتم إثبات 
الحكم الأول وأقسامه المعتبرة في المناظرة 
الأول الانتقال إلى Xe‏ أخرى لإثبات 
علة القياس وهو صحيح» لكن لا يسمّئ انتغالاً 
oM ue‏ الانتقال حقيقة أن يترك الكلام الأول 
بالكلية ويشتغل بالاخر كما في قصة الخليل عليه 
الصلوة والسلام. وإنما أطلق الانتقال عليه لأنه 
ترك هذا الكلام واشتغل بكلام آخر. والثاني 
الإنتقال إل علة لاثبات حکم القیاس وهو ليس 
بصحیح على الاصح. والثالث الانتقال إلى علة 
آخری لإثبات حکم آخر یحتاج J|‏ حکم 
القیاس . والرابع الانتقال إل حکم یحتاج إليه 
حکم القیاس cus ol‏ بعلة القیاس وأمثلة 


Perfidy, relapse - Perfidie, : الانتکاث‎ 
rechute 


أربعة : 


بالكاف عل أنه مصدر من باب الإفتعال. 
وهو في اللغة الفارسية نقض العَهد (شكسته شدن 
عهد). Ul‏ في اصطلاح المنجّمين فهو من 
أنواع الاتصال بين الكواكب مثل: أن یکون 
(usus‏ متوجهًا بالتّظر أو التناظر أو المُحَاسَدَة 
إلى إحدى العقدتين وقبل تمام الاتصال ea)‏ 
أحدٌ الكوكبين راجعًا أو مستقيمًا أو بطيئًا أو 


.۲۵۸ البقرة/‎ O) 


yya 
النظر والتناظر أو‎ Jis سريعا. وهكذا‎ 
M يصل الكوكب‎ N المحاسّدة. وبمعنى آخر:‎ 


درجة إتمام adi‏ أو التناظر أو المحاسدة. 
ويقال لهذا البطلان انتکاسا . وهذا N‏ بقع 
البحث في مادة الاتصال CU‏ 

الأنحاء التعليمية: 


huit tétes 


The eight heads - Les 


سبقت في المقدمة في بیان الرؤوس 
الثمانية . 
الانحراف : Declination - Declination‏ 
في اللغة المیل إل الحرف أي الطرف. 
وعند أهل الهيئة هو ميل القطر المار بالبعدین 
الأوسطين من التدویر عن سطح الماتل ويسم 
بعرض الوراب والالتواء أيضًا وهو مختص 
بالسفليين» ويجيء في لفظ العرض. وانحراف 
سمت القبلة عندهم قوس من دائرة الافق ما بين 
خط سمت القبلة وخط نصف النهار بشرط أن 
لا یکون آزید من ربع الدورء هکذا ذکر العلي 
البرجندي في شرح بيست باب. 
الإنحطاط : 
هو عند أهل الهيئة مقابل الارتفاع 
e ai‏ 
الإنحطاط الحزئی : Feebleness - Déprime‏ 


Descent - Chute, descente 


هو زمان الراحة وهو من أزمان الصحة 
كذا في بحر الجواهر. 


(۲) در لغت شكسته شدن عهد است ودر اصطلاح منجمان نوعيست از انواع اتصالات گفته‌آند كه جون كوكب متوجه بنظر يا 
تناظر يا محاسده بيكي از عقدتين بود پیش از تمام اتصال يك كوكب راجع يا مستقيم يا بطي يا مربع شود وان نظر يا تناظر يا 
ET‏ يي نمه تناظر یا محاسده نرسد ان بطلائرا انتكاث گویند و بانیرین انتكاث نيفتد 


۳۷۷ 


False feebleness - : الإنحطاط الكلى‎ 
Pseudo-déprime 


عند الأطباء استيلاء القوة البدنية على 
المادة المرضية» وقد يراد الانحطاط الغير 
الحقيقى . 
الإنحلال : Analysis, disjunction,‏ 


hemolysis - Analyse, disjonction, 
hemolyse 

عند المنطقيين هو التحليل كما عرفت. 
وانحلال الفرد عند الأطباء تفرق اتصال يحدث 
الأعضاء المتشابهة. ويظهر من القانون"؟ أنه 
مرادف لتفرق الاتصال سواء كان في الأعضاء 
المتشابهة أو الآلية. كذا في حدود الأمراض . 


الإنخفاض : Depression - Depression‏ 
بالفاء عند أهل الهيئة هو مقابل الاستعلاء 

كما سيجي۶. 

Dislocation, luxation - : الإنخلاع‎ 


Dislocation, luxation 
مصدر من باب الانفعال وهو عند الأطباء‎ 
الإندماج‎ 

Amalgamation 
وسيأتي ذكره في لفظ التخلخل.‎ 
Piety - 21616 : عاج‎ P 


Amalgamation - : 


تحرّك القلب إلى الله تعالی بتأثير الوعظ 
والسماع فيه» كذا في الإصطلاحات الصوفية. 


الانس 
الأنس: - Delight, familiarity‏ 


Rejouissance, familiarité 


بضم الألف وسكون النون هو في اللغة 
آرام يافتن بچيزي الاستئناس بالشيء. وعند 
الصوفية يطلق على V‏ خاص وهو الأنس بالله 
وكذا المؤانسة. وفي مجمع السلوك الأنس عند 
الصوفية حال شريف وهو التذاذ الروح بکمال 
الجمال. وفي موضع آخر منه الأنس ضد 
الهيبة. وقال الجنيد: الأنس ارتفاع الحشمة مع 
وجود الهيبة. ومعنى ارتفاع الحشمة هو Sl‏ 
يغلبَ الرَّجاءَ على الخوف منه. T‏ يعلّم من 
هذا S!‏ الانش والهيبة لازم وملزوم كما هو حال 
الخوفی والرجاء لدى المؤمن. كل منهما قرين 
للآخر .9( والهية ضد الانس وهو فوق القبفن 
وکل هائب غائب. ثم یتفاوتون في الهيبة 
بحسب تناهیهم في الغایة. ویقول الخواجه ذو 
النون: o]‏ أذنى مقامات الأنْيي هو بحيث لو 
gil‏ به في الثار لا is‏ ولا ó p‏ 
guis‏ به. "T jus Ul,‏ فهو rui‏ 
المحبٌ نحو المحبوب. كما JU‏ الخليل عليه 
السلام: رب أرني كيف تُحي الموتى. وقال 
كليم cd‏ رب أرني أنظرٌ إليك. ويقول ابراهيم 
بارستاني : c) m‏ القلب بالمحبوب» ويقول 
الشبلي : PCT‏ وحشتك منك" . وقيل الأنس 
ol‏ تستایس بالأذكار فتغيب عن R$,‏ الأغيار. 
والأنس Lad)‏ نوعان: أحدهما: ol‏ يظهّر 
كلاهما قبل الفناء في مطالعة صفاتِ الجلال 
والحمال. ومذا مقام التلوين. وثانيهما: 
ظهورهما بعد الفناء في مقام التمکین والبقاء 


(۱) القانون في الطب لأبي علي الحسین بن عبد الله المعروف بابن سينا )= EYA‏ ه) کشف الظنون ۱۳۱۱/۲ . 


(Y)‏ حشمت آنست که رجا غالب شود برو از خوف بس 
مومن یکدیگر مقرون اند. 


ازين معلوم شد که انس وهیبت لازم وملزوم اند چنانچه خوف ورجاء 


(۳( وخواجه ذو النون كويد ادن مقام انس آنست که چون در آتش انداخته شود انس وی مكدر نشود وباكسي که انس دارد زو 
غافل نشود وکمال انس انبساط محب است بسوى محبوب كما قال الخلیل عليه السلام رب ارني كيف تحبي الموتی وقال 
كليم الله: رب ارني انظر اليك . ابراهیم بارستاني كويد الانس فرح القلب بالمحبوب . وشبلي كويد الانس وحشتك منك . 


الإنسان YVA‏ 
مطالعة الذات. ويقال لهذا Gub‏ الذات ios,‏ أحد يحكم بصريح عقله بإضافة كل من أعضائه 
الذات. وهذا حال شريف بحصل للسالكِ بعد | إلى نفسهء فيقول رأسي وعيني ويديء 
طهارة الباطن"". وفي اصطلاحات'" الشيخ | والمضاف غير المضاف إليه. وقول الإنسان 


محي الدين العربي: الأنس أثر مشاهدة جمال 
الحضرة الالهية في القلب» وهو جمال الجلال 
انتهین . 
الانسان : 


بالکسر وسکون النون قال الامام الرازي 
ف ناسین فى تف بو تاي J?‏ 
الروح من أمر "Dé o‏ إعلم ol‏ العلم الضروري 
حاصل ol‏ ههنا شيئًا يشير إليه الانسان بقوله 
أناء فالمشار إليه UL‏ أن یکون جسمّا أو عرضًا 


Man - L'homme 


أو مجموعهماء أو شيئًا مغايرًا لهما أو ما 
یتر کب منهما» ومن ذلك الشیء الثالث. ۳۹ 


القسم الأول وهو أن يقال إن الانسان جسم 
فذلك الجسم Uj‏ هذه iiJ‏ المخصوصة أو 
جسم داخل في هذه البنية أو جسم خارج عنها . 

LÍ‏ القائلون ob‏ الانسان عبارة عن هذه 
البية المخصوصة المحسوسة وعن هذا الهيكل 
المجسّم المحسوس» فهم جمهور المتكلمين. 
وهذا القول باطل عندنا لأن العلم البديهي 
حاصل ob‏ أجزاء هذه Jka Ži‏ زيادةً 
ÜLaz,‏ بحسب النموّ والذبول والسَّمَنَ والهزال 
وزيادة عضو من الأعضاء وازالته. ولا شك أن 
المتبدّل المتغيّر مغاير للثابت الباقي 9M,‏ كل 


نفسي وذاتي يراد به البدن Op‏ نفس الشىء كما 
ا ذاته التي إليها يُشير كل أحد Ji‏ أناء 
كذلك يراد به البدف oW,‏ الانسان قد يكون 
حًا مع کون البدن ميئّاء قال الله تعالن «ولا 
تحسبنّ الذين قُتِلوا في سبيل الله أموانًا بل أحياء عند 
ربهم يرزقون)““ الآية. QU JU,‏ يعرضون 
عليها خدوا Oo,‏ وقال «أغرقوا فأذخلوا 
نارای ۲۳ ومثل هذه الآيات كثيرة دالّة على تغاير 
الإنسان والبدنء» ولأن جميع فرق الدنيا من 
الهند والروم والعرب والعجم وجميع أرباب 
الملل من اليهود والنصاری والمجوس 
والمسلمين وغيرهم يتصدّقون عن موتاهم 
ويدعون لهم بالخيرء ولولا أنهم بعد موت 
الجسد بقوّا أحياء لكان التصدّق والدّعاء لهم 
És‏ . فهذه الدلائل b ue dus‏ الإنسان ليس 
بجسم ls‏ الانسان غير محسوس OM‏ حقيقته 
مغايرة للسطح واللون» وكل ما هو مرئي فهو 
السطح واللون. فثبت أن الإنسان ليس جسمًا 
ولا محسوسًا فضلاً عن كونه جسمًا محسوسًا. 


ul,‏ أنَّ الانسان جسم موجود في داخل 
البدن ففيه آقوال وضبطها أن الأجسام 
الموجودة في هذا العالم السفلي ol U‏ تكون 


أحد العناصر الأربعة أو تكون متولّدة من 


G)‏ وانس وهيبت دونوع اند . يكي آنست که ظاهر میشوند هردو پیش از فنا از مطالعه صفات جلال وجمال واين مقام تلوين 
Ll‏ . دوم آنست كه ظاهر ميشوند بعد از فنا در مقام تمكين وبقا بواسطه مطالعه ذات واين را انس ذات وهيبت ذات كويند 
ce EES‏ 

(۲) التعريفات أو إصطلاحات الصوفية للشيخ الأكبر محمد بن علي بن محمد بن العربي الطائي محي الدين أبي عبد الله 


المعروف بابن عربي . هدية العارفين ١١4/5‏ 
عدد /YA‏ ۱۹۸۸۰ 

(۳) الاسراء/ ۸۵. 

. 159 آل عمران/‎ CO 

. 11 غافر/‎ Co) 

. ۲۵ [es © 


. وقد نشره رفيق العجم في مجلة الأبحاث» بيروت» الجامعة الأميركية. 


۳۷۹ 


امتزاجهاء ويمتنع أن یحصل في البدن الانساني 
الحاصل جسمًا متولدًا من امتزاجها. 

ul‏ الجسم الذي تغلب“ عليه الأرضية 
فهو الأعضاء الصلبة الكثيفة كالعظم واللحم 
والشحم والعصب ونحوهك ولم يقل أحد من 
العقلاء الذین قالوا ÓL‏ الانسان شىء مغاير لهذا 
الجسد بأنه عبارة عن أحد هذه الاعضاء لأنها 

وأما الجسم الذي تغلب“ عليه المائية 
فهو الأخلاط الاربعت. ولم يقع في شيء منها 
أنه الإنسان الا في الدمء فان منهم من قال |« 

وأما الجسم الذي تغلب" عليه الهوائية 
والنارية فهو الأرواح فهي أجسام هوائية مخلوطة 
بالحرارة الغريزية متولدة Gj‏ في القلب أو في 
ثم اختلفوا فمنهم من يقول انه جزء لا يتجزأ في 
الدماغ. ومنهم من يقول الروح عبارة عن أجزاء 
نارية مختلطة بهذه الأرواح القلبية والدماغية 
وتلك الأجزاء النارية المسماة بالحرارة الغريزية 
هي الإنسان. ومن الناس من يقول الروح عبارة 
عن أجسام نورانية سماوية لطيفة الجوهر على 
طبيعة ضوء الشمس. وهي لا تقبل التحلّل 
Jidl‏ ولا التفرق «QI,‏ فإذا تکوّن البدن 
وتم استعداده وهو المراد بقوله تعالی #فإذا 
(auis‏ نفذت تلك الأجسام الشريفة السماوية 
الإلهية في داخل أعضاء البدن نفاذ النار فى 
(qup ed )۲(‏ 
CE)‏ الحجر/ ۲۹ ص/ ۷۲ . 


E = go» القول‎ CU 


الإنسان 
الورد في الورد. ونفاذ تلك الأجسام في البدن 
هو المراد بقوله #ونفخت فيه من روحي Ce‏ ثم 
إن البدن ما دام يبق سليمًا قابلاً لنفاذ تلك 
الأجسام الشريفة فيه بقي حيّاء فاذا تولّدت في 
البدن أخلاط غليظة منعت تلك الأخلاط لغلظها 
سريان تلك الأجسام الشريفة فيها فانفصلت عن 
هذا البدن ولزم الموت» M‏ مذهب قوي 
شريف يجب التأمّل فيهء «B‏ سديد بالمطابقة 
بما ورد في الكتب الإلهية من أحوال الحيوة 
والموت. SE ul,‏ الإنسان جسم موجود خارج 
البدن فلا أعرف أحدًا ذهب إليه. 


ul,‏ القسم الثاني وهو أن الانسان عرّض 
في البدن فهذا لا يقول به عاقل لأنه موصوف 
بالعلم والقدرة والتدبير والتصرّفء M‏ كان 
كذلك كان جوهرًا لا عرضّاء بل الذي يمكن أنْ 
يقال به هو الإنسان بشرط ol‏ يكون موصوفًا 
بأعراض مخصوصة. Qe,‏ هذا التقدير فللناس 
فيه أقوال: Ja‏ الأول o‏ العناصر إذا 
امتزجت وانکسرت سورة كل واحد منها بسورة 
WM!‏ حصلت كيفية معتدلة هي المزاج. ومراتب 
المزاج غير متناهية فبعضها انسانية ویعضها 
(kj‏ فالانسانية عبارة عن آجسام موصوفة 
بکیفیات مخصوصة متولّدة عن امتزاجات أجزاء 
العناصر بمقدار مخصوص» وهذا قول جمهور 
الأطباء ومنكري النفس. ومن المعتزلة قول آبي 
الحسین. والقول الثاني oj‏ الانسان عبارة 
آجسام مخصوصة بشرط WS‏ موصوفة بصفة 
الحيؤة والعلم والقدرة. وهي آعراض قائمة 
بالجسم؛ وهولاء آنکروا الروح واللفس؛ وقالوا 


الإنسان 
ليس ههنا الأجسام' مؤتلفة موصوفة بهذه 
الأعراض المخصوصة» وهذا مذهب أكثر شیوخ 
المعتزلة. والقول الثالث إن الانسان عبارة عن 
تكون أيضًا موصوفة بالحيوة والعلم والقدرة. 
والإنسان يمتاز عن سائر الحيوانات بشكل 
[NL‏ وهذا مشکل oy‏ الملائكة قل يشتبهون 
حاصل مع أن هذه الصورة غير حاصلة» فبطل 
اعتبار الشّكل والصورة في حصول معنى 
الإنسانية طردًا وعكسًا. 

ul,‏ القسم الثالث وهو Jui bÍ‏ الانسان 
موجود ليس بجسم ولا جسماني. Ma,‏ قول 
ssi‏ الالهیین من الفلاسفة القائلین بفناء الجسم 
المئتین للنفس معادا روحانیا وثوايًا Cles‏ 
(Gus,‏ وذهب إليه جماعة عظیمة من علماء 
المسلمين كالراغب“ والغزاليء» ومن قدماء 
المعتزلة يعمر عباد CP ehdi‏ الشيعة 
الملقب عندهم بالشيخ المفيد“ ومن الكرّامية 
جماعة. واعلم أن أكثر العارفين الكاملين من 
Í‏ الرياضات المكاشفات 


اصحاب وأرباب 


S (0‏ أجسام (م). 


۳۸۰ 


والمشاهدات مصرون على هذا القول جازمون 


Ul,‏ القسم الرابع وهو أن الانسان مركب 
من تلك الثلاثة فنقول: cle]‏ أن القائلین بإثبات 
النفس فریقان. الفریق الأول وهم المحققون 
منهم قالوا إن الانسان عبارة عن هذا الجوهر 
المخصوص وهذا البدن آله منزلهء ومنزله**. 
وعلئ هذا التقدیر فالانسان غير موجود في 
داخل العالم ولا في خارجه وغير متصل 
OLL‏ ولا منفصل عنه» ولكن له Ws‏ 
بالبدن تعلق التدبير والتصرف» كما أن إله العالم 
لا giu‏ له بالعالم الا تعلّق التصرّف والتدبیر. 
والفريق الثانى الذين قالوا النفسٌ إذا تعلقت 
بالبدن اتحدت بالبدن فصارت النفس غير البدن 
والبدن غير التفس COD‏ ومجموعهما عند الإتحاد 
هو الإنسان» فإذا جاء وقت الموت بطل هذا 
الاتحاد وبقيت النفس وفسد البدن. فهذا جملة 
مذاهب الناس في الإنسان. 


وكان ثابت بن قرو يثبت النفس ويقول 
إنها متعلّقة بأجسام سماوية نورائية لطيفة غير 


(؟) الراغب الأصفهاني هو الحسين بن محمد بن المفضل أبو القاسم الأصنهاني أو الأصبهاني المعروف بالراغب . توفي العام 
۲ ه/ ۱۱۰۸ م. آدیب» حكيم عالم . له الکثیر من المزلفات الهامة. الأعلام ۲/ ۰۲۵۵ تاريخ حكماء الاسلام ۰۱۱۲ 
روضات الجنان ۰۲8۹ کشف الظنون ۰۳۹/۱ آداب اللغة ۰16/۳ الذريعة 0/ $9( سفينة البحار ۵۲۸/۱ . 

(۳) یعمر بن عباد السلمي هو معمر بن عباد السلمي أو يعمر. توفي عام ۲۱۵ ه/ ۸۳۰ م. معتزلي من الغلاة» قدري متطرف؛ 
ناظر النظام وله آراء عجيبة . الأعلام ۷ ۲۷۲ lh‏ المقريزي/ CY £V‏ لسان الميزان SANA‏ اللباب v0 /Y‏ الملل 


. ۸٩/١ والنحل‎ 


)٤(‏ الشيخ المفيد هو محمد بن النعمان بن عبد السلام العكبري» أبو عبد الله المفيد» ويعرف بابن المعلم . ولد بالقرب من بغداد 
عام ۳۳٩‏ ه/ SEV‏ م. وتوفي ببغداد عام ENY‏ ه/ ۱۰۲۲ م. محقق إمامي» إنتهت إليه رئاسة الشيعة في codes‏ آصولي: 
متكلم وفقيه. له الكثير من المصنفات. الأعلام ۰۲۱/۷ روضات الجنات ۰۲8/6 ميزان الإعتدال ۱۳۱/۳ الذريعة 


۳۰۱ 
(o)‏ الته ومنزله ومنزلته (م). 
(5) بالعلم (م). 


(۷) عين البدن» عين النفس (م). 


CA)‏ هو ابت بن قرة بن زهرون الحراني الصابتي» أبو الحسن . ولد بحران عام ۲۲۱ ه/ ۸۳۰ م. وتوفي ببخداد عام ۲۸۸ ه/ 
۱ م. طبیب حاسب فیلسوف. صابئي المذهب . له الکثیر من المولفات . الاعلام ۰۹۸/۲ طبقات الاطباء ۰۲۱۵/۱ 


حکماء الاسلام ۰۲۰ وفیات الاعیان ۱۰۰/۱ . 


YA 


قابلة للكون والفساد والتفرق والتمزق» وان تلك | یشاء(*) 


الأجسام تكون سيّالة في البدن. وما دام يبق 
ذلك السريان بقيت النفس iix‏ للبدن. فإذا 
انفصلت تلك الأجسام اللطيفة عن جوهر البدن 
انقطع تعلق النفس منبرة للبدن» انتهی ما قال 
الامام الرازي. وان شئت زيادة التوضيح فارجع 
إل التفسير الكبير. 


وقال بعض الصوفية: الإنسان هو هذا 
الكرن الجامع. وقال الشيخ الكبير في كتاب 
الفكوك“: 3p‏ الإنسان الكامل الحقيقی هو 
البرزخ بين الوجوب والإمكان والمرآة الجامعة 
بين صفات القدم وأحكامه وبين صفات 
colsi‏ وهو الواسطة بين الحق والخلق» وبه 
وبمرتبته ja‏ فيض الحق والمدد الذي سبب 
بقاء ما سوى ell‏ إلى العالم كله علوًا Sus,‏ 
ولولاه من حيث برزخيته التي لا تغاير الطرفين 
لم يقبل شيء من العالم المدد الإلهي الوحداني 
لعدم المناسبة والإرتباطء ولم يصل إليه كذا في 
شرح الفصوص للمولوي عبد الرحمن الجامي. 
في الفص الأول ويجي أيضًا ذكره في AJ‏ 
الكلمة. وفي الإنسان الكامل حيث gia‏ من 
مولفاتی لفظ الإنسان الكامل Gp‏ أريد به 
محمد! صلی di‏ علیه di‏ وسّم GU‏ لمقامه 
الأعلئ. وللانسان الکامل ثلاثة برازخ وبعدها 
المقام المسمّی بالختام. البرزخ الأول یسمی 
البداية وهو التحقق بالأسماء والصفات. والبرزخ 
الثاني يسمّى التوسّط وهو محك”" الرقائق 
الإنسانية بالحقائق الرحمانية» فإذا استوفيل هذا 
المشهد علم سائر المتمكنات”" واطلع على ما 


المغييات. والبرزخ الثالث وهو 
معرفة التنوع“ الحكمية في اختراع الأمور 
القدريةء ولا يزال الحق يخترق له العادات بها 
في ملكوت القدرة حت يصير له خرق العوائد 
عادة فى تلك الحكمةء due‏ يؤذن له بإبراز 
القدرة في ظاهر الأكوان. وإذا تمككن من هذا 
البرزخ حل في المقام eset‏ بالختام» وليس 
بعد ذلك الا الکبریای وهي النهاية التي لا 
تدرك لها غاية. والناس في هذا المقام مختلفون 
فكامل وأكمل وفاضل وأفضل. وفي تعريفات 
السيّد الجرجاني: الإنسان الكامل هو الجامع 
لجميع العوالم الإلهية والكونية الكليّة والجزئية 
وهو كتاب جامع للكتب الإلهية والكونية فمن 
حيث روحه وعقله كتاب عقلي مسمی pL‏ 
الكتاب. ومن حيث قلبه كتاب اللوح المحفوظ 
ومن حيث نفسه كتاب المخو والإثبات» فهو 
الصحف المكرّمة المرفوعة المطهرة التى لا 
Ls‏ ولا يدرك أسرارها إلا T‏ من 
الحجب الظلمانية. فنسبة العقل الأول إلى 
العالم الكبير وحقائقه بعینها نسبة الروح الإنساني 
إل البدن وقواهء ol,‏ النفس الكليّة قلب العالم 
الكبيرء كما أن النفس الناطقة قلب الانسان. 
ولذلك يسمى العالم بالإنسان الكبير انتهی. 


Flow, harmony - Ecoulement, : الرنسجام‎ 
harmonie 


بالجيم SU‏ جريان الماء. وعند البلغاء هو 
أن يكون الكلام لخلوه من العقادة منحدرًا 
کتحذر الماء المسجم. ويكاد بسهولة تركيبه 
وعذوبة ألفاظه أن يسيل )39( والقرآن كله 


(۱) الفكوك في مستندات حكم الفصوص لصدر الدين محمد بن اسحاق القونوي (- ٩۷۳‏ ه). كشف الظنون ۱۲۸۸/۱ . 


. GALS, I, 792 
.Q فك‎ (Y) 
المکتمات (م).‎ )۳( 
(QU ما شاء‎ (£) 
(QU التنوعات‎ (0) 


الانسحابت 


YAY 


كذلك. JG‏ أهل البديع: وإذا قوي الانسجام 
فى النثر جاءت فقراته موزونة بلا قصد لقوة 
انسجامهء ومن ذلك ما وقع في of all‏ موزوتا؛ 
فمنه من البحر الطويل «فمن شاء فليؤمن ومن 
شاء C usb‏ ومن المديد «واصنع الفلك 
باعيننا)“ ومن البسيط «فاصبحوا لا يُرئ إلا 
مساكنهم)“ ومن الوافر (ويخزهم وينص ركم 
علیهم ويشف صدور قوم مؤمنين6”؟؟ ومن D‏ 
«والله يهدي مَن يشاء إل صراط مستقي ي“ 

الهزج «نألقوه على وجه أبي T eb‏ 

الرجز «ودانية علیهم ظلالها ai cA,‏ 
OE‏ ومن الرمل «وجفان کالجواب وقدور 
راسيات)“ ومن السريع M»‏ كالذي ge‏ 
5 9€ ومن المنسرح <إنا خلقنا الإنسان من 
نطفة ي e‏ ومن الخفيف لا يكادون يفقهون 
Cae‏ ومن المضارع یوم التناد بو تولون 
Phou‏ ومن المقتضب 


الغفور emo‏ ومن المتقارب «وأملي لهم إن 
۳ كذا في الإتقان في نوع بدائع 


الإنسحاب: Function - Fonction‏ 
هو عند النحاة سيأتي في لفظ التابع. 


(۱) الكهف/ ۲۹ . 
(Y)‏ هود/ ۳۷ . 

(۳) الأحقاف/ ۲۵ . 
)£( التوبة/ ۱۶ . 

. ۲۱۳ البقرة/‎ (o) 

. ٩۳ یوسف/‎ )5( 

. ۱8 الانسان/‎ (V) 

(۸) سبا/ ۱۳ . 

() البقرة/ ۲۵۹ . 
(۱۰)الانسان/ ۲ . 
(۱۱) النساء/ ۷۸ . 
(۱۲) غافر/ ۳۲ - ۳۳ . 
(۱۳)البقرة/ ۱۰ . 
(ع۱) الحجر/ ٩‏ . 
(۱۵) الاعراف/ ۱۸۳ . 


Assertoric sentence - : الانشاء‎ 


Proposition assertorique 


بكسر الهمزة وبالشين المعجمة عند أهل 
العربية يطلق على الكلام الذي لیس لنسبته 
خارج تطابقه أو لا تطابقهء ويقابله الخبر. وقد 
يقال على فعل المتكلمء أعني إلقاء الكلام 
الإنشائي ويقابله الإخبار. والمراد بالإنشاء في 
قولهم الإنشاء Gp‏ طلب أو غيره والطلب G)‏ 
Ss‏ أو استفهام أو غيرهما هو المعنى الثاني 
المصدري لا الكلام المشتمل عليهاء لظهور OÍ‏ 
قولهم LJ‏ موضوع للتمني معناه إنها موضوعة 
لافادة معنی التمني» لا للکلام الذي فيه التمني. 
هكذا ذکر المحقق اللفتازانی. JU,‏ صاحب 
الاطول: المراد بالانشاء في قولهم هذا الکلام 
op‏ التمني والاستفهام مثلاً لم يأت بمعنی إلقاء 
الکلام المفید للتمني والاستفهام حت dem‏ 
الانشاء بهذا المعنی منقسما إليهما. وما ادعی 
المحقق من تصحیح مثل قولهم ليت موضوع 
للتمني لیس بحق؛ فان القاء کلام التمني لیس 
الموضوع له لیت. كما b‏ نفس الکلام لیس 
کذلك بل معنی التمني في قولهم هذه الحالة 
التي تحدت بهذا الکلام Qe,‏ هذا 
الاستفهام وغيره. 


YAY 


وتوضيحه ما ذكره السيّد السنّد من Ul‏ إذا 
pe ul ead: os d‏ مورا 
إل زيد في النفس» وعلی هيئة نفسانية متعلقة 
بتلك السبة على وجو يخرجها عن احتمال 
الصدق والکذب فالمجموع المركب من هذه 
الألفاط كلام لفظي إنشائي» والمجموع e$ JE‏ 
من معانيها کلام نفسي إنشائي» وهو مدلول 
الكلام الإنشائي اللفظي. والظاهر أن كلمة ليت 
ليست موضوعة لذلك الكلام اللفظي ولا لمدلوله 
ولا لإلقاء أحدهما ولا لإحداث تلك الهيئة 
النفسانية» بل هي موضوعة لتلك الهيئة 
النفسانية » فالإنشاء المنقسم إلى التمتي بهذا 
المعنى لا يصلح أن a‏ بإلقاء الكلام 
الإنشائي. نعم agb d‏ بالتمتي إلقاء کلام 
إنشائي مخصوص كان قسیمّا للإنشاء المفسر 
بالالقای» dme,‏ لا يصح أن يُقال 5j‏ اللفظ 
الموضوع له أي Vu‏ ليت» لأنها لم توضع 
لإلقاء كلام إنشائي مخصوص الا أن demi‏ 
اللام للغاية والتعليل» أما إذا جعلت اللام صلة 
للوضع كما هو الظاهر. فالضمير المجرور في 
له عائد إلى التمئيء لا بمعنى إلقاء الكلام 
المخصوص ولا بمعنى إحداث الهيئة 
المخصوصة. بل بمعنی الهيئة المترتّبة على ذلك 
الإحداث العارضة مثلاً لنسبة القيام الیل زيد في 
اللفس» المانعة لتلك النسبة عن احتمال الصدق 
والکذب كما مَرّ. 


اعلمٌ أن الإنشاء اما طلب أو غيره وغير 
الطلب كصيغ العقود وأفعال المدح PG‏ وفعلي 
التعجب وعسی والقَّسَّمه Ul,‏ جعل مطلق أفعال 
المقاربة للانشاء كما ذكر المحقق التفتازاني» 
فلا يصح M‏ كاد زيد يخرج يحتمل الصدق 
والکذب» وكذا طفق زيد يخرج» وكذا c)‏ 


رجل لقیته. وكم رجل mu‏ وان كان e$‏ 


الإنعقاد 


لإنشاء التكثير في جزء الخبر ورب لانشاء 
التقليل فيه» لكن لا يخرج به QU‏ عن 
احتمال الصدق والكذب. ولا يتعدى الإنشاء 
منه إلى النسبةء فعد المحقق التفتازانی إياهما 
من الانشاء لیس علق ما يبعي کنا في الاطول. 
الانصداع : 


Ecchymose, hémorragie - 


Ecchymosis, haemorrhage, 


عندهم انشقاق عرق في غير الرأس كذ 


الإنضاج : Subtilisation - Subtilisation‏ 
بكسر الهمزة وبالضاد المعجمة عند 


الأطباء هو ترقيق الغليظ وتغليظ الرفیق» أو 
تقطيع اللزج. والمنضج بكسر الضاد عندهم دواء 
يُصلح قوام الخلط ويهيئه للدفع » òp‏ كان غليظًا 
يرققه باعتدال بمثل السكنجبين البزوري"۰ b‏ 
كان رقيقًا يغلظه. فلذلك لا يجب أن يكون 
المنضح حارًا كما سبق إليه وَهُم كثيرين. OB‏ 
قلت: bj‏ كان قوام الخلط رقيقًا لا يحتاج إلى 
منضح لسهولة اندفاع الرقیق. قلت: الخلط 
الرقیق قد ينتشر به جرم العضو فلا يندفع 
بسهولة» فمتئ غلظ يسهل اندفاعه كذا في بحر 
الجواهر. 


Agreement - Accord : الانعقاد‎ 


کالانصراف عند الأصوليين والفقهاء هو 
ارتباط أجزاء التصرف شرغاه فالبیع 
منعقد لا صحیح. وحص استعمال هذا اللفظ 
في المعاملات کذا في التوضیح في باب 
الحکم. والمراد بأجزاء التصرف الایجاب 
والقبول كما آشار إليه صاحب البرجندي حيث 
قال في شرح مختصر الوقاية في کتاب البیع : 
الإنعقاد انضمام كلام أحد المتعاقدين إلى الآخر 
انتهی . ولا خفاء في أن كلام أحد المتعاقدين 


)© السكنجبين البزوري : دواء معروف مركب من الخل والعسل بنسبة معيّلة . 


الإنعكاس 
إيجاب وكلام الآخر قبول. 


Contrary, opposition - : الانعکاس‎ 
Contraire, opposition 


هو العكس أيضًا. 


Haemorrhage - Hémorragie : الإنفتاح‎ 
cerebrale 


عند الأطباء انشقاق العرق فى رأسه كذا 
في بحر الجواهر. 


Arteriotomy, arteriorrhage - الإنفحار:‎ 
Artériotomie, ۵6 


الوريد كذا فى بحر الجواهر. 


Disjunction, separation - الإنفصال:‎ 
Disjonction, separation 

هو ضد الاتصال. والحكماء يطلقونه أيضًا 
على کون الشيء بحيث لا يمكن أن يفرض فيه 
أجزاء مشتركة في الحدود. والمنفصل بهذا 
المعنی يطلق على فصل الكم بفصله عن 
المتصل» ويطلق المنفصلة على قسم من القضية 
الشرطية مقابل للمتصلت ويطلق المنفصل LA‏ 
على قسم من الضمير عند النحاة مقابل 
للمتصل. وعند المهندسين يُطلق على ما بقي 
بعد استثناء الخظ الأقصر من خطي ذي الإسمين 
من آطوله. op‏ ذوات الإسمين JS‏ واحد منها 
خظان متصلان مختلفان بالطول والقصرء BB‏ 
استثنی الأقصر من الأطول فما بقي یستی 
منفصلاً. لکنه باسم متصلهء آعني bj‏ كان 
متصله ذا الإسمين الأول فهو المنفصل الأول 
وإِنْ كان متصله ذا الإسمين الثاني فهو المنفصل 
الثاني هكذا إلى المنفصل السادس. مثلاً ثلاثة 
وجذر ثمانية ذو الإسمين الأول وثلاثة ال جذر 
ثمانية منفصل أول وجذر ثمانية وأربعين ذو 
الإسمين الثاني فجذر ثمانية وأربعين الا ستة 


۳۸ 
منفصل ان. هکذا في حواشي تحریر اقلیدس 
في تفسير صدر المقالة العاشرة. 


Emotion, passion - Emotion, الإنفعال:‎ 
passion 


PETER‏ وقد عرفت قبيل 


هذا. والانفعالیات عندهم هى الكيفيات 
المحسوسة الراسخة ‏ كصفرة الذهب. 
والإنفعالات هی الكيفيات المحسوسة الغير 


الراسخة كصفرة الوجل» سميت تلك الكيفيات 
بها لوجهين: الأول أنها محسوسة والإحساس 
والثاني آنها تابعة للمزاج التابع للانفعال |6 
بشخصها کحلاوة العسل. فانها تکوّنت فيه 
بسبب مزاجه الذي cae‏ بانفعال gs‏ في 
مادته» أو بنوعها كحرارة الثّار b‏ .وان كانت 
led SU‏ لا يتصوّر فيه انفعال» فقد توجد 
الحرارة نوعها في بعض المرگبات تابعة للمزاج 
كالعسل. ثم إنهم UJ‏ سموا تلك الكيفيات بذلك 
الاسم سمّوا مقابلها بالإنفعاليات تمييرًا لها عن 
اختها وتنبيها على قصور فيه. ولكيفية الفعلية 
عندهم كيفية محسوسة تجعل محلها فاعلاً لمثلها 
Gd‏ يجاوره كالنار فإنها تسخن ما جاورها. 
والكيفية الإنفعالية كيفية محسوسة يصير بها 
محلها منفعلاً. والحرارة والبرودة كيفيتان فعليتان 
والرطوبة واليبوسة كيفيتان انفعاليتان. قيل UD,‏ 
كان الفعل في الأوليين أظهر من الإنفعال» 
والإنفعال في الأخريين آظهر من الفعل cue‏ 
الأوليان فعليتين والأخريان انفعاليتين مع ثبوت 
الفعل والإنفعال في الكل كما يكون عند حدوث 
المزاج . 

Suspension, end - Cessation, : الإنقطاع‎ 
fin 


هو في اصطلاح المناظرة اختتام البحث» 
وذلك Up‏ بثبوت دعوى المستدل أو دعوى 


YAO 


الإنقلاب 


مصنف والمعلّق hä‏ فيما الساقط أكثر من 


المعترض» وانتقال القائس من xe‏ إل أخرئ 


لإثبات حكم القياس id‏ في عرفهم انقطاعًا | 
لم يثبت الحكم بالعلّة الأولی؛ هكذا يستفاد من 
التوضيح والتلويح في فصل الانتقال. وعند 
المحدّثين هو کون الحديث منقطعًا؛ قالوا 
المنقطع حديث لم يتصل سنده سواء سقط ذكر 
الراوي من أول الاسناد أو وسطه أو آخرهء 
سواء كان الراوي الساقط واحدًا أو أكثر مع 
التوالي أو غيره» فيشتمل المرسل والمعلق 
والمعضل والمدلّسء الا ST‏ الغالب استعماله في 
رواية من دون التابعي عن الصحابي» كمالك 
عن ابن عمرء وهو الصحيح المشهورء وذلك 
السقوط یسمّی بالانقطاع. وسيأتي ما يتعلق بهذا 
في لفظ المرسل . 


ویعرف الانقطاع بمجیثه بوجه آخر BU,‏ 
رجل وعرف أنه لا يتم الاسناد الا معه. dà‏ 
الظاهر bi‏ مناط العلم به على معرفة عدم تمام 
إسناده» لا عل مجيئه من وجه آخر. وقیل هو 
ما سقط من سنده واحد فقط أو أكثر» oS)‏ 
بشرط عدم التوالي ob‏ لا يزيد في کل موضع 
من الاسناد عن واحدء فیشتمل المرسّل 
والمدلّس دون المعضل عند من اشترط التوالي 
Ul, ca‏ عند من لم یشترط التوالي فيه فبینه 
وبين المعضل عموم من وجه. لوجود المنقطع 
فقطء فيما الساقط واحدء والمعضل فقط فيما 
الساقط أكثر من واحد» مع التوالي» 
واجتماعهما فيما الساقط أكثر من واحد مع عدم 
التوالی وكذا لحال بينه وبين المعلق 
لاجتماعهما فيما الساقط واحد من مبادئ 
cand‏ ووجود المنقطع فقط فيما الساقط لا من 
مبادئ السندء ووجود المعلق فقط فيما الساقط 
أكثر من واحد من مبادئ السند؛ وكذا الحال 
عند من قيّد السقوط في المعلّق بالتصرف من 
ايعان فما sel. O‏ مق 


مصنف ووجد المنقطع فقط فيما لم يكن من 


مصنف » 


الواحد. 


وقيل هو ما سقط من وسط سنده واحد 
فقط أو أكثر إلى آخر ما مر كما وقع في مقدمة 
ترجمة المشكوة. فعلل هذا لا يشتمل المرسل 
والمعلق والمعضل عند من اشترط السقوط في 
المعضل من الوسط. Ul‏ عند من لم يشترط 
ذلك فبينه وبين المعضل عموم وخصوص من 
وجه لاجتماعهماء فيما الساقط إثنان من الوسط 
ووجود المعضل فقط فيما الساقط OU]‏ من غير 
الوسط ووجود المنقطع فقط فيما الساقط واحد 
فقط من الوسط. وقال في mob!‏ إن ترك 
الراوي واسطة واحدة بين الراويين فمنقطع 
انتهی. فعلئ هذا هو مباين للمعضل وأعم من 
وجه من المرسل والمعلّق. وقال القسطلاني هو 
ما سقط من رواته واحد قبل الصحابي وكذا من 
مكانين أو أكثر بحيث لا يزيد كل سقط منها 
عل راو واحد انتهین. فهذا بعينه هو القول 
الثاني $i‏ أنه لا یشتمل السقوط من آخر السند» 
وقيل هو ما اختل فيه رجل قبل التابعي محذوفا 
كان الساقط أو مبهمًا كرجل أو شيخ. وقيل هو 
ما روي عن تابعي أو من بعده قولاً أو فعلاء 
ا برنکب 
التجوّز في الاصطلاح على ما مرّ في المقطوع. 
هذا كله ما يستفاد من شرح النخبة وشرحه 
وخلاصة الخلاصة وغيرها. والمنقطع عند النحاة 
قسم من المستتتی مقابل للمتّصل . 


Reversing - Renversement : الإنقلات‎ 


0 هو في الفارسية بركرديدنء وفي اصطلاح 
o gal‏ اسم لعملٍ وهو أن يضربٌ الشکل 
الأول للزائجة الرملية في لحيان» والشكل الثاني 
في همزة والثالك في بياض والرابع في انكيس. 
وهذه الاشکالٌ الأربعةٌ الحاصلة تصنع الأمّهات 
وتنم الرملء وهذا الانقلاب يقولون له الانقلاب 


الانکار 


الاصلي. imo obe,‏ هذا الانقلاب هي |9 
ميزان كل اثنين من AUI‏ هو واحد بعینه. وان 
جاءت جماعةٌ آخری فصنعت الميزانَ الرملى 
بشکل انقلاب آخر أي Db‏ تضرب أوتاد ذلك 
22 بشواهده يعني: الشکل الأول في ۰۱۳ 
الرابع في 14 والسابع في ٠١‏ والعاشر في ١1م‏ 
وهذه الأشكالُ الحاصلة أي oui‏ المصنوعةٌ 
نتم العمل. ویسمون هذا الانقلاب y‏ الوتد. 

وظاهر قولهم يقنضي dl‏ من هذا الانقلاب 
في الرمل الثاني هو oue‏ ليس له شكل 
الحماعة. وعليه فأقول أنا العبدٌ الضعيف موف 
هذا الكتاب. إنه بقع في بعض الصور لهذا 
الانقلاب میزان الرمل الثاني. مثلما يكون في 
الاتهات ges!‏ الأول والثاني شكلاً واحدًا 
والراتبة الثالثة من هذا الشكل أيضًا زوج 
والشكل الثالث والرابع يكون جماعة فمثلاً: هذه 
هي أمهات الرمل: = = = = وعليه فإنه في 
انقلاب digi‏ يحصل ميزان الجماعة» وربّما 
كانت هذه قاعدةً تأتي Qu‏ وليس دائمًا والله 
lel‏ 

والانقلابان ونقطتا الانقلابين UE,‏ 
الانقلابين سيأتي ذكرها في بیان دائرة البروج. 


۲۸٦ 


Communication, junction - : الانکار‎ 
Communication, jonction 


سس * . 


Sentence without the definite : الإنكارى‎ 
article - Proposition sans l'article défini 


عند أهل المعاني هو الكلام المُلقى مع 
المنکر للحكم كما قال تعالئ حكاية عن رسل 
عيسيل عليه السلام لد كذبوا في المرة الأولئ 
GR‏ اليكم مرسلون6 ويجب التأكيد ههنا 
بحسب الإنكار قوةً وضعمًا. هكذا يستفاد من 
الأطول في باب الاسناد الخبري. 


Figure of superposed three : الأنكيس‎ 
lines and a point - Figure de trois ligne et 
un point superposes 

بالكاف هو عند أهل eb AME‏ الشكل 
بهذه الصورة = ويقولون لها أيضًا: منكوس””". 
الإهانة : Violation, perfidy - Violation,‏ 
infámie, perfidie‏ 

هي عند أهل الشرع ما يظهر على يد 
الكفرة أو الفجرة من خرق العادة مخالفا لدعواه 
كذا في مجمع البحرین ۲ وغيره. 


O)‏ در لغت بر كرديدن ودر اصطلاح اهل رمل اسم عمليست وآن اینست شكل اول زائجه رمل را در لحيان ضرب كنند وشكل 
دوم را در حمره وسيوم را در بياض وجهارم را در انكيس واين چهار شكل را كه حاصل شوند امهات سازند ورمل تمام 
كنند واين انقلاب را انقلاب اصلي گویند وعلامت صحت اين انقلاب اينست که ميزان هر دو رمل يك شكل باشد بعينه 
ونيزاكر ميزان رملى جماعت آيد انقلاب بطور ديكر كنند كه اوتاد آن رمل را در شواهد آن ضرب نمايند يعنى شكل اول را در 
سیزدهم ضرب کنند وچهارم را در چهاردهم وهفتم را در پانزدهم ودهم را در شانزدهم واين چهار اشكال حاصله را امهات 
ساخته عمل تمام کنند واين انقلاب را انقلاب وتد الوتد نامند وظاهر قول شان مقتضی آنست که ازين انقلاب در رمل دوم 
میزان غير شکل جماعت آید بس اين بنده ضعیف مولف اين کتاب میگوید که در بعضی صور باين انقلاب ميزان رمل دوم 
جماعت نیزمی افند چنانکه أكر در امهات شکل اول ودوم يك شکل باشد زوج باشد ومرتبه سوم ازين شکل نيز زوج باشد 
وشکل سیم وچهارم جماعت باشد مثلا امهات رمل این باشند > = = = بس در انقلاب وتد الوتد نيز میزان جماعت می 


Al‏ وشاید که اين قاعده اكثرية باشد نه کلیه والله اعلم. 
MEAS O0‏ 


(۳) نزد Jal‏ رمل اسسم شكلى است بدينصورت = واینرا منكوسي نيز ميكويند. 
(E)‏ ورد إسم الكتاب ÓL‏ في مادة الأدب. وهناك جمع البحرين وملتقى النهرين لمظفر الدين أحمد بن علي بن TS‏ 


YAN 


الأؤبة 


Family, relatives - La famille, les : JD 
parents 


بفتح الألف وسكون الهاء هم بالفارسية 
OLSD‏ و«كسان سراي» ومكان وأهلة كذلك» 
وأهلات وأهال جماعة“ كذا في الصراح. وفي 
جامع الرموز في كتاب الوصية أهل الرجل 
زوجته عرقاء ولغة قال الغوري”" والأزهري: 
أهل الرجل أخص الناس به. ولا gam‏ 
بالإنسان من الزوجة كما في الكرماني. ويقال 
pt‏ فلان أي تزوّجء كذا في الهداية وهذا عند 
أبي حنيفة» Ub,‏ عندهما فكل u^‏ يعوله من 
امرأته وولده وأخيه وعمه وصبي أجنبي يقوته 
e‏ منزله كما في المغرب؛ ولا دخان فيه 
رقن كما .فى ار اغ و قد راد 
بالأهل الزوجة والأولاد» وقد يراد به الأقارب» 
وقد يراد به المنقادء JS‏ في المفاتيح شرح 
المشكؤة'”' في باب مناقب أهل بيت النبي صلّی 
di‏ عليه di‏ وسلّم. وأهلية الانسان للشيء 
صلاحيته لصدور ذلك الشيءء وطلبه وقبوله 
إياه. وفي لسان الشرع عبارة عن صلاحيته 
لوجوب الحقوق المشروعة له وعليه هكذا في 
بعض شروح الحسامي . 
أهل FL‏ اء: People of prevention - Les‏ 
gens de prévention‏ 


أهل القبلة الذين لا يكون معتقدهم معتقد 
أهل السنة» وهم الجبرية والقَدَرية والروافض 
والخوارج والمعطلة والمشبّهة» وكل منهم إثنتا 
i‏ فرقة» فصاروا ائنین وسبعين. كذا في 
تعريفات السيّد الجرجاني . 
أهل طامات : People of devotion - Les‏ 
gens de dévotion, les bigots‏ 

هو عند الصوفية ey!‏ الذي pim‏ عن 
حقائتي نفیه وکراماته. وفي مقام الكش 
MUSS‏ هو XA, fb‏ کذا في بعض 
الرسائل. وفي کشف اللغات: SuD‏ عند 
الصوفية هي عبارة عن ABI‏ والتفاخر واظهار 
JUSI‏ من أجل خداع الناس والسيطرة علیهم 
وتسخيرهم CO‏ 
n‏ ب : Ob (August in Hebrew calander)‏ 
Ob (Aout en calandrier juif)‏ - 


0 5 )¥( 
اسم شهر من أشهر الیهود"". 
الأؤبة: Return, repentance - Retour,‏ 
repentir‏ 
بالواو عند السالكين يجي ذكرها في P‏ 
PRI‏ 


> المعروف بابن الساعاتى البغدادي )- (COME‏ وهو فقه حنقی . 

(۱) كسان وكسان سراي وجاي واهلة كذلك واهلات واهال جماعة. 

(۲) لا يوجد بين التراجم الغوري إنما وجد النوري: هو أحمد بن محمد النوري. أبو الحسين» توفي عام ۲۹ ه. زاهد واعظ 
من شیوخ الصوفية. العبر ۱۳۸ . ولكن الأرجح هنا أنه عالم باللغة» فلم نعثر على الاسم بين علماء اللغة. 


OD‏ (م). 


(4) الاختيار شرح المختار لأبي الفضل مجد الدين عبد الله بن محمود الموصلي الحنفي (- TAY‏ ه) وقد شرح فيه AUS‏ 


المختار في فروع الحنفية. كشف الظنون ۱۱۲۲/۲ . 


(o)‏ المفاتيح في شرح (حل) المصابيح لمظهر الدين الحسين بن محمود بن الحسن الزيداني (- لاكلاه) شرح فيه مصابيح السنة 
للحسين بن مسعود الفر اء البغوي (- oyr‏ ه) كشف الظنون 114۸/۲ - CN‏ 

C)‏ نزد صوفيه سالكى را گویند كه بیان حقائق خود كند واظهار كرامت خود خواهد وكند ودر مقامات كشف وكرامت مقيد شده 
باشد كذا في بعض الرسائل ودر كشف اللغات كويد طامات نزد صوفيه عبارت از خود نمائي وخود فروشي وكمالاتى است 


كه از جهت فريبيدن عوام الناس وتسخير ايشان كنند. 
(v)‏ بضم وسكون واو اسم ماهيست در تاريخ يهود. 


اوتاد زمام 


YM 


1۳, 204, 4", 7۳, 10" letters - : اوتاد زمام‎ 
I5, 2, 4, 7, 10 lettres 


هي عند JA‏ الجفر عبارة عن الحرف 
الأول والرابع والسابع والعاشر. وإذا زادت 
حروف الزمام عن اثني عشر um‏ فإنهم يُضيفون 
حرفين في الوسط ويأخذون الحرفٌ الثالث» 
وهكذا إل آخر حروف الرّمام . 


Otranj-Ay (Turkish mouth) : اوترنج آی‎ 
- Otranje-Ay (mois turc) 


DO a اسم شهر من أشهر‎ 
Apogee, climax - Apogee : الأوج‎ 


بفتح الأول وسكون الواو لغة معرب أوك 
بمعنى xe, XE‏ أهل الهيئة يطلق على 
معنيين: أحدهما نقطة مشتركة بين ملتقى 
السطحین المحلبین من الفلكين» أحدهما سطح 
الخارج المرکز الذي هو قد یستی بفلك الاوج 
أيضّاء والآخر سطح الفلك الذي هو أي 
الخارج في ثخنه» وسمّيت به لكونها أبعد علئ 
الخارج من مركز الفلك الذي هو في AS‏ 
والأوج الممثلي ویسمی بأوج المدير أيضًا 
هوالنقطة المشترکة بين محذبي ممثل عطارد 
والمدير وذلك لأنه كالجزء من الممثل فناسب 
ol‏ ينسب cad)‏ وأبعد نقطة من محيط المدير عن 
مركز العالم فناسب أن يضاف إليه. والأوج 
المديري ويسم أوج الحامل أيضًا هو النقطة 
المشتركة بين محدّبي المدير والحامل» ووجه 
التسمية كما عرفت ويجى يء ذلك في لفظ الفلك 
أيضًا. وثانيهما تقويم تلك النقطة المذكورة. 


(O 5 5 n f. 
فاوج الشمس فوس من الممثل مبتدء ته من‎ 


آول الحمل إلى xam‏ الأوج على التوالي. 
والمراد بنقطة الأوج هو الاوج بالمعنی الاول. 
والأؤلى أن يقال قوس من منطقة البروج على ما 
وقع في عبارات القوم» لکن UJ‏ كان الممثل في 
سطح منطقة البروج ومرکزهما واحد كانت قسیه 
متشابهة لقسيها فلا يتغير المقصود. Ul,‏ ما قيل 
من أنه قوس من الممثل بين أول الحمل ونقطة 
الاوج على التوالي ففیه أنه یصدق على القوس 
الواقعة من الممثل Pea‏ من نقطة الأوج إلى 
آول الحمل على التوالي» إذ كلمة الواو لا تدل 
على الترتیب. وعلی هذا القیاس آوجات 
المتحيرة سوى آوج عطارد. وأوج القمر قوس 
من المائل من أول الحمل منه إلئ نقطة الأوج 
من المائل على التوالي. وأوج عطارد قوس من 
المائل من أول الحمل منه إلى dan‏ منه يحاذي 
أوج المدير. وقد ذكر العلامة في تعريف أوج 
عطارد معدل المسير بدل المائلء والأول أولئ 
لأن تشابه حركة الأوج حول مركز المائل الذي 
هو مركز العالم لا حول مركز معدل المسير. 


Sb hely‏ المراد الممثل والمائل ههنا 
فائدة : 
قالوا للأوجات عن الجوزهرات أبعاد 


ile‏ لا تتغيّر أصلاً. فإذا عرفت هذه الأبعاد 
وعلمت مع ذلك مواضع الجوزهرات من فلك 
البروج علمت مواضع WE d‏ منه وبالعكس. 
وهذه الأبعاد على هذا الوجه وهو أن gal‏ زحل 
متأخر عن منتصف ما بين نقطتي جوزهريه» 
أعني غاية ميل مائله عن فلك البروج في الشمال 
علئ التوالي بخمسين جزء فهو متأخر عن الرس 


O)‏ نزد اهل جفر عبارت است از حرف اول وچهارم وهفتم ودهم واگر حروف زمام زيادة از دوازده باشد دو حرف در ميان 
بگذارند وحرف سوم بگیرند وهمچنین تا اخر حروف زمام کذا في انواع البسط . 


(Y)‏ اسم ماهی است در تاريخ ترك. 
lana )۳(‏ به (ع)» Raza‏ (م). 
(D)‏ مبتدأ به (ع)» مبتدئة (م). 


YAS 


بمائة وأربعين درجة. وأوج المشتري متقدم علی 
المنتصف في الشمال على التوالي بعشرين جزء 
فهو متأخر عن الرأس بسبعين درجة. ومعنى 
التقدم أنْ بلوغ الكواكب إليه متقدم على بلوغه 
إل المنتصف بحركة على التوالي. وقد يقال 
معناه أن طلوعه يتقدم على طلوع المنتصف»ء 
وعلی هذا القياس التأخر. وأوج الكواكب 
الباقية على منتصف ما بين العقدتين. ففي 
المريخ والزهرة الأوج متأخر عن الرأس على 
التوالي بربع دور. وفي عطارد رأسه Ex‏ عن 
آوجه على التوالي بذلك إذا تقدّم على الاوج 
مثلاً بمقدار» كان الذنب عنه Vela‏ بتمام ذلك 
المقدار من نصف الدور فيعلم من هذا حال 
الذنب. Giy‏ مواضع الأوجات من فلك البروج 
فمذكورة في الزيجات مع قيد التواریخ» هكذا 
حقق الفاضل عبد العلي البرجندي في شرح 
التذكرة وغيره من تصانيفه. 

Ojonje (Turkish mouth) - : اوجونج‎ 
Ojonje (mois turc) 


اسم شهر من أشهر OI‏ 
الأول : Primordial - Primordial‏ 


بتشديد الواو هو مئال واوي» وكذا 


الأوليّات. 


First, prime number - Premier, : J الأو‎ 


nombre premier 


بالفتح وتشديد الواو نقيض الآخر. وأصله 
قيل ول على أفعل مهموز الأوسط فقلبت 
الهمزة Ml‏ وأدغمت» يدل علی ذلك قولهم 
وهذا آول منك والجمع الأوائل والاولی LA‏ 
عل القلب والاولون أيضًا. وقيل 3 ورل على 


)© اسم ما هيست در تاريخ zc‏ 


الأؤليائية 


فوعل قلبت الواو الاولی همزة ولم يجمع على 
أواول لاستثقالهم اجتماع الواوين بينهما ألف 
كذا في الصراح. وفي كشف اللغات A‏ هو 
بالفارسية نخستین» وییشین ويجممٌ علئ 
آوائل وهو في اصطلاح Jal‏ السلوك: الاوّل : 
هو اسم الله تعالی. ویقول في شرح المشارق: 
الأول: هو موجود الوجود والآخر.” والآخر هو 
مغني الوجود. وأيضًا: الأول هو دائمًا والآخر 
دائمًا يكون انتهن”" . والأوّل عند المحاسبين هو 
العدد الذي لا يعده غير الواحد كالثلاثة 
والخمسة والسبعة وأحد عشرء ویقابله المركب 
وكون العدد هکذا يسمّئ أوليةء وسيأتي في AJ‏ 
التركيب ولفظ العدد. وقيل الأول Ub‏ زوج 
كالإثنين أو فرد كالثلائة. 


Priority of essence - : الأولوية الذاتية‎ 
Priorité en soi 


هي عند الحكماء تطلق على معنيين: 
الأول أن يكون أحد طرفي الممكن أليق بالنسبة 
إلى ذاته. والثاني أن يقتضى ذاته def‏ طرفيه 
على سبیل الاولوية ue‏ قیاس ما قال الحکماء 
والمتکلمون في الواجب بالذات؛ وکل منهما 
يتصوّر على وجهین : آحدهما ol‏ یکون الأولوية 
پالسبة إلى ذات الممکن ضرورية: والثانی أن 
يقتضي ذاته آولوية del‏ الطرفین على de‏ 
الأولوية. ومکذا ‏ أولوية الأولوية وأولوية 
أولويتها حتئ تنقطع الإعتبار. كذا ذكر مرزا 
زاهد في حاشية شرح المواقف في خاتمة 
أبحاث الممکن. 
الأؤليائية: Al-Awliyaiya (sect) - Al-‏ 
Awliyaiya (secte)‏ 


هم فرقة من الصوفية المبطلةء يقولون: 


CO‏ أول نخستين ويبشين أوائل جمع ودر اصطلاح سالكان اول نام خدا یتعالی است ودر شرح مشارق كويد اول بيدا كننده 
وجود واخر فنا کننده وجود ونيز اول هميشه بود واخر هميشه باشد انتهی . 


Eur 


۳۹۰ 


متی وصل ia‏ إل مرتبة الولآية dp‏ یعلو عن 
رتبة خطاب اللهي. ویقولون: ما لم يصل 
الانسان (Jp‏ مرتبة الولاية فهو خاضع لمرتبة 
الخطاب. ويفضلون gt‏ على Pa‏ وظاهر 
هذا الاعتقاد كفرٌ محض وضلالةٌ prem‏ 
الأوَّلِيَات: Axioms - Axiomes‏ 

هي تطلق علی قسم من المقدمات اليقينية 
الضروية وتسمّئ بالبدیهیات أيضًا. وهي ما لا 
يخلو اللفس عنها بعد تصوّر الطرفین أي من 
حيث آنهما طرفان فیشتمل تصور النسبة أيضًا. 
والمراد بتصوّر الطرفین ما هو مناط الحکم أعم 
من Ol‏ یکون بالبداهة أو بطریق الکسب والنظر. 
والحاصل أن الحکم فيه لا یتوقف بعد حصول 
تصوّر الطرفین على ما هو مناط الحکم على 
p‏ آخر أصلا bu‏ سلامة الغریزة. فلا يرد 
الصبيان والمجائين وصاحب البلادة المتناهيةء 
وبشرط عدم تدنّس الفطرة بما يضادهء فلا يرد 
المدنّس بالاعتقادات الباطلة المنكر للبديهيات» 
وبعض العوام والجهّال. فمن الأوليات ما هو 
جلي عند الكل لوضوح تصورات آطرافه 
كقولنا: الكل أعظم من الجزءء أي الكل 
المقداري أعظم في المقدار من جزئه المقداري. 
ومنهاما هو خفى لخفاء فى تصورات أطرافه U|‏ 
لعدم الوضوح أو لكونها نظریة. هکذا يستفاد 
مما ذكر الصادق الحلوانی في حاشية القطبي 
والسيّد السند في شرح المواقف والمولوي عبد 
الحكيم في حاشيته. والفرق بينها 


وبين 


المشهورات على ما في شرح المطالع أن 
الإنسان لو قُدّر di‏ خلي ونفسه من غير مشاهدة 
أحد وممارسة عمل؛ ثم عرض عليه المشهورات 
توقف فيها لا في الأوليات؛ وكذا الحال في 


الفرق بينها وبين المتواترات. وقد تطلق 
الأوليات على الضروريات أيضًا باعتبار bi‏ 
الضروريات أوائل العلوم» فحينئذ الأوليات 


محمولة على المعنى اللغوي. هکذا ذكر مولانا 
داوود في حاشية شرح المطالم""" في الخطبة في 
بیان مراتب النفس . 
آى : Ay (Turkish month) - Ay (mois‏ 
turc)‏ 
0 1 ما ۰ . 00a‏ 

اسم شهر في تاريخ 034 

الإئتلاف : 


Harmonie, équilibrage 


Harmony, equilibrium - 


عند أهل البديع هو التناسب. وائتلاف 
القافية عندهم هو التمكين. وائتلاف اللفظ مع 
اللفظ عندهم أن تكون الألفاظ يلائم بعضها 
بعضاء بأن يقرن الغريب بمثله والمتداولة بمثله 
رعاية لحسن الجوار والمناسبت كقوله تعالى: 


gè‏ تاش تفت Si‏ یوسف حت تكون 
CU‏ أت بأغرب ألفاظ القسم وهي 


التای فإنها أقل استعمالاً وأبعد من آفهام العامة 
بالنسبة إلى الباء والواوء وبأغرب صیغ الأفعال 
التي ترفع الأسماء وتنصب الأخبارء فان تزال 
أقرب إلى الأفهام وأكثر استعمالاً منهاء وبأغرب 
ألفاظ الهلاك وهو الخرض. فاقتضئ حسن 


O)‏ فرقة من المتصرّفة المبطلة كويند چون عبد بمرتبه ولايت رسد از تحت خطاب امر ونهى برآيد وگویند تا انسان بمرتبه خطاب 
است بريه ولايت نمي رسد وولي را افضل برنبي گویند وظاهر اين عقيدة كفر محض است وضلالت سخت كذا في 


mM us (۲‏ لداود وهي حاشية على لوامع الأسرار في شرح مطالع الأنوار لقطب الدين محمود بن محمد الرازي 
Ca ۷۱۲ -(‏ ومطالم الأنوار (منطق) لسراج الدین محمود بن أبي بكر الاارموي (- 1۸۲ ه). کشف الظنون ۱۷۱۵/۲ - 


ARI 
اسم ماهیست در تاريخ ترك چنانکه گذشت.‎ )۳( 
. ۸۵ یوسف/‎ (£) 


YAM 


الوضع في النظم أن تُجاوّر كل لفظة بلفظة مثلها 
في الغرابة توخیا لحسن الجوار ورغبة في 
cass]‏ المعانی بالألفاظ. ولتتعادل الألفاظ فى 
الوضع وتتناسب في النظم. ولما أراد غير ذلك 
قال «وأقسموا باه euge dee‏ فأتئ بجميع 
الألفاظ المتداولة لا غرابة فيها. 

واتتلاف اللفظ مع المعنی oi‏ تكون ألفاظ 
الكلام ملائمة للمعنى المراد» OB‏ كان فخما 
كانت ألفاظه nias‏ أو جزلاً فجزلة أو غريًا 
فغريبة أو متداولاً فمتداولة أو متوسطة بين 
الغرابة والاستعمال فكذلك. كقوله تعالل #ولا 
تركنوا إلى الذين ظلموا فتمسّكم التار4"“ فلمًا كان 
الركون إلى الظالم وهو الميل إليه والاعتماد 
عليه دون مشاركته في الظلم» وجب أن يكون 
العقاب عليه دون العقاب على الظالی فأتی 
ha‏ المس الذي هو 
والاصطلام۳. ومنه الفرق بين سقی وأسقی. 
Op‏ سقئ لما كان لا كُلفة معه فى السقية أورده 
تعالى في شراب الجنة فقال pe‏ ربهم شرابًا 
ظهورا)“ وأسقی لما كان فيه كلفة أورده فى 
شراب الدنيا فقال «وأسقیناکم ماء ل 
ولاسقیناهم ماء PEGI‏ لان السقیا في الدنيا 
لا یخلو من الكلفة أبدّاء کذا في الاتقان في 
نوع بدائم القرآن. 


دون الاحراق 


Necessity, agreement - : الایحات‎ 
Necessite, acceptance 


)6 الأنعام/ OY‏ 
CO‏ هود/ ۱۱۳ . 
(Y)‏ الا صطلاء (م). 
C£)‏ الانسان/ ۲۱ . 

. ۲۷ المرسلات/‎ Co) 
OM الجن/‎ CO 


الایجاز 


يطلق على pue‏ منها خلاف الاختیار 
وسيأتي مع آقسامه . ومنها BAJ‏ الذي صدر 
عن Mi‏ العاقدين SN‏ من أي جانب كان 
وسيأتي في لفظ القبول. ومنها جعل الشيء 
واجبًا. قالوا الإيجاب والوجوب متّحدان É‏ 
مختلفان اعتبارًا وسيأتي في لفظ الحكم. ومنها 
مقابل السلب. 
Concision - Concision. : jll‏ 

بالجيم هو عند أهل المعاني مقابل 
الإطناب وقد سبق تعريفه هناك. ويرادف الإيجاز 
الاختصار كما d‏ من كلام السكاكي في 
المفتاح. وقيل الفرق بين الإيجاز والإختصار 
عند السكاكى هو أن الإيجاز ما يكون بالنسبة 
إل المتعارف» والاختصار ما یکون بالنسبة الیل 
مقتضی المقام» وهو DN QA‏ السكاكي قد 
صرح بإطلاق الاختصار على کون الكلام أقل 
من المتعارف؛ کذا في المطول. وقال بعضهم : 
الاختصار خاص بحذف الجمل فقط بخلاف 
الایجاز . قال الشیخ بهاء الدين”" ولیس بشيء 
Us‏ في الاتقان. 

ثم الایجاز قسمان: ایجاز فصر وهو ما 
لیس بسبب حذف» وایجاز حذف وهو ما كان 
بسبب حذف. وفي الاتقان فالأول أي إيجاز 
القصر هو الوجير بلفظه. قال الشيخ بهاء الدين: 
الكلام القليل إن كان بعضًا من كلام أطول منه 
فهو إيجاز حذف» وان كان كلامًا يعطي معنى 


(۷) هو يوسف بن رافع بن تميم بن عتبه الأسدي الموصلي أبو المحاسن بهاء الدين ابن شداد. ولد بالموصل عام ۵۳۹ ه/ 
٥‏ م وتوفي في حلب عام ۱۳۲ ه/ 1774 م. مؤرخء من JUS‏ القضاة. له عدة تصانيف . الأعلام ۰۲۳۰/۸ وفيات 
الأعيان ۰۳۵4/۲ طبقات الشافعية ۰۱۱۵/۵ غاية النهاية ۳۹۵/۲ الأنس الجليل ۰18۷/۲ ذيل الروضتين CT‏ مرآة 


الجنان 87/5 . 


الإيجاز 


۳۹۲ 


أطول منه فهو إيجاز قصر. وقال بعضهم ایجاز 
القصر هو تکثیر المعنی (Lun‏ اللفظ. JU,‏ 
آخر: هو oi‏ يكون اللفظ بالنسبة إلى المعنی أقل 
من القدر المعهود عادة. وسبب حسنه أنه يدل 
على التمكين فى الفصاحة. ولهذا قال صلی الله 
عليه وآله وسلّم «أوتیت جوامع الکلم». 

Ju,‏ الطیبی : الایجاز الخالی من الحذف 
ثلاثة آقسام: آحدها إيجاز القصرء وهو أن 
يقصر اللفظ على معناه كقوله تعالئ eb‏ من 
Suc‏ إلى قوله تعالئ «وأتوني مسلمين»”" 
جمع في أحرف العنوان والكتاب والحاجة. 
وقيل في وصف بليغ كانت ألفاظه قوالب معناه. 
قلت وهذا رأي us‏ يدخل المساواة في الإيجاز. 
وثانيها إيجاز التقدير وهو أن يقدّر معنى زائد 
على المنطوق ويسمّئ بالتضییق أيضًاء وبه Ls‏ 
بدر الدين بن مالك في المصباح لأنه نقص من 
acque qol‏ النظة ای نون uuu go‏ 
#فمن جاءه موعظة من ربه فانتهئ فله ما سلف» 
أي خطاياه غفرت فهي له لا عليه ونحو da‏ 
eas‏ أى للضالین الصائرین بعد الضلال 
إل التقوی. والثها الایجاز الجامع وهو أن 
يحتوي اللفظ على معان متعددة نحو لا الله 
يأمر بالعدل والإحسان4“ GAL‏ 58 العدل هو 
الصراط المستقیم المتوسط بين طرفي الافراط 
والتفریط المژتی به إلى جمیع الواجبات في 
الاعتقاد والأخلاق والعبودية» والاحسان هو 
الاخلاص في واجبات العبودية لتفسیره في 


الحدیث بقوله oh‏ تعبد الله كأنك تراه“ أي 
تعبده مخلصًا في يتك UB,‏ في الخضوع 
وإيتاء ذي القربی هو الزيادة على الواجب من 
النوافل. هذا في الأوامر» وأما في النواهي 
فبالفحشاء الإشارة إلى القوة الشهوانية» وبالمنکر 
إلى الافراط الحاصل من آثار الغضبية» أو كل 
محرم شرع وبالبغي الیل الاستعلاء الفائض عن 
الوَهُمية. قلت ولهذا قال إبن مسعود: ما في 
القرآن آية آجمع للخیر LJ‏ من هذه الاية. 
ومن بدیع الایجاز قوله QR ur‏ هو الله 
€i‏ إلى آخرها. ep‏ نهاية التنزیه وقد 
ذلك بالتصنيف بهاء الدين بن شداد: 
تنبيهات 

الأول: ذكر قدامة من أنواع البديع 
الإشارة وفسرها بالإتيان بكلام قليل ذي معان 
جمّة. وهذا هو إيجاز القصر بعينه. لكن فرق 
بينهما إبن أبي الإصبع بأن الإيجاز دلالته 
مطابقة» ودلالة الاشارة Up‏ تضمّن أو التزام؛ 
فعلم أن المراد بها هي إشارة النص. 

الثاني: ذكر القاضي أبو بكر في إعجاز 
القران ol‏ من الإيجاز نوعًا يسمّ التضمین» 
وهو حصول معنى في لفظ من غير ذكر له باسم 
ھی عبارة عنه . 


الثالث: ذكر این الأثير أن من أنواع إيجاز 


OO‏ أخرجه أحمد بن حنبل في المسند» ۲ عن أبي هريرة بلفظ «نصرت بالرعب. واتيت جوامع الكلم» وبينما UT‏ نائم إذ 


جيىء بمفاتيح خزائن الأرض فوضعت في يدي». 
00 النمل/ ۳۰ . 
(۳) التمل/ ۳۱ . 
)£( البقرة/ ۲۷۵ . 
(۵) البقرة/ ۲ . 
CO‏ النحل/ ٩۰‏ . 


(OD عن عمر بن الخطاب. کتاب الایمان 00( باب بيان الایمان والاسلام‎ YAL ۳۷/۱ آخرجه مسلم في صحیحه؛‎ (Y) 
فان لم تكن تراه فهو يراك».‎ olg حديث رقم ۰۸/۱ من حديث طويل بلفظ : «الاحسان أن تعبد الله كأنك‎ 


. ۱ الإخلاص/‎ (A) 


۳۹۳ 


القصر باب الحصر سواء كان Yp‏ أو بِإِنّما أو 
غیرهما من آدواته لأن الجملة فيها نائبة مناب 
جملتين» وباب العطف OM‏ حرف العطف وضع 
لارغناء عن إعادة العامل» وباب النائب عن 
الفاعل ds «M‏ على الفاعل باعطائه حکمه 
وعلی المفعول بوضعهء وباب الضمير لأنه وضع 
للاستغناء به عن الظاهر d Lau‏ وباب cale‏ 
Di‏ قائم لأنه متحمل لاسم واحد 3 مسد 
المفعول الثاني من غير حذف» ومنها باب 
poca‏ (ذا لم یقذر غلق رآي الفراء(» وسها 
طرح المفعول اقتصارّا على جعل المتعدّي 
كاللازم. ومنها جمیع الاستفهام 
والشرط. q$ DB‏ مالك qu‏ عن قولك أهو 


أدوات 


عشرون أم ثلاثون. ومنها الألفاظ الملازمة 
للعموم كأحد. ومنها التثنية والجمع فانه qe‏ 
عن تكرير المفرد وأقيم الحرف فیهما مقامه 
pna bay. died‏ أن يعد من أنواعه 


المسمّئ بالاتساع من أنواع البدیع» انتهئ ما في 
الاتقان. gus,‏ إيجاز الحذف سيأتي في R3‏ 
الحذف. 

Consignment, deposit - : الایداع‎ 


Consignation 


هو لغة تسليط الغير علئ حفظ أي شيء 
كان No‏ أو غير مال. يقال أودعت زيدًا Yu‏ 
واستودعته إيّاه إذا دفعته «J|‏ ليكون عنده فأنا 
D»‏ ومستودع بكسر الدال فيهما وزيد مودّع 


(OO‏ هو يحي بن زياد بن عبد الله بن منظور الديلمي» أبو زكريا 


الإيضاح 


ومستودع بالفتح Co‏ والمال مودع ووديعة» 
IM uiis‏ علق dus‏ الها قارف 
الكفاية فى Jl‏ کتاب الوديعة. فهو مرادف 
للوديعة . والإيداع عند البلغاء هو تضمین 
المصراع فما دونه ويسمل 555 أيضًا . 

Ayur (may in Hebrew calender) - 
Ayur (Mai dans le calendrier juif) 

(ایار) بفتح الألف وضم الياء المثناة 
التحتانية. اسم شهر في التقويم اليهودي'" . 
إيراد المعطوفات : Conjunctive sentences.‏ 
Phrases conjonctives‏ - 

هو عند البلغاء أنْ تأتى Bul e‏ فى 
مصراع أو بيت شعر واحد معطوفة كلها بعضها 
على بعض مثل البيت التالي وترجمته: 
ليدم لك الحمال والكمال والحلال 

كما هو إحسانك واكرامك وجودك 

كذا في جامع Otal‏ 

Isagoge - Isagoge : ایساغوجی‎ 


هي الكليات الخمسر ^ . 
الويضاح : Clearness - Clarté‏ 

بالضاد المعجمة مصدر من باب الإفعال 
وهو عند Jal‏ المعاني ol‏ ترئ في كلامك خفاء 
دلالة فتأتي بكلام يبين المراد ویوضحه وهو 
من أنواع إطناب الزيادة» ويسمّئ بالإيضاح بعد 


لمعروف بالفراء. ولد بالكوفة عام ١44‏ ه/ ۷١١‏ م وتوفي عام 


۷ =[ ۲ م. إمام الكوفة gb‏ واللغة والأدب فقيه متکلم» » عارف بالطب والنجوم . له الكثير من المؤلفات. 
الأعلام ۸/ 0.145 إرشاد الأريب ۰۲۷۲/۷ وفيات الأعيان TTA/Y‏ مفتاح السعادة SELESA‏ غاية النهاية ۰۳۷۱/۲ > مراتب 


النحويين CAS‏ الذريعة ۰۳۹/۱ تاريخ بغداد ١49/14‏ . 


QOO‏ بفتح آلف وضم ياء مثناة تحتانيه اسم ماهيست در تاريخ يهود. 
(۳) نزد بلغاء انست که چند لفظ دريك مصراع ويا يك بيت معطوف آرد مثاله . 


جمال وکمال وجلال توباد 
CE)‏ کلیات حمس را گویند چنانچه گذشت. 


چو احسان واکرام وجود تو دائم 


الإيطاء 


الابهام أيضّاء ومنه التوشيع كذا في المطول في 
آخر S‏ البدیع. وفي باب الاطناب قال في 
الاتقان: قال أهل البیان: إذا آردت أن تبهم ثم 
توضّح فانك coul‏ وفائدته UE‏ روية المعنئ في 
صورتين مختلفتين: الإبهام والایضاح» أو 
ليتمكن المعنین فى النفس تمككنًا زائدًا لوقوعه 
بعد الطلب» فإنه Sel‏ من المنساق بلا تعب» أو 
لتكمل لذة العلم OB cu‏ الشيء إذا علم من 
وجه ما تشوقت النفس للعلم به من باقي الوجوه 
وتأملت» فإذا حصل العلم به من بقية الوجوه 
كانت لذته Lil‏ من علمه من جميع الوجوه دفعة 
واحدة» ومن أمئلته #قال رب اشرح لي 
Cue‏ فان إشرح aA‏ طلب شرح شيء 
ماله وصدري يفيد تفسيره وبیانه» ومنه التفصيل 
بعد الإجمال نحو إن عدّة الشهور عند الله اثنا 
عشر شهرًا4" إلى قوله ومنها أربعة que‏ 
وعكسه dus‏ تعالی «فصیام ثلاثة أيام في الحج 
وسبعة إذا رجعتم تلك عشرة PEUS‏ اعيد ذكر 
العشرة لرفع توهم أن الواو في سبعة بمعنی أو 
فتكون الثلاثة داخلة فيها انتهی. وفي عدة 
الإجمال بعد التفصيل من الإيضاح بعد الابهام 
بحثء فالصواب أن لا يعد منه بل من أنواع 
الاطناب كما يستفاد من الأطول. فإن قلت قد 
ذكر صاحب الإتقان ناقلاً عن آهل البيان نوعًا 
آخر من الإطناب بعد ذكر الایضاح وهو التفسير 
وفسّره بان يكون في الكلام لبس وخفاء فيُؤتئ 
بما يزيله ویفشره. فما الفرق بينه وبين الإيضاح؟ 
آقول والذي يسنح بخاطري أن التفسير أعم من 
الإيضاح» 3 هو يحصل بذكر المرادف إذا كان 
آشهر كتفسير الليث بالأسدء وليس ذلك بإيضاح 
بعد الإبهام إذ ليس في الليث ابهام بل خفاء 


(۱) طه/ ۲۵ . 
© التوبة/ SY‏ 
(۲) البقرة/ 3195 . 
CO‏ الاسراء/ ٩۳‏ . 


۳۹ 
بسبب عدم شهرته بالسبة إل الأسدء والله آعلم. 


Repetition of the same rhyme - : الایطاء‎ 
Repetition de la méme rime 


عند الشعراء هو إعادة القافية وهو عيب 
كما في عنوان الشرف» وکلما تباعدا كان القبح 
أقل. فإِنْ كان أحد اللفظين معرفة والآخر نكرة 
واختلف المعنى لم يكن إيطاء كما في بعض 
الرسائل. وفي الإتقان الإيطاء تكرار الفاصلة أو 
القافية وهو عيب في القافية لا في الفاصلة 
لوقوعه في القرآن وهو قوله تعالی في الإسراء 
«هل كنت Mp‏ شرا رسولاً“ وختم بذلك 
الآيتين بعدها. وقد آورة في کتاب تکمیل 
الصناعة من عيوب القافية الایطاء وهو تكرار 
القافية dl‏ المعاني غير قافية المصراع الأول 
للمطلع. iom‏ لا يعد تکراره في غير المطلع 
إيطاة» بل یسموئه ;3 المطلع. والایطاء قسمان: 
Ia] Gil‏ خفی حبث لا يظهرٌ التکرار مثل: 
دانا (عالم) وبنینا (مبصر). واب وکلاب (ماء 
الورد) وهذا عند أكثر الشعراء جائ إذا لم یکثر 
كثرةً فاحشة. ومع ذلك فالأولى pue‏ وضع آمثال 
هذه القوافي إلى جانب بعضها. وبعضها يرى 
التكرار في الأمر والنهي مثل: بيا (ÍW)‏ وميا 
(لا تأتِ). وذلك بحجة أن الباء في بيا والميم 
في ميا حرفان لا معنى لهما الا بالإضافة 
لغيرهما. d‏ فالتكرار فى هذه الكلمة ليس 
ظاهرًا. وأما التكرار فى النفى والإثبات مثل 
رقت (ذهب) ونرفت (ما ذهب) فهو SYL‏ 
وهو معيب وغيرٌ مستّحْسّن. كما ob‏ بعضهم 
يقول في ترا (اياك) ومرًا (لباي) وكرا (الذي) 
ثمة إيطاء خفي . Ul,‏ الابطاء الجلي: فهو IS‏ 
ظاهِرٌ مثل: جانا (روحي) ويارا (صديقي) 


۳۹۰ 


وصفات وکائنات ومحبت (ie,‏ وسراجه 
(بيت صغير) وغلامجه (غلام صغير) وبرود 
(ليذهب) وبدهد (had)‏ ودردمند (متألم). 
وحاجتمند (محتاج) ونيكوتر (افضل) وبهتر 
(أحسن) وفسونكر (محتال) وستمكر (QU)‏ 


وزرين (ذهبي) وسيمين T‏ وخندان 
(ضاحكًا) وكريان (باكيّا). ومردي (رجل) 
ورامي . 


وهذا النوع من الإيطاء pb Cue‏ لا 
يقترفونه الا عندما تكونٌ الأبياتٌ كثيرة حيث 
للضرورة أحکامها ۲۲ . 


Epiphrasis - Epiphrase. : الإيغال‎ 


بالغين المعجمة عند أهل المعاني قسم من 
إطناب الزيادة» وهم ختم الكلام بما يفيد نكتة 
يتم المعن بدونها. قيل لا يخفئ أن تمام 
الكلام بدونها لا يخص الایغال بل كذلك جميع 
أقسام الإطناب» ol,‏ تعريف الإيغال dex‏ 
الایضاح بعد الابهای وذكر الخاص بعد العام» 
والتکریر إذا كانت ختم الکلام وغیرها أيضًا 
من أقسام الاطناب إذا كان (IAS‏ ولا محذور 
فيه إذ الأقسام ليست متباینة. وقیل اه مختص 
بالشعر وفشره بختم البیت بما يفيد نكتة الخ. 


الایلاء 


,35 بأنه وقع في القرآن من ذلك قوله تعالی 
#اتبعوا المرسلین اتیعوا من لا يسألكم أجرًا وهم 
ی E s . 3 MET 0C.‏ 

مهتدون " فقوله وهم مهتدون إيغال لانه يتم 
المعنین بدونه 3 الرسول مهتد لا محالة» لکن 
فيه زيادة مبالغة في الحث على اتباع الرسول 
والترغیب فيه. وجعل منه این آبي الاصبع قوله 
«ولا ei‏ الصّمّ الدعاء إذا ولوا مدبرين4 فان 
قوله إذا ولوا مدبرین زائد على المعنی مبالغة فى 
عدم التفاعهم. هکذا یستفاد من الأطول 
والمطول والاتقان. 


Ikindi-Ay (Turkish month) : ايكندى آی‎ 
- Ikindi-Ay (mois turc) 

اسم شهر من اشهر CPI‏ 
الایلاء : Warning - Avertissement‏ 

لغة مصدر آليتٌ على كذا إذا حلفت عليه 
فأبدلت الهمرة ياء والياء úi‏ لم همرة E‏ 
منه إليةء وتعديته بمن في القسم على قربان 
المرأة لتضمين معنى البعد ومنه قوله تعالی: 
#للذين يؤلون من نسائهمي. Ce V,‏ 
بمنع وطی الزوجة آربعة آشهر إن كانت حرّة 
وشهرين إن كانت أمّة. والمراد بالمنع المنع في 
الجملة فلا يرد أنه مما لم يمنع. وقولهم وطئ 


)١(‏ ودر منتخب تكميل الصناعة مي ارد از عيوب قافيه است ايطاء وان تكرار قافيه است بيك معنى غير از قافيه مصراع اول 
مطلع كه تكرار انرا در غير مطلع ايطاء نميكويند بل رد مطلع نامند وايطاء بر دو قسم است یکی ايطاء خفي وان انست که 
تكرار ظاهر نباشد مانند دانا وبينا واب وگلاب واين پیش اكثر شعراء جائز است وقتيكه بسيار نشود ومع ذلك اولى ان است 
كه مثل اين قوافي را پهلوی یکدیگر نيارند وبعضي تكراريرا كه در امر ونهي است مثل بيا وميا ازين قبيل شمرند بجهت انكه 
ميم در ميا وبا در بيايي تركيب هيج معني ندارد بس تكرار درين كلمه ظاهر نباشد اما تكرار در نفي واثبات است جون رفت 
ونرفت باتفاق ازين قبيل است و عيب وناخوش است وبعضي كويند كه در مثل ترا ومرا وكرا إيطاى خفي است "n‏ 
ايطاى جلي وان انست كه تكرار ظاهر باشد مانند جانا ويارا وصفات وكائنات ومحبت ومودت وسراجه وغلامچه وبرود 
وبدهد ودردمند وحاجتمند ونيكوتر وبهتر وفسونگر وستمگر وزرين وسيمين وخندان وكريان ومردي ورامي واين ايطا از 
عيوب فاحش است ارتكابش نكنند مكر وقتيكه شعر را ابيات بسيار باشند كه اين هنكام بقدر ضرورت ارتكاب اندكي جائز 


است انتهی . 
(۲) ين/ ۲۰ و ۲۱. 
(۳) النمل/ ۸۰ . 
CD‏ اسم ماهیست در تاريخ ترك. 
Co)‏ البقرة/ ۲۲۲ . 


ايلد 


الزوجة أي لا غير الوطئ كما هو المتبادر فلو 
قال: والله لا امن جلك لا يكون SN Ou‏ 
يحنث بالمسل دون الوطئ كما في قاضي خان“ 
فلا حاجة ]أن زيادة قید ولا بحنث إلا بالوطی 
واطلاق الزوجة دال على أنها أعم من أن تکون 
فى الابتداء والبقاء CU‏ أو فى الابتداء lax‏ 
فلو آي من زوجته الحرة ثم آبانها؟ بتطليقة ثم 
مضت مدة الایلاء وهي معتدة وقع de‏ طلقة 
كما في الذخيرة. لکن في قاضي خان لو الى 
من زوجته AME‏ ثم اشتراها فانقضت مدته لم 
يقع. والمراد بأربعة أشهر أربعة أشهر متوالية 
هلالية أو يومية. وفيه إشارة إلى أنه لو عقد 
عل أقل من المدتين لم يكن PAP‏ بل يميئاء 
وإلئ ob‏ الوطء في تلك المدة لازم ديانة 
ومطالب شرا فلو لم يطأ فيها لام وأجبره 
القاضي cele‏ بخلاف ما دون تلك المدة كما 
في خزانة المفتين. فعلی هذا فالإيلاء نفس 
اليمين كما في ال PSI 91 I y‏ 
وغيرها لكن في قاضيخان والنهاية”" أن الإيلاء 

منع النفس عن قربان المنكوحة منعًا مؤكدًا 
dU er‏ تعالی أو غيره من طلاق أو Que‏ 
ونحو (US‏ مطلقّا أو Gy‏ بالمدة المذكورة» 
أي بأربعة أشهر في الحرائر وشهرين في الآماءء 


() لانه (- م ع). 


۳۹۹ 


هكذا في جامع الرموز: هذا عند أبي حنيفة. 
والإيلاء عند الشافعى حلف ob‏ يحلف على أن 
لا يقربها أكثر من أربعة أشهر فإذا مضت 
الأربعة وقف OT UB‏ يجامع أو تطلقء op‏ امتنع 
طلق عليه القاضى ومدة الإيلاء لا تنتصف برق 
أحد الزوجين quiu‏ 
تتتصف برق المرأة. وعند مالك برق الزوج كذا 
في التفسير الكبير وتفسير أحمد الرازي. 

والإيلاء عل قسمين yy de‏ الأول 
نحو والله لا آقربك أو قال إن قربتك فعلی 
go‏ أو فأنت طالق ونحوه. والثاني لا أقربك 
أربعة آشهر فان قربها فى المدة حنث ويجب 
CGU E UN MESE‏ 
الجزاءء E‏ الإيلاء. وإن لم ريه بانت 
بتطليقة واحدة وسقط الحلف المؤقّت لا المؤيّد 
حتئ لو نكحها GU‏ ولم يقربها أربعة أشهر تبين 
LOU‏ وهكذا (UU‏ وبقى الحلف بعد ثالث لا 
الإيلاء هكذا في شرح ETAT‏ 


وعند أبى حنيفة رحمه الله 


Ilud (september in Hebrew ايلد:‎ 
calender) - Hud (septembre dans le 
calendrier juif) 


بکسر الألف وسكون الياء وضم اللام اسم 
شهر في التقويم اليهودي . 


(۲) القاضيخانية أو فتاوي قاضيخان (فقه حنفي) لحسن بن منصور بن أبي القاسم محمود بن عبد العزيزء فخر الدين المعروف 


بقاضي خان الفرغاني . الأعلام ۳۳۰۹/۲ 
eO‏ آبانها GO‏ 


(E)‏ المحيط البرهاني في الفقه النعماني لبرهان الدين محمود بن أحمد بن عبد العزيز البخاري (- 51١5‏ ه) وقد اختصره فيما 


بعد فى کتاب سماه الذخيرة. كشف الظنون 313A /Y‏ 1 


)0( تحفة الفقهاء لعلاء الدين محمد بن أحمد السمرقندي الحنفي (- 047 ه) زاد فيها على مختصر القدوري. وعلى التحفة 
مرح بي ا عر ی ص ه) يعرف ببدائع الصنائع في ترتيب الشرائع . كشف الظنون ۳۷۱/۱ 


CO‏ الغا لظتو للك خد وعدي اطق زد ۶ ه) جمع فيه بعض كتابات محمد بن الحسن الشيباني تلميذ أبي 


حنيفة وعليه شروح كثيرة منها 


منها الشرح المشهور پالمیسوط للسرحسي كشف الظنون AYVA /Y‏ 


(۷) النهاية لحسام الدين الحسين بن علي بن الحجاج بن علي (- ۸ ه) شرح فيه کتاب الهداية لأبي الحسن علي بن أبي بكر 
بن عبد الجليل بن برهان الدين المرغيناني (- 0۹۳ ه). مفتاح السعادة 717/7 . 


(A)‏ بکسر الف وسکون يا وضم لام نام ماهيست در تاريخ يهود. 


۳۹۲ 
dall‏ 
يخ الروم"" 


Warning - Avertissement 


اسم شهر في تارب 
الإيماء: 


الایمان : 


Faith, belief - Foi, croyance 


2 


هو فى اللغة التصدیق مطلقا. واختلفت 
فيه أهل القبلة على أربع فرق. الفرقة الأول 
قالوا الإيمان فعل القلب lm‏ وهؤلآء قد 
اختلفوا عل قولين: أحدهما أنه تصديق خاص 
وهو التصديق بالقلب للرسول عليه السلام فيما 
علم مجيئه به ضرورة من عند الله. فمن die‏ 
بوحدانية الله تعالئ بالدليل ولم يصدّق بأنه مما 
علم به tum‏ الرسول من عند الله لم يكن هذا 
التصديق منه إيمانًا. ثم ما لوحظ إجمالاً 
كالملائكة والكتب والرسل كفى الإيمان به 
إجمالاً. وما لوحظ تفصيلاً كجبرئيل وموسئ 
والإنجيل اشترط الإيمان به تفصيلاً. فمن لم 
يصدّق gem‏ من ذلك فهو كافر. ثم التقييد 
بالضرورة لاخراج ما Y‏ يعلم بالضرورة 
كالإجتهاديات» Dp‏ منكرها ليس بكافر وعدم 
تقييد التصديق بالدليل لاشتمال اعتقاد المقلد |3 


إيمانه صحيح عند الأكثر وهو الصحيح. 


)0 اسم ماهيست در تاريخ روم. 


3i September - Septembre 


يجيء في محله. فالظني ليس بكافي في 
الایمان وهذا قول جمهور العلمای OB‏ 
الایمان عندهم هو التصديق الجازم الثابت. 
وقال بعضهم : عدم كفاية call‏ القوي الذي N‏ 


شرح المواقف أنَّ الظنّ الغالب الذي EN‏ 
معه احتمال النقيض حكمه حكم اليقين في کونه 
إيمانًا حقيقة فان إيمانَ أكثر العوام من هذا 
القبيل. وأطفال المؤمنين وان لم يكن لهم 
تصديق لكنهم مصدقون حكمًا لما عَم من الدين 
ضرورة أنه عليه السلام كان يجعل إيمان أحد 
الأبوين إيمانًا للأولاد. 

والتصديق مع لبس الزنار بالإختيار كلا 
تصديق فيحكم بكفر هذا المصدّق. وقيل الكفر 
في مثل هذه الصورة أي في الصورة التي يكون 
التصديق مقرونًا بشىء من أمارات التكذيب فى 
الظاهر في حق piel ele]‏ الدنیا لا فیما ce‏ 
وبين الله uU‏ کذا في حاشية الخيالي 
للمولوي عبد الحكيم . 

وحذ الایمان بما ذکرنا هو مختار جمهور 
الأشاعرة وعليه COL LOC‏ وأكثر الأئمة 
كالقاضي والأستاذ والحسين بن الفضل'" 
ووافقهم على ذلك الصالحي”*' وابن الراوندي“ 


(۲) الماتريدية : فرقة كلامية تنسب في نشأتها إلى محمد بن محمد بن محمود المعروف بأبي منصور الماتريدي ( -۳۳۳ «Ca‏ أي 
نسبة إلى بلدة ماتريد في سمرقند. وقد عاصر الأشعري وان تباعدت بينهما المسافات» إل أن الماتريدي بنى عقيدته أولاً 
على منهج أبي حنيفة النعمان . وأحيانًا نجد تقاربًا بين آراء الماتريدية والمعتزلة في بعض القضايا الكلامية. أحمد أمين في 
ظهر الاسلام ۰۹۱/۲ ابن عذبة في الروضة البهية ص 4 وما بعدهاء الكوثري. في مقدمة إشارات المرام من عبارات الإمام 
للبیاضی ص ۰۷ الشيخ زادة في نظم الزائد وجمع الفوائد ص ۲۲ وما بعدها. 


(۳( الحسین بن الفضل : 


هو الحسین بن الفضل بن عمیر البجلي . ولد بالکوفة عام WA‏ ه/ ce ۷۹٤‏ وتوفي بنیسابور عام ۲۸۲ 


ه/ ۸۹۵ م. مفسّرء لغوي» كان یدرس الناس لفترة طویلة . الأعلام ۰۲5۱/۲ العبر ۰1۸/۲ لسان المیزان ۳۰۷/۲ . 
(E)‏ الصالحي: هو محمد بن مسلم الصالحي. أبو الحسین. من زعماء الاعتزال الذین کانوا یقولون بالارجاء. وکانت له مكانة 
كبيرة في علم الکلام. وناظر LÍ‏ الحسین الخیاط . طبقات المعتزلة ۰۷۲ الملل ٠٤١‏ . 
() ابن الراوندي: هو آحمد بن يحي بن اسحاق» آبو الحسین الراوندي أو ابن الراوندي. مات مصلوبًا ببخداد عام ۲۹۸ ه/ 
۰ م. فیلسوف مجاهر بالالحاد. إشتهر بزندقته وآرائه التي أنكرها عليه العلماء حتی رموه بالکفر . له ما يزيد عن مائة 
وأربعة عشر كتابًا . الاعلام ۱ وفیات ote MI‏ ۰۲۷/۱ البداية والتهاية ۰۱۱۲/۱۱ الملل والتحل ۰۸۱/۱ لسان= 


الإيمان 


من المعتزلة. والقول الثاني أنه معرفة الله تعالی 
مع توحيده بالقلب. والإقرار باللسان ليس بركن 
ی أن من عرف الله بقلبه ثم 
جحد بلسانه ومات قبل أن VE‏ بو فهو مؤمن 
els‏ الإيمان وهو قول جهم بن صفوان"*. 
وأما معرفة الكتب والرسل واليوم الآخر فزعم 
آنها داخلة فى Ae‏ الإيمان» da,‏ بعيد عن 
الصواب لمخالفته ظاهر الحديث «بني الإسلام 
عل حمس" . والصواب ما حكاه الكعبي عن 
جهم آن الإيمان معرفة الله تعالئ وكل ما علم 
بالضرورة كونه من دين محمد عليه السلام. وفي 
شرح المواقف قيل الإيمان هو المعرفت فقوم 
بالله وهو مذهب جهم بن صفوانء. وقوم dU‏ 
وبما جاءت به الرسل اجمالا وهو منقول عن 


فيه ولا eus‏ 


بعض الفقهاء. 
والفرقة الثانية قالوا p‏ الإيمان عمل 


الإقرار باللسان هو الإيمان فقط ولكن شرط في 
كونه Lo]‏ حصول المعرفة فى القلب. فالمعرفة 
شرط لكون الاقرار اللسانى إيمانًا لا أنها داخلة 


۳۹۸ 


الدمشقي””". والثاني SE‏ الایمان مجرّد الاقرار 
باللسان وهو قول الکرامیة. وزعموا أن المنافق 
مؤمن الظاهر کافر السریرق cu‏ له حکم 
المؤمنين في الدنیا وحکم الکافرین في الاخرة. 


والفرقة الثالثة قالوا إن الایمان عمل القلب 
واللسان v‏ أي في الایمان الاستدلالي دون 
الذي بين العبد وربه » وقد اختلف هؤلآء MU‏ 
أقوال: الأول أنه إقرار باللسان ومعرفة بالقلب 
وهو قول أبي حنيفة وعامة الفقهاء وبعض 
المتكلمين والثانى أنه التصديق بالقلب واللسان 
المريسي"*. وفي شرح المقاصد“ فعلئ هذا 
المذهب مَنْ صدق بقلبه ولم gas‏ له الإقرار 
باللسان فى عمره مرة لا يكون gs‏ عند الله 
تعالی » ولا يستحق J>‏ الجنة ولا النجاة من 
الخلود في النار» بخلاف ما إذا جعل اسما 
للتصدیق فقطء فالاقرار حينئذ لاجراء الاحکام 
تعال انتهین کلامه. والمذهب الأخير موافق لما 


في 


مسمّى الإيمان وهو قول غيلان بن مسلم | مثقال ذرّة من US WaN!‏ في حاشية 


= الميزان ۰۳۲۳/۱ النجوم الزاهرة ۰۱۷۵/۳ خطط المقريزي ٠٠۳/۲‏ . 


(0 


(0 


(Y) 


(o) 


(0 


لجهم بن صفوان: هو جهم بن صفوان السمرقندي آبر محرز. مات مقتولاً عام ۱۲۸ ه/ VEO‏ م. رئيس الفرقة الجهمية. 
كان Ua uan‏ حتی کفرته معظم الفرق الاسلامية . الأعلام ۰۱8۱/۲ ميزان الاعتدال ۰۱۹۷/۱ لسان المیزان 
۲ خطط المقريزي ۳1۹/۲ . 

آخرجه مسلم في الصحیح ۰8۵/۱ عن عبد الله بن عمرء کتاب الإيمان (O0‏ باب بيان أركان الاسلام ودعائمه العظام 
(C0)‏ حدیث رقم ۰۱5/۲۱ 

غيلان بن مسلم الدمشقي : هو غیلان بن مسلم الدمشقي. آبو مروان. مات مصلوبًا بدمشق عام ۱۰۵ ه/ ۷۲۳ م. زعیم 
لفرقة الغيلانية التي تقول بالقدر» وکان من المتکلمین. له عدة رسائل. الاعلام ۰۱۲4/۵ الملل والنحل ۰۲۲۷/۱ عیون 
الاخبار ۳۵/۲ مفتاح السعادة ۳۵/۲ لسان المیزان 84۲8/8 اللباب ۱۸١/۲‏ . 

بشر المريسي هو بشر بن غیات بن أبي كريمة عبد الرحمن المريسي العدوي أبو عبد الرحمن ولد وتوفي ببغداد عام ۲۱۸ 
ه/ ۸۳۳ م. رأس الفرقة المريسية» فقیه معتزلي عارف بالفلسفة ورمي بالزندقة. وکان آبوه يهوديًا . له عدة مصنفات 
الأعلام ۰۵۵/۲ وفیات الاعیان ۰۹۱/۱ النجوم الزاهرة ۰۲۲۸/۲ تاريخ بغداد 01/۷ ميزان الاعتدال ۰۱۵۰/۱ لسان 
المیزان ۰۲۹/۲ الجواهر المضيّة ۱۶/۱ . 

شرح المقاصد لسعد الدین مسعود بن عمر التفتازاني (- VAY‏ ه) شرح فيه کتابه المقاصد في علم الکلام ویعرف أيضًا 
بمقاصد الطالبین في أصول الدین؛ وعلی الکتاب والشرح عدة حواشي. کشف الظنون ۱۷۸۰/۲ - ۱۷۸۱ . 

هذا جرء من حديث » x‏ الترمذي في سننه » ۰۳/۶ عن عبد الله» كتاب البر والصلاة QA)‏ باب ما جاء فى الکبر 
QUY)‏ الحديث رقم ۰۱۹۹۹ وتمامه: «لا يدخل الجنة من كان في قلبه مثقال ذرة من cu‏ ولا يدخل النار من كان في قلبه- 


۳۹۹ 


الایمان 


-e 


الخيالي للمولوي عبد الحكيم. والثالث أنه إقرار 
باللسان وإخلاص بالقلب. ثم المعرفة بالقلب 
على قول أبي Xem‏ مفسّرة بشيئين: الأول 
الاعتقاد الجازم سواء كان استدلاليًا أو تقليديّاء 
ولذا حكموا بصحة إيمان المقلّد وهو الأصح. 
والثاني العلم الحاصل بالدليل» ولذا زعموا أن 
الاصح أنّ إيمان المقلد غير صحيح. ثم هذه 
الفرقة اختلفواء فقال بعضهم الإقرار شرط 
للإيمان في حق إجراء الأحكام حتی أن مَنْ 
aio‏ الرسول عليه السلام فهو مؤمن فيما بينه 
وبين الله تعالی وان لم يقر بلسانه وهو مذهب 
أبي حنيفة Up‏ ذهب الأشعري في أصح 
الروایتین وهو قول أبي منصور الماتريدي. ولا 
يخفئ آن الإقرار لهذا الغرض لا ید أن يكون 
على وجه الإعلان على الإمام وغيره من أهل 
الإسلام ليجروا عليه الأحكام» بخلاف ما إذا 
كان ركنًا فإنه يكفي مجرّد التکلم في العمر مرت 
وان لم يظهر على غيره كذا في الخيالي. وقال 
بعضهم هو ركن ليس بأصلي له بل هو ركن 
dub‏ ولهذا يسقط حال الإكراه. وقال فخر 
الإسلام o]‏ كونه زائدًا مذهب الفقهاء وكونه 
لإجراء الأحكام مذهب المتكلمين. 

والفرقة الرابعة قالوا إن الایمان de‏ 


بالقلب واللسان وسائر الجوارح وهو مذهب 
أصحاب الحديث ومالك“ والشافعي وأحمد 
والأوزاعي”” . وقال الامام وهو مذمب المعتزلة 
والخوارج والزيدية. أما أصحاب الحديث فلهم 
أقوال ثلاثة: القول الأول ol‏ المعرفة إيمان 
كامل وهو الأصل ثم بعد ذلك كل طاعة إيمان 
علق حدة» وزعموا Bb‏ الجحود Us‏ القلب 
كفر» ثم كل معصية بعده كفر على حدة» ولم 
يجعلوا شيئًا من الطاعات ما لم يوجد المعرفة 
والاقرار باللسان إيمانًا ولا ES‏ من المعاصي 
كفرًا ما لم يوجد الجحود والإنكار لأن اصل 
الطاعات الإيمان وأصل المعاصي الكفر والفرع 
لا يحصل بدون ما هو أصله وهو قول عبدالله 
بن سعد . والقول الثاني أن الإيمان إسم 
للطاعات كلها فرائضها ونوافلهاء وهي بجملتها 
إيمان واحده وان من ترك شيئًا من الفرائض 
ققد انتقض ایمانه. ومن ترك النوافل Y‏ ينتقض 
إيمانه. والقول الثالث oT‏ الإيمان إسم للفرائض 
دون النوافل. 

ul,‏ المعتزلة am‏ اتفقوا على ol‏ الإيمان 
إذا gás‏ بالباء فالمراد"““ به في الشرع 
التصديق» يُقال آمن بالله أي صدّق. إِذْ الإيمان 
بمعنيل أداء الواجبات لا يمكن فيه هذه التعدية. 


(0 


() 


(4) 


= مثقال ذرة في إيمان. . .» وهكذا روي عن أبي سعيد الخدري عن النبي كَل قال : «يخرج من النار من كان في قلبه مثقال 
ذرة من إيمان». وقال عقبه: هذا حديث حسن صحيح غريب. 

مالك بن أنس: هو الامام مالك بن أنس بن مالك الأصبحي الحميري» آبو عبد الله. ولد بالمدينة عام ٩۳‏ ه/ ۷۱۲ م. 
وتوفي فيها عام ۱۷۹ه. elo]‏ دار الهجرة» وأحد الائمة الأربعة في الفقه . وهو صاحب المذهب المالكي . أصولي مجتهد؛ 
محدث ومفسّر. له عدة مؤلفات. الأعلام ۰ معجم المفسرين ۰4۱۰/۲ وفيات الأعيان ۰4۳۹/۱ تهذيب التهذيب 
۰ صفة الصفوة ۰۹۹/۲ حلية الأولياء 25١/7‏ تاريخ الخميس ۳۳۲/۲ اللباب ۰۸۱/۳ تاريخ التراث العربي 
۲ مرآة الجنان ۰۳۷۳/۱ مفتاح السعادة ۸4/۲ وغيرها. 

الأوزاعي: هو الامام عبد الرحمن بن عمرو بن محمد الأوزاعي» أبو عمرو. ولد في بعلبك عام ۸۸ ه/ ۷۰۷ م وتوفي 
ببیروت عام ۱۵۷ ه/ ۷۷6 م. إمام أهل الشام في الفقه والزهدء محدث عالم بالأصول. له عدة مؤلفات. الأعلام 
۳ ابن النديم ۱ ۷ وفيات الأعيان ۰۲۷۹/۱ تاريخ بيروت ۰۱۵ حلية الأولياء ۰۱۳۵/۷ شذرات الذهب 
YAAA‏ 

هو عبد الله بن سعد بن سعيد بن أبي جمرة الأزدي الأندلسي أبو محمد . أصله أندلسي وتوفي بعصر عام 1۹۵ ه/ ۱۲۹۹ 
م. فقيه مالکي» عالم بالحديث. له عدة مؤلفات. الأعلام ۰۸۹/6 البداية والنهاية ۳4۹/۱۳ نيل الإبتهاج هامش 
الديياج ٠٤١‏ . 

فالمقصود (م۰ ع). 


الإيمان 


Pre 


لا يقال فلان آمن بكذا إذا صل وصام» 
فالإيمان المتعذي بالباء يجري على طريق اللغةء 
وإذا أطلق غير متعدٌ فقد اتفقوا على أنه منقول 
نقلاً GU‏ من التصديق de gb‏ آخر. ثم 
اختلفوا فيه على وجوه. الأول أن الإيمان عبارة 
عن فعل كل الطاعات سواء كانت واجبة أو 
مندوية أو من باب الاعتقادات أو الأقوال أو 
الأفعال وهذا قول واصل بن "tbe‏ وأبي 
الهذيل والقاضي عبد الجبار. والثاني أنه عبارة 
عن فعل الواجبات فقط دون النوافل وهو قول 
أبي علي الجبائي وأبي هاشم. والثالث أنه 
عبارة عن اجتناب كل ما جاء فيه الوعيد وهو 
قول النظام وأصحابه. ومن قال شرط كرنه 
Éj‏ عندنا وعند الله اجتناب كل الكبائر. 


Ul,‏ الخوارج فقد اتفقوا على أن الإيمان 
dit‏ يتناول معرفة الله تعالی ومعرفة كل ما نصب 
الله عليه دليلاً Que‏ أو «Qu‏ ويتناول طاعة الله 
في جميع ما أمر ونهي عنه صغيرًا كان أو كبيرًا. 
وقالوا مجموع هذه الأشياء هو الإيمان ويقرب 
من مذهب المعتزلة مذهب الخوارج» ويقرب من 
مذهبهما مذهب السلف وأهل الاثر أن الإيمان 
عبارة عن مجموع ثلاثة أشياء: التصديق بالجنان 
والاقرار باللسان والعمل بالارکان إلا oi‏ بين 
هذه المذاهب فرقّاء وهو أن من ترك Gi‏ من 


الطاعات فعلاً كان أو قولاً خرج من الإيمان 
عند المعتزلة ولم يدخل في الكفرء بل وقع في 
مرتبة بينهما یسمونها منزلة بين المنزلتين. وعند 
الخوارج دخل في الكفر لأن ترك کل واحد من 
الطاعات كفر عندهم. وعند السلف لم يخرج 
من الإيمان لبقاء أصل الإيمان الذي هو 
التصديق بالجنان. وقال الشيخ أبو إسحاق 
الشيرازي”2: هذه أول مسألة نشأت فى 
الإعتزال. ونقل عن الشافعى أنه قال الإيمان هو 
التصنديق :والإقراو والعفل» فالمکل_بالاول ونخده 
منافق» وبالثاني وحده کافر» وبالثالث وحده 
فاسق ينجو من الخلود في النار ویدخل الجنة. 
قال الامام: هذه في غاية الصعوبة oM‏ 
العمل إذا كان US,‏ لا يتحقق الإيمان بدونه 
فغير المؤمن كيف يخرج من النار ویدخل 
الجنة. قلت الإيمان في كلام الشارع قد جاء 
بمعنی أصل الإيمان وهو الذي لا يعتبر فيه كونه 
مقرونًا بالعمل كما في dj‏ عليه السلام «الإيمان 
ol‏ تؤمن بالله وملآئكته ورسله وتؤمن بالبعث 
والإسلام وأن تعبد الله ولا تشرك به وتقيم 
BITE‏ الحديث. وقد جاء بمعنى الإيمان 
الكامل وهو المقرون بالعمل وهو المراد(*؟ 
بالإيمان المنفي في قوله عليه السلام «لا يزني 
الزاني حين يزني وهو Pape‏ الحدیث, وكذا 


(O)‏ هو واصل بن عطاء الغرّال» pi‏ حذيفة. ولد بالمدينة عام ۸۰ ه/ ۷۰۰ م. وتوفي بالبصرة عام ۱۳۱ ه/ VEA‏ م. رأس 
المعتزلة» بليغ متكلم. له عدة تصانيف . الأعلام ۸ المقريزي ۰۳4۵/۲ وفيات الأعيان ۰۱۷۰/۲ مروج الذهب 
4۸/۲ فوات الوفيات ۰۳۱۷/۲ تاريخ الاسلام ۰۳۱۱/۵ مرآة الجنان ۲۷۹/۱ النجوم الزاهرة 271/١‏ لسان الميزان 


. ۱۸۲/۱ شذارات الذهب‎ (N/A 


() هو إبراهيم بن علي بن يوسف الفيروزابادي الشيرازي أبو إسحاق. ولد في فيروز أباد بفارس عام ۳۹۳ ه/ ۱۰۰۳ م. 
ومات ببغداد عام ۲ E ۱۰۸۳ [La‏ عالم» ناظر العلماء واشتهر بالحجة والجدل ونبغ في علوم الشريعة. له تصانيف 
کثیرة . الاعلام ۱ طبقات السبكي ۰۸۸/۳ وفیات الأعيان ۰4/۱ اللباب ۲۳۲/۲ . 

(۳) أخرجه مسلم في الصحیح. ۰۳۹/۱ عن آبي هريرة» کتاب DUNT‏ (۰)۱ باب بیان الأیمان والاسلام (۰6۱ حدیث ۰٩/۵‏ 


من حدیث ورن 
(4) المقصود ep)‏ ع). 


Co)‏ آخرجه البخاري في الصحیح؛ ۰۲۹۳/۸ عن أبي هريرة» کتاب المحاربین من أهل الکفر cia JE s‏ باب إثم الزناة» حدیت 
رقم ۹/ ۰1۸۱۰ بلفظ. قال النبي ORE‏ «لا يزني حين يزني وهو مؤمن. ولا یسرق حين یسرق وهو مؤمن» ولا بش ب حين 


يشرب وهو مؤمن» والتوبة معروضة". 


۳۰١ 


الإيمان 


32 


كل موضع جاء بمثله. فالخلاف في المسألة 
لفظي لأنه راجع إل تفسير الإيمان وأنه في أي 
المعنيين منقول شرعي. وفي Gel‏ مجاز ولا 
خلاف فى المعنيل Op‏ الإيمان المنجى من 
otros‏ هر ol‏ اناق quit.‏ سین 
والإيمان المنجی من الخلود فى النار هو الأول 
باتفاق أهل الستة se‏ للمعترلة والخوارج. 

وبالجملة فالسلف والشافعی جعلوا العمل 
ÉS,‏ من الإيمان بالمعنى الثاني دون (uM‏ 
وحكموا مع فوات العمل ببقاء الإيمان بالمعنى 
الأول» وبأنه ينجو من النار باعتبار وجوده» وان 
فات الثاني فاندفع الإشكال. 

Qe]‏ أنهم اختلفوا في التصديق بالقلب 
الذي هو تمام مفهوم الإيمان عند الأشاعرة أو 
جزء مفهومه علد غيرهم. فقيل هو من باب 
العلوم والمعارف فيكون عين التصديق المقابل 
للتصور. UL Du‏ نقطع بكفر كثير من أهل 
الكتاب مع علمهم بحقيقة رسالته صلى الله عليه 
Jo‏ وسلّم وما جاء به قال الله تعالی: «فلما 
جاءهم ما عرفوا كفروا éu‏ و«یعرفونه كما 
يعرفون آبناء‌هم۲۳۹ الآية. وأجيب Gb‏ إنما نحكم 
بكفرهم لأن من أنكر منهم الرسالة أبطل تصديقه 
القلبي بتكذيبه اللساني» ومن لم ينكرها أبطله 
بترك الإقرار اختيارّاء OM‏ الإقرار شرط لإجراء 
الأحكام على usb‏ وركن الإيمان على رأي. 
ولهذا لو حصل التصديق Jm‏ ومات من ساعته 
فجأة قبل الإقرار يكون Sy‏ إجماعًا. لكن بقي 
شيء آخر وهو bl‏ الإيمان مكلّف به والتكليف 
إنما يتعلق بالأفعال الاختيارية فلا بد أن يكون 


. ۸٩ البقرة/‎ GO) 
. ۱8۲ البقر:/‎ )۲( 


التصدیق بالقلب اختباریا. والتصدیق المقابل 
للتصوّر ليس اختیاریّا كما Qs‏ في موضعه. 
وأجيب ob‏ التکلیف بالایمان تکلیف deam‏ 
آسبابه من القصد إلى النظر في آثار القدرة الدالة 
عل وجوده تعالی ووحدانیته وتوجیه الحواس 
إليهاء وترتیب المقدمات المأخوذة. وهذه أفعال 
اختبارية . ولذا قال القاضی الامدي: التکلیف 
بالایمان تکلیف بالنظر الموصل إليه وهو فعل 
اختياري. abs‏ أنه يلزم عل هذا اختصاص 
التصديق Ob‏ يكون Kle‏ صادرًا عن الدليل. 
وقيل هو أي التصديق من باب الكلام النفسي 
وعليه إمام ue‏ وهكذا ذكر صدر 
الشريعة حيث قال: و۳ 


بالتصديق معناه اللغوي وهو أن ينسب 
الصدق إلى المخبر اختيارًا لأنه 5 وقع في 
القلب صدق المخبر ضرورة كما إذا شاهد أحد 
المعجزة ووقع صدق دعوى اللبوة في قلبه 
ضرورة وقهرًا من غير أن ينسب الصدق إلى 
النبي عليه السلام اختيارّاء لا يقال في اللغة |« 
صدّقه» فعلم أن المراد من التصديق إيقاع نسبة 
الصدق إلى المخبر اختيارًا الذي هو كلام النفس 
ویسمی عقد الإيمان. وظاهر کلام الأشعري أنه 
کلام النفس والمعرفة شرط فيه إذ المراد بکلام 
النفس الاستسلام الباطني والانقیاد لقبول 
الأوامر والنواهي. وبالمعرفة إدراك مطابقة 
دعوی النبي للواقع أي تجلیها للقلب وانکشافها 
له وذلك الاستسلام اما یحصل بعد حصول 
هذه المعرفت ویحتمل أن یکون کل منهما رکنا . 


(۳) هو عبد الملك بن عبد الله بن یوسف بن محمد الجويني آبو المعالي» ركن الدین الملقب بإمام الحرمین. ولد بنواحي 
نيسابور عام EM‏ ه/ ۱۰۲۸ م وتوفي فيها عام EVA‏ ه/ ۱۰۸۵ م. فقیه شافعي؛ متکلم أشعري . له الکثیر من المولفات 
الهامة . الأعلام 4/ ۰۱۹۰ وفیات الأعيان ۰۲۸۷/۱ طبقات السبكي ۰۲۹۹/۳ مفتاح السعادة ۱/ ۰480 تبيين کذب المفتري 


. ¥۸ 


)4( ۱ لمقصود (م» ع). 


الإيمان 


Yey 


JU,‏ بعض المحققين إن DS‏ من المعرفة 
والاستسلام خارج من مفهوم التصديق لغة. وهو 
نسبة الصدق بالقلب أو اللسان إل القائل» 
لكنهما معتبران شرعًا في الإيمان UJ‏ على أنهما 
جزءان لمفهومه شرا أو شرطان لاجراء 
أحكامه شرعًا. والثاني هو الراجح لأن الأول 
يلزمه نقل الإيمان عن معناه اللغوي إلى معنى 
p‏ شرعی» qat‏ خللاف «due‏ فلا يصار 
إليه بغير دليل. 

فائدة: 


قيل الایمان والاسلام مترادفان» وفیل 
متغایران . وقد سبق تفصيله في لفظ الإسلام. 
فائدة : 


الایمان هل يزيد وینقص $6 لا؟ اختلف 
فيه. فقيل لا یقبل الزيادة والتقصان «M‏ حقيقة 
التصدیق. وهو لا یقبلهما. وقیل لا یقبل 
النقصان لأنه لو نقص لانتفی الإيمان» ولکن 
یقبل الزيادة لقوله تعالی زادتهم یمان 
ونحوها . وقیل یقبلهما وهو مذهب جماعة أهل 
السنة من سلف الامة وخلفائها . وقال الامام 
هذا البحث لفظي لأن المراد"" بالایمان إِنْ كان 
هو التصدیق فلا يقبلهما ON‏ الواجب هو البقين 
الغیر القابل للتفاوت لعدم احتمال النقیض فيهء 
والاحتمال ولو بأبعد وجه ينافي اليقين. وان 
كان المراد به الأعمال is U‏ أو مع 
التصديق فیقبلهما وهو ظاهر. op‏ قلت انتفاء 
الجزء يستلزم انتفاء الكل فکیف تتصور الزيادة 
والنقصان؟ قلت الأعمال ليست مما جعله 
الشارع جزءا من الإيمان حتئ ينتفي بانتفائها 
الإيمان بل هي تقع جزءًا € إن وجدت. فما 
لم يوجد الأعمال فالإيمان هو التصديق والإقرار 


(۱) الأنفال/ ۲ . 
(Y)‏ المقصود Gp‏ 
(۳) البقرة/ ۱۲۰۰ . 


وان وجدت كانت داخلة في (OUI‏ فيزيد على 
ما كان قبل الأعمال. ٠‏ 

وقيل الحق ol‏ التصديق يقبلهما بحسب 
الذات وبحسب المتعلق. أمّا الأول فلقبوله القوة 
والضعف فإنه من الكيفيات النفسانية القابلة لهما 
كالفرح والحزن والغضب. وقولكم الواجب هو 
اليقين والتفاوت لاحتمال النقيض. قلنا لا نسلم 
ol‏ التفاوت لذلك فقط لد يجوز Ol‏ يكون بالقوة 
والضعف بلا احتمال النقيض. ثم الذي قلتم 
يقتضي أن يكون إيمان النبي عليه السلام وإيمان 
آحاد الأمة سواء «b‏ باطل إجماهًا ولقول 
إبراهيم عليه السلام «ولكن ليطمئن قلبي (O4‏ 
فإنه يدل على قبول التصديق اليقيني للزيادة 
والنقصان. والظاهر أن الظن الغالب الذي لا 
يخطر معه احتمال النقيض بالبال حكمه حكم 
اليقين في كونه إيمانًا حقيقة» Op‏ إيمان أكثر 
العوام من هنا القبیل. وعلین هذا فقبول الزيادة 
والتقصان واضح وضوخا تامًا. Ul,‏ الثاني فان 
التصدیق التفصيلي في أفراد ما غلم مجیثه به 
جزء من OUI‏ یثاب عليه ثوابه (de‏ تصدیقه 
با لاجمال . 

فائدة : 

هل الایمان مخلوق أم لا؟ فذهب جماعة 
إلى أنه مخلوق. وذکر عن آحمد بن حنبل 
وجمع من أصحاب الحدیث آنهم قالوا الایمان 
غير مخلوق. وأحسن ما قيل فيه الایمان إقرارء 
وهو مخلوق لأنه صنع العبد أو هداية وهي غير 
مخلوقة لأنها صنع الربّ. هذا خلاصة ما في 
العيني شرح صحيح البخاري والفتح المبين شرح 
الأربعين وشرح المواقف. وقد بقيت ie‏ أبحاث 
تركناها dU‏ الإطنابء فان شثت تحقيقها 
فارجع إلى العيني في أول كتاب الإيمان. 


۳.۳ 


إيهام العکس 


الأيْن: Place - Lieu‏ 
بالفتح وبالمئناة التحتانية الساكنة عند 
الحكماء قسم من المقولاات ال Ce‏ وهو 
حصول الجسم في المكان أي في الحيّز الذي 
يخصه ويكون مملوءًا به ويسمّل هذا CL‏ 
حقيقيًا. وعرّفوه VAM‏ بأنه هيئة تحصل للجسم 
بالنسبة إل مكانه الحقیقی. أعنى أنه الهيئة 
المترتبة على الحصول في الحيز لكن في ثبوت 
أمر وراء الحصول ترددًا. وقد JE‏ الاين 
لحصول الجسم فيما ليس مكانًا حقيقيًا له مثل 
الدار والبلد والإقليم ونحو ذلك مجازا. فان كل 
واحد مها يمع في جواب ol‏ والمتكلمون 
یسمون الايّن بالکون» كذا في شرح المواقف 

وحاشيته للمولوي عبد الحكيم. 
الایهام : Syllepsis - Syllepse‏ 

هو عرفًا استعمال لفظ له معنيان» وإرادة 
آحدهما مطلمًا على ما ذكر الجلبي في حاشية 
التلويح في الخطبة. وعند أهل البديع : استعمال 
لفظ له معنيان Up‏ بالإشتراك أو التواطى أو 
الحقيقة والمجاز آحدهما فریب PP‏ بعید » 
ویقصد البعید ویوری عنه بالقریب فیتوهمه 
السامع من آول الوهلة ویسمّی بالتورية والتخبیل 
أيضًا. وذکر المعنيين أخذ BYL‏ للاحتراز عن 
الأكثر من معنيين» ولا يراد به. 

قال الزمخشري: لا تری Ub‏ في البيان 


. ۵ طه/‎ O) 
. 1۷ الذاریات/‎ (Y) 


آدق ولا ألطف من التورية ولا آنفع ولا آعون 
على تعاطي تأویل المتشابهات في کلام الله 
ورسولف وهي ضربان: de‏ ومرشحة. 
فالمجردة هي التي لم یذکر فيها شيء من لوازم 
الموری به ولا الموری عنه کقوله تعالی: 
#الرحمن على العرش استوی4" فان الاستواء 
على معنیین : الاستقرار في المکان وهو المعنی 
القریب الموری به الذي هو غير مقصود لتنزیهه 
تعالی عنه. والثاني الاستیلاء وهو المعنی البعید 
الذي وري عنه بالقریب المذکور انتهین . وهذه 
التورية تسمّل مجرّدة لانها لم یذکر فیها شيء 
من لوازم الموری به ولا الموری عنه. 
والمرشحة هي التي ذکر فیها شيء من لوازم هذا 
أو هذا کتوله تعالی: «والسمآء uus‏ بای 
الآيةء فانه یحتمل الجارحة وهو الموری به وقد 
ذکر من لوازمه على جهة الترشیح البيان» 
ویحتمل القدرة والقوة وهو البعید المقصود؛ كذا 
في الاتقان . وفي المطوّل : المجردة هي التي لا 
تجامع شيئًا مما يلائم المعنى القريب نحو 
#الرحمن على العرش استوی والمرشحة هي التي 
تجامع شيئًا مما يلائم المعنى القريب الموری به 
عن المعنى البعيد نحو #والسماء بنيناها gab‏ 
انتهی . 

Deceit - Tromperie : إيهام العکس‎ 

سيأتي في لفظ المغالطة. 


ب: 8-8 . 
"s‏ الباء المفردة هی حرف من حروف 
التهجي de e‏ بها في gia‏ أبجد الإثنان. 
وفي اصطلاح المنطقيين المحمول» فإنهم يعبّرون 
عن الموضوع بج وعن المحمول بب للإختصار 
والعموم. وفي اصطلاح السالكين JÍ‏ 
الموجودات الممكنة وهو المرتبة الثانية من 
الوجود. قال الشاعر: 
التمس الألف فى الأول والباء فى الثانى 
اقرأ كليهما واحدًا وكلا الاثنين قل. 

وفي الفارسية يقال له در" . 

وفي اصطلاح الشظاریین علامة البرزخ» 
كذا فى كشف اللغات . 
اليا : Portal vein, part - Porte, veine‏ 
porte, partie‏ 

في اللغة بمعنى در وجمعه أبواب وأبوبة 
كا ف اا وال ام epis‏ عم اوق 
عرق ينبت من مقعر الكبد لجذب الغذاء إليهء 
وهو عرق كبير ينشعب كل واحد من طرفيه إلى 
شعب كثيرة كذا فى بحر الجواهر. والعلماء 
المصنفون قد يطلقونه ويريدون به مسائل معدودة 


من جنس واحد أو نوع واحد أو صنف واحدء 
وبالكتاب مسائل معدودة من جنس واحده 
وبالفصل من صنف «uml;‏ وبالمنشورة) 
وبالشتول من أبواب مختلفة أو من أصناف 
متخالفة. وأهل الجفر يطلقونه على حروف 
الهجاء المرتبة بترتيب مخصوص ویسمونه بالبيت 
والسهم أيضًا. 

ويقولون: الباب يكون كبيرًا وصغيرًا ومتصلا؛ 

Ul‏ الباب الكبير فتسعةٌ وعشرون حرقاء 
وهي حروف الألفباء المعروفة أ ب ت ث ج ح 
خ دذر زس ش ص ض ط ظ ع غ ف ق ك 
ل م ن ه و لا ي. Ul,‏ الباب الصغير qu)‏ 
علی اثنين وعشرين حرفا وهي: أ ب ج د ه و 
زح ط ي كل م ن س ع ف ص ق راش 
ت. CDU,‏ المتّصل هو أيضًا QUI‏ وعشرون 
حرفا وهي كما يلي: ب ت اث ج ح خ ش ص 
ض ط ظ ع غ ف ق ك ل منهاي. 

إذن في Ub‏ الصغير لا توجدٌ هذه 
الحروف: ث خ ذ ض ظ ع لا. وفي الباب 
المتصل لا توجد هذه الحروف: ۱ د ذ ر ز و 
3 والسيعية یطلقونه ویریدون به علي بن 


O)‏ الف در اول وبا در دوم جوي. بخوان هر دو يكي راهر دو ميگوي. 


(Y)‏ المنثورة (م). 


(T)‏ میگویند: باب كبير باشد وصغير ومتصل. اما باب کبیر بيست ونه حرفست وآن اینست . اب ت ث جح خ د ذر ز س ش 
ص ض ط ظ ع غ ف ق ك ل م ن وه لا ي. واما باب صغیر مبني است بر بيست ودو حرف وآن اینست. اب ج ده و زح 
ط ي ك ل م ن س ع ف ص ق راش ت. وباب متصل نیز بيست ودو حرف است وآن اینست . ب ت ث ج ح خ س ش ص 
ض ط ظ ع غ ف ق ك ل من ه ي. بس در باب صغير اين هفت حرف نیست. ث خ ذ ض ظ غ لا. و در باب متصل اين 


هفت حرف نیست. ا دذر زو لا . 


باب الأبواب 


ul‏ طالب رضى الله عنه» ويريدون بالأبواب 
الذعاة على ما سيجئ'. 
باب الأبواب: The door of doors,‏ 
repentance - La porte des portes, repentir‏ 
هو التوبة لأنها Jii‏ ما يدخل به“ العبد 
حضرات القُرْب من جناب DUE‏ كذا في 
الاصطلاحات الصوفية لكمال الدين أبي 
الغنائم . 
البابكية : A]-Babakiyya (sect) - Al-‏ 
Babakiyya (secte)‏ 
هي فرقة CAU‏ بالسبعية. 
Babah (Egyptian month) - Babah : asl‏ 
(mois Egyptien)‏ 


اسم شهر في تقويم القبط المحدث'". 


BAkun (Egyptian month) - : باخون‎ 
Bakhun (mois Egyptien) 
تاريخ تقويم القبط‎ 


Wind - Vent باد:‎ 


بالفارسية الريح. وعند الصوفية النصر 
الإلهي الضروري لكل الموجودات؛ ولا يوجد 
اسم أوفق منه للسالك"*. 
بادزهر : Bezoar - Bezoard‏ 


لفظ فارسي معناه : مقاوم السموم (تریاق)» 


O)‏ به (- م). 
(۲) بابه: اسم ما هیست در تاريخ قبط محدث . 
(P)‏ باخون: نام شهریست در تاريخ قبط قديم. 


۳۹ 


یحفظ فوة الروح واسم البادزهر وان كان Ule‏ 
لكل دواء دافع لضرر السم» فقد پختص بححر 
الحية. وهو حجر یوجد في الحبة كما في 

قال الشيخ الرئيس ابن سينا. اسم 
البادزهر بالمفردات الواقعة عن الطبيعة أولى. 
واسم الترياق بالمصنوعات. فيقال البادزهر 
ترياق طبيعي. والترياق بادزهر صناعي. ويشبه 
أن تكون النباتيات من المطبوعات أحق باسم 
الترياق. والمعدنيات باسم البادزهر. ويشبه أن 
o Y‏ بينهما كثير فرق. کذا في بحر 


.*( الجواهر‎ 
Breeze, east Wind - Brise, Vent : Vest 
de l'est 

لفظ نارسي. وهو عبارة عن الريح 


الشرقية. A‏ هي النسيم التي بها یتفتح 
الورد. وفي تذكرة الأولياء مذكور أن الصبا: 
ريح تهب من تحت العرش. وذلك في وقت 
الصبح. وهي ريح لطيفة ومنعشة رطيبة. وفي 
إصطلاح السالكين» ريح الصبا إشارة إلى 
النفحات الرحمانية التي تأتي من جهة المشرق. 
كما قال سيدنا محمد RE‏ «إني وجدت نفس 
الرحمن من جانب اليمن». والمراد من نمس 
الرحمن هو روحانية التابعي الجليل سيدنا أويس 
القرني. كذا في كشف اللغات" . 


(E)‏ باد: نزد صوفية نصرت الهي است که ضروري كافة موجوداتست وهيج اسم موافق تر ازين اسم نيست مرسالك را. 

(o)‏ بادزهر: لفظ فارسي است معناه مقاوم السموم يحفظ قوة الروح واسم البادزهرو انکان عاما لكل دواء دافع لضرر السم فقد 
يخص بحجر الحية وهو حجر يوجد في الحية كما في المنهاج قال الشيخ اسم البادزهر بالمفردات الواقعة عن الطبيعة اولى 
واسم الترياق بالمصنوعات فيقال البادزهر ترياق طبيعي والترياق بادزهر صناعي ويشبه ان تكون النباتيات من المطبوعات 
احق باسم الترياق والمعدنيات باسم البادزهر ويشبه ان لا يكون بينهما كثير فرق كذا في بحر الجواهر. 

= بادصبا: لفظ فارسي است عبارت از باد شرقي وقيل باديكه بدان كل بشكفد و در تذكرة الأولياء است كذا في جامع‎ CO 


۳۷ 
Water of life - Eau-de-vie : الباذق‎ 


JIUL‏ المعجمة هو ماء v‏ طبخ فذمب 
منه أقل من النصفء فإن ذهب النصف يسمى 
المنصف» وان ذهب الثلثان وبقي الثلث يسمّى 
المثلث ويجيء في لفظ الطلاء. 


Rain, Mercy - Pluie, misericorde : باران‎ 


بالفارسية هي المطر. ويقال: هي عبارة 
OX "‏ ۱ 
عن نزول الرحمة 0 
البارح : Rise - Lever‏ 


البوارح بالراء المهملة عند 
المنجمين عبارة عن طلوع المنزل من ضياء 
الفجر في غير موسم المطره كذا ذكره عبد 
العلي البرجندي في بعض الرسائل ويج في 


البارقة : Flash of lightning - Eclair‏ 
هي عند الصّوفية من اللأئحة الواردة على 
WJI‏ من جناب «eoa‏ وتنقطع بسرعة» وهذا 

من أوائل الکشف. كذا في لطائف اللغات"*. 


حمعه 


Volontary - Volontaire : بازوى‎ 


3 صفغة لا 4 ا 


الباغي 


Al-batiniyya (sect) - Al- الباطنية:‎ 
batinivva. (secte) 

بالطاء المهملة هی السبعية. وتطلق LA‏ 
علئ المشبهة المبطلة بالصوفية» وتُسَمَى إباحية 
وصاحبية أيضًا. 
الناغ © 


déspote 


Tyrant, despot - Tyran, 


بالغين المعجمة لغة الظالم المتجاوز عن 
الحذ على ما فى كنز اللغات» وجمعه البغاة. 
وشرعًا الخارج عن طاعة الامام Šali‏ وهو 
الذي استجمع شرائط صحة الإمامة من الإسلام 
والحرية والعقل والبلوغ والعدالةء وصار UUJ‏ 
ببيعة جماعة من المسلمين» وهم رضوا بامامته. 
ويريد إعلاء كلمة الإسلام وتقوية المسلمين» 
ويؤمن منهم دماؤهم وأموالهم وفروجهم. ويأخذ 
العشر والخراج على الوجه المشروع» ويعطي 
حق الخطباء والعلماء والقضاة والمفتين 
والمتعلمين والحافظين وغير ذلك من بيت 
المال»ء ويكون عدلاً مأمونًا G E‏ على 
السلمین. oii)‏ یکن کذلك فلیس بامام 
حقّ. فلا يجب (عانته» بل يجب JU‏ والخروح 
عليه حت یستقیم أو يقتل کذا في المعدن شرح 
الک . 


= الصنائم . مذکور است : صبا باديست كه از زیر عرش خيزد وان در وقت صبح وزد بادي لطيف وخنك اسّت وخوش دارد 
ودر اصطلاح سالکان باد صبا اشارتست از نفحات رحمانية که از طرف مشرق روحانیات می ايد چنانکه حضرت رسالت 
پناه صلی الله عليه واله وسلم فرموده که اني وجدت نفس الرحمان من جانب الیمن مراد از نفس الرحمان بندگی 


خحواجة اويس قرنی است d$‏ فى کشف اللغات . 
O)‏ باران نزول رحمت راگویند. 


(Y)‏ نزد صوفیه عبارنست از لائحة که وارد ميشود برسالك از جناب اقدس وبسرعت منقطع شود واين اوائل کشف است کذا 


فى لطائف اللغات . 
(v)‏ بازوي صمت مشیت راگویند . 


(4) مصطلح الباغي كله (- ع). 


Co)‏ المعدن شرح كنز الدقائق في فروع الحنفية. والكنز لأبي البركات عبد الله بن أحمد المعروف بالنسفي (- ١٠/اه).‏ ومؤلف 


المعدن مجهرل. كشف الظنون ٠١١١/۲‏ . 


gu 


Adult, of age - Adulte, majeur : البالغ‎ 


فى اللغة بمعنی رستده وقال الفقهاء 
الغلام يصير بالعًا بالاحتلام والإحبال والإنزال» 
والجارية تصير EIL‏ بالاحتلام والحيض والحَبّل 
فان لم يوجد شيئ فيهماء فحين يتم لهما خمس 
عشرة سنةء وبه AE‏ وقيل غير ذلك. وان 
شنت التفصيل فارجع إلى جامع الرموز ونحوه. 
وقال الصوفية الإنسان لا يصير بالعًا إلا إذا 
d‏ فيه أربع صفات: الأقوال والأفعال 
والمعارف والأخلاق الحميدة» OB‏ كمال البلوغ 
يكون بالسنّ وحدهء وبلوغ الكمال يكون بأربعة 
بؤنه : Boni (Egyptian month) - Böni‏ 
(mois ceyptien)‏ 

بالفتح وضم الهمزة بعدها نون ثم هاء اسم 
شهر في تقويم القبط المحدث. 
بأونی : Bàoni (Egyptian month) - Baoni‏ 
(mois egyptien )‏ 

بالفتح وضم الهمزة بعدها واو ونون ثم ياء 

0 a RARE 
. اسم شهر في تقويم القبط القدیم‎ 
Idol - Idole : بت‎ 

بالضم وسکون التاء المثناة الفوقانية هو 
الصنم . وسيجي لاحمًا . وبمعنى En‏ أيضًا أي 
بمعنى النفس والمرشد" . 


Amputation - Amputation raD 
بسكون التاء المثناة الفوقانية في اللغة‎ 
على‎ XE القطع على ما في الصراح. وقطع‎ 
ما في عروض سيفي"*. وعند الأطباء هو القطع‎ 
في العصب والعروق عرضًا. ويطلق أيضًا علئ‎ 
كشف الجلد عن الشريان وتعليقه بصتارات“‎ 
(أي‎ eub واحد من طرفيه بخيط‎ JS Li, 
حريري) ثم يُقطع بنصفين وتوضّع عليه الأدوية‎ 
القاطعة للدم كذا في بحر الجواهر. وعند أهل‎ 
العروض هو اجتماع الحذف والقطع. والحذف‎ 
إسقاط السبب الخفيف من آخر الجزء. والقطع‎ 
إسقاط ساكن الوتد المجموع وتسكين متحرّكه,‎ 
كذا في عنوان الشرف ورسالة قطب الدين‎ 
السرخسي. ولكن في عروض السيفي يقول:‎ 
الذي‎ SEIS والخژم‎ CAE البترٌ هو اجتماغ‎ 
مفاعيلن‎ Qe يقال له الأبتر.‎ E وقع فيه‎ 
فيحذف منها «عيلن» ثم يسكنون الألف والفاء‎ 
بالحزم فیصیر «مف». وبدلاً من «» يضعون‎ 
اللذین هما الحرفان الأوّلان من المیزان.‎ TE 
ویدعی هذا العمل البَثْر. وإذا خذف «فع» من‎ 
مفاعيلن فيقال له الأبتر انتهى . ولا يخفئ ما‎ 
في العبارتين من التخالف فمبناه اما على تخالف‎ 
اصطلاحي عروض آهل العرب والعجم أو على‎ 

آن للبتر معنیین . 


EET (0‏ بالفتح وضم الهمزة بعذها نون نام ماهیست در تاريخ قبط محدث . 

(۲) بأونى: بالفتح وضم الهمزة وسكون الواو بعدها نون ثم ياء نام ماهيست در تاريخ قبط قديم. 

(۳) بت: بالضم وسكون التاء المثناة الفوقانية هو الصنم وبمعنى نفس ومرشد نيز آمده. 

(D)‏ عروض سيفي رسالة في علم العروض لسيفي بخارائي وطبع في مدينة كانيور سنه 1915م. 
فهرست خطى کتابخانه آستان قدس رضويء تأليف أحمد معاني» مشهد ۰۱۳۹6 1٤۷/۲‏ . 


e -) بصنارات‎ (0) 


OO‏ لیکن در عروض سيفي كويد بتر در اصطلاح اجتماع جب وخرم است وركني كه درو بتر واقم شود آنرا ابتر كويند چون از 
مفاعيلن رابجب بیندازند والف رابخرم وفارا ساكن سازند مف شود وبجاي اوفع نهند كه دو حرف اول ميزانست بس اين 
عمل رابترخوانند وفع راجون از مفاعيلن بگیرند ابتر كويند انتهى . 


۳۹ 


A|-Butriyya (sect) - ۸۸ : البثّرية‎ 
(secte ) 


بضم الموحدة والياء هى فرقة من الزيدية 


P في‎ E C pott zs أصحاب‎ 
0 
Temple - Temple : بتكده‎ 


ومعناها بالفارسية المعبد الوثنى . وعند 
الصوفية بمعنی باطن العارف الکامل الذي 
یشتمل على الشوق والذوق والمعارف الالهية 
الکثیر:۳. 
البتول: The virgin - La vierge‏ 

بالفتح وبالمثناة الفوقانية هي العذراء 
المنقطعة عن الأزواج. وقيل المنقطعة إلى الله 
عن الدنيا واتصالها في العقبی c‏ وهي نعت 
فاطمة رضي الله تعالین عنها بنت النبي IET‏ 
البثور : 
bouton‏ 

بالئاء المثلثة جمع البثر والبثرة بفتح 
الموحدة وسكون المثلئة. وهی عند الأطباء 
الأورام الصّغارء فمنها دموية كالشّرئ» ومنها 
صفراوية كالنملة والجمرة والنار الفارسية» ومنها 
سوداوية كالجرب السوداوي والثاليل والمسامير» 
ومنها بَلعَوية كالشّرى البلغمي» ومنها مائية 
کالنفاطات» ومنها ريحية كالتفاخات. كذا في 


Pustule, spot, pimple - ۱۹/۱۸۵, 


p 
الموجز وبحر الجواهر.‎ 


Examination, investigation - : JI 


Examen, investigation 


بسكون الحاء المهملة لغة التفحص . VE‏ 
اصطلاح أهل النظر يطلق عل حمل e^‏ على 
شبی"» وعلی إثبات النسبة الخبرية بالدليل» 
وعلی إثبات المحمول (p‏ وعلئ إثبات 
العرض الذاتي لموضوع العلی وعلئ المناظرة» 
وهی النظر إظهارًا COL‏ والمبحث عندهم 
هو الدعوی من حيث إنه يرد عليه أو على دليله 
البحث كذا في Paus JE‏ والعلمي حاشية شرح 
هداية الحكمة في الخطبة. 
à»!‏ والیخوحة: Extinction of the voice‏ 
Extinction de voix, enrouement‏ - 

بالحاء المهملة فى اللغة بمعنى كرفتكى 
آواز» كما في الصراح. وان كانت من داء فهو 
البحاح ورجل بح بيّن البحح إذا كان فيه خلقة» 
كذا في بحر الجواهر. وفي شرح المواقف إنها 
غلظ الضّوت كما يجىء فى لفظ الحرف. 
البخر : Prosodic meter - metre‏ 


prosodique 


بالفتح وسكون الحاء المهملة. في اللغة 
الفارسية: درياء وفي اصطلاح IDCM‏ 
أي قطعة من الكلام الموزون المشتمل علی نوع 
من الشعر MS‏ في عروض سيفي. وذكر في 
جامع الصنائع: البحر اسم جنس وتحته عددٌ من 


)١(‏ هو كثير النوى الملقب بالأبتر زعيم فرقة البترية من الزيدية» وليس اسمه بتير الثومي كما ورد في النص: ولعلّه تصحيف. إذ 
لم يعثر عليه بهذا الإسم. فجميع المصادر أشارت إلى أن اسمه كثير النوى المتوفى حوالي LIA A‏ الفرق بين الفرق ۰۳۳ 
التبصير ۰۲۹ مقالات الإسلاميين» ۰۱۳/۱ الملل والنحل OMM‏ 

(۲) البترية: من فرق الزيدية الشيعة. اتباع رجلين هما: الحسن بن صالح بن حي المتوفى عام (LATA‏ وكثير النوى الملقب 
AYL‏ المتوفى عام ١١١ه.‏ قالوا بالإمامة ولم يكفروا عثمان. توقفوا في الأخبار. وأخبارهم مستفيضة. الملل والتحل 
۱ الفرق بين الفرق ۰۳۳ مقالات الإسلاميين ۰۱۳۹/۱ التبصير في الدين 79. 

(۳) بتكده نزد صوفيه بمعني باطن عارف كامل است كه دران شوق و ذوق ومعارف الهيه بسيار باشد 


)£( الصواب )22 KG‏ 
(5) وردت Úle‏ في هامش الإستدلال. 


البخران 


الأنواع. والبحرٌ في أصل DI‏ فجوة في اليابسة 
مملوءةٌ بالمیاه وأنواع الحیوانات ولذا يقولون 
للبحر بحرّاء كما يقولون لوزن الشعر لهذا 
السبب بحرا“ وتحت كل واحد من هذه الأصول 
pj‏ كثيرة. ثم ob pel‏ البحرَ (العروض) 
مركبٌ من «ot Jl‏ والأركان من TI.‏ 
والأصول ثلاثة هي : السبب والوتد والفاصلة. 

والبحرٌ المكوّن من تكرار ركن واحد 
یسمی البحر المفرد. 

والبحرٌ المکوّن من تکرار رکنین أو آکثر 
فهو البحر المرگب. 

وعدد البحور المفردة والمر LŚ‏ تسعة عشر 
بحرا : 3 


الطويل والمديد والبسيط والوافر والكامل 
والهزج والر جز والرمل والمنسرح والمضارع 
والمقتضب والمجتث والسریع والجدید والقریب 
والخفیف والمشاکل والمتقارب والمتدارك . 


ومن بين هذه البحور التسع عشرة La‏ 
بحور الأولى هي الطويل والمديد والبسيط 
والوافر والكامل هي خاصة بالشعر العربي . 


uL 


وقلما ينظم العَجَمّ بهذه البحور بحجة RO‏ 
ملائمة لطباعهم . وثمة UN‏ بحور هي خاصة 
بالشعر الفارسي ولا تقع في شعر العرب وهي 
الجديد والقريب والمشاكل. وأما RB Ae)‏ 
بحرا الباقية فهي مشتركة بين الشعراء العرب 
والعجم. ثم إن البحرّ المرب من أربعة أركان 
يقال له المسَدّس والبحر المرکب من ثمانية 
أركان يقال له المثمن. 

ويقال للبحر الخالي من الزحاف سالِمًا. 
والبحرٌ الذي فيه زحاف غير سالم. وينبغي of‏ 
Cs‏ أنه یمکنْ الحصول على وزن من بحرين B]‏ 
كان البحر as‏ المأخذ. فمثلاً أخذ مفاعلن من 
مفاعيلن سهل أكثر من مستفعلن. ولهذا السبب 
pirig‏ من الرْجز تفعيلة مفاعلن ست مرات 
وثماني مرات في بحر الهزج . كذا في عروض 
سيفي. هذا وان صاحب جامع الصنائع قد 
أضاف إلى هذه البحور التسع عشرة بحرا آخر 
وسماه الافضل CO‏ 
البخران: - Delirium, hallucination‏ 
Delire, hallucination‏ 


بالضم هو لفظ يوناني معرّب» وهو في 
لغة اليونان الفصل في الخطاب» أي الخطاب 


)۱( در لغت درياست ودر اصطلاح اهل عروض هر alb‏ و يارة از كلام موزون كه مشتمل است بر نوع شعر كذا في عروض 
سيفي . ودر جامع الصنائم آورده که بحراسم جنس است که درتحت او انواع است وبحر دراصل لغت شكافي است در زمین 
موضع آب حیوانات مختلفة الانواع ودریا را بدین سبب بحر گویند ووزن شعر رانیز بدين سبب بحر گویند که در تحت 
هريكي ازان اصول فروعي بسیار است. بدانکه بحر مركب است از ارکان وارکان ازاصول. واصول سه اند سبب ووتد 
وفاصله چنانچه هريك در موضع خود مسطور است وبحریکه از تكراريك رکن حاصل شود آنرا بحر مفرد گویند وبحریکه از 
ترکیب دو ركن يا زیاده حاصل آید آنرابحر مركب گویند وجملة بحور مفرده ومرکبه نوزده است طویل ومدید وبسیط ووافر 
وکامل وهزج ورجز ورمل ومنسرح ومضارع ومقتضب ومجتث وسریع وجدید وقریب وخفیف ومشاکل ومتقارب ومتدارك 
وازین نوزده بحر ينج بحر اول يعني طویل ومدید وبسیط ووافر وکامل خاصة عرب است وعجم درین بحور شعر کمتر 
گویند بجهت آنکه نامطبوع مینماید وسه بحر خاصة عجم است که دران عرب شعر نگویند وآن جدید وقریب ومشاکل است 
ويازدة بحور دیگر Hun‏ آند ميان عرب وعجم ونيز بحریکه مركب است از چهار ارکان آنرا مربّع گویند وبحریکه مركب 
است از شش ارکان آنرا مسدس نامند وبحریکه مركب است از هشت ارکان آنرا مثمّن خوانند ونيز بحریکه دروي زحاف 
نباشد آنرا سالم گویند وبحریکه دروي زحاف باشد آنرا غير سالم گویند . وباید دانست که چون يك وزن را از دو بحر میتوان 
داشت از بحریکه آسان گرفته شود اعتبار بايد نمود مثلا اخذ مفاعلن از مفاعيلن آسانست از اخذ او از مستفعلن وازین جهت 
شش مفاعلن را در رجز آورده شد وهشت مفاعلن رادر هزج آورده شد كذا في عروض سيفي . وصاحب جامع الصناتع برین 


نوزده بحريك بحر زيادة ساخته ومسمی بافضل نموده . 


YA 


الذي يكون به الفصل بين الخصمين أعني 
الطبيعة والمرض. قال جالینوس"* هو الحكم 
الحاصل لأنه به يكون انفصال حكم المرض UJ‏ 
إل الصحة وإما إلى العٌطب. وعند الأطباء هو 
ما يلزم من ذلك الفصل» وهو تغير عظيم 
يحدث في المرض دفعة إلى الصحة أو إلى 
ekili‏ وذلك التغيّر يكون على ثمانية أصناف: 
الأول التغير الذي يكون دفعةً الیل الصحة ويقال 
له البخران المحمود ob AES‏ الكامل ol is‏ 
الجيّد. والثانی الذي يكون إلى العَظّب دفعة 
DU‏ له اشرات coa‏ والغالف. الذي بکون 
فى مدة طويلة إلى الصحة ويقال له التحلّل. 
والرابع الذي يكون في ne‏ طويلة إلى RU‏ 
did vs‏ وتان alb‏ زان تین aca‏ 
الأربعة البحارین الّامة GE‏ الجيّدة وإما الردیکة. 
والخامس الذي يكون دفعة إل حال أصلح ثم 
یم الباقي في ne‏ طويلة حتی يتأدّى إلى 
الصحة. والسادس الذي يكون A»‏ | حال 
bj‏ ثم S‏ الباقي في Re‏ طويلة حتى Gi‏ 


إل الصحة. والسادس الذي يكون دفعة إلى 
حال أرداً ثم يتم الباقى فى مدة طويلة حتى 
usb‏ إلى الهلاك. والسابع الذي يكون قليلاً 


قليلاً إلى je‏ أصلح ثم يؤول إلى 

ERN‏ والثامن الذي يكون قليلا قليلا (J|‏ حال 
bo‏ ثم يؤول إلى الهلاك (hus‏ ويقال لهذه 
الأصناف الأربعة الأخيرة لما فيه من تغيّر ندش 
Ul PIC abi‏ جيدة ناقصة Ul,‏ رديئة ناقصة. 


البخار 
وبحران الانتقال هو أن تدفع الطبيعة المرض عن 
القلب والاعضاء الشريفة إلى بعض الاعضاء 
الخسيسة. والبخران التام ما ينقضي به المرض 
سواء كان باستفراغ أو بانتقال» OMS‏ في بحر 
الجواهر وغیره. والأيام الباحورية هي الایام 
التي يقع فيها البخران. وقولهم يوم باحوري 
عل غير قياس» فكأنه منسوب إلى باحور» وهو 
Jb ini‏ في تموز وجميع ذلك مولد كذا قال 
الجوهري”" . 
الیخار : Steam - Vapeur‏ 


بالضم والخاء المعجمة عند الحكماء جسم 


مركب من آجزاء مائية وهوائية. والدخان مركب 
من أجزاء أرضية ونارية وهوائية. والغبار مرگب 
من أجزاء أرضية وهوائية. قالوا الحرارة إذا 


آثرت TC‏ تامًا في المياه أو الأراضي الرطبة 
تحلّلت منها وتصعّدت أجزاء هوائية تماز جها 
أجزاء مائية بحيث لا يتميّر ie‏ منهما عن 
الآخر في الحس لصعرها. ويسمّى المرگب منها 
oh v pu‏ أثّرت فى الأراضى اليابسة تحلّلت 
منها del ATE‏ نارية جم a‏ أرضية 
d e ei‏ المرگب منها دُحاناء ol‏ لم 
المحققين أن الحرارة إذا أثرت فى المياه أحالت 
بالتسخين بعضها أجزاء هوائية وصعّدت مختلطة 
بالأجزاء اللطيفة المائية» فهذه المتصاعدات معًا 


تسمّئ بُخارًا. وإذا أثرت فى الأراضى الغائرة 


G)‏ جالینوس ( ۳١‏ ۰ طبیب يوناني . . درس الطب وتعمق فيه وجال في انحاء الیونان وکورنتا والإسكندرية ثم روما. 


Ce miss‏ الطب حتى القرن السابع عشر الميلادي تقريبًا . درس جسم الإنسان وعلم التشريح وأجرى بحوثه على 
الحيوانات. cA‏ رسائل ومؤلفات عديدة في الطب والإسطقسات الاربعه والأدوية والأمراض العسيرة» وله آراء في 


الفلسفة والرياضيات. 


Larousse du xxéme siècle. T3, p.689.‏ « ابن جلجل e‏ طبقات الأطباء والحکماء. القاهرة المعهد 


الفرنسي: ۰۱۹۵9 ص ۰9۰-4۱ الفهرست ۲۸۸- ۰۲۹۱ طبقات الأطباء ۲۸ . 


(Y)‏ الجوهري : هو اسماعیل بن حماد الجوهري أبو نصر 


. أصله من فاراب وتوفي بنيسابور عام AYAY‏ ۰.۸۱۰۰۳ أول من 


حاول الطيران ومات بسببه. من آئمة اللغة. الاعلام ۰۳۱۳/۱ معجم الأدباء ۰۲۹/۲ النجوم الزاهرة ۰۲۰۷/4 لسان 


الميزان ۰4۰۰/۱ ابناه الرواة 195/1. 


ci 
صادفت‎ BE اليابسة أحدثت هناك أجزاء نارية»‎ 
تلك الأجزاء النارية أجسامًا قابلة للاحتراق‎ 
بها وأحدئت منها أجزاء هوائية متصاعدة‎ cL 
مختلطة بأجزاء أرضية لطيفة منفصلة من تلك‎ 
الأجسام» فهذه الأجزاء الهوائية المختلطة‎ 
بالأجزاء الأرضية هي الدخان» وإِنْ لم تكن‎ 
أسود كما هو المسمّی به عند العامة. وعلئ كل‎ 
آخر‎ ES واللخان يُرئ‎ Jed من‎ Js تقدير»‎ 
منها لعدم تميّزها في‎ i$ غير الأجزاء التي‎ 
آخر غيرها على‎ ES الحس» وليسا في الحقيقة‎ 
في شرح التذكرة لعبد‎ MS ما زعمه بعضهم»‎ 
هذا إذا عملت الحرارة‎ je, العلی البرجندي.‎ 
فيها من‎ op واليابس كحرارة أبداننا‎ eb كن‎ 
UJ الأخلاط الرطبة واليابسة» فما ارتفع منها‎ 
بخار دخانى» وذلك إذا غلبت الأجزاء الأرضية‎ 
بخار غير دخاني‎ Ub عل الاجزاء المائیف»‎ 


وذلك إذا غلبت الأجزاء المائية على الأجزاء 
الأرضية. ومن الثاني quu! dus‏ والعَرّق 
ونحوهماء ومن الأول الشعر كذا في بحر 
الجواهر. وقد يُطلق البخار بحيث يشتمل 


الدخان أيضًا كما في «دانش نامه" رسالة العلم» 
وحینا يعنون بالبخار نوعين: آخدهما C)‏ 
والثاني جاف. فمن الجاف الدخان هو المراد. 
ومن البخار الرطب: جسم مركب من أجزاءِ 
هوائيّة ومائيّة I ui]‏ ولا يبعد Of‏ يكون على 
هذا الاصطلاح ما وقع في شرح حكمة العين 
من أن البخار الدخان إذا صعد إلى فوق وحصل 
منه لزوجة دهنية ثم عرض له برودة فإنه يصير 


۳۲ 
حجرا أو حديدًا وسقط إلى الأرض. 
Chance, fortune - Chance, tese‏ 
fortune‏ 

955 


il‏ والتلخيث والتّكبيت وان تكلم 
خصمك حتى Cames ahis‏ عن صاحب 
التكلمة. وأما قول بعض الشافعية فى اشتباه 
القبلة إذا لم يمكنه الاجتهاد صلئ على التبخيت 
فهو من عبارات المتكلمين» ويعنون به الاعتقاد 
الواقع على سبيل الابتداء من غير نظر في Le‏ 
كذا في المغرب. 
Eau-de-vie, water of life - Eau- Fea]‏ 
de-vie‏ 


بالضم معرب پخته أي المطبوخ. وقيل هو 
اسم لما طبخ من ماء العنب إلى المثلث. وعن 
الدينوري”" الفختح بالفاء. قال وقد يعيد عليه 
قوم الماء بقدر الماء الذي ذهب منه بالطبخ ثم 


يطبخونه بعض الطبخ ویودعونه الأوعية 
ویخمرونه ویسمونه الجمهوري كما dm‏ كذا 


البخیل : Miserly (stingy) - Avare‏ 
بالفتح والخاء المعجمة في اللغة الفارسية 
«نابخشنده» وقد ذكر في مجمع السلوك: البخيل 
هو الممتنع عن أداءِ الحقوق الواجبة كالزكاة 
والتفقات وغیرها . duh,‏ بعضهم: البخيل هو 
الذي لا يعطي أحدًا من ماله. ویقول العارفون : 

البخیل هو من لا يعطي روخه للحق"*. 


)١(‏ كما في دانش نامه گاهی بخار را دو قسم سازند تروخشك واز بخار خشك دخان مراد دارند واز بخار تر جسمي مركب از 


اجزاء هوائیه ومائیه مراد دارند انتهی . 
(Y)‏ حجته (م). 


(Y)‏ الدينوري : هو عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينوري» أبو محمد. ولد ببغداد عام ۳ه / ۸1۸م وتوفي فيها عام هر 
٩‏ من أئمة الأدب واللغة والحديث له العديد من التصانيف الهامة. الاعلام ۰۱۳۷/۶ وفيات الأعيان ۰۲۵۱/۱ لسان 


الميزان ۰۳۵۷/۳ آداب اللغة ۰۱۷۰/۲ 


)£( نابخشنده و در مجمع السلوك مي آرد بخیل آنست که حقوق واجبه چون زکوة ونفقات وغير آن بجانیارد وبعضي كويند بخيل 
انست كه مال خود را بكسي ندهد وعارفان كويند بخيل آنست كه جان خود حق راندهد. 


۳۱۳ 


البدء : 


Beginning - Commencement 


بسكون الدال المهملة في اللغة افتتاح 
الشيئ؛. وأهل الحديث يقولون LI‏ بمعنی بدأنا 
MS‏ في بعض اللغات. وكذا في البداية على ما 
فى كنز اللغات. والبداية عند الصوفية التحقّق 
بالأسماء والصفات وهو البرزخ الأول من برازخ 
الإنسان. 
البدائية : 
(secte)‏ 

فرقة من غلاة الشيعة 3,588 GAJI‏ على 
الله تعالی أي جوزوا أن يريد RS‏ ثم يبدو له 
أي يظهر عليه ما لم يكن ظاهرًا له. ويلزمهم أن 
لا يكون Ó‏ عالِمًا بعواقب الأمور. كذا فى 
شرح المواقف. | 


Al-Bidaiyya (sect) - A[-Bidaiyya 


Heresy - Heresie البدعة:‎ 


بالكسر في اللغة ما كان مخترعا على غير 
dis‏ سایق» ومته #بديع السموات والأرض 4" 
أي موجدها على غير مثال سبق. قال الشافعي 
رحمه الله تعالی: ما أحدث وخالف Gts‏ أو 
XL‏ أو (جماعا أو أثرًا فهو البدّعة الضالة. وما 
احدث من الخبر ولم یخالف نكا من ذلك فهو 
البدعة المحمودة. والحاصل أن البدعة الحستة 
قن ا راض شا ما مره ولم یلزم من فعله 
محذور شرعى» ol,‏ البدعة XV‏ هى ما خالف 
شكا من ذلك صریکاآو التزاما. وبالجملة فهي 
منقسمة إلى الأحكام الخمسة. 

فمن الدع الواجبة على الكفاية الاشتغال 
بالعلوم العربية المتوقف عليها c‏ الكتاب 
والسئّة کالنحو والصرف والمعانی والبيان 
واللغت بخلاف العروض والقوافي ونحوهمان 


.۱۱۷ fs dU O) 


ical 

وبالجرح والتعديل وتمييز صحيح الأحاديث عن 

سقيمها» وتدوين نحو الفقه وأصوله esl)‏ 

والرد على نحو القدرية والجبرية والمجممت 

hae OM‏ الشريعة فرضٌ كفايةء ولا يتأن الا 
بذلك. ومحل بسطه كتب أصول الدين. 


ومن البدع المحرّمة مذاهب سائر أهل 
البدع المخالفة لما عليه أهل السنّة والجماعة. 
ومن المندوبة إحداث نحو الرباطات والمدارس. 
ومن المكروهة زخرفة المساجد وتزويق 
لمصاحف. ومن المباحة التوسشع في لذيذ 
لماکل والمشارب والملابس. 

وفي الشرع ما sui‏ على خلاف ji‏ 
لشارع ودلیله الخاص أو العام» Ma‏ یستفاد 
من فتح المبین شرح الأربعین للنووي في شرح 
لحدیث الخامس والحدیث الثامن والعشرین. 
وفي شرح النخبة وشرحه: البدعة شرا هي 
عتقاد ما أحدث على خلاف المعروف عن النبي 
له لا بمعاندة. بل بنوع شبهة. وفي إشارة إلى 
أنه لا یکون له صل في الشرع أيضاء بل مجرد 
(حداث بلا مناسبة شرعية آخذا من قوله SÉ‏ 
لمن pub 3 eT.‏ هذا كما یی oce‏ 
ی الشركة بد deb‏ 
ل oos‏ ما يكن اند .2 128 
والشبهة ما يشبه الثابت وليس بثابت كأدلة 


EP‏ الشيخ عبد الحق الدهلوي في 
شرح المشكاة في باب الإعتصام بالكتاب والسنة 
iei‏ وکل ما وافق الأصولٌ والقواعد أو 
القياس فتلك البدعةٌ الحسنة. وما ie P‏ ذلك 
فهو البدعةٌ ELM‏ والضلالةً. ومفتاخ «كل بدعة 


(Y)‏ اخرجه ابن ماجه في سننهء ۱ عن السيدة عائشة» المقدمة: باب تعظيم حديث رسول الله $ والتغليظ على من عارضه 
(؟)» حديث رقم ۶ قالت: قال النبى ية : «من أحدث فى آمرنا هذا ما ليس منهء فهو Say‏ 


Jag 
ضلالة» محمولٌ على هذا.‎ 

هذا وإنَّ بعض البدع واجبةٌ شرعًا مثل تعلّم 
وتعليم الصّرف والنحو واللغة التي بها تعرف 
الآياتُ والأحاديث. وحفظ غريب الکتاب والسنة 
يصير Las Mov‏ الأشياء التي V‏ عليها 
حفظ الدين والأمّة. 
E T FORCE e‏ مثل پتاء 
الرّباط والمدارس Qui,‏ ذلك؛ وبعض £A‏ 
NE‏ المساجد بالنقوش 
والمصاحف على خد قول بعضهم . وبعض البدع 
iL‏ مثل الرفاهية فى المطاعم اللذيذة 
والملابس الفاخرة بشروط منها أن تكونَ حَلالاً 
ol‏ لا تدعو إلى الظغیان والتكبر والمفاخرة 
وكذلك المباحثات التي لم تكن في عصره . 
وبعض الدع حرام كما هي حال مذاهب J^‏ 
البدع والأهواء المخالفة ilU‏ والحماعَة» وما 
فعله الخُلفاء الراشدون وان لم يكن موجودذا في 
عصره SÉ‏ فهو ieu‏ ولکن من البدعة 
oed‏ بل هو ني M EL Fue au‏ النبي يكل 
حض على التمسك Ly ans‏ الخُلفاء الراشدين 
من بعده رضي الله n"‏ 
البَذل: One who takes the place of‏ 
another - Tenant-lieu‏ 


بسكون الدال المهملة مع فتح الباء 


۳۱ 


وكسرها هو القائم مقام Celi‏ والبديل مثله e‏ 
الأدال والبُدلاء الجمع على ما في الصراح 
والمهذب. وكذا JAN‏ بفتحتين كما فى قوله 
تعالئ بش للظالمين VEIK‏ وعند الصرفيين 
هو الحرف القائم مقام غيره. قال ابن الحاجب 
الإبدال جعل حرف مكان حرف 
غیره. آي جعل حرف من حروف الإبدال وهي 
حروف «انصت يوم جد طاه c)‏ فلا يرد نحو 
اظلمء op‏ أصله اظتلم جعل الظاء مكان تاء 
افتعل لإرادة الادغام» فإله لا una‏ ذلك MX‏ 
of UJ‏ الظاء ليست من حروف الإبدال. وقوله 
مكان حرف احتراز عن جعل حرف Lage‏ عن 
حرف في غير موضعه كهمزة ابن واسمء dB‏ لا 
uns‏ ذلك SS‏ إل تجرّرًا. ولذا لم يقل إنه 
er‏ حرف عِرَضًا عن حرف آخر. وقوله غيره 
تأكيد لقوله حرف لدفع e‏ 9 55 اللام في 

نحو أبوي یسمی | Yia‏ والحرف الأول أي الذي 
جعل مكانه غيره يسم QA‏ منه والحرف الثاني 
أي الذي جعل مكان غيره yas Mm‏ وبدلا » 


فى الشافية: 


ثم الابدال أعم من الإعلال من وجهء ob‏ 
لفظ الإعلال في اصطلاحهم مختص بتغيير 
حروف العلة بالقلب أو الحذف أو الإسكان 
فيصدقان فى «JU‏ ويصدق الإبدال فقط فى 
السّاديء فان أصله السادس؛ والإعلال فقط في 


CO‏ وشيخ عبد الحق دهلوي در شرح مشكوة در باب الاعتصام بالكتاب و السنة فرموده بدانکه هرجه بيدا شده بعد از پیغمبر خدا 
صلی الله عليه وآله سلم بدعت است وآنجه موافق اصول وقواعد سنت اوست ويا قياس كرده شده است بران آنرا بدعت 
حسنه كويند و أنجه مخالف أن باشد بدعت سيئه و ضلالت خوانند وكليت كل بدعة ضلالة محمول براين است. وبعضي 
بدعتها است كه واجب است جنانجه تعلم وتعليم صرف ونحو ولغت كه بدان معرفت آيات واحاديث حاصل كردد و حفظ 
غرائب كتاب و سنت ممكن بود وديكر جيزهائيكه حفظ دين وملت بران موقوف بود. وبعضي بدعت مستحسن و مستحب 
است مثل بناي رباطها ومدرسها ومانند آنها . وبعضي بدعت مكروه مانند نقش ونگار كردن مساجد ومصاحف بقول بعض . 
وبعضي بدعت مباح مثل فراخی در طعامهاي لذيذة و لباسهاي فاخره بشرطیکه حلال باشند وباعث طفیان وتکبر ومفاخرت 
نشوند و همچنین مباحات دیگر که در زمان آنحضرت صلی الله عليه وآله وسلم نبوده وبعض بدعت حرام چنانکه مذاهب 
أهل بدع واهواء بر حلاف سلت وجماعت. وآنجه خلفاي راشدین کرده باشند اگرچه بآن معني که در زمان آنحضرت 3 


نبوده بدعت است و لیکن از قسم بدعت حسته است بلکه در حقیقت سنت است زیراچه انحضرت فرموده اند بر شما باد که 
ا 2 E OP ali anguli P: 5 1 im‏ بر 
لازم كيريد سنت مرا وسنت خلفاي راشدين را رضي الله عنهم . 


. ٥١ الكهف/‎ )۲( 


۳۱۵ 


یدعو؛ cul,‏ مطلقًا من القلب إِذْ القلب مختص 
في إصطلاحهم بابدال حروف العلّة والهمزة 
بعضها مکان بعض. الا أن“ المشهور في غير 
الأربعة لفظ الابدال. كذا ذکر الرضي ويج في 
لفظ الاعلال أيضًا. 2 ۰۰ ۶ 

قال في الاتقان في نوع بدائع القرآن: 
الإبدال هو إقامة بعض الحروف مقام بعض. 
وجعل منه ابن فارس فانفلق أي انفرق. وعن 
C Lui‏ افجاسوا خلال uut‏ € أنه أريد 
فحاسوا فقامت الجيم مقام celal‏ وقد قری 
بالحاء أيضًا. وجعل منه dub oui‏ إني 
أحببت Le‏ الخير4“ أي الخيل. وجعل منه 
أبو yp "E‏ مكاء وتصدية 4 أي تصددة 
انتهین .. وهذا المعنول ليس عين المعنيل الذي 
ذكره ابن الحاجب بل قريب منهء لعدم 
الاشتراط ههنا بكون الحرف المبدل من حروف 
الإبدال كما لا يخفئ. 

وعند النحاة تابع مقصود دون متبوعه 
ولفظ التابع یتناول تابع الاسم وغیره لعدم 
احتصاص البدل بالاسی فإنه يجوز أن يقع 
الاسم المشتق بدلاً من الفعل نحو مررت برجل 


(۱) الا أن (- مء ع). 


Jii 

يضرب ضارب على ما في بعض حواشي 

الإرشاد في بیان خواص الاسمء وكذا يجوز أن 

يبدل الفعل من الفعل إذا كان الثانی UU‏ فى 
البيان على الأول كقول الشاعر*: 


متى تأتنا تیم بنا في ديارنا 

OB‏ تلمم من الإلمام وهو النزول dà‏ من 
Ut‏ على ما في العباب» وكذا يجوز أن يكون 
جملة مبدلة من جملة لها محل من الإعراب 
Yi‏ بشرط کون الثانية أوفئ من الأولئ بتأدية 
المعنى المراد كما ستعرف. e‏ المراد بكونه 
مقصودًا دون المتبوع أن يكون ذكر المتبوع أي 
المبدل منه توطئة لذكره حقيقةً أو حكمًا كما فى 
بدل الغلطء فإنه Db‏ لم يجعل توطتة بل كان 
GL‏ لسانٍء لكنه في حکم التوطنت فإنه في 
حكم الساقط. فخرج من الحدّ النعت والتأكيد 
وعطف البيان لعدم كونها مقصودة» وكذا 
العطف بالحرف لكون متبوعه مقصودًا أيضًا. 
ولا يرد على التعريف المعطوف OY de‏ متبوعه 
مقصودٌ ابتداء. ثم بدأ له teh‏ فأعرض عنه de‏ 
وقصد المعطوف فكلاهما مقصودان وإنما لم 
نقل تابع مقصود بالنسبة إلى اخره على ما قالوا 


(Y) 


(Y) 
(£) 


(o) 
CU 


الخليل بن أحمد: هو الخليل بن أحمد بن عمرو بن تميم الفراهيدي الأزدي» أبو عبد الرحمن. ولد بالبصرة عام ۱۰۰ه/ 
۸ وتوفي فيها عام ۱۷۰/ 85/ام. من آئمة اللغة والادب. أستاذ سيبويه في النحو» وواضع علم العروض» عارف 
بالموسيقى . له عدة مؤلفات هامة. الاعلام ۰۳۱6/۲ وفيات الأعيان ۰۱۷۲/۱ إنباه الرواة ۰۳۹۱/۱ نزهة الجليس ۰۸۰/۱ 
الإسراء/ ۵. 

أبو علي الفارسي: هو الحسن بن أحمد بن عبد الغفار الفارسي الأصلء أبو علي. ولد بفارس عام ۲۸۸ه/ ١٠۹م‏ وتوفي 
ببغداد عام ۳۷۷ه/ ۹۸۷م. من أثمة اللغة والأدب وعلوم العربية» تجوّل في البلدان ووضع العديد من المؤلفات الهامة. 
الأعلام ۰۱۷۹/۲ وفيات الأعيان ۰۱۳۱/۱ تاريخ بغداد ۰۲۷۹/۷ إنباه الرواة ۰۲۷۳/۱ 

foe 

أبو عبيدة: هو معمر بن المثنى التيمي البصري» أبو عبيدة النحوي. ولد في البصرة عام ١١٠١ه/‏ ۷۲۸م وتوفي فيها عام 
۸/ 414م. من أئمة العلم باللغة والأدب. حافظ للحديث وقيل إنه كان إباضيًا شعوبيًا . له الكثير من المؤلفات الهامة. 
الاعلام ۰۲۷۲/۷ وفيات الأعيان ۰۱۰۵/۲ تذكرة الحفاظ ۳۳۸/۱ بغية الوعاة ۰۳۹۰ ميزان الإعتدال ۰۱۸۹/۳ طبقات 


النحويين واللغويين AAY‏ 
Yo [Jui NI (V)‏ 
(A)‏ عبيد الله الحر الجعفي: هو الشاعر عبيد الله بن الحر بن عمرو الجعفي: من بني سعد العشيرة. مات Ú‏ بالفرات عام 


[LATA‏ 1۸۷م. من فحول الشعراءء قائد شجاع. كان من خيار قومه شرفًا وصلاحًا وفضلاً. الأعلام ۰۱۹۲/6 تاريخ 
الطبري ۰۱3۸/۷ خزانة الأدب ۰۲۹۹/۱ رغبة الأمل ٤١/۸‏ . 


Ji 
يخرج عن التعريف بدل الجملة من الجملة.‎ W 


ثم البدل أقسام أربعة لأن البدل لا يخلو 
من Ol‏ يكون عين المبدّل منه Gua Ol‏ على ما 
يصدّق عليه المبدّل منه أو لا یکون. والثاني اما 
ol‏ يكون بعض المبدّل منه أوْ لا يكون» والثانى 
إن" أذ ous,‏ ات تسیا ار نک 
J3N6‏ بدل الكل وسماه ابن مالك في الالفية 
ببدل المطابق. قال الچلیی فى حواشی المطول 
وهذه التسمية أحسن لوقوعة في اسم الله تعالی 
نحو (UR‏ صراط العزيز الحميدٍ ال44 فيمن 
قرأ بالجر» فان المتباثر من الكل التجزي وهو 
ممتنع في ذات الله تعالی» فلا يليق هذا 
الإطلاق بحسن الأدب Jet oh‏ الكل على 
معنى أخر. والثاني بدل البعض نحو ضربت 
زیذا رأسه. والثالث بدل الاشتمال نحو آعجبنی 
زيد علمه. والرابع بدل الفلط . وبهذا اندفع 
اعتراض مَنْ یقول Ol‏ ههنا قسمًا خامسًا وهو 
بدل الكل من البعض نحو نظرت إلى القمر فلکه 
bY‏ هذا من بدل الاشتمالء اد بدل الاشتمال 
هو Di‏ يكون بينه وبين متبوعه ملابسة بغيرهما 
أي تكون تلك الملابسة بغير کون البدّل كل 
المبدّل منه أو جزءهء فيدخل فيه ما إذا كان 
المبذل منه Kj‏ من البدّل ويكون إبداله £L, a‏ 
عل هذه الملابسة كما فى المثال المذكور. 
Ua‏ لم ts‏ هذا ADI‏ فا اا وله ایس 
ببدل الكل عن البعض لقلته وندرته. بل قيل 
بعدم وقوعه في کلام العرب والمثال موضوع . 

ol del‏ في إطلاق الملابسة يدخل بعض 
أفراد dus‏ الغلط نحو ضربت زيدًا غلامه أو 
حماره. فالمراد بها ملابسة بحيث توجبٌ النسبة 
إل المتبوع النسبة إلى الملابس إجمالاً» نحو: 
أعجبني زيد cde‏ حيث يعلم ابتداء أن يكون 


.۱ ابراهیم/‎ OO 
في (- م۲.‎ OD 


YA 


زيد معجبًا باعتبار صفة من صفاته لا باعتبار 
cul‏ فتضمن نسبة الإعجاب إلى زيد نسبة إلى 
صفة من صفاته» MS,‏ في سلب زيد ثوبه» 
بخلاف: ضربت زيدًا حماره أو غلامه لأن نسبة 
الضرب إلى a‏ تامة لا يلزم في“ صحتها 
اعتبار غير زید» فيكون من باب dap‏ الغلط. 
وكذا قولك بنى الأمير وكيله من باب Ji,‏ الغلط 
oÑ‏ شرط بدل الاشتمال أن لا يستفاد هو من 
المبذل منه معيئاء بل تبقى النفس مع ذكر الأول 
منتظرة للبيان لاجمال الأولء وههنا الأول غير 
مجمّل لأنه يستفاد عرفًا من قولك بنى الأمير أن 
الباني هو وكيله. ثم إِنْه لا يرد على الحضر بدل 
التفضيل نحو الناس رجلان؛ رجل أكرمته ورجل 
أهنتهء فإنه من قبيل بدل الكل إذ البدل إنما هو 
المجموع. فإن قلت يجوز أن يكون بدل 
البعض. قلت فحينئذ يحتاج إلى الضمير ولم یر 
بدل تفضيل ملفوظا بالضمير ولا محتاجا إلى 
تقديره وذلك آية كونه بدل الكل. فإن قلت فإذا 
كان مجموع العاطفين بدل الكل فما Qo‏ كل 
من الجزئين على انفراده مع أنه غيرٌ Já‏ على 
هذا التقدير؟. قلت هو نظير قولهم هذا حلو 
حامض» فان المجموع هو الخبرء فكل واحد 
من الجزئین مرفوع وتحقيقه أنهم ذکروا أن في 
مثل قولهم هذا حلو حامض اعتبر العطف أولاء 
ثم جعل المجموع خبرًا ON‏ المقصود cU‏ 
الكيفية المتوسّطة بين الحلاوة والحموضة. لا 
إثبات أنفسهما كما قاله البعض» fu‏ على أن 
الطعمين امتزجا في جميع الأجزاء. فعلی هذا 
القول يكون في كل من الحلو والحامض ضمير 
المبتدل وعلئ ما ذكروه يكون في المجموع 
ضمير المبتدآء وليس في شیی" من الجزئین 
ضمير ولا محذورٌ في خلو الصفة عن الضمير 
إذا لم تكن مسندة إل شيئ كما فيما نحن في 


۳۷ 


OP‏ المسند هو مجموع الصفتین» JS‏ واحد 
منهما جزء المسند. فیجوز خلوّها عن الضمیر 
لأنها حينئذ تکون بمنزلة الضاد من ضارب. إن 
ob ues cdi‏ لا ین ولا pem‏ ولا elg‏ 
te‏ من الجزئين عند تثنية المبتداً وجمعه 
قلنا إجراء تلك الأحوال عل الجزئين 
كإجراء الإعراب عليهماء OB‏ حقّ الإعراب 
إجراؤه على المجموعء لكن poU‏ يكن 
المجموع قابلاً للإعراب أجري إعرابه على 
آجزای وان شئت الزيادة على هذا فارجع" إلى 


. Sal, 


عبد الغفور حاشية الفوائد الضيائية فى بیان OX‏ 


hei 


ثم بدل الغلط ثلاثة أقسام: غلط صريح 
0 كما إذا أردت أن تقول: جاءني حمار 
فسبقك لسانك إلى رجل ثم تداركته فقلت 
حمار. وغلط نسيان وهو أن تنسى المقصود 
فتعمد ذكر ما هو غلط ثم تداركته بذكر 
المقصود. فهذان النوعان لا يقعان في pee‏ 
الكلام [ولا فيما يصدر عن رويّة وفطانة]۳. 
ob‏ وقع في كلام dà‏ الاضراب عن المغلوط 
فيه بكلمة بل . lle,‏ بداء وهو أن تذكر المبدّل 
منه عن قصد ثم تتوهم أنك غالظ فيهء وهذا 
معتمّدٌ الشعراء كثيرًا مبالغةٌ وتفتّاء وشرطه أن 
ترتقي من الأدنئ إلى الاعلی كقولك: هند نجم 
بدر [الشمس]”". كأنك وان كنت متعيداً لذكر 
النجم تغلط نفسك وترئ أنك لم تقصد إلا 
تشبيهًا بالبدر [وكذا قولك بدر شمس]"**؛ 
وادّعاء الغلط Otga‏ وإظهاره أبلغ في المعنى 
من التصريح بكلمة Qj‏ هكذا حقق السيّد السند 


ard e -( محقق‎ )١( 

CO‏ [ولا فيما يصدر عن روية وفطانة] )+ م۰ ع). 
(۳) [الشمس] (+ م ع). 

fe م۰‎ t) [وکذا قولك بدر شمس]‎ CO 

-G -( ههنا‎ (o) 

۰۲۱-۲۰ fu CO 

. ٠١٤ الشعراء/‎ (V) 


Jag 

في حاشية المطول في توابع المسند إليه. 
بمنزلة بل الكل نحو: #اتّبعوا المرسّلينء اتبعوا 
من لا يسألكم أجرًا وهم C 4e‏ وقد 
تكون بمنزلة JL‏ البعض نحو #أمدكم بما 
تعلمون» آمدکم بأنعام وبنينَ وجنات Pasos‏ 
الآية» op‏ الغرض من استعماله التنبيه على نعم 


| التعم بالتفصيل "من غير. إحالة عل علم 


المخاطبين المعایدین؛ "فوزانه وزان وجهه في 
أعجبني زيد وجهّهء لدخول الثاني في الأول» 
Op‏ ما تعلمون یشتمل الانعام :والبنين. والجنات 
وغيرها. وقد تكون بمنزلة بدل الاشتمال نحو 
قول الشاعر: 
أقول لهارحل لا تقيمنَّ عندنا 
Np‏ نکن في السَر والجهر مسلمًا 

op‏ الغرض من قوله ارحل كمال إظهار 
الكراهة لإقامة المخاطب. وقوله لا js‏ عندنا 
أوفى بتأديته لدلالته عليه بالمطابقة مع التأكيد 
الحاصل بالنون» فوزانه وزان حسنها في أعجبني 
الدار حسنها OY‏ عدم الاقامة مغایر للارتحال 
وغیر داخل فيه مع ما بینهما من الملابّسة 
والملازمت» هکذا فى المطوّل والأطول. وظهر 
من هذا أن أقسام البدل المذکورة لا تجري في 
الجُمل حقيقة بل على سبيل التشبيه. 

فائدة : 

البدل فى باب الاستناء یخالف سائر 
الابدال من وجهین. الاول عدم احتياجه Mp‏ 


oal 


الضمير العائد إلى المبدّل منه مع وجوبه في بدل 
البعض والاشتمال Ub‏ بحتج لأن 
الاستثناء المتصل يفيد أن المستثنی جزء من 
المستثل منهء فيكون الاتصال قائمًا مقام 
الضمير. والثاني مخالفته للمبدّل منه في 
الإيجاب والسلب مع وجوب الاتفاق في غير 
باب الاستثناءی كذا ذكر الفاضل الچليي في 
حاشية المطول. وعند المحدثين هو الوصول 
إلى شيخ شيخ أحد المصنفين من غير طريقهء 
كذا في شرح النخبة» ويسمى UAE‏ بالأبدال 
أيضًا. وفي الاتقان في النوع الحادي والعشرين 
العلرٌ بالنسبة إلى رواية أحد الكتب الستة تقع 
الموافقات والأبدال والمساواة والمصافحات. 
فالموافقة أن يجتمع طريقه مع أحد أصحاب 
الكتب الستة في شيخه ويكون مع Xe‏ على ما 
لو رواه من طريقهء وقد لا يكون. والبدل أن 
يجتمع معه في شيخ شيخه فصاعدًا وقد يكون 
أيضًا S‏ وقد لا يكون. والمساواة أن يكون 
بين الراوي والنبي 4 إلى شيخ أحد أصحاب 
الكتب. والمصافحة أن يكون آکثر عددًا منه 
بواحد» ومثاله يذكر في لفظ الموافقة. 


Body - Le corps, le tronc. : 94 


الرأس كما في القاموس. وقال الجوهري 0X9!‏ 
الجسّد ade,‏ اصطلاح السالكين. قال في مجمع 
السلوك: البدن في اصطلاح السالكين هو 
الجسم الكثيف. 
البديع : The Creator - Le Créateur‏ 

هو یطلق على اسم من أسماء الله تعال» 


ومعناه المبع فانه As‏ هو الذي فطر 
الخلائق بلا احتذاء مثالی. وقیل (e‏ في نفسه 


۳۸ 


لا مل له» كذا في شرح المواقف. وعلی کلام 
مشتمل على عدة ضروب من البدیع كما عرفت؛ 
وعلئ علم من العلوم العربيةء وعلئ العلوم 
الثلاثة المعاني والبيان والبديع وقد سبق في 
المقدمة مستوفی . 


Spontanéité, improvisation 


Spontaneity, improvisation - 


وكذا البداهة: وبالفارسية يقال: P‏ 
انديشه آمدن سخن» tee dl‏ الكلام على 
asl‏ بدون إعمالٍ فكر. «وناكاه آمدن» المجي 
iba‏ كما في كنز اللغات: وفي اصطلاح 
الیلغاء : هو SÍ‏ 3 الكاتِبُ أَوْ الشاعر كلامًا 
بدون أدنى تمهّلء ويُسّمى هذا أيضًا Ji)‏ 
كذا في مجمع الصنتائع. وعليه فالمعنى 
gei‏ أخصٌ من المعنى اللفوي كما لا 
یخفی › el e» uM i‏ من الإنشاء ned‏ 
Self-evident, axiom - Evident,‏ 


البدیهی : 


axiome, postulat 


هو في عرف العلماء يطلق على معان. 
منها مرادف للضروري المقابل للنظري. ومنها 
المقدّمات الأولية وهی ما يكفى تصوّر الطرفين 
والنسبة في جزم العقل به؛ وبعبارة أخرى ما 
يقتضيه العقل عند تصوّر الطرفين والنسبة من غير 
استعانته ctus‏ وهذا المعنول gasi‏ من الأول 
لعدم شموله التصوّر بخلاف المعنئ الأول» 
ولعدم شموله الحسيات والتجربیات وغيرها 
بخلاف الأول ويجيئ؛ تحقيقه فى لفظ الأوليّات. 
ومنها ما يثبته العقل بمجرد التفاته إليه من غير 
استعانته بحسل أو غيرهء تصوّرًا كان أو cus‏ 
وهذا عم من الثاني لشموله التصوّر والتصديق» 
gab‏ من الأول أي من الضروري oY‏ 


ia ۱)‏ البداهة بي انديشه id‏ ا آمدن كما في كز اللغات وود a‏ ع ع ورا ع 


۱ 


bo‏ جه اسك اع است ABI‏ نز عير ان 


۳۹ 


الضروري هو الذي لا یکون تحصیله مقدورا UJ‏ 
بان لا یکون له سبب مقدور لنا يدور معه 
وجوده codes‏ وذلك ob G‏ لا یکون له سبب 
يدور معه وهو البديهي» أو یکون له سبب يدور 
هه لكو M.‏ كو انات 
والتجربيات والعاديات وغير ذلك فاستقمهء فإنه 
قد cl)‏ فيه أقدامٌ» كذا ذكر المولوي عبد 
الحكيم في حاشية شرح المواقف في تقسيم 
العلم الحادث إلى الضروري والنظري في 
الموقف الأول. 


مقدورًا 


و 
البراز : Excrement, stools - Excrément,‏ 
selles‏ 


بالراء المهملةء قال المسيحى هو مشتق 
مما ju‏ من الفضلات» ثم gae‏ في عرف 
الطب بما يبرز من طرف المعاء Se!‏ 
المعروف بالمخرج . وصاحب الخلاص O‏ أورده 
فى الباء المكسورةء والمحمود الشيباني”" فى 
المفتوحة كذا فى بحر الجواهر. 


Excellence, eloquence - : البرّاعة‎ 
Excellence, eloquence 


في اللغة التفوّق. يقال e‏ الرجل إذا فاق 


البرّاعة 
علی أقرانه في العلم ونحو ذلك. وعند البلغاء 
هي الفصاحة. وبراعة الإستهلال عندهم هو أن 
يشتمل أول الكلام على ما تناسب حال المتكلم 
فيه ويشير إلى ما سيق الكلام لأجله. إنما سمي 
به OM‏ الكلام الذي فيه هذه الصناعة له dE‏ 
عل غيره. والإستهلال في اللغة dj‏ صوت 
المولود حين الولادة» وبذلك يستدل على 
حیوته. فسمي به الكلام الذي يدل أوله على 
المقصود كخطبة المطول وخطبة ضابطة قواعد 
الحساب ونحو ذلك؛ وبذلك يحسن الإبتداء في 
الانقان. من ذلك سورة الفاتحة التي هي مطلع 
القرآن فإنها مشتملة على جميع مقاصده كما 
أخرج e!‏ في شعب Cou‏ حديًا 
«أنزلٌ الله تعالئ مائة وأربعين كتابًا أودع علومها 
أريعة منها التوزة والإنجيل والزبور والفرقان ثم 
أودع علوم التورة والإنجيل والزبور الفرقان ثم 
أودع علوم القرآن QE‏ ثم أودع علوم 
المفصّل فاتحة الكتاب. فمن علم تفسيرها كان 
کمن علم تفسير جميع الكتب المنزلة»"*. وقد 
وجه ذلك oU‏ العلوم التي إحتوئ عليه القرآن 
وقامت به الأديان علم الأصول ومداره على 
معرفة الله وصفاته. وإليه الإشارة برب العالمين 
الرحمن الرحیم. ومعرفة النبوات وإليه الإشارة 


(۱) المسيحي: هو عيس بن يحي المسيحي الجرحاني» أبو سهل . توفي بخراسان عام ١٠5ه/‏ ١٠١٠م.‏ حکیم؛ غلب عليه 
الطب علمًا وعملاً. وضع مجموعة من المؤلفات الطبية الهامة. الأعلام ۰۱۱۰/۵ تاريخ حكماء الاسلام ۰۹۵ طبقات 


الأطباء ۰۳۲۷/۱ هدية العارفين ۷۰۲/۱ 


(؟) خلاص المفتى في الفروع لأبي القاسم بن يوسف السمرقندي» كان Ce‏ سنة 4144ه. كشف الظنون؛ (VW.‏ معجم 


. ۱١١ ۰۸ المؤلفين»‎ 


(۳) هو محمد بن الحسن الشيبانيء ابو عبد الله» تلميذ أبي حنيفة. وقد سبقت ترجمته. 

(4) البيهقي: هو أحمد بن الحسين بن علي» أبو بكر البيهقي. ولد بنیسابور عام ۵۳۸۶/ 44م وتوفي فيها عام ^£0 [A‏ 
۲ من أئمة الحديث» فقيه شافعي» مؤرخء واسع المعرفة. له الكثير من المصنفات الهامة. الاعلام ۰۱۱/۱ 
شذرات الذهب ۰۳۰۶/۳ طبقات الشافعية ۰۳/۳ وفيات ote NI‏ ۰۲۰/۱ اللباب V6 /١‏ . 

(o)‏ شعب الإيمان لأبى بكر أحمد بن الحسين البيهقى (- 458ه). حيدر آبار» المطبعة العزيزية» د. ت. وقد نشر حديثًا 
بتحقيق محمد زغلول» بيروت» دار الكتب العلمية» 144 AAA‏ 

CO‏ رواهء البيهقي في شعب الإيمان: ۲۹ شعب الإيمان وهو باب في تعظيم القرآن ج۰۲۳۷/۱ ۲/ ۰4۵۱-40۰ ولفظه أنزل 
الله عز وجل مائة وأربعة كتب من السماء أودع علومها اربعة. منها التوراة والإنجيل والزبور والفرقان. ثم أودع علوم التوراة 
والإنجيل والزبور الفرقان. ثم اودع علوم القرآن المفصل ثم أودع علوم المفصّل فاتحة الكتاب. فمن علم تفسيرها كان کمن 


علم تفسير جميع الكتب المنزلة. 


&«A JI 
بالذين أنعمت عليهم» ومعرفة المعاد وإليه‎ 
وعلم السلوك وهو حمل‎ mun JUL الإشارة‎ 
النفس على الآداب الشرعية والإنقياد لربٌ البرية‎ 
وإليه الإشارة بإيّاك نستعين آهدنا الصراط‎ 
vt المستقیم» وعلم القصص وهو الاطلاع‎ 
أخبار الامم السالفة والقرون الماضية لیعلم‎ 
المطلع عل ذلك سعادة من أطاع الله وشقاوة‎ 
وإليه الإشارة بقوله صراط الذين‎ colas من‎ 
أنعمت عليهم غير المغضوب عليهم ولا‎ 
في الفاتحة على جميع مقاصد‎ X الضالین»‎ 
القرآن. وهذا هو الغاية في براعة الإستهلال مع‎ 
ما اشتملت عليه من الألفاظ الحسنة والمقاطع‎ 
المستحسنة وأنواع البلاغة. وكذلك أول سورة‎ 
إقرأ فإنها مشتملة على نظير ما إشتملت عليه‎ 
الفاتحة من براعة الإستهلال لكونها أول ما نزل‎ 
من القرآن» فانها فيها الأمر بالقراءة والبداءة‎ 
وفيه الاشارة إل علم الأحكام وفيها‎ ddl بإسم‎ 
ما يتعلق بتوحيد الرب وإثبات ذاته وصفاته من‎ 
صفة ذات وصفة فعل. وفي هذا الاشارة إلى‎ 
ele? dj أصولٍ؛ وفيها ما يتعلق بالاخبار من‎ 

الإنسان ما لم یملم6". 
البراهمة : Brahman, Brahmin - Les‏ 
brahmanes‏ 

هم قوم من منكري الرسالة على ما في 
الكامل: هم قوم يعبدون مطلقًا لا من حيث نبي 
ورسول» بل يقولون إنه ما في الوجود شيء إلا 
وهو مخلوق لله تعالی فهم معترفون بالوحدانية» 
لكنهم ینکرون الأنبیاء والرسل مطلمًا. فعبادتهم 


. ۰ العلق‎ (OO 


۳۳۰ 


Gl‏ نوع من عبادة الرسل قبل «JU. jl‏ وهم 
يزعمون أنهم أولاد إبراهيم عليه (IE‏ 
ويقولون o]‏ لنا كتابًا كتبه إبراهيم عليه السلام 
من نفسه من غير أن يقول إنه من عند ربه» فيه 
ذكر الحقائق وهو خمسة أجزاء. فأما أربعة 
الجزء الخامس فإنهم N‏ يبيحونه Y‏ للاحاد منهم 
dad‏ غوره. وقد اشتهر بينهم Ol‏ من قرأ الجزء 
الخامس لا X‏ أن يؤل ويرجع أمره إلى 
الإسلام» فيدخل في دين محمد , وهذه الطائفة 
أكثر ما يوجد في بلاد الهند. ثم ob‏ منهم 
يترون بزيّهم ویذعون أنهم براهمة bed)‏ 
منهم» وهم معروفون بينهم بعبادة الوثن» فمن 
عبد منهم الوئن فلا id‏ من هذه الطائفة". 

Tower, constallation, zodiac - : c 

Tour, constallation, signes du zodiaque 


بالضم وسكون الراء المهملة في اللغة 
القصر والحصن. وعند أهل الجفر إسم لسطر 
التكسير» ویسمی أيضًا بالزمام والإسم والحصة. 
وعند أهل الهيئة قسم من فلك البروج محصور 
بين نصفي دائرتين من الدوائر الست العظام 
المتوهّمة على فلك البروج المتقاطعة على قطبيه 
على ما يجي في بیان دائرة البروج. وجميع 
البروج . واسماؤها هذه الحمل والثور 
والجوزاء وتسمی هذه بروجًا ربيعية . والسرطان 
والأسد والسنبلة» وتسمی هذه بروجًا صيفية » 
ال تم روا اقا نف er‏ 
والميزان والعقرب "mr‏ وتسمی هذه بروجًا 
خريفية . والجدي والدلو والحوت وتسمی هذه 


وهذه 


(۲) البراهمة: هم فئات من الهنود ينكرون النبوات أصلاً ورأساً ينسبون إلى براهم وليس إلى النبي ابراهيم عليه السلام كما 
يزعم البعض خطاً. لكن البراهمة يقولون. بحدوث العالم وتوحيد الصانع» وجعلوا للعقل المكان الأول الذي من خلاله 
يعرف الله ويعبدء لا عن طريق رسول وقد افترقوا أصنافا شتى» منهم أصحاب EA‏ وأصحاب الفكرة وأصحاب 


التناسخ. الملل والنحل cae‏ التبصير ١44‏ . 


۳۳۱ 


بروجا شتويةء وهذه الستة تسمی بروجًا جنوبية 
ومنخفضة. من آول EFT‏ آخر الجوزاء 
صاعدة it yug‏ الطلوع» ومن أول السرطان إلى 
آخر القوس مستقيمة الطلوع وهابطة ومطيعة 
وامرة. وبعضهم نظمه بالفارسية: 

مثل الحمل ومثل الور ومثل الحوزاء والسرطان 
والأسد 

السنبلة والميزان والعقرب والقوس والجدي 
والدّلو والحوت" 


LP 


ثم هذا الترتیب يسمّئ التوالي وهو من 
المغرب إلى المشرق وعكس ذلك» أي من 
المشرق إلى المغرب یسمی خلاف التوالي. ثم 
الأول من كل واحد من البروج الربيعية والصيفية 
والخريفية والشتوية Qn‏ بالبرج المنقلب لأنه 
إذا حلت الشمس فيه إنقلب الفصل بالفصل 
الآخر. والثاني من کل واحد منها يسمّئ برجّا 
ثابتًا. والثالث من كل منها VL‏ برجا ذا 
جسدين لكون الهواء ممتزجًا من هواء فصلين إذا 
حلّت الشمس فيه» وعلئ هذا القياس وجه 


تسمية الثابت بالثابت. 


ثم d pel‏ كل قطعة من منطقة البروج 
واقعة بين نصفي دائرتين qe‏ شكل حزات 
البطيخ كما Uy, uL‏ كما عرفت. كذلك 
القطع الواقعة من سطح الفلك الأعلى بين 
أنصاف تلك الدوائر تسمی برجَا. فطول كل برج 
فيما بين المغرب والمشرق ثلائون 
وعرضه ما بين القطبين ثمانون درجة. توضيحه 
أنه إذا فرضت هذه الدوائر الست قاطعةً لكرة 
العالم في السطوح الموهومة لها تنقسم الأفلاك 
الممثلة والفلك الأعظم أيضًا بإثني عشر برجًا. 
فالبروج معتبرة في هذه الأفلاك بأسرها. 
والأولئ إعتبارها على السطح الأعلئ أو الادنی 


درجة. 


البردة 
من الفلك الأعظم لتسهل مقایسة حرکات 
الثوابت أيضًا إلئ البروج وتصوّر إنتقالها من 
برج إلئ برج» ولذا قد يسمّى الفلك الأعظم 
alla‏ البروج أيضًا وكأنها إنما إعتبرت آولا في 
الثامن لتتمايز الأقسام بالكواكب التي فيهاء لد 
Isa‏ البروج مأخوذة من صور توهمت من 
كواكب وقعت فيها. ثم اعتبرت أقسام الفلك 
الأعظم الواقعة بإزاء الثامن وسميت بصور 
الکواکب المحاذية لها فإذا 
الصورة عن المحاذاة جاز أن تتغير أسماؤهاء 
op‏ كان الأول أن لا تتغير qu W‏ خبط في 
أحوال البروج بسبب إلتباس اسمائها. واعلم 
CA‏ أن أصحاب العمل اعتبروا أيضًا فى 
الخارج المراكز والحوامل والتداوير والبروج 
والدرجات والدقائق والثواني والئوالث وغير 
ذلك من الأجزاءء فإنهم قسَّموا محيط كل دائرة 
بثلائمائة وستين قسمًا متساوية» وسموا كل قسم 
واحد iino»‏ وکل ثلاثين منها برجًا. هذا كله 
خلاصة ما حققه السيّد السّند في شرح المواقف 
في تصانيفه. 


Cold, frigidity - Froid, frigidité البرد:‎ 


X2‏ الحرّء والبرودة ضدّ الحرارة» والبارد 
ضد (eI‏ سواء كان باردًا بالقوة أو بالفعل 
ums‏ في لفظ الحرارة. 


Hailstone, indigestion - Grélon, : الردة‎ 
indigestion 


بالفتحتين رطوبة تغلظ ems‏ في باطن 
الجفن يكون WU‏ إلى البياض يشبه البردة في 
الشكل والصلابة ولذا سميت بها. وتطلق أيضًا 
على التُّحُمة؛ يقال أصل کل داء البردة. وإنما 


)۱ چون حمل چون ور وجون جوزا وسرطان واسد. سنبله ميزان وعقرب قوس وحجدی ودلو وحوت . 


à» JI 
سمّیت بها لأنها تبرد المعدة فلا ينهضم الطعام.‎ 
: البردية‎ 
هي الرطوبة الجلدية.‎ 


البرزخ 


interstice 


Humidity - ۵ 


Isthmus, interstice - Zsthme, 


بفتح الأول والثالث على وزن جعفرء في 
اللغة الفارسية هو عبارة عن شيء ji‏ بين 
شيئين. وما بين الدنيا والآخرة. وذلك زمانٌ يقع 
بين الموت إلى حين التشور . وما ورد في القرآن 
الكريم ومن درائهم برزخ ol‏ يوم du‏ 
فالمراد به هنا القبر. لائه is‏ بين الدنیا 
والاخرة. وقيل: الحاجز بين شیئین كما في 
القرآن الكريم «بينهما En‏ لا ببغيان). 

وني اصطلاح الشّظارین: Cu‏ صورة 
محسوسة للمرشِدٍ الذي هو واسِطةٌ بين $E‏ 
تعالى وبين المسْتَرْشِد. إذن فعلئ الذاكر في 
وقت الذكر أن يستحضِرٌ صورة مرشده في ذهنه 
لكي ينال ببركة ذلك القرب من الحق جل 
وعلاء وأنْ يتخلى عن کل شيء حتى عن نفسه 
qul‏ وجوه الحق سبحانه. وفي اصطلاح 


YYY 


المثال هو الحائل بين الأجسام الكثيفةٍ والأزواح 
المجرَدّة. كما يقال للدنيا والاخر:ة برزخا. 
وللشبخ والمرشد أيضًاء کذا في کشف اللغات. 
و کذلك : هو خظ بين جهن GE‏ كما في 
لطائف اللغات. وعلی قول الحکماء 
الاشراقیین: الجسم هو برزغ”“ 

وفي شرح (شراق الحکمة في بیان الأنوار 
الإلهية É‏ عند الحکماء الإشراقيين هو 
الجسم سمي به bY‏ البرزخ هو الحائل بين 
الشيئين والأجسام الكثيفة أيضًا حائلة. 


The isthmus of isthmuses Tel d). 
- L'isthme des isthmes 
هو في اصطلاح الصوفية ويقال له الجا‎ 
أيضًا: هو مرتبةٌ الوحدة التي يعتبرٌ التعيّنُ الأول‎ 
عنها بالنور المحمّدي‎ um عنها. كما‎ ihe 
. والحقيقة المحمدية. كذا في لطائف اللغات”‎ 
ed Pleuresie البرسام:‎ 
E (۳0 ۱ 
بالجزسام‎ E الأطباء‎ ٠ عند‎ CER 
اه هو الورم الذي يعرض للحجاب الذي‎ 
نجیب‎ e بين الكبد والمعدة كذا قال‎ 
الدين . وقال نفيس الملة والدين إنه قد خالف‎ 


السالکین : البرزخ " c‏ الاعظم. وعالم 


(SP) 


(۳ 
(6) 


بفتح الأول والثالث على وزن جعفر در لغت عبار تست از جيزيكه ميان دوجيز حائل باشد وآنچه ميان دنا وآخرت باشد وآن 
زماني است از وقت موت تا وقت نشور. وآنجه در قرآن آمده است برزخ إلى يوم یبعثون مراد ببرزخ اينجا قبر است زيرا كه 
واقع شده است ميان Us‏ وآخرت . وقيل باز داشت ميان دو جيز جنانجه در قرآن است بينهما برزخ لا يبغيان. ودر اصطلاح 
شطاريان برزخ صورت محسوستمرشد باشد كه آن مرشد واسطه است ميان حق تعالى ومسترشد بس ذاكر را بايد که در وقت 
ذكر صورت مرشد را در نظر خود متصور دارد تا از بركت آن بقرب حق تعالئ رسد وخود را وكل كائنات را در هستي حق 
گم كند . ودر اصطلاح سالكان برزخ روح اعظم راكويند وعالم مثال رای حائل است ميان اجسام كثيفه وارواح مجرده ودنيا 
وآخرت را نيز برزخ كويند وببر ومرشد را نيز كذا في كشف اللغات ونيز خطي ميان دوزخ وبهشت كما في لطائف اللغات. 
ودر اصطلاح حكماي اشراقيان جسم راكويند. 

در اصطلاح صوفيه وآنرا جامع نيز كويند مرتبة وحدتست كه تعين اول عبارت ازانست وبنور محمدي وحقيقت محمدي نيز 
معبر ميشود كذا فى لطائف اللغات. 

ينابيع اللفة لأبي جعفر أحمد بن علي بن محمد المقري البيهقي (المتوفى 5144ه) 

تهذيب اللغة لأبي منصور محمد بن أحمد بن طلحة الأزهري (- ۳۷۰ه) ele,‏ مختصر لعبد الكريم بن عطاء الله 
الإسكندري (- ۲۱۲ ه) كشف الظنون ٥٠١/١‏ . 

الشيخ نجيب الدين: هو نجيب الدين أبو حامد محمد بن علي بن عمر السمرقندي. كان معاصرًا لفخر الدين الرازي. 
طبيب» > فاضل بارع . . له كتب جليلة وتصانيف مشهورة. مات قتلاً بمدينة هراة على يد التتر عام [ANA‏ ۲ عیون- 


۳۲۳ 


لبَق 


جمهور القوم في تعريف هذا المرض الذي هو 
بين الكبد والقلب. Gi,‏ للحجاب الحائل بین 
المعدة والكبد فممًا لم يقل به أحد من الفضلاء 
غير الطبري"" كذا في بحر الجواهر. 

Freckle - Taches sur la peau ou : | «JI 


de rousseur 


بفتح الباء والراء المهملة هي نقاط صغار 
سود أكثرها تعرض في الوجهء وربّما كانت إلى 
حمرة وكمودة كذا في بحر الجواهر. 
البرص : Leprosy - Lepre‏ 

بالفتح وسکون المهملة عند الاطباء بیاض 
یظهر في ظاهر الجلد ویغور» فان كان في ساثر 
الاعضاء حت يصير لون البدن كله أبيض يقال 
له حينئذ المنتشر. والبَرْص الاسود ويسم 
بالقوباء أيضًا سواد يحصل لجلد البدن لإستيلاء 
سواد سوداوية غليظة كذا فى بحر الجواهر. 
iat,‏ قید og‏ الاحتراز عن البهق الأبيض علی 
ما Jy‏ عليه کلام الموجز والاقسراني. 
وحاصلهما ان الفرق بين البهق والبرص 
الأبيضين أن البهق يكون في سطح الجلد ولا 
يكون له غورء اد المادة فيه أرق والقوة الدافعة 
أقوئ. فدفعت إلى السطح؛ بخلاف Qe!‏ فإنه 
يكون نافدًا في الجلد واللحم بسبب أن المادة 
فيه أغلظ والدافعة فيه ضعيفة فارتكبت في 
الباطن وأفسدت مزاج ما i às‏ وأحالت 


الغذاء الذي يجي إليها ال طبعها وان كان 
أجود غذاء. والفرق بين vex Ge‏ 
الأسودين ليس من جهة الغور وعدمه. بل من 
الجلد ويعرض له خشونة عظيمة وتفليس كما 
يكون للسمك وتكوّنه من سوداوية لسرايتها 
العضو فاثرت تأثيرًا Gu‏ أقوئ من تخيّر لونه» 
وهو من مقدمات الجذام . 

Al-Barghouthiyya (sect) - Al- : البر غوئية‎ 
Barghouthiyya. (secte) 


بالراء المهملة والغين المعجمة 9 من 
Lu usd‏ قالوا كلام الله تعالی إذا فُرئ فهو 
عرض. وإذا gu CS‏ شيء كان فهو (qm‏ 
كذا في شرح المواقف”" . 
البرق : Lightning - Eclair‏ 


بسكون الراء المهملة ضياء يخرج من 
السحاب. قال الحكماء فى سبب حدوثه ان 
الدخان Li,‏ يخالط الات فيخرقه. Ú‏ فى 
صعوده بالطبع أو عند هبوطه للتكائف الحاصل 
بالبزد الشديد الواصل إليه» فيحدتٌ من خرقه له 
ومصاکته إيّاه صوتٌ هو AME‏ وقد يشتعل 
الدخان بقوة التسخین» فلطيفه ینطفی؛ سريعًا وهو 
البرق» وكثيفه لا ینطفی حتئ يصل إلى الأرض 
وهو الصاعقت كذا في المواقف وشرحه. 


- الأنباء في طبقات الأطباء ۳/ ۰۶۷ الاعلام ۲۸۰/۶ الذريعة ۰4۰6/۱ 


(۱) الطبري: هو on‏ بن علي بن ربن الطبري. يهودي الاصل الا أن أباه أسلم على ید المعتصم كان من العالمین بالطب 
والهندسة وانواع الرياضة. له العدید من کتب الطب والهندسة وغیرها . عیون الانباء في طبقات الاطباء ۰۳۶۲/۲ آخبار 


الحکماء ۰۱۲۸ 


(۲) النجاریة: فرقة جبرية آتباع الحسین بن محمد النجار المتوفي حوالي العام save‏ وافقوا أهل السنة في بعض الأصول مثل 
خلق الافعال والاستطاعة والارادة وأبواب الوعید كما وافقوا القدرية في بعض الاصول مثل نفي الرژية والحياة والقدرة. 
ولهم آراء أخرى ابتدعوها. وقد انقسموا إلى فرق عدة. الملل والنحل ۰۸۸ التبصیر ۰۱۰۱ الفرق ۰۲۰۷ مقالات 


.Y Yo الإسلاميين‎ 


(۳) البرغوئية : فرقة جبرية من النجارية أتباع محمد بن عيسى الملقب ببرغوث» خالف الحسين النجار في مسائل الكسب 


والأفعال. الملل والنحل ۰۹۰ التبصير ۰۱۰۲ الفرق .7١9‏ 


DA 
: البرق‎ 


Extase, enlevement, illumination 


Ecstasy, illumination, kidnaping - 


RN‏ هو عند الصوفية hus‏ یظهر 
من ist TR eo‏ بالعبدٍ إل قرب 
E‏ كذا في ع اللغات"؟. 
SE‏ 
Barmahat (mois egyptien)‏ 
بفتح الباء والميم بينهما راء ساکنة» el‏ 
شهر في تقویم القبط المحدث". 


Barmahat (Egyptian month) - 


Birmuda (Egyptian month) - برموذه:‎ 


Birmuda (mois égyptien) 
بالفتح وسكون الراء وضم الميم وسکون‎ 
الواو وفتح الذال المعخمة إسم شهر في تقويم‎ 

القبط المحدث(؟؟. 
البرهان : 
Démonstration, preuve‏ 

بالضم وسكون الراء المهملة بیان الحجة 
وإيضاحها على ما قال الخليل. وقد یطلق على 
الحبّة نفسها وهي التي يلزم من التصديق بها 
التصديق بشيء . وأهل الميزان يخصونه بحجة 
مقدماتها يقينية كذا في البرجندي شرح مختصر 
الوقاية. والبرهان عند الأطباء هو الطريق 
القياسي الذي يليق بالطب لا المؤلّف من 


Demonstration, proof, - 


٤ 


اليقينيات كذا في بحر الجواهر. 

ثم البرهانْ الميزاني OJ og‏ 
ويسمّئ برهانًا QAAE Sus, CJ‏ 
OI‏ ويسم بُرهانًا إا وإستدلالاً أيضّاء UN‏ 
الحدّ الأوسط فى البرهان لا X‏ أن يكون ie‏ 
لنسبة الأكبر إلى الأصغر في الذهن. أي e‏ 
للتصديق بثبوت الأكبر للأصغر DB o‏ كان مع 
ذلك Je‏ بوجود تلك النسبة في الخارج أيضًا 
فهو برهان v‏ لأنه يعطي zu‏ في الخارج 
والذهن کقولنا: هذا متعم الأخلاطء d$5‏ 
p‏ الأخلاط فهو محمومء فهذا quem‏ 
فتعفّن الأخلاط كما أنه علة لثبوت الح في 
الذهن كذلك e‏ لثبوتها في الخارج. Er‏ لم 
يكن de‏ لوجودها في الخارج بل في الڏهن 
فقط فهو برهان qj‏ لأنه E Xe‏ النسبة في 
الخارج دون لمیتها كقولنا: هذا محموم وكل 
محموم متعمّن الاخلاط فهذا متعفن الاخلاط . 
لحم وان كانت de‏ لثبوت تعفن الاخلاط في 
من إلآ انها ليست de‏ له في الخارج بل 
الأمر بالعكس. والحاصل ol‏ الإستدلال من 
المعلول على العلّة برهان epf‏ وعكسه برهان 
e‏ وصاحب البرهان یسمی KS‏ هذا 
خلاصة ما في شرح المطالع وشرح الشمسية 
وحواشيه وشرح المواقف. 


أو برهان 


)١(‏ بفتحتين نزد صوفيه جيريست كه ظاهر ميشود بنده را از لوامع نوري پس مي خواهد آن بنده را سوي قرب حق كذا في لطائف 


اللغات. 


. برمهات: بفتح الباء والميم بينهما راء ساكنة نام ماهى است در تاريخ قبط محدث‎ (Y) 

(Y)‏ برموذه : بالفتح وسكون الراء وضم الميم وسکون الواو c»‏ الذال المعجمة نام شهریست در ناريح هط ديجت 

)£( برهان لم : حرف لِم هو حرف السزال؛ يُطلب به سبب وجود الشيء أو سبب وجود الشيء لشيءء «ls,‏ قيل لماذا . وهذا 
السوال یعلم وجوده Yal‏ إما بنفسه وإما بالقیاس (الحروف للقارابي» ص £ ۰ برمان l‏ هو ما يكون الحد الأوسط فيه 
ile‏ للحد الأكبر ويسمى قياس علة . فالبرهان الذي يفيد D‏ ذلك الشيء يكون بالعلة القريبة له (ابن رشدء تلخيص منطق 


ارسطوء البرهان ص 405). 


(5) برهان الإن هو ما لم يكن الحد الأوسط فيه علة للحد الأكبرء ويسمّى قياس الدلالة (المرجع السابق نفسه) وقيل العلوم 
اليقينية ثلاثة : احدها اليقين بوجود الشيء فقطء وهو علم الوجود وقوم يسمّونه علم O)‏ الشيء. والثاني اليقين بسبب وجود 
الشيء فقط « وقوم يسمون هذا العلم علم LP e‏ والثالث اليقين بهما جميعًا. (الغارابي» المنطق عند Je‏ 


.)۲۵ ص‎ cols JI 


Yo 


uei o3 


وقال صاحب السلم۲۳: الأوسط: à]‏ كان 
dle‏ للحكم في الواقع Mp ud o6 JU‏ فاي 
سواء كان معلولا أو 5 والإستدلال بوجود 
المعلول على b‏ له e‏ ما كقولنا كل جسم 
مؤلف ولكل مؤلف مؤلف لمي وهو الحقّ. فان 
المعتبر في برهان الم عليّة الأوسط لثبوت 
الاکبر للاصغر لا dd‏ فى Gens) E‏ بون 


cel 
بقي ههنا أنَّ القياس المشتمل على‎ 
لد لا وسط في غير‎ qua الأ وتا‎ 
الإقتراني إصطلاحًا؛ فتخصيص البرهان‎ 


بالإقترانيات ليس على ما ينبغي الا أن يقال: 
المراد بالأوسط نسبة الأوسط إلى الأصغر وما 
في Ua se‏ يتضمنه القياس الاستثنائي 
على ما قال أب بو ed‏ في حاشية تهذيب 
المنطق. ol qe]‏ لبعض البراهين أسماء 
كبرهان التطبيق والبرهان السلمي quo‏ 
والعرشي وبرهان التضايف وبرهان COELI‏ 
ow‏ الترمتی The proof by the disk‏ 
(that all distance is finite) - La‏ 
demonstration par le disque (de la‏ 
finitude des distances)‏ 

196 فى إثبات تناهى الأبعاد LA‏ انا 
نقسم جسمًا على Ra‏ الدائرة وليكن يرا بستة 
pe‏ متساويةء er ol‏ أولاً محيط دائرته إلى 
OR‏ قطع متساویة. ثم يوصل بين النقطة 


COR‏ بخطوط متقاطعة على مركزه فيقسَّم 
حينئذ على أقسام سنّة متساوية» يحيط بكل قسم 
منها ضلمان. ثم نخرج الأضلاع كلها إلى غير 
النهاية» ثم نردّد في كل قسم فنقول: هو في 
عرضه Uj‏ غير متناه فينحصر ما لا deum‏ بين 
حاصرين» D],‏ متناو فكذا الكل متناه أيضًا لاله 
ضعف المتناهي الذي هو أحد الأقسام بست 
مرات . 
5&5 التطبیق : The proof by the‏ 
succession to the infinity - La‏ 
demonstration par la succession à l'infini‏ 

ويجي بيانه في لفظ «LEE‏ وکذا برهان 
التضايف وبرهان العَرْشي يجي هناك أيضًا. 
ou‏ الل : The proof (that every‏ 
distance is finite) by two lines of two‏ 
triangles) - La démonstration (de la‏ 
finitude) par les deux lignes tracées des‏ 
bases de deux triangles‏ 

قالوا الأبعاد متناهية للبرهان السَلمي» 
أن نفرضٌ ساقي مثلثين خرجا من نقطةٍ واحدة 
كيف إتفق» أي سواء كان الإنفراج بقدر الإمتداد 
أو أزيد أو أنقص» فللإنفراج إلى الساقين نسبة 
محفوظة بالعًا ما بلغ. فلو ذهب السّاقان إلى 
غير النهاية لكان 4 us‏ متناو هو الإمتداد 
الأولء Lus‏ إل غير المتناهي وهو الإمتداد 
الداهته الن خر النهاية د المتناهي وهو 


. ۹۹٩۸ /۲ السلم المروئق لعبد الرحمن بن سيدي محمد الصغير )= ۹۸۳ه) وهو أرجوزة في نظم ايساغوجي . کشف الظنون‎ OO 


(؟) حكمهما (م). 


(؟) المير ابو الفتح محمد السعيد الحسيني فارسي عمل في الحكمة وتوفي ۹۵۰ه له حواشي وشروح منطقية منها : حاشية على 


شرح القزويني الكاتبي لحكمة العین: وللرسالة الشمسية. 


)£( حاشية تهذيب المنطق لمیر أ 


)0( المسامتة (م). 
CO‏ النقط المتقابلة (م). 


G AL, 11, 215, 112, 279. S ] 846, 847, S11, 260, 302. 
Rescher, N. the developement of Arabic logic, P 248. 


بي الفتح السعيدي (- ه) ale‏ فيها على تهذيب المنطق والكلام لسعد الدين مسعود بن ^ 
عمر التفتازانی (- (AVAA‏ كشف الظنون ۱ „oyi ceo‏ 


ola s‏ المسامّة 


۳۹ 


الانفراج الأول إل المتناهي وهو الانفراج بینهما 
حال ذهابهما إلى غير النهاية وهذا E‏ لانه 
يلزم إنحصارٌ ما لا یتناهی بين الحاصرین؛ لد 
الانفراج لا بد أنْ یکون متناهيًا لکونه محصوزا 
بين حاصرین وهما الساقان؛ S‏ إذا امتد 
الساقان عشرة أذرع OU,‏ الانفراخ بینهما Aum‏ 
ذراعَاء DB‏ إمتدا عشرین كان الانفراج ذراعین 
cai‏ وإذا امتذا ثلاثين كان الإنفراج ثلاثة c‏ 
وهكذاء وهذا معنی نسبة الإنفراج إليهما ie,‏ 
یکول نس المتناهي وهو الإمتداد الأول أعني 
العشرة إلى غير المتناهي وهو إمتداد الخطين 
الذاهب إلى غير النهاية كنسبة المتناهي هو 
الإنفراج الأول أعني الذراع الواحد إلى المتناهي 
وهو الإنفراج بينهما حال ذهابهما إل غير 
النهايةء لِمَا ^ o‏ 3 الإمتداد إل الإمتداد 
كنسبة الإنفراج إلى الإنفراج» وهذا حلت oy‏ 
نسبة المتناهي إلى المتناهي Aime‏ ويستحيل ذلك 
بين المتناهى وغير المتناهى. هذا هو البرهان 
السلمي عل الإطلاق. s‏ مع زيادة التلخيص 
فهو أنا نفرض من نقطة U‏ خظین ینفرجان 
بحيث يكون الانفراج بینهما بقدر الامتداد» فإذا 
ذهبا إلى غير النهاية كان البعد بینهما غير متناه 
أيضًا بالضرورة» واللازم ay "m‏ محصور بين 
حاصرین؛ والمحصور بين حاصرين يمتنع أن لا 
يكون له نهاية ضرورة. 


(۱) المسامتة (م). 
(۲) فيسامته (م). 
(۳) والمسامتة (م). 
(4) مسامتته (م). 
C‏ المسامتة (م). 
(v)‏ المسامتة (م). 
(A)‏ المسامتة (م). 
(9) الخطين (م). 
(۱۰)هذا (م). 
(۱۱) المسامتة (QU‏ 
(۱۲) المسامتة (م). 


Coincidence proof or : برهان السا‎ 
demonstration - Demonstration par la 
coincidence 

قالوا لو وجد pè 3X‏ متناو ولو من جهة 
واحدة فلنا آن نفرض من gie us‏ لا غير 
متناو UE,‏ آخر متناهيًا موازیا Y‏ ثم يميل 
الخط المتناهي بحركة مع بات أحد b‏ الذي 
في جانب المبداً من الموازاة مائلاً إلى جهة 
E‏ الغير المتناهي. Vald‏ أي «eX‏ 
بالإخراج ضرورةء vy he Cau,‏ 
كانت معدومةً حال الموازاة» فلها أول» لد كل 
حادث كذلك وهي أي مسامته sU]‏ بنقطت 
Vy‏ تقاطع الخطین Y‏ يُتصوّر الا عليهاء فیکون 
في الخظ الغير المتناهي نقطة هي آول نقطة 
O hnal‏ وأنه محال» 3 ما من نقطة تفرض 
على الخظ الغير المتناهي الا PLi‏ مع ما 
المسامة“ معهاء لأن المسامة“ مع أية نقطة 
تُفْرَض اما تحصل بزاوية مستقيمةٍ Éi‏ عند 
الطرف الخظ المتناهي فأحد 
acia d ud‏ ما“ المتناهي Vies‏ 
وضع مه والآخر هو بعينه أيضّاء لکن Íte‏ 
«us‏ على وضع CULA‏ والزاوية JE‏ 
القسمة إلى غير النهایت وكلما كانت الزاوية 
أصغر كانت المسامة""" مع النقطة الفوقانيةء 


الثابت من 


۳۳۷ 


تكن تلك النقطة الأولل أول dex‏ 
المسامة'؟. فلا يمكن أن m‏ هناك ما هو 
أول نقطة المسامة۲۳. وتلخيصه أنه لو وجد XM‏ 
غير متناو GRY‏ المفروض المذكورء واللازم 
bo‏ لأنه مستلزمٌ. Up‏ لامتناع المسامة" أو 
لوجود نقطة هي أول نقطة المسامة*“) 
والقسمان باطلان. وان شئت تفصيل الجميع 
فإرجع إلى شرح المواقف في موقف الجوهر في 
بيان تناهى الأبعاد. 
البریق : Brilliance - Brillance‏ 


هو الشيء المترفرق للجسم من غيره» 
البشتان : The garden - Le jardin.‏ 


هو كل أرض Et uh‏ وفيها نخيل 
rm‏ وأعناب وأشجار» يمكن زراعة ما بین 
الأشجار. فان كانت الأشجار ÉL‏ لا يمكن 
زراعة أرضها فهي کرم. كذا في الكافي في بیان 
ما يجب فيه الخراج والعشر وهكذا في درر 
hai‏ 


fortune-telling - Joie, simplification, 


Joy, simplification, numerator, 


numerateur, pratique de dire la bonne 


aventure (avec des lettres), onomancie 


پسکون السین المهملة في اللفة (Dag‏ 


التجنيس » وهو جعل الکسور من جنس $ 


معيّن» والحاصل من العمل يسمّل مبسوظا. 
ومن ههنا يقول المنجمون: البَسْط £i‏ 


(۱) المسامتة (م). 
(۲) المسامتة QU‏ 
(Y)‏ المسامتة .Q‏ 
)£( المسامتة .(Q‏ 
)0( يحيط بها (م). 


الانبساط النفسي dp‏ 


DT 


تقويم يوم واحد من تقويم خمسة أيام أو عشرة 
على ما وقع في الحل والعقد. وعند السالكين 


هو حال من الأحوال. ويقول في مجمع 
السلوك: القبض والبسظ والخوف Pw‏ هي 


قريبة» ولكنّ الخوف والرجاء في مقام المحبة 
هما عامان. ul,‏ القبض والبسط في مقام 
الأوائل فهما من المحبة الخاضة. oi‏ فکل مَنْ 
d‏ الأوامر ویحتنب المناهي نله حکم 
الایمان. وليس هو من أهل القبض والبسط بل 
هو من الرجاء والخوف الشبيهين بحالٍ القبض 
والبسط . وهو یظن ذلك UR, LA‏ فمثلاً: 
إذا عَرَض له حزن أو تحيّر فيظن ذلك قبضًا. 
وإذا عرض له شيء من النشاط الطبيعي أو 
Sl‏ ذلك بسطا. 

هذا als‏ الحزن والحبرة والنشاط والمرح 
im‏ من جوهر التفس Bp KÚN‏ وصل العبد 
إلى أوائل المحبة 4j‏ يصبح صاحبَ حال 
وصاحب قلب وصاحب نفس لوامة. وفي هذا 
الوقت تنتاوب عليه حالتا القبض والبسط . ذلك 
لأن العبد Qux‏ من مرتبة الایمان إلى آعلی 
فيقيضه ال DU‏ ويبسطه آخری. إذن فالحاصل 
هو أن $n,‏ البسط بإعتبار غلبة القلب وظهور 
صفته وإنّ النفسّ فما دامت أمّارة فلا قيض ولا 
بسط. Giy‏ النفس اللَوّامة فهي حيئًا مغلوبة وآخر 
غالبة» وبالنسبة للسالك یکون القبض والبسط 
باعتبار Que‏ غلبة النفس وظهور صفتها. ويقول 
في اصطلاحات الصوفية: 

البسظ في مقام القلب بمثابة الرّجاء في 
مقام لس وهو وارد یقتضیه إشارة إلى ول 
ولطفي ورحمةٍ NP‏ ویقابله القبض کالخوف 


ll 


YYA 


في مقابلة الرجاء في مقام النفس. والبسظ في 
مقام الخفي هو أن Ro.‏ الله ie‏ مع الخلق 
ظاهرا easi‏ اب پا وخ igi‏ ۰ فهو یج 
الاشياء ویژثر في كل شيء ولا Kr‏ فيه شي*. 
n‏ القبض لیس أيضًا قبضًا الا إذا كان من 
حركة النّفس وظهوره بصفتها. Ul)‏ السَّالك 
صاحبٌ اقب فلا يرى بدا القبض. فروحه 

تبقی Lala‏ على الدوام. وقالوا أيضًا: القبض 
mc‏ هو عقوبة بسبب الإفراط في البسط 
ویمعنی آخر: إذا أقبلت الوارداث الإلهيّة de‏ 
السالك صاحب القلب فيمتلئ dB‏ فرحاء فنفسه 
Xu‏ تسترق السمع وتحصل على نصیب من 
ذلك. ونظرا لطبيعتها تأخذ في العصيان n‏ 
في البسط حتى reas‏ مشابها للبسط القلبي. ٠‏ والله 
تعالی من باب العقوبة للنفس يلقي حالة القبض. 

eel‏ بما أن السَّالكَ يرتقي من عالم القلب 
ویخرج من حجاب القلب الذي هو n‏ 
القلوب حجاب. ومن الوجود النوراني الذي هو 
pir,‏ حت يصل إلى عالم الفناء والبقاءء فلا 
يعود القبض والبسظ مفيدًا od‏ ولا تصرف فيه 
الاحوال. فلا قبض ولا بسط. قال الفارس: 
يجد CAE‏ أوّلاً القبض ثم البسط ثم لا قبض 
ولا بسط obi LEY‏ في الموجود. Ub‏ مع 
الفناء والبقاء فلا إنتهئ مافي مجمع السلوك. 
وعند أهل الجفر یطلق Men‏ عل أشياء 
على ما في أنواع البسط. 

أول بسط عددي: وتحصيل ذلك dde‏ 
نوعين: أحدها في بسط الحروف والآخر في 
بسط التر کیب وكلاهما مستحسنٌ ومتداوّلٌ. 

ul‏ الطریق الأوّل: فهو أن QU‏ بالکلمة 
ghis‏ حروفها ثم انظ کم یکون mes‏ کل 
حرفي من الاعداد بحساب الجمّل على الرتیب 
ERST‏ ثم £p»‏ الأغداد cael,‏ فمثلاً: 
كلمة محمد تصبح بعد التقطیع : : ميم وحاء وميم 
ودال. فالميم تساوي ٩۰‏ وهي تعادل حرف ص 


وما تعادل gabs ul ٩‏ حرف b‏ والميم الثانية 
4 أي ص. وعدد لفظ الحرف دال يساوي ۳۵ 
يعو cups duc T‏ 
الحاصلة من بسط عدد كلمة محمد هي: ص b‏ 
ص ها ل. 


والطريقة الثانية: فهي ob‏ ناخد الرقم 
pu‏ من جمع Day‏ كلمةٍ ما ثم نحاول 
إستنطاقهاء أي إستخراج حرفي أوْ اکثر منها. 
فمثلاً كلمة محمد يساوي Rem‏ حروفها الرقم 
۲ وبإستنطاقها يمكن أن نحصل على حرفين 
هما: الباء والصاد. [الباء = Y‏ وص = [A‏ 
بحساب الجمل. وهذا الطريق للعدد من فوقه 
كذا. Bl,‏ كان لدينا ul‏ مجموعٌ حروفه مثلا: 
۶ فبالإستنطاق یکون لدينا ER‏ حروف هي 
الراء ۲۰۰ والكاف ۲۰ والدال $. 


والنوع الثاني من بسط dye‏ هو ما 
Ju‏ له: بسط تلفظ وبسظ ub‏ وهو عبارةٌ 
عن التلفظ بالحروف في الكلمة الواحدق كما 
هي في حال الإنفراد. فمثلاً محمد: نلفظه هكذا 
ميم حا ميم دال. ويقال للحرف الأول من كل 
حرف العالي "m‏ ويقال للباقي حروف 
بنيات . كذا. فمثلاً الحرف الأول من ميم هو م 
والباقي يم فالميم الأولى هي بالفارسية DA)‏ 
ومعناها فوق أو العالي. والباقي تسمّی بنيات. 


والنوع الثالث : بسط طبيعي ١‏ وهو عبارة 
عن QUI‏ بحروفب Rye‏ أو مربيّة لحروف 
الإسم المطلوب بحسب طبيعة كل منها. بحيث 
تكون الحروفُ النارية مربيتها هي من الحروف 
الهوائیة. وتكون الحروف التارّة مقوّيةٌ للحروف 


الهوائيةء وهكذا M nM‏ الترابية مربية للحروف 
المائية. والمائية مة مقوية للترابية . والحروف النارية 
هي: جز كس قئظ. والحروف الترابية: دحلع 


رخغ. إذن حاصل البسط الطبيعي لكلمة محمد: 
هو ن زان ج. OY‏ الميم نارية في الدرجة 


۳۳۹ 


الرابعة فاختزنا لها النون WY‏ مربية لها في 
الدرجة الرابعة من الحروف الهوائية. واخترنا 2 


حا التي هي ترابية في الدرجة الثانية زا لأنها 
مقوّية لهاء وهي من الحروفب المائية في الدرجة 
الثانية. ثم Une!‏ ثانية النون للمیم الثانية Ul,‏ 
الدال التي هي ترابية في الدرجة الأولی اخترنا 
الجیم التي هي مقوية لها في نفس الدرجة من 
الحروف المائية. 


والنوع الرابع: BEI‏ الغريزي: وهو عبارة 
عن طلب كل من الحروف النارية لحروف هوائية 
من نفس الدرجة. أو العکس Db‏ تطلب حروف 
مائية > Ús‏ ترابية في نفس درجتها وبالعکس. 
مثل cU) ju tp S‏ والجيم طالبة 
للدال. وقس على هذا باقي الحروف. إذن 
فالبسط الغريزي لکلمة محمد هو: ن ن ذلك 
og‏ ميمه نارية في الدرجة الرابعف لذا Uy!‏ 
حرف النون التي هي هوائيةء وهكذا LA‏ فعلنا 
بالنسبة للميم الثانية. UT‏ حا ودال فهما ترابيان. 
هذا التعريف قد أورده بعض الأئِمة المتقدّمين» 
وجاء في نفس الرسالة في مكان آخر. 


البسط الغريزي: ج ل بال ق ل و ب 
هكذا. د ك ۱ ب ك ركه ۱. والبسط 
الغريزي Ras utn‏ جدّاء ومتداول لدى أئمة 


413! 

هذا الفن. 
النوع الخامس: بسظ Tx‏ وهو عبارة 
عن pu‏ حروف المطلوب وهو على ثلاثة 
أنواع : عددي وحرفي وطبيعي. Ub‏ بسظ RET‏ 
العددي: فهو ble‏ عن إرتفاع حروفب المطلوب 
من جهة الأعداد التي هي قائمة فيه من الأعدادٍ 
الأبجدية» بحیث إذا كان عددٌ أي واحد منها في 
درجة الآحاد فنها ترفع إلى العشرات» وإذا كان 
في العشرات برفع إلى المثات وإذا كان في 
المئات برقع إل الألوف. وعليه فلن d‏ 
العددي لمحمد هو ت ف ت م الميم التي هي 
۰ أي في درجة العشرات فرفعها إلى المئات 
فتصبح citt‏ أي معادل حرف ت. ثم الحاء 
من محمد هي من حروف الآحاد أي ۸ فترفعها 
إلى العشرات فتصبح ثمانين وهي التي تعادلها 
ف. ثم من الميم الثانية نحصل على التاء أيضًا 
ومن الدال نحصل على حرف SY «e‏ الدال 4 


آحادية والميم من رتبة العشرات ۰4۰ UL‏ البسظ 


الترقمي الحرفي: فهو عبارة عن ارتفاع كل واحدٍ 
من الحروف الابجدية بالحرف التالي له الذي هو 
أفضل. فمثلاً: من کلمة محمد نأتي بالنون بدلاً 
من الميم SM‏ النون أفضل منها. وهكذا من 
أجل الحاء نأتي بما بعدها وهو الطاء. ومن 
أجل الميم الثانية نأتي بالنون أيضًاء ثم الدال 
نضع 35 منها الهاءء فتكون الحروف الحاصلة 
على هذا البسط: ن ط ن ه. 


Ul,‏ بسظ الترقع الطبيعي فهو Ole‏ عن 
إرتفاع الحروفبي بحسب طبيعتها بحيث ;2 
الحرف الترابي بحرفب مائي» والمائي بحرفي 
هوائي والهوائي بناري» ويبقى الناري علی حاله 
بدون تبدیل له أعلئ الحروف. ولا يمكن 
الإرتفاع فوقه. فمثلاً: محمد: اليم نارية 
فنتركها كما هي ونضع بدلا من الحاء الترابية 
زء ثم الميم الثانية علئ حالهاء ثم نبدّل الدال 
جيمًا. فيكون الحاصل o‏ حرفين um‏ ز. ج. 
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النوع السادس : بسظ التجمیع وهو عبارة | الصواب الا 9 الطریق الأول هو آتم وأکمل. 


عن جمع Mx Js‏ من حروي الطالب e‏ 
TERNI "y‏ ثم تحصيل الحروف من كل 
اجتماع Sed‏ محمد طالب وجعفر مطلوب 


تعبا مع ع ا جع ار ثم pue‏ 
من محمد والتي تساوي 3 PERDE‏ 
فیکون الحاصل iY‏ والحاصل منهما هو: ج 


م. ثم بعد ذلك نجمعٌ الحاء من محمد مع ع 
جعفر فيكون الجواب ۷۸ وحروفه ح ع؛ ثم 
نجمع الميم الثانية من محمد مع الفاء من جعفر 
فالجواب هو ۱۲۰ وحروفه ق ۵. ثم نجمع 
الدال من محمد والراء من جعفر فالحواب هو 
٤‏ وحروفه هي نفسها أي د. ر. وعلیه 
فالحروف الحاصلة من هذا العمل هي: ج. م. 
Ez‏ ق. ك. د 

النوع السابع: بسظ التضاژب: وهو عبارة عن 
ضرب كل واحدٍ من حروف الطالب في حروف 
المطلوب وتحصيل الحروف من حاصل الضرب. 
فمثلاً: محمد طالب وجعفر مطلوب فإذا ضربنا 
الحروف ببعضها : الميم التي هي _ ۰ ج التي هي 
۳= ۱۲۰ وهي تعادل الحروف ك "CES‏ 


۳ ثم ح محمد × ع جعفر = 61۰ وحروفه 
س ۰ ث . 
ثم المیم الثانية x‏ ف = ۳۲۰۰ وحروفه 
ثم الدال x‏ ر - ۸۰۰ والحرف الحاصل 
منه هو: ض . 


_ ذن فالحروف الحاصلة من هذا العمل: 
لاق ساك ع بخ عن 

وثمة MEUS‏ من أهل الجفر في حال بسط 
التجميع وبسط التضارب يجمعون مجموع أعدادٍ 
الطالب مع مجموع آعداد المطلوب ثم 
يضربونها ببعضهاء ثم يستحصلون الحروف 
منها. Way‏ النوع وإن يكن غير بعيد من 


النوع الثامن: بسظ c9‏ والتّشايُه : 
ویسمی UA‏ بسط «QA‏ وهو عبارة عن eb‏ 
الحروف المتشابهة للحروف المتزاوجة التي هي 
قرينةٌ لها . فمئلاً إذا نظرنا في حروف محمد نجد 
e‏ من الحروف المفردة يعني غير متشابهة ولا 
متزاوجة فنترکها بحالها. وبما أنَّ الحاءة من 
المتشابهة مع ج وخ فتأخذهماء ثم نترك الميم 
الثانية عل حالها. وبما !9 P‏ من الحروف 
المتشابهة فنأخذ الذال Ya‏ منها فالنتيجة 
الحاصلة تكون: ج خ ذ. 


النوع التاسع: بسط التقوّي: وهو عبارة 
عن قوّة ما بين الحروف بحسب ضربها بنفسها . 
وذلك على ثلاثة آنواع. وذلك لأتها لا ie‏ وان 
تكونَ واحدة من ثلاثة أحوال: لا تضرب 
باطن الحروف في باطنهاء أو ظاهرها بظاهرها . 
أو العکس ۰ آي ظاهرها بباطنها ؛ والمراد من 
العدد الباطني للحرف: هو أله بحساب أبجد 
يكون كذاء والمراد بالظاهر للحرف هو رتبة 
الحرف بالنسبة للأبجدية. فالميم مثلاً من 
الترتيب الأبجدي le‏ في المرتبة ۱۳. فعليه 
يأخذون من الميم رقم ۰۱۳ وعلئ هذا القياس 
النون .١4‏ فإذا بسطنا الحروف الباطنة من لفظة 
محمد فالميم هي تعادل 4۰ ٠6ت‏ ۰۱1۰۰ 
cola‏ تعادل الحرفین E‏ وغ. والحاء تساوي 
Mí =A ۸‏ أي تعادل بالحروف: د. س. 
وکذلك المیم الثانية m‏ مثل الأولئ أي. 
e Jd €‏ من حرف الدال E g‏ یعادل 
۱۱-۷6 أي = و. I‏ فهذه الحروف: zet:‏ 
س خ غ واق. هي حاصل لفظة محمد. وإذا 
أرذنا الحصول على بسط التقوّى الظاهر في 
الظاهر للفظة محمد: 


فالميم ۳ × ۱۳- VA‏ وهي ga‏ 
الحروف « س ۰ NU‏ 


۳۳۱ 

والحاء ۸× Mí =A‏ وهي تعادل الحرفان 
Du 3‏ 

والميم الثانية = 1١59‏ أي ıb‏ س ۰ ق. 

u$ أي : و.‎ ١ =é ۶ والدال‎ 

E‏ فالحروف الحاصلة هي : cb‏ ين 
cb i y có‏ س۰ i;‏ و T‏ 


وإذا أخذنا بأسلوب بسط التقوّي بضرب 


فالمیم ۳ cfe‏ ۰۲۰ وحروف هذا 
الرقم ك. ث 

وکذلك المیم الثانية وحروف هذا الرقم 
ك. ث 

ومن الحاء نحصل على د. س 

ومن الدال نحصل على د. ي ۳ 


: فالحروف النانجة من هذا النوع هي‎ o 
METET ك‎ (ps د»‎ ub اك‎ 

النوع العاشر: بسظ ALADI‏ | وهو عبارة 
عن Éil‏ الأعداد الباطنية للحروف ثم 
إستخراج الحروف من تلك الأزقام فمثلاً: م من 
محمد وتساوي ۰ فتضاعفها فيكون الحواب ۸۰ 
وهذا الرقم = الحرف ف والحاء التي هي 
ثمانية» فمضاعفتها یصبح لدينا ۰۱5 ومن هذا 
الرقم نحصل على الحرفین و ي» ثم نحصل من 
المیم الثانية عل ف. 

ومن الدال نحصل على حرف الحاء فیصیر 
المجموع : : ف و ي فاح. 

الحادي عشر: بسظ التکسیر : وهو عبارة 
عن dur deam‏ من حروف آخری بشکل 
یعتبرون فيه الکسور تسعّاء ثم یأخذون من کل 
کسر حرفا فمثلا: ميم محمد التي هي 
نصفها یکون ۰ ثم نصف العشرين ۱۰ ا 
الشرة خمسة. ومن هذه الأنْصاف المتتابعة 


RES 


dari‏ على الحروف الآنية: كء ي ه. ثم ح 
محمد التي هي ۸ ننصفهاء فتکون 4 ثم نصف 
الأربعة۲» ونصف الإثنين واحد. وبما Ub‏ قد 
نصّفناها tup Quis‏ نحصل على الحروف: 
ا. ومن د محمد يكون معنا oco‏ فالمجموع 
لهذه الحروف هو: كدي هدب آ كهاب 
o‏ 


النوع الثاني عشر: بسظ pud.‏ وهو 
افضل أنواع التماذج: ومعنی الخلط المطلق: ' 
وهو في إصطلاح J‏ الجفر عبارة عن خلط 
إسم الطالب مع إسم المطلوب. سواء كان el‏ 
المطلوب من الأسماء الإلهية أو غيرها من 
bel ENAT‏ وا خروية . وخلاصةٌ هذا 
الكلام هو: أَنَّ بسط gii‏ عبارة عن EP‏ إسم 
الطالب مع إسم المطلوب CT‏ كان. فمثلاً ردنا 
إسم محمد نمزجه مع إسم المطلوب عليم فيصير 
الخلیط على هذا النحو: خم لح يم م د. 
am‏ اع ب تن 


ener cen ie‏ ا 


وإعلم بأنّه j‏ في التماذج يقدمون el Uil‏ 
الطالب على إسم المطلوب. ما عدا الإسْم 
المطلوب إذا كان مأخودًا من الأَسْماءِ enl‏ 
OM‏ اسمّه مشتملٌ على إسم من الأسماء الإلهيّة. 
لذا فیکون الابتداء بالاضم الإلهي لا بالطالب» 
كما مزج الاسمين محمد وعليم المذكورين . 

وإذا كان الإسمان وكلاهما يشتملان على 
المطلوب. فيقدمون الاسم الأقوى على غيره. 

فائدة: إن بسط التجميع والتضارب من 
أجل المحبة والإتحاد بين الإثنين dm Mie‏ 
وأما بسظ التآخي من أجل اتحاد الإخوان 
والتحبّتب إل قلوب الناس وتحصيل الفوائد 
والاحسان فهو بحرف ولا يكاد يتخلف. Ul,‏ 
بسظ التقوّي فهو من أجل موضوع قوة الحال» 
وتحقق الآمال والخروج من ce‏ الطالع 
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والانتصار igi‏ الطالع وزيادة الجاه والاحترام | الأعداوء فهو قوي وراسخ جدًا. Uh‏ بسظ 

والإقبال iplis‏ فهو محل اعتماد. التکسیر فهو يعمّل به من أجل ues‏ احوال 
Uf,‏ بسظ التضائف فمن أجل زيادة العلم المستقبل''' . 

والحكمة KÉJ‏ والشّؤْكة والتغلب على 


COO‏ ودر مجمع السلوك كويد قبض وبسط وخوف ورجا قريب اند ليكن خوف ورجا در مقام محبت عام بود وقبض وبسط در مقام 
اوائل محبت خاص باشد بس كسيكه اوامر ونواهي بجا آرد حكم ايمان دارد وويرا قبضي وبسطي نباشد بلكه خوفي ورجائي 
میباشد شبيه بحال قبض وبسط وآنرا گمان بردکه آن قبض وبسط است مثلاً اگر حيرتي وحزني پیش آيد گمان دارد آنرا قبض 
واگر اهتزاز نفساني ونشاط طبعي بيش آيد گمان برد آنرا بسط . وحزن وحیرت ونشاط واهتزاز از جوهر نفس اماره است 
تاچون بنده باوائل محبت خاص برسد خداوند حال وخداوند قلب وخداوند نفس لوامه گردد درینوقت قبض وبسط بنوبت 
حاصل ميشود چراکه آن بنده از مرتبة ایمان بمرتبة رفته فیقبضه الحق تارة ویبسطه اخری. پس حاصل آنکه وجود بسط 
باعتبار غلبة قلب وظهور صفت اواست ونفس مادام که اماره است قبض وبسط نبود ومادام که لوامه است كاه مغلوب 
ميشود وگاه غالب ووجود قبض وبسط مرسالك را درين وقت باعتبار غلبة نفس وظهور صفت او میشود. و در اصطلاحات 
وقيل قبض هم قبض نباشد مگر از حركت نفس وظهور او بصفت خويش. واما سالك اهل دل هیچ وقت قبض رانیابد روح 
وانس باوي بدوام باشد هم ازين گفته اند كه قبض اندكي عقوبت ميباشد از بهر افراط در بسط يعني جون سالك اهل دل را 
واردات الهي وارد ميشود ودل ازان برفرح كردد نفس دران استراق سمع ميكند ونصيبي ازان ميكيرد وبطبع وجبلي خويش 
نافرماني آرد ودربسط افراط میکندتا آنكه مشابه شود بسط مرنشاط راحق تعالی مقابلة اين برطريق عقوبت قبض ميدهد. 
بدانکه چون سالك از عالم قلب بر میرود واز حجاب قلب که مراهل قلب راهمین وجود قلب حجاب است بیرون مي آيد 
واز وجود نوراني که قلب است متخلص میشود وبعالم فنا وبقا میرسد قبض وبسط بدیشان مفید نمیشود وحال درو تصرفي 
ندارد فلا قبض ولا بسط . . . 
اول بسط عددي وتحصیل of‏ بردو نوع است يكي در بسط حروف وديگري در بسط ترکیب وهردو مستحسن ومعمول اند. 
اما طريق اول انست هر كلمة راكه خواهي حروف اورا مقطع كن وبه بين که هريك ازان حروف راچه عدد است بحساب 
أبجد بس استنطاق كن أن عدد را يعني حرف ساز وآن حرف را جمع كن مثلاً حروف محمد را مقطع كرديم ميم حا ميم دال 
شد عدد لفظ ميم 4١‏ بود آثرا حرف ساختيم ص شد وعدد لفظ حا 4 بود اورا حرف ساختيم ط شد ولفظ ميم دوم نيز ص شد 
وعدد لفظ دال ۲۵ بود حرف ساختيم ه ل شد بس مجموع حروف مستحصله از بسط عدد محمد ص ط ص > ل شد. اما 
طريق دوم آنست كه هر كلمه راكه خواهي عدد كيري عدد مجموع را جمع کن واستنطاق نماي وحروف كه ازان حاصل آید 
جمع كن مثلاً عدد مجموع حروف محمد 47 است واستنطاق آن ب ص است واين طريق عدد زبر اوست واگر عدد اسمي 
حروف او كيريم كه ۲ است واستنطاق سازيم جنين ميشود ر ك 5. ودوم بسط حروف كه آنرا بسط تلفظ وبسط باطني 
وبسط ظاهري نيز كويند وآن عبارت است از تلفظ كردن حروف باز بر وبنيات مثلاً چون محمد را باسماي حروف او تلفظ 
كرديم ميم حا ميم دال شد ومجموع حروف مستحصلة او اينست مي مح | م يي مدا لوز براول حروف اسم 
حرفي را كويند وما سواي اول حروف اسم حرفي رابنيات نامند مثلاً اسم اول حروف محمد ميم است واول لفظ ميم كه م 
است اينرا زبرو باقي حروفش راكه ي م است بنيات نامند. 
سيوم بسط طبعي وآن عبارتست از آوردن حروفي كه مربي ومقوي بود مر حروف مطلوب را بحسب طبيعت جنانكه حروف 
آنشي را هوائي مربي وهوائي را آنشي مقويست وهمجنين حروف آبي را خاكي مربي است وخاكي را آبي مقويست. وحروف 
آتشي حروف اهطمفشذ وحروف هوائي حروف بوینصتض وحروف آبي حروف جزکس BS‏ وحروف خا حروف دحلع 
رخغ بس حاصل بسط طبعي محمد ت D J‏ ج است چراکه میمش آنشي است در درجة چهارم براي او نون آوردیم که مربي 
اوست در درجه چهارم از حروف هوائي وبرای حاکه خاكي است در درجه دوم زا آوردیم كه مقوي اوست از حروف آبي 
در درجة دوم بازبراي میم اني نیزنون آوردیم باز براي دال که خاكي است در درجة اول جيم كه مقوي اوست دران درجه 
از حروف آبي آوردیم. 
چهارم بسط غریزیست وآن عبارتست از طالب بودن هريك از حروف آنشي حروف هوائي راکه هم درجة او باشد وبالعکس 
ويا طالب بودن حروف آبي مر حروف خاكي Sb‏ هم درجه باشد وبالعکس چنانچه الف طالب با است وجیم = 


۳۳۳ بیط 


Extended, simple, prosodic : Jamm!‏ کالارض الواسعة. وفي الاصطلاح یطلق على 
glu | metre - Etendu, metre prosodique, simple‏ منها ما هو مصطلخ أهل العروض أعنى 
بحرًا من البحور المختصّة بالعَرَب وهو مستفعلن 

في اللغة بمعنی المبسوط أي المنشور | فاعلن مستفعلن فاعلن مرّتين» ويستعمل مخبون 


آتشي هوائي آبي خاكي 


= طالب دال است وقس علئ هذا باقي الحروف بس حاصل بسط غريزي محمد DD‏ است جراكه برای ميم او كه آتشي 
است در درجة چهارم D‏ آورديم كه هوائیست در درجه جهارم وهمجنين براي ميم دوم. . اما حا و دال او خاكي اند وليكن 
اين تعريف بعضي ائمة متقدمين است . ونيز درين رساله در جائي دیگر واقع شده كه بسط غريزي ج GF‏ اق ل وات 
جنين باشد د ك diy 353 v D‏ ويسط غريزي بغايت معتبراست ومعمول ائمة اين فن است. پنجم بسط ترفع و آن 
عبارتست از ارتفاع حروف مطلوب وآن سه قسم است عددي وحرفي وطبيعي. . اما بسط ترفع عددي عبارتست از ارتفاع 
حروف مطلوب بجهت اعدادي که قائم است بدیشان از اعداد ابجدي چنانچه عدد هريك ازان حروف اگر در درجة احاد 
باشد بعشرات برند واگر در درجة عشرات بود بمآت برند واگر بدرجةً مأت باشد بالوف برند بس بسط ترقع عندي محمد 
ت فت م است جه میم که ۰ عدد دارد جون در درجة عشرات است بمأت بردیم . ۰ شد حرف ساختیم ت شد باز 
حاي محمد که از آحاد است بعشرات بردیم ۸۰ شد وازو ف حاصل شد باز از میم دوم ت گرفتیم واز دال م گرفتیم چراکه در 
آحاد است وعدد او چهار وچهار عشرة چهل باشد وحرفش میم . اما بسط ترفع حرفي عبارتست از ارتفاع هريك از حروف 
ابجدي بحرف ما بعد که فاضلتراست مثلا در محمد بجاي میم اول او ن بياوريم چراکه فاضلتر میم نون است وهمچنین 
براي حا ط بياورديم وبراي میم دوم ن و براي دال 8 بياورديم بس جمیع حروف مستحصله باين بسط D‏ طن » باشد. اما 

بسط ترفع طبيعي عبارتست از ارتفاع حروف بحسب طبیعت چنانکه حرف خاكي را مبدل کنند بحرف آبي وآبي را بحرف 
هواني وهواني را بآنشي وآنشي را بحال خود دارند چراکه او بالاترين حروفست وازو ترقي ممکن نيست مثلاً در محمد میم 
که آتشي است بحال خود گذاشتیم وبجاي حاي اوکه خاکیست J‏ ر كرفتيم وميم دیگر را نیز بحال خود گذاشتیم وبراي دال ج 
گرفتیم بس حاصل شد اين دو حرف زج. ششم بسط تجمیع است و آن عبارتست از جمع نمودن هريك از حروف طالب با 
حروف مطلوب وتحصیل كردن حروف از هر اجتماعي مثلاً محمد طالب وجعفر مطلوب نوشتیم بدين نوع مح م 3× ج 2 
فر يس میم محمد راكه چهل بودبا جيم جعفر جمع نمودیم EY‏ شد و همان ج م حاصل شد بعد ازان حاي محمد را باعين 
جعفر جمع كرديم ۷۸ شد حروفش ح E‏ شد بس ميم دوم با فا جمع نمودیم ۱۲۰ شد حروفش ق ك شد بس دال را با را 
جمع کردیم ٤‏ ۰ شد حروفش همان د ر میشود بس حروف مستحصله ازین عمل ج م ح ع ق ك 3 ر ميشود. هفتم بسط 
تضارب است وآن عبارتست از ضرب نمودن هريك از حروف طالب در حروف مطلوب وتحصیل نمودن حرف از حاصل 
الضرب مثلاً خواستیم محمد راکه طالب است با جعفر که مطلوب است بسط تضارب کنیم پس اعداد ميم که ۰ است در 
اعداد جيم که سه است ضرب کردیم ۱۲۰ حاصل شد حروفش ك ی شد باز حاي محمد را در عين جعفر ضرب کردیم 


۰ حاصل شد حروفش س ث باز میم را در فا ضرب کردیم ۳۲۰۰ شد حروفش ر غ غ غ شد بس دال را در را ضرب= 


البسیط ۳۳ 


العروض والضرب کذا في عنوان الشرف. وجاء ومنها السطح» قال المهندسون: العرض 
في عروض سيفي إذا جاء البسيظ مجردًا فیکون المنقسم في جهتین أي الطول والعرض هو 
مُسَدَّسَّاه d sl,‏ كان GL‏ فیکون عروضه | السطح ویستی بالبّسیط أيضًا. ومنها الشيء 
وضربه مخبونین. الذي لا جزء له بالفعل سواء كان له جزء بالقوة 


مثلا در حروف محمد نظر كرديم ميم از حروف مفردة بود يعني از متزاوجه ومتشابهه نبود اورا بحال خود كذاشتيم وچون حا 
از متشابهه بود بجهت او ج E‏ كرفتيم وهمجنين ميم دوم رائیز كذاشتيم چون دال از متشابهه بود بجايش ذ كرفتيم پس 
مجموعة حروف مستحصله باين عمل ج PE‏ شد. نهم بسط تقوي وآن عبارتست از قوت ما بين حروف بحسب ضرب در 
نفس شان وآن برسه نوع است زيراكه خالي نيست از آنكه يا ضرب باطن حروفست در باطن ويا ضرب ظاهر در ظاهر ويا 


کردیم ۰ شد حرفش ف وحاراكه ۸ است مضاعف كرديم 31 شد حروفش و 2 باز از ميم دوم ف حاصل شد واز دال ج 


كرفتيم ومجموع اين شد ف و ي ف ح. یازدهم بسط تکسیراست وآن عبارتست از تحصیل حروف از حروف fo‏ بنوعي 
كه كسور تسعه را اعتبار كنند وبهر كسري حرف كيرند مثلا ميم محمد راكه ٤١‏ دارد تنصيف كرديم ۲۰ شد باز ۲۰ را تنصيف 
كرديم ۱۰ شد باز ده را تنصيف كرديم ۵ شد وچون از هريك از ين حاصل تنصيف حرف ساختيم وجمع كرديم اين شد ك ي 
+ باز حاي او كه ۸ دارد آثرا تنصيف كرديم E‏ ونصف ٤‏ دو ونصف Y‏ يك ميشود چون همه را حرف ساختيم این شد د ب 
| و از دال محمد اين برآمد ب | ومجموع اين حروف ك d‏ ه دب | كدي وهب | شد. دوازدهم بسط تمازج است 
واين نيكو ترين انواع بسط است وتمازج تفاعل است بمعني آميختن مطلق. ودر اصلاح اهل جفر عبارتست از آميختن اسم 
طالب با اسم مطلوب عام ازانکه اسم مطلوب از اسماء الهي باشد يا غير آن از اسماي مطالب دنيوي وأخروي. وملخص 
این كلام آنست كه بسط تمازج عبارتست از مزاج كردن اسم طالب با اسم مطلوب هرجه باشد Wa‏ خواستيم كه محمد را 
بسط تمازج كنيم بنوعي كه مطلوب اسم ede‏ باشد جنين ميشودع م ل ح ي م م د وجون محمد را با جعفر مزاج كنيم 
جنين شود م FECE‏ ف د ر. بدانکه در تمازج همه جا اسم طالب مقدم سازند براسم مطلوب الا وفتیکه مطلوب را 
بوسيلة اسماي حسنی فرا كرفته باشند بس چون اسم خود را با اسمي از اسماي الهي كه مشتمل بر مطلوب است مزاج 
نمايند ابتدا باسم الهي كنند جنانجه در مزاج اسم محمد با عليم مذكور شد واكر دو اسم باشد وهر دو مشتمل بر مطلوب 
اقوى را مقدم دارند. فائدة. بسط تجميع وتضارب بجهت محبت واتحاد بين الإثنين بغايت معتبراست وبسط تواخي بجهت 
اتحاد اخوان ومحبوب بودن در دل خلق واخذ فوائد واحسان مجرب ومعتبر است وتخلف ندارد وبسط تقوي بجهت فوت 
حال وحصول آمال وبیرون آمدن از ضعف طالع وپیروز شدن بقوت طالع و ازدياد جاه وحشمت واقبال واعزاز اعتماد تمام 
دارد وبسط تضاعف بجهت ازدياد علم وحكمت وشكوه وشوكت وغلبه كردن براعدا رسوخ تمام دارد وبسط تكسير بجهت 
استخراج احوال آينده بكار آيد. 

OO‏ ودر عروض سيفي مي آرد بسيط اكر مجرد. آيد مسدس شود واكر مثمن باشد البته عروض وضرب او مخبون باشد. 


۳۳۰ 


الیسیط 


کالخظ والسطح والجسم التعليمي أو لم يكن | لا تشارك في آسمائها وحدودها ویقابله 


کالوحدة والنقطة من الاعراض والجواهر 
المجرّدتة ويقابله المركّب وهو الشيء الذي له 
iux‏ بالفعل» ویعتیر کلاهما DU‏ بالقیاس إلى 
العقل وتارة بالقیاس الی الخارج فالاقسام 
أربعة. بسيظ عقلي لا يلتئم في العقل من أجزاءٍ 
كالأجناس العالية على تقدیر qub‏ تركب 
الماهية من آمرین متساویین . وبسيط خارجي Y‏ 
يلتئم من آجزاء في" الخارج ÉUSE‏ من 
العقول والنفوس على تقدير کون الجوهر (Umm‏ 
eel‏ ی 
ومركب عقلي يلتئم من أمورٍ متمايزة في العقل 
فقط کالمفارقات . e$‏ خارجي يلتئم من 
أجزاء متمايزة في الخارج كالبيت» فكل مرگب 
في الخارج مركب في العقل بلا عكس كلي. 
وکل بسيط عقلي بسيظ خارجي بلا عكس «u$‏ 
والنسب بين تلك المعاني ظاهرة. 


01 


ومنها الشيء الذي لا جزء له أصلا 
كالوحدة والنقطة فهو أخصٌ من البسيط بالمعنى 
السابق الذي يليه» أي أخص من البسيط بمعنین 
ما لا dm‏ له بالفعل» ويقابله المرگب بمعنى 
الشيء الذي له جزءٌ فى الجملت. سواء كان 
بالفعل كالبيت أو iyu‏ کالخظ والسطح 
والجسمء فهو eei‏ من المرگب بالمعنى الأول» 
وبينه وبين البسيط بالمعنول السابق عمومٌ 
وخصوص من وجه . 

ومنها الشيء الذي کل جزء مقداري منه 
مساو ÍS‏ بحسب الحقيقة في الاسم والحدٌ 
كالعناصرء Sp‏ كل جره مقداري: منها PA‏ 
فيها يُساوي کله في اسمه وحذه بخلاف 
الأفلاك, S‏ ليس أجزاؤه المقدارية المفروضة فيه 
كذلك» وبخلاف الأعضاء المتشابهة الحيوانية 
كالعظم واللحم مثلاً اد فيها أجزاء مقدارية وهي 


(۱) في (- م). 


المركّب بمعنی ما لا يكون JS‏ جزء مقداري منه 


كذلك كالأفلاك والأعضاء المتشابهة وغير 
المتشابهة . 


Ud;‏ قيد الجزء بكونه مقداريًا لدفع ما يرد 
عليه من أن هذا إنما يستقيم إذا UB‏ إن الجسم 
ليس مركّبًا من الهيولئ والصورة بل هو جوهر 
rra‏ قائم بذاته لا بمادة. وأما إذا قيل 4b‏ 
مرگب منهما فلا يستقيم لأن أجزاءه المادية 
وحدها والصورية وحدها لا تساويه فى الأسماء 
والحدود. بل OY‏ حينئذ من Í‏ يقيد الجزء 
بكونه جسميًا أو مقداریا . 

ومنها ما يكون كل جزء مقداري منه 
مساويا لكلّه في الاسم والحدٌ بحسب Qum!‏ 
فيتناول العناصر والأعضاء المتشابهة Óp‏ كل 
جزء محسوس منهما يساويهما في الإسم والحذ 
ولا يتناول الأفلاك ويسمّئ بالمفرّد»ء ويقابله 
المركّب بمعنول ما لا يكون كذلك. وبهذا 
المعنى يقال الأعضاء Up‏ مفردة أو مركبة على 
ما وقع في كتب الطب. ومنها ما لا يتركب 
بحسب الحقيقة من أجسام مختلفة الطبائع أي 
الحقائق فيشتمل العناصر والأفلاك دون شيء من 
أعضاء الحيوان ويقابله المركّب بمعنن ما لا 
يكون كذلك وبهذا المعنئ البسيط الذي هو 
موضوع علم الهيئة. 

ومنها ما لا یترب بحسب الحسش من 
أجسام مختلفة الطبائعء فيتناول الكل أي 
العناصر والأفلاك والأعضاء المتشابهة» ويقابله 
المركّب بمعنئ ما لا يكون كذلك. فهذا المعنئ 
أعمّ من المعاني الثلاثة السابقة التي يليهاء 
وأول تلك المعاني الثلائة أخضّهاء وبين الثاني 
والثالث عموم من وجه وباقي النسب يعرف 
بالتأمل. 


البشارة 


ومنها الشيء الذي يكون أقل جزء من 
شيء كالحَمْلِيّة التي هي Qui‏ من الشَرْطية» 
CE ea O Ed‏ وا 
المرگب؛ وبهذا المعنئ الأخير صرّح العلمي في 
حاشية شرح هداية الحكمة. والمعاني الستة 
المتقدمة مذكورة في شرح المواقف وحاشيته 
للمولوي عبد الحكيم في بحث الماهية» وفي 
موقف الجواهر في بیان أقسام الجسمء 
هذا القسم الأخير أعني البسيط الإضافي بسائط 
الموججهات وبسائط الأمزجة ومركباتهاء ومنه 
السالبة البسيطة المسمّاة بالسالبة المحَصّلة أيضًا 
على ما يجي؛ في لفظ التحصيل ومنه التجنیس 


. البسيط‎ 
Annunciation - Annonce, البشارة:‎ 
annonciation 


كل خبر صدق X‏ به GR‏ الوجه» 
ویستعمل في الخير cis‏ وفي الخیر أغلب» 
کذا في تعریفات السید الجرجاني. 
البشريّة : Al bishriyya (sect) - Al-‏ 
Bishriyya (secte)‏ 


E‏ المعتزلة أتباع بشر بن 
المعتمر كان من أفاضل علماء المعتزلة» وهو 
الذي أحدث القول بالتوليد؛ قالوا الأعراض 
يجوز أن تحصل متولدة في الجسم من فعل 
الغير كما إذا كان أسبابها من فعله. وقالوا 
القدرة والإستطاعة سلامة البنية والجوارح عن 
الآفات. وقالوا الله تعالی قادر على تعذيب 


Ec -) القسم‎ (0 


۳۳۹ 


الطفل» ولو ede‏ لكان ظالمًا لکنه لا يُستحسن 
أن يُقال في حقه eS‏ بل یجب أن JU‏ ولو 
ede‏ كان الطفل UV‏ عاقلاً عاصيًا مستحقًا 
للعقاب» وفيه تناقض» 3 حاصله أنّ الله تعالی 
يقدر على الظلم» ولو ظلم لكان Sou‏ كذا في 
١ ۳ « à‏ 
بشنشد : 
Bachnashad (mois égyptien)‏ 

بالفتح وفتح الشينين المعجمتین» بينهما 
dl‏ 3 15 


Bashnashad (Egyptian month) - 


The vision - La vue : pal 


بفتح الموحدة والصاد المهملة بينائي. 
وهو عند الحكماء i$‏ مودعة فى ملتقی 
العصبتين المجوّفتين النابتتين من غَوْر البطنين 
المقدمين من الدماغ. يتيامن النابت منهما 
یسارا» ويتياسر النابت منهما يمينا حت يلتقيا 
ويتقاطعا ويصير تجويفهما واحدًا ثم يتفرقاء 
وينفذ التابت يمينا إلى الحدقة الیمنی والنابت 
LS‏ إلى الحدقة الیسری. فذلك الملتقل هو 
الذي posl‏ فيه القوّة الباصرة» ویسمّی بمجمع 
النور. وسبب تجويفهما الإحتياج إلى كثرة 
الروح الحاملة للقوّة الباصرت بخلاف Qiu‏ 
الحواس الظاهرة. ومدرکاتها تسمّ ca‏ 
والمبصّر بالذات هو الضوء واللون. Ul,‏ ما 
سواهما من الأشكال والصغر والكبر والقرب 
والبعد ونحوها فبواسطتهما. واختلفوا في 


(Y)‏ بشر بن المعتمر : : هو بشر بن المعتمر الهلالي البغدادي» أبو سهل . . توفي ببغداد عام (^T? [Y‏ . فقيه معتزلي مناظر من 
أهل الکوفة . والیه تنسب الطائفة البشرية من المعتزلة . له بعض المصنفات . الاعلام ۰۵۵/۲ طبقات المعتزلة cer‏ ای 


المرتضي ۱ دائرة المعارف الإسلامية ve Y‏ 
(Y)‏ البشرية: فرقة من المعتزلة أصحاب بشر ب 


بن المعتمر المتوفى عام ۲۱۰ه-. وكان أفضل علماء المعتزلة. وهو أول من قال 


بالتولد Lb‏ فيه وانفرد عن أصحاب المعتزلة بست مسائل» كلها تدور حول الصفات والاستطاعة والألوان وألطاف 
الباري. وكان له ضلالاات واضحة. الملل É‏ التبصير "ví‏ الفرق 165 
)£( بشنشد بالفتح وفتح الشينين المعجمتين بينهما نون ساكنة نام ما هي است در تاريخ قبط محدث. 


۳۳۷ 


pow 


الأطراف أي النقطة والخظ والسطح فقيل هي 
أيضًا مبصّرة بالذات. وقيل بالواسطة وليس 
المراد Laudi‏ بالذات ما لا يتوقف إبصاره على 
إبصار غيره وبالمبصّر بالواسطة ما يتوقف إبصاره 
على إبصار غيره حت يرد bi‏ المدرّك بالذات هو 
الضوء N‏ غير» 3 اللون مرئی بواسطة الضوء 
بل SUI‏ بالمرئي بالذات وبالعرض bd‏ یکونْ 
هناك رؤيةٌ واحدة متعلقة بشيءء ثم تلك الرؤية 
بعينها متعلقة بشيءٍ آخر فيكون الشيء الآخَر 
GU Gy‏ وبالعرضء Qi GA OIN‏ 
وراکبها . 

ونحن إذا رأينا ,6 Éa‏ فهناك رژیتان. 
إحذهما متعلقة بالضوء Yi‏ وبالذات. HIP‏ 
ian‏ باللّون ol; enis‏ كانت هذه الأخرئ 
مشروطة بالرؤية الأولئ. ولهذا انکشف کل 
منهما عند jadi‏ إنكشافًا تامّاء بخلاف ما 
عداهما فإنها لا تتعلق بشيء منها رؤيةٌ ابتدا 
بل الرؤية المتعلّقة بلون الجسم إبتداء Clun‏ 
هي بعينها GU‏ بمقداره وشكله وغيرهما فهي 
xi»‏ بتلك الرؤية لا برؤية أخرى؛ ولهذا لم 
تتکشف GUS)‏ الضوء واللون عند الحسّ. 
ومَنْ زعم أن الأطراف مرئية بالذات جعلها مرئية 
برؤية أخرئ مغايرة لرؤية اللون. 


فائدة : 
إختلف الحكماء في كيفية الإبصار. 


والمذاهب المشهورة فيه ENS‏ المذهب الأول 
وهو مذهب الرياضيين أنه يخرج من العين جسم 
شعاعي علی هيئة مخروط متحقق رأسه يلي 
العين وقاعدته يلى ai‏ € والإدراك التام Gs‏ 
يحصل من الموضح الذي هو موضع سهم 
المخروط. ثم إنهم إختلفوا فيما بينهم على 
(۱) تتعلق (م). 

CO‏ الطبيعيين (م» ع). 


وجوه ثلاثة. الأول أنْ ذلك المخروط مصمت. 
الثاني أنه ملتئم من خطوط شعاعية مستقيمة هي 
أجسام دقاق قد اجتمع أطرافها عند مركز البصر 
وامتدت متفرّقة إلى المبصّرء فما وقع عليه 
أطراف تلك الخطوط أدركه البصر وما وقع بينها 
لا يدركه. ولذلك تخفی على البّصر UM‏ 
التي في xU‏ الصغر كالمسامات. الثالث أنه 
يخرج من العين جسم شعاعي qd)‏ كأنه he‏ 
مستقيم ينتهي إلى المبصّر ثم يتحرك على سطحه 
حركة inu‏ جدًا في طول المرئي وعرضه 
فيحصل الإدراك. واحتجوا بأن الإنسان إذا رأى 
وجهه في المرآة فليس ذلك لانطباع صورته 
فيهاء M‏ كانت منطبعة في موضع منها ولم 
تختلف باختلاف أمكنة الرائي من الجوانب» بل 
لأن الشعاع خرج من العين إلى المرآة ثم 
انعكس بصقالتها إلى الوجه. Yi‏ يُرئ أنه à)‏ 
قرب الوجه إليها يخيل أن صورته مرتسمة في 
سطحها وإذا I‏ عنها تومُم أنها غائرة فيها مع 
علمنا بأنْ المرآة ليس فيها غور بذلك المقدار. 


والمذهب الثاني هو مذهب أرسطو وأتباعه 
من hil‏ ° أنه إنما يحصل بإنعكاس صورة 
codi‏ و dl‏ "میت 1051-0 
الجليدية التي في الین وانطیاعها في جزء منها؛ 
وذلك الجزء زاوية gb‏ مخروط A‏ لا 
وجود له Sul‏ وقاعدته سطح المرئى ورأسه 
عند الباصرة. ولذلك n‏ القريب أعظم من 
البعيد OV‏ الوتر الواحد كلما قرب من النقطة 
التي خرج منها إليه Ola‏ مستقیمان محیطان 
بزاوية كان أقصر GL.‏ فأوتر عند تلك النقطة 


زاويةٌ أعظمء وکلما XX‏ عنها كان آطول L.‏ 
فأوتر عندها Ru)‏ أصغر. واللفس الما تدرك 


AA‏ والكبّر في المرني باعتبار تلك الزاوية» 


pa 
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فإنها إذا كانت xo‏ $ كان الجزء الواقع من | في حکم المذهب الأول لاه qe‏ على 


الجليدية فيها صغيرًا فیرتسم فيه صورة المرئي 
فير صغيرًاء وإذا كانت کییرع ۳ كان الجزء 
الواقع فيها كبيرًا فيرتسم صورته فيه فیّری كبيرًا. 
وهذا إنما يستقيم إذا جعل الزاوية موضتا 
للإبصار كما ذهبنا. وأما إذا جعل موضعه قاعدة 
المخروط كما يقتضيه القول بخروج الشعاع 
فيجب qa OI‏ كما هو سواء خرجت الخطوط 
الشعاعية من زاوية UL‏ أو غير (La‏ هكذا 
قالواء وفيه بحث 3 ليس الابصار حاصلاً 
بمجرّد القاعدة» بل لرأس المخروط فيه مدخل 
ایشا فجاز ol‏ يتفاوت حاصل المرئی fo‏ 
وکیرا بتفاوت iie, FR E‏ 


ثم Y ee]‏ بریدون بالانطباع المذکور ol‏ 
الصورة منفعلة من البصر إلى الرطوبة الجليدية» 
بل المراد به أن الصورة نما تحصل فیها عند 
المقابلة عن cal)‏ الصّور لاستعداٍ یحصل 
بالمقابلةء وليس فى قرّة البشر تعليل هذا. 
وذلك BN‏ الابصار فين donde‏ لا 
المذكورء pl Nb‏ رؤية الشيء شیئین بسبب 
إنطباعه في جليدتي العينين بل لا بُدَ مع ذلك 
من تأدّي الشبح في العصبتين المجوّفتين إلى 
ملتقاهما بواسطة الروح التي فيهما ومنه إلى 
الحسل المشترك. والمراد من التأدية أن إنطباعها 
في الجليدة JA»‏ لفيضان الصُورة من واهب 
الّور على الملتقئء وفضانها عليه مُمَدُ 
لفيضانها على الحس المشترك. 

والمذهب الثالث هو مذهب طائفة من 
الحكماء وهو أنَّ الإبصار ليس بخروج الشعاع 
ولا بالإنطباع بل oU‏ الهواء CALDO‏ الذي بين 
البصر والمرئي يتكيّفٌ بكيفية الشعاع الذي في 
البّصر ويصير بذلك UÍ‏ للإبصار. وهذا المذهب 


() يحيل (م). 


الشعاع . قال الامام الرازي: Ú‏ نعلم بالضرورة 
ol‏ العين على صفرها Y‏ يمكن أن یخی 
نصف is‏ العالم إلى كيفيتهاء ولا ol‏ يخرج 
منها ما uS‏ بنصف كرته ولا ol‏ يدخل فيها 
صورة نصفه. فالمذاهب FAJI‏ باطلة ظاهرة 
الفساد بتأمّل قليل. ومن المحتمل أن يقال 
الابصار jy‏ مخصوص وذلك الشعور حالة 
إضافية» فمتی كانت الحاسة سليمة وسائر 
الشروط حاصلة والموانم مرتفعة حصلت للمبصر 
ددا اقا ge‏ ان بترم مرو هه Le‏ 
أو ينطبع فیها صورة؛ فليس یلزم من ابطال 
الشعاع أو الانطباع صحة eM‏ ليسا على 
طرفي القیض. انتهی. وملخصه على ما قيل |« 
إذا قابل المرئي على الرائي على وجه مخصوص 
خلق الله الرؤية من غير إتصال شعاع ولا إنطباع 
صورة. 

فائدة : 

قال الفلاسفة وتبعهم المعتزلة إن الإبصار 
یتوقف عل شرائط ممتنع حصوله بدونها ويجب 
حصوله معها وهى سبعة. الأول المقابلة. 
والثاني عدم البعد b A‏ والثالث عدمٌ LAN‏ 
OB bau‏ المبصر إذا قرب البصر JE Me‏ 
الإبصار. والرابع عدم الصغر المفرط. 
والخامس عدمٌ الحجاب بالکثیف بين الرائي 
والمرئي. والسادس کون المرئي G Eae‏ من 
ذاته أو من غيره. والسابع كونه Ges‏ أي Wh‏ 
للشعاع من النفوذ فيه. وما قيل من أنه قد 
يضاف إلى هذه السبعة ثلاثة آخری هی سلامة 
الحاسّة والقصد إلى الإحساس وتوسّط الشفاف 
بين الرائي والمرئى ففيه Ol‏ هذا الأخير يُغنى عنه 
إشتراط عدم الحجاب؛ PNE £dd‏ لا E‏ أن 
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يعدا من الشروطء Ob Sodu‏ الشروط تسعة. 
والاشاعرة ینکرونها ویقولون لا تسلم وجوب 
الرؤية عند إجتماع تلك الشرائط» فإنا نری 
الجسم الكبير من البعيد صغيرًا وما ذلك الا US‏ 
نری بعض أجزائه دون البعض مع تساوي الكل 
في حصول الشرائط . 

فائدة : 

أجمعت الأئمة من الأشاعرة على ol‏ 
رؤيته تعالئ في الدنيا والآخرة على ما هو عليه 
جائزة (Sue‏ واختلفوا في جوازها Ú‏ في 
ara‏ باق ال رام dou a‏ تود 
ol‏ یری في المنام؟ فقيل al T dàs Y‏ 
cpu 4l‏ عله الرژیا ob‏ لم تكن $3 
ولا خلاف Uu‏ وبين معاشر الأشاعرة 
في dl‏ تعالی يري ذاته. والمعتزلة حکموا بإمتناع 
رؤيته عقلاً لذوي الحواس واختلفوا في رؤيته 
لذاته. قال الإمام الرازي: الأمة في وقوع 
الرؤية على قولين: الأول يصح ويُرئ والثاني لا 
يصحٌ ولا يُرى. 
25 الحىّ : The vision of the True‏ 
(God) - La vue du Vrai (Dieu)‏ 

قال الصوفية بَصَرٌ الحق سبحانه تعالی 
عبارة عن ذاته باعتبار شهوده بمعلوماته» فعينه 
سبحانه تعالئ عبارة عن ذاته باعتبار مدئ غاية 
cade‏ لأنه بذاته يبصرء ولا یی فى ذاته. 
فمحل علمه محل بصره وهما صفتان» Us 5j,‏ 
بالحقيقة شيئًا واحدًا فليس المراد ببصره الا 
تجلّى علمه له فى المشهد العانی + وليس المرادٌ 
VI RA‏ الإئراك بنظره له في العلم العيني: 
(۱) فرؤياه (م). 
(۲) رژیاه (م). 


1 iai 


البتصيرة 


فهو یری ذاته بذاته ويرئ مخلوقاته أيضًا بذاته. 
فرۋياته“ لذاته عين "sux;‏ لمخلوقاته لان 
a‏ وصفٌ واحدٌء وليس الفرق الا في 
المرئى» فهو سبحانه لا يزال يبصر الاشياء لكنه 
لا ينظر إلى شيء واحد الا إذا شاء؛ فالاشياء 
غير محجوبة عنه Ld‏ ولكن لا يوقع نظره على 
شيء NI‏ إذا شاء ذلك. ومن هذا القبيل قوله 
عليه السلام الم لله كذا Hs,‏ نظرة إل القلب 
في كل يو . وقوله تعالی: ولا F‏ 
ee‏ الآية ليس من هذا القبيل» بل النظر 

ههنا عبارة عن الرحمة الإلهية التي رحم بها من 
قرّبه إليها. بخلاف النظر الذي إلى القلب «B‏ 
على ما ورد من النبي عليه الصلوة والسلام 
وليس هذا الأمر مخصوصًا في الصفة النظرية 
وحدها بل سار في غيرها من الأوصاف. ألا 
ری إلى قوله eub gis‏ حتی pe‏ 
المجاهدين Pu‏ ولا نظن أنه يجهلهم قبل 
الابتلاء» تعالئ الله عن ذلك. وكذلك فى النظر 
امه اج مرن لبد کي بع كل 
وکذا نظرة» لکن تحت ذلك أسرارًا لا یمکن 
کشفها بغیر هذا DA aedi‏ عرّف wq‏ ومن 
ذهب إلى التأویل فإنه XN‏ أن یقع في نوع من 
التعطيل فافهم» كذا في الإنسان الكامل. 
والمتکلمون إختلفوا فيه. فقيل هو نفس اليلم. 
وقيل زائد عليه. وقيل بعدم الوقوف بحقيقته 
ويجي: في لفظ السمع . 


النصيرة : 


Perspicacity, sagacity - 


Perspicacite, sagacite 


هي $9 للقلب منوّرةٌ بنور القدس تری بها 


Q0‏ روي في معنى ذلك فجاء OD‏ لله عز وجل في كل يوم ثلاثمائة وستين نظرة لا ينظر فيها إلى صاحب الشاه يعني الشطرنج). 
ابن الجوزي» العلل المتناهية في الأحاديث الواهية» كتاب ذم المعاصي. باب حديث في الشطرنج VAY [Y‏ 


.۷۷ آل عمران/‎ CE) 
محمد/۳۱.‎ (0) 


الماع 
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حقائق الأشياء وبواطنها بمثابة البْصَر للنفس | من الحنفية هو کون الفعل بحیث لا یوصل إلى 


الذي ترىئ به صورّ الاشیاء وظواهرها. وهي 
القوة التى يسمّيها الحكماء العاقلة النظرية. Bt;‏ 
ES‏ بنور القدس وانكشف حجابها بهداية 
الحق فيسمّيها الحكيم القوة القدسیت» كذا في 
إصطلاحات الصوفية لكمال الدين أبي الغنائم. 
البضاعة : Investment - Investissement,‏ 
placement‏ 


بكسر الموحدة وفتح الضاد المعجمة 
المخففة شيء من المال يُعطى ÉY‏ للتّجارة به. 
كذا في الضراح"۳. وفي البحر الرائق شرح كنز 
الدقائق في كتاب الشركة: البضاعة أن يدفع 
المال لآخر ليعمل فيه علئ أن يكون el‏ لربٌ 
المال ولا شيء للعامل. cle]‏ أن دفع المال إلى 
الغير ليتصرف فيه ذلك الغير دون رب المال 
على ثلائة أقسام. الأول أن يكون كل الربح 
لربٌ المال ولا شيء للعامل لكونه متبرعا في 
التصرّف والعمل وهو البضاعة. والثاني أن يكون 
كل الربح للعامل وهو القرض. والثالث أن 
يكون الربح مشترّكا بينهما علی حسب ما L‏ 
وهو المضاربةء هكذا في الهداية وغيرها. Ui,‏ 
US‏ دون رب JUI‏ لأنه لو كان شریکا مع 
العامل فهو شركة JA‏ منقسمًا على مفاوضة 
وغنان ووجوه وتقبل. ويجي تفصيلها في 
الشركة . 
البطح : Inclination - Inclination‏ 


بالفتح وسکون الطاء المهملة عند القراء 
هو الامالة كما سيجي. 
النظلان: Lie, falsehood - Mensonge,‏ 
fausseté‏ 

بالضم وسكون الطاء المهملة خلاف الحق 
كذا في الصراح وسيجي' مفصلا. وعند الفقهاء 


f$) )١(‏ مال كه بدست کسی بتجارت فرستند. 


المقصود الدنيوي أصلاًء وذلك الفعل یسمی 
باطلاً. ولذا قالوا الباطل ما لا يكون مشروعًا 
بأصله ولا بوصفه. de,‏ الشافعية cel‏ من ذلك 
uM‏ يشتمل الفساد أيضّاء فانهم يسمّون ما ليس 
بصحيح باطلاً ويقولون بترادف الباطل والفاسد. 
tes‏ کل ذلك مستوفی في لفظ الصحة ولفظ 
الفساد. والباطل عند الصوفية عبارة عما سوى 
الحق كما في كشف اللغات وغيره. 


بظلان الهضم : Indigestion - Indigestion‏ 
عندهم هو bi‏ لا يستمري' الطعام في 

Sel المعدة‎ 

Slowness of digestion - : الهضم‎ ps 


lenteur dans la digestion 

عندهم هو أن لا ينحدر الطعام عن المعدة 
بسرعة . 
exl‏ والبعثة : Message, dispatching,‏ 
resurrection, sending - Message, envoi,‏ 
resurrection‏ 


بسكون العين المهملة في اللغة برانکیختن 
وفرستادن كما في الصّراح. وفي الشرع إرسال 
الله تعالی إنسانا إلى الانس والجِنّ ليدعوهم إلى 
الطريق الحقء وشرظه إدّعاء ib‏ وإظهار 
المعجزة. وقيل شرطه الإطلاع على المغيبات 
ورؤية الملآئكة» وهو لا يكون الا رجا كذا 
ذكر عبد العلي البرجندي في حاشية شرح 
الملخص في الخطبة ويجي بيانه في لفظ 
الرسول والنبي. ويطلق على الحشر والمعاد 
LA‏ كما سيجي وعلی السرية أيضًا. 

Distance, dimension, interval - : Ax 
Eloignement, distance, dimension, 
intervalle 
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teal‏ وسكون العين المهملة ضد القرب. 
وهو عند الصوفية عبارة عن AX‏ العبد عن 
المكاشفة والمشاهدة tg‏ فى لفظ القرب. 
وفى عرف العلماء هو fund‏ بين الشف لا 
TIT‏ أي لا يوجد بينهما أقصر من ذلك 
الامتداد» سواء وجد مساويًا لذلك الإمتداد كما 
في بعد المركز من المحيط أو زاتدًا عليه كما 
في غيره. وهذا التفسير أولئ مما قيل هو 
الإمتداد الأقصر من الإمتدادات المفروضة بين 
الشيئين لأنه لا يشتمل AX‏ المركز من المحيط 
فإنه بقدر نصف القطر مع أنه ليس أقصر 
الخطوط الواصلة بينهما. ثم البعد عند 
المتكلّمين إمتدادٌ موهوم ولا شيء محضٌ فهو 
عندهم إمتداد موهوم مفروض في الجسم أو في 
نفسه صالح لأن يشغله الجسم وينطبق عليه بعده 
الموهوم ويسمّ خلاء أيضًا. وعند الحكماء 
إمتداد موجودء فعند القائلين منهم بالخلاء له 
نوعان: فانهم قالوا إذا de‏ الإمتداد الموجود 
في مادة فجسم تعليمي» وان لم يحل فخلاء أى 
امتداد مجرد عن المادة قائم بنفسه. ویسمی 
بالبعد المفطور والفراغ المفطور. وبالجملة البعد 
عندهم ما قائم بجسم وهو عرض. Üla‏ بنفسه 
وهو جوهر مجرد. 

قال السيّد السّند في حاشية شرح حكمة 
العين: إنهم قد صرّحوا بجوهرية البُعد المجرّد 
حت قالوا إن أقسام الجوهر ستة لا خمسة. 
وعند النافين للخلاء المنكرين لوجود الإمتداد 


المجرّد فله نوع واحد Quel‏ الامتداد القائم 
بالجسم» هذا كله خلاصة ما في حواشي 
الخيالي ويجي أيضًا في لفظ الخلاء ولفظ 
المكان. 


وأما أهل الهيئة فقد خصًّوا البعد في 


اصطلاحهم ببعد الكوكب عن معدل النهار ولا 
يطلقونه علئ بعد أجزاء منطقة البروج عن معدل 
النهار . فالبعد عندهم قوسن من دائرة الميل بين 
معدل النهار وبين الکوکب من الجانب الاقرب 
راء کات تعیب عرض dep ESL‏ 154 
أا بمیل الکوکب فعا den duo‏ التشییه. 
والبعض على أن الكوكب à)‏ كان له عرض 
فبعده عن المعدل ob e qus‏ لم يكن له 
عرض فبعده SS unu x‏ أولاً لذلك ٠‏ 
الکوکب» بخلاف العرض فانه كما يُطلق على 
بعد مركز الکوکب عن منطقة البروج کذلك یطلق 
على بعد أجزاء المعدل عن منطقة البروج الذي 
يسمّئ بالميل الثاني. هذا كله خلاصة ما حققه 
الفاضل عبد العلي البرجندي في تصانيفه کشرح 
التذكرة وحاشية الجغميني وما حققه المولوي 
عبد الحكيم في حاشية الخيالي. dé)‏ في 
رسالة الاستخراج وهي رسالة في احرج 
التقويم من m‏ الغ بيك». البعد: fe‏ أو 
ساعةٌ من مكانٍ معیّن مثلاً من البرج hai f‏ 
«jui‏ وهو نوعان: ماض ومستقبل» فالماضي 
هو 335 مضى من نصف آلنهار. وبعدٌ المستقبل 
فهو 35 من نصف التهار الآتي . Oel‏ 
EPA‏ الأتعد: Zenith, apogee - Zenith,‏ 
apogée‏ 

والبعد الأقرب والبعدان الأوسطان جميعها 
مذكورة مشروخا فى لفظ النطاق. والبعد الأقرب 
الوسط هو E‏ الأوسط. والبعد الابعد 
الوسط هو الذروة الوسطئ» والبعد الأقرب 
المقرّم هو الحضيض المرئي» والبعد الابعد 
المقوّم هو الذروة المرئية» كذا ذكره عبد العلي 
البرجندي في شرح التذكرة في بیان الاختلاف 
الثالث للقمر. 


)۱( ودر سراج الاستخراج كه رسالة ايست در استخراج تقويم از زيج الغ بيك ميكويد Jed‏ دوري جزواست يا ساعت از جاي 
معين مثلا از برج ويا از نصف النهار وآن بر دو نوع است ماضي ومستقبل . اما بعد ماضي آنست که دوري از نصف النهار 
گذشته باشد. وبعد مستقبل آنکه دوري از نصف النهار آينده باشد انتهی . 


às‏ الإتصال 


۳:۲ 


Communication interval - : الاتصال‎ Au 
Intervalle de communication 

وقد ذکر UL.‏ فى لفظ الإتصال. 
البعد السواء: The distance between the.‏ 
astronomical statement of the sun and‏ 


the moon - La distance entre le relevé 


astronomique du soleil et de la lune 

عند أهل العمل من المنجمين هو البعد 
بين تقويم الشمس والقمر. 
البُعد المضکّف : The astronomical‏ 


statement of the moon - Le relevé 
astronomique de la lune 


هو حركة مركز القمر ومركز القمر LA‏ 
كذا فى شرح التذكرة. 
البُعد المعدّل: Azimuth - Azimut‏ 

عندهم هو بعد القمر عن الافق بدرجات 
المعدل؛ كذا یستفاد من توضیح القوي . 
Ax‏ المفطور : Natural distance - La‏ 
distance naturelle‏ 

بالفاء وقيل بالقاف هو البعد المجرّد 
الموجود ums‏ في لفظ المكان. 
البقاء : Survival - Survie‏ 

بالقاف في (صطلاح الصوفیة: هو bb»‏ 
عن (s ol‏ نفسّه QU‏ بعد فنائه عن 4b‏ بالحق 
بسبب de‏ لاسم كلي بقتضي (MA RE‏ 
فيأتي لجانب الخلق ویرشذهم من الأسماءِ 
المتفرقة التى توجبٌ التفرقَةَ والكثرة. ووجة البقاء 


. ۳4۲ هو سراج الاستخراج. انظر ص‎ O) 


وطريق البقاء هو وجه المرشد والشیخ الذي هو 
ETE‏ . وهو دائم البقاء بالعشق» کذا في 
کشف اللغات ويجي؛ أيضًا في لفظ الفناء" . 


The cow, pious soul - La vache, 1 «JI 


l'éme pieuse 


كناية عن اللفس إذا إستعَدّت للرياضة 
وبدت فيها صلاحية قمع الهوى الذي هو 
حيوتهاء كما يكنل عنها بالكبّش قبل ذلك 
XU,‏ بعد الأخذ فى السلوك. كذا فى 
إصطلاحات E‏ ۱ 


Virgin - Vierge : البکر‎ 


بکسر الموحدة وسکون الکاف لغة إمرأة 
لم db‏ ثم سمّيت التي لم JAE‏ إعتبارًا بالثيب 
لتقدّمها عليها كما في المفردات”". وشرعًا إسم 
لإمرأة لم توطاً بالنكاح كما في المبسوط. وقيل 
لم تجامع بنکاح وا غيره وهذا قولهماء والأول 
قوله. والصحیح أن الأول قول الكل كما في 
IR ual‏ وذكر في المغرب أنه يقع على 
الذي لم يدخل بإمرأة كذا في جامع الرموز في 
فصل نفذ نكاح حرة. كذا في الأصل. 
البلادة : Debility - Debilité.‏ 
البلاغة : - Eloquence, rhetoric‏ 
Eloquence, rhétorique‏ 

عند أهل المعاني يطلق على معنيين: 
أحدهما بلاغة الكلام» وتسمّ بالبراعة والبيان 
والفصاحة أيضا» وهي مطابقة الكلام لمقتضى 


6 در اصطلاح صوفيان عبارتست از انكه بعد از فنا از خود خود را باقي بحق ديده از حق بجهت دعوت از اسماي متفرقة كه 
موجب تفرقه وکثرات است باسم كلي که مقتضي جمع الفرق است بجانب خلق Jul‏ و رهنمائي کند. وروي بقا وراه بقا 
روي يبر ومرشد که انسان کامل است وهميشه باقي بعشق است. 

(۳) مفردات آلفاظ القرآن لابي القاسم حسین بن محمد بن المفضل المعروف بالراغب الاصبهاني (- ۵۰۲). 

. ٠١۲١/۲ الفتاوي الظهرية لظهیر الدین أبي بكر محمد بن أحمد القاضي الحنفي (- ۲۱۹ه). کشف الظنون‎ CE) 


۳۰:۳ 


البلاغة 


الحال مع فصاحته أي e‏ فصاحة ذلك الكلام» 
كذا ذكر الخطيب في التلخيص. قيل لو قال الا 
إذا اقتضى الحال خلاف ذلك لكان أحسنء DV‏ 
الحال قد قد يقتضي ما ينافي الفصاحة كالتعقيد في 
المعميّات. فحيئئذ رعاية التطابق أولئ من رعاية 
الفصاحة إذ إرتفاع شأن الكلام بالطباق لمقتضى 
الحال. لكن بني الكلام على الكثير الشائع ولم 
يعتد بالقليل النادر. وقيل نمنع بلاغة الكلام 
المذكور. ومعنئ مطابقة الكلام لمقتضی الحال 
يذكر في لفظ الحال. 


قيل خالف الخطيب السكاكي في إشتراط 
فصاحة الکلام. فقیل انه لا یشترط aap‏ 
فصاحة الکلام في البلاغة. ولیس رجوع BWI‏ 
إلى البيان لاشتراطها بالخلوٌ عن التعقید 
المعنوي» بل لمعرفة أنواع المجاز والكناية 
وعلاقتها W‏ يخرج فيها عن إعتبارات اللغة. 
وقيل إنه لا يُشترط في البلاغة من الفصاحة 
PRSE‏ عن التعقيد المعنوي. ثم قال 
الخطيب: ولبلاغة الكلام طرفان: أحدهما أعلى 
إليه تنتهي البلاغة وهو الإعجاز وما يقرب منه 
أي من حدّ الإعجاز إنتهئ. أي الطرف الأعلئ 
نوع تحته صنفان: کلام Ve‏ البشر عن الإتيان 
بمثله وهو حذ الإعجاز وقريب من ie‏ الإعجاز 
بأن لا يعجز البشر لكن يعجز مقدار أقصر سورة 
عن الاتیان dis‏ وكلاهما مندرج تحت i=‏ 
الإعجاز oY‏ حدّ الاعجاز هو حد الاعجاز عن 
الاتیان بأقصر سورةء وبهذا إندفع ما أورده 
المحقق التفتازاني من أنه لا معن لجعل i=‏ 
الإعجاز وما يقرب منه Ue‏ آعلی اد المناسّب 
icy ol‏ حقيقيًا كالنهاية أو ey‏ كالإعجاز 
el‏ إذ قد Gey dag‏ هو i-‏ الإعجاز 
المعتبّر شرعًا وهو ie‏ إعجاز أقصر سورة الا 
آنه S‏ على أنه صنفان: کلام يعجز نفسه وكلام 


(۱) المجازية (+ م). 


يعجز مقدار سورة من جنسه. 

فان قيل: ليست البلاغة سوى المطابقة 
لمقتضى الحال مع الفصاحة. وعلم 
كافل بإتمام هذين الأمرين فمن أتقنه وأحاط به 
d‏ لا يجوز أن براعیهما fe‏ الرعاية فيأتي 
بكلام هو في الطرف الاعلی ولو بمقدار أقصر 
سورة؟ قلت إن العلم لا يتكفل الا بيان 
الأحوال Ul‏ الإظلاع على كميات الأحوال 
وكيفياتها ورعاية الإعتبارات بحسب المقامات 
فأمر آخر. ثم قال وثانيهما أسفل وهو ما إذا 
عير عنه إل ما دونه التحق بأصوات الحيوانات 
عند البلغای» وبينهما مراتب كثيرة إنتهئ. فان 
قلت يلتحق ما يشتمل علئ الدقائق البيانية 
الحيوانات؟ قلت إعتبار الوضوح 
والخفاء في الدلالة بالنسبة إلى المعاني 
[المجازيق OL‏ وتلك المعاني أزيد من الدلالات 
الوضعية ومما يتعلق بعلم المعاني» فرعاية البيان 
لا ينفك عن رعاية المعاني. وثانيهما بلاغة 
المتكلم وهي مَلكة يُقتدر بها على تأليف كلام 
فالبلاغة بمعنييها lh. jazi‏ من الفصاحةء 
فكل بليغ كلامًا كان أو متكلمًا فصيحٌ ولا 
عكس» هذا خلاصة ما في الأطول والمطول 
والجلبي. وفي الاتقان في النوع الرابع والستين 
مراتب الكلام المحمود متفاوتة. فمنها البليغ 
الرصين الجزل. ومنها الفصيح القريب السهل. 
ومنها الجائز GARE‏ 206 . فالأول أعلاها 
والثاني أوسطها والثالث أدناهاء فحازت بلاغة 
القرآن من كل قسم من هذه الأقسام Adam‏ 
فانتظم لها بانتظام هذه الصفات نمظ من الكلام 
يجمع بين صفتي الفخامة والعذوبة وهما عل 
الانفراد في نعوتهما متضادان» ON‏ العذوبة نتاج 
السهولت والجزالة والمتانة يعالجان Éy‏ من 


بأصوات 


البلة 


الزعورة» فكان اجتماع الأمرين في نظمه مع نبو 
كل واحد منهما عن الاخر فضيلة خصٌ بها 
القرآن ليكون آية xL‏ لنبيه صلى الله عليه وآله 
وسلم. 
البلّة: 


Humidity - Humidité 


بحركات الموحدة وباللام المشددة هي 
الرطوبة علئ ما في الصراح. واختلفت عبارات 
العلماء في تفسيرها. فقال شارح الإشارات: إنه 
ذكر الشيخ في o] Fut‏ البلة هي الرطوبة 
الغريبة الجارية على Ab‏ الجسمء كما ol‏ 
الإنتفاع هي الغريبة النافذة إل باطنه» والجفاف 
عدم البلّة e‏ من شأنه أن يبتل. وقال في شرح 
ا لوي TAER‏ 

طبيعته النوعية كيفية الرطوبة أو .N‏ فالأول 
ic‏ والثاني U|‏ آن يلتصق به جسم رطب 
أو لآ يلتصق به جسم رطبء والاول هو المبتل 
إن gud‏ بظاهره فقط غير غائص فيه كالحجر 
في الما والمنتقع Dj‏ كان غائضًا فيه كالخشب 
في الماء. والثاني أي الذي لا تقتضي طبیعته 
الرطوبة ولم يلتصق به جسم رطب هو الجاف» 
ومثاله ظاهرء وقيل مثاله الزیبق» فالجفاف على 
هذا هو عدم مقارنة جسم متكيف بالرطوبة إلى 
جسم لا تقتضي طبيعته الرطوبة فهو علئ هذا 
التفسير x‏ محسوس» وبينه وبين البلة تقال 
العدم والمَلّكة انتهی . 

QU,‏ السيد 
الطوالع: في الأجسام ما هو رطب الجوهر 
كالماء فإن صورته النوعية تقتضي كيفية الرطوبة 
في مادته. ومبتل وهو الذي جری علئ ظاهر 
ذلك الجوهر والتصق به أو نفذ في جوفه LA‏ 
ولم يفده ÉI‏ وذلك الجوهر حیتذ یستی بلق 
ومنتقع وهو الذي نفذ في أعماق ذلك الجوهر 


t٤ 


والرطوبة gl‏ على ADU‏ الجارية 
على سطوح الأجسام» وهي بهذا المعن جوهر 
لا من الكيفيات الملموسة. وتطلق أيضًا علئ 
الكيفية الثابتة لجوهر الماء. وقال في شرح 
المواقف: الرّطب هو الذي تكون صورته النوعية 
مقتضية لكيفية الرطوبة» والمبتل هو الذي التصق 
بظاهر ذلك الجسم الرطب» والمنتقع هو الذي 
نفذ ذلك الرطب في عمقه وأفاده ليئًا. فالبلة هو 
الجسم الرطب الجوهر إذا جرئ على ظاهر 
جسم آخر. والجفاف عدم البلة عن شيء هي 
وقد تُطلق كل من البلّة والرطوبة 
بمعنئ الاخر إنتهيل. فظاهر هذه العبارة وكذا 
عبارة شرح الاشارات تدل على أن المبتل أعم 
من المنتقعم» وما في شرح حكمة العين وحاشية 
الطوالع يدل على أنهما متباينان. 


للم : 
هو عند الأطباء نوع من الأخلاط وهو 
قسمان: UJ‏ طبيعي وهو الذي يصلح OM‏ يصير 
دما 4S,‏ دم قاصر عن تمام النضج» وإما غير 
طبيعي وهو خمسة أصناف: jai‏ "والمالح 
والعفص والتفِه والجرفة. وفي بحر الجواهر 
XLI‏ الطبيعي هو خلط بارد رطب أبيض اللون 
مائل إلى الحلاوق والبلغم المائي هو الرقیق 
المستوي القوام» والبلغم الزجاجي هو الثخين 
الذي يشبه الزجاج الذائب والبلغم المخاطي 
هو الغلیظ الذي یختلف قوامه والبلغم الخام 
هو الرقیق الذي یختلف قوامه . 
البناء : Construction - Construction‏ 


بالكسر والمد يعني العمارة» وإحضار 
الزوجة للمنزل» وعدم إعراب اللفظ . كما في 
ae, Cu ys‏ الفقهاء عدم تجدید 
التحريمة الأخرئ وإتمام ما بقي من الصلوة التي 


وأفاده ليا 


Eu من‎ 


Phlegm - ۵ 


(۱) الشفاء (منطق) لأبي علي حسين بن عبد الله المعروف بابن سينا (- ۲۸٤ه)‏ وعلیه شروح. کشف الظنون ٠٠١١/۲‏ . 
(۲) بناء كردن چيزي وزن بخانه آوردن وبي اعراب كردن لفظ راکما في كنز اللغات . 


to 


البناء 


سبق للمصلی الحدث فيها بالتحريمة الأولئ» 
ويقابله الاستتناف. هكذا يستفاد من جامع 
الرموز في فصل (has‏ سبقه الحدث. وعند 
الصرفيين والنحاة یطلق على عدم اختلاف آخر 
الكلمة باختلاف العوامل ويجىء تحقيقه فى لفظ 
المعرب. ويُطلق أيضًا على الهيتة الحاصلة 
BÀU‏ — بإعتبار الحروف وحركاتها 
وسكناتهاء وقد سبق dde:‏ في بیان علم 
الصرف في المقدمةء ويسمّئ بالصيغة والوزن 
أيضًا . وقد يقال الصيغة والبناء والوزن لمجموع 
المادّة والهيئة أيضًا صرّح بذلك المولوي عبد 
الحكيم في حاشية الفوائد الضيائية» وستعرف 
في لفظ الوزن تحقيق هذا المقام. 


ترتيب 


aJi 
ثلاڻي وزباعي‎ ME عندهم‎ E ینقسم‎ 
إن كانت في الكلمة ثلائة حرف‎ y وحُماسي‎ 
كانت في الكلمة أربعة‎ ST أصول فثلاثي»‎ 
أحرف أصول فرباعي؛‎ 
حماسي قال الرضي في شرح الشافية لم‎ 
يتععرّض التّحاة لأبنية الحروف لندور تصرّفهاء‎ 
وما. ولا يكون‎ EAS وكذا الأسماء العريقة البناء‎ 
لأنه ادا يصيرٌ ثقيلاً بما يلحقه‎ Dalm الفعل‎ 
مظردًا من حروف المضارعةء وعلامة إسم‎ 
الفاعل وإسم المفعول والضمائر المرفوعة التي‎ 
مذهب سيبويه وجمهور‎ b K هي كالجزء منه.‎ 
الرباعی والخماسی صنفان غير‎ ol النحاة‎ 
الثلاتن سل القراء: کی .بل ایا‎ 
الثلائي. وقال القرّاء: الزائد في الرباعي حرفه‎ 
JU, الأخير» وفى الخماسی الحرفان الأخيران.‎ 
الکسائی الزائد فى الرباعی الحرف الذي قبل‎ 
على ما قالاء وقد ناقضا‎ Jh آخره» ولا‎ 


oh‏ كانت خمسة 


قولهما باتفاقهما علئ وزن جعفر TR‏ ووزن 
ege‏ ال مع إتفاق الجميع علی أن الزائد 

ذا لم يكن تكريرًا يوزن بلفظة إنتهن. dés‏ 
منهما مجرد ومزيدء فالمجرّد ما لا يكون فيه 
حرف زائد والمزيد ما يكون فيه حرف زائد. 
ولا يجوز الإسم سبعة أحرف ولا يجوز زيادته 
أربعة آحرف؛ ولا يجوز الفعل ستة أحرف ولا 
فنهاية الزيادة في 
الثلائي من الإسم أربعة أحرف» وفي الرباعي 
منه ثلاثةء وفي الخماسی x‏ إثنانء وفى 
الثلاثي من الفعل ثلاثة» وفي الرباعي منه إثنان» 
eei gs‏ ابر ل suo‏ 
الکتب لا یکون الفعل المضارع PEST‏ 
مزيدًا GW‏ أو رباعيّاء وکذا الأمر واسم الفاعل 
والمفعول ونحوها. 


يجوز زیادته ثلائة حرف 


وینقسم البناء أيضًا إلى صحيح وغیر 
صحيح» وغير الصحیح إلى معتل ومهموز 
ومضاعف. لان البناء لا يخلو ol u‏ لا یکون 
أحل من حروفه الأصول حرف HP‏ ولا همزة 
ولا تضعيفاء أو يكون» والأول هو الصحيحء 
والثاني ثلاثة أقسام ol XM‏ كان أحد حروفه 
الأصول حرف ie‏ يسمئ ob css‏ كان 
آحذها همزة يسم مهمورّاء Djs‏ كان أحدها 
مكررًا Qna‏ مضاعمًا. ففي الثلائي ما يكون 
عينه ولامه أو فاؤه وعينه متماثلين» وفي الرباعي 
ما يكون فاؤه ولامه الأول متمائلين مع Ju‏ 
x‏ ولامه «dis Aj!‏ وهذا هو التقسیم 
المشهور بين الجمهور. وعند البعض الصحيح 
ما لا يكون (Ou‏ فالمهموز والمضاعف d»‏ 


الشافية : تنقسم الأبنية MI‏ صحیح ومعتل 


O)‏ الكسّائي: هو علي بن حمزة بن عبد الله الأسدي الكوفي» أبو الحسن الكسائي. ولد بالقرب من الكوفة وتوفي GS‏ عام 
4هم/ ۰۸۰۵ إمام في اللغة والنحو والقراءات. له العديد من المصنفات الهامة. الأعلام 4/ 2787 غاية النهاية 
۱ وفیات الأعيان ۳۳۰/۱ تاريخ بغداد ۰۰۳/۱۱ طبقات النحويين ۰۱۳۸ إنباه الرواة 595/7. 


بناكوش 


۳۹۹ 


الاصول حرف e‏ والصحیح بخلافه. وتنقسم 
الأبنية أيضًا إل مهموز وغیر مهموزء فالمهموز 
ما أحد حروفه ALANI‏ همزة. وغیر المهموز 
بخلافه . فالمهموز قد یکون صحیخا کأمر JU,‏ 
وقرأ وقد یکون معتلاً نحو آل ووّال MS,‏ غير 
المهموز. وتنقسم قسمة أخرئ إلى مضاععف 
وغير مضاعف . فالمضاعف في الثلائي ما يكون 
عينه ولامه متمائلين» وهو أكثر. Ul‏ ما يكون 
فاؤه وعينه تماثلين OSS‏ فهو في غاية القلة. 
والمضاغف في الرباعي ما S‏ فيه حرفان 
أصليان بعد حرفين : أصليين نحو زلزل» ul,‏ ما 
فاؤه ولامه متمائلان كقلق فلا يسمّئ مضاعمًا. 
فالمضاعف C]‏ صحيح كمد أو معتل كود وحيّ» 


وكذا غير المضاعغعف c AS‏ ووعل؛ وكذا 
المضاعت: إن .يمون" کار أو تیه كمد هیا 
فعلئ هذا النسبة بين الصحيح والمعتل تباين» 


وبينه وبين کل من المهموز والمضاحكف هي 
i‏ 0 
العموم من وجه» وكذا النسبة بين كل من 


diis ©)‏ (م). 
(Y)‏ بناگوش : نزد صوفيه دقيقة محبوب راكويند. 
(۳) البيانية (م). 


فائدة: 

لا يكون الرباعي UL‏ كان أو فعلاً معتلاً ولا 
مهموز الفاء ولا مضاعَمًا الا بشرط فصل حرف 
أصلي بين المثلين VISIS‏ ولا يكون الخماسي 
مضاعفّا وقد يكون معتل الفاء ومهموزها نحو 
ورنتل وإصطبل» كذا ذكر الرضي 
بناكوش : Mastoid, Wittcism - Mastoide,‏ 
trait d'esprit‏ 

بالفارسية هو ما خلف 
الصوفية» نكتة المحبوب 
Al-Bananiyya (sect) - AL. : xii‏ 
Bananiyya (secte)‏ 

بالنون فرقة من غلاة الشيعة أتباع OU‏ بن 
سمعان. قال Pok‏ خذله الرحمان o]‏ الله 
Me‏ صورة إنسان ويهلك ds‏ الا وجهه لقوله 
تعالی deb‏ وج ربك ذو الجلال 
والاکرام»۳ D‏ الله ele‏ في علي ثم في 
إبنه محمد بن الحنفية ۳" ثم في إبنه أبي Le‏ 
ثم في EJ Pots‏ الله على هذا الشيطان» كذا 
في شرح المواقف” ' . 


الأذن. 
Cul‏ 


وعند 


(4) بیان بن سمعان التميمي النهدي اليمني» ظهر بالعراق في اوائل القرن الثاني الهجري واعی أن جزءاً Cdi‏ حل في الامام 
علي بن ابي طالب ثم في ابنه محمد بن الحنفية ثم في ابنه أبي هاشم ثم انتقل إليه هو نفسه . وقد تزايدت المخارق عنده حتى 
اذعی النبوة. مات قلا على يد خالد القسري. مقالات الاسلاميين CU‏ الملل والتحل HEA‏ شرح المواقف 
۸ اعتقادات فرق المسلمین cov‏ الکامل لابن الأثير ۰۸۲/۵ التبصیر ۰۱۲۵ الفرق بين الفرق 3775 . 


() بيات (م). 
C0‏ الرحمن/ ۷ 


(V)‏ محمد بن الحنفية: هو محمد بن علي بن أبي طالب الهاشمي القرشي أبو القاسم المعروف بابن الحنفية. ولد بالمدينة عام 


EY /۱‏ وتوفي فيها عام ١ه/‏ ۷۰۰م. gelo‏ 


العلم» ورع» تقي. الاعلام ۰۲۷۰/۲ طبقات ابن سعد ۰11/۵ 


وفیات الاعیان ۰18۹/۱ صفة الصفوة ۰1۲/۲ حلية الاولیاء ۰۱۷/۳ نزهة الجلیس Yo [Y‏ 
(A)‏ أبو هاشم ابن محمد الحنفية: هو عبد الله بن محمد (ابن الحنفیة) بن علي أبي طالب أبو هاشم. توفي عام 489ه/ ۷۱۷م. 
أحمد زعماء العلوبين في عهد بني مروان؛ ومن مؤسسي الدولة العباسية» راو للحديث. الاعلام 2157/5 التهذيب 2117/5 


شذرات الذهب ۰۱۱۳/۱ 
)4( بیان (م). 


(۱۰) البيانية : ویقال لها البنانية فرقة من غلاة الشيعة أتباع بیان بن سمعان الت . قالوا بانتقال الامامة 
فرقة من باع بال بن من أ 


بي هاشم إليه . P‏ 


الإمام علي ثم ادعى بیان أن الجزء الإلهي ق قد حل فيه بنوع من التناسخ» وزعم أن معبوده على صورة انسان . وقد مات= 


۳:۷ 


Girl, daughter - Fille : البنت‎ 


بالکسر وسکون النون eig‏ الابن والبنات 
الجمع. والبنات عند أهل الرمل آربعة آشکال 
من الاشکال XUI‏ عشر الوافعة فى الزائجة فى 
البيت الخامس والسادس والسابع والثامن. ٠‏ 
ER‏ اللّيُون: Two years old - Qui a deux‏ 
ans‏ 

شريعةً التي Qui‏ عليها حولان. dedi)‏ 
التي أل عليها ثلاث سنينء والجَدّعَة التي أتئ 
عليها أربع سنين ويجي ذكر كلها في محالها. 
بت المخاض : One year old she-camel‏ 
Chemelle d'un an‏ - 

شريعةً فصيلة اب أت عليها حول واحد. 
البندقة : Ducat - Ducat‏ 

هو إسم ما يتحمل في المقعدة كالشياف 
ويطلق أيضًا علئ درهم واحد. وبعض الأطباء 
يجعلها مثقالاً وبعضها أربعة دوانق ويقال LA‏ 
عل شيء أكبر في هينة البندقة» وقد يطلق على 
البراز الذي يشتد جفافه وصلابته حت صار 
بعرّاء وعلئ طينة مدوّرة یرمی بها MS‏ في بحر 


الجواهر. 
بندكى : Slavery, obligation - Esclavage,‏ 


devoir 
بالفارسية هي العبودية. وعند الصوفية هي‎ 
© التكلية‎ 


Imagination - Imagination : بنطاسيا‎ 


هو إسم الحس DU PEN‏ 


Framework of the body - : ال‎ 
Charpente du corps 


بالكسر الفطرة كما في الصّراح. وعند 
الحكماء هي الجسم المرکب على وجه يحصل 
من تركيبها مزاج وهي شرط للحيوة عندهم. 
وعند المتكلمين فردة لا يمكن الحيوان من أقل 
منهاء كذا في شرح الطوالع في مبحث الحيوة. 
بهت : Very much, Velocity - Beaucoup,‏ 
Velocité‏ 

بضم الباء وسکون الهاء لفظة هندية بمعنی 
كثير. وعند المنخمین حركة كوكب ما في زمان 
معيّن مثل عشرة أيام أو خمسة أيام أو أقل أو 
أكثر. وإذا أطلقت فالمراد مقدار حركة الكوكب 
في اليوم الواحد. كما في سراح الاستخراج"۳. 
Shortness of breath - : pel‏ 
Essouflement, respiration difficile‏ 


بالضم کقفل عند الأطباء هو الرّبو وضيق 
النفس ويجي بيانه في لفظ الربو. 
البَهْشَمية: Al-Bahchamiyya (sect) - Al-‏ 
Bahchamiyya (secte)‏ 


هي فرقة من المعتزلة من أصحاب أبي 
هاشم. إنفرد أبو هاشم عن أبيه بإمكان 
إستحقاق الم والعقاب بلا معصية مع كونه 
مخالمّا للإجماع والحکمت وبأنه لا توبة عن 
كبيرة مع الإصرار على غيرها عالِمًا بقبحه» ولا 
توبة مع عدم القدرة. ولا qe gm‏ واحدٍ 
بمعلومين على التفصيل. ولله تعالی أحوال لا 
Xe gna‏ .ولا" هتجهولة ول فديمة رل doles‏ كذا 


> بیان S‏ على يد الوالى خالد بن عبد الله القسري. الملل ۰۱۵۲ التبصير ۰۱۲6 الفرق ۰۲۳۹ شرح المواقف ۰۳۵۸/۸ 
اعتقادات فرق المسلمين والمشركين ۰۵۷ المقالات ۱/۱ الكامل لابن الأثير ۵/ ۸۲. 


(۱) بندگي: نزد صوفيه تكليف راكويند. 
(Y)‏ بنطاسيا: باللون هو اسم الحس المشترك . 


(9) بهت: بضم با وسكون ها لفظ هنديست بمعنى بسيار ونزد منجمان حركت كوكبي بود در زمان معين مثل ده روز يا پنجروز يا 
کمتر يا بيشتر وجون مطلق كويند مراد مقدار حركت اوبود در يكشبانه روز كما في سراج الاستخراج. 


۳:۸ 


بهمنماه 
في شرح المواقف۲) 
بهمنماه : - Bahmanmah (Persian month)‏ 


Bahmanmah (mois perse) 

إسم شهر من أشهر التقويم الايراني وهو 
أول شهور الشتاء“ . 
البهيمة : 
Quadrupede, béte‏ 
البهائم. وفي جامع الرموز في كتاب الشرب 
البهيمة ما لا نطق لب وذلك لما في صورته من 
الإبهام؛ لكن حص التعارف بما عدا السباع 
والظیر كما فى المضمرات. 
البَوّاب : The pylorus - Le pylore.‏ 

بفتح الموحدة وتشديد الواو في اللغة 
فم الإثنا عشري» سمي به لأنه ینضم عند امتلاء 
المَمدة لإتمام النضج ثم ينفتح إلى تمام الدفع . 
البواده : 
Syncope (diastole et systole)‏ 

جمع بادهة وهي ما يفجأ القلب من الغيب 
الصوفية لكمال الدين أبي الغنائم. 


اوا 

عند الأطباء هي زيادة تنبت على أفواه 
العروق التي في المقعدة من دم سوداوي غليظء 
وينقسم إلى ثؤلولية یشبه الثولول الصغیر» ZR,‏ 
وهي عريضة مدوّرة لونها أرجوانية» والی ناتئة 
أي ظاهرة والی غائرة أي كامنة. والبواسير في 


Quadruped, beast - 


Fainting (diastole and systole) - 


Haemorrhoids - Hémorroides : 


الأنف هي pee‏ زائدة تنبت فربما كانت رخوة 
بيضاء e N‏ معها is‏ أسهل علاجاء 
وربما كانت حمراء شديدة الوجع وهذا آصعب 


علاجّا. ومفردها باسور. ولذلك يقال للدواء 
المستعمّل فيه باسوري. وقد يعرض في PHA‏ 


السفلى lle‏ وشقاق في وسطها ويقال له بواسير 
الشفة كذا في بحر الجواهر والأقسرائي. 
Jug‏ : 
بالضم علة توجب كثرة البول» يقال آخذه 
البوال. 
بوسه : 
Emanation, plaisir‏ 
هي عند الصوفية بمعنئ الفيض والجذب 
الباطني الذي هو واقع بالنسبة للسالك. وأيضًا 
اللذة البشرية" . 


البولتان : Lachrimatory - Lacrimatoire.‏ 
هي أن تقطر من العينين في كل قليل من 
الزمان قطرات من الماء ثم تنقطع e‏ كذا في بحر 

الجواهر 
البیاض : Whitness - Blancheur‏ 

بالفتح والياء المثناة التحتانية o‏ اللغة 
سبيدي. وعند أهل الرمل !سم شکل من 
الأشكال الستة عشر وصورته هکذا 3 وتوضیحه 
يطلب من کتب الرمل . 
البیّان : 
rhétorique‏ 

بالیاء المثناة التحتانية $ الفصاحة يُقال: 
فلان ذو بیان أي فصيح وهذا Gai‏ من فلان أي 


Polyurine - ۵ 


Emanation, pleasure - 


Eloquence, rhetoric - Eloquence, 


O)‏ البهشمية: فرقة من المعتزلة أتباع ابي هاشم عبد السلام بن محمد بن عبد الوهاب الجبائي المتوفى عام ۳۲۱ه. وأكثر 
معتزلة البصرة على مذهبه لأن ابن عبّاد كان يدعو له. وسمي اصحابه كذلك بالذمية. وكانت لهم ضلالات كثيرة. . وقد 


ذكرها العلماء بشيء من 
(Y)‏ بهمنماه نام ماهیست در تاريخ فرس . 


من التفصيل. الملل والنحل ۰۷۸ الفرق بين الفرق ۰۱۸6 التبصير في الدين ۸۲ . 


(۳) بوسه: نزد صوفيه بمعني فيض وجذبة باطن كه بنسبت سالك واقع شود ونيز لذت بشري را كويند. 


۳۹۹ 


oc 


أفصح منه وأوضح کلام . 
الكشاف: البيان هو المنطق الفصيح المعبّر e‏ 
في الضميرء كذا ذكر السيّد السّند في حاشية 
خطبة شرح الشمسية. وقال الجلبي في حاشية 
المطول: البيان مصدر OU‏ أي ظهّر جعل Uo]‏ 
للمنطق الفصيح المعبّر Úe‏ في الضميرء 
والتیان""" مصدر gn‏ على الشذوذ. وقد dia‏ 
بينهما oU‏ التبيان يحتوي عل كد الخاطر 
وإعمال القلب» وقريبٌ منه ما قيل التبيان بیان 
مع do‏ وبرمان dS‏ مبني على ob‏ زيادة 
البيان لزيادة المعنی. JU‏ المولوي عبد الحكيم 
في حاشية شرح المواقف: البيان الكشف 
والتوضیح» وقد يستعمل بمعنی الإثبات بالدليل 
إنتهئن. وبالجملة فهو Gj‏ مصدر بان وهو لازم 
ومعناه الظهور. أو مصدر Qu‏ وهو قد يكون 
UON‏ كقولهم في المثل قد بيّن الصبح لذي 
عینین. أي بان وقد يكون متعدّيًا بمعنئ 
الإظهارء قال الله تعالئ طثم ان علينا "st.‏ 
أي إظهار معانيه وشرائعه على ما وقع في بعض 
الكتب. 


وفي d‏ شروح الحسامي ثم 5j‏ البيان 
عبارة عن أمرٍ abs‏ بالتعريف والإعلام» وإنما 
يحصل Ayr‏ بدليل» والدليل محصّل للعلم» 
فههنا أمور ثلاثة: إعلام وتبيين ودليل يحصل به 
الإعلام أو علم يحصل من الدليل. ولفظ البيان 
يطلق عل كل واحد من تلك المعاني الثلاثة. 
وبالنظر إلى هذا إختلف تفسير العلماء له. فمن 


qe O)‏ (م). 
(۲) القيامة/ ٠۹‏ . 


قال صاحب | نظر إلى إطلاقه على الإعلام الذي هو فعل 


المبين كأبي بكر الصيرفي "۰ قال هو إخراج 
الشيء من حيّر الأشكال إلى AË xm‏ 
والظهور. وأورد عليه أن ما يدل على الحكم 
إبتداء من غير سابقية إجمال وأشكال ot,‏ 
بالاتفاق» ولا يدخل في التعريف. وكذا بیان 
التقرير والتغيير والتبديل لم يدخل فيه 
وأيضًا لفظ iJ‏ مجاز والتجوّز في الحدّ لا 
يجوز. وأيضًا الظهور هو اللي فيكون تكرارًا. 
فالاولی أن يقال البيان هو إظهار المراد كما في 
التوضيح. ومن نظر إلى إطلاقه على العلم 
الحاصل من الدليل كأبي بكر POÉ‏ وأبى 
عبد الله البصريء قال هو العلم الذي يتين به 
المعلوم . وبعبارة أخرئْ هو اكلم عن الدليل» 
oU! Sisi‏ والتبين عنده goes‏ واحد. ومن 
نظرء إلى إطلاقه على ما يحصل به البيان كأكثر 
والمتكلّمين قال هو الدليل الموصِلٌ 
بصحیح النظر ul‏ (کتساب العلم بما هو دليل 
m‏ وعبارة بعضهم هو الادلة التي بها تتبين 
الأحكام» قالوا والدليل على صحّته أنَّ مَنْ ذكر 
دليلاً لغيره وأوضحه غاية الإيضاح يصح A‏ 
وعرفا أن يُقال تم بيانه» وهذا بیان حَسَنٌّ إشارةٌ 
إلى الدليل المذكور. وعلئ هذا بيان الشيء قد 
يكون بالكلام والفعل والإشارة والرمز» 3 الكل 
دليل (ne‏ ولكنّ أكثر إستعماله في الدلالة 
بالقول» فكل ies‏ من كلام الشارعء وفعله 
وسكوته وإستبشاره بأمر وتنبيهه بفحوى الكلام 


(Y)‏ ابو بكر الصيرفي: هو محمد بن عبد الله الصيرفي» أبو بكر. توفي عام jate‏ لم فقيه شافعي» متکلم» عالم 
"n‏ له عدة مؤلفات. الأعلام 3/£ Y‏ وفيات الاعيان 0۸/1« الوافي بالوفيات teyr‏ طبقات الشافعية 


2۵۹/۲ مفتاح السعادة ٠۱۷۸/١‏ . 


CE)‏ ابو بكر محمد بن أحمد بن عبد الباقي بن منصور البغدادي الدقاق. المعروف بابن الخاضبة. ولد عام نيف وثلائین 
واربعماية للهجرة وتوفي عام 449ه. إمام محدث حافظ ثقة» له عدة كتب وتصانيف. سير أعلام النبلاء ۰۱۰۹/۱۹ 
المنتظم ۰۱۰۱/۹ الكامل في التاريخ ۲۷۰/۱۰ العبر ۰۳۲۵/۳ ميزان الاعتدال ۳/ cto‏ البداية والنهاية ۰۱۵۳/۱۲ 


لسان الميزان ۰۵۷/۵ طبقات الحفاظ ٤٤۸‏ . 


البیّان 


Yo: 


على xe‏ بیان OW‏ جميع ذلك دليل» 5b‏ كان 
بعضها يفيد DA XL‏ فهو من حيث أنه يفيد 
العلم بوجوب العمل دليل وبيان. 


التة 


البيان بالإستقراء عند الأصوليين على 
خمسة أوجه: بیان تقرير وبيان تفسير وبيان تغییر 
وبيان تبديل وبيان ضرورة. والإضافة في E‏ 
الأول إضافة الجنس إلى نوعه كعلم الطبء أي 
بيان هو تقريرء والإضافة في الأخير إضافة 
الشيء إلى سببه اي بیان يحصل بالضرورة. وقد 
يقال بیان مُقرّر ومفسّر ومغيّر ومبدّل» وذلك OY‏ 
البيان G‏ بالمنطوق أو غيره» الثاني بیان ضرورة 
وبالعقل أيضّاء والاوّل اما ol‏ يكون بياتا لمعن 
الكلام أو اللازم له كالمدةء الثاني بیان تبديل 
ويسمّئ بالنسخ أيضّاء والأوّل ol Up‏ يكون بلا 
تغيير أو مع تغيير» الثاني بیان تغيير کالاستثناء 
والشرط والصفة والغاية والتخصيص» والأول 
of uj‏ يكون معن الكلام معلومّاء لكن الثاني 
أده بما يقطع الاحتمال أو مجهولاً کالمشترك 
والمجمّل» الثاني بیان تفسير والأول بيان تقرير. 
إن قيل الغاية أيضًا بیان لمدّة فكيف يصح 
جعلّها بيانًا لمعنى الكلام لا للازمه؟. قلنا 
Lal‏ بان لمدّة بقاء الحكم لا nud‏ هو من 
مدلول الكلام ومراد به بخلاف الغايةء» WP‏ 
لمدّة معتّی هو مدلول الكلام qum‏ لا يتمّ بدون 
إعتباره مثل ثم أتموا dead!‏ إلى DII.‏ 
Ub‏ جعلت بيانًا لمعنول الكلام دون rh‏ بقاء 
الحكم المُستفاد من الكلام. وبعضهم جعلٌ 
الاستثناء بيان تغيير والتعليق بالشرط بيان تبديل 
ولم يجعل النسخ من أقسام البيان لاله رفم 
O)‏ البقرة/ ۱۸۷ . 
زفق الانعام/ YA‏ 


(۲) النمل/ eM‏ العنکبوت/ ۰۲۰ الروم/ 8۲ . 
)4( الحجر/ Y‏ 


للحكم لا اظهاز للحكم الحادث. قيل ولا 
يخفئ أنه إِنْ أريد بالبيان مجرّد إظهار المقصود 
فالنسخ بیان وكذا غيره من النصوص الواردة 
لبيان الأحكام إبتداء op‏ أريد إظهار ما هو 
المراد من كلام سابق فليس ببيان. وينبغي òl‏ 
راد إظهار المراد بعد سبق كلام له تعلق به في 
الجملة de‏ النسخ دون النصوص الواردة 
لبيان الأحكام las]‏ 


وبعضهم زاد Uus‏ سادسًا وقال البيان اما 
بلفظي أو غيره» وغير اللفظي كالفعل» واللفظي 
U)‏ بمنطوقه SÍ‏ لا إلخ. وبالجملة فبيان التقرير 
هو توكيد الكلام بما يقطع إحتمال المجاز 
أوالخصوص كما في قوله تعالئ #وما من Els‏ 
في الأرض ولا طائر يطير بجناحيه الا أمم 
أمثالكم). وحرف في ههنا بمعنئ علئ كما 
في قوله DP uw‏ سيروا في TAA‏ 
zu‏ لا تكون إلا على الأرض QN‏ مفسّرة 
بما یدب على الأرض» لكن يحتمل المجاز 
بالتخصيص بنوع منها لأنها نقلت EPI‏ في ذوات 
او لواقم تنم D ۳5 ell‏ تک عله رف 
الفرس والابل والحمار والفیل» ثم نقلت Bv‏ 
في الفرس خاصةً. فلقطع هذا الاحتمال قال الله 
quus‏ في الأرض ليفيد شمول جميع أجناسها 
وأنواعها وأصنافها وأفرادها. وكذلك جملة يطير 
بجناحيه Op‏ حقيقة Ab‏ أن لا يكون Vp‏ 
پالجناح» لكن يحتمل غيره كما يقال: المرء 
us‏ بهمته» فزاد قوله یطیر بجناحیه لیقطع 
إحتمال التجوّز وليفيد العموم. وكما في قوله 
gu‏ #فسجد e‏ كلهم عر وین 


qub‏ والمشکل والخفي» i‏ يصح 


Yo 


البيت 


موصولاً ومفصولاً. وبيان التغيير هو البيان 
لمعن الكلام مع تغييره كالتعليق والإستثناء» ولا 
يصح الا موصولاً. وبيان التبدیل هو انسخ. 
obs‏ الضرورة هو بیان یقع بغیر ما وضع للبیان 
dj‏ الموضوع له النطق. وهذا يقع بالسکوت 
الذي هو ضله. فمنه ما هو في حکم المنطوق 
به أي النطق يدل عل حکم المَسْكُوت عنه 
فكان بمنزلة المنطوق. YI‏ ترئ oi‏ ما ثبت 
بدلالة ال له حكم المنطوق» Db,‏ كان Jali‏ 
ساکتّا عنه صورة لدلالته معتّی» فكذا شهنا كقوله 
wy dub uu‏ فلأمّه Oge‏ فقوله 
وورثه أبواه يوجب الشركة مطلقًا. وقوله فلامه 
الثلث يدل على أن الباقي للأب ضرورة ثبوت 
الشركة في الإستحقاق» فصار Ul,‏ لنصيب الأب 
بصدر الكلام الموجب للشركة لا بمحض 
السكوت اد لو بيّن cem‏ الأم من غير إثبات 
الشركة لم یعرف نصيب الأب بالسكوت cary‏ 
فصار بدلالة صدر الكلامء که قيل فلامه الثلث 
ولأبيه ما بقي» فحصل بالسكوت بیان المقدار. 
ومنه ما بت بدلالة حال المتكلم الذي من شأنه 
التكلّم في الحادئة au‏ والمجتهد وصاحب 
الحادثة. فالمعن ما ثبت بدلالة حال الشّاكت 
كسكوت صاحب الشرع من تغيبر مر يعاينه يدل 
على حقيقته» وكذا السكوت في موضع الحاجة. 
ومنه ما ثبت ضرورة دفع الغرور كالمول يسكت 
حين رأى عبده يبيع ويشتري يكون Vs G‏ 
للغرور عن الناس. قيل والأظهر o‏ هذا القسم 
مندرج في القسم الثاني» أعني ما ثبت بدلالة 
حال المتکلم . ومنه ما ثبت بضرورة طول 
الكلام أو كثرته كقول الحنفية فيمن قال: له 
(ge‏ مائة ودرهم 3 x6‏ وقفيز bi ihe‏ 
العطف dez‏ بيانًا للأول أي المائة بأنها دراهم 


.1١ الساء/‎ G) 


أو قفيز حنطة. op‏ شئت الزيادة على ما ذكرنا 
فارجع إلى كتب الأصول کالتوضیح والتلويح 
وشروح الحسامي . 

والبيان عند الصرفيين يطلق علئ الإظهار 
أي فك الإدغام . وعند النحاة يطلق على عطف 
البيان. 


وعند أهل البيان سم علم على ما سبق 
في بیان آقسام العلوم العربية في المقدّمة 
وصاحب هذا العلم یسمی بيائيّاء S3‏ من 
الناس يسمّي علم المعاني والبيان والبديع pe‏ 
البيان» والبعض الأخيرين أي البيان 
والبديع فقط بعلم البيان كما في المطول. 
ششک 
un vers de poésie‏ 

بالفتح وسكون الياء المثناة التحتانية: Jke‏ 
الرجل. وبیث pe AM‏ كما في كنز 
cud‏ وفي الضراح. بيت بالفارسية: خانة 
وبيوت وأبيات وآبابیت جمع ومصراعين من 
الشعر. وجمعه أبيات Sue]‏ وفي جامع 
الرموز البيت مأوئ الإنسان سواء كان من حجر 
أو J‏ أو صوف أو وبر كما في المفردات . 
وفي بيع النهاية أنه e‏ لمسقّف واحد له دهليز 
بخلاف خانه فإنه سم لکل مسکن صغيرًا كان 
أو كبيرًا كما في بیع الکفایة. فهو أعمّ من الدار 
الذي يُدار عليه الحائط ويشتمل Me‏ جميع ما 
يحتاج إليه من مساكن الإنسان 
والمطبخ والكنيف وغيرهاء ومن المنزل الذي 
يشتمل على صحن مسقف وبيتين أو ثلاثة. 
والحجرة نظير البيت فإنها إسم لما حجر بالبناء. 
والصفّة إسم لبيت صيفي uM‏ في دیارنا 
كاشانه. وقيل هي غير البيت ذات ثلاث حوائط 


House, family - Maison, famille, 


والدواب 


(Y)‏ عيال مرد وبيت شعر وخانه كما في كنز اللغات. . وفي الصراح بيت خانه بيوت ابيات ابابيت جماعة ودو مصراع از شعر 


ابيات جماعة انتهى . 


البيت 


Yoy 


والصحيح الأول إنتهل. ثم البيت بمعنى 
المصراعين إِنْ إستوف نصفه نصف الدائرة يسم 
با تامّاء وان إستوف ds‏ كل الدائرة يسم E,‏ 
معتدلاً» والبيت الوافي ما كان تام الأجزاء. 
والبيت إِنْ لم يكن في عروضه قافية فهو 
مُصَمّت» وان كانت فهو qe‏ ان كانت 
العروض في أصل الاستعمال مثل الضرب وإلاً 
فهو poa!‏ كذا في بعض رسائل عروض آهل 
العرب. والبيت عند أهل الجفر Ru‏ للباب 
VL,‏ بالسهم LA‏ وقد سبق قبيل هذا. Xe,‏ 
المنجمین قسم من منطقة البروج المنقسمة إلى 
إثني عشر Cà‏ بطريق من الطرق الآتية. pleb‏ 
al‏ الفاضل عبد العلي البرجندي في كتابه شرح 
العشرين باب cou)‏ باب) قد کتب: 9 تسوية 
البيوتِ عندهم هو تقسيم ul‏ البروج إلى اثني 
عشر قسمًا في ستة دوائر عظیمة. واحدها هو 
الأفق. والثاني هو نصف النهارء والبقية هي 
دوائر هیولی» كل واحد نصف شرقي قوس 
النهار جز من طالع» ونصف شرقي قوس الليل 
fx‏ من je‏ وهي id‏ إلى ثلاثة أقسام 
متساوية. وكل pe‏ منها dom‏ ساعتين من 
الزمن. وهذه Xu ll‏ مشهورة. وأما آبو الريحان 
البيروني فإنّهِ يقسِمٌ البيت إلى ls‏ عظيمة تمرّ 
ما بين الشمال والجنوب وكلّ del‏ من el‏ 
الدائرة الأولى Spe‏ التي ما بين نصف 
النهار والأفق تقشم إلى ثلائة أقسام متساوية. 


وهي من إختراعه وتسمّئ تلك المراكز المحققة. 
وثمة inb‏ آخری CIS‏ لاحمد بن عبد الله 
المعروف بجيش الحاسب وخلاصتها: 
الإرتفاع التي هي عبارة عن قوسين من الأفق 
الواقع بين جزء الطالع ونقطة الشمال والجنوب 
تقشم إلى ثلاثة أقسام متساوية. ol‏ طريقة 
المغاربة: فهي دوائر عظيمة تتألف كل واحدة 
منها من قوسين من منطقة البروج التي QE‏ بين 
جزء QUII‏ وكلّ من الجزئين الرابع والعاشرء 
وهي CLE‏ إلى ثلائةٍ أقسام متساوية. وبما | 
منطقة البروج تیم بهذا الطريق إلى إثني عشر 
قسمّا فيقال لكل قسم منها بيت. ويقال لإبتداء 
الأقسام مراكز البيوت. ويبتدئون من الطالع ثم 
يعدون البروج على التوالي. واعلم ان البيوت 
ذات الرقم الأول والرابع والسابع والعاشر QU‏ 
لها ۳ وبيوثٌ الإقبال أيضًا. ثم البيوثُ ذات 
الرقم الثاني والخامس والثامن والحادي عشر 
يقال لها: Sadi‏ المائلة. GT,‏ الأربعة المقدمة 
عل الأوتاد أي: الثاني عشر والثاني والسادس 
والثالث Qu, dp‏ لها: البیوث الزائلة. وهكذا 
البيوت الأربعةٌ التي Jb ass‏ على التسديس 
والتثليث jai‏ لها Dus‏ ناظرة» وهي البيوت 
الحادي عشر والثالث والخامس والتاسع والرابع» 
والببوت الساقطة هي الثاني عشر والثاني 
والسادس والثامن إنتهى . 


ol‏ دوائر 


O)‏ بدانکه فاضل عبد العلي برجندي در شرح بيست باب نوشته است كه تسوية البيوت نزد شان تقسيم فلك البروج است بدوازده 
قسم بشش دائرة عظيمة كه يكي از افق باشد وديكري نصف النهار وباقي يا دوائر هيولى كه هريك از نصف شرقي قوس 
النهار جزء طالع ونصف شرقي قوس الليل جزء طالع رابسه قسم متساوي کنند وهرقسم مقدار دو ساعت زماني باشد واين 
طريقه مشهوراست ويا دوائر عظيمه كه بنقطة شمال وجنوب گذرد وهريك از ارباع دائرة اول سموات راكه در ما بين نصف 
النهار وافق بود بسه قسم متساوي LS‏ واين طريقه اختراع ابي ريحان بيروني است وآنرا مراكز محققه خوانند ويا دوائر 
ارتفاع كه هريك از دوقوس را از افق كه واقع شود ميان جزء طالع ونقطة شمال وجنوب بسه قسم متساوي کنند واين طريقه 
منسوب باحمد بن عبد الله المعروف بجيش الحاسب است ويا دوائ ثر عظيمه كه هريك از دو قوس را از منطقة البروج که واقع 
شود ميان جزء طالع وهريك از دو جزء رابع وعاشر بسه قسم متساوي کنند ایترا طريقة مغربيان كويند وجون منطقة البروج 
بيكي ازين طرق منقسم بدوازده قسم شود هر قسمي را بيت كويند وابتداء اقسام را مراكز بيوت خوانند وابتدا از طالع كيرند 
وبرتوالي بروج بشمرند. بدانکه ازين بيوت اول ورابع وسابع وعاشر را اوتاد كويند وبيوت اقبال نيز وبعد اينها كه دوم 
وپنجم وهشتم ويازدهم اند اينهارا بيوت مائله گویند وجهاركه مقدم براوتاد اند يعني دوازدهم ونهم وششم وسيوم ايتهارا- 


Yor 


oT de]‏ إطلاق البيت على محل الشيء 
les‏ شائع كثير في إستعمال أهل العلوم تشبيهًا 
له بمسكن COLON!‏ وبهذا المعنی يقال بيوت 
الشبكة والمربّع والمخمّس والمسدّس ونحو 
ذلك» كما يقال بيوت الرمل كما لا AX‏ 
yu‏ الرمل ks‏ عشرّء وفي سير النقطة في 
بيوت الرمل تشكّل إثني عشر does]‏ وسيأتي 
بیان ذلك في لفظ الطالع". 
بیت الحرام : The holy house (the pure‏ 
hcart), Al Ka'ba - La maison sacrée (le‏ 
cœur pur) Al Ka ba‏ 

قلب الإنسان الكامل الذي حرم على غير 
الحق كذا أيضًا فيه" . 
بيت الحکمة: House of wisdom (faithful‏ 
heart) - La maison de la sagesse (le‏ 
cœur loyal)‏ 

هو القلب الغالب عليه الاخلاص كذا فى 
الإصطلاحات الصوفية لكمال الدين. | 


Mystical union - Fusion العزة:‎ ca 
mystique 

هو القلب الواصل إلى مقام الجمع حال 
الفناء في الحق كذا أيضًا فيه. 
CR‏ المقدس : The holy city (Jerusalem)‏ 
La ville sainte (Jerusalem)‏ - 

هو A UAI e iL‏ وفي إصطلاح 
الصوفية: هو القلبُ الصافي عن القلوب بالغير. 


Ladi 
OU كذا في كشف‎ 


Awaking, state of conscionsness - : بيدارى‎ 
Eveil, etat de conscience 


ومعناها الصحو واليقظة . وهي عند 
الصوفية عالم الصحو. كما يقولون من حيث 
.0( 


Bishty-Ay (Turkich month) - : بيشنج آی‎ 
Bichty-Ay (mois turc) 

بالكسر وسكون الياء وفتح الشين المعخمة 
والنون بعدها جيم. إسم شهر من آشهر 
O44‏ 
البيضاء : The first intellect or.‏ 
intelligence - L intellect premier‏ 

العقل الأول dp‏ مركز CUM‏ وأوّل 
منفصل من سواد الغيب» وهو أعظم نیرات 
فلكه. فلذلك ói)‏ بالبياض ليقابل سواد 
الغيب» فيتبين بضده كمال التبين ولأنه هو أوّل 
موجود» وير ججح وجوده dde‏ عدمه t‏ والوجود 
بياض والعدم سواد. ولذلك قال بعض العارفین 
في الفقر له بياضٌ يتبيّن فيه کل معدوم وسواد 
Mes‏ فيه JS‏ موجود. Xp‏ آراد بالفقر فقر 
الإمكانء کذا في تعريفات السَيّد الجرجاني. 
الئيضة : Egg, headaches - (Euf, migraine,‏ 
mal de téte‏ 


بالفتح هي bay‏ الدّجاج ers‏ بيض»› 


= بیوت زائله گویند وهمجنين جهار خانه كه بر تسديس وتثليث طالع اند آنرا بیوت ناظره وآن يازدهم وسیوم وينجم ونهم 
است وجهار را بيوت ساقطه x‏ وان دوازدهم ودوم وششم وهشتم است انتهی . 
O)‏ وبيوت رمل شانزده اند ودر سير نقطه در بيوت رمل دوازده اعتبار نمايند وبيانش در لفظ طالع خواهد آمد. 


(۲) يعني كذا في الاصطلاحات الصوفية لكمال الدين. 


() قبلة امتهاي پیشینیان ودر اصطلاح صوفيه دلي را گویند كه باك باشد از لوث غيري MS‏ في كشف اللغات. 


CE)‏ بيداري: نزد صوفيه عالم صحو را كويند جهت عبوديت. 


(o)‏ بيشنج آي: بالكسر وسكون الياء وفتح الشين المعجمة والنون بعدها جيم نام ماهيست در تاريخ ترك. 


CO‏ العلماء (هامش e‏ ع). 


البيضي 


Yet 


ووَره يصيبٌ pA Kn‏ وباضت الدجاجة وشدة 
ال والخصيةء ووسظ البيت والخوذة©. كذا 
في في ipo‏ وفي الاقسرائي البيضة ویسمی 
بالخوذة أيضًا قسم من الصداع. واختلف 
الأظباء فيه مع اتفاقهم عل احاطته جمیع 
الرأس» ولذا سمي بيضة وخوذة. فقيل ومنهم 
صاحب الموجز هو صداع مزمن يهيج كل ساعة 
Uo‏ سبب من حركة وشرب خمر وكل مبخر؛ 
ويهيّجه الصوتٌ الشديد والضوء والمخالطة من 
الثاس ol de‏ صاحبه يكره الصوت والضوء 
والکلام مع الناس ويحبٌ الوحدة والظلمة 
والراحة والاستلقاء» ویحسّ کل ساعة كأنّ رأسه 
jM‏ بمطرقة أو Ue DA)‏ أو dis Rn‏ 
وسببه Bb‏ رديء أو ورم مع ضعف الدماغ 
وقوة فان كان السبب في الحجاب 
الداخل في القحف أحسٌ الوجع ممتدًا إلى 
أصول العينين» وان كان في الحجاب الخارج 
أحسٌ الوجع خارج الدماغ وأوجع Qmm‏ جلد 
الرأس» ويكون في الغالب من برد كالورم 
السوداوي ونحوه uM‏ يكون مزمنا. والحار لا 
ue gas‏ أنه o‏ كان عن CL)‏ حارٌ إستحال 
)23 البرد القرّة بسبب کونه میت 
وإجتماع الفضلات الباردة ALS‏ الحرارة. وقيل 
لا تشترط الشروط المذكورة في هذا المرض» 
فهو عندهم كل صداع مشتمل على الرأس كله 
خارج القحف أو داخله وهذا الإختلاف لا 
يرجع إلى المعنئ. والعلاج بحسب الرأي الأول 
علاج الصداع» وعلئ الرأي الثاني ما يقتضيه 
حال المرض من الحارٌ أو البارد إنتهئ. 


Oval - Ovale : البیضی‎ 


عند المهندسین dae‏ مستو Bou‏ به 


5 
CA 


قوسان متساویتان مختلفتان Gus‏ وکل منهما 
أصغر من نصف دائرة ويسم بالإهليلجي UA‏ 
والخظ الواصل بين زاويتيه قطره الأطول والخظ 
الآخر المنصف للقوسين قطره الاصغر والأقصرء 
ولا ol i‏ يكون عمودًا على الأطول» وف jl‏ 
ghe‏ ايض عل قطره الأطول نصف دورة 
یحصل od‏ بيضي هذا هو المشهور. وذكر 

البعض ol‏ السطح البيضي يُشترط فيه کون احدی 
القوسين نصف دائرة والأخرئ أصغر» وهو 
الذي یسمی في المشهور بالشبيه بالبيضي والشبيه 
بالامليلجي ولم يشترط البعض تساوي 
القوسين» ولا مَشَاحة في الاصطلاح. وقيل 
السطحٌ البيضي سطحٌ ba‏ به خظ واحد 
مستدير بحيث لا يكون دائرة» ويكون طول هذا 
السطح أكثر من عرضهء وإذا أدير هذا السطح 
عل قطره الأطول نصف دورة يحصل المجسّم 
اليضي. ولا يخفئ أن مشابهة المجسّم البيضي 
بهذا المعنی للبيضة أكثر منه بالمعن الاول. 
هذا خلاصة ما في Pezi‏ خلاصة الحساب 
حاشية الجغمني للفاضل عبد العلي البرجندي. 
البيع : Sale - Vente‏ 


بسکون 
الأضداد فهو كالمبيع iJ‏ يطلق OU‏ على إخراج 
المبيع عن الملك يعوّض مالي clas‏ أي إعطاء 
ái‏ وأخذ الّس» EY‏ المفعول الثاني 
بنفسه وبحرف الجرء تقول: باعه الشيء 8 
وپاعه منه. ويقال أيضًا على الشراءء أي إخراج 
oi‏ عن اليك g^‏ مالي ALa‏ أي إعطاء 
امن وأخذ AEN‏ والشراء أيضًا من الأضداد 
لانه يقال على البيع أيضًا قال الله تعالی 
uia)‏ بل IA‏ أي باعوه dis‏ تعالی 


المثناة التحتانية هو من لغات 


(۱) تخم مرغ بيض جماعة وأيضًا آماسیدن دست اسپ وخایه كردن مرغ وسخت شدن كرما وخصیه ومیان سراي وخود. 


() ما في شرح (- م). 
(C)‏ باعه ar Eos‏ 


Yoo 


ولش ما شرا به أنفسّهم4”'' الآية. ویقالان 
أيضًا على ما إذا أعطي سلعة بسلعة ۳ كما في 
المفردات. وقال الإمام التقي ۳" البيع والشراء 
يقع في الغالب على الإيجاب والابتياع 
والاشتراء على القبول oM‏ الثلائی أصلّ والمزيد 
فرعٌ عليه» والإيجاب اصل والقبول fü‏ عليه. 
وفي الشرع مبادلة gu‏ بمال بتراض أي إعطاء 
المئمّن وأخذ Il‏ على سبيل التراضي من 
الجانبين. فالفرق بين المعنئ اللغوي والشرعي 
نما هو xà‏ التراضي على ما اختاره فخر 
الإسلام. وفیه أن التراضي لا dox‏ من لغة 
bp UA‏ الأخذ Cas‏ وإعطاء شىء من غير 
تزاف لذ don‏ هد اهل Uso epi‏ 
يدخل في الحدّ الشرعي e‏ باطل كبيع الخنزير» 
ويخرج عنه R2‏ صحيح كبيع SAI‏ هذا. وقيل 
المتبادر من المبادلة هي الواقعة ممن هو أهلها 
كما لا یخفی. فخرج بیع المجنون والصبي 
والمحجور والسّكران والواقعة على وجه التملك 
والتمليك. فخرج Qe, GAI‏ وجه الكمال 
والتأبيد فخرج الهبة بشرط العِرّض فانه ليس Us‏ 
إبتداء والإجارة لعدم التأبيد. والمراد بالمال ما 
يتناول المنفعة فدخل بيع o‏ المرورء هذا كله 
خلاصة ما في فتح القدير والبرجندي والدرر 
وجامع الرموز. 
التة 

في الدّرر أنواع البيع باعتبار المبيع أربعة» 
لأنه ما بیغ سلعة بسلعة ویسمی مقايضة. أو 
O)‏ البقرة/ ۱۰۲. 
(۷) بسلعة (- م). 


| 


بيعها بثمن ويسمّئ بِيعًا لكونه أشهر الأنواع» 
وقد يقال بيعًا مطلقًا. أو a‏ ثمن بثمن ويسم 
صرق . أو بيع دين بعين ويسم سلما. وباعقار 
الثمن VA‏ أربعة ON‏ امن الأول إن لم يعتبر 
یسمی مساومة. أو اعتبر مع زيادة ويسم 
مرابحة. أو بدونها ويسمّئ تولية. أو مع النقص 
ویسمی وضيعة انتهی كلامه. ومن البيوع ما 
يسمّئ Ay‏ الحصاة وهو أن يقول البائع ER‏ من 
هذه الأثواب ما تقع هذه الحصاة عليه. ومنها 
x.‏ الملامّسة وهو أن يلمس QUE C‏ 
ظلمة ثم يشتريه على أن لا خيارٌ له ذا رآ 
كذا في شرح المنهاج فتاوى الشافعية. 


وفي الهداية بيوع كانت في الجاهلية وهو 
أن يتساوم الرجلان على سلعة فإذا لمسها 
المشتري أو نبذها إليه البائع أو وضع المشتري 
عليها حصاة لزم البيع» فالأول بيع الملامسة 
والثاني المنابذة والثالث إلقاء الحجر. ومنها بیغ 
المزابنة وهو بيع A‏ على النخيل بتمر مجذوذ 
مثل كيله خرضّا. ومنها بيع المحاقلة وهو بیع 
الجنطة في سنبلها بحنطة مجذوذة مثل كيلها 
خرصّاء کذا في الهداية. ومنها بیغ الوفاء هو 
وبيع المعاملة cl,‏ وكذا c‏ التلجئة كما فى 
البزازیت وهو أن يقول البائع للمشتري بعت 
بمالك علي من الدين عل أني 3l‏ قضيت الدين 
فهو لي» «b‏ بيع فاسد يفيد اليلك عند 
القبض. وقيل إن بيع الوفاء Ge DA)‏ ولا 
يطلق الإنتفاع للمشتري الا بإذن البائع وهو 
ضامن لما أكل واستهلك» وللبائع إسترداده إذا 


(۳) الإمام التقي: هو آبو بكر بن محمد بن عبد المؤمن بن حريز بن معلّى الحسيني الحصني» تقي الدين. ولد بدمشق عام 
۲ ۱۳۵۱م. وتوفي فيها عام Le ENT AAYA‏ فقيه ورع زاهد. له عدة مؤلفات. الاعلام ۰۱۹/۲ الضوء اللامع 


۱ شذرات الذهب ۰۱۸۸/۷ البدر الطا 


۱ 


(8) من شروح منهاج الطالبین لمحي الدین آبي زکریا يحي بن شرف النووي (- ۲۷۲ه) الشرح المسمی بالابتهاج لتقي الدین 
علي بن عبد الكافي السبكي (- ۷۵۲ه) وشرح آخر لجلال الدين محمد بن أحمد المحلي (- (ATE‏ سمّاه كنز الراغبین 


شرح منهاج الطالبین . کشف الظنون ۲/ ۱۸۷۹-۱۸۷۳ 


بيكانكي 
قضی دينه مت شاء. وقيل انه بیع جائز ویوفی 
بالوعد كذا في السراجية وحواشیه. 

وفى الخانية اختلفوا فى البيع الذي يسميه 


الناس بيع الوفاء والبيع الجائز. قال عامة 
المشايخ: حكمه الرهن» والصحيح أن العقد 


الذي جرئ بينهما إِنْ كان بلفظ البيع لا يكون 
رهنّاء ثم يُنظر إِنْ ذكرا شرط الفسخ في البيع 
La‏ البيع ob‏ لم يذكراه وتلفظا بلفظ البيع 
بشرط الوفاء أو تلفظا بالبيع الجائز» وعندهما 
هذا البيع عبارة عن بيع غير لازم أو إن ذكرا 
البيع من غير شرط ثم ذكرا الشرط عل وجه 
المواعدة فحكمه أنه يجوز ويلزم الوفاء بالوعد. 
وان شتت bi)‏ عل ما ذكرناه فارجع Qi‏ 
فتاوی إبراهيم شاهي”"' . 

ومنها بيع العينة وهو منهي. واختلف 
المشايخ في تفسير العينة. قال بعضهم تفسيرها 
أن يأتي الرجل المحتاج إل آخر ويستقرضه 
عشرة دراهم ولا يرغب المقرض على الإقراض 
طمعًا في الفضل لا يناله في القرض فيقول: 
ليس يتيسّر Ze‏ الإقراض ولكن أبيعك هذا 
p cag‏ شنت بإثني عشر VA‏ وقيمته في 
السوق عشرة لتبيع في السوق بعشرة فيرضئ به 
المستقرض فيبيعه المقرض بإثني عشر درهمًا ثم 
يبيعه المشتري في السوق بعشرة c jam‏ 
الثوب ربخ درهمين ويحصل للمستقرض قرض 
عشرة. dU,‏ بعضهم تفسيرها ol‏ یُدخجلا بينهما 
IU‏ فيبيع المقرض ثوبه من المستقرض بإثني 
عشر درهمًا ویسلم إليه ثم يبيع المستقرض من 
الثالث الذي أدخلاه بينهما بعشرة ويسلم الثوب 


Yet 


إليه» ثم 9 الثالث c‏ الثوب من صاحب 
الثوب وهو المقرض بعشرة ويسلم الثوب إليه 
del,‏ منه العشرة ويدفعها إل طالب القرض 
فيحصل لطالب القرض عشرة دراهم ويحصل 
لصاحب الثوب عليه إثنا E‏ درهمّ d làs‏ 
المحیط ۲ هكذا في فتاوئ عالمگيري . 
تقسيم آخر 

البيع باعتبار الصحة وعدمها أربعة UJ eM‏ 
ol‏ يكون مشروهًا بأصله ووصفه ومجاوره وهو 
البيع الصحيح» والمراد بأصل العقد ما هو من 
قوامه اجان حد العوضین » وبالوصف ما هو من 
لوازمه أعني شرائطه وبالمجاور ما هو من 
عوارضه أعنى صفاته المفارقة . Y ol Gb,‏ یکون 
مشروعا باصله أصلاً بآن یکون قبح في أحد 
العرّضين وهو البیع الباطل کبیع الميتة والخمر 
والخر ونحوها. Ul,‏ أن یکون مشروعا بأصله 
دون وصفه OU‏ یکون gl‏ في شرائطه ولوازمه 
وهو البيع الفاسد کالبیع بشرط لا یقتضیه العقد 
وفيه منفعة لأحد المتعاقدين أو للمبيع B]‏ كان 
عبدًا أو ام ol dA.‏ يكون مشروهًا بأصله 
ووصفه دون مجاوره بأن يكون القبح في 
مقارناته وهو البيع المكروهء كالبيع بعد D‏ 
الجمعة بحيث يفوت السعى M‏ صلاة الجمعة 
هكذا فى كتب الفقه. 


Strangeness - ۷۵۵6/6 : بيكانكى‎ 


الألوهية عن كل شيء كما يقولون. وعدم 


CO‏ ابراهيم عاده شاه حاكم مديئة بيغابور بالهند حكم بين LAM o 41١‏ وقد CU‏ شهاب الدين أحمد بن محمد نظام 
الجيلاني كتابًا في الفقه والفتاوى وقدّمه إلى ابراهيم» فنسبت إليه» فقيل فتاوى ابراهيم شاهي. 


ازو لمان الملحق Ce EP‏ 


SCAM -( المحيط البرهاني في الفقه النعماني لبرهان الدين محمود بن أحمد بن الصدر الشهيد البرهانئ‎ (Y) 
١ . GALS, 1,642. ۱٦۲۰ VU /۲ كشف الظنون‎ 

(Y)‏ الفتاوى الهندية المسمّاة بالفتاوى العالمكيرية لأبي المظفر محي الدين محمد آورنگ زيب بهادر عالم عالمه‌گیر پادشاه غازي 
(- ۸١١١ه)»‏ بولاق المطبعة الاميريةء ۱۳۱۰ه» .]5-١1[‏ 


Yev 


الافتقار بأي شکل. وإنعدام الشبه Cels‏ 
ال : apeuietie - vident,‏ امك لتحا 
apoidictigue‏ 

بتشديد الياء بمعنول بيدا واشكارا علی ما 
في الصّراح. وعند المنطقيين يطلق عل قسم 
من اللازم وسيجي تقسيمه أي البين بالمعنئ 
الأعم والبين بالمعنی الأخص. 
البینات : - Usident proofs, testemony‏ 
Preuves evidentes, témoignage‏ 

جمع بينة وهي عند أهل الجفر يطلق على 
ما سوئ أول الحروف من إسم حرفي وتستی 
بالغرائز أيضًا وقد سبق في بيان البسط. وعند 
الفقهاء يُطلق على الشهادة فانهم قالوا o]‏ الحجة 
في الشرع على ثلاثة أقسام البينة والإقرار 
والنكول كذا في الأشباه”" . 
Intermediate - /iuermnediaire M omm‏ 

بالياء المخففة الساكنة وهما إسمان جعلا 
Ul‏ واحدا Uu,‏ على الفتحء يقال هذا بين 
ن أي بين الجيّد والردي» والهمزة المخففة 
يسمّل همزة بين بين كذا في الصراح. قال 
الصرفيون oe‏ بِينَ هو التسهيل. وقد يطلق على 


Dai 


قسم من الإمالة أيضًا ويقال له التقليل والتلطيف 
آیضا. وقد gl‏ على النسبة الحكمية التى 
اخترعها المتأخرون التي هي مورد الإيقاع 
والإنتزاع كما في السلم وغيره. 

الي 


20 ل‎ (secte 


Ab تخد ا میا‎ (sect) = A/F 


هي فرقة من الخوارج أصحاب بيهش بن 
الهيصم بن P ue‏ قالوا الإيمان هو الإقرار 
والعلم بالله وبما جاء به الرسول» فمن وقع فيما 
لا یعرف احلال أمْ حرام فهو كافر» لوجوب 
الفحص عليه حتی يعلم الحق. وقيل لا يكفر 
حت يُرفع أمره إلى الامام فيحدّه» وكل ما ليس 
فيه حذ فهو مغفور. وقيل لا حرام إلا ما في 
قوله pb uu‏ لا آجذ فيما أوحي gu‏ مُحَرَمًا 
TT‏ الآية. وقيل إذا كفر الإمام 
كفرت الرعية حاضرا أو -Gu‏ وقالوا الأطفال 
كآبائهم إيمانًا وكفرًا . وقيل SI‏ من شراب 
حلال iig Y‏ صاحيّه مما قال وفعل بخلاف 
السکر من شراب حرام. وقيل USE‏ مع الكبيرة 
كفر. ووافقوا Paaa‏ فى إسناد أفعال العباد 
ee‏ كذ فى قري یات 


(۱) بیگانکی نزد صوفيه استغناي عالم الوهيت را كويند كه بهيج جيز و بهيج وجه مفتقر نيست وبهيج جيز ممائلت ومشابهت 


ندارد . 


(Y)‏ الأشباه والنظائر في الفقه والفروع للشیخ صدر الدین محمد بن عمر المعروف بابن الوکیل الشافعي CSV VO‏ وكذلك کتاب 
الأشباه والنظائر في الفروع للفقيه الفاضل زین الدين بن ابراهيم المعروف بابن نجيم المصري الحنفي (- ١417ه).‏ کشف 


الظنون ۱۰۰-۹۸۱ 


(۳) بيهش بن الهيصم: هو هيصم بن جابر الضبعي» أبو بيهش من بني سعد بن صُبيعة. مات قتلاً بالمدينة عام ۵۹6/ ۷۱۳م. 
من زعماء الخوارج» رأس الفرقة البيهسية» فقيه متكلم على مذهب الأزارقة. الاعلام ۰۱۰۵/۸ الملل والتحل ۰۱۹۲/۱ 


المقريزي ۰۳۵۵/۲ دائرة المعارف الاسلامية ۰۳۱/۱ 
)£( الانعام/ Mo‏ 


(o) 


CO 


القدرية: هم المعتزلة لقبوا بالقدرية لقولهم بالقدر خيره وشره من العبد ونفوا ذلك عن الله تعالی . واستدلوا ببعض الأحاديث 
الواردة في هذا المجال وكانت لهم بدع وآراء كثيرة» وقد انقسمت المعتزلة القدرية إلى عشرين فرقة» وكل فرقة بدورها 
انقسمت إلى عدة فرق» وقد ذكر أصحاب الفرق والمقالات آخبارهم بالتفصيل. الملل والنحل ۰8۳ الفرق بين الفرق 
۶ التبصير في الدين 1۳ . 

البيهسية: من فرق الخوارج» أصحاب أبي بيهس الهيصم بن جابر كان على مذهب الازارقة ثم انشق عنهم وكفرهم. لهم 
آراء مبتدعة . ثم انقسموا إلى عدة فرق متباينة . الملل والنحل ۰۱۲۵ مقالات الاسلاميين ۰۱۱4/۱ التبصير في الدين ۰1۰ 
الفرق بين الفرق ۰۱۰۸ المعارف لابن قتيبة YY‏ 


بيهوشي ۴9۸ 


بيهوشى : - State of unconsciousness‏ مقام الطمس حيث تصبح فيه الصفات Vizu‏ 
Inconscience‏ 


ومعناها فقدان الوعي . وهي عند الصوفية 


G)‏ بيهوشي نزد صوفیه مقام طمس را گویند که درآن صفات محو شود. 


(ب) 


Purety, ascetism - Pureté, : پارسائی‎ 
ascétisme 

ومعناها الطهارة والصفاء في العبادة. وفى 
إصطلاح السالكين عبارة عن الإعراض عن 
المقتضيات الطبعية والشهوانية. كذا في كشف 
Out‏ 
پاك بازي : Pure play, repentance - jeu‏ 
pur, repentir‏ 

ومعناها لغة اللعبة الطاهرة. 
الصوفية التوبة الخاصة" . 
يياله : Cup - Coupe‏ 

هي الكاس التي يشرب بها الشراب 
الخمر. وفي إصطلاح السالكين كناية عن 
المحبوب. وقيل كل ذرة من الذرات الموجودة 
هي كأس يشرب بها العارف شراب المعرفة. 
كذا في Do cass‏ 


وهي عند 


ييام : - Message, obligation, duty‏ 
Message, devoir, obligation‏ 
ومعناها رسالة. وعند الصوفية هي الأوامر 


. اهي“‎ RIF 
Old man - Vieil homme : بير‎ 

هو الشيخ واللین وسيجي: في لفظ 
الشیخ. الشیوخ الأربع*. 
بير خرابات : - Mortification‏ 
Aneantissement, mortification‏ 


والمکملان. والبیت التالي : كل من يذهب 
للخرابات فليس عنده x‏ 

والخرابات الزوايا الصوفية. ولأن 
الخرابات هي أصول الدين!.. والمراد من 
الخرابات هو: خراب الصفات البشرية 
(المذمومة) والفناء في الوجود الجسماني 


: ead 
Bushel - Boisseau : پیمانه‎ 

وهي المكيال بالفارسية. وعند الصوفية 
هي الشيء الذي يشاهد به الأنوار الغيبية وتدرك 
به المعاني. أي : قلب العارف" . 


(۱) بارسائی: باكي وصافي در عبادات ودر اصطلاح سالكان عبارتست از اعراض از مقتضيات طبعي وشهواني dS‏ في كشف 


اللغات . 
d )۲(‏ بازي نزد صوفیه توب خاص را گویند. 


۳( پیاله : كاسة خورد كه بدان شراب خورند ودر اصطلاح سالكان كنايت از محبوب است وقیل هر ذرّه از ذرات موجودات 


پپاله است که ازان مرد عارف شراب معرفت میخورد کذا في کشف اللغات. 


)£( بيام : نزد صوفيه اوامر ونواهي را گویند . 


Zu‏ شيخ را كويند وقد ذكر في كلمة شيخ أيضًا مع بیان جهار بير. 
CO‏ بير خرابات: وبير مغان نزد صوفيه كاملان ومكملان را كويند. بیت . هركو بخرابات نشد بي دين است. زيراكه خرابات 


اصول دين است . ازين خرابات مراد خراب شدن صفات بشريه است و فاني شدن وجود جسماني وروحاني. 


(۷) بيمانه نزد صوفيه جيزي را كويند كه در وي مشاهدة انوار غيبى كند وادراك معاني نمايد يعني دل عارف. 


حرف 


التاء 


(c) 


bod AJ 
apposutfs 


Appositive words - Mos 


وهو بالفارسية: يس رو. وعند النحاة هو 
الثاني بإعراب سابقه من جهةٍ واحدةء والسابق 
یسمی متبوعّا. فقولهم الثاني جنس يشمل التابع 
وغیره كخبر المبتدأ وخبر كان Op‏ ونحو ذلك. 
وقولهم باعراب سابقه أي متلبّس باعراب سابقه 
یخرج ما یکون (GU‏ لکن Y‏ باعراب سابقه 
کخبر كان ونحوه» ولا يرد خروج التابع الثالث 
فصاعدًا عن التعریف ON‏ المراد بالثاني 
المتأغر؛ ولذا لم يقل باعراب أُوَلِهِ أو المراد 
الثاني في الرنبة. والاعراب أعمٌّ من أن یکون 
لفظا أو تقدیرا أو S iiam Ses‏ حكمّاء فلا 
يخرج عن التعريف نحو جاءتني هؤلآء الرجال» 
ويا زيد العاقل ولارجل ظريقًا. وقولهم من جهة 
واحدة یخرج ما يكون GU‏ معربًا بإعراب سابقه 
لا من جهة واحدة كخبر المبتدأء وثانى مفاعيل 
أعلمت وثالتهاء وكذا الخبر بعد الخبر والحال 
بعد الحال ونحو ذلك» وذلك ON‏ المراد بكون 
إعراب الثاني بجهة إعراب السابق أن يكون 
إعرابه بمقتضى إعراب السابق من غير فرق؛ فلا 
يضر اختلافهما من ipe‏ التّابعية والمتبوعيّة 
والإعراب والبناء» فالعامل في خبر المبتدأ وان 
كان هو الابتداء أعنى ET‏ عن العوامل 
اللفظية للإسناد لكن هذا المعنيل من حيث A]‏ 
يقتضي مسندًا إليه صار عاملاً في المبتدآ. ومن 


OO‏ القبيلين (م). 


حيث إنه يقتضى مسندًا صار Sale‏ فى ال 
فلیس ارتفاعهما من جهة duel)‏ وکذا QU‏ 
مفعولي ظننت» cb OB‏ من حيث إله يقتضي 
مظنونا فيه ومظنونًا عمل في مفعولیه. فليس 
انتصابهما من جهة واحدةء وكذا ثانى مفعولى 
أعطيت Dp‏ أعطيت من حيث اه يقتضي Viel‏ 
ومأحوذا عَمِل في مفعوليه» وكذا الحال بعد 
Ee.‏ 

والحاصل oi‏ المراد من جهة واحدة 
الانصباب المتعارّف بين النحاة وهو Dj Ob‏ 
ul‏ لاجل (عراب الاول بآن يعنت 
العام افو “فى ال اسا 
aug‏ إن حمل الل “قن ال ide‏ 
ضربين: ضرب يتوقّف عقلية العامل عليهما Uo‏ 
على السواء كعلمت بالنسبة إلى مفعوليه وأعلمت 
بالنسبة إلى ثلاثة مفاعيل. ولا یسمی مثل هذا 
پالانسحاب عندهم لأنه يقتضي الثاني كما 
يقتضى الأول» وكذا الإبتداء بالنسبة إلى المبتدأ 
وان وكذا الحال فى الأحوال المتعدّدة لأنك 
إِنْ أردت الحال الثانية بالنسبة إلى الأول فهي 
مثل مفعولي علمت في أن العامل يقتضيهما معًا 
ولا تكون الثانية ذيل الأولق» oh‏ أردت بالنسبة 
إل ذي الحال فحكمهما حكم الحال الاولی؛ 
وكذا الحال في الأخبار المتعدّدة والمفاعيل 
المتعددة. — يتوقف عل واحد ولا یقتضی 
I‏ ذلك الواحد وإنما يعمل الآخر لأنه Je‏ 


Yai 


لذلك الواحد ومتعلّق به لا أله يتوقف ile‏ 
ذلك العامل عليه فإنك إذا قلت جاءنى رجل 
عالم فاستفاد عالم الرفع بما استفاد "y p‏ 
لكن استفادة رجل بالأصالة واستفادة عالم 
بالتبعية» يعني لما ثبت مجي الرجل باسناد جاء 
Leu cu «d‏ العالم ا ضرورة D‏ ذلك 
الرجل عالی والمراد ههنا هو هذا الثاني. 
US,‏ یخرج نحو قرأت الکتاب جزءا وجزءًا 
وجاء الملك SN o uo‏ الثاني غير متلبس 
بإعراب سابقه من جهة واحدة» بل إعراب 
الأول والثاني إعرابٌ واحذ لتناولهما بلفظ واحد 
فظهر في الموضعین تحررًا الترجیح بلا 
مرجّح. هذا كله خلاصة ما في شروح الكافية. 


ضرب ضرب زید g‏ |9 زیدا و وزيد p‏ 
زيد قائم» op‏ كل واحد من ضرب الثاني وان 
الثانية والجملة الثانية تابع وليس بإعراب سابقة» 
ولا ضرر في ذلك عند من ذهب إلى أن التابع 
المصطلح هو الذي يكون تابعًا لما له cbe)‏ 
Ul‏ عند is‏ ذهب إلى أن التابع 
المصطلح eel‏ من أن يكون تابعًا لما له إعراب 
أولاً» X99‏ عنده من التأويل في قولهم هو 
الثاني بإعراب سابقه Jui ob‏ المراد الثاني 
بإعراب سابقه علی تقدير Ob‏ يكون له إعراب 
ولو فرضا. أو الثاني بإعراب سابقه Cu‏ وإثبانًا 
عل ما يستفاد من الجلبي حاشية المطول في 
بحث الوصل والفصل حيث قال: قيل التابع 


آخره P‏ الاک 


ند 
يكون للمتبوع QJ uM‏ أو تقديري 
محليء فلا يشتمل للجمل التي لا محل لها من 
الإعراب. قلت المراد من قؤلهم هو الثاني 
بإعراب سابقه فيما يسابقه إعراب أو أنه بإعراب 
سابقه نفيًا o], GU],‏ كان خلاف الظاهرء OB‏ 
الحقّ ol‏ کون التابع مما يتلو السابق في أحوال 
فالتقييد بذلك باءَ على 
الغالب. صرح به في VÀ‏ س AL‏ 
ر و oL "lel‏ قوله 
تعالی #أمدّكم بأنعام Okos‏ بدل e‏ 
من قوله تعالئ «أمدّكم بما تعلمون) مع أل 
لا محل لها من الاعراب انتهی. 
ثم cle]‏ أن أقسام التوابع خمسة: النعت 
وعطف البيان والتأكيد والبدل وعطف (Gu!‏ 
ويجيء تفاسيرها في مواضعها. وعند اجتماع 
تلك الأقسام في محل ترتب تلك التوابع بهذا 
الترتيب المذكور يعني يذكر الصفة آولا ثم عطف 
البيان ثم التأكيد ثم البدل ثم عطف النسق. 
والتأكيد يجري في جميع أنواع الكلمة من الاسم 
والفعل والحرف بل فى الجملة أيضًا. والبدل 
يجري في الاسم والفعل والجمل. MS‏ عطف 
النسق» ولا يجري البیان والوصف في الجمل 
کما ستعرف في لفظ الجملة. 1 


فائدة : 


إعلّم eel‏ اختلفواء فذهب بعضهم إلى Ol‏ 


(۱) يرجح بأنه لب الالباب في علم الإعراب لعبد الله بن عمر البيضاوي (- ۱۸۵ه) إختصر فيه الكافية في النحو لإبن الحاجب 


(COSME -(‏ وعلى اللب شروح كثيرة منها شرح محمد بن 
بامتحان الأذكياء» ومنها الشرح المسمّى مدرج الفوائد لما أل به 


بير علي المعروف ببركلي (- ۹۸۱ه) ويعرف هذا الشرح ' 
من الزوائد لبا يزيد بن عبد الغفار القونوي» ومنها أيضًا 


خلاصة الكتب لمحمد بن علي الكوبناني (كان C‏ سنة ١441ه).‏ كشف الظنون GAL, I, 418. GAS, 11, 14 . ١545/7‏ . 
(Y)‏ لجمال الدين أبي محمد عبد الله بن يوسف المعروف بابن هشام (- CONV‏ وعليه شروح كثيرة منها شرح محمد بن أبي بكر 
الدماميني (- ۸ه ) المسمى بتحفة الغريب funr Um‏ وشرح JA‏ 0 أبي بكر السيوطي 


(- ۹۱۱ه)» (ط). كشف الظنون ۲/ ۱۷۵۱ 
(۳) الشعراء/ AYY‏ 
CO‏ الشعراء/ AYY‏ 


۱۷۵6 ۰-2 


معجم المطبوعات العربية ۲۷۵ 


التابعيّ 


العامل في المعطوف والبدل مقدّرء وفي سائر 
التوابع العامل في التابع بحكم الإنسحاب 
وسراية حكم المتبوع فيه. وبعضهم إلى 95 
البدل والمعطوف كسائر التوابع. والتابع عند 
المحدّثين يجيء في لفظ المتابعة. 


Follower of a companion of : التابعی‎ 
the Prophet - Adepte d'un compagnon 
du prophète 


بالياء المشدّدة عند أهل الشرع هو من لقي 
الصحابي من الثقلين مؤمنًا بالنبي يه ومات 
على الإسلام. وقيد الصحابي یخرج الصحابي 
وفوائد باقي القيود تُعرف في لفظ الصحابي. 
وهذا هو المختار خلافًا لمن اشترط في التابعي 
طول الملازمة کالخطیب. فإنه قال: التابعى من 
مخصوص بالتابعى بإحسان Qe‏ 
طول الملازمة x.‏ الإتباع بإحسان لا يكون 
پدونه. أو اشترط صحة السماع كابن obe‏ 
فإنه اشترط أن يكون رآه في من js‏ يحفظ عنه 
فان كان صغيرًا لم يحفظ فلا عبرة برؤيته كخلف 


JU,‏ إبن الصلاح ومطلقه 


۳۹۲ 


بن up Cue‏ عَدّه في آتباع التابعين» وإنْ 
كان رأى عمر بن حريث”" لکونه ue‏ أو 
اشترط التمييز أي كونه مميرًا تصلح نسبة الرؤية 
إليه» هكذا في شرح النخبة وشرحه. ومن ثم 
اختلف في الإمام الأعظم أبي حنيفة رحمه الله 
تعالى» فالجمهور عدّوه من التابعين لأنه أدرك 
عدّة من الصحابة وروئ عن بعضهم لما في 
خطبة الدر المختار *" وصَحٌ أن أبا حنيفة سمع 
الحديث من سبعة من الصحابة وأدرك بالين 
نحو عشرين صحابيًا . وذكر العلامة شمس الدين 
محند ul‏ التصر عرب شام" في منظومت 
الألفية المُسمّاة بجواهر العقائد ودرر القلدور(") 
ثمانية من الصحابة مَنْ روی عنهم الإمام الأعظم 
أبو حنيفة رحمه الله (US‏ حيث قال: 
معتقدًا مذهب عظيم الشأن 

أبى حنيفة الفتى النعمان 
التابعي سابق الأئمة 


بالدين والعلم سراج الأمة 
جمعا من أصحاب النبي أدركا 


أثرهم قداقتفئ وسلكا 


)1( هو محمد بن حبان بن أحمد بن حبان بن معاذ بن معبد التميمي؛ أبو حاتم البستي» ويقال له ابن جبّان. ولد بسجتان وتوقي 
فيها عام ۳۵۶ه/ Leo‏ مؤرخ» علامة جغرافي؛ محدّث . له العديد من المؤلفات الهامة. الأعلام ۰۷۸/۲ معجم البلدان 
۲ شذارت الذهب ۰۱۹/۳ اللباب ۰۱۲۲/۱ تذكرة الحفاظ ۰۱۲۵/۳ ميزان الاعتدال ۰۳۹/۳ طبقات السبكي 


۲ 


(Y)‏ هو خلف ب بن خليفة الاقطع» من قيس بن ثعلبة بالولاء. توفي حوالي عام ۱۲۵/ ۷8۳م. شاعر آموي مطبوع» راوية» كان 


. ٤٤١ الشعر والشعراء‎ 259١/7 طريقًا . الأعلام‎ s LJ 
[a هو عمرو بن حريث بن عمرو بن عثمان المخزومي القرشي» أبو سعيد. ولد عام ۲ق‎ (Y) 


T2‏ وتوفي بالكوفة عام 


[Ao‏ ٤٠۷م‏ وال من الصحابة. ولي إمرة الكوفة. روى عدة أحاديث. الأعلام ۰ ذيل المذيل ۰۲۳ سمط اللآلي 


. 0۲ 


CE)‏ الدر المختار شرح تنوير الأبصار (فقه حنفي) لعلاء الدين محمد بن علي بن محمد بن عبد الرحيم الحصكفي » مفتي الشام 


(- 44١١ه).‏ إيضاح المكنون ۱/ ۰11۷ 


معجم المطبوعات العربية ٠‏ , 


(5) لم يعثر عليه بهذا الإسم وإنما المشهور باسم ابن عربشاه وهو الموجود في بعض المراجع. وهو شهاب الدين أحمد بن 
محمد بن إبراهيم الدمشقي الحنفي المعروف بابن عربشاه. ولد في دمشق عام ۱ه وتوفي عام 4ه فى القاهرة . مؤرخ 
مشهور. وقد أخذه تيمور إلى سمرقند وبعد تيمور إنتقل إلى القاهرة في آخر عمره. له عدة كتب منها: عجائب المقدور في 


غرائب تيمور. حاشية براون» ص ۲۳۹. 


(U‏ الأرجح أنها منظومة في العقيدة والتوحيد لشهاب الدين أحمد بن محمد المعروف بابن É dicus‏ 6 وقد ذكرتها 
المراجع التالية تحت إسم العقد الفريد في التوحيد» ]3 لم يعثر لعرب شاه على ألفية غيرها ew.‏ 2۰۳۵۳۸۹/۱ كشف الظنون 


YA JY الضوء اللامع»‎ ۲ 


۳۹۳ 


(Y) 0) 


وجابر 
وابن pl Ji‏ كذا عن عامر 
أعنى أبا الظفیل ذا ابن ADD,‏ 
| وابن انیس aal‏ وواثلة" . 
عن ابن جزءا" قد روى الإمام. 
وبنت ur‏ هي التمام . 


وقد روئ عن أنس 
0( 


انتهی . ود بعضهم جعله من eS‏ التابعين لأنه 
لم يكن له طول الملازمة مع الصحابي. 
التابل : Spices - Epices‏ 

بفتح الموحدة وکسرها واحد التوابل 
وهي الأشياء اليابسة التي یطیب بها الغذای کذا 
في بحر الجواهر . 


تأثیر الوصف 

التأبيد: 4 - Perpetuation‏ 
Xe‏ البلغاء هو dle sies‏ بشي ۰۶ بقاژه 
مستمرٌ . إلى يوم القيامة. كذا في جامع 


Cause, research of : الوصف‎ yit 
causes, reasoning by analogy - Cause, 
recherche des causes, raisonnement par 

analogie 


أي العلة في اصطلاح الأصوليين من 
الحنفية هو أن يثبت gas‏ أو إجماع اعتبار نوع 
ذلك الوصف أو جنسه في نوع الحكم أو 
والمراد بالوصف الوصف الذي يُجعل 
de‏ لا مطلق الوصففء وبالحكم الحكم 
المطلوب بالقياس لا مطلق الحکم OY‏ جميع 


(۱) هو أنس بن مالك بن النضر بن ضمضم البخاري الخزرجي الأنصاريء أبو ثمامة أو أبو حمزة» ولد بالمديئة عام ١٠ق.ه/‏ 
۲م وتوفي بالبصرة عام ٩۳‏ ه/ ۷۱۲م من صحابة النبي y SÉ‏ وخادمه. راو للحديث. الأعلام ۰۲۶/۲ طبقات ابن سعد 


۷ تهذيب ابن عساكر ۰۱۳۹/۳ صفة الصفوة ۲۹۸/۱ . 


(Y)‏ هو جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام الخزرجي الأنصاري السلمي. ولد عام ١١ق.ه/ «eV‏ وتوفي عام ۷۸ه/ 
۷ صحابي جليل من المكثرين في الرواية عن الرسول (ص)ء وغزا مع النبي غزوات عديدة. الأعلام ۰۱۰4/۲ 
الإصابة ۰۲۱۳/۱ ذيل المذيل ۰۲۲ تهذيب الأسماء ٠٤١١/١‏ . 

(T)‏ هو علقمة بن خالد بن الحارث» أبو معاوية. توفي عام 47هء وقيل ۸۸ه. فقيه صاحب البي E‏ من أهل بيعة 
الرضوان. آخر من في الكوفة من الصحابة. روى عدة أحاديث عن النبي. سير أعلام النبلاء ۰4۲۸/۳ طبقات ابن 
سعد ۰۳۰۱/6 المحبر ۰۲۹۸ الإستيعاب 247٠‏ تاريخ ابن عساكر ۰۵۲۶/۹ الإصابة ۰۲۷۹/۲ شذرات الذهب ۰۹/۱ 

CE)‏ هو عامر بن وائلة بن عبد الله بن عمرو الليثي الكناني القرشي. أبو الطفيل. ولد عام ه/ ١1۲م‏ وتوفي بمكة عام ۱۰۰ه/ 
4الام. شاعر كنانة وفارسها. روى عن النبي BE‏ بعض الأحاديث. كان من أنصار علي بن أبي طالب. الأعلام ۰۲۵۵/۳ 
الأغانى ۰۱۵۹/۱۳ تهذيب التهذيب ۰۸۲/۵ طبقات ابن سعد ۰۳۳۸/۵ خزانة البغدادي ۹۱/۲ الجواهر المضية 


NEIN 


(o)‏ هو عبد الله بن أنيس الجهني الأنصاري أبو يحي. متوفى عام LAE‏ صاحب النبي cll‏ هاجر إلى المدينة وشهد الفتوح مع 
النبى iile‏ طبقات ابن سعد ۰۵۰/۱ الإستيعاب فى معرفة الأصحاب AM [Y‏ 

CO‏ هو وائلة بن الأسقع بن عبد العزى بن عبد ياليل الليثي الكناني. ولد عام AAYY‏ ١50م.‏ وتوفي بدمشق أو القدس عام 
۳ ۹۲م صحابي من أهل الضّفة. وشهد المشاهد مع النبي E‏ ثلاث سنين » وروی بضعًا وسبعين حديئًا . 
الاعلام ۸/ ۰۱۰۷ التهذیب ۰۱۰۱/۱۱ الاستیعاب ۰۰۹/۳ صفة الصفوة ۰۲۷۹/۱ حلية الأولياء ۰۲۱/۲ خزانة البخدادي 


۳/۳ 


(۷) ابن جزء: هو أويس بن عامر بن جَرْء بن مالك القرني» من بني قرن بن ردمان بن ناجية بن مراد. مات عام ۷ھ jg‏ 
ناسك متعبد من سادات التابعين . شهد صفین مع الامام علي وقتل في المعرکة. الاعلام ۰۳۲/۲ ابن سعد ۰۱۱۱/۲ ميزان 
الاعتدال ۰۱۲۹ حلية الاولیاء ۷۹/۲ لسان المیزان ۰1۷۱/۱ 

CA)‏ هي عائشة بنت عجرد» من التابعين» زوي عنها بعض الاحادیث. وذکرها كثير من العلماء فيهم» وقد ذکرها بعضهم باسم 
بنت عجرة. أسد الغابة ۱۱۹۳/۲ طبقات ابن سعد ۳۵۱/۸ الاصابة ۰۳۱۱/۶ 

)4( نزد بلغاء دعائي باشد که آنرا تعلیق کنند بچيزي كه بقای او تا قيامت باشد کذا في جامع الصنائم . 


تأثير الوصف 


الأوصاف والأحكام حت أجناسها أنواع GJ‏ 
الوصف والحكم» فإضافة النوع إلى الوصف 
والحكم بيانية أي النوع الذي هو الوصف أو 
الحكم المطلوب. فهو fy‏ لمطلق الوصف 
والحكم. وقد تبين بالإضافة الیل الوصف 
المخصوص والحکم المطلوب الاحتراز عن 
الأنواع العالية أو المتوسطة التي وقع التعبير 


وأما إضافة الجنس إلى md‏ والحكم 
فبمعنى اللام على أن المراد بهما الوصف 
المعروف [للحكم المطلوب أي الوصف الذي 
lle e‏ كما في حال إضافة النوع. 
والمردا بالجنس هو الجنس القريب» We‏ عجز 
الإنسان عن الإتيان بما يحتاج إليه وصف وهو 
ie‏ لحكم فيه تخفيفٌ للتصوص ال على عدم 
الخرح ERIT‏ فعجزٌ الصبي الغير العاقل نوع 
وعجر المجنون نوعٌ آخر» جنسهما العجز بسبب 
عدم العقل» d‏ الجنس الذي هو العجز 
بسبب ضَعْف القوى الظاهرة والباطنة على ما 
يشتمل المريض» وفوقه الجنس الذي هو العجز 
الناشي من الفاعل بدون اختياره على ما يشتمل 
المحبوس» وفوقه الجنس الذي هو العجز 
التاشی؛ من الفاعل qe‏ ما يشتمل المسافر 
أيضّاء وفوقه مطلقٌ العجز الشامل لِمَا ينشأ عن 
الفاعل وعن محل الفعل وعن up‏ وهكذا 
في جانب الحكم فإنه يقابل كلاً مما دک في 
جانب حکم في مرتبته عمومًا 
وخصوصًاء ml‏ مثل ذلك في e-‏ 
الأوصاف والأحكام» ولا فتحقق”" الأنواع 
والأجناس وأقسامهما مما Pies‏ في الماهيّات 
الحقيقية فضلاً من الإعتباريات . 


الوصف 


QUO [de . . [للحکم.‎ )١( 
تحقیق (م).‎ )۲( 


Y 


فالحاصل ol‏ الوصف المؤثّر هو الذي 
Ca c‏ أو إجماع عليّة ذلك النوع من 
الوصف لذلك النوع من الحکم: كالعجز بسبب 
عدم EN‏ في سقوط ما يحتاج إلى النية» 
أو عليّة جنس ذلك الوصف لنوع ذلك الحكم» 
كما في سقوط ما يحتاج إلى النيّة عن الصبي» 
Op‏ العجز بسب عدم العقل وهو جنس للعجز 
بسبب الصبي مور في سقوطه. أو عليّة ذلك 
النوع من الوصف لجنس ذلك الحکم» كما في 
سقوط الزكاة gie‏ لا qe‏ لب B op‏ 
بواسطة عدم العقل jj‏ في سقوط ما يحتاج 
إلى b‏ وهو جنس لسقوط الزكوة أو Qe‏ 
جنس الوصف لجنس الحكم» كما في سقوط 
الزكوة عن الصبي لتأثير العجز بسبب عدم العقل 
في سقوط ما يحتاج إلى النية. وعند أصحاب 
الشافعي رحمه الله تعالى أخص من ذلك وهو 
أن يثبت بنصٌ أو إجماع اعتبار عين الوصف في 
عين ذلك الحكم» أي نوع الوصف في نوع 
الحکم. ولذا قال الغزالي: المؤثّر مقبول باتفاق 


القائسین . 


واعلمٌ OT‏ المرادٌ من اعتبار نوع الوصف 
في نوع الحکم اعتباز الوصف المذکور في 
الحکم المذکور هکذا یستفاد من التلویح 
والجلبي. وذکر A‏ الاسلام في بعض sla‏ 
عدالة الوصف تثبت بالتأثير» وهو ol‏ يكون 
لجنس ذلك الوصف تأثيرٌ في جنس ذلك الحكم 
في موضع ار نا آو Vete]‏ كذا في بعض 
شروح الحسامي. op‏ ظهر Zi‏ جنس الوصف 
في عين الحكم أو ظهر أثر عين الوصف في 
جنس الحكم أو عينه كان معدودًا في التأثير 
أيضًا بالطريق الأولى» كما أشار إليه صاحب 


نور الأنوار. فرجع ما ذكره فخر الإسلام إلى 


۳۹۰ التاريخ 


nn‏ وبعضهم قال: تأثیر جنس الوصف في 
جنس الحكم هو الملائمة وتأثير عينه في عين 
الحكم أو جنسه في عين الحكم هو التأثير. 
ويجيء أيضًا ما یوضح هذا المقام في لفظ 
المناسبة. 


lateness, delay, setback - Retard, Aii 
recul 
ضد التقدم والمتأخرٌ ضد المتقدم كما‎ 
Confiscation - Confiscation : تاراج‎ 
ومعناها : انتهاب . وفي اصطلاح الصوفية‎ 
عبارة عن سلب اختيار العبد السالك في جمیع‎ 
أحواله الظاهرة والباطتة؟.‎ 


History. chronology - L histoire, : التاريخ‎ 


chronologie, annales 


في اللغة dapi‏ الوقت. فقيل هو قلب 
التأخير. وقيل هو بمعنى الغاية» يقال: فلان 
تاريخ قومه أي ينتهي إليه شرفهم. فمعنى قولهم 
فعلت في تاريخ كذا فعلت في وقت الشيء 
الذي ينتهي إليه. وقيل وهو ليس بعربي» SP‏ 
مصدر المؤرّخ» وهو معرّب ماه روز. Uls‏ في 
اصطلاح المنجمين وغيرهم فهو تعيين يوم ظهر 
فيه آمز شائع من ملة أو دولة أو حدث فيه هائل 
كزلزلة وطوفان ينسب oJ]‏ أي إلى ذلك اليوم 
ما يراد تعيين وقته في مُستأئف الزمان أو في 
متقدمه. وقد يُطلق علئ نفس ذلك اليوم وعلی 
AN‏ الواقعة بين ذلك اليوم والوقت المفروض» 
كذا في شرح التذكرة. والبلغاء بطلقونه على 


اللفظ JI‏ بحساب الجمل بحسب حروفه 
المكتوبة على تعيين ذلك اليوم» على ما في 
مجمع الصنائم» حيث قال: qub‏ عند 
البلغاء: هو آن يعمد الشاعِرٌ إلى أن يجمع 
حروفًا لواقعة أو أمر فى كلمةء 3 مضراعا 
بحساب الجمل موائقًا للتاريخ الهجري» فتكون 


الکلمة » المصراع بحسب مقدار حروفها 


. بحساب الجمل هي تاريخ لتلك الواقعة؛ وأحسن 


آنواع التاریخ أن یکون PAI‏ مناسبًا للموضوع 
كما في المثل التالي : فقد بنی ابراهیم خان 
مسجدًا في بلاد البنغال وضع أحدهم تاريخًا 
لذلك بهذا المصراع: «بناى كعبة ثاني نهاد 
ابراهیم» أي وضع ابراهيم بناء الكعبة الثانية 
ail‏ 

el‏ أن التواريخ بحسب اصطلاح کل قوم 
مختلفة. فمنها تاريخ الهجرة [ويسمى بالتاريخ 
الهجري CIAT‏ وهو ول pA‏ من السنة 
التي وقع فيها هجرةٌ النبي كَل من مَك إلى 
المدينة. وشهورٌ هذا التاريخ معروفة مأخوذة من 
رؤية الهلال» ولا يزيد شهرٌ على ثلائین يوما 
ولا ينتقص من تسعة وعشرين يومًا. ويمكن أن 
يجيء أربعةٌ أشهر ثلائين يومًا على التوالي» لا 
ید منهاء وأن يجيء ثلاثة آشهر تسعة وعشرين 
Gy‏ على التوالي لا X‏ منها. وسنوهم 
وشهورهم قمرية حقيقة» وکل سنة فهو اثنا عشر 
شهرًا. والمنجمون يأخذون للمحرّم ثلاثين يومًا 
وللضفر Ge‏ وعشرين Gy‏ وهكذا إلى الآخرء 
فسنوهم وشهورهم قمرية اصطلاحية. ويجيء 
تفصيله في لفظ EI‏ 


وسبب وضع التاريخ الهجري أنه كتب أبو 


O)‏ تاراج: در اصطلاح صوفيه عبارتست از سلب اختيار سالك در جميع احوال واعمال ظاهري وباطني. 

(۲) تاريخ نزد بلغا عبارتست از انکه از جهت حدوث واقعه لفظي يا مصراعي كه بحسب حروف مكتوبه از روي حساب جمل 
موافق تاريخ سال هجري از ان باشد تاريخ آن کنند واحسن آنست كه كلام تاريخ مناسب باشد بآن واقعه جنانجه ابراهيم 
خان فتح جنگ در بنگاله مسجدي ساخت وشخصي تاريخش اين مصراع نمود. بناي كعبة ثاني olg‏ ابراهيم. 


(v)‏ [ويسمى بالتاريخ. . .] + م 


التّاریخ 


Y^" 


"E €) ۱)‏ 
موسی الأشعري ۱ E sl‏ رضي الله تعالی 


عنه أنَا قد قرأنا Ko‏ من الكتب التي تأتينا من 
al n2‏ الممنین» رضي الله تعالل «ae‏ وكان 
da‏ شعبان. فما ندري أي الشعبائین هو 
الماضي أو فجمع أعيان الصّحابة 
واستشارهم فيما ELA‏ به الأوقات» وكان j‏ 
M a‏ اسمه الهرمزان““ وقد أسلم على 
بيه حين. ul‏ فقال: D]‏ ننا lum‏ نسقیه ماه 
روز» أي حساب الشهور والاعوام وشرح 
كيفية استعماله. فأمر عمر بوضع التاریخ. فأشار 
بعض الیهود إلى تاريخ الروم فلم يقبله لما فيه 
من الطول. وبعضهم 9 تاريخ الفرس فردّه 
لعدم استناده إل مبدأ uum‏ فإنهم كانوا 
يجدّدونه كلما قام ملك ويطرحون ما قبلهء 
فا SUP dT eee E‏ 
الصلوة والسلام لذلك. ولم يصلح وقتٌ المَبْعثْ 
لکونه غیر معلوم ولا وقت الولادة للاختلاف 


الآتى» 


الثالث عشر من ربيع الآخر سنة أربعين أو اثنتين 
وأربعين أو N‏ وأربعين من ملك نوشيروان» 
ولا وقت الوفاة jad‏ لتنمر الطبع عنه. فجعل مبدأ 
الهجرة ه من M d‏ المدينة 3 بها ظهرت دول 
الإسلام. وكانت الهجرة يوم الثلائاء لثمان 
o‏ من ربيع الأوّلء وأرَّلُ تلك السنة یوم 
الخميس من المحرّم بحسب PT m‏ 
وكان اتفاقهم على هذا سنة quu‏ عشرة من 
الهجرة. 


Mat i m‏ ومبدؤه يوم م الإثنين به بعل 
مضي ائنتي عشرة سنة شمسية من وفاة ذي 
القرنين اسكندر بن فیلقوس"* الرومي الذي 
استولی على الأقاليم السبعة. وقيل بعد مضي 
ست سنین من جلوسه. .وقيل مبدؤه أوّل ملكه. 
وقبل أوّل ملك سولوقس”" وهو الذي أمر ببناء 


فيه. فقيل 4p‏ 3 ولد ليلة الثاني أو الثامن أو | أنطاكية“ وملك الشام والعراق وبعض الهند 

OO‏ هو عبد الله بن قيس بن سليم بن حضر بن حرب. أبو موسى الأشعري. ولد باليمن عام ۲۱ق.ه/ ١٠1م‏ وتوفي بالكوفة عام 
Latt‏ ۵6 صحابي جليل. شجاع. من القادة الفاتحين. تولى التحكيم بين علي ومعاوية. وله أخبار مشهورة. راو 
للحدیث . إمام في القراءة. الأعلام ۰۱۱4/6 طبقات ابن سعد ۰۷۹/4 GU‏ النهاية ۰44۱/۱ صفة الصفوة ۰۲۲۵/۱ حلية 
الأولياء yoa‏ 

0( هو الخليفة عمر بن الخطاب بن نفيل القرشي العدوي. أبو حفص . ولد عام ق .ھا 4م وتوفي عام git [ar‏ 
ثاني الخلفاء الراشدين وأول من لقب بأمير المؤمنين. صحابي جلیل» شجاع عدل حازم. أسلم قبل الهجرة - gd‏ العراق 
والشام على عهده وكذلك فلسطين ومصر. . كانت له مواقف مشهودة في تاريخ الدعوة الإسلامية. وهو أول من دون الدواوين 

في الإسلام. مات قتلاً بخنجر من أبي لؤلؤة الفارسي. الأعلام ۰4۵/۰ ابن الأثير ۰۱۹/۳ الطبري ۰۱۸۷/۱ اليعقويي 
۷۲ صفة ة الصفوة ۱ حلية الأولياء ۱ تاريخ الخميس ۰۲۵۹/۱ البدء والتاريخ ۰۸۸/۵ 

۳( هي الاسم العربي X‏ أي gi‏ - خوزستان» وتقع بين البصرة وفارس. والجبال. ثم عرب إسم الكورة (الأهواز) على 
إحدى مدنه وفضبته» وهي سوق الاهواز» فهي المرادة في کلام المتأخرين. معجم البلدان ۰۲۸۶/۱ الانساب ۰۳۹۱/۱ 
T‏ البلدان ۰۳۱۲ الأمصار ذوات الآثار ۲۲۶. 

(4) هو إسم لقائد فارسي معروف» وقع في أسر Jak‏ أيام عمر بن الخطاب» ثم أسلم ظاهرًا . 

(o)‏ الرومي (+ م). 

CO‏ هو الإسكندر الأكبر المقدوني ذو القرنين إسكندر بن فيلقوس أو فيلييوس. حكم من سنة 771-777 ق .م. وقد بنى مدينة 
الإسكندرية فنسبت إليه ودفن فيها. وذكر المسعودي أن قبره كان لا يزال بها حوالى سنة ۳۲۲ه-. آخبار الحكماء ١۲ء‏ 
خطط المقريزي ۰۱۵۰/۱ دائرة المعارف الاسلامية مادة الأسكتدر. طبقات الأطباء والحكماء YA‏ هامش ۰۱۰ 

CV)‏ سلوقس. XU‏ مقدوني يوناني من قواد الاسکندر ( ٠١‏ ۲۸۰ق.م۰) أرسل إلى الجهة الشرقية من آمبراطورية الاسکندر 
حاکمّا على بابل. ثم أسّس المملكة السلوقية بعد الإسكندرء فحکم منطقة الشرق ولقب بسلوقس الاول. أعقبه سلوقس 
الثاني حتی السادس حوالي ۹0ق.م. 

(A)‏ مدينة بالشام على ساحل البحر . قالوا : وکل شيء عند العرب من قبل الشام فهو إنطاكية . وقد مدحها العرب والجغرافیون< 


۳۹۷ 


والصین t‏ ونسب بعده الیل اسکندر واشتهر 
إل الآن. وقیل مبدژه مقدّم على مبدء الهجري 
بثلائمائة وأربعين UL‏ وسبعمائة یوم. وذکر 
تاريخ السریانیین» ولیس بینهم وبين الروم خلاف 
NI‏ في أسماء الشهور وفي أوّل شهور السنت 
فانه عند الروم کانون الثاني باسم رومي على 
الترتیب. وأسماء الشهور في لسان السریانیین 
عل الترتیب هي هذه: تشرین الأول تشرين 
الآخر كانون الأول كانون الآخر شباط آذار 
نيسان أيار حزيران تموز آب أيلول. والمشهور 
3l‏ هذه MNT‏ بلسان الروم وأن مبداً سنتهم 


03 تشرين الأول ووقته قريب من توسّط 
الشمس الميزان على التقديم والتأخير. والسنة 
الشمسية يأخذون كسرها ربعًا UU‏ بلا زيادة 
ونقصان. وأيام آربعة أشهر منها وهي تشرين 
الآخر ونیسان وحزيران وأيلول : 
وشباط ثمانية وعشرون» والبواقي آحد وثلاثون 
آحد وثلائون. ویزیدون یوم الکبيسة في آربع 
سنين مرة في آخر شباط فیصیر تسعة وعشرین. 
وقیل في آخر کانون الأول ويسمّون تلك السنة 


تون ئلائون» 


سنة الكبيسة فسنوهم [وشهورهم]۲ شمسية 
اصطلاحية. ومنها ‏ تاريخ القبط 
وأسماء شهوره هذه: توت بابه هثور كيهك طوبه 
آمشیر برمهات برموزه بشنشد بونه ابيب مسري. 
وأيام سنتهم كأيام سنة الرومء n 9| Np‏ 
شهورهم ثلاثون ثلائون» والخمسة المسترقة تزا 3 
في آخر الشهر الأخير وهو مسريء x‏ 
مُلحقة بآخر السنة. وأوّل ee‏ وهو التاسع 
والعشرون من شهر آب الرومي» الا أنْ يكون 
في سنة الروم dem dp ius‏ یکون آول السنة 
هو الثلاثون منه. ومبدأ هذا التاريخ حين 
استولئ دقيانوس”" ملك الروم على القبط» وهو 
مؤتحر عن مبدأ تاريخ الروم بمأتين وسبعة عشر 
ألف يوم ومأتين وأحد وتسعين Gy‏ وأوله كان 
يوم الجمعة وعلی هذا التاريخ يعتمد أهل مصر 
وإسكندرية . 


ومنها تاريخ الفرس» ويسم تاريحًا 
يزدجرديًا DUO,‏ أيضًا. اعلم آن أهل الفرس 
كانوا يأخذون كسر السنة الشمسية أيضًا ربعًا 
aui‏ ثم 


o وضعه كان في‎ dj 
كانو يجدّدون التاريخ في زمان‎ 


= لحسن موقعها . بناها بطليموس من ملوك اليونانيين. ثم إتخذها النصارى مركرًا للعبادة» ودعوها مديئة الله ومدينة الملك 
وأم المدائن. وقد وصفها العلماء في كثير من الكتب وذكروا ما فيها من ينابيع وأشجار وغير ذلك. الروض المعطار ۰۳۸ 


نزهه à‏ المشتاق ۰۱۹۵ مروج الذهب «AY "i‏ 


صبح الاعشی ۶ معجم البلدان إنطاكية. ‏ تقع الیوم ضمن ترکیا -. 
(۱) هو أبو الحسن کوشیار بن لبان باشهری الجبلي. من el‏ الرياضيين والمنجمین في آواخر القرن الراب 


بع الهجري وأوائل 


القرن الخامس . ومن آثاره الباقية : : كتاب الأسطرلاب» عيون الحقائق في علم أحكام النجوم؛ تحمل ا 
م. معين. جهار US‏ ص ۰۲۰۲ ود. ذبيح الله صفاء تاريخ الأدب في إيران» ج ۰۱ ص SYN‏ 


(Y)‏ [وشهورهم] )+ م 


(۳) دقلديانوس ( YEO‏ ۳۱۳م) حكم الأمبراطورية الرومانية بين ( YAE‏ ۳۰۵م) جندي فلاح الاصل 


من إقليم الليريا المطل 


على البحر الأدرياتيكي . بذل جهودًا فذة في القيادة والتنظيم والإدارة فأدخل مركزية الحكم وقسّم الولايات تقسيمًا جديدًا 
فاصلاً السياسة عن السلطة العسكرية» جعل نفسه امبراطورًا مستبدًا مدّعيًا حقوقًا إلهية ووضع تحته اداة إدارية يديرها جمع 


کبیر من فثات الموظفین المدنیین المتسلسلي الرتب. ق 


قسّم آمبراطوریته إلى أربع جهات لیسهل الدفاع عن كل منطقة وهي 


منطقة ألمانياء إيطالياء سرمیوم - بلفراد - نيقوميديا mm‏ - قرب اسطنبول وآقام في الأخيرة مراقبّا أوضاع الشرق 
المضطربة. كما AI‏ بدعة جديدة بقیام قیصرین في الحکم هو ومکسیمیانوس. وأعقبهما قسطنطین الذي أدخل النصرانية 
على الأمبراطورية» علمًا أن النصاری لقوا اضطهادٌا شديدًا في عهد دقلدیانوس الوثني . 


(D‏ قديميًا (م0. 


)0( إسم علم لأحد ملوك إيران الأقدمين» وهو مشهور بالكأس التي كان يرى فيها أحداث المستقبل» ولذلك عرف بإسم: جام 


جم. 


التاره بخ 


كل سلطان عظيم لهم. وأيام شهورهم ثلائون 
لائون. وآسماء شهورهم هذه: فروردین ماه 
آردی بهشتماه 
شهريورماه مهرماه آبان ماه 
ماه اسفندارمذماه. لکن ید جميعها بالقديم بان 
Ju‏ فروردين ماه القديم الخ. وهذه الأسماء 
بعينها أسماء شهور التاريخ الجلالي» الا آنها 
تقيد بالجلالي. ثم إنهم كانوا يزيدون في كل 
مائة وعشرين ph Ane‏ فتصير شهور السنة ثلاثة 
عشر ویسمونه باسم TEC EET‏ 
وینقلون الشهر الزائد من شهر إلى شهر» حت 
إذا تكرّر فروردین في سنة تكرّر اردیبهشت بعد 
مان du shes‏ روكذ !إن أن ar‏ ارم 33 
اسفندارمذ» وذلك في أل وأربعمائة وأربعين 


خردادماه تيرماه مردادماه 


آذرماه ديماه بهمن 


y 


a 


سنة ٠‏ وتسمل دور الكبيسة» ويزيدون الخمسة 
GLA‏ فى سنة الكبيسة فى آخر الشهر الزائد» 
فيصير خمسة وثلاثون -Uy‏ وفي السنين 
الأخرئ يزيدونها في آخر الشهر الذي وافق 
اسمه اسم هذا الشهر. فإذا تمت مائة وعشرون 
VES i 1 E E‏ 
سنه احری ووفعت كبيسة أخرى وصار اسم 
الشهر الزائد موافقًا لاشم شهر آخر يزيدونها 
على آخر هذا الشهر وهکذا. وكان مبدأ السنة 
A‏ هو الشهر الذي يكون بعد الخمسة. UJ)‏ 
جذدوا التاريخ لیزد جر Os‏ كان قد مضى تسعمائة 
وستون X‏ من دور الکبیس وانتهی الشهر 
الزائد إل آبانماه والمسترّقة كانت في آخره. ثم 
لما ذهبت دولة الفرس على يده في زمن obe‏ 
بن عفان رضی الله تعالیٰ cue‏ حيث انهزم من 
العرب عند محاربتهم SU]‏ ولم يقم مقامه iA‏ 


۳۹۸ 


odas‏ له التاریخ؛ اشتهر هذا التاریخ به من بين 
سائر ملوك الفرس» وبقیت الخمسة تابعة لابانماه 
من غير JE‏ ولا کبس. OU,‏ كذلك إل سنة 


d 


ثلاثمائة وخمس وسبعين یزدجردیت وقد تم 
الور حينئذء وحلّت الشمس أوّل الحمل فى 
ول فروردين ماه» فنقلت الخمسة بفارس إلى 
آخر اسفندارمذ ماه وتركت فى بعض النواحى 
إلى آخر آبانماهء لانهم کانوا یظنون B‏ ذلك 
دين المجوسة» لا يجوز day Ui‏ ويغير. y‏ 
خلا هذا التاريخ عن الكسور ade‏ صار 
استعمال المنجمین له أكثر من غيره. وأوّل هذا 
التاريخ يوم الثلاثاء أرّل يوم من تلك السنة فيها 
يزدجردء وهو AR‏ عن مبدأ الهجري بثلاثة 
آلاف وستمائة وأربعة وعشرين يومًا. 

ومنها التاريخ Qi‏ ويسم بالتاريخ 
الجلالي أيضًا وهو تاريخ وضعه ثمانية من 
الحكماء UJ‏ أمرهم جلال الدين ملك شاه 
السلجوقي'”" بافتتاح التقويم من bh‏ مركز 
الشمس gu Js‏ وكانت سِنُو التواريخ 
المشهورة لذلك» فوضعوا هذا 
التاريخ ليكون انتقال الشمس أوّل الحمل Vul‏ 
آوّل يوم من سلتهم. وأسماء شهورهم هي 
أسماء الشهور الیزدجردیت إلا أنها xx‏ 
بالجلالي. وأوّل أيام هذا التاريخ كان یوم 
الجمعة» وكان في C,‏ وضيه قد اتفق نزول 
الشمس أوّل qur‏ في qe‏ عشر من 
فرودينماه القديم» فهم جعلوه أوّل فروردینماه 
الجلالي» وجعلوا الأيام الثمانية عشر كبيسة. 
ومن هذا تسمعهم يقولون إن مبدأ التاريخ 


غير مطابقة 


CO)‏ لقب يطلق على بعض ملوك آل ساسان. ويزد جرد أيضًا إسم على تقويم إيراني تم إصلاحه في عهد أحد ملوك السلاجقة 
وعرف بالتقويم الجلالي» وذلك على يد المنجم عمر الخيام المشهور. 


(۲) المجوس (ع) والمجوسية (م). 


(P)‏ هو السلطان الكبير جلال الدولةء أبو الفتح ملكشاه بن السلطان ألب أرسلان محمد بن جفر بيك السلجوقي التركي . تملّك 
بعد أبيه. كان ذا هيبة وسطوةء وبسط نفوذه على كثير من الممالك. وكان حسن السيرة» وإهتمٌ بالعمران» وبنى في بغداد 
جامعًا كبيرًا. سير أعلام النبلاء ۰04/۱٩‏ المنتظم ۰14/۹ الكامل في التاريخ ۷٠/٠١‏ وفيات الأعيان [o‏ ۰۲۸۳ العبر 
۳ البداية والنهاية ۰۱۶۲/۱۲ شذرات الذهب ۱/۳ ۳۷. 


۳۹۹ 


الملكي هو الكبيسة الملك شاهية» وهو متأخر 
عن مبدأ التاريخ اليزدجردي بماثة وثلاثة وستين 
ألف يوم ومائة وثلائة وسبعين يوما. 

ومنهار التاريخ الأيلخاني وهو كالتاريخ 
الملكي lus‏ وشهورًا بلا تفاوت. وكان ابتدأوه 
في سنة أربع وعشرين ومأتين من التاريخ الملكي 
وكان J5l‏ هذا التاريخ يوم الإثنين. 

ومنها تاريخ القبط القديم وهو تاريخ بخت 
UE‏ الأول“ من ملوك بابل . eG,‏ سنة هذا 
التاريخ ثلاثمائة وخمسة وستون يومًا بلا كسر. 
وأسماء شهوره هذه: توت فاوفي اتور خوافي 
طوبى ماخير فامینوث فرموت باخون باويتي 
ابيفي ماسوري. وأيام كل شهر ثلاثون. 
والخمسة المسترّقة تلحق بالشهر الأخير. وأوّل 
هذا التاريخ كان يوم الأربعاء من أول جلوس 
بخت نصر. ومبدؤه مقدّم علئ مبدأ تاريخ الروم 
بمائة وتسعة وخمسين آلف يوم ومائتي يوم 
ويومين. وعلئ هذا التاريخ وضع بطلميوس 
أوساط الكواكب في المِجَسّطي . 

ومنها تاريخ الیهود وسنوه [كسني تاريخ 
الروم كما يفهم من زيج إيلخاني» Cp‏ شمسية 
Quee‏ و کا donee reos‏ کن 
هذه: تسري مرخشوان كسليو طيبث شفط اذر 
نيسن ایرسیون تموز أب أيلول. وسبب وضعه 
Ol‏ موسی عليه السلام لما نجا من فرعون وقومه 


التاريخ 


وغرقواء استبشر بذلك اليوم وأمر بتعظيمه 
وجعله عيدًا. وكان ذلك فى ليلة الخميس 
خامس عشر شهر نیسن؛ وقد طلع القمر مع 
غروب الشمس في ذلك الوقت» وكان القمر في 
الميزان والشمس في Meal‏ وكانوا يفركون 
سنبل الحنطة بأيديهم . وذلك يكون فى المصر 
بقرب أوائل الحمل. فاحتاجوا إلى استعمال 
السَّنة الشمسية والشهور القمرية وكبس بعض 
السنين بشهر زائد S‏ يتغير وقت عبادتهم. 
وسموا سنة الكبيسة n‏ وغير الكبيسة بسيطة e‏ 
وكبسوا تسع عشرة سنة بسبعة آشهر قمرية على 
ترتيب بهزيجوج كبائس. DS‏ العرب كانوا 
يزيدوند الشهر الزائد عل جميع السنة» واليهود 
أبداً يكرّرون الشهر السادس وهو آذرء فيصير في 
XLI‏ آذران» آذر الكبس فيعدونه زائذا وبعده آذر 
الأصل ویعونه من أصل السنة وبعدهما نيسن. 
وأول سنتهم يكون IS s‏ بین أواخر آب وأيلول 
من سنة الروم. Ul,‏ الشهور فبعضهم يأخذونها 
من رؤية الأهلة ولا يلتفتون إلى التفاوت الواقع 
في الأقاليم کالمسلمین» وكان في زمن det‏ 
عليه السلام كذلك. وبعضهم يأخذون بعض 
الشهور ثلائين وبعضها تسعة وعشرين» على 
ترتيب أهل الحساب gm‏ لا يتغيّر ابتداءً الشهور 
لكنهم يجعلون S‏ من البسيطة والكبيسة ناقصة 


)١(‏ رجل من العجم كان في خدمة لهراسب الملك حيث وججهه إلى الشام وبيت المقدس ليجلي اليهود عنهاء فسار إليها ثم 
انصرف . ثم وهه بهمن الملك ليجلي اليهود عن بيت المقدس مرة أخرى» فسار إليهم وقاتلهم وسبى ذراريهم وهدم البيت 
وانصرف إلى بابل» تاريخ الطبري ۰04۱/۲ ط. دار المعارف. 

(۲) حاضرة من حواضر العراق القديم. قيل إن الضحاك أول من بناهاء وسكنها العمالقة ودخلها إبراهيم عليه السلام. ويقال إن 
بها هاروت وماروت المذکورین في القرآن الکریم . وذكر أنها أقدم بناء بلي بعد الطوفان» ثم هدمها كسرى الأول ملك 
الفرس» واشتهرت بحدائقها المعلقة . وورد ذکرها كثيرًا لدی العلماء في کتبهم. الروض المعطار VY.‏ 

(Y)‏ هو بطلیموس الثاني الملقب فیلادلفوس (أي محب آخیه). ولد في قونية ۳۰۹ق.م. وحکم من سنة 4۱-۲۸۵ ۲ق.م۰ ملك 
بعد الاسکندر وکان حريصًا على العلم مولعًا به كثير البحث . وله العدید من الکتب الفلسفية والطبية وفي الحکمة. ومنها 
کتاب المجسطی فى الفلك والهيئة والجغرافیا . عیون الانباء ۰۷۲/۱ مختصر الدول ۰۹۸ اليعقوبي ۰۱۰۷ خطط المقريزي 
۱ طبقات الأطباء والحكماء 8 أخبار الحكماء 44. í‏ 


CD‏ [كسني تاريخ .... إيلخاني] (+ م). 


التاریخ 


۳۷۰ 


والمعتدلة شند. والكاملة شنه. والکبيسة الناقصة 
شفد يومًا. والمعتدلة شدد. والکاملة شنه. فأیام 
کل من تشري وشفط ونیسن وسیون واوب 
ثلاثون. وكذا أيام الكبس. وأيام كل من 
cub‏ وآذر الأصل xb‏ وتموز وأيلول تسعة 
وعشرون. وأيام مرخشوان في السنة المعتدلة 
تسعة وعشرون. وأيام كسليو فيها لائون. 
وأيامها في السنة الزائدة ثلاثون ثلائون» وفي 
الناقصة تسعة وعشرون تسعة وعشرون. 
والحاصل eel‏ رتبوا الشهور في السنة البسيطة 
إل آخرها وفي السنة الكبيسة إلى الشهر الزائد 
کترتیب الشهور العربیف. آعني جعل الشهر الأول 
ثلاثين والثانی تسعة وعشرین» وعلل هذا إلى 
آخر السنة البسيطة. Uly‏ فى الكبيسة فيتغيّر 
ترتيب شهرين فقط وهما الخامس والسادس 
المكبوس» فان کل واحد منهما ثلاثون يومًا. 
وفي السنة الناقصة من البسيطة والكبيسة يكون 
كل من الشهرين الثاني والثالث تسعة وعشرين 
يومًا. وفي الكاملة کل واحد منهما يكون ثلاثين 
يومًا. ويشترطون أن يكون JIE‏ أيام السنة أحد 
أيام السبت والإثنين والثلاثاء والخميس لا غير» 
ol)‏ يكون الخامس عشر من نيسن الذي هو 
عندهم هو“ الأحد أو الثلاثاء أو الخميس أو 
السبت لا غيرء ويكون حينئذ الشمس في الحَمّل 
والقمر في المیزان. وهو G‏ يوم الاستقبال أو 
اليوم الذي قبله أو بعده. وقد تزحفان إلى أوائل 
الثور والعقرب بسبب الكبس وهو نادر. 
ويجعلون مبدأ تاريخهم من هبوط آدم عليه 
السلام. ويزعمون أن بين هبوطه وزمان موس 
عليه السلام أي زمان خروج بني إسرائيل من 
pa‏ وهو زمان غرق فرعون ألفين وأربعمائة 
وثمان وأربعين سنة. وبين egt‏ وإسكندر ألف 
سنة آخری. 

QU یوم‎ )۱( 

OO‏ کهنا (ع). 


ومنها تاريخ الترك وسنوه أيضًا شمسية 
حقيقية. ویقسمون البوم بلیلته ائنی عشر QS‏ 
كل قسم de‏ چاغا وکل چاغ یقسم ثمانية 
أقسام un‏ کل قسم ركهاً لها" . وأيضًا 
يقسمون اليوم بلیلته بعشرة آلاف قسمء يسم 
كل قسم منها فنکا. والسنة الشمسية بحسب 
أرصادهم ثلاثمائة وخمسة Ok)‏ يوما وألفان 
وأربعمائة وستة وثلاثون فنگا. ويقسمون الستة 
بأربعة وعشرين قسمًا متساوية خمسة عشر يوما 
ix), ZG, ou,‏ وئمانون ننکا وخمسة 
أسداس فنك. ومبدأ السنة يكون Xe‏ وصول 
الشمس إلى الدرجة السادسة عشر من الذلو. 
وكذا مبادئ الفصول الباقية تكون في أواسط 
البروج الباقية. وأما شهورهم فتكون قمرية 
حقيقية» وميد كل منها الاجتماع الحقيقي. 
وأسماء الشهور هذه: آرلم آى ایکندي آی جونج 


آی دونج آى بيشخ آی اليتخ آی شكيسح آی 


طوفتج آی لوترنج آی ان بيرنج آی جغشاباط 


آی» ويقع في كل شهر من الشهور القمرية قسم 


زوج من أقسام السنة يكون عدده ضعف عدد 
ذلك الشهر. فإن لم يقع في شهر قسم زوج 
وهو ممكن» OY‏ مجموع قسمين أعظم من شهر 
واحدء فذلك الشهر يكون V‏ ویسمّی بلغتهم 
شون آى. وإنما يزيدون هذا الشهر ليكون مبدأ 
الشهر الأول أبدًا في حوالي مبدأ السنةء وهذا 
الشهر هو الكبيسة. P‏ عندهم 
كترتيبها عند العرب» أعني آنهم يكبسون أحد 
عشر شهرًا في کل ثلاثين سنة قمرية على ترتيب 
بهزيجوج أدوطء لكن لا يقع شهر الكبيس في 
موضع معين من M‏ يقع في كل موضع 
منها. وعدد أيام الشهر P‏ إما ثلاثون أو 
تسعة وعشرون. ولا يقع أكثر من ثلاثة أشهر 
متوالية تام ولا P‏ من شهرين متواليين 


۴۷1 


التأسيس 


ناقصًا. وإذا أسقط من السنين الناقصة 
اليزدجردية ستمائة واثنان وثلاثون» وطرح من 
الباقى ثلاثون ثلاثون إلى أن يبقئ ثلاثون أو أقل 
متف یراق إدى الیش ال PEE‏ 
فكبيسة VM,‏ فلا. ol Ul,‏ هذا الشهر یکون بعد 
أي شهر من شهور السنة فذلك إثما یعرف 
بالاستقراء وحساب الاجتماعات. واعلم أن لهم 
أدوارًا. الأول منها یعرف بالدور العشري ومدته 
عشر سنین» لكل سنة منها إسم بلغتهم والثاني 
یعرف بالدور الائثاعشري ومدته ائنتاعشرة (Rua‏ 
وکل سنة منها تنسب إلى حیوان بلغتهمء وهذا 
الدور هو المشهور فیما بين الأمم. والثالث 
الدور الستوني“ ومدته ستون سنة وهو مركب 
من الدورین الاولین فانه xL‏ آدوار عشرية 
وخمسة آدوار اثنا عشریة. dui,‏ هذا الدور 
یکون أول العشري وآول الائناعشري جمیکا. 
وبهذه الأدوار الثلائة یعدون الأيام أيضًا كما 
یعون السنین بها. ولهم دور آخر us‏ بالدور 
الرابع والدور الاختياري یعون به الأيام فقط 
ومدته اثناعشر يومّاء وهو مثل أيام الأسابيع 
عندهم» وکل يوم منه ينسب إلى لون من 
الألوانء Lay‏ باسم ذلك اللون بلغتهم. 
وبعض هذه الأيام عندهم منحوس وقريب منه. 
وبعضها مسعود وقريب منه» وفي الاختيارات 
يعتمدون على ذلك. وإذا بلغ هذا الدور إلى 
أول قسم فردٍ من أقسام السنة يكرّر يوم هذا 
الدور أعني يعد اللازم الأول من هذا القسم 
واليوم الذي قبله في هذا الدور واحدًا. ولكل 
قسم من أقسام السنة وكذا لكل يوم من أيام 
الأدوار الأربعة إسم بلغتهم وتفصيل ذلك يطلب 
من كتب العمل. ويجعلون مبدأ تاريخهم ابتداء 


0( الستيني (م). 


خلق العالم» وقد انقضت بزعمهم في سنة ستين 
وثمانمائة يزد جردية من ابتداء خلق العالم ثمانية 
آلاف وثمانمائة وثلائة وستون قرنًا وتسعة آلاف 
وتسعمائة وخمس وستون cius‏ ويزعمون OÍ‏ مدة 
بقاء العالم ثلاثمائة ألف قرن» کل قرن عشرة 
آلاف سنة. هذا كله خلاصة ما في شرح التذكرة 
وغيره. وان cui‏ زيادة التوضيح فارجع إلى 
الزيجات. 
التاسعة : The nineth - La neuvième‏ 

pO اهر ال نکمم‎ 
. الثامنةء كما وقع في کتبهم‎ 
Foundation, antepenultimate : التأسيس‎ 
alif on the rhyme - Fondation, 
institution, fondements, alif 
antépénultiéme à la rime 

وبالفارسية: sky‏ نهادن d‏ ما في 
الصراح. وعند السَبْعية"“ من المتكليمن تمهيد 
مقدمات يسلّمها المدعو وتكون سائقة إلى ما 
يدعوه إليه من الباطل» وسيجيء ذكرها. وعند 
أهل العربية يُطلق على خلاف التأكيدء فهو Uj‏ 
لفظ لا يفيد تقوية ما يفيده لفظ آخر بل يفيد 
معنى آخرء Ul‏ لفظ يفيد معنى لم يكن حاصلا 
بدونه. هكذا يستفاد من المطوّل فى بیان فائدة 
تقديم المسند ad‏ المسوّر بلفظ كل qe‏ المسند 
المقرون بحرف النفي. وسيأتي Ai‏ في AJ‏ 
stes det‏ ال عا نين ذلك ids eai‏ 
gy‏ حرف» ويعرف ذلك الحرف JAIL‏ 
عل ما في عنوان الشرف. وفي بعض الرسائل 
بشرط ol‏ يكون الألف والرّوي كلاهما من كلمة 
واحدة كألف الكواكب» فإن لم يكونا من كلمة 
واحدة لم يكن تأسيسًا. والتأسيس بهذا المعنى 


(۲) هي فرقة الإسماعيلية من الشيعة» يزعمون أن الإمامة صارت من جعفر إلى إبنه إسماعيل. وعارضهم فيها كثيرمن الفرق 
الشيعية الأخرى. وذكر ذلك أصحاب التواريخ لما صح عندهم من موت اسماعيل قبل أبيه جعفر . التبصير في الدين ۰۳۸ 


الملل والنحل ۰۱3۷ الفرق بين الفرق 1۲. 


e 


التأكيد 


فض 


يُستعمل في علم القوافي» وهكذا عند أهل 
القوافي الفارسية كما في رسالة eA‏ تكميل 
الصناعة حيث قال: التأسيس: هو وجودٌ ألفٍء 
iu,‏ بعدّها حرف DR‏ يليه حرف الروي 
مثل کلمة: یاور وخاورء وکل قافية تشتمل على 
وجود آلف التأسیس فهي موسست. ولا يجب 
رعاية تکرار التأسیس بل هو مستحسن. ورأى 
بعضهم وجوب ذلك . والمؤسّس یطلق أيضًا على 
كلام یکون جميعٌ نقاط حروفه تحتانیت. كما في 
جامع الصنائع حيث قال: qe‏ هو كلام 
تکون لحروفه نقاظ من آسفل. ومثال ذلك: 
آرباب طرب بيار آي یار : ومعناه آرع أرباب 
الطرب يا صديقي. وتأسیسات القمر عند 
المنجمین التي یقولون لها أيضًا: مراکز AAI‏ 
عبارة عن : وصول القمر | إلى درجات E‏ من 
فلك البروج على ما يجي في لفظ المركز. . وفي 
تعریفات السید الجرجاني: التَأْسِيسُ bb‏ عن 
إفادة معنی AT‏ لم يكن حاصلاً قبله. فالتأسیس 
خيرٌ من التأکید. SM‏ حمل الکلام على الافادة 
e‏ من حمله على الإعادة. انتهى. 

وأسوس في اصطلاح أهل الجفر هو أعدادٌ 
coim‏ سواء كانت تلك الأعداد Ule‏ مجرّدة أو 
مع البينات» كذا في بعض الرسائل(؟. 
il‏ کید : 


corroborration - Affirmation, assertion, 


Affirmation, assertion, 


corroboration 


وكذا التوكيد فى اللغة بمعنى استوار كردن 
كما في الصراح وغيره. وفي اصطلاح أهل 


العربية يطلق على معنيين: أحدهما التقریر أي 
جعل الشيء مقرّزا GU‏ في ذهن المخاظب كما 
في الأطول فى بحث تأكيد Xa‏ إليه. 
وثانيهما اللفظ QU‏ عل التقرير أي اللفظ 
المؤّد الذي يقرّر به. ولذا قال Gili‏ 
التفتازاني في المطول في بحث تقديم المسند 
إليه المسوّر بلفظ كل على المسند المقرون 
بحرف النفي أن التأكيد لفظ يفيد تقوية ما يفيده 
لفظ آخر انتهئن. وهو عم من ol‏ يكون تابعًا أو 
لا. Gb‏ ما قيل من Si‏ التأكيد الاصطلاحى 
إنما يكون بألفاظ مخصوصة أو بتكرير اللفظ 
فأراد بالتأكيد التأكيد الذي هو أحد التوابع 
الخمست كيف وقد قالوا الوصف قد يكون 
للتأكيدء وأيضًا قالوا ضربت ضربًا للتأكيد ونحو 
ذلك. هكذا وقع في بعض حواشي المطول. 
وقد يطلق التأكيد مجازّا على أن يكون لفظ 
لافادة معنى كان حاصلاً بدونه. أي لفظ يذكر 
لإفادة معنى كان حاصلاً بدون ذكره نحو: لم 
يقم كل انسان. فان لفظ كل تأكيد على gb‏ 
لأنه كما يفيد لم يقم إنسان عموم النفي كذلك 
يفيده لم يقم كل إنسان» وليس تأكيدًا على 
الأول لأن الإسناد حينئذ إلى کل لا إلى إنسان. 
وإنما كان هذا المعنى مجارًا OM‏ إفادة معنّى 
كان حاصلاً بدونه لازمة للتأكيد لانفس معناه لد 
التأكيد يقتضي سابقية مطلوب مذكورء هكذا 
يستفاد من خا حاشية المطول. فالتأكيد 
بالمعنى المجازي أعم منه بالمعنى الاصطلاحي 
[أي لفظ يذكر لإفادة معنى كان حاصلاً بدون 


)١(‏ چنانچه در رسالة منتخب تكميل الصناعة مي آرد تاسيس الفي است كه يك حرف متحرك واسطه باشد ميان او وروي 
جنانكه الف ياور وخاور وهر قافية كه مشتمل بر تاسيس باشد آثرا موسسة گویند ورعايت تكرار تاسيس واجب نيست بلكه 
مستحسن وبعضى رعايت تكرار تاسيس را واجب دانند انته. موسس كلاميست كه تمام حروف او را نقطهاي زيرين باشند 
مثاله ارباب طرب بيار ای يار. وتاسیسات قمر نزد منجمان كه آنرا مراكز بحران نيز گویند عبارت است از رسيدن قمر 
بدرجات معينه از فلك البروج على ما يجيء في لفظ المرکز واسوس در اصطلاح اهل جفر اعداد حرف را كويند خواه آن 
اعداد زبر مجرد باشد وخواه مع البينات كذ في بعض الرسائل. 


۳۷۳ 


AS 


ua, LOL ss‏ التأكيد التأسيس. ثم التأكيد 
الصناعي أي الاصطلاحي أقسام. منها التابع 
مطلقًا أي سواء كان تابعًا للإسم أو تابعًا لغیره؛ 
وهو التأكيد اللفظي ویستی تأكيدًا صريحًا 
Al‏ وهو تكرير اللفظ الأول أو اللفظ 
المکیر . والتکریر gel‏ من أذ یکون بلفظه e‏ 
نحو #كانت قواریرا قواریر من فضة) ونحو 
guo»‏ الكافرين أمهلهم Okis‏ ونحو 
cles‏ هيهات لما توعدون)“ ونحو «نفي 
الجنة خالدين فیها4"" ونحو #فإن مع العسر 


e‏ 1 تسوا أو حكمًا نحو 
ضربت آنت» تكرير الضمير لا يجوز 
db. 7 "a‏ نحو ضیف 
OR‏ بكسر الراء المهملة. هكذا يستفاد: 
من الإتقان. وقال الرّضي: اللفظي ضربان. 
آحدهما أن يعيد الأول ۳ M‏ زنك .رید 
dios l EST‏ مع اتقاقهها :في ادرف 


الأخير ويسمّئ إتباعًا. وهو على ثلائة أضرب 
لأنه ol GU]‏ يكون للثاني معنى ظاهر نحو Éa‏ 
Éa‏ اؤ لا يكون له معنى أصلاًء بل pb‏ إلى 
J351‏ لتوبيق الكلام لفظًا وتقويته معنى » òb‏ لم 
يكن له حال الإفراد معتی: كقولك حسن بسن 
وشيطان cola‏ أو يكون له معنى متكلف غير 
الشرّأي 
استخرجه انتهئ. فعلئ هذا يكون الإتباع داخلاً 
في اللفظي الحكمي كما لا يخفئ. 


فائدة : 


المؤكد ÚJ‏ مستقل يجوز الابتداء به 
)۱ [أي e *) [5,55 Os ... da‏ 

۰.۱۱ - ۱۵ الانسان/‎ (Y) 

OW الطارق/‎ )۳( 

YA المومنون/‎ (E) 

AA هود/‎ (o) 

M ۵ [e C0 

۰۱۲۵ الأنعام/‎ (Y) 


والوقف عليه أو غير مستقل. وغير المستقل Op‏ 
كان عل حرف واحد وكان مما Cos‏ اتصاله 
بأول نوع من الكلم أو يآخر نوع منها يكرّر 
بتکرار عماده في السعة نحو بك qun‏ وضربت 
ob‏ يكن على حرف واحد ولا 


ضربت » 
واجب الاتصال جاز تکریره و حده نحو bl ol‏ 
زیدا قائم . 

ومنها أحد التوابع الخمسة للإسم وهو 


تابع FE‏ المتبوع في النسبة أو الشمول. أي 
يقرر حاله وشأنه عند السامع» يعني يجعل حاله 
SU‏ متقرّرًا عنده في النسبة أي في كونه منسويًا 
أل eu caused qul osa‏ ورف 
زيد زيدء فيثبت عنده أن المنسوب أو المنسوب 
إليه في هذه النسبة هو المتبوع لا غيرء أو يقرر 
شمول المتبوع أفراده نحو: جاءني القوم كلهمء 
وهذا التقرير هو الفرض من جميع BU‏ 
التأكيد. فبقولنا يقرر أمر المتبوع خرج البدل 
وعطف النسق Ma,‏ ظاهر. وكذلك الصفة OW‏ 
وضعها للدلالة على معنى في متبوعها وإفادثها 
توضيح متبوعها في بعض المواضع كما في 
قولنا: نفخة واحدق ليست بالوضع› وبقولنا في 
النسبة أو الشمول خرج عطف البيان» فإنه ob‏ 
كان يوضح ويقرر متبوعه لکن لا يوضح في 
النسبة أو الشمول. فان قيل قد ذكر صاحب 
المفصّل أن زيد في نحو يا Aj‏ زيد من البدل 
ویصدق عليه هذا الحد. قیل إن ذکر زید بهذه 
الحيثية فلا شك أله asb‏ وان ذكر 45 SS‏ 
cu‏ يكون توطئة لذكر غيره ثم بدا له أن 
يقصده دون غيره فذكره GU‏ بهذا الطريق يكون 


۳۷ 


Ya‏ لکونه مقصودّا دون الاول» ولا ضير فى 
کون الشیء الواحد مقصودًا وغير S‏ 
لاختلاف الزمان. ثم D)‏ هذا التأكيد قسمان: 
لفظي ویسمی صریخا وقد سبق. ومعنوي 
ویسمی غير صریح وهو بخلافه. سمي به 
لحصوله من ملاحظة المعنی كما سمّي باللفظي 
لحصوله من تكرير اللفظ. والتأكيد الغير الصريح 
مختصض بألفاظ محصورة وهي نفسه وعینه 
وكلاهما وكله وأجمع واكتع وأبصع وأبتع . 
ومنها ما هو غير تابع للاسم ولا لغيره. 
ومنه تأكيد الفعل بمصدره وهو عوضن من تكرير 
الفعل مرتين نحو: وسلّموا CALL‏ ويجيء 
ذكره مع ذكر التأكيد لنفسه المسمّی LA‏ بالتأكيد 
الخاص والتأكيد لغيره المسمّئ أيضًا بالتأكيد 
العام في لفظ المفعول المطلق. ومنه الحال 
المؤكدة نحو «ویوم يبعث C kie‏ ويذكر في 
لفظ الحال. ومنه الوصف المؤكّد نحو أمس 
الداب هذا كله خلاصة ما في الإتقان والعباب 
وشروح الكافية. 
تأكيد الذمّ بما يشبه المدح : Irony,‏ 
corroboration of a dispraise by a praise-‏ 
like - Ironie, corroboration de la blâme‏ 


par ce qui ressemble à une louange 


عند أهل البديع من المحسّنات المعنوية» 
وهو ضربان: أحدهما أن de‏ من صفة مدح 
منفية عن الشيء صفة ذم له بتقدير دخولها في 
أي دخول صفة RÀ‏ في صفة المدح كقولك: 
فلان لا خير فيه الا أنه يسيء إلى مَنْ أحسن 
إليه. والثاني أن cus‏ للشيء PORRO‏ وتعقب 
بآداة استثناء تليها صفة أخرئ له كقولك: فلان 


(۱) الأحزاب/ 03. 
زفق مریم / ۹ 


فاسق إلا أنه جاهل. فالضرب الأول يفيد 
التأكيد من وجهين. والثاني من وجه واحد على 
قياس ما عرفت في تأكيد المدح بما يشبه الذم. 
ومنه ضرب آخر أعني الاستثناء المفرّغ نحو: لا 
نستحسنٌ منه الا جهله. والاستدراك فيه بمنزلة 
الاستثناء نحو: xS) Jab‏ فاسق. هکذا فى 
المطول وحواشيه والاتقان. ۱ 
تأكيد المدح بما يشبه ERII‏ 

Corroboration of a praise by a 
dispraise-like - Corroboration de la 
louange par ce qui ressemble à une 
bláme. 


عند أهل البديع من المحسّنات المعنوية» 
وهو ضربان: أفضلهما أن y‏ من صفة P‏ 
منفية عن الشيء صفة مدح لذلك بتقدير دخولها 
فيهاء أي بتقدير دخول صفة المدح في صفة 
الذمّ كقول النابغة الذبياني۳. 
ولا عيب فيهم غير أن سيوفهم 
بهن فلول من قراع الكتائب. 
أي من مضاربة الجیوش. وفلول أي 
كسور في حدّتها. فالعيب صفة p‏ منفية قد 
استثنن منها صفة مدحء وهو Ol‏ سيوفهم ذات 
فلول أي لا cue‏ فيهم الا هذا الفلول bj‏ كان 
عيبا وكونه Ce‏ محال. فاثبات الشيء من العيب 
في المعنی تعليق بالمحال كما يقال: حت يلج 
الجمل في سم الخياط. فتأكيد المدح ونفي 
صفة BÀI‏ في هذا الضرب من جهة أنه كدعوى 
الشيء ببيّنة OS‏ المعلّق بالمحال محال ضرورة. 
ومن جهة ol‏ الأصل فى الاستئناء الاتصال. 
فذكر «bl‏ قبل ذكر DONC‏ يوهم إخراج الشيء 


(Y)‏ هو زياد بن معاوية بن ضباب الذبياني الفطفاني المضريء أبو أمامة. توفي عام ١4‏ ق.ه/ 504م. شاعر جاهلي من الطبقة 
الأولى . ناقد للأدب. كانت تضرب له قبة في سوق عكاظ ليعرض الشعراء عليه شعرهم. له ديوان مطبوع. الأعلام ۵4/۳ 
معاهد التنصيص ۰۳۳۳/۱ الأغاني ۰۳/۱۱ نهاية الأرب ۰۵۹/۳ خزانة البغدادي ۱/ ۲۸۷. 


۳۷۵ 


التالي 


الذي هو من آفراد المستثنی منهء فاذا ولیتها 
صفة مدح جاء التأكيد لما فيه من المدح على 
المدح والاشعار Sb‏ لم توجد فيه صفة ES‏ صلا 
حتئ یثبتها . والضرب الثاني أن تثبت لشيء صفة 
مدح وتعقب باداة الاستثناء تليها صفة مدح 
أخرئ له» أي لذلك الشيء نحو «أنا gai‏ 
العرب بَيْدَ ui‏ من Pes‏ وأصل الاستثناء 
في هذا MT‏ الانقطاع أيضًا كما في الأول» 
لكن الاستئناء المنقطع في هذا الضرب لم يقذر 
Scan‏ كما في الأول لأنه ليس فيه صفة ذم 
منفية عامة يمكن تقدير دخول صفة المدح فيهاء 
فلا يفيد التأكيد الا من الوجه الثاني. لأنه مبني 
على التعليق بالمحال المبني Qe‏ تقدير الإستثناء 
متصلاً. ولهذا كان الضرب الأول أفضل. وأمًا 
قوله تعالئ YP‏ يسمعونَ فيها لغوًا الا "Use‏ 
فيحتمل أن يكون من الأول بأن يقدّر السلام 
داخلاً في اللّغو أو ol‏ يكون من الثاني بان لا 
يقدر متصلاً. فالفرق بين الضربين إنما هو 
باعتبار تقدير الدخول في الأول» وعدمه في 
الثانى. قال السيّد السئّد: الظاهر DE‏ الآية من 
الضرب الأول» فان قدّر دخول السلام في pii‏ 
فقد اعتبر جهتا تأكيده وإلا فلم تعتبر إلى جهة 
واحدة» وذلك جار في جميع أفراد الضرب 
الأول» ولا يصير بذلك من الضرب الثاني الذي 
لا يمكن فيه Y‏ اعتبار جهة واحدة للتأكيد ol‏ 
كان dí‏ في ملاحظة جهة واحدة للتأكيد انتهین . 
فالفرق على هذا bi‏ فى الأول LY‏ من إمكان 
اعتبار الجهتین؛ وفي الثاني من إمكان اعتبار 
الجهة الواحدة فقط. ومنه ضرب آخر وهو أن 


يۇت بالاستثناء GSi‏ ويكون العامل مما فيه 
معنى BÀI‏ والمستثنی Ws‏ فيه معنى المدح نحو 
eS‏ متا إلا ous ur f‏ ,€ أي ما 
تعيب شيئًا منّا إلا أصل المفاخر والمناقب كلها 
وهو الإيمان بآيات اش وعليه قوله تعالی #وما 
نقموا منهم الا أن يؤمنوا بالله العزيز الحميدي“ 
الآية: وقوله uu‏ #قل يا آهل الكتاب هل 
تنقمون يتا الا أن Odat ES‏ للایف op‏ 
الاستفهام فيه للإتكار فيكون بمعنى النفي» وهو 
كالضرب الأول في إفادة التأكيد من وجهين. 
والاستدراك فى هذا الباب كالإستثناءء قال إبن 
ul‏ الإصبع: P‏ في غاية العرّة في القرآن. 


Young palm tree - Jeune palmier : التال‎ 


ما يُقطع من كبار النخل أو gà‏ من 
الأرض من صغار النخل فیفرس في أرض 
أخرئء الواحدة (JU‏ ومنه غصب JU‏ فأنبتهاء 
وقوله التالة للأشجار كالبذر للخارج منه يعني OV‏ 
الاشجار تحصل من التالة لأنها تعرس فتَعْظُمْ 
فتصير نخلاًء كما أن الزرع يحصل من البذر 
كذا في المغرب. 


The next, the predicate - Le : التالی‎ 
suivant, le prédicat 


عند المنطقيين هو الجزء الثاني من القضية 
الشرطية سمّى به لتلوه الجزء الأول UST‏ 
مقدمًا لتقدمه على الجزء الثاني. فقولنا: ó]‏ 
كانت الشمس طالعة من قولنا إن كانت الشمس 
طالعة فالنهار موجود epii‏ وقولنا فالنهار 


(D‏ آخرجه العجلوني في کشف الخفاء 2۳۲/۳۲ رقم CUR‏ واللفظ E‏ وذكره الغزالي في إحياء علوم الدين .Yw /Y‏ وقال 
العراقي في تخريجه: أخرجه الطبراني في الكبير عن أبي سعيد الخدري؛ وأخرجه البيهقي في مجمع الزوائد ۰۲۱۸/۸ عن 


أبى سعيد الخدري كتاب علاقات الثبوة باب كرامة أصله. 


EIN 
۰۱۲۲ الاعراف/‎ )۳( 


E البروج/‎ (1) 
.04 المائدة/‎ (o) 


التأليف 


موجود تال. وعند المحاسبین هو العدد 
المنسوب إليه والعدد المنسوب یسمی Ulu‏ 
ووجه التسمية calb‏ وهو أن المنسوب بمنزلة 
المضاف والمنسوب إليه بمنزلة المضاف إليه. 
ولا شك أن المضاف pi‏ على المضاف إليه 
وهو QU‏ عنه» ويجيء في لفظ النسبة. 


Composition, synthesis - : التاليف‎ 


Composition. synthèse 


هو E‏ إيقاع الألف بين شيئين أو (sl‏ 
وعرفًا مرادف التركيب وهو جعل الأشياء بحيث 
يُطلق عليه إسم الواحد. وقد يقال التأليف جمع 
أشياء متناسبة ویشهر به اشتقاقه من الألفة فهو 
أخصٌ من الترکیب. كذا في البرجندي شرح 
مختصر الوقاية في الخطبة. ويعلم من ذلك Ae‏ 
المؤلف فهو مرادف للمرکب أو ami‏ منه. وقد 
يُطلق المؤلف dde‏ معنى pl‏ من معنى المركب 
علئ ما ستعرف في لفظ الجسم. ويجيء توضيح 
التعريف في لفظ المرگب. وتأليف النسبة عند 
المهندسين عبارة .عن ضرت فر cic ton‏ ,248 
نسبة آخری لتحصل النسبة المؤلّفة مثلاً بين 
عددين أو مقدارين نسبة الثلث وبين آخرين نسبة 
التصف» وأردنا تأليف النسبتين Mayas‏ 
الثلائة التي هي قدر نسبة الثلث في الإثنين الذي 
مرا رسا الصف حص dn‏ قدر Led‏ 
المؤلفة» ونسبة الواحد إل الستة بالتدس وهي 
السبة المزلفة. ومعنی قدر السبة يجيء في لفظ 
القدر. ویقابله تجزئة النسبة وهي قسمة قدر نسبة 
3b iod pul bum seal idola‏ 
نسبة السّدس على قدر نسبة الثلث» فيقسم الستة 
على الثلاثة يخرج OU]‏ وهو jJ)‏ نسبة النصف»ء 
هذا خلاصة ما في تحرير إقليدس وحاشيته. 
وعلم التأليف هو الموسيقى وهو من أصول 
الرياضي» وهو علم يبحث فيه عن أحوال 


(۱) فبضرب (م). 


۳۷۹ 


النغمات فموضوعه النغمات وقد سبق فى بیان 
أقسام الحکمة في المقدمة. ۱ 
التام : Complete, finished. perfect‏ 
number - Complet, entier, achevé,‏ 
nombre parfait‏ 

بتشديد الميم ضد الناقص. وعند النحاة 
هو اسم مبهم يتم بأحد أربعة أشياء التنوين 
ونون xx‏ والنون التي تشبه نون الجمع 
والاضافت فمثال الأول qs‏ في قولنا عندي 
ipo‏ زيتاء ومثال الثاني منوان في قولنا عندي 
منوان سمنّاء ومثال الثالث عشرون في قولنا 
عندي عشرون درهما» ومثال الرابع قدر راحة 
في قولنا ما في السماء قدر راحة سحايًا. 
الشعراء هو بيت یستوفی نصفه نصف الداثرة وقد 
سبق فى لفظ البيت. وعند المحاسبين هو العدد 
الذي وه أجزائه مساو له ويجيء في لفظ 
العدد. وعند الحكماء يُطلق على الكامل. 
Manifestation, incarnation - E‏ 


Attirance, manifestation, incarnation 


عل وزن التفعيل عند السبعية من 
المتکلمین استمالة JS‏ واحد من المدعوين بما 
يميل إليه هواه وطبعه . وفی اصطلاحات الصوفية 
لكمال الدين أبي الغنائم: التأنیس هو التجلي 
في المظاهر الحسّية تأنيسًا للمريد المبتدي 
بالتزكية والتصفية» ویْسمّی التجلي الفعلي لظهوره 
في صُوّر الأسباب انتهی . 
التأويل : - Interpretation, hermeneutics‏ 


Interprétation, herrméneutique 


هو مشتق من الأول وهو M‏ الرجوع. 
Ul,‏ عند الأصوليين فقيل هو مرادف التفسيرء 
فاللفظ المجمل إذا لحقه البيان بدليل ظتّى كخبر 


۳۷۷ 


الواحد ترا I5‏ وإذا لحقه البيان بدليل 
فطعي یستی Vi‏ وقيل هو أخص من التفسير 
وجميع ذلك يجيء مستوفى هناك . والتاويل في 
d (e i‏ 

ي ۰ 


Difference, divergence, gap - : التباين‎ 
Différence, divergence, écari 

المنطقیین» وكذا الحال فى المتباين فإنه مرادف 
للمباين. ٠‏ 


Substition, hesteron porteron, : التبدیل‎ 


anastrophe - Substitution, inversion 


لغة هو الإبدال وقيل غيره وقد عرفت . 
وعند الأصوليين هو النسخ. وعند أهل البديع 
هو العکس. وعند أهل RÀ, hail‏ حرف بلا 
big‏ عمل التصحیف. ملل اسم خليل في هذا 
البيت: 
خلقي شده جاك دامن أز کل روي 

كو بادكه آورد از آن كل روبوي 

والمعنى : 
لقد gae Gp‏ الناس eel)‏ من ورد وجهك 
له ارسل نسيمًا من ذلك الوجه الوردي الرائحة 

كذا في بعض الرسائل المنسوبة إلى مولانا 


NT 


عبد الرحمن جامي . وفي جامع الصنائع يقول: 
المعمی المبدل هو gu ol‏ بلفظ بحيث إذا جىء 
بمعناه في لغة آخری یخرج منه اسم یکون هو 
المطلوب» مثل اسم شمس في هذا البيت: 
گفتند : که معشوق کدام است ترا گفت: آنکس 
که آفتابش خوانند. 3M‏ «آفتاب» بالعربية هي 
الشمس. ولکن لا توجَدُ هنا io‏ على البدل 
فان Jb i24 Esi‏ على JI‏ فهو أفضل 
ومثال ذلك الرباعی التالى : 
شب خواجه آبو بكر بدیدم در راه 
à‏ كفتم که شوم ز سر نامت آگاه 
مارا جوز درهاي عرب بيرون برد 
فيعني bjk‏ بالعربية والماء 
بالفارسية آب ومتی حذفنا من آبواب آب فیبقی 
آبو وسوار بالعربية تعنی رکب BB‏ عکسناها 


(Y) 


أبواب 


Raw gold, gold and silver - التبر:‎ 
Or brut, or et argent 


بالكسر وسكون الموحدة هو 
والفضة قبل Unas oi‏ دنانیر ودراهم. فاذا ضربا 
كانا عيئًا. وقد يُطلق التبر على غيرهما من 
المعدنيات كالنحاس والحديد والرصاص» وأكثر 
اختصاصه بالذهب. ومنهم من جعله في الذهب 


الذهمب 


O)‏ وتاويل در اصطلاح اهل رمل عبارتست از شكلي كه حاصل شود از بستن ويا گشادن شكل متن ولفظ متن در فصل نون از 


باب ميم مذكور خواهد شد. 
(Y)‏ چون اسم خليل درين بيت. 


خلقى شده جاك دامن از كل روى 


كوباد كه آورد از ان گل رو بوى 


كذا في بعض الرسائل المنسوب إلى المولوي الجامي. ودر جامع الصنائع كويد معماي مبدل آنست كه لفظي آرد كه جون 
معنى آنرا بزبان دیگر بدل كند نامي خيزد كه مطلوب باشد چون نام شمس درين بيت. 


كفتند كه معشوق كدام است ترا 


گفتم آنکس كه آفتابش خوانند 


جراكه چون آفتاب را بعربي برند شمس شود لیکن اينجا قرينه بر بدل نيست اكر قريئه بربدل هم ذكر کنند بهتر آيد مثاله. 
رباعي. شب خواجه ابو بكر بديدم در راه. گفتم كه شوم ز سر نامت آگاه. مارا چو ز در هاى عرب بيرون برد. بر عكس 
سوار شد بتازي ناگاه. يعني درها بعربي ابواب بود وماء آب وهركاه كه از ابواب آب برود ابوماند وسوار بعربي ركب بود 


چون رکب را معكوس کنند بكر شود. 


تبع التابعي 


حقيقة وفي غيرها مجازا كذا في بحر الجواهر. 
e‏ التابعى : Follower of a follower of a‏ 
companion of the Prophet - Adepte d'un‏ 


adepte d'un compagnon du prophéte 
عندهم هو من لقي التابعي من الثقلين‎ 

على الاسلام . 

Digression, apostrophe - : تبعد نتيحة‎ 

Digression, apostrophe 


هو Xe‏ البُلغاءٍ Di‏ تعترض بين المقدمة 


والنتيجة الفاظ كثيرةٌ. ومثاله في هذا 
الرباعي : 


قلت لها يا وجه القمر وخاطفة القلب بصدق 
cul‏ من حيث اللطافة أفضل من مائه ألف 
من الحور العين 
ك 6 lU,‏ كالقمر AD‏ سکر 
وسیرلٍ سیر الحجل 
فمن فضلك ووافر مکاريك ارمقینا بنظرة منك 
كذا من مجمع الصنائع”" . 
Exaggeration, excess - : e‏ 
Exagération, excés‏ 
على وزن التفعيل هو نوع من المبالغة كما 
عرفت. 
التبيع : One year calf - Veau d'un an‏ 
كالكريم في اللغة كوساله والتبيعة aga‏ 
كذا في الصراح . وفي جامع الرموز في کتاب 


۳۷۸ 


الزكوة التبيع US$‏ من آولاد البقر إذا أت عليه 
سنة والأنثق VET‏ البرجندي حيث 
قال: ولد البقر إذا دخل فى الستة الثانية يسم 


Unveiling, manifest, - : التبيين‎ 
Devoilement, le manifeste 


هو مصدر على وزن التفعيل معناه الکشف 
وإظهار المراد. وعند النحاة هو اسم التمييز. 
ويقال له المبّين أيضًا بكسر الياء المشددة. وفى 
الضوء شرح المصباح: وأما مائة فإنها تضاف 
إلى ما يبيّنها الا LA ob‏ مفرد انتهی. ثم 
المبيّن بالفتح عند الأصوليين نقيض PAI‏ 
وهو اللفظ المتّضح الدلالة. وكما انقسم 
المجمل إل المفرد والمركب فكذلك مقايله 
المبيّن قد يكون في مفرد وقد يكون في مرقب؛ 
وقد يكون فيما سبق“ له إجمال وهو ظاهرء 
وقد يكون ولم يسبق له إجمال کمن ابتدأ بقوله 
b uu‏ الله بکل شيء C e‏ كذا في 
العضدي. فعلی هذا umb‏ مرادف للظاهر 
المفسّر بما دل دلالة واضحة. وفي بعض كتب 
الحنفية المجمل ما لا یوقف على المراد منه إلا 
ببیان المتکلم ونقيضه المبين. وقال شارحه: 
فحده نقیض حده. فالمبین هو الذي یوقف dde‏ 
المراد منه بدون بیان المتكلم» وهذا غير مظرد 
أنه يدخل فيه بعض آفراد المشترك والمشکل 
والخفي انتهی. وفي الکتب المشهورة للحنفية 
کالتوضیح والخسامي والمّنار* ضد المجمل 


O)‏ نزد بلغاء آلست که ميان مقدمه ونتیجه بسیار الفاظ معترض افتد مثاله . رباعي. گفتمش اي ماه روئي دلربائي راسیتن. كز 
لطافت بهتري از صد هزاران حور عین . سرو قد خد همچو مه شکرلب كبك خرام . از وفور مکرمت آخر بسوي من بین . 


کذا في جامع الصنائم . 
OD‏ يسبق (م). 
(۳) التویة/ ۰۱۱۵ 


(6) منار الأنوار (اصول الفقه الحنفي) لابي البرکات عبد الله بن أحمد المعروف بحافظ الدين النسفي (- ۷۱۰ه). وعلیه شروح 
وحواش كثيرة. طبع في مصر في 1۰۰ صفحة د.ت. وفي دهلي سنة ۰۱۸۷۰ في ۳۰۸ صفحات . کشف الظنون 


۲ ۱۸۲۳- ۱۸۲۷+ معجم المطبوعات العريية ٠۸١۳‏ . 


۳۷۹ 


Lii 


المفسر وهو ما اتضح دلالته حت XL‏ باب 
التأويل والتخصيص أي لم يبق محتملاً لهما 
نحو قوله us‏ #فسجد الملآئكة كلهم 
Oel‏ 


Apophasis - Prétérition : 


عند أهل المعاني هو نوع من أنواع إطناب 
الزيادة» وهو أن يؤت في PIS‏ لا يوهم خلاف 
المقصود بفضلة فخرج عنه تکمیل يذكر في كلام 
والتكميل OU‏ النكتة في التتميم غير واقع وَهُم 
خلاف المقصود لا بأنه لا يكون في كلام يوهم 
خلاف المقصود""؟ 3 لا مانع من اجتماع 
التتميم والتکمیل» كذا في الأطول. لکن JU‏ 
أبو القاسم في حاشية المطول: cle]‏ أن التتميم 
cal‏ من الإيغال من جهة آنه لا يجب ol‏ يكون 
في آخر الكلام أو في آخر البيت. وأخص من 
جهة أله يجب أن يكون فضلةً ol,‏ يكون ESI‏ 
سوئ دفع الإيهام ومباين للتكميل. وكذا للتذييل 
o‏ اشترط فيه ol‏ لا يكون للجملة de‏ من 
الاعراب ol XN ahi bp‏ يكون له محل من 
الإعراب pel V,‏ من وجه انتهی. فعلئ هذا 
المراد بالفضلة ما يقابل العْمدة واختاره Jmol‏ 
التفتازاني. ومنهم من حمل الفضلة على ما يزيد 
على أصل المراد ولا يفوت المراد بحذفه كما 
وقع في الأطول. مثاله قوله تعالی #ويطعمون 
الطعام على Oha‏ أي مع حب الطعام أي 
(۱) الحجر/ ۳۰. 
(۲) [فان الفرق. ۰ . یوهم خلاف المقصود] (- م). 
(۳) الانسان/ ۸. 


۰۱۷۷ البقرة/‎ CO) 
.۱۱۲ fab (0) 


ومثله «وآتى المال على ps DR‏ يعمل 
مِنَ الصالحات وهو مؤمنٌ فلا C Us‏ فقوله 
وهو مؤمن في غاية الحسن؛ كذا فى الإتقان. 
وقد ذكر البعض بين التتميم والتكميل فرقًا آخر 
وهو أن التتميم 25 على المعنى النّاقص فيتم» 
والتكميل 34 على المعنى التام فيكمل أوصافه 
على ما ذكر في Bà‏ الاستقصاء. 
التثقيل: - Centrifugation, accentuation‏ 
Centrifugation, accentuation‏ 

هو تشديد الحرف» ومنه أن المثقلة والنون 
الثقيلة. وقد يُطلق على الضّم أيضًا في فتح 
الباري شرح صحيح البخاري”' في باب ما جاء 
فى صفة الجنة من کتاب £X‏ الخلق: المراد 
بالتثقيل ههنا الضم وبالتخفيف الإسكان انتهی. 
التثليث : - Triangulation, trinity‏ 
Triangulation, trinité‏ 

ثلاث iu‏ أَوْ uj‏ القسمة أثلانًا. 
وباصطلاح المُتَجمّين: وقوغ کوگب في برج 
رابع من كوكب آخر» كما في المنتخب””. 
الثنية : Cutting in two, dual - Mise au‏ 
duel d'un nom, coupure en deux‏ 

دوتاكردن - قسمة الشيء إلى نصفين - 
وعند النحاة ويسمّى المثنئ أيضًا هو اسم Gm)‏ 
آخره ألف أو ياء مفتوح ما قبلها ونون مكسورة 
Dl Que Jad‏ معه مثله من جنسهء كذا قال ابن 
الحاجب فى الكافية. فقوله آخره بتقدير المضاف 


CO‏ فتح الباري شرح صحيح البخاري لأبي الفضل أحمد بن علي بن حجر العسقلاني (- ۸۵۲ه) وهو من أهم شروح الجامع 


الصحيح. كشف الظنون ۱/ OEY‏ 96۸ . 


)¥( سه گوشه كردن وسه كردن وسه بخش کردن . وباصطلاح منجمين واقع شدن ستاره است بجهارم برج از ستاره ديكر كما في 


التثويب 


أي آخر بمفرده أي واحدف أو j5‏ بعد قوله 
ونون مكسورة قولنا مع لواحقه فحینتذ أيضًا 
يكون التثنية مجموع المفرد والألف أو الياء 
والنون» ولو لم يقدّر لما صدق التعريف الا 
علئ مسلم من مسلمان ومسلمين كما لا یخنی» 
ولو اكتفي بظهور المراد لاستغنئ عن هذه 
التكلفات. وقوله لیدل إلى آخره أي ليدلٌ ذلك 
اللحوق علول آن معه أي مع مفرده مثله في 
العدد. يعني الواحد حال کون ذلك المثل من 
جنسه أي من جنس مفرده باعتبار dyes‏ تحت 
جنس الموضوع له بوضع gelb‏ مشترك بينهما. 
ولو آرید بقوله مثله ما یمائله في الوحدة 
والجنس جميعًا لاستغنق عن قوله من جنسه. 
وفى هذا القول إشارة إلى فائدة لحوق هذه 
الروت بالاسم المفرد والی أنه لا يجوز تثنية 
الإسم باعتبار معنيين مختلفین» فلا يقال قُرآن 
ویراد به الطهر والحیض على الصحیح خحلافا 
للأندلسى» فإنه يجوز عنده ic)‏ المشترك 
اللفظي . فان قلت یشکل هذا بالأبوين للأب 
والأم والقمرین للقمر والشمس. قلنا جاز أن 
تجعل الأم مسماة باسم الأب اذعاء لقوة 
التناسب بينهما ثم JIE‏ الاسم بمعنی المسمی 
pam ce‏ مفهوم متناول لهماء فیتجانسان 
فیثئی باعتباره» فیکون معنی الابوین المسمین 
بالأب وکذا الحال فى الشمس بالتسبة إلى 
cadi‏ ویستی Ma‏ بالتتية التفليي. فان قلت 
فلیعتبر مثل هذا في القرء أيضًا بلا احتیاج إلى 
ادعاء إسميته للطهر والحيض فإنه موضوع لهما 
حقيقة ويرول بالمسمّل لیحصل مفهوم 
يتناولهما. قلنا لا شبهة في صحة هذا الاعتبار 
لکن الکلام في جواز «us‏ بمجرد الاشتراك 
اللفظي بینهما. وهو الذي cabe!‏ فیه. وبهذا 


(QU ليحل‎ OO 
.۶ التحریم/‎ OD 
.۳۸ المائدة/‎ (Y) 


۳۸۰ 


الاعتبار صَمَّ تثنية الاعلام المشتركة حقيقة أو 
fool‏ وجَمْعُهاء فزید Ss‏ إذا كان Ce‏ للکثیرین 
يُؤول بالمسمّی بزید ثم (y‏ ویجمع» MS,‏ عمر 
إذا صار Ule‏ ادعائيًا لأبى بكر JIE‏ بالمسمّيل 
بعمر ثم یی ويجمع. ورَدّه البعض وقال الأولئ 
أن يُقال: الأعلام لكثرتها استعمالاً وكون الخفة 
مطلوبة فيها يكفي لتثنيتها وجمعها مجرّد 
الاشتراك في الاسم؛ بخلاف أسماء الأجناس» 
فعلى هذا القول ينبغي أن لا يذكر في تعريف 
التثنية قيد من جنسه. هذا كله خلاصة ما فى 
شروح الكافية. 
فائدة: 


قد uA‏ الجمع أو اسم الجمع بتأويل 
ان جر الا ains uoces:‏ جام 
المثنى بلفظ الجمع مضافا إلى مثنى هو بعضه 
نحو «فقد VELSA cas‏ وطافاقطعوا 
أيديهما4”" ولا يقال أفراسكما لعدم البعضيةء 
كذا في الوافي وحواشيه. 
Invocation, prayer - TERMS‏ 
Invocation, priere‏ 

هو الدّعاء مأخوذ من OB cu‏ الرجل 
إذا كان جاء ranas‏ حرك e‏ رافعًا يديه ليراه 
المْستّغاث فيكون ذلك دعاء لهء ثم Š‏ حتئ 
سمي كل دعاء DOGS‏ وقيل هو ترديد الذعای 
تفعيل من ثاب يثوب wo Bb‏ وعادء كذا في 
البرجندي شرح مختصر الوقاية في باب الأذان. 
وفي جامع الرموز التثويب لغة تكرير الدّعاءء 
وشرعًا ما تعارفه كل بلدة بين الأذانين. وفي 
المحيط أنه كان في زمانه عليه الصلوة والسلام 
الصلواة خير من النوم مرتين في أذان الفجر أو 
بعده ثم أحدث التابعون وأهل الكوفة بدله 


YA 


esl 


الشمس» وكالتعريض نحو #وإنا أو إياكم لعلی 


- Commerce التحارة:‎ 


بالكسر هي مبادلة مال بمال مثل ثمن 
وجب بالشراء أو باستحقاق المبيع بعد التسليم 
إل المشتري أو بهلاكه قبله» ومثل نقصان (p^‏ 
إذا عيب وامتنع o5,‏ كذا في جامع الرموز في 
فصل الإذن. وفيه في كتاب الزكوة التجارة هي 
التصرّف في المال للربح. قيل ليس في كلامهم 
تاء بعده جيم غيرها كذا في المغرب. 
التجانس وكذا المجانسة 


belonging to the same genus or the 


Trade 


Homogeneity, 


same species - Homogéndté, 
appartenance au méme genre ou à la 
11۱6۱۱۱۸ espece 

بحسب الاصطلاح الكلامي الإتحاد في 
الجنس کالانسان والفرس وهما من أقسام 
الوحدة كذا في شرح المواقف والأطول وهكذا 
عند الحكماء على ما يفهم من استعمالاتهم. 
تحاهل العارف: 


Prètériiion, duhitation 


Apophasis, dubitation - 


هو عند أهل البديع من المحسّنات 
المعنوية. تعريفه كما سمّاه السّكاكي: سوق 
المعلوم مساق غيره لنكتة. قال السّكاكي لا 
cl‏ تسميته بالتجاهل لوروده في كلام الله 
تعالی . والنكتة كالتحقير في قوله تعالئ حكاية 
عن الكفار هل ندلكم ge‏ رجل یتبثم إذا 
ea‏ كل MILI IS‏ يعنون محمدًا صلى 
الله عليه وآله وسلم oS‏ لم يكونوا يعرفون منه 
1 أنه deo‏ ما» وهو عندهم أظهر من 
fL )١(‏ ۷. 
(۲) سبأ/ Ye‏ 
(۳) روزكار آشفته تر 


(QU التجريبات‎ (D 


هدی أو في ضلال مبین۲۳ وکفیر ذلك من 
الاعتبارات. کذا في المطول. JUS,‏ في الکلام 
الفارسي هذا البیت : 
ou jl‏ المضظربُ أكثرُ َو سالفتك أَؤْ 

MUT خر از فمك أو قلبي المملوء‎ DN 


Experie nce - Experience 


زالتجریات ۰۳ والمجرّبات 
في اصطلاح العلماء هي القضایا التي یحتاج 
العقل في جزم الحکم بها إل واسطة تکرار 
المشاهدة. وفي شرح الاشارات: التجربة قد 
تکون XS‏ وذلك عند ما یکون بتکرر الوقوع 
بحيث لا یحتمل معه اللاوقوع وقد تکون أكثرية 
وذلك عند ما یکون بترجح طرف الوقوع مع 
تجويز اللاوقوع انتهی. فهذا التفسیر لمطلق 
المجرّبات كليّة كانت أو أكثرية وما هو من 
أقسام اليقينيّات الضرورية هو المجربات الكلية. 
وحاصل التعريف أن المجرّبات مطلقًا هي 
القضايا التي يحكمٌ بها العقل لإحساسات كثيرة 
متكرّرة من غير علاقة عقلية» لكن مع الاقتران 
بقياس s‏ لا يشعر به صاحب الحكم مع 

00 ذلك القياس من تکرر المشاهدة.‎ dde 
لما كان‎ Gu] القیاس هو أنه لو كان الوقوع‎ 
الأمور الاتفاقية لا تقع الا‎ OY دائميًا أو أكثريّاء‎ 
یکون هناك سبب وان لم تُعرف‎ ob فلابدٌ‎ LSU 
عم حصول السّبب‎ B ماهيّة ذلك السببء.‎ 
الضرب‎ Ob حكمنا‎ e حصول السسیّب»‎ Me 
de شرب السقمونیا‎ ol, بالخشب مولم‎ 
. للصفراء‎ 
قیاس فيهاء والحدسیّات لأن القیاس المرتب‎ 


التمحرية : 


لغة آزمودن . 


فخرجت الأحكام الإستقرائية لد لا 


يا زلف تو یا كارمن. ذره كمتر يا دهانت يا دل غمخوارمن. 


التحرّد 
فيها غير حاصل من تكرار المشاهدةء 
والفطريات ON‏ القياس فيها لازم للطرفين. ثم 
الظاهر ol‏ مصداق التجربة الكلية حصول اليقين 
كما في التواتر لا بلوغ المشاهدة إلى dm‏ معيّن 
من الكثرة. قالوا XN‏ في التجربيات“ من 
وقوع فعل الإنسان لكن ob bun Y‏ يفعله 
الحاكم المجرّب بنفسه» بل يكفي وقوعه من 
غيره» كما إذا تناول شخص السقمونيا ووقع 
الإسهال وشاهد 9 آخر ذلك مرارًا حصل 
له العلم التجربي قطعًا. واعترض عليه oU‏ 
الأحكام النجومية من التجربيّات ولا تتوقف على 
فعل إنسان أصلاًء كما oí‏ الحدسيّات كذلك. 
ولذا قال شارح إشراق الحكمة o]‏ المجربات لا 
OU‏ الا فى التأثير US‏ فلا يقال جربت أنّ 
السواد هيئة نار أو آن هذه النار أسودء بل يقال 
جنك ان a‏ ةا ریا سول 
انتهن. فلم يشترط فيها فعل الإنسان بل التأثير 
والتأثرء هذا كله خلاصة ما فى dala‏ 
الاي كا e‏ هه الم لور dis‏ 
ال سساح قح اوقت 
التّحرّد : The abstract - L'abstrait‏ 
فى اللغة الخلوّء وعند الحكماء عبارة عن 
كوت be. Vici. beoe‏ 
للمادة مقارنة الصورة والاعراض» MS‏ في شرح 
التجريد. 
التحريد: 


abstraction, antonomasia - 


Stripping, denudation, 


Depouillement, denudation, abstraction, 
antonomase 


(QU التجربات‎ O) 


YAY 


في اللغة الفارسية: برهنه كردن. وهو هنا 
يعادل (التعرية) Jes‏ الحسام من الغمد. وقطع 
أغصانّ الأشجارء كما في كنز اللغات. وهو في 
اصطلاح الصوفية: die!‏ الخلتي By‏ العلائقٍ 
Tin‏ ¢ والإنْفِصالٌ عن NOT‏ كما في كشف 


اللغات. ويقول في لطائف اللغات: التجريد: 


A ads‏ الظاهریة. والتفرید قطمٌّ العلاقات 
الباطنية . وعند اهل الفرس من البلغاء يطلق 


SS 
الراء من باب العين. هل العربية يطلق‎ 
ms Pn m تجريدٌ‎ lg عل معان‎ 
عن بعض معناه كما جرد الإسراء عن معنى‎ 
الليل وأريد به مطلق الاذهاب لا الإذهاب بالليل‎ 
في قوله تعالئ #سبحان الذي آسری بعیده‎ 
ومنها عطف الخاص على العام سمّي‎ OKY 
به لأنه كأنه جرد الخاص من العام وأفرد بالذكر‎ 
حافظوا على الصّلوات‎ (Jus d نحو‎ Suas 
والصلوة الوسطى4 على ما في الإتقان ويجيء‎ 
في لفظ العطف أيضًا. ومنها خلوٌ البيت من‎ 
الردف والتأسيس. والقافية المشتملة على‎ 
التجريد تسمی مجرّدة» وهذا المعتی يستعمل في‎ 
علم القوافي. ومنها ذكر ما يلائم المستعار له‎ 
ويجيء في بیان الإستعارة المجرّدة وفي لفظ‎ 
الترشيح. ومنها ما هو مصطلح أهل البديع فإنهم‎ 
قالوا من المحسنات المعنوية التجريد وهو أن‎ 
ذي صفة أمرٌ آخر مثله في تلك‎ ul ينتزع من‎ 
الصفة مبالغة في کمالها فيه أي لأجل المبالغة‎ 
في كمال تلك الصفة في ذلك الأمر ذي الصفت‎ 
حت كأنه بلغ من الإتصاف بتلك الصفة إلئ.‎ 
حيث يصح أن ينتزع منه موصوف آخر بتلك‎ 


(Y)‏ برهنه كردن وشمشير از نيام بدر كشيدن وبريدن شاخهاي درحت كما في كنز اللغات. ودر اصطلاح صوفيه تجريد از خلائق 
وعلائق وعوائق وتفريد از خودي كما في كشف اللغات . ودر لطائف اللغات میگوید تجريد بمعني قطع تعلقات ظاهر يست 


وتفريد قطع تعلقات باطني. 
OD‏ الاسراء/ .١‏ 
fo AM CO‏ ۲۳۸. 


۳۸۳ 


التجرید 


الصفة. قال الجلبي وهذا الانتزاع دایز في 
العرف» یقال: في العسکر ألف رجل وهم في 
آنفسهم ألف. ویقال» في الکتاب عشرة آبواب 
وهو في نفسه عشرة آبواب. والمبالغة التي 
ذکرت مأخوفة من استعمال البلفاء لأنهم لا 
یفعلون ذلك إلا للمبالغة انتهی. ويجري التجرید 
بهذا المعنی في الفارسي آیضا. ومثاله على ما 
في جامع الصنائع : قوله: 0 خسن روحك من 
jam LAIN‏ منك بُستانًا ولکنه Stu‏ من کل 
ناحية تبدو فيه Á ZU‏ للسهام ۲ . 


ثم التجريد أقسام. منها أن يكون بمن 
التجريدية نحو قولهم لي من فلان صديق حميمء 
أي بلغ فلان من الصداقة حذا صح معه أي مع 
ذلك الحد أن gale‏ منه صديق حميم آخر 
مثله فى الصداقة. ومنها أنْ يكون بالباء 
التجريدية الداخلة على المتترّع منه نحو قولهم 
لشن سألت UU xs‏ به البحر أي بالغ في 
اتصافه بالسماحة حت انتزع منه بحرا في 
السماحة. وزعم بعضهم Ol‏ من التجريدية والباء 
التجريدية عل حذف مضاف. فمعنی قولهم 
لقيت من aj‏ أسدًا لقيت من لقائه أسدًا 
والغرض تشبيهه بالاسد. وکذا معن لقیت به 
أسدًا لقيت بلقائه أسدّاء ولا يخفئ ضعف هذا 
التقدیر في مثل قولنا: لي من فلان debe‏ 
حمیم» لفوات المبالغة في تقدیر حصل لي من 
حصوله صدیق فلیتأمل. ومنها ما یکون بباء 
المعيّة والمصاحبة في المنتزع کقول الشاعر: 


وشوهاء تعدو بي إلى صارخ Zn‏ 

المراد بالشوهاء فرس ui‏ الوجه ما 
أصابها من شدائد الحرب» وتعدو أي تسرع » 
صارخ M‏ أي مستغيث الحرب» والمستلئم 
ux‏ الدرع» والباء للملا بست والفتيق الفحل 
المكرم عند أهله» والمرحل من رحل البعير 
أشخصه من مكانه وأرسله. والمعن تعدو بى 
ومعي من نفسي لابس درع لكمال استعدادي 
للحرب» بالغ في اتصافه بالا ستعداد للحرب 
يكون بدخول «في» في المنتزع منه نحو قوله 
تعالی : لهم فيها دار الخلد»”" أي في جهنم 
وهي دار الخلد» لكنه انتزع منها دارا آخری 
وجعلها Ri‏ في جهنم لاجل الکفار تهويلاً 
لامرها ومبالغةً في اتصافها بالشدّة. ومنها ما 
یکون بدون توسّط حرف کقول قتادة۳: 
ts‏ ی amd eg‏ 

أي M]‏ أن يموت كريم يعني بالكريم 
کر مه » ولذا لم يقل أو أموت. وقيل تقديره أو 

-A $ 

يموت مني كريم» كما قال ابن dé gm‏ 
تعالئ «يرئتي ویرت من pn‏ عند من 
[m‏ بذلك أنه أريد qnx‏ منه وارث من آل 
يعقوب وهو الوارث نقسه فكأنه جرد منه Éis‏ 


وفيه نظر اد لا حاجة إلى التقدير لحصول 


(۷) حسن جانت از نضارت هست بستاني وليك. بوستاني كاندر وهرسو نمايد صد ارم. 


.۲۸ فصلت/‎ (Y) 


(Y)‏ هو قتادة بن دعامة بن قتادة بن عزیز . وقیل قتادة بن دعامة بن عكابة آبو الخطاب السدوسي: ولد عام ١ه‏ وتوفي عام 
هه صحابي جلیل عالم باللغة والمفردات طبقات ابن سعد ۰۲۲۹/۷ معجم الادباء ۰۹/۱۷ تهذیب الاسماء واللغات 
۲ وفیات ole Nt‏ 6 تذكرة الحفاظ ۰۱۲۲/۱ سير أعلام النبلاء ۲۹۹/۵ . 

(E)‏ هو عثمان بن جني الموصلي آبو الفتح. ولد بالموصل وتوفي ببغداد عام ۵۳۹۲/ ۰۱۰۰۲ من کبار أثمة اللغة والنحو 
والادب. وله شعر . له الکثیر من المولفات الهامة. الاعلام 4/ ۰۲۰4 إرشاد الاریب ۰۱۵/۵ وفیات الاعیان ۰۳۱۳/۱ 
تاريخ آداب اللغة ۰۳۰۲/۲ شذرات الذهب ۰۱8۰/۳ مفتاح السعادة ۰۱۱4/۱ 


n مريم/‎ (o) 


التجريد بدونه كما عرفت. ومنها ما يكون بطريق 
الكناية نحو قول الشاعر : 

أي یشرب الكأس we‏ جوادء فقد انتزع 
من الممدوح جواداً يشرب هو الكأس بكفه على 
طريق الكناية لأنه إذا نفى xe‏ الشرب LK‏ 
البخيل فقد أثبت له الشرب الكريم» 
ومعلوم أنه يشرب بکثه فهو ذلك الكريم. ومنها 
مخاطبة الانسان نفسه Op‏ ينتزع فيها من نفسه 
Vani‏ آخر مثله في الصفة التي سبق لها 
الكلام» ثم يخاطبه نحو: 

لا خيل عندك تهديها ولا مال. 

فليسعد النطق OL‏ لم تسعد الحال. 

المراد بالحال الغنل فكأنه انتزع من نفسه 
شخصًا آخر مثله فى فقد الحال والمال والخيل. 

فائدة: 


قيل إن التجريد لاينافي الإلتفات بل هو 
واقع OU‏ يجرّد المتكلم نفسه من ذاته ويخاطبه 

تطاول ليلك بالإثمد. 

وردّه السيّد السئّد Ob‏ المشهور عند 
الجمهور أن المقصود من الإلتفات إرادة معنى 
واحد فى صور متفاوتة» والمقصود من التجريد 
المبالغة في کون الشيء موصوفًا بصفة وبلوغه 
النهاية فيها ERR ol‏ منه شيء آخر موصوف 
بتلك الصفت فمبنى الإلتفات على ملاحظة اتحاد 
المعنی» ومبنی التجريد على اعتبار التغاير 
iile)‏ فکیف يتصوّر اجتماعهما. نعم Gl)‏ 


۳۸ 

آمکن حمل الکلام عل S‏ منهما Sa‏ عن 
الآخر. ul,‏ آنهما مقصودان معًا فلا S‏ |ذا 
عبر المتکلم عن نفسه بطریق الخطاب أو الغيبة 
O‏ ی ی 
اتصافها به به لم يكن ذلك تجريدًا ob Tw‏ كان 
هناك وصف يحتمل المقام المبالغة فيه Ee Op‏ 
من نفسه شخصًا آخر موصوقًا به فهو تجريدٌ 
ليس من الإلتفات في ob euh‏ لم ER‏ بل 
قصد مجرد الإفتتان فى التعبير عن نفسه كان 
uh‏ هذا كله خلاصة”“ ما فى المطول 
وحواشيه . l‏ 
نَحْرْئة النسبة: 


Division des fractions 


Division of fractions - 


nod‏ ذكرها فى لفظ التأليف. والنسبة 
الحاصلة من التجزنة تسم Rob‏ المقسمة. 
وقد يُعبّر عن التجزئة بالقاء عن نسبة آخری على 
ما في بعض حواشي تحریر اقلیدس . 
Manifestation, transfiguration - : edit‏ 
Manifestation, transfiguration‏ 


في اللغة بمعنى الظهور. وعند السالكين 
عبارة عن ظهور ذات الله Ma, «SU,‏ هو 
التجلي الرباني ویتجلی الروح أيضًا. قال في 

مجمع السلوك: "x‏ هو عبارة عن ظهور 
EXT‏ والصفات الإلهية. وللروح أيضًا نوغ من 
Dus C «uisi‏ الروح تتجلى مع ذاتِ 
الرّوح» Sy‏ السالك أله ues‏ الحق. وهنا 
e cos‏ المريد أن يلجأ للمرشدٍ كي ينجوّ من 
الهلاك. والفرق بين التجلي الروحاني والتجلي 
QUU‏ هو أن التَجَلّي الروحاني یکون منه 


(۱) الأعشى: هو ميمون بن قيس بن جندل؛ من بني قيس بن علبة الوائلي» أبو بصير المعروف بأعشى قيس. ولد بالقرب من 
الرياض في بلدة إسمها منفوحة وفيها توفي عام /اه/ 114م. من شعراء الطبقة الأولى في الجاهلية وأحد أصحاب 
المعلقات. عمّر طويلاً وأدرك الإسلام ولم يسلم. ولقب بالأعشى لضعف بصره. الأعلام ۰۳6۱/۷ معاهد التنصيص 
۱ خزانة البغدادي ۰۸4/۱ الأغاني ۱۰۸/۹ تاريخ آداب اللغة ۰۱۰۹/۱ الشعر والشعراء VÀ‏ 


OO‏ خلاصة (- م). 


۳۸۵ 


pe] 


اطمینان القلب. دون oÍ‏ يتخلّص من شوائب 
T‏ والریب. ولا يمنخه كل الذوق الناشىء 

عن المعرفة. أنًا تجلي ep joli‏ بعكس ذلك 
تماما . وثانيًا: یکون عن التجلي الروحي الغرورٌ 
والخیال. وینقص منه ÉJI‏ والتضرع úly‏ 
التجلي الحّاني فهو jd.‏ على oe‏ ذلك 
dX‏ الوجود بالعدم CT‏ فيه الخوف 
والتضرع . 

والتجلي الحقاني نوعان: تجلي الذات 
وتجلي الصفات. وكل واحدٍ p lega‏ وهو 
موص في کتاب مرصاد العباد وأساس الطريقة 
من کتب السلوك. بقول الشیخ دستگیر شيخ مينا 
رحمه الله: ما بين المشاهدة والمكاشفة "n‏ 
فرق دقيق جدًا لا يستطيع أيّ سالكِ أن يذركه. 

ويقول في مرصادٍ العباد: تكونٌ المشاهدة 

مع التجلي وبدونه . ویکون التجلي مع المشاهدة 
وبدونها . og‏ التجلي من صفاتِ الحمال فیکون 
c‏ المشاهدة. وإذا كان من صفات الحلال 
فيكون بدون مشاهدة. o‏ المشاهدّة من v‏ 
المفاعلة وهي تقتضي التَّية. بينما التجلّي من 
صفاتِ الجلال فمن مقتضاه L5 aes‏ 13 
الوختة. اما المُسامّدة والتجلّي فلا تکونْ بدون 


مكاشّفَة. والمكاشَّفَة بدون مشاهدة ولا تجلي 
فهي كائنة. تم eX‏ وحستا يقول. ولکن 
بالنسبة gl‏ يبدو لي مشكلاً القول بوجود مشاهدة 
بدون تجلي, AE‏ التجلي عبارة عن ظهور ct‏ 
والصفات الإلهية؛ إذن لا تكونُ مشاهَدَة بدون 
تجلي . انتهئ كلام مجمع السلوله. O‏ 


وفي الانسان الکامل اعلم Ol‏ الحقّ تعالی 
(ذا تجلی على العبد سمي ذلك التجلي بنسبته 
إلى الحق سبحانه تعالین شأنًا إِلْهيّاء وبنسبته إلى 
العبد (NU‏ ولا يخلو ذلك التجلي من أن 
یکون الحاکم Uo] ade‏ من آسماء اله تعالی ار 
a,‏ من أوصافهء فذلك الحاکم هو المتجلي. 
ون لم يكن له وصف أو سم مما بأيدينا من 
الاسماء والصفات الإلْهيّة فحال إسم ذلك الولي 
المتجلی عليه هو عين الاسم الذي تجلی به 
الحق عليه» وذلك معن قوله عليه السلام «p»‏ 
Ap iuc E Mata‏ 
Pegs‏ وقوله «اللهم إني أسألك بكل اسم 
ee‏ به نفسك واستأئرت به فى Didde‏ 
فالأسقاء الى اها lr‏ فيه هن kg di‏ 
stas tob lode‏ وان ال علد رت 


O) 


(v) 


تجلي عبار تست از ظهور ذات وصفات الوهيت وروح را نيز تجلي بود كاه باشد كه صفات روح با ذات روح تجلي XS‏ 
سالك پندارد که اين تجلي حق است درين محل مرشد بايد تا از هلاكت خلاص يابد. وفرق ميان تجلي روحاني ورباني 
آنست که از تجلي روحاني آرام دل پدید آيد jl‏ شوائب شك وريب خلاص نیابد وذوق معرفت تمام ندهد وتجلي حق 
سبحانه تعالی بخلاف اين باشد . ودیگر آنکه از تجلي روحاني غرور وپندار آيد ودر وطلب ونیاز نقصان شود واز تجلي 
حقاني بر خلاف آن ظاهر آید هستي به نيستي بدل شود ودرو طلب بخوف ونیاز بیفزاید. وتجلي حقاني بر دو نوع است 
تجلي ذات وتجلي صفات وهريك gal‏ هردو متنوع است در كتب سلوك مثل مرصاد العباد واساس الطريقة بتشريح مذكور 
است پیر دستكير ث شيخ مينارح ميفرمايد كه ميان مشاهده ومكاشفه وتجلي فرقي سخت باريكست هر سالكي نتواند كه فرقي 
كند. اما كب د ag e PLA‏ كد ماعنا a baute‏ يي RE‏ 
از صفات جمال باشد با مشاهده بود وجون از صفات جلال باشد بي مشاهده بودكه مشاهده از باب مفاعلة است اثنينيت را 
ميخواهد وتجلي صفات جلال رفع اثنينيت را اقتضا كند واثبات وحدت اما مشاهده وتجلي بي مكاشفه نبود ومكاشفه باشد 
كه بي مشاهده وتجلي بود تم كلامه نيك میگوید . لیکن نزد من بودن مشاهده بي تجلي مشكل مي نمايد جه تجلي عبارت از 
ظهور ذات وصفات c‏ است پس لاجرم مشاهده بي تجلي نبود 

ورد في الصحيحين في حديث الشفاعة الطويل: «... فأحمد ربى بمحامد علمنیها . . .» 

صحيح البخاري: كتاب التوحید» باب لما خلقت بيدي؛ ح ۳۹ ۲۱۸/۹ صحبح celis‏ كتاب الإيمان» باب أدنى أهل 
الجنة منزلة فيهاء ح 191/895 ۱۸۱/۱ 

أخرجه أحمد في مسنده ۰۳۹۱/۱ عن عبد الله وتمامه. ما أصاب أحد قط هم ولا حزن» فقال: اللهم إني عبدك بن عبدك = 


التجلّى الشهودي 
قوله أسألك أدعوك هو القيام بما يجب عليه من 
آداب ذلك المتجلي» وهذا لا يعرفه الا $a‏ ذاق 
هذا المشهد انتهى . 
ja,‏ في كشف اللغات |4 مذكورٌ في 
شرح التصوص t‏ امل الدين آخبروا الم بان 
في الصحیح OD‏ الحقٌّ ینجلی یوم القيامة 
في d‏ في E bx‏ فيقول: أنا eS‏ 
«ule‏ فيقولون: نعود بالله منك فیتجلی في 
صورة عقائدهم فیسجدون له». إذن عندما بظهر 
الحق jf‏ مخدودة والكتابٌ ناطق بذلك: هو 
الظاهر والباطن» إذن حصل للعارف العلم بهذا 
المعنى ob‏ الظاهرٌ ليس بهذه الصور الا على 
سبيل التجلي؛ وذلك ie‏ للوجود Pen‏ 
c‏ النورء وهذا يعني وجو ظهور الحق بضور 
NT‏ في «oui‏ والأسْماء هي صوز إلهيّة . 
وذلك هو ظهورٌ تفس الرحمن. شعر: 
كل الأشياء موجودة بهذا امس 
Gil‏ هذه الخزانة كلها گرم. 


إنتهى كلاب (۱) 


Emanatist pantheism - : التحلى الشهودى‎ 
Panenthéisme, panthéisme emanatiste 

هو ظهور الوجود المستی باسم النورء 

وهو ظهور الحق بصور أسمائه في الاکوان التي 

هي صورهاء وذلك الظهور هو نفس الرحمن 


YA 

الذي يوجد به الکل» كذا في الاصطلاحات 
الصوفية . 
yll‏ : 


paronomasia - Unification, calembour, 


Unification, pun, 


paronomase 


عند بلغاء العرب والفرس سيعرف فيما بعد 
والعدد الحاصل التجنيس يسم مجنسًا 
وثلاثين فبعد العمل حصل ثمانية أثلاث فالثمانية 
هي المجئس والمبسوط وطريقه معروف في 
کتب الحساب. 


Paronomasia, pun - : والتحنیس المرفو‎ 
Paronomase, calembour 

سيأتي ذكره في الجناس. 
Nos‏ يد ۰ Distinct recitation - Récitation‏ 
distincte‏ 


تلاوة القرآن بإعطاء ER dio ^s‏ من مخر جه 
وصفته اللازمة له من همس وجهر وشدة ورخاوة 
ونحوهاء واعطاء کل حرف مستحقه مما یشاء 


= بن أمتك» ناصيتي بيدك ماض في حکمك. عدل في تضازك > أسألك بکل إسم هو لك سمیت به نفسك أو علمته أحدًا من 
خلقك أو أنزلته في كتابك أو استأثرت به في علم الغيب عندك أن تجعل القرآن ربيع قلبي ونور صدري وجلاء حزني وذهاب 
همي . . إلا أذهب الله همه وحزنه وأبدله مكانه CE‏ قال: فقيل يا رسول الله ألا نتعلمها فقال بلى ينبغي لمن سمعها أن 


OO‏ سمى (م). 


(Y)‏ ودر كشف اللغات ميكويد كه در شرح فصوص مذكور است كه همه اهل دين خبر كرده اند مرامت خود را چنانکه در صحيح 
آمده است ان الحق یتجلی يوم القيامة في الخلق في صورة منكرة فيقول انا ربكم الاعلی فيقولون نعود di‏ منك فيتجلئ في 
صورة عقائدهم فيسجدون له . پس وقتيكه حق ظاهر باشد بصور تهاي محدود وكتاب ناطق است بدينكه هو الظاهر والباطن 
پس حاصل شد علم مر عارف را بدينمعني كه ظاهر بدين صورتها نيست مگر تجلي وآن تمهيد وجود است كه مسمى است 
باسم النور وآن يعنى وجود ظهور حق است بصور اسماء در اكوان واسماء صور الهية اند وآن ظهور نفس الرحمان است 


ad‏ رم 
DPA UNT.‏ 
انتهی کلامه . 


گویا هست اين خزان؟ همه جود 


YAN 


التجوید 


من الصفات المذکورة كترقيق المستفل وتفخيم | للتحقیق حيث قال: کیفیات القراءة ثلاث: 


المستعلي ونحوهماء ورد کل حرف إلى أصله 
من غير تکلف. وطریقه الاخذ من آفواه 
المشایخ العارفین بطریق آداء القرآن بعد معرفة 
ما یحتاج إليه القاری من مخارج الحروف 
وصفاتها والوقف والابتداء والرسم. 


إحداث التحقیق وهو إعطاء کل حرف حقه من 
إشباع المد وتحقیق "الهمزة واتمام الحرکات 
واعتماد الاظهار والتشدیدات» وبيان الحروف 
وتفکیکها وإخراج بعضها من بعض بالسکت 


والترتيل والتؤدة» وملاحظة الجائزات من 


الوقوف بلاقصر ولا اختلاس ولا إسكان Dey‏ 


ا اجو وه eon‏ برقن 
a Md‏ ول O E A E‏ 
وخذر. والأول eli‏ ثم الثاني. فالترتيل التّؤدة الألفاظ. و تحت الا نیز ١‏ ال 
۲ ھ7 x. Oe,‏ . ويستحب الاخذ به على المتعلمين من 
وهو مدهب ورس وعاصم ومر M‏ 


و + | غير أن يتجاوز فيه إل bayi ie‏ بتوليد 
الحروف من الحركات وتكرير الراوات وتحريك 
السواكن وتطنين النونات بالمبالغة في الغتات 
ونحو ذلك. وهذا النوع من القراءة مذهب حمزة 
وورش . الثانية الحَدّر بفتح الحاء وسکون الدال 
المهملتين وهو إدراج القراءة بسرعتها وتخفيفها 
بالقصر والتسكين والإختلاس والبدل والإدغام 
الكبير وتخفيف الهمزة ونحو ذلك مما صخت به 
الرواية» مع مراعاة إقامة الاعراب وتقويم اللفظ 
وتمكن الحروف بدون a mA‏ المد واختلاس 


وَالحَدْرٌ الاسراع هر مذهب إبن كثير 
عمرو“ Pogay‏ والتدوير التوسط je‏ 
وهو مذهب ابن عامر“ والکسائی» liag‏ هر 
لالب S Mb ipea ge‏ میم ve‏ 
الثلائة. ولا بد في الترتيل من الاحتراز عن 
وفي الحدر عن dun d‏ 3 القراءة 
uae MNT NUT p"‏ 


انتهئ . 


الاتقان الترتيل مرادمًا 


وصاحب جعل 

(۱) هو عثمان بن سعيد بن عدي المصري. ولد بمصر عام ۵۱۱۰/ ۷۲۸م. وفيها توفي عام 91١ه/‏ ۸۱۲م. من كبار القراء. 
غلب عليه لقب ورش لشدة بياضه» وأصله من القيروان. الأعلام ۰۲۰۵/4 إرشاد الأريب ۰۳۳/۵ غاية النهاية ۰۵۰۲/۱ 
التاج MEE‏ 

OO‏ هو عاصم بن أبي النجود بهدلة الكوفي الاسدي آبو بکر . توفي بالكوفة عام ۱۲۷ه/ ۷4۵م. تابعي» أحد القراء السبعة. 
ثقة في الحدیث والقراءة. الاعلام ۰۲۸۸/۳ تهذیب التهذیب ۰۳۸/۵ وفیات الاعیان ۰۲۶۳/۱ غاية النهاية ۰۳4۱/۱ 
ميزان الاعتدال ٥/۲‏ . 

Mn (۳)‏ ا ا ن اسماعيل التيمي الزيات. ولد عام font‏ ١٠۷م.‏ وتوفي بحلوان بالعراق عام 67١ه/‏ 
۳ . أحد القراء السبع وانعقد الإجماع على تلقي قراءته بالقبول. الأعلام ۲۷۷/۲ تهذيب التهذيب ۰۲۷/۳ وفيات 
الأعيان ۰۱۱۷/۱ ميزان الإعتدال A/S‏ 

(E)‏ هو عبد الله بن كثير الداري المکي: أبو معبد. ولد بمكة عام [ato‏ 1760م وتوفي فيها عام [LA VY‏ ۷۳۸م. أحد القراء 
السبعة كان قاضي الجماعة بمكة. الأعلام ۰۱۱۵/4 وفيات الأعيان ۲٠١/١‏ . 

(5) هو 055 بن عمار التميمي المازني البصريء أبو عمرو ويلقب أبوه بالغلاء ولد بمكة عام ٠لاه/ eM‏ وتوفي بالكوفة عام 
[vot‏ الالام. من أئمة اللغة والادب» وأحد القراء السبعة. الأعلام ۰4۱/۳ غاية النهاية ۰۲۸۸/۱ فوات الوفيات 
۱ وفيات الأعيان ۰۳۸۹/۱ نزهة الألباء۳۱. 

CO‏ هو عيسى بن ميناء بن وردان بن عيسى المدني» مولى الأنصارء أبو موسى. ولد بالمدينة عام ١١٠١ه/‏ ۷۳۸م۰ وتوفي فيها 
عام ۲۲۰ه/ ۰۸۸۳۵ أحد القراء المشهورين. عالم بالعربية والقراءة. الأعلام ۰۱۱۰/۵ النجوم الزاهرة ۲/ ۰۲۳۵ إرشاد 
الأريب ۹ غاية النهاية ۰۱۵/۱ التاج ۰۳۱۳/۹ 

/ه١١4 هو عبد الله بن عامر بن يزيد أبو عمران اليحصبي الشامي. ولد في البلقاء عام ۸ه/ ۱۳۰م. وتوفي بدمشق عام‎ (Y) 


م . أحد القراء السبعة. راو للحديث ثقة فيهء تولى قضاء دمشق للامویین . الأعلام 4/ ۰۹۵ تهذيب التهذيب ۰۲۷6/۵ 
غاية النهاية /١‏ ۰۸۲۳ ميزان الاعتدال ۵۱/۲. 


cà exi 


YAA 


أكثر الحركات وذهاب صوت EX‏ والتفريط إلى 
غاية لا تصح به القراءة» وهذا النوع مذهب ابن 
O).‏ - 20 : 

كثير وأبي جعفر"". ومن Lai‏ المنفصل كأبي 
عمرو تعونت الثالئة التدوير وهو التوسط 
عن أكثر الأئمة IS hos‏ المنفصل ولم يبلغ فيه 
(gu‏ وهو مذهب سائر القرای وهو المختار 
عند أكثر أهل الأداء. ثم JU‏ والفرق بين 
الترتيل وبين التحقيق فيما ذكره بعضهم أن 
والترتيل يكون للتدبّر والتفگر والاستنباط» فكل 
تحقيق ترتيل ولیس كل ترتيل تحقيقًا . 

فائدة : 

في شرح المهذب”" اتفقوا على كراهة 
الإفراط في الاسراع» قالوا وقراءة جزء بترتيل 
أفضل من قراءة جزئين في قدر ذلك الزمان بلا 
ترتيل. وقالوا: واستحباب الترتيل uan‏ ولأنه 
أقرب إلى الإجلال والتوقير وأشد تأثيرًا في 
معناه. وقي AERE VEDI‏ الأفضل الترتيل 
وقلة القراءة أو السرعة مع کثرتها؟. وأحسن 
بعض آئمتنا فقال: o‏ ثواب قراءة الترتيل أجل 
fus‏ وثواب الكثرة أكثر عددّاء لأن بكل حرف 
عشرة حسنات . وفي البرهان للزركشي كمال 
الترتيل تفخيم ألفاظه والإبانة عن حروفه وأن لا 
ol‏ يقرأه على منازلهء op‏ قرأ lg‏ لفظ به 
dad‏ المتهدّد أو تعظيمًا لفظ به على التعظيم» 


انتهن ما في الاتقان. 
التَحويف : Cavity - Cavité‏ 

عند الأطباء هو الفضاء الحاصل في باطن 
العضو الحاوي بشيء ساكن. وقولهم باطن 
العضو احتراز عن التقعر up‏ في ظاهر العضو 
کباطن الراحة. وقولهم بشيء ساکن احتراز عن 
الحاوي المتحرك فإنه يسمى مجرئ» lisa‏ في 
الاقسرائي . وأمراض التجاویف المُسمّاة بأمراض 


Petrification, hardening, : التححر‎ 
stiffness - Pétrification, durcissement, 
ankylose 


Prr 


هو P3‏ صغير ينجمد ويتحجّر في العين» 
كذا فى بحر الجواهر. 


Information, narration, : التحديث‎ 
bringing back the words of others - 
Information, narration, rapporter les 

propos d'un autre 
لغةّ الإخبار. وعند المحدّئين اخبار خاص‎ 
بما سمع من لفظ الشیخ» أي إخبار خاص‎ 
بحديث سمع الراوي بلفظه من الشيخ وهو‎ 
غالب‎ Ul تبعهم.‎ o الشائع عند المشارقة‎ 
المغاربة فلم يستعملوا هذا الاصطلاح بل‎ 
الإخبار والتحديث عندهم بمعتّی واحد. فعلى‎ 
يُحمل ما إذا قال: حدئنا على‎ gu القول‎ 
السماع من الشیخ» وفيما إذا قال أخبرنا على‎ 


(۱) هو يزيد بن القعقاع المخزومي بالولاء» المدني» أبو جعفر. توفي بالمدينة عام ۵۱۳۲/ ۰۸۷۵۰ أحد القرّاء العشرة. من 
التابعين» إمام أهل المدينة في القراءة» كان من المفتين المجتهدين. الأعلام ۰۱۸۱/۸ وفيات الأعيان ۰۲۷۸/۲ غاية 


النهاية ۰۳۸۲/۲ تاريخ الإسلام للذهبي ۰۱۸۸/۰ 


(Y)‏ هو يعقوب بن اسحاق بن زيد الحضرمي البصري» أبو محمد. ولد بالبصرة عام ١١١ه/‏ ۷۳۵م. وفيها توفي عام ۲۰۵ه/ 
۱ أحد القرّاء العشرة. إمام البصرة ومقرئهاء وله في القراءات روايات مشهورة له عدة كتب. الأعلام ۰۱۹۵/۸ إرشاد 
الأريب ۷ طبقات النحويين ۰۵۱ غاية النهاية ۳۸۱/۲ النجوم الزاهرة ۰۱۷۹/۲ 

(۳) المهذب في القراءات العشر: لأبي منصور الإمام الزاهد محمد بن أحمد بن علي الخياط البغدادي (- CERA‏ لم أعثر 


على شرح له. كشف الظنون» ۰۱۹۱۳۱ 


۳۸۹ 


التحدیث 


سماع الشیخ» وکلاهما أي التحدیث والاخبار 
عندهم من صیغ الاداء» هکذا في شرح النخبة 
وشرحه. UG,‏ الحافظ في فتح الباري في کتاب 
العلم: التحدیث والاخبار والانباء سواء عند 
أهل العلم بلا خلاف بالنسبة إلى اللغة. وأما 
بالنسبة إلى الاصطلاح ففيه الخلاف. فمنهم من 
استمرٌ e‏ أصل اللغة وهذا رأي TS‏ 


بحسب افتراق التحمّلء فيخصّون التحديث بما 
dab‏ به الشيخ والإخبار بما يقرأ a, cde‏ 
مذهب ابن Ou‏ والأوزاعي والشافعي وابن 
۳ وجمهور أهل المشرق. ثم 
آتباعهم تفصيلاً آخر. فمن سمع وحده من لفظ 
الشيخ آفرد فقال حدثني» ومن سمع من غیره 
جمع» ومن قرأ بنفسه على الشیخ آفرد فقال 


ومالك وابن عة ويحيي القطا Otha‏ وأكثر 
الحجازيين والكوفيين» وعليه استمر عمل 
المغاربة ورجّحه ابن الحاجب في مختصره JES‏ 
عن الحاكم أنه مذهب الأئمة الأربعة. ومنهم 
من رأى إطلاق ذلك حيث يقرأ الشيخ من لفظه 
وتقيبده حيث يقرأ عليه وهو مذهب إسحاق بن 
OR‏ 


أخبرني» وهذا oA‏ وليس بواجب عندهم. 
وإتما أرادوا التمييز بين أحوال DU TEN‏ 
بعضهم Ol‏ ذلك على سبيل الوجوب فتكلفوا في 
الاحتجاج عليه وله بما لا طائل Maem‏ 

يحتاج المتأخرون إلئ مراعاة الإصطلاح المذكور 
SAO‏ یختلط X‏ صار Xue iim‏ عندهم فمن 
تجوّز عنها احتاج إلى الإتيان بقرينة du‏ على 
مراده Yy‏ فلا Sig‏ اختلاط المسموع بالمجّاز 


حبان وابن مندة 


(۱) هو سفيان بن عينية بن ميمون الهلالي الكوفي. أبو محمد. ولد بالكوفة عام ١١٠ه/‏ ١۷۲م‏ وتوفي بمكة عام 194ه/ 
4م . محدّث الحرم المكي. حافظ ثقة؛ واسع العلم. له عدة كتب في الحديث والتفسير. الاعلام ۰۱۰۵/۳ تذكرة 
الحفاظ ۰۲۲/۱ صفة الصفوة ۰۱۳۰/۲ وات اب ۰۱ ميزان الاعتدال ۰۳۹۷/۱ حليه الاولياء ۲۷۰/۷ . 

CO‏ هو يحي بن سعيد بن فروخ القطان التميمي» آبو سعید . ولد عام [AY‏ ۷۳۷م وتوفي عام ۱۹۸ه/ ۰۸۸۱۳ من حفاظ 
الحدیث. ثقة حجةء یمیل لمذهب آبي حنيفة له کتاب في المغازي. الاعلام ۸/ ۰۱4۷ تذكرة الحفاظ ۰۲۷/۱ التهذیب 
۲۱ تاريخ بغداد ۰۱۳۹/۱6 الجواهر المضية ۲/ ۲۱۲. 

(Y)‏ هو إسحاق بن ابراهيم بن مخلد الحنظلي التميمي المروزي» أبو يعقوب بن راهويه. ولد عام ۱ھ / ۸م وتوفي 
بنيسابور عام ۵۲۳۸-/ 8607م. من علماء خراسان بالحديت ورجاله. ثقة» أخذ عنه كبار العلماء. له مسند في الحديث 
وبعض التصانیف الأخرى. الاعلام ۰۲۹۲/۱ تهذيب ابن عساكر ۰40۹/۲ تهذيب التهذيب ۰۲۱۱/۱ ميزان الاعتدال 
۱ وفيات الاعيان ۰۱۹۹/۱ حليه الاولياء ۰۲۳۶/۹ طبقات الحتابلة 1۸ . 

)£( هو أحمد بن علي بن شعيب بن علي بن سنان بن بحر بن ديٺارء أبو عبد الرحمن النسائي. ولد بنسا من ضواحي خراسان عام 
۵۰ ۸۳۰م وتوفي بفلسطين وقيل بمكة حاجا عام ۲۰۳/ pano‏ قاض. حافظء صاحب السنن» لقب بشيخ 
الاسلام. له عدة مصئفات هامة في الحديث ورجاله. الاعلام ۱ وفيات الاعيان ۰۲۱/۱ البداية والنهاية 
۱ طبقات الشافعية ۰۸۳/۲ تذكرة الحفاظ ۰۲۱/۲ شذرات الذهب ۲۳۹/۲ 

)0( هو محمد بن اسحاق بن محمد بن يحيء ابن منده» أبو عبد الله العبدي الأصبهاني ولد عام [LAT‏ 457م. وتوفي عام 
۰۵ ١٠٠٠م.‏ من كبار حفاظ الحديث. المكثرين من التصنيف فيه. له العديد من التآليف الجيدة. الاعلام YASI‏ 
طبقات الحنابلة ۰۱۲۷/۲ ميزان الاعتدال ۰۲۱/۳ لسان الميزان ۰۷۰/۵ تذكرة الحفاظ ۰۳۳۸/۳ 

(7) هو عبد الملك بن عبد العزيز بن جریج: أبو الوليد وأبو خالد. ولد بمكة عام ٠/ه/ AR‏ وفيها توفي عام ۱۵۰ه/ 
۷ فقيه الحرم المكي . إمام الحجاز في عصره . محدث مدلّس لکنه ثبت» الاعلام ۶ تذكرة الحفاظ ۰۱۱۰/۱ 
صفة الصفوة ۰۱۲۲/۲ وفيات الاعيان ۰۲۸۱/۱ بغداد ۰8۰۰/۱۰ طبقات المدلسین .٠١‏ 

/ هو عبد الله بن وهب بن مسلم الفهري البصري» أبو محمد. ولد بمصر عام ٥ھ / ۳ وفيها توفي عام ۷ه‎ (Y) 
فقيه من الأئمة. جمع بين الفقه والحديث والعبادة. من أصحاب الامام مالك. له عدة مصنفات هامة. الاعلام‎ ۴۳ 
.۲٤۲۹/۱ الاء وفيات الاعيان‎ /١ تذكرة الحفاظ ۰۲۷۹/۱ تهذيب ابن عساكر‎ ۶6 

(A)‏ مما لا طائل تحته (QU‏ (- ع). 


Oa yaly‏ والنسائی(*) وابن 


وغيرهم. ومنهم من رأى التفرقة 


التحذير 
واحد بخلاف المتأخرين» انتهى كلامه. 


Avertissement, complement d'objet direct 


Warning, direct objet - 


فى اللغة مصدر dis‏ بتشديد الذال 
المعجمة بمعني ترسانیدن . وعند HERI‏ هو 
ico‏ به بتقدير i‏ ونحوه مثل Mss‏ وبعد 


وذلك التقدير UI‏ للتحذير مما بعده 
نحو Jd‏ والأسدء أي GM‏ إياك من مقارنة 
"T‏ فالمحدّر منه هو الذي e»‏ بعد SU]‏ 
وهو الأسدء Uk‏ لذكر المحذر منه مكرراً 
ub,‏ الكلام به نحو الطريق الطريق أي اتق 
الطریق؛ هكذا يفهم من شروح الكافية. 


Research, inquiry - Recherche, My 
enquéte 

بالراء المهملة AE‏ الطلبُء وشرعًا طلبٌ 

شىء من العبادات بغالب الرأي عند تعذر 

الوقوف على الحقيقة. وانما قيد بالعبادات لأنهم 

كما قالوا التحرّي فيها قالوا A‏ في 


المعاملات كما في المبسوطء MS‏ في جامع 
الرموز في فصل شروط الصلوة. وفي البحر 
ql‏ شرح كنز الدقائتق في كتاب الزكوة 
التحري في اللغة الطلب والابتغای وهو 
والتوخي سواءء الا أن لفظ التوحي یستعمل في 
المعاملات والتحرّي في العبادات. وفي فى الشريعة 
cb‏ الشيء بغالب الرأي عند s‏ الوقوف 
على حقيقته» وهو غير الشلكٌ والظنّ. فالشك 9b‏ 
يستوي طرفا العلم والجهل وان cL‏ 
أحدهما من غير دلیل» والتحزي ترجح أحدهما 
من دلیل Qe‏ به إلى طرف العلم. ób‏ كان 
لا يتوصّل به إلى ما يوجبٌ حقيقة العلم واليقين 
انتهيل كلامه. 


(۱) احذر (م). 
65[ الشيء )+ a e‏ 


۳۹۰ 


Alteration - Altération : يف‎ x 
[الشيء]۳ عن‎ uu في اللغة هو‎ 
مو ضعه . وفي اصطلاح المحدّثين هو‎ 
التصحیف» أي تغيير الحديث. وقيل بالفرق‎ 
بينهما. وفي اصطلاح القراء تغير ألفاظ القرآن‎ 
لمراعاة الصوت. وفي الاتقان ومن البدعة نوع‎ 
أحدثه هؤلاء الذين بجتمعون فيقرؤن كلهم‎ 
بصوت واحدء فيقولون فى قوله: أفلا تعقلون»‎ 
ليستقيم لهم‎ LU بحذف الالف ویمدون ۳ لا‎ 
الطریق الذي سلکوه؛ ينبغي أن يسمّى التحریف‎ 
انتهل. وفي الذقائق المحكمة بعد بیان مخارج‎ 
الحروف هو أن یجتمعوا فیقرژن كلهم بصوت‎ 
واحدء ويأتي بعضهم بعض الکلمة والاخر‎ 
dde ببعضها ویحافنظون‎ 
خاصة. وفي اصطلاح أهل الجفر هو تکسیر‎ 
الزمای وفي رسالة مَرْسُومةٍ بانواع لبط يقول:‎ 
تكسيرٌ الّمام: يعني: تحریف حروفب الرّمام بهذا‎ 
الطريق أي: حينما يكسرون فإنهم يكتبون حرف‎ 
الزمام في ول السطر. والحرف الأول‎ usi 
الثاني والحرف ما قبل‎ Els للرّمام بدلا من‎ 
أول‎ E من الحرفي الثالك‎ Ya الأخير للزمام‎ 
السطر. والحرف الثاني من أول الزمام بدلاً من‎ 
الحرف الرابع. وهكذا على النحو إلى آخره. ثم‎ 
bx لطر‎ p) هاا لضي‎ e 
يأتي‎ sf ذلك‎ ios الترتيب إلى شكله الأول.‎ 
الحرفُ الأول للزمام في الأخير والحرف الثاني‎ 
EON فیصبح التكسيرٌ‎ AUi في الزمام حرفا‎ 
وا أرادوا سطرًا آخر فنفسٌ ذلك السطر سيكون‎ 

سطر الزمام الأول. 


مراعاة الأصوات 


وما دام التحريف مستمرًا في جميع أنواع 
البسط 4j‏ یمود الزمام الأول ما عدا بسظ 


التماذج حيث ينظرٌ في هذا العمل: ما هي 


YA 


الحروف المطلوبة؟ وكم عدذها؟ وحسب عدد 
الحروف المطلوب تحريفها يكون التحريف. 
فمثلاً : إذا كانت الحروف المطلوية خمسة 
فالتحريف يكون لغاية خمسة أسطر . وان كانت 
سبعة فسبعة وهكذا علئ المنوال. وفي بعض 
à‏ يبتدأ التحريف من الحرف الأول أي 
حرف الزمام الأول فيكتبونه في أولٍ السطر 
الثاني والحرف الأخير في الثاني من السطر 
الثاني وهكذا يتمّون العمل لغایته*. 
التحريمة : 
Prohibition, interdition‏ 

هي في اللغة جعل الشيء e‏ € 

في الشرع التكبيرة الأولئ في الصلوة لأنها حرم 
الأشياء المباحة قبل الشروع في الصلوة. فالتاء 
فيها للوحدةء وقيل JEU‏ من الوصفية إلى 
الإسمية» وقيل للمبالغة كما في العلامة. والأول 
أظهرء كذا في البرجندي في فصل صفة 
الصلوة. i‏ ۱ 
Saddening of the voice - OPES‏ 
Attristement de la voix‏ 


Prohibition, forbiddingness - 


بالزاء المعجمة عند بعض متأخري اکن او 
ol‏ يترك طباعه وعادته في التلاوة gu‏ بها على 
وجه آخر كأنه حزين يكاد أن يبكي من خشوع 
وخضوع وهو منهي لما فيه من الریای كذا في 
الدقائق المحكمة. 


Acquisition of science - : التخصيل‎ 


PR 


Acquisition de la science 


في اللغة الجمع. وفي العرف العام جمع 
العلم مطلقًا كذا في جامع الرموز. 
في البرجندي من أن التحصيل عام في تحصيل 
كل شيءء لكنه غلب استعماله في deam‏ 
العلوم. وعند أهل التعمية عبارة عن تحصيل 
عرو الإسم ويجيء في PT‏ المعمی . 
المنطقيين iske‏ عن جعل القضية مُحصّلة بفتح 
الصاد المشددة» وهي عندهم قضية حَملية يكون 
کل m‏ موضوعها ومحمولها وجودیا ol‏ يكون 
السلب خارجا من مفهومي الموضوع والمحمول 
جميعًا سواء كانت موجبة کقولنا: زید كاتب» 
أو سالبة كقولنا: زيد ليس بکاتب. سفیت بها 
لكون d$‏ واحد من الطرفين فيها وجوديًا 
محصّلاً. وربما يخصّص اسم المحصّلة 
بالموجبةوتسمّى السالبة بسيطة OY‏ البسيط ما لا 
جزء له» وحرف السلب ol‏ كان موجودًا فيها 
إلا أنه ليس جزءًا من طرفيها ويجيء ما يتعلق 
بهذا في لفظ السلب ولفظ المعدولة. 

Incitation, exhortation - : النَخْضِيض‎ 


Incitation, exhortation 


في اللغة البَعْتْء وعند آهل العربية cb‏ 
الشيء Les‏ وازعاج عل ما ذکر في المغني في 
بحث الا ولولاء حيث ذكر هناك أن العرض 
والتحضيض معناهما طلب الشيءء ولكن 
العرض طلبٌ بلين وتأذب والتحضيض من أنواع 
PUT‏ 


ويؤيده ما 


O)‏ ودر رسالة مسمی بانواع البسط میگوید تكسير زمام يعني تحريف حروف زمام بدينطريق بودكه چون تكسير نمايند حرف آخر 
زمام را در اول سطر بنویسند وحرف اول زمام را بجاي حرف دوم وحرف ما قبل آخر زمام را بجاي حرف سويم اول سطر 
بنويسند وحرف دويم اول زمام رابجاي حرف جهارم وبهمين قاعدة تمام كنند واين تحريف رادرهر سطر نمایند تا آنكه زمام 
باترتيب زمام اول باز آيد وعلامات او آنست كه جون حرف اول زمام اول در آخر زمام آيد وحرف دويم زمام اول در اول 
زمام آيد تكسير تمام شده باشد واگر سطر دیگر خواسته باشند همان سطر زمام اول خواهد آمد. ودر جميع انواع بسط ما 
دامي تحريف كنند كه بزمام اول باز گردد الا در بسط تمازج که دران عمل نظر میکنند كه حروف مطلوب چند است و بتعداد 
حروف مطلوب تحريف نمایند اگر حروف مطلوب پنج حروف باشند تابنج سطر تحريف واگر هفت باشند تاهفت سطر و 
برين قياس ودر بعضي صور در تحریف ابتدا از حرف اولين کنند يعني حرف اول زمام را دو اول سطر نویسند وحرف آخرین 


را در دوم سطر دوم وهمچنین عمل بپایان رسانند. 


التحقق 
التَحقّق : - Identification, indubitableness‏ 
Identification, indubitabilité‏ 

هو عند الأشاعرة مرادف للثبوت والکون 
والوجود. وعند المعتزلة مرادف للثبوت وأعم 
من الكون والوجود ويجيء في لفظ المعلوم. ثم 
التحقق قسمان: أصلى وهو أن يكون التحقق 
حاصلاً لشيء في نفسه mE‏ َي وهو 
أن :لا یکرت ses‏ ل p‏ ليا تعلق به غل 
قياس الحركة الذاتية والتبعیف» كذا في شرح 
المواقف في مقدمة الأمور العامة. 
التحقيق : Verification, realization, divine‏ 
manifestation - Verification, réalisation,‏ 
manifestation divine‏ 

هو في عرف أهل العلم إثبات المسألة 
بالدليل كما ol‏ التدقيق اثبات الدليل بالدليل» 
كذا ذكر الصادق الحلواني في حاشية بديع 
الميزان. وعند الصوفية هو ظهور الحق في صور 
الأسماء الإلهية كذا فى كشف اللغات. وعند 
القرّاء هو إعطاء کل حرفي Mm‏ وقد سبق في 
لفظ التجويد. 
Delirium, hallucination : vj‏ 
vomiting - Deire, hallucination,‏ 
vomissement‏ 

عند الأطباء هو استفراعٌ غير محسوس 
ويقال له التحليل CURT‏ كذا في بحر الجواهر. 
ue Ua Jed! Gt;‏ اران الذي یکون 
في is‏ طويلة إلى الصحة S‏ 


Vomiting, suppression of the : التحلیل‎ 


(۱) التحلیل (ع). 


۳۹۲ 


copula - Vomissement, suppression de la 
copule 


عند الأطباء هو التحثّل. وعند المحاسبين 
هو العكس. وعند المنطقيين ویسمی بالانحلال 
LA]‏ عبارة عن حذف ما يدل على العلاقة بين 
طرفي القضية من النسبة الحكمية» أي حذف 
Ju catal‏ على الربط بين الطرفين» سواء كان 
ربظا حَمْليًا أو شرطيّاء ويجيء في لفظ القضية. 
وقد يُطلق التحليل عندهم علئ معنيين آخرين 
سبق ذكرهما فى المقدمة فى بيان الرؤس الثمانية 
في الأنحاء التعليمية . don‏ أهل التعمية اسم 
لعمل من الأعمال التسهيلية du,‏ مولانا عبد 
الرحمن الجامي من رسالته: التحلیل عبارة عن 
معنى الشعري المفرّدء وباعتبار آخر: نوع من 
اللغز المُعَمَى مركبٌ من شيئين أو أكثرء ومثاله 
في البيت التالي: 
بسبب العَرْبَدَةٍ كنث Jed‏ 

ومن الجهل كنت Jal pul‏ الحال 

فمن هذا البيت نستخلصٌ اسم اعماد». 
فمن لفظ عربدة حرف العين ثم يضاف إليه «ما» 
وحرف ?€ من جدال بعد حذف رأس الكلمة 
وهو «ج» فيبقى لدينا كلمة «عماد»۳. 
التحمیض : Acidification - Acidification‏ 

بالمیم هو Aa‏ یستعمل في قلي البزور 
کالشونیز - الحبة السوداء - ونحوه. وطریقه أن 
توضع البزور في قدر وتُوقد GUI‏ تحته حتن 
یخرج لها الرائحف کذا یفهم من بحر الجواهر 
والاقسرائي . 


CO‏ مولوي جامي در رسالة مؤلفة خود میفرماید تحلیل عبارتست ازانکه باعتبار معني شعري مفرد باشد وباعتبار معني معماني 
مركب از دو جيز يا بیشتر مثاله . شعر . زروي عربده تاما جدال میکردم . زجهل سر زنش اهل حال میکردم. ازين بيت اسم 
عماد بر ميخيزد يعني چون از روي لفظ عربده عين گرفته بالفظ ما وبا حرف دال که از لفظ جدال بعد انداختن سر اوکه 


حرف جيم است ترکیب کنند عماد حاصل شود. 


۳۹۳ 


m 


Personification, 


تحميل الواقع 


incarnation, materialization - 


Personification, incarnation,concrétisation 


هو عند البلغاء iske‏ عن o!‏ الوجود 
العيني يظهرٌ له في وقوعه الحالي حمل لطيف› 
ثم يبين السبب في ذلك أن ذلك الشيء انبثق منه 
ذلك الغرض. وذلك الحال من هذا المعنى قد 
حصل . ومثال ذلك في وصف عمودٍ من الحجر: 
والمعنی: ما أن وضع الملك قرب العمود 
أحماله»» هذا A‏ المعاني التي یمکنْ ترجمتها 
OS‏ كلمة بار لها عدد كبير من المعاني وهناك 
dl‏ آخر يفوي رواية البيت نفسه في Pan‏ 
الصفحة: «حين $3 الملك بالورود عليه OQ‏ 
العمود». حتی نهض العمود واقّا últ‏ على قدم 
واحدة. کذا في جامع الصنائم"*. 


Passage from cross-reference : يل‎ půl 
to another, attribution, transformation - 
Passage d'un renvoi à un autre, 
attribution, transformation 


عند المحدئین هو الانتقال من إسنادٍ إلى 
SUL‏ آخر. قالوا إذا كان للحديث إسنادان أو 
أكثر كُتب عند الانتقال من إسناد إلى إسناد آخر 
ح مفردة مهملة إشارة إلئ التحويل من أحدهما 
إل آخر وهو الاصح. وقال این p‏ لم 
Ul‏ ممن dem‏ بیانه. غير آني وجدث بخظ 
BÁZ‏ في مكانها des‏ وهو مشعر بأنه رمز 
MI‏ صح eu Se‏ سقوط إسناد حديث هذا 
الإسناد من الكتابة» وهذا إسناد حديث آخر WI‏ 


يرگب الإسنادان إسنادًا واحدًا. وقيل هی لمجرد 
الحيلولة كناية من الحائل فلا R3,‏ بشيء. 
وحكي عن المغاربة أنهم يقولون عنده الحديث» 
هكذا يفهم من خلاصة الخلاصة والإرشاد 
الساري شرح البخاري. وعند المنجمين انتقال 
أي توججه الکوکب من آخر برج إلى أول برج 


آخر کانتقال الشمس من الدرجة الأخيرة من 


الحوت إل الدرجة الأول من الحمل» 
بالطول أيضًا. والبعض على أن نقل الكواكب 
من موضع إلى موضع آخر مطلقّاء أي سواء كان 
ل ا 
ما ذكره عبد العلي البرجندي في شرح زيج 
الھک في باب معرفة الإتصالات. 
وتحويل القمر يسمّئ Mus‏ قالوا تحويلات 
القمر LS‏ انتقالات. 
الكسر من مخرج إل مخرج آخر أي تغییر نوع 
من الكسر إلى نوع آخرء أعني أن التحويل 
عبارة عن تغيير المنسوب إليه إلى عدو إذا أخذ 
ذلك الكسر منه انتسب منه نسبة de‏ من الصنف 
الأول» وطريقه أن يضرب عدد الكسر في 
المخرج المحوّل إليه ويقسم الحاصل على 
مخرجه أي مخرج ذلك الكسر المحول» 
فالخارج هو الكسر المطلوب من المخرج 
المحوّل إليه فإذا قيل النصف کم سدسًا يعني 
أردت تحويل النصف إلى الأسداس. فاضرث 
صورة النصف أي الواحد في الستة التي هي 
مخرج السّدس فيحصل ستة ثم أقسم الستة على 
الائنین الذي هو مخرج التصف فیخرج الثلاثة 
بعد العمل» وهو ثلائة أسداس» هکذا في شرح 


xe;‏ المحاسبين صرف 


0( جا اك اسار ع سك apii‏ انط جو آن غرض يديد 


آمده است وآن حال از ينمعني حاصل شده مثاله در صفت ستون 


بيك با ايستاده. كذا في جامع الصنائع . 
(5) تغ بيكي (م). 


. شعر. چو نزديك ستون شه بار آورد. . ستون پیشش 


(OO‏ لعبد العلي بن محمد بن الحسین البرجندي (- ۹۳۵). وهذا الزیج من وضع ألوغ بيك محمد بن شاه رخ بن تیمور 


(- ۸۵۳ه) وعلیه شروح ES‏ 


معجم المطبوعات العربية 4568 . 
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2. zt 
خلاصة الحساب.‎ 
Spatialization (to occupy a : pal 
space) - Spatialisation (occuper un 
espace) 

هو الحصول في المكان على ما في شرح 
المواقف فى مقدمة الموقف الثالث. ol, Ma,‏ 
كان فى نفسه صحیخا باعتبار ترادف الحيّر 
والمکان. لكن أول أن (Lx‏ بالحصول في 
الحيّر لكونه صحيحًا مطلقًا سواء اعتبر ترادفهما 
و .N‏ 
التخدیر ۰ Anaesthesia - Anesthésie‏ 


هو مقابل اللذع وهو Loi‏ للعضو بحيث 
يصير جوهر الروح الحامل لقوة الحس والحركة 
باردًا في مزاجه غلیظا في جوهره. فلا تستعملها 
القوی النفسانية . 
تخریج المناط : - Convenience‏ 
Convenence‏ 

هو عند الأصوليين الإخالة والمناسبة 
وسيجي . 


Particularization - : النَخْصيص‎ 


Particularisation 
بکذا كذا في كشف‎ O98 ja ولذا يقال‎ 
البزدوي. وفى عرف النحاة تقليل الاشتراك‎ 
الحاصل في النكرات» وتقليل الاشتراك الحاصل‎ 
بل‎ e utemur في لجرت دشم لا‎ 
التوضيح عندهم رفع الاحتمال الحاصل في‎ 
هو المراد بالتخصيص والتوضيح‎ liag المعرفة‎ 
في قولهم: الوصف قد يكون للتخصيص وقد‎ 
يكون للتوضيح. وقد يطلق التخصيص على ما‎ 
يعمّ تقليل الاشتراك ورفع الاحتمال وتحقيق‎ 


l (0‏ لمقصود (م). 


Yat 


ذلك ob‏ الوصف في النكرات إنما یقلل 
الاحتمال والاشتراك. وفي 
بالكلية» Op‏ رجلاً في قولك je,‏ عالم كان 
یحتمل على سبیل البدلية جمیم آفراده. وبذکر 
العالم قد زال الاحتمال حيث ob Je‏ لیس 
المراد غير العالی وبقي الاحتمال بالنسبة إلى 
آفراد العالم. وأما زيد في قولك زید التاجر عند 
اشتراکه بين التاجر وغیره فکان محتملاً لهماء 
وبذکر الوصف ارتفع ذلك الاحتمال بالكليّة. 


المعارف ‏ یرفعه 


لا يقال قد يرتفع الاحتمال Si‏ الوصف 
في النکرات كما إذا لم يكن الموصوف لا 
cll,‏ وقد لا يرتفع في المعارف كما إذا كان 
الموصوف بالتجارة من المسمينَ بزيد eau‏ 
UN‏ نقول مفهوم النكرة الموصوفة كلّي Òb‏ كان 
منحصرًا في فرد بحسب الواقع فلم Qua‏ 
الاحتمال بالكليّة نظرًا إلى المفهوم؛ وعند کون 
الموصوف بالتجارة من المسمينٌ بزيد متعددًا 
يجب ذكر الصفة الرافعة للاحتمال لأنه إنما 
يستعمل في واحد منهم بعينه وذكر الوصف لدفع 
مزاحمة الغير ليتعين المراد» فيجب ذكر ما يعين 
المراد""“ بخلاف النكرة فإنها تستعمل في 
مفهومها الكلي. ولذا تكون bj, ue‏ قيّدت 
بوصف لا توجد الا في واحد. ثم کون 
الوصف رافعًا للاحتمال في سائر المعارف محل 
í E‏ 

الم أنْ الإشتراك والاحتمال Up‏ معنوي 
أي ناشئ من المعنى كما فى النكرات وإما 
افطي: cel‏ تاشر دمن ola aie‏ كان تج 
الأوضاع المتعدّدة كما في المشترّك اللفظي 
بالقياس إلى أفراد معنى واحد فهو ناشی من 
المعن من قبيل الاشتراك المعنوي» أو بحسب 
وضع واحد كما في سائر المعارف. Óp‏ 
المعرّف بلام العهد الخارجي مثلاً كالرجل 


۳۹۰ 


N A | 


يصلح òl‏ يطلق على خصوصية d$‏ فرد من 
المفهومات الخارجية UJ‏ لأنه موضوع بإزاء تلك 
الخصوصيات وضعًا عامًا Up‏ لأنه موضوع 
لمعئی كي ليستعمل في som‏ لا فيه. dh‏ 
کان فالاحتمال ناش من اللفظ فقال السیّد 
السند: الظاهر آنهم آرادوا الاشتراك المعنوي 
لانْ التقليل تما یتصور فيه بلا تمل كما في 
رجل عالم فلا تكون جارية في قولنا عين جارية 
صفة مخصصةء وقد یتمخل فيحمل الإشتراك 
عل ما هو pul‏ من المعنوي واللفظي وتجعل 
جارية صفة مخصصة لأنها قللت الإشتراك بأنْ 
رفعت مقتضى الإشتراك اللفظي وهو احتمال 
العين لمعانيه [وعينت معنى واحدًا)“ فلم يبق 
في عين جارية إلا الاشتراك المعنوي بين آفراد 
ذلك المعنی. وصاحب الأطول قال: الظاهر 5i‏ 
التخصيص محمول على إزالة الإشتراك Cha‏ 
كان أو معنويًا إِمَا في الجملة أو بالكلية» الا أنه 
5 بتقليل الاشتراك لانه الغالب في 
التخصيص» وقلما يبلغ مرتبة الإزالة بالكليّة. 
فان قلت الرجل العالم خير من الجاهل في 
صورة الاستغراق لا يتصور ol‏ يكون لتقليل 
الاحتمال. اد لا احتمال للمستغرق بل لتقليل 
الشمول» Je‏ يجعل تقليل الشمول من 
التخصيص؟ قلت: قرينة الإستغراق تقوم بعد 
الوصف فالوصف لتقليل الاحتمال والقرينة لتعمّم 
ما فع فيه بعض الاحتمال؛ فيكون الوصف فيه 
مخصصًا. فان قلت لا guo‏ ذلك في کل رجل 
عالم» قلت: دخل الكل على الموصوف. ولذا 
لا يمكن وصف الكل بل يجب إجراء الوصف 
على المضاف إليه ولو جعل تقليل الاشتراك 
عبارة عن رفع الاحتمال أو إزالة بعض الشمول 
oV‏ مقتضى الاشتراك قد يكون الشمول وإِنْ كان 
الأكثر الاحتمال لهان الأمر انتهی. 


O)‏ [وعينت معنی واحدًا] (+ م ع). 


وفي عرف أهل المعاني هو القصر 
وسيجيء. وفي عرف الأصوليين يطلق علئ 
معانٍ. منها قصر العام على بعض مسمیاته: 
وهذا مصطلح الشافعية والمالكية. فقيل المراد 
بالمسميات أجزاء المسمّئ للقطع DU‏ الآحاد 
كزيد وعمرو مثلاً ليس من أفراد مسمّی الرجال 
3 مسمّاه ما فوق الإثنين من هذا الجنسء لكنّ 
التحقيق علئ ما يجيء في لفظ العام أنها الآحاد 
التي دل العام عليها باعتبار r‏ اشترکت cad‏ 
وهو معن مسميات العام لا أفراد مدلوله. 
ولولا أنهم جوّزوا التخصيص بمثل الاستثناء إلى 
الواحد لجاز جعل مسمّیات صيغة الجمع هي 
الجماعات لا الاحادء فيتناول التعريف ما اريد 
به جميع المسميات أولاً ثم أخرج بعض كما 
في الاستثنای. وما لم يرد به الا بعض مسمياته 
ابتداء كما في غيره. فالمراد بالكافرين في مثل 
اقتلوا الكافرين إل أهل dE‏ جميع الكفار 
ead‏ إخراج أهل CARE‏ فيتعلق الحكم» فيكون 
القصر على البعض باعتبار الحكم فقط. وفي 
مثل اقتلوا الكافرين ولا تقتلوا أهل الذمة يتبيّن 
ol‏ المراد بالكافرين غير أهل الذمّة خاصةء 
فيكون القصر على البعض باعتبار الدلالة 
والحكم جميعًاء ويكون معنى القصر في الأول 
أن اللفظ الذي يتناول جميع المسمّيات قد 
اقتصر الحكم على بعضهاء وفي الثاني أن اللفظ 
الذي كان يتناول فى نفسه قد اقتصرت دلالتها 
عل البعض خاضة. وحينئذ يندفع ما يتوم من 
oi‏ اللفظ o]‏ كان على عمومه فلا قصرء b|s‏ 


وحدت قرينة صارفة عنه فلا عموم ولا O ra‏ 


JU,‏ آبو الحسین هو إخراج بعض ما 
dut‏ الخطاب. ويرد عليه أن ما أخرج 


(Y)‏ (فالمراد بالکافرین في مثل . . . فلا عموم ولا قصر] (- ع). 


S 


يتناوله الخطاب بتقدير عدم المخصص كقولهم 
خصص العام وهذا عام مخصّص. ولا شك |9 
المخصّص ليس بعام» لكن المراد به كونه Ule‏ 
Yy‏ تخصيصه» وهذا ظاهر في غير استثناء. 
ci,‏ في الاستثناء فاللفظ عام يتناول الجميع» 
Op‏ لم يكن الخطاب أي الحكم عامًا فعبارة 
أبي الحسين يفتقر إل هذا التأويل في الاستئناء 
وغيره» وفي الاخراج LAÍ‏ لاقتضائه سابقية 
الدخول. وقولنا قصر العام على بعض مسمياته 
نما يفتقر إليه في غير الاستثناء فيكون أولئ. 
وبعضهم لم يفرّق بين العام والخطاب فزعم أن 
عبارة أبي الحسين لا يفتقر إلى التأويل OY‏ 
الخطاب في نفسه متناول ‏ لذلك البعض 
المخرج . 


وقیل هو تعریف ol‏ العموم 
والمراد بالتخصیص هو الاصطلاحي 
وبالخصوص اللغوي. كأنه قیل: التخصیص 
تعریف Ol‏ المراد باللفظ الموضوع لجمیع الافراد 

هو البعض منها فلا دور ولا تساوي ex. cud‏ 
الحدّ والمحدود في الجلاء والخفاء باعتبار ol‏ 
مَنْ عرف حصول الخصوص عرف dea‏ 
الخصوص وبالعکس ON‏ الخصوص اللغوي قد 
عرف والتخصيص الاصطلاحي بعد لم يعرّف. 
وقيل هو بیان ما لم يرد باللفظ العام. ومنها 
قصر العام علئ بعض أفراده بكلام مستقل مقترن 
أي غير متراخ» وهذا مصطلح الحنفية. فبقيد 
الكلام خرج المخصص الغير الكلامي فإنه ليس 
بتخصيص اصطلاحي. نحو العقل في قوله تمالل 


للخصوص 


«#خالق كل op Oded‏ العقل يخصص 
ذات الله تعالی . aM‏ في نحو قوله تعالی 
esu»‏ من كل s‏ شيء M‏ فان الحسٌ يخصص 


ل dnd cs‏ والعادة في نحو لا 


a بين (+ م‎ )١( 
. ۱۰۲ الانعام/‎ OO 


(۳) النمل/ ۲۳. 


۳۹۹ 


يأكل الرأس up‏ لا يتناول رأس الطیر Se‏ 
وبقید المستقل خرج غير المستقل وهو الکلام 
الذي يتعلق بصدر الكلام أي ما هو صدر ومقذم 
في الاعتبار سواء كان مقدمًا في الذكر e Hi‏ 
يكن» فلا يرد الشرط المقدم على الجزاءء dB‏ 
XR‏ اعتبارًا. وكذا لا يرد الاستثناء المقدّم 
عل المستثنول منه ونحو ذلك. ولا يكون GU‏ 
بنفسه حت لو ذكر منفردًا لا يفيدٌ المعنی Mp‏ 
ليس بتخصيص عند الحنفية» بل Db‏ كان Mp‏ 
وأخواتها فاستتنای op Vb‏ كان diy oU‏ 
مؤادّها فشرطء op Yp‏ كان gb‏ وما يفيد 
معناها فغاية» VW],‏ فصفة أو غيرها. 
المقترن خرج النسخ فإنه إذا تراخئ دليل 
التخصيص يسم نسحا لا تخصيصًا. ومنها 
قصر العام علئ بعض أفراده بدليل مستقل وبهذا 
المعنل يطلق التخصيص أيضًا عند الحنفية. 
وبهذا الاعتبار يقال النسخ تخصيص» فله عندهم 
معنيان. ومما ينبغي أن يعلم أنه ليس معنى 
القصر عند الحنفية ثبوت الحكم للبعض ونفيه 

البعض» Op‏ هذا قولٌ بمفهوم الصفة 
والشرط وهو خلاف مذهبهم بل المراد من 
القصر أنْ يدل على الحکم في البعض ولا يدل 
في البعض الآخر لا Cu‏ ولا GUI‏ حت لو ثبت 
ثبت بدليل آخرء ولو انعدم انعدم بالعدم الأصلي 
sl,‏ لا بد فى التخصيص من معنى المعارضة» 
ولا يوجد ذلك في الدليل الغير المستقل op‏ 
الاستئناء مثلاً لبيان أنه لم يدخل تحت الصدرء 
لا Di‏ هناك حکمین. أحدهما معارض للآخرء 
كما يوجد في الدليل المستقل. ومنها قصر 
اللفظ على بعض مسمياته olo‏ لم يكن ذلك 
اللفظ Úle‏ فهذا eel‏ من المعنى الأول. وهذا 
كما يقال للعشرة |4 عام باعتبار تعدد آحاده مع 


وبقيد 


۳۹۷ 


القطع OL‏ آحاده ليست مسمياتهاء وإتما 
مسمياتها العشرات. فإذا قصر العشرة مثلاً على 
خمسة بالاستئناء «e‏ قيل قد (qanm‏ وكذلك 
المسلمون للمعهودين نحو: جاءني مسلمون 
فأكرمت المسلمين الا زيدًا فانهم يسمّون 
المسلمين Ule‏ والاستثناء عنه تخصيصًا له. 

Del‏ أن التخصيص كما يُطلق على القول 
كما عرفت كذلك قد يطلق Me o‏ الفعل 
وكذلك النسخ» صرح بذلك في العضدي في 
مباحث السنة. 


M^ 


سيم 
التخصيص بالمعنى الأول: 


قالوا المخصّص ينقسم إلى متصل ومنفصل 
لاه ما Y oi‏ يستقل بنفسه أو بستقل والأول 
المتصل والثاني المنفصل. والمخصّص المتصل 
الاستثناء والشرط والصفة والغاية وبدل 
البعض نحو جاءني القوم أكثرهم. والمتفصل اما 
كلام أو غيره كالعقل نحو خالق كل شيءء OB‏ 
العقل هو المخصّص للشيء بما سوى الله 
تعالٰ» وتخصيص الصبي والمجنون من خطابات 
الشرع من هذا القبيل» وكالحس نحو أوتيت من 
TP‏ وكالعادة نحو لا نأکل Cb‏ فانه يقع 
عل ما يتعارف أكله Gyia‏ وكالتشكيك نحو 
كل مملوك لي حرّ لا بقع على SEDI‏ فهذا 
أي التخصيص بالمستقل تخصيص إتفاقا بين 
الحنفية والشافعية والمالكيةء بخلاف التخصيص 
بغير المستقل فانه مختلف فيه كما عرفت. هذا 
كله هو المستفاد من كشف البزدوي والتلويح 
والعضدي وحاشية التفتازاني. 


DAL 


Designation of the تخصيص العلة:‎ 
cause, to quash a sentence - Designation 
de la cause, cassation d'un jugement 


عند الأصوليين هو أن due‏ المجتهد: 


كانت Qe‏ صفة ip‏ لكن تخلّف الحكم 
عنها بمانع» كذا في نور الأنوار شرح المنار 
التخفيف : Lightening - Allégement‏ 


هو ضد التشديد ومنه OÍ‏ المخففة والنون 
الخفيفة. وقد يطلق على إسكان الحرف LA‏ 
كما في فتح الباري. وقد مر في لفظ التثقيل 
أيضًا. وتخفيف الهمزة عند الصرفيين يُطلق على 
تغيير الهمزة بالقلب أو الحذف أو الإسكان كما 
ورد في لفظ الاعلال. والهمزة المخففة تسى 
همزة بين بين كما في الصراح ويجيء في لفظ 


التسهيل . 


Thickening, rarefaction - : التخلخل‎ 
Epaississement, raréfaction 


عند الحكماء يطلق على معان وكذا 
التكائف الذي يقابله تقابل التضاد. منها ازدياد 
حجم الجسم من غير أن ينض إليه جسم آخرء 
وهو التخلخل الحقيقي. ويقابله التكائف 
الحقيقي وهو انتقاص حجم الجسم من غير bl‏ 
یتفصل عنه شيء من أجزائه أو من جسم غريب 
كما في الإندماج وهما حينئذ من أنواع الحركة 
في الکم. فبقيد الزيادة في حد التخلخل خرج 
التكائف والذبول والهزال والانتقاص الصناعي 
ورفع الورم ON‏ الكل انتقاص. وبقيد من غير 
أن ينضم إليه خرج النموٌّ والسّمن والانتفاش. 
وأيضًا في الانتفاش تباعد الأجزاء لا ازدياد 
حجم الجسم فتأمّل. وفيه بحث وهو bi‏ كل 
واحد من الورم والأجزاء الزائدة الصناعية Up‏ 
ol‏ يكون بانضمام الغير أو لا. فعلى الأوّل 
ان لا الک ie jeudi ides‏ 
التخلخل. ويمكن الجواب بأن کل واحد منها 
ليس على نسبة طبيعية أصلاً بخلاف السّمن 
والتخلخل فإنهما قد يكونان كذلك فلا اختلال 
في le‏ أحدهما. وحاصل تعريف التخلخل هو 


التخلص 


۳۹۸ 


ازدیاد أجزاء الجسم على نسبة طبيعية في الجملة 
من غير انضمام الغیر. والذي du‏ عل ثبوت 
التخلخل والتکاثف هو أن الماء إذا انجمد je‏ 
حجمه وإذا ذاب عاد إلى حجمه الأول فظاهر 
أنه لم يكن انفصل عنه جزء حين ep‏ حجمه 
ثم عاد ذلك الجزء» أو ما يساويه إليه حين عاد 
هو إل حجمه الاول» بل صغر حجمه بلا 
انفصال وهو التكائف ثم ازداد بلا انضمام وهو 
التخلخل. ومنها الانتفاش بالفاء وهو أن تتباعد 
الأجزاء بعضها عن بعض ويتداخلها الهواء أو 
جسم آخر غريب كالقطن المنفوش» ويقابله 
التكائف بمعنى الإندماج وهو ol‏ تتقارب 
الأجزاء الوحدانية الطبع بحيث يخرج عنها ما 
بينها من الجسم الغريب كالقطن الملفوف بعد 
وهما بهذين المعنيين من الحركة في 
الوضع» Op‏ الأجزاء بسبب حركتها الاینیة۳) 
إل التباعد أو التقارب تحصل لها هيئة باعتبار 
نسب بعضها إلى بعض. وفي بحر الجواهر إن 
اطلاق التخلخل والتكائف على المعنى الأول 
حقيقة وعلئ الثاني مجاز. ومنها o‏ القوام 
ويقابله التكائف بمعنئ غلظ القوام وهما بهذين 
المعنيين من الحركة في الكيف. وظاهر كلام 
المواقف يدل على bi‏ الإطلاق على المعنيين 
الأولين باشتراك اللفظ وعلی الثالث مجاز. Ob‏ 
شنت الزيادة على هذا فارجع إلى العَلّمي حاشية 
شرح هداية الحكمة وشرح المواقف في مباحث 
الحركة . 


نفشه › 


Disengagement, euphenism - : التخلص‎ 
Désengagement, ا‎ 


عند البلغاء یطلق على إتيان المادح اسمه 
في المدح كما في جامع الصنائع. وعلی 
الانتقال مما افتتح به الکلام إل المقصود مع 
رعاية المناسبة. قال في الإتقان في فصل 
المناسبة بين الآيات: Tom‏ من الاستطراد أو 
حت لا يكاد أن يفترقا. وخسن التخلص وهو 
ol‏ ينتقل مما ابتدئ به الكلام إلى المقصود على 
وجه سهل يختلسه اختلاسًا دقيق المعنل بحيث 
لا يشعر السامع بالانتقال من المعنى الأول الا 
قد وقع الثاني بشدة الإلتئام بينهما. وقد غلط 
أبو العلاء محمد بن غانم'" في قوله لم يقع منه 
في القرآن شيء لما فيه من التكلف» JU,‏ |9 
القرآن إنما ورد على الاقتضاات التي هي طريقة 
العرب من الانتقال إلى غير ملائم ولیس كما 
قال» ففيه من التخلصات العجيبة ما یحیر 
العقول» وانظر إل سورة الاعراف كيف ذکر 
الانبیاء والقرون الماضية والامم السابقة ثم ذکر 
موس إلى أن قصّ حكاية السبعین رجلاً ودعاثه 
لهم ولسائر امه بقوله CS‏ لنا في هذه الدنیا 
io‏ وفي PEII‏ وجوابه تعالی عنه» ثم 
تخلص بمناقب سيّد المرسلین بعد تخلصه «M‏ 
بقوله طقال عذابي أصيبٌ به مَنْ آشاء ورحمتي 
ix‏ کل Phd‏ فائتبها للذين من 
صفاتهم كيت وكيت وهم الذين يتبعون الرسول 
النبي الأمي. وأخذ في صفاته الكريمة وفضائله. 


O)‏ الأينية نسبة إلى الأين» والأين مقولة في المنطق وعلم الطبيعة تدل على المكان وتشير إلى الموضع . وقد استعملها المناطقة 
والفلاسفة والطبيعيون على السواء بمثل ما استخدموا الحيّز والمتحيز اي المكان والجسم القائم في مكان محدّد. أما الأين 
فعنى المكان مقولاً على الأشياء كما عنى أحيانًا المكان المطلق. 


0( علي بن محمد بن سلمان بن حائل» علاء الدين بن غانم» متوفى بتبوك عام ۵۷۳۷-. » 


شيخ فاضل بليغ كاتب. من أعيان 


الشام. الدرر الكامنة ۰۱۷۸/۳ الشذرات ۱۱4/۲ البداية والنهاية ۰۱۷۸/۱۶ السلوك TE‏ فوات الوفيات ۷۸/۳. 


(Y)‏ الاعراف/165. 
EDITAE‏ 


۳۹۹ 


وفي سورة الشعراء حك قول إبراهيم «ولا 
تخزني يوم C agas‏ فتخلص منه إل وصف 
SUI‏ بقوله یوم لا ينفع مال ولا Poss‏ إلى 
آخره. وفي سورة الكهف حکی قول ذي القرنين 
في pb WAT‏ جاء وعد ربي جعله دگاء وكان 
وعد Mir YI‏ فتخلص مله إلى وصف 
حالهم بعد ده الذي هو من أشراط الساعة ثم 
VEZ‏ الصور ثم ذكر الحشر ووصف مآل 


وقال بعضهم: الفرق بين التخلص 
والاستطراد أنك فى التخلص ترکت ما كنت فيه 
بالكلية وأقبلت على ما تخلّصت إليهء وفي 
الاستطراد تمرٌ بذكر الأمر الذي استطردت إليه 
مرورًا کالبرق الخاطف ثم تتركه وتعود إلى ما 
قيل وبهذا يظهر أن ما في سورة الأعراف 
والشعراء من باب الاستطراد لا التخلص لعوده 
في الأعراف إلى قصة موسئ عليه السلام بقوله 
ومن قوم موسئ إلى آخرهء وفي الشعراء إلى 
ذكر الأنبياء والأمم. ويقرب من حسن التخلص 
الانتقال من حديث إل آخر تنشیقلا للسامع 
مفصولاً بهذا كقوله تعالئ في سورة ص بعد ذكر 
الأنبياء «هذا ذِكْرٌ ون للمتقين لخن UG‏ 
p‏ هذا القرآن نوع من الذكر. فلما انتهن ذكر 
الأنبياء وهو نوع من التنزيل أراد أنْ يذكر نوعًا 


0( الشعراء/ AV‏ 
(Y)‏ الشعراء/ ۰۸۸ 
(۳) الکهف/۹۸. 
)£( ص/ ٤۹‏ . 
)2( ص/٥‏ . 


التخيّل 

آخر وهو ذكر الجنة وأهلهاء ثم UJ‏ فرغ قال: 
«هذا وان للطاغين لشر OÅ‏ فذكر النار 
وأهلها. قال إبن الأثير في هذا المقام من 
الفصل الذي هو أحسن من الوصل وهي علامة 
وكيدة بين الخروج من كلام إلى اخر. ويقرب 
أيضًا منه حسن المطلب. قال الزنجاني“ 
والطيبي وهو أن يخرج إلى الغرض بعد (AE‏ 
الوسيلة كقوله #إياك نعبد وإياك نستعين)" . 
قال الطيبي ومما اجتمع فيه حسن المطلب 
وحسن التخلص قوله تعالی حكاية عن إبراهيم 
«نإنهم $36 لي الا رب العالمين» الذي خلقني 
فهو بهدین ۲۳۹ إل قوله: ورب هب لي حُكمًا 
(vind,‏ بالصالحین6"" انتهئ ما في الإتقان. 
Indigestion - Indigestion FTESAT‏ 

بالضم وفتح الیخاء ناكوار شدن طعام 
وجزان أصله الوخمة قلبت الواو تاء. وعند 
الاطباء عبارة عن فساد الطعام في المعدة 
واستحالته إل RAS‏ غير صالحة كما في بحر 
الجواهر. 
التخیّل : - Imagination, representation‏ 
Imagination, représentation‏ 

عند الحكماء هو إدراك الحسّ المشترك 


الصور وقد سبق في PT‏ الإحساس. ويعرف 
أيضًا بحركة التفس فى المحسوسات بواسطة 


CU‏ هو محمود بن أحمد بن محمود بن غبيثار» أبو المناقب» شهاب الدين الزنجاني ولد عام “الاده/ ۷۷١١م‏ وتوفي ببغداد عام 
303[ ۸(م. لغوي» فقيه شافعي» درس بالمدرسة النظامية ثم بالمستنصرية ببغداد. له عدة مؤلفات. الاعلام 
۷ طبقات الشافعية ۰۱۵۶/۵ النجوم الزاهرة 1۸/۷ . 


. 5 الفاتحة/‎ (V) 
NA - ۷۷ الشعراء/‎ CA) 
AY الشعراء/‎ (4) 


المتصرّفة ويجيئ في لفظ الفكر. eei)‏ عند 
الشعراء هو أن um‏ الشاعرٌ شيئًا في ذهنه 
بسبب ارتباط بعض أوصافب ذلك الشيء» ويقال 
أيضًا لهذا الامر تصورًا. ومثاله البيت الاني: 

بما ol‏ الملك أعطى الاذن بالورودٍ عليه قرب 
العمود 

وقف العمود أمامه على قدم واحدة. 

۴۷. كذا في جامع الصنائع‎ 
Amphibology, Polysemy, : التخبيل‎ 
suggestion - Amphibologie (double sens), 
Polysémie, suggestion. 


وهو مصدر من باب التفعيل. ويطلق على 
تصوّر وقوع النسبة ولا وقوعها من غير تردد ولا 
تجويز» هكذا ذكر pi‏ الفتح والمولوي عبد 
الحكيم في مبحث التصور والتصديق. وعلى 
الإيهام» وعلئ قسم من الاستعارة. ويقول في 
جامع الصنائع : de‏ هو أنْ "i‏ بلفظ 
مشترك بين i‏ معان بحيث يدل سياق الكلام 
على ax‏ المعاني وین فيه راعاق للنظير c‏ 
وبسبب طوق النظير فالوهم es‏ إلى المعنی 
الثاني الذي هو غير تام وهذه الصنعة البديعية 
قريبة من الإيهام والخيال. إلا b‏ لمة új‏ وهو 
أن الخیال فيه joe‏ مصطلح از مشتمل على 
لطيفة X‏ ضرب مثل. ويذهب SE‏ إلى المعنى 


£i 


الحقيقي . دفي الإيهام كلا المعنيين «out‏ لکن 
أحدّهما T‏ والثاني بعيد. de AJ‏ سياق 
العبارو P‏ فهو المراد. وهنا نفس ذلك المعنى 
تام إلا أله بسبب agb‏ النظيرء فان S‏ یسب 
إلى المعنى الثاني وهو غير ثابت 


وهذا النوع من المحسنات البديعية ju‏ 
NUM‏ مثال على ذلك: 
تمزق الكوكب قطماً من نورٍ القمر 
وسخنت بسببه طبلة الشمس. 
فلفظ «حرارات» له معنیان: آحذها 
السخونة والثاني : قرغ MT‏ الذي یصنع في 
الأفراح . وهنا المعنى الأول هو المراد أي 
وهو معنی z n‏ بسبب ذكر الف 
TT ui‏ 
النظير c^‏ ومقبول. Jus‏ آخر علئ هذا البيت 
التالي : 


مائة (کره) طول صفه من الناس 


Ul,‏ في العرض فهو 251 من النجوم. 
فكلمة «عرض» لها معنیان: Gale!‏ 


مناسب للطول والثانيي: الچیش . والمعنی الثاني 
هو puli‏ والمراد برغم أن العرض مناصب للطول 
إلا أنه غيرٌ مراد“ 


)© وتخیل نزد شعراء آنست كه شاعر چیزی را در ذهن تخيل کند بسبب تعقل بعضی ارصاف ان که دران صورت بندد واين را 
تصور نيز گویند مثاله. شعر. جودربيش ستون شه بار داده. ستون ببشش بيك پا ايستاده. كذا في جامع الصنائم . 

(T)‏ ودر جامع الصنائع كويد تخييل آنست که لفظ مشترك مشتمل معاني آورده شود جنانجه سياق تركيب بريك معني تام حاكي 
بود ومراعات نظير كرده آيد وبسبب طوق نظير گمان بر معني دوم رود وآن معني تام نباشد واين صنعت نزديك ايهام وخیال 
است وفرق آنست كه در خيال يك معني كه مجاز مصطلح ولطيفة آميز ويا ضرب المثل مراد باشد وبر معني حقيقي خيال رود 
ودر ايهام هردو معني تام است ليكن يكقريب دوم بعيد وبعيد بسبب سياق تركيب باشد ومراد معني بعيد بود واينجاهمان يك 
معني تام بود الا آنكه بسبب طوق نظير گمان بر معني دوم رود وثابت نباشد واين صنعت در غايت دلاويز است مثاله . شعر. 
كوكب ازنور ماه باره ازو. دف خورشيد در حراره ازو. لفظ حرارت دو معني دارد يکي گرمي دوم دف زدن معروف كه در 
شاديها باشد واينجا مراد معني اول است وهمين معني تام است وليكن بسبب ذكر دف گمان بر حراره ميرود وآن معني تام 
نيست وبسبب طوق نظير دلاويز است مثال دیگر. شعر. صد كره طول صفش از مردم . ليك در عرض بيشتر ز انجم . لفظ 
عرض دو معنی دارد یکی مناسب طول دوم لشكر واين معني دوم كه تمام است مراد است ومعني اول كه مناسب طول است 


مراد نیست . 


١ 


Interference, coincidence - : التداخل‎ 
Interference, coincidence 


يطلق على معانٍ. الأول کون الشیئین 
بحيث يصدق أحدهما على بعض ما يصدق عليه 
الاخر سواء كان بينهما عموم وخصوص Uh.‏ 
أو من وجه وقد سبق في لفظ التخالف. ویجیی 
Al‏ فى لفظ الماهية. والثانی کون العددین 
بحیث يعد آحدهما الآخر کعشرة وعشرین OB‏ 
العشرة تعد العشرین أي Oaa‏ إذا ألقيت منه 


مرئین ۰ فبینهما تداخل c‏ وهذان العددان 
متداخلان وهذا e!‏ من مصطلحات 
المحاسبین . والثالث أن ينفذ آحد الشیتین في 


الآخر ps‏ بأسره pa deu‏ جوهرهما 

واحدًا ویسمّی بالمداخلة أيضًا. والشيء أعمّ من 
المادي والمجرّد فيدخل تداخل p‏ 
وذكر الشیئین لبيان آقل ما يوجد فيه التداخل لا 
للإحتراز عن الأكثر. وقيل هو أن ينفذ أحد 
الشيئين في الآخر ويلاقيه بأسره بحيث يصير 
E‏ واحداً» X)‏ خرج تداخل 
المجردات . وبعضهم 53 لفظ الجزء مكان لفظ 
الشيء ولا La‏ في ذلك A‏ المراد بالجزء هو 


الشيء. ويرد على التعريفين حلول الهيولئ في 
الصورة. وأجيب بأن اتحاد جوهر الشيئين 


وحجمهما يستلزم اتحاد الوضع » ولا وضع 
للهيولى. ولذا عرّفه البعض بدخول الجواهر 
بعضها في بعض بحيث يتحدان في الوضع 
والحجم. ويخرج من هذا التعريف أيضًا تداخل 
المجردات ip‏ لا حجم للمجردات. إن قلت 
یخرج من جميع هذه التعريفات تداخل 
الاعزاض قلت لا ضير في ذلك إذ هذه تعريفات 
للتداحل المستحيل وهو تداخل الجواهر بخلاف 
تداخل الأعراض SB‏ غير مستحیل. وقيل هو b‏ 
QU e )۱(‏ 


(Y)‏ والمقصود ep)‏ ع). 
(۳) فاطر/ ۲۷ . 


التدبیج 
یکون آحد الجزئین Seb‏ فى الآخر بحيث 
تكون الإشارة (JE‏ أحدهما ع الاشارة إلى 
الآخر والتداخل بالمعنى الاصطلاحی والدخول 
الي اعرف اودر iiv ala)‏ 
الإشارة العقلية فدخل تداخل المجرّدات وخرج 
تداخل الأعراض لعدم كون العرض جزأ. نعم 
asi di‏ بالجزئين الشيئان وبالاشارة الحسَية 
لخرج تداخل المجرّدات ودخل تداخل الأعراض 
وحلول الصورة في الهیولی وحلول نحو الجسم 
التعليمي في الجسم الطبيعي. وقيل هو ملاقاة 
أحد الشيئين بكليته كلية AI‏ بحيث يكون 
حيزهما ومقدارهما واحداً. وفيه xb‏ لا يشتمل 
تداخل الجواهر الفردة لد لا كلية فيها لد لا 
تقبل القسمة أصلاً. ويدفعه X‏ أراد بتمامه pha‏ 
الآخر ولو da‏ بقوله بعينه عين الاخر لكان 
أسلم وأخصر. هذا كله خلاصة ما ذكره العلمي 
في حاشية شرح هداية الحكمة في فصل إبطال 
الجزء الذي لا يتجزئ 

التدارك : 


Retraction - Rétraction 

عند البلغاء هو الإستدراك كما عرفت عن 
قریب» وقد JA‏ 
التدبيج : Metaphor - Métaphore‏ 


بالموحدة مصدر من باب التفعيل مأخوذ 
من الديباج بمعنی جعل الشيء ذا ديباج أي ذا 
حسن وزینة. كما في حواشي المطوّل. وهو 
عند أهل البديع Di‏ يذكر المتكلم ألوانًا يقصد 
بها التورية والكناية كقوله تعالی #ومن الجبال 
3i‏ بيص وحمرٌ مختلف آلوائها وغرابيبٌ 
سود۳: قال ابن أبي الإصبع: المراد بذلك 
diy‏ أعلم الكناية عن المشتبه والواضح من 
الطرق لأن الجادة البيضاء وهي الطريقة التي كثر 


التدبير 


السلوك عليها جداً وهي أوضح الطرق وأبينهاء 
ودونها الحمراء ودون الحمراء السوداءء كأنها 
في الخفاء والإلتباس Xo‏ البياض والطرف 
الأدنل فى الخفاء السوداء والأحمر بينهما على 
وضع الألوان في التركيب» وكانت ألوان الجبال 
لا تخرج عن هذه الثلاثة. والهداية وكل علم 
نصب للهداية منقسمة إلى هذه القسمة. LYU‏ 
الكريمة منقسمة كذلك فحصل فيها التدبیج كذا 
في الاتقان. وهذا مثال تدبيج الكناية . Gi,‏ 
مثال تدبيج التورية على ما في المطول فقول 
الحريري: فمذ اغبرٌ العيش الأخضر وازورٌ 
المحبوب الأصفر Syl‏ يومي الأبيض وابیض 
فودي فالمعنى القريب للمحبوب 
الأصفر هو الإنسان الذي له صفرة والبعيد هو 
Poll‏ ههنا فيكون تورية. هذا 
وقد اعتبر صاحب الاتقان التدبيح صنعة على 
واعتبره صاحب التلخيص من أنواع 
الطباق. قال صاحب المطول: لما كان هذا 
داخلاً في تفسير الطباق لما بين اللونين من 
التقابل صرح المصنف بأنه من أقسام الطباق 
وليس قسماً من المحسّنات المعنوية برأسه 
وقال: وتفسيره بان يذكر المتكلم في uin‏ من 
المدح أو غيره ألواناً لقصد الكناية أو التوریت 
odiy‏ بالألوان ما dà‏ الواحد ومآل 
التفسيرين واحد. 


الأسودء 
الذهب وهو 


حدة 


Lucidity, conduct, freeing, art : التدبير‎ 
of direction - Lucidite, régime, 
affranchissement, art de la direction 


بالموحدة لغة التصرف أو التفکر في عاقبة 
الأمور. وعند الأطباء التصرف في الأسباب 
باختيار ما يجب أن يستعمل نوعاً ومقداراً Gys‏ 
في الستة الضرورية. وكثيرًا ما أراد به بقراط 


(۱) المقصود (م). 
(۳) ۱ لمقصود (م). 


۲ 


التصرف في الغذاء خاضة من جهة اللطافة 
والغلظة والقلة والكثرة وغيرها. وقد يطلق على 
الحقنة مأخوذاً من الدبر. وتدبير الروح هو 
E‏ جوهره الذي لا يحصل إل بفعلين : 
أحدهما ترويح حاصل بالانبساط وثانيهما تنقية 
حاصلة بالانقباض» كذا فى بحر الجواهر. 
والتدبير عند Jal‏ الشرع إعتاق المملوك بعد 
الموت بلا فصل. وقيل عتقه بعد الموت وتعليق 
العتق بالموت فالمملوك مديّر بالفتح والمالك 
مدبّر بالكسر. pul,‏ بالفتح نوعان: مطلق وهو 
من gle‏ عتقه بمطلق موت المولی» ومقيّد وهو 
من علق عتقه إلى مدة غلب موته قبلها» كما 
تقول آنت خر o‏ مت إلى مائتي سنة كذا في 
جامع الرموز. وفي فتاوی عالمكير نقلاً عن 
البدائع: المقيّد هو ol‏ يعلق e‏ عبده بموته 
موصوفا بصفة أو مشروظا بشرط نحو أن يقول 
ol‏ مت من مرضي هذا أو من سفري هذا فأنت 
حر ونحو ذلك مما یحتمل أن یکون موته على 
تلك الصفة ویحتمل أنْ لا یکون كذلك. وکذا 
M]‏ ذکر مع موته شرظا آخر یحتمل الوجود 
والعدم فهو مدبر Ww»‏ 


Home conduct - Art تدبير المنزل:‎ 


ménager 


من أنواع الحكمة العملية وقد سبق في 


المقدّمة وتسمئ أيضًا بعلم تدبير المنزل والحكمة 
المنزلية . 


Verification of proofs - 


التدقيق: 
Vérification des preuves‏ 

هو إثبات الدلیل بالدليل كما أن التحقيق 
إثبات المسئلة بالدلیل كذا ذكر الصادق 
gue‏ في حاشية بدیع المیزان؛ فالمدقق 
اعلی مرتبة من المحقق. والمدقق في اصطلاح 


۳ 


الصوفية هو الکامل الذي ظهرت له LAYI‏ على 
فيقتها. Way‏ المعنى اما Lu‏ لمَنْ تجاورٌ 
مرحلةً الأستدلال بالحجّة والبرهان ووصل إلى 
مرتبة الکشف الإلهي e‏ من Jal‏ المشاهدة 
عياناء DU‏ حقيقة کل الاشیاء هي الحق. dl,‏ 

لا وجود إلا m‏ المطلق. Úly‏ الموجوداث 
الأخرى up‏ مضافةٌ له ليس L|‏ كذا في لطائف 
Ou‏ 


التدلیس : 


disguise - Fraude, escroquerie, 


Cheating, smuggling, swindle. 


déguisement, dol 

باللام في اللغة عيب کالاپوشیدن واختلاط 
واشتداد ظلام - إخفاء العيب في السلعة. 
واختلاط الظلام وشدته . وعند السبعية هو 
دعوی موافقة أكابر الدين والدنيا ويجيء في لفظ 
السبعية. وعند المحدّثين هو إسقاط الراوي من 
إسناد الحديث بحيث يكون السقط من الإسناد 
خفيًا أي غير واضحء فلا يدركه إلا الأئمة 
الحذّاق المظلعون على طريق الحديث dies‏ 
catu yt‏ وذلك الحديث Cla i‏ بفتح اللام 
وفاعل هذا الفعل يست lu‏ بكسر اللام. 
والمدلس ثلاثة أقسام: الأول أنْ يسقط 0 
شيخه الذي سمع ذلك الحديث منه ويرتقي إلى 


التدلیس 
شيخ شيخه“ أو مَنْ فوقه فیسند ذلك بلفظ لا 
يقتضي الاتصال بل بلفظ موهم له فلا يقول 
oz‏ أو ما في معناه» بل يقول عن فلان أو 
قال فلان أو Kap Ju UO» ol‏ بذلك أله 
سمعه ممن رواه عنه» Lily‏ يكون تدليسًا إذا 
كان uat‏ قد عاصر الذي روی ce‏ أو لقيه 
eae‏ أو ie‏ لكر من ی مثال 
ذلك ما روي عن علي بن حشرم“ قال عن ابن 
x‏ قال الزهري فقيل له sei‏ الزهري؟ 
فسكت ثم قال: قال ل فقيل له أسمعت 

من الزهري؟ فقال لم أسمعه من الزهري ولا 
ممن سمعه من الزهري . gi‏ عير 
PI‏ عن ene‏ عن الزهري» To Va,‏ 
ie‏ فلا يُقبل ممن شرف بذلك الا ما صرح 

فيه QUU‏ كسمعت» والثاني تدليس التسوية oU‏ 
يسقط الضعيف من الإسناد» وصورته أن يروي 
dm‏ عن شيخ ثقة وذلك الثقة يرويه عن ضعيف 
عن ثقة فيسقط المدلّس الضعيف من السند 
ويجعل الحديث عن شيخه الثقة عن الثقة الثاني 
فيستوى الإسناد كله ثقات» وهذا آشرف أقسام 
التدليس OM‏ الثقة الأول قد لا يكون معروفا 
بالتدليس ويجده الواقف على السند كذلك بعد 
التسوية» AR‏ روی به عن AE‏ آخر فيحكم له 


)0۱ ومدقق در اصطلاح صوفيه كاملى است كه حقيقت اشيا كما ينبغي برو ظاهر كشته باشد واين معني كسى را ميسراست كه از 
حجت وبرهان گذشته بود وبمرتبة کشف ull‏ رسیده باشد وبعين العيان مشاهدة نموده که حقيقت همه اشيا حق است وبغير 
از وجود واحد مطلق موجودي نگ انیس وهو جود پاشياي دیگر مجرد اضافت بیش نه كذا فى لطائف اللغات . 


(Y)‏ شيخ (- م > ع( 


Yov وتوفي عام‎ tma ۰ هو ابن عبد الرحمن بن عطاء بن هلال أبو الحسن المروزي» ابن أخحت بشر الحافي. ولد عام‎ (OO 
ه. إمامء حافظ ثقة. سير أعلام النبلاء ۰۵۵۲/۱۱ الجرح والتعديل ۱۸4/5 تهذيب التهذیب ۰1۱/۳ خلاصة الكمال‎ 


۳۷۳ 
(4) عبد الرازق (م). 


(5) هو عبد الرزاق بن همام بن نافع الحميري أبو بكر الصنعاني. ولد عام ۱۲ ه/ ۷٤٤‏ م. وتوفي عام ۲۱۱ ه/ ۸۲۷ م. 
من حفاظ الحديث. له عدة مؤلفات هامة في الحديث. الاعلام ۰۳۵۳/۳ تهذیب التهذیب ۰۳۱۰/6 وفیات الاعیان 


۱ ۳ طبقات الحنابلة ۰۱۵۲ ميزان الاعتدال ۱۲۹/۲ 


CO‏ هو معمر بن المثتى التيمي cr Ju‏ البصري. آبو عبيدة النحوي. ولد في البصرة عام ۱۱۰ ه/ ۷۲۸ م. وفیها توفي عام 
8 هم/ AYE‏ م.من أثمة العلم بالادب واللغة. حافظ الحدیث إباضي. وکان يبغض العرب. له العدید من المژلفات 
الهامة. الاعلام ۰۲۷۲/۷ وفیات الاعیان ۰۱۰۵/۲ تذكرة الحفاظ ۳۳۸/۱ بغية الوعاة ۰۳۹۵ ميزان الاعتدال ۱۸۹/۳ . 


التدوير 


بالصحة. وفي هذا غرور شديد. والثالث تدليس 
الشيوخ بأن يسدّي المدلس شيخه الذي سمع منه 
بغير اسمه المعروف أو بمب أو بصفته"" بما لم 
يشتهر به كيلا یعرف وهو جائز لقصد Bis‏ 
الطالب واختباره ليبحث عن الرواة. 

فائدة : 


الفرق بين المدلس والمرسّل الخفي هو Di‏ 
التدليس يختص بمن روی U^‏ عرف لقاؤه coll]‏ 
o) UG‏ عاصره ولم يعرف أنه لقيه فهو المرسّل 
الخفي. ومن ges‏ في تعريف التدليس 
المعاصرة ولو بغير لقي لزمه دخول المرضل 
الخفي في تعريفه. والصواب التفرقة بينهما 
وید على ذلك إطباق المحدثين على o‏ رواية 
المخضرمين كأبي MATOS‏ وفيس بن أبي 
حازم“ عن النبي صلى الله عليه do‏ وسلم من 
قبيل الإرسال لا من قبيل التدلیس» ولو كان 
المعاصرة تكفي في التدليس لكان هولاء i‏ 
لأنهم عاصروا النبي EE‏ ولكن لم يعرف 
لقوه أم لا. وليس معنى المخضرمين E 3i‏ 
تكون في عصره يله ولم يعرف هل لقوه أمْ لا. 
وممن قال باشتراط اللقي في التدليس الامام 
الشافعي وأبو بكر الرازي وكلام الخطيب في 
الكفاية يعضده وهو المعتمدء هكذا يستفاد من 
شرح النخبة وشرحه والإرشاد الساري. 


التدوير : - Recitation, meridian, zodiac‏ 
Recitation, zodiaque, meridien‏ 
عند القرّاء هو التوسّط بين الترتيل والخدر 


وسبق في لفظ التجويد. وعند أهل الهيئة عبارة 
عن كرة سوى الكواكب غير شاملة للارض 


Gp يصفه‎ )١( 


4 


مركوز في خن فلك خارج المركز بحيث تماس 
محذبه بنقطة ومقعره بنقطة آخری» وحینگذ يكون 
قطره بقدر ثخن ذلك الفلك الخارج المرکز 
ولا یتصور لفلك التدویر مقعر لعدم الا حتیاج 
M‏ مقعره فهو كرة مصمته ویتحرك مرکزه 
بحركة الفلك الحامل له. ويطلق التدوير LA‏ 
على منطقة التدوير مجارًا من قبيل إطلاق المحل 
علول الحال» وشكله يجيء في hä‏ الفلك. 

التذكية : 


Egorgement, épuration, purification 


Slitting, purification, purge - 


في اللغة الذبح والإسم الذكوة. وفي 
الشريعة تسییل الدم التجس كما في صيد 
المبسوط فيخرج المتردّية والنطيحة. وما قيل Y‏ 
التذكية قطع الأوداج فلا معنو له مع أنه يخرج 
منه ذکوة الضرورة وهي un!‏ بذكوة 
الإضطرار وهي جرح أين كان من بدن الذبيحة 
عند الاصطيادء كما أن ذكوة الاختيار هي قطع 
الأوداج كذا في جامع الرموز. 
التذنيب: 


letter - Exhortation, addition d'une lettre 


على وزن تفعیل. وهو قريبٌ من التنبيه» 
وبينهما فرق سيأتي بيانه. وهو عند الشعراء | 
یا حرف في کلمة كي بستقیع وزن الشعر. 
ومثاله حرف الواو في كلمة D‏ ومعناها 
كلام في هذا البيت: 

الکون موجودٌ cold‏ الخمرٌ الآن 
Sui;‏ كأسًا (سعته رطل) ولا تتحدث أمامّه 


Exhortation, addition of a 


ومن هذا القبیل بشي ۰۶ ib)‏ حرف UT‏ 


CO‏ هو سعید بن سلام المغربي القيرواني . توفي عام ۳۷۳ ه. إمام» صوفي أو حد عصره في cai b‏ وله أحوال وکرامات. 
سير أعلام النبلاء ۱۲/ ۰۳۲۰ طبقات الصوفية ۰4۷۹ تاريخ بغداد ۰۱۱۲/۹ الرسالة القشيرية ۰۲۹ العبر ۲/ ۳۹۵ البداية 


والتهاية Y MA!‏ شذرات الذهب ۸۰/۳۳ 


(۳) هو قيس بن عبد عوف بن الحارث الأحمسي البجلي. توفي عام AE‏ ه/ ۷۰۳ م. تابعي جليل. أدرك الجاهلية وأسلم 
وروی ee‏ الصحابة» جيد الاسناد. الاعلام ۰۲۰۷/۵ تهذيب التهذيب ۴۸/۸ 


to 


للإشباع من أواخر بعض الكلمات مثل کاخ في 
هذا البيت: 

ما أكثرٌ القصور التي بناها (السلطان محمود 
الغزنوى) 

"QU. JI والتي بسبب ارتفاعها ألّفت هذه‎ 
Pleonasm, digression, prolixity : التذییل‎ 
- Pléonasme, digression, prolixité 


عند أهل العروض هو الإذالة كما عرفت» 
وعند أهل المعاني نوع من أنواع إطناب الزيادة 
وهو أن تؤتئ بجملة عقيب جملة والثانية تشتمل 
على معنى الأول لتأكيد منطوقه أو مفهومه 
ليظهر المعنق لمن لم يفهمه» ويتقرّر عند من 
فهمه. ولا يخفئ أن هذا يشتمل الجملة المؤكدة 
نحو o]‏ زيدًا قائم o]‏ زيدًا قائم» وجاء زيد جاء 
زيد. فبينه وبين التكرار عموم من وجه. وهو 
ضربان: ضرب أخرج مخرج المثل بأن تكون 
الجملة الثانية US Use‏ منفصلاً Le‏ قبلها 
Gle‏ مجرى الأمثال في الاستقلال وفشو 
الاستعمال كقوله تعالی #وقل جاء الحق وزهق 
الباطل Bj‏ الباطل كان زهوقًا)“ فقوله إِنَّ 
الباطل كان y;‏ تذيبل لقوله وزهق الباطل 
وتأكيد لمنطوقه وهو زهوق الباطل. وضرب لم 
يخرّج مخرج المثل بأن لم يستقل بإفادة المراد 
بل توقف علئ ما قبله أو كان حكمًا Ga‏ أو 
Uis‏ لكنه لم يفش استعماله نحو قوله تعالی 
«ذلك جزيناهم بما كفروا وهل نجازي لا 
uis‏ € عل وجه وهو أن يكون المعنئ 
وهل نجازي ذلك الجزاء المخصوص فيكون 


التذييل 
s‏ بما قبله. في الإيضاح وقد اجتمع 
الضربان في قوله تعالی #وما جعلنا لبشر من 
قبلك الخلد آفا مت فهم الخالدون. كل نفس 
ذائقة الموت4“ وقوله pl‏ مت فهم الخالدون 
تذييل من الضرب الأول وقوله كل نفس ذائقة 
المرت من الضرب الثاني» فكل منهما تذيبل 
عل ما قبله انتهئل. والمتبادر من هذا ol‏ قوله 
كل نفس ذائقة الموت تأكيد لتأكيد وتذییل 
لتذييل. ويحتمل أن يُقدّر كلاهما تذييلاً لقوله 
وما جعلنا لبشر من قبلك الخلد. ثم في جميع 
هذه الأمثلة تأكيد المنطوق. Ul,‏ تأكيد المفهوم 
فكما في قول النابغة: 


وت SET ssa‏ تله 
على el n‏ الرجال المهذب 
يعني لا تقدر على استبقاء مودة أخ حال 
كونك ممن لا تلمه ولا تصلحه عل شعث أي 
تفرق حال وذميم خصال أي الرجال المهذب 
أي منقح الفعال مرضي الخصال. فصدر البيت 
dS‏ بمفهومه على نفي الكامل من الرجال وعجزه 
تأكيد كذلك تقرير لأن الإستفهام فيه للإنكار أي 
لا مهذب في الرجال. 


eel‏ أن التذييل el‏ من الإيغال من جهة 
ai‏ يكون في ختم الكلام وغیره. وأخصٌ منه 
من جهة أن الإيغال قد يكون بغير الجملة وبغير 
cust‏ ومن جهة أنّ التذييل يجب أنْ لا يكون 
لها محل من الإعراب. هكذا يستفاد من 
الأطول والمطول وحواشيه والاتقان. 


O)‏ ير وزن تفعيل قريب است به تنبيه لیکن ميان هر دو فرقست به بیان آن خواهد آمد ونزد شعراء آنست كه در لفظی حرفي زيادة 
کنندتا وزن شعر درست گردد چون حرف واو در Bà‏ سخن درین بیت . بودني بودمی بيار کنون. رطل پرکن مگوبه بيش 
سخون . واين أز قبیل الف اشباع است که در آخر بعض کلمات زيادة کنند چون لفظ کاخا درین بيت 


ببس اک اشاک س هم وش بناكرده 
(۲) الاسراء/ ۸۱ . 
fL. (0)‏ ۱۷ . 
)£( الانیاء/ ۳۶ - Yo‏ . 


که از رنعت همین نامه مراکرد کذا في مجمع الصنائع . 


تر 
Easy, light - Facile, leger : 5‏ 

ids‏ فارسية ومعناها Lb)‏ وفي فن 
البلاغة: هي الشعر السلس الذي لا تعقيد فيه 
ويقابله الجاف. الذي ينافي الفصاحة والسلاسة. 
وهو طراز يسمّى بالفارسية: باحفصانه أي 
الوحشي. كذا في جامع الصنائع”'" . 
التراخى : - Removal, postponement‏ 
Eloignement, 0‏ 

بالخاء المعجمة لغة التباعد. وشرعًا جواز 
تأخیر الفعل عن وفته الأول إل Mb‏ الفوت 
فیشتمل تمام العمر. والتراخي ضد الفور وهو 
لغة (OUI‏ ثم استعیر للسرعة ثم سمي به 
الساعة التي لا لبث فيهاء كما في فولهم يمين 
الفور. والمراد"" من الفور في gadi‏ أن يعيّن 
أشهر الحج من العام الأول للأداء عند Gies‏ 
شرائط الوجوب. والمراد”" من التراخ في الحج 
آن لا یمین هذه الاشهر من العام الأول للأداء 
عند تحققهاء كذا في جامع الرموز في كتاب 
الحج. 
الترادف : - Succession, synonymy‏ 
Succession, synonymie‏ 

لغة ركوب أحد خلف آخر. وعند أهل 
العربية والأصول والمیزان هو توارد لفظين 
مفردين أو ألفاظ كذلك في الدلالة علئ الانفراد 
بحسب أصل الوضع على معنى واحد من جهة 
واحدة» وتلك الألفاظ ens‏ مترادفة. فبقيد 
اللفظين خرج التأكيد اللفظي لعدم کون المؤكد 
منه والمؤكد لفظين مختلفين. وبقيد الإنفراد 
التابع والمتبوع نحو عطشان بطشان òp‏ قال 


(۱) تر لفظ فارسي است بمعنى رطب ودر فن بلاغت شعر سليس 


فصا d‏ وشلا ست برد وان RE‏ 
(Y)‏ والمقصود p‏ 
(C)‏ والمقصود ep)‏ ع). 
CD‏ الترادف (م) 


LN 


البعض بترادفهما. وبقيد أصل الوضع خرج 
الألفاظ الدالة على معنى واحد مجاژّا. والتي 
يدل بعضها مجارًا وبعضها حقيقة. وبوحدة 
المعنئ خرج التأكيد المعنوي والمؤكد وبوحدة 
الجهة الحذ والمحدود. قيل فلا حاجة إلى تقييد 
الألفاظ بالمفردة احتراژا عن الحدّ والمحدود. 
وقد يقال o)‏ مثل قولنا الانسان قاعد والبشر 
جالس قد تواردا في الدلالة على que‏ واحد 
من جهة واحدة بحسب أصل الوضع استقلالاً» 
فان VIL‏ مترادفين فذلك Np‏ احتيج إلى قيد 
الإفراد وهو الظاهر. ويقابل الترادف التباين. 
واللفظان اللذان يكون معناهما إثنين واتفقا فيه 
مترادفان من وجه ومتباينان ومتخالفان من وجه. 

فائدة: 

من الناس مَنْ o! $e‏ المتساويين Ule‏ 
مترادفان وهو فاسدء ON‏ الترادف هو الاتحاد 
في المفهوم لا في الذات» ob‏ كان مستلزمًا 
له. وأبعد منه توهّم الترادف في شيئين بينهما 
عموم من وجه كالحيوان والأبيض. ومنهم مَنْ 
زعم أن الحدّ الحقيقي والمحدود مترادفان وليس 
بمستقيم M‏ الحدّ يدل على المفردات مفصلة 
بأوضاع متعددة بخلاف المحدود فانه Jus‏ عليها 
مجملة بوضع واحد فقد خرجا بوحدة الجهة. 
نعم JI‏ اللفظي والمحدود مترادفان ودعوى 
الترادف في الرسمي بعيد Mm‏ 

فائدة: 

زعم البعض أن المرادف”؟' ليس بواقع في 
اللغة. وما يظنّ منه فهو من باب اختلاف الذات 
والصفةء كالإنسان والناطق. أو اختلاف 


را كويند كه دروى تعقيد نباشد ومقابل اوست خشك كه منافى 


¥ 


الصفات كالمنشئ والکاتب» أو الصفة وصفة 
الصفة كالمتكلّم والفصيح» أو الذات وصفة 
الصفة كالإنسان والفصيح» أو الجزء والصفة 
كالناطق والكاتب» أو الجزء وصفة الصفة 
وأمئال ذلك. وقال لو وقع المترادف لعرى 
الوضع عن الفائدة لأن الغرض من وضع 
الألفاظ ليس الا إفادة التفهيم في حق المتکلم 
واستفادة التفهّم في حق السامم» فأحد اللفظين 
يكون غير مفيد لأنْ الواحد كافي للافهام 
والمقصود حاصل من أحدهماء فلا فائدة في 
الآخر» فصار وضعه عبثاء فلا يقع عن الواضع 
الحكيم» هكذا في حواشي السلم. والحق 
وقوعه بدليل الاستقراء نحو قعود وجلوس للهيئة 
المخصوصة وأسد وليث للحيوان المخصوص 
وغيرها. ولا نسلّم التعري عن الفائدة بل فوائده 
كثيرة كالتوسّع في التعبير وتيسّر النظم والنثر اد 
قد يصلح أحدهما للروي والقافية دون الآخر. 
ومنها تيسير أنواع البديع كالتجنيس والتقابل 
وغيرها. مثال السجع قولك ما أبعد مافات وما 
أقرب ما COD]‏ آت. sp‏ لو قيل بمرادف ما 
فات وهو ما مضل أو بمرادف ما cel Oa]‏ 
وهو جاء أو يجيء أو غيرهما لفات السجع. 
ومثال المجانسة قولك إشتر DU‏ وأنفقه في 


(۱) هو (+ م). 
(۲) هو (+ م). 


AIO)‏ (م). 
(4) المذثر/۳. 


التر ادف 
البر الأول بالضم والثاني بالکسر dB‏ لو أتي 


بمرادف الأول وهو الحنطة أو بمرادف الثاني 
وهو الخير أو الحسنة لفاتت المجانسة. 
وكالقلب نحو قوله تعالی «وربّكَ Cus‏ فإنه 
لو أورد بمرادف كبّر وهو عملم مثلاً لفات صنعة 
القلب وغيرها من الفوائدء هكذا فى الحاشية 
المنهية على السلم*. ١‏ 


فائدة: 


قد اختلف في وجوب صحة وقوع كل 
واحد من المترادفين مكان الآخر والأصح 
وجوبها. وقيل لا يجب والاً لصح خداى أكبر 
كما يصح الله أكبر. والجواب بالفرق ob‏ المنع 
ثمة لأجل اختلاط اللغتین» ولا نسلّم المنع في 
المترادفين من اللغة الواحدة. قيل والحق ob‏ 
المجوّز ol‏ أراد أنه يصح في القرآن فباطل 
(Us‏ وان أراد فى الحديث فهو على 
الاختلاف» dy‏ أراد فى الأذكار والأدعية فهر 
Ul‏ على الاختلاف mE‏ رعاية لخصوصية 
الألفاظ فيهاء oh‏ أراد فى غيرها فهر صواب 
سواء كانا من لغة واحدة أو أكثر. وأكثر ما 
ذكرنا مستفاد مما ذكره المحقق الشريف فى 
حاشية العضدي وبعضها من کتب المنطق. 00( 


OI ule]‏ الاختلاف ليس في صحة قیام 


: العلوم. کتاب في المنطق للشیخ محب الله البهاري الهندي الحنفي (- ۱۱۱۹). وعلی هذا الکتاب عدة شروح منها‎ ei Co) 
شرح سلم العلوم لمحمد فیروز بن محبت. لعبد العلي محمد بن نظام الدين بحر العلوم؛ لمحمد بن آشرف بن أبي محمد‎ 
العباس الردواني» لأحمد علي بن فتح الله الحسيني السنديلي. وهناك تعليقات على شرح سلم العلوم لعبد العلي محمد بن‎ 
نظام الدين اللكهنوي. وعلى شرح السلم هناك حواشي منها: حاشية لملا عماد الدين العثماني اللبكني؛ حاشية لشريف‎ 
خان بن أكمل خان بن محمد بن واصل خان (- ۱۲۳۱ه)۰ حاشية القاضي محمد بن مبارك بن محمد دایم الفاروقي‎ 
الجوفاسوى لأحسن بن محمد صديق بن محمد أشرف بيشاوري المعروف بحافظ دراز (- ۱۲۲۳ه).‎ 
ص ۰۲۳ سلسلة فهارس المکتبات الخطية النادرة» فهرس المخطوطات العربية بمكتبة بوهار» الهند‎ ٠٤ كشف الظنون» ج‎ 
فهرست وصفي للمخطوطات الاسلامية بالمكتبة‎ ۰۳۳۳ YYA كلكتاء تصنيف هدايت حسین؛ ۱۹۲۳م ج ۰۲ ص‎ 
. ٠٠١ الحكومية للمخطوطات الشرقية في مدراس الهندء ساستري» ۸۱۹۳۹ ج ۰۱ ص‎ 


الترادف 


1:۸ 


آحدهما مقام الآخر في صورة التعذد من غير 
ترکیب فان كلهم متفقون على صحته بل Le]‏ 
الاختلاف فى حال الترکیب. فقال البعض وهو 
این الحاجب OU duni) eua) db ael)‏ 
امتناع القيام oj‏ كان لمانع فالمائع Up‏ المعنى 
Ul,‏ الترکیب» والمعنول واحد. فلا يكون مانعا 
أصلاً. والتركيب أيضًا مفيد للمقصود ولا حجر 
فيه إذا صح فإذا لم يوجد المانع عن القيام صح 
القيام. وقيل يصح أذا كان من لغة واحدة والا 
لاء فلا يصح مكان الله أكبر خداى بزرگ - 
بمعنئ الله كبير - لكونهما من لغتين بخلاف الله 
أعظم Sp‏ يصح. وقيل لا يجب في US‏ لفظ بل 
بصح في بعضها ولا بصح في الیعض FU‏ 
لعارض وان كان من XP‏ واحدة» وهذا مذهب 
الامام الرازي لأن ue‏ الترکیب من العوارض 
ولا شك ol‏ بعضّ العوارض يكون مختصًا 
بالمعروض» ولا يوجد في غيره فيجوز أن يكون 
تركيب أحد المترادفين مع شيء صحيحًا ومفيدًا 
للمقصود ومختصًا به بخلاف المرادف الآخرء 
لجواز أن يكون LE‏ مفيد لذلك المقصود لأجل 
الاختصاص. كما يقال صلى الله عليه ولا يقال 
دعا عليه فضم صلى مع عليه يفيد المقصود وهو 
دعاء الخيرء بخلاف L2‏ دعا مع ale‏ فلفظ 
دعا وان كان متحد المعنئ مع صلى لكن ضمه 
مع عليه لا يفيد المقصود بل عكس paill‏ 
وهو دعاء الشر. وملخص الدليل ol‏ نفس 


(۱) المقامات (م). 


المعنی واللفظ في المرادف لا يمنع صحة إقامة 
أحدهما مقام الآخرء لكن صحة الضِمٌ والتركيب 
بحسب متعارّف أهل اللغة والاستعمال هي من 
عوارضها التي تصح في بعض الألفاظ دون 
"T‏ فهذه العوارض هي المانعة في بعض 
الألفاظ وفي بعض المقام"“ كما مر في لفظ 
صلی ودعاء هكذا في شرح السلم للمولوي 
إعلم أن التراّف عند البلغاء نوعان: 
احذهما XE‏ وهو ol‏ یی بكلمتين لهما معنى 
واحدء ولكن id‏ فرق بينهما في الاستعمال. Jf‏ 
ol‏ یکون للكلمة الثانية معنی QU‏ خاص s‏ ان 
توصف بصفةٍ خاصةء مثل a‏ وآمّل في اللغة 
العربية وهما مترادفتان وجيدتان أيضًا PE?‏ 
آمل op‏ كانت بمعنی ‏ الرجاء. 1 rj‏ 
مخصوصةً بكونها لا تستعمل Mp‏ في مكان 
محمود. والنوع الثاني: معيب وهو OU!‏ 
بلفظتين لهما معنى واحد دون od‏ یکون لأحدهما 
أي d‏ عن الاخری. ويسمّى بعضهم هذا 
النوع: الحشو القبيح. كذا في جامع الصنائع 
y‏ عند بعضهم من باب الإطالة" ٠‏ كما في 
المطول في بحث الإطناب. واحترز بقوله لفائدة 
عن التطويل وهو أن يكون اللفظ زائدًا على 
أصل المراد لا لفائدت» ولا يكون اللفظ الزائد 
e‏ نحو قول عدي بن PAA‏ يذكر غدر 
Cs]‏ ,€ التي كانت GS‏ غدرت بجذيمة بن 


زفق بدانكه ترادف نزد بلغاء دو نوع است يكى هنر و آن آنست كه دو لفظ بيك معنى بيارد وليكن ميان هر دو در استعمالات فرقى 
باشد ويا معني دوم خاص باشد ويا بصفتی مخصوص موصوف شده باشد چنانچه درارجو وآمل ترادف است وهنراست 
N EUN‏ دكي سرض SME e‏ 
فرقى آرد وبعضي اين را حشو قبيح نامند كذا في جامع الصنائع وبعض آنرا از قسم تطويل مى شمارند. 

(Y)‏ هو عمرو بن عدي بن نصر بن ربيعة اللخمي. ابن أخت جذيمة الابرش. من ملوك الحيرة بالعراق. تولى الحكم بعد مقتل 
خاله جذيمة وانتقم له من الزباء التي قتلته. وإليه ينسب ملوك الحيرة من بعده مثل النعمان بن المنذر. الاعلام (AY SO‏ 
اليعقوبي ١١9/١‏ البغدادي ۰۲۷۱/۳ طرفة الااصحاب ۳ الكامل لابن الاثير ۰۱۲۲/۱ العرب قبل الاسلام ۲۰۱ 


)£( هي الرّباء بنت عمرو بن الظرب بن حسان بن أذينه بن السميدع . توفيت عام TIL‏ . ملكة مشهورة في 


۳ الجاهلي 


xA‏ تدمر وملكة الشام والجزيرة وتعرف باسم زنوبيا . وهناك اختلاف بين المؤرخين في اسمهاء وقيل إن الزباء هذه غير 


زنوبيا. وتاريخها مشهور. الاعلام 4۱/۳ . 


E 1 


O‏ فقال أخوه عدي المذكور: 
ois,‏ الأديم لراهشیه وألفئ قولها كذبًا وميئًا 
فالكذب والمين بمعنّى واحد ولا فائدة في 
الجمع بينهماء والتقديد التقطيع والراهشان 
العرقان في باطن الذراعين والضمير في راهشيه 
وفي ألفئ لجذیمة. والضمير في قددت وقولها 
للزباء انتهی. وهو عند n‏ الإلغاز والتعميّة: أنْ 
يۇتى بلفظ ولکن يراد مرادفه. ويجيء في لفظ 
المع O‏ 
الترافق : 


hemistiches of a poem - 


Interchangeability of the 


Interchangeabilité des hemistiches d'un 
poème 

عند الشعراء هو عبارةٌ عن الإتيان بأبياتِ 
من الشعر بحيثُ يمكن ضمٌ أي مصراع منها إلى 
مصراع بيت آخرء دون آن بظهر Je Gh‏ 
ES ei ale‏ والقافیة» ومثاله في المصاریع 
الاتية : 

تخلّى عن سالفك لو کنث أطيق ذلك 

علی الشفة لا تضع ولو صرت 

کالخمر الصافية بدون ماء 
وني العين لا تظهر ان أنَا ذهبث في النوم 

آلتنی من بدك إن صرث ماء 
کذا في مجمع الصنائع!۳. 


Quatrain - Quatrain : 4il تر‎ 


ومعناها عند الشعراء الشعر المؤلف من 


بيتين أو الرباعي أي ذي المصاريع الأربعة. 
re‏ عند الصوفية فنظام المحبة كما يقولون (D‏ 


Rest after four genuflexions, : بح‎ Y 
twenty genuflexions. - Repos aprés 
quatre génuflexion, vingt génuflexions 
جمع ترويحة وهي في الأصل إسم للجلسة‎ 
مطلقة. وسميت الجلسة التي بعد أربع ركعات‎ 
في ليالي رمضان بالترويحة لاستراحة الناس بهاء‎ 
سمّيت كل أربع ركعات ترويحة مجارًا لما‎ e 
في الدرر. وفي‎ MS في آخرها من الترويحة‎ 
البرجندي التراويح جمع ترويحة وهي في الأصل‎ 
إيصال الراحة مرة واحدة. وفي الشرع إسم‎ 
لأربع ركعات مخصوصة في ليالي رمضان وهي‎ 
والتراويح بالجمع إسم لمجموع‎ 
عشرين ركعة فيها.‎ 
التربل:‎ 


chamu 


Ew‏ مؤكدة. 
Swelling, fleshy - Gonflement,‏ 


بالباء الموحدة عند الأطباء انتفاخ يعر دض 
للأطراف وغيرها لانصباب بلغم رقيق بسبب 
ضعف الهضم كما يحصل فى الاستسقاء. يقال 
cs‏ المرأة ap‏ 2$ لحمها MS‏ في بحر 
الجواهر. 
التر بيع : - Quadrature, square‏ 
Quadrature, carré‏ 

عل وزن التفعيل بالفارسية چهار گوشة 
كردن جيزيرا - أن تجعل للشيء أربع زوايا -. 


(۱) هو جذيمة بن مالك بن فهم بن غنم التنوخي القضاعي . . توفي حوالي عام ۱۲ ق ه/ GU‏ . ثالث ملوك الدولة التنوخية في 
العراق. شاعر جاهلي لقب بالوضاح وبالأبرش . مات قتلاً على يد الزبّاء GU‏ لأبيها عمرو بن الظرب. الاعلام ۰۱۱6/۲ 
ابن الأثير ۰۱۱۹/۱ تاريخ اليعقوبي ۰۱3۹/۱ معجم البلدان ۰۳۷۹/۳ خزانه الأدب للبغدادي 01۹/٤‏ . 

. ونزد آهل تعمیه عبارت است از ذکر كردن لفظى واراده كردن ازان لفظ مرادف آن ويجيء ء في لفظ المعمی‎ (Y) 

۳ نزد شعراء عبارت است از انشای شعری بر وجهی که اگر هر مصراع اول را با مصراع دیگر ضم کنند بیتی مستقیم باشد از 
همان شعر ودر لفظ ومعنی وقافیه ووزن هيج خلل نیفتد مثاله . شعر. از زلف برون كني اگر تاب شوم . برلب ننهي اگر ميء 
ناب شوم. در چشم نياوري اگر خواب شوم. از دست بريزي ام اگر آب شوم. كذا في مجمع الصنائع. 

)0( ترانه: نزد شعرا رباعي راگویند ونزد صوفیه آئین محبت راگویند. 


LAR 


وعند المهندسين يطلق على كون 
الشکل Ua‏ متساوي الأضلاع الأربع 
المستقيمة القائمة الزواياء وذلك الشكل يسمّى 
مربعا بفتح الموحدة المشددة. وعرف المربع 
UAI‏ بائه شكل مسظح يتوهّم حدوثه من توهّم 
خط قائم غل طرف خط يساويه إلى أن يقوم 
علئ طرفه الآخر هكذا []ء وهو قسم من ذي 
أربعة أضلاع . وقد يطلق المربع على المستطيل 
أيضًا. وفي حاشية تحرير إقليدس المربّع يطلق 
عل مربع العدد ويراد به الحاصل من ضرب 
ذلك العدد في نفسه » ويكون الحاصل من جنسه 
ويطلق علئ مربع الخظ بالإشتراك ويراد به 
السطح الذي ذلك الخط ضلعه. فالحاصل من 
تربيع الخظ هو السطح لا الخط. ولا يطلق 
المربع على الخط الحاصل من ضرب الخط في 
نفسه. وإذا قيل مربع الخط في خط 
السطح الذي هما ضلعاه. وفيها Lal‏ السطوح 
عل قسمين: مربع على الحقيقة ومربع lh.‏ 
فالحقيقي هو الذي يحيط به خطان متساويان 
بضرب أحدهما في الآخر مثل سطح تسعة أذرع 
إذا أحاط به خطان كل منهما ثلاثة gol‏ 

وقيل سطح يحيط بطرفیه خطان مجموعهما 
نحو سبعة أجزاء مفروضة» ثم يحيط بطرفيه 
الآخرين خطان آخران مجموعهما نحو خمسة 
أجزاء هكذا []ء والمربع المطلق هو الذي 
يحيط به خطان مختلفان نحو ستة إذا أحاط به 
خطان أحدهما ثلاثة والآخر إثنان انتهئن. وقد 
يطلق المربع على ذي أربعة أضلاع أيضًا وعلی 
هذا وقع في شرح أشكال التأسیس". وقد 
يقال UJ‏ عدا هذه الأربعة الأشكال الأربعة من 
المربعات إِنْ كان olla‏ من أضلاعه الأربعة 


۳ 
يراد به 


متوازيين منحرقًا. وقد يُطلق على الحاصل من 
ضرب العدد في نفسه» فإنهم UU‏ كل x»‏ 
يُضرب في نفسه يسم جذرًا في المحاسبات 
وضلعًا في CAM‏ وشيئًا في الجبر والمقابلة» 
والحاصل یسمی مجذورًا ومربعًا AG,‏ 
يطلق علئ عمل من أعمال الضرب. 

والمربع عند أهل التكسير يُطلق على وفق 
يكون مشتملاً je‏ ستة عشر Vu‏ صغارًا 
ویسمی G‏ رباعيًا (LAT‏ وعلن كل o‏ لاه 
مشتمل على أربعة أضلاع» سواء كان مشتملاً 
على ستة عشر مربعًا صغارا أو على أزيد منها 
yl‏ على أنقص منها. ولهذا يقولون هذا مربع 
ثلائة في ثلائةء وذاك مربع أربعة في أربعة أو 
خمسة في خمسة إلى غير ذلك. 

والمربّع عند أهلٍ العروض: هو البحر 
الذي يشتمل على أربعة أركان بلا زيادة ولا 
نقصان وقد سبق. والمربّع عند الشعراء قسم من 
المسمط كما سیأتی. وهو ol‏ يمكن قراءة أربعة 
مصاريع أو أبيات بالطول والعرض مع استقامة 


وقد 


الوزن والمعنى. ومثاله فيما يلي. النموذج 
الأوّل: 

من فراق ذلك المحبوب أنا دائماً vA‏ 
ذلك المحبوب بسبب عشقه موجوع ويقظان 
أنا دائما موجوع بلا أنيس وبلا حبيب 
أنا Ax‏ — ويقظان وبلا حبيب 2 ومغموم. 


النموذج الثاني : 
- الغالية مئة سلسلة عنده الحبيب 
مئة سلسلة فوق العارض الوجه المنیر مثل القمر 


عنده الوجه المنير كالياسمين والشفة كالسكر 
الحبیب کالقمر لهشفة كالسكر وقلب كالحجر. 
Ms‏ في مجمع الصناتع . 


ورباعیاث الغزل عند الشعراء هو ol‏ يؤتى 
بقطعةٍ من العَرّل بحيثُ لو حذف منه الرديف من 


O)‏ لعلي بن محمد الجرجاني (- ١١۸ه)‏ وأشكال التأسيس لشمس الدين محمد بن أشرف الحسيني السمرقندي (حوالي 


۰ ه). البدر الطالع ۱ الضوء اللامع دض 


GAL, I, 468. 


1١ 


المصراع الأؤلء وكذلك بقية الرديف في 
المصراعين البافيين أو الثلائت. وكذلك يحذف 
من المصراع الثالث ما يوازيه من الرديف فعندئذ 
نحصل على الرباعي. ومثاله فيما بلي : 

حتى متى تجعل القلبَ المهموم مجنونًا بك 

وفي ذلك الحين تجعل مني أنا المسكين 
مجنونا في كل لحظة 

لقد جذبنا سحر شفتك من ناحيتنا 

إذن هذا المسكين أنت تجعله مجنوتا كل 

وهذا الغزل طويل» وقد اقتصرنا على بيتين 
منه کانموذج. إذن؛ متى حذفنا كلمة «هردم» 
ومعناها: کل لحظة. وبموازاتها حذفنا كلمة 
«مارا» «ايانا» من المصراع الثالث AM‏ يبقى 


كلمة شومن الواردة في المصراع الثالث Ml‏ من 
اللغة الإيرانية القديمة ومعناها في اللغة الحديثة: 
پيشاني أي ناصية بالعربيء كما في qut‏ 
البرهان القاطع ثم يقول: والمراد هو شعر 
الناصية بقرينة لفظ كشيدن ومعناه سحب كما 
جاء ذلك opa‏ الكريم.”“ ig‏ 
بالتواصي والأفذام. 0.4" 


Hierarchy, arrangement, order : التزتيب‎ 


- Hiérarchie, arrangement, ordre 


بالمثناة الفوقانية فى اللغة جعلٌ كل شىء 
في مرتبته. وبعبارة أخرى وضع كل شيء في 
مرتبته. والمعنی أن الترتيب بين الأشياء وضع 
كل شيء منها في مرتبة له عند المرنّب» فيشتمل 
sal‏ الفاسدء وفيه إشارة إلى S‏ لا بد في 
الترتيب من اعتبار Ci JE‏ تلك المرتبة فلو وضع 
Ec‏ منها في مرتبته ولم يلاحظها لا يكون 
ترتيبًا . 


0( ومربع نزد اهل عروض بحرير كويند كه درو چهار اركان باشند نه زيادة نه كم وقد سبق . ومربع نزد شعراء قسيست از مسمط 
جنانجه در فصل طأ از باب سين خواهد آمد ونيز عبارتست از جهار بيت يا جهار مصراع كه بروشى باشند كه هم از عرض 


توان خواند وهم از طول مثاله. 


EE 


PR ازفرقت‎ 


p ccs 


كذا في 


E 


مجمع الصنائع . رباعيات الغزل نزد شعراء آنست كه غزلى بنويسد جنانكه اگر رديف غزل حذف کنند واز دو رديف يا 


مس ل ros‏ با سارت فک ایا مورا . شعر. تا چند دل غمگین ديوانه كني 
هردم. وآنكه من مسکین را دیوانه كني هر دم. زافسون لب جادو بكشيده شو من مارا. بس حالت مسکین را دیوانه كني هر 
دم . . واين غزل طویل است بر دو بيت او اختصار نموده شد بس اگر لفظ هر دم را دور کنند ومطابق او لفظ ما را از مصراع 
سيوم نيز دور کنند باقي رباعي ماند کذا في مجمع الصنائع وشومن بر وزن سوزن بزبان ژند وبا زند بمعني پيشاني باشد 
وبعربي ناصيه خوانند كذا في البرهان ومراد درینجا موي پيشاني است مجازا بقرينة لفظ کشیدن چنانچه در قران واقع 
است . 


زفق الرحمن/ ۱ . 


َه 
الترتيب 


قبل الضمير إما أنْ يرجع إل كل أو إلى 
شيء» وعلئ التقديرين يفسد المعنئ لد الترتيب 
لیس وضع كل شيء في مرتبة کل نيء ولا في 
مرتبة شيءٍ «b‏ وقد تحير الناظرون في 0 
والجواب 4i‏ ذكر الرضي في بحث المعرفة أن 
الضمير الراجع إل النكرة المذكورة التي à‏ 
يُحكم سابقًا عليها معرفة لصيرورته معهودًا به 
فيختار أن الضمير راجع إلى كل شيء: والمعنئ 
SE‏ 
یتعلق به الوضع . ولا شك ol‏ الأوضاع متعددة 
بحسب تعدّد الاشیای ولکل واحد منها مرتبة 
مختصّة به عند الوضع ليس لغیره؛ فاندفع 
المحذورء وصار OG‏ المعنئ ما في التاج(: 
الترتيب نهادن جيزيرايس جيزي ديكر . والأظهر 
ol‏ يقال وضع شيء بعد شيء لا أنه زاد لفظ 
کل إشارّة إلى أن الترتيب اللغوي إِنْما يتحمّق إذا 
وضع كل شيء منها في موضعه؛ حت لو pel‏ 
في شيء منها انتفى الترتيب. فاندفع ما قيل ]9 
هذا التعریف يقتضي الترتيب بحسب تعدد 
الأشياء الموضو عق - كذا ذكر المولوي عبد 
الحكيم في حاشية شرح الشمسية في تعريف 
الفكر في مبحث ليس الكل من كل من التصوّر 
والتصديق بديهيًا ولا OE‏ 


وفي الاصطلاح كما وقع في شرح 
الشمسية جعل الأشياء الكثيرة بحيث يطلق عليها 
إسم الواحد ويكون 


1۲ 

$e KF t " 

بالتقديم والتأخير. وذكر احمد جنر في 
ol Masle‏ هذا المعنی " 3 في كونه من 


مصطلحات العلوم تردد أنتهئ. وفي التعريف 
إشارة إلى بقاء تعددها حال الترتيب» فإذا dem‏ 
الماء الذي في الإنائين في إناءِ واحد لا يكون 
ذلك ترتيباء ولذلك لا يكون التركيب من 
الأجزاء المحمولة عند مَنْ قال بوجود الكلي في 
الخارج ترتيبًا. وقولهم بحيث gl)‏ عليها إسم 
الواحد أي يطلق عليها هذا الإسم بوجي ما لا 
من كل وجهء 3 لا يتصوّر ذلك في الأشياء 
الكثيرة 3 لا Qa x‏ لها الوخدة باعتبار ذواتهاء 
لأنها بهذا الاعتبار معروضة للكثرة وانما تعرض 
لها الوحدة باعتبار عروض الهيئة الوحدانية لها 
والوحدة من كل وجه اما تعرضٌ للبسيط من 
كل وجه. وین تصوّر ذلك فليس بواجب في 
الترتیب» سواء كان ذلك المجموع واحذا حقيقيًا 
OL‏ يصير بحيث لا يبقئ بين الأجزاء تمايز في 
الوجود أو غير حقيقي بل اعتباريًا بان لا تصير 
هذه الحيثية. وقولهم ويكون لبعضها إلخ أي 
بحيث يمكن الإشارة C‏ أو عقلاً إلى jS‏ 
واحد من الأجزاء بأنه ol‏ هو من صاحبه 
يخرج الواحد الحقيقي من التعریف. إِذْ الظاهر 
ol‏ الضمیر في بعضها راجع إلى الاشیاء 
المجعولة بالحيئية المذكورة» والأشياء المجعولة 
بحيث gll)‏ عليها الواحد الحقيقي لا تكون 


نسبة إلى بعض | لبعضها نسبة إلى البعض بالتقديم والتأخير بعد 


() تاج ا لأبي جعفر أحمد بن علي المعروف بجعفر البيهقي (- 44۰ه). كشف الظنون XM E‏ 
(Y)‏ وقيل أحمد egt‏ ولم نعثر على هذا الاسم في الفهارس والکشافات: إنما عثرنا على ما ورد في الفقرة JU‏ والمتعلق 


بالحاشية . 


(P)‏ الشمسية: متن مختصر في المنطق لنجم الدين عمر بن علي القزويني المعروف بالكاتبي (- 1۹۳« او دلالاه) ألفها 


لخواجه د 


شمس الدين محمد وسماه بالنسبة إليه. شرحها قطب الدين محمد بن محمد التمتاني (- ۲ ۷م) وعلى هذا 


الشرح حاشية لعلي بن محمد الجرجاني (- (A31‏ وهي التي يقال لها حاشية كوجك وعلى هذه الحاشية حواشي 
كثيرة» إلا ان منها اثنتان لمؤلف يدعى احمد وهما: حاشية لقرجة أحمد (- 404ه). حاشية لأحمد بن عثمان 
الترکمانی الجوزجاني (- ٤٤۸ه)‏ کشف cQ pli!‏ ۶ 2۱۳ ۱۰۱ 


<۳ 


الجعل كذلك» وهو ظاهر. والین هذا ذهب 
السيد الشريف وقال واحترز به عن مثل ترتيب 
الأدوية. 


ثم الترتيب أخصٌ مفهومًا من التأليف 3 
لم يعتبر في التأليف نسبة بعض الأجزاء إلى 
بعض بالتقديم والتأخيرء بل أكتفي فيه بالجزء 
الاوّل من مفهوم الترتیب. والعقل إذا لاحظه 
جوز تحقّقه في شيء بدون المقيّد من غير 
عکس. وكذا أخص منه صدفا اد قد يوجد 
التأليف بين أشياء لا وضع لها أصلاً لا Um‏ 
ولا ol Sue‏ لا تكون هى قابلة للإشارة الحسّية 
ول اة كما OE‏ الو حقلت dis‏ مفهومات 


اعتبارية على Rua‏ وحدانية هذا. 


وقيل الضمير في بعضها راجع M‏ ذات 
الأشياء المتعددة من غير اعتبار 
المجعولية المذکورة معهاء والمعنی ويكون 
لبعض تلك الاشیاء نسبة إلى البعض بالتقدیم 
والتأخيرء UD‏ حين حدوث تعلق المجعولية 
المذكورة لها ha‏ أو بعده أيضًا . obs‏ هذا 
القائل أن الأشياء لتعددها متمايزة بالوجود لا 
محالة» فيكون لها وضع حين حدوث تعلق 
المجعولية لها البتة. JS‏ تأليف ترتيب 
وبالعکس Gg‏ متساويان صدمًا. 33 SL‏ ليس 
من لوازم التمايز في الوجود بوجه ما حين 
حدوث تعلق المجعولية لها قبول الإشارة الحسية 
أو العقلية» لتوقف قبول الاشارة (e‏ ملاحظة 
تلك الأشياء تفصيلاً لتمايز تلك الأشياء في 
الوجود العقلي تفصيلاًء إذ الإجمالي لا يكفي 
لقبولهاء فيجوز أن لا تكون الأشياء المتمايزة 
بالوجود الإجمالي متمايزة بالوجود التفصيلي 
حين حدوث تعلّق المجعولية بهاء فلا يكون لها 
وضع كالمفهومات الاعتبارية الملحوظة دفعة 
علل هيئة إطلاق الألفاظ 


وصف 


وحدانية حين 


Ka 22) المقصود‎ O) 


الموضوعة بازائها وهذه الملحوظية الدفعية هي 
المجعولية. وحین حدوث تعلق هذه المجعولية 
بأجزاء تلك المفهومات وإِنْ كانت تلك الاجزاء 
مجعولة في العقل لوجوب x‏ العلم بالوضعء 
الا أن lues‏ فيه كان بطريق الاجمال على 
وجو لا يمكن للعقل على هذا الوجه أن يشير 
إلى كل منها ub‏ هو من صاحبه هذا. نَعَمْ 
التأليف الواقع في آمور تعلّق بها نظر لا يمكن 
بدون الترتيب لأنه تأليف المباديء بحسب حركة 
الذهن. فلا ol X‏ يقع بعضها في أول الحركة 
والبعض في آخرها. 

وبالجملة فالمراد”'' بقابلية الأشياء للإشارة 
الحسية أو العقلية هو الاستعداد القريب فقط 


| كما هو الأظهر لا مطلق الاستعداد قريبًا كان أو 


Ks‏ كما fb‏ هذا البعض. هذا كله إذا أجذ 
الترتيب والتأليف مطلقين. Gi,‏ إذا أخذا m‏ 
فالترتيب المعيّن يستلزم التأليف المعيّن من غير 
عكس. لأن خصوص التألیف لخصوص المادة 
فقط. وخصوص الترتيب باعتبار خصوص المادة 
والصورة معا فالتأليف من أ ب ج مع تعيّنه 
یمکن ol‏ یقع على هذا الترتیب المعيّن oo‏ بقع 
على ترتیبات EIE‏ الممکنة فيها. فهذا التألیف 
أعمّ من كل واحد من تلك الترتیبات» ولا 
یستلزم شیّا منها بل یستلزم واحدًا منها لا 
بعينه» إذا كان لتلك الأمور وضع حسّي أو 
عقلي. هذا كله خلاصة ما في حواشي شرح 
المطالع وشرح الشمسية. قال أحمد جند: هذا 
الذي در هو معنى الترتيب المطلق. ومعنی 
ترتیب الکتاب لغة وضع آجزائه في مواقعها 
وغرفا jue‏ آجزائه بحيث یطلق علیها !سم 
الواحد على قياس ما عرفت في الترتیب 
المطلق . ١‏ 


ثم الترتیب في اصطلاح أهل البدیم هو 


m 


£f 


ol‏ يورد أوصاف الموصوف بها على ترتيبها في 
الخلقة الطبيعية» ولا يدخل فيها وصفا dil‏ 
ui,‏ عبد الاي انين بقوله gu‏ هو 
mdi i‏ من ترا نع من و کم من md‏ 

ثم Sb ese‏ ؛ لم ba‏ اند ثم لتکونوا 
DAS‏ وبقوله MI EN n‏ 
الآية US‏ في الإتقان في نوع بديع القرآن. 


التّرتيل: 


hymn - Lecture distincte, récitation, chant 


Distinct reading, recitation, 


sacré 
بالتاء المثناة الفوقانية عند القرّاء هو‎ 
في القراءة كما في البرجندي. وفي‎ de 
الجرجاني الترتيل رعاية مخارج الحروف وحفظ‎ 
وقيل هو‎ M5 الوقوف والأوصال والاي‎ 
خفض الصوت والتحزين بالقراءة وتحسين‎ 


الصوت انتهی. وقد سبق مستوفى في لفظ 
KL‏ جمة : Translation - Traduction‏ 


بفتح التاء والجيم ملحق Ai‏ كما يُستفاد 
من الصراح. وکنز اللغات وفي الفارسية بيان 
لغة ما بلفة qe‏ واللسان المترجم به هو 
Sul‏ آخر وفاعل ذلك pe‏ الترجمان كما في 
المنتخب . وفي اصطلاح البلغاء هو عبارة عن 


OO‏ اليمنى (م). 


نظم cu‏ عربي باللسان الفارسي أو بالعکس 
اي ترجمة بيت شعر من الفارسية إلى العربية. 
مثاله 
لو e‏ يكن نيّة الجوزاء خدمته 
لما رأيت علیها عقدًا Úa‏ 
وترجمته بالفارسية : 


گرنبودی عزم جوزا خدمتش 


كس ندیدی برمیان أوكمر 
du,‏ للشعر المترجم من لغة آخری: 
مترجم کذا في مجمع الصنائع. واللغز المعمّى 


em di‏ سيذكر في لفظ معمّی. مثال آخر عن 
الترجمة العربية إلئ الفارسية: 
قال لي : 
كيف أنت قلت: علیل سهرٌ دائم وحزن طويل. 
وترجمته بالفارسية كما يلي 
گفت: جوني؟ كفتمش: بيماروزار 
نه شبم خواب است نه روزم قرار . 
مثال آخر . 
تعاللتٍ كي آشجی وما بك ile‏ 
تریدین قتلي قد رت بذلك 
وترجمته : 
مي نمائي خويش رابيمار تاغمكين شوم 
قصد JS‏ بنده داري فتح يابي اندران. © 


(Y)‏ هو عبد الباقي بن عبد المجید بن عبد الله اليمني المخزومي المکي؛ ۰ تاج الدین. ولد بمكة عام ۲۰ ١118م.‏ وتوفي 
بالقاهرة عام ۳٤۷ه/‏ 147م. فاضل. له معرفة بالادب والتاريخ. له عدة مؤلفات. الاعلام ۰۲۷۲/۳ فوات الوفيات 
۱ شذرات الذهب ۰۱۳۸/۲۰ الدرر الكامنة ۰۳۱۵/۲ البدر الطالع MALTA)‏ 


(۳) غافر/ ۱۷ . 


OD‏ الشمس/۱. 


)0( در لغت بیان كردن زباني بزباني دیگر وزبانی که بیان زبان دیگر شود وقائل را ترجمان گویند كما في المتخب. ودر 
اصطلاح بلغاء عبارت است ازانکه معني بيت عربي را بفارسي نظم کندیا بالعکس يعني بيت فارسي را بعريي ترجمه کند 
مثاله . شعر. . لو لم يكن نية الجوزاء خدمته. لما رايت علیها عقدا منطقا . ترجمة آن. بيت . گرنبودي عزم جواز خدمتش. 
كس نديدي برميان او كمر. . وشعرى كه آنرا ترجمه كند آنرا pia‏ خوانند كذا في مجمع الصنائع وجامع الصنائع ومعماي 
مترجم در لفظ معمی مذكور خواهد شد (مثال دیگر . . شعر. قال لي كيف انت قلت عليل. سهر دائم و حزن طويل. ترجمة 
بفارسي إين است. بيت . . كفت چوني گفتمش بيمار وزار نه شيم خواب است نه روزم قرار . مثال دیگر . . شعر: تعاللتٍ كي- 


tio‏ الترجيح 


Hope, expectation - Espérance : الترخی‎ 


ارتقاب شيء لا وثوق بحصوله» فمن ثم 
لا يقال لعل الشمس تغرب. ويدخل في 
الارتقاب الطمع والإشفاق فالطمع إرتقاب 
المحبوب نحو لعلّك تعطينا. والإشفاق إرتقاب 
المكروه نحو لعلي أموت الساعة. وبهذا ظهر 
أن الترجي ليس بطلب لظهور أن العاقل لا 
يطلب ما يكرهه. والفرق بينه وبين التمني أن 
في التمني لا يشترط إمكان المتمنّ» فهو قد 
يكون ممکنا كما تقول ليت زيدًا یجی وقد 
ous.‏ مُحَالاً نحو ليت الشباب ys‏ بخلاف 
الترجّي» فإنّه يُشترط فيه إمكان المرجوء كذا في 
المطول والجلبي في بحث الإنشاء. ومنهم من 
جعل EE‏ داخلاً في الطلب كما يجيئ في 
الاتقان. ومن أقسام الإنشاء الترجّي ونقل 
MAT‏ في geras‏ على EX Sl‏ 
إنشاءء وفرّق بينه وبين التمني في البعید» oU,‏ 
الترجي في المتوقع والتمني في غیره. وبا 
التمني في الممشوق للنفس والترجي في غيره. 
وسمعت شيخنا العلمة الكافيجي"" يقول: 
الفرق بين التمني وبين العرض هو الفرق بينه 
وبين الترججي. وحرف الترجي لعل وعسئ 
انتهل. فظهر من هذا أن الترجي هو الكلام 
الدال على الإرتقاب المذكورء وال لم يصح 
جعلهم الترجي من أقسام الإنشاءء إذ الإنشاء 


من آقسام الکلام . فالظاهر أن تفسير الترجّي 
بالإرتقاب مبنى على المسامحة. والمراد” به 
الكلام dian‏ على الارتقاب» أو يقال «p‏ مشترك 
بين الإرتقاب والكلام الدال عليه على قياس 
الطلب. فانه قد يُطلق على المعنى المصدري 
وقد يطلق على الكلام الدال عليه كما em‏ 
A‏ جيح : - Probability, Preference‏ 
Probabilité, préférence‏ 

بالجيم في اللغة جعل الشيء راجحا أي 
فاضلاً غالبًا زائدًا. ويطلق مجارًا je‏ اعتقاد 
الرجحان. وفي اصطلاح الأصوليّين بیان 
الرجحان وإثباته» والرجحان زيادة أحد اليثْلين 
المتعارضين على الآخر وصفا. ومعنى قولهم 
o,‏ أن الترجيح يقع بما لا be‏ له في 
المعارضةء فكان بمنزلة الوصف التابع للمزيد 
عليه لا بما يصلح أصلاً أو تقوم به المعارضة 
من وج كرجحان الميزان ep‏ عبارة عن زيادة 
بعد ثبوت المعادلة بين كفتى الميزان» وتلك 
الزيادة على وجه لا تقوم بها الممائلة ابتداء 
ولا تدخل تحت الوزن منفردة عن المزيد عليه 
قصدًا في العادة کالدانق أو الحبة أو الشعيرة فى 
مقابلة العشرة لا يعتبر وزنه عادة ولا يُفرد لها 
الوزن في مقابلهاء بل يهدر ويجعل كأنْ لم يكن 
بخلاف الستة أو السبعة ونحوهما إذا قوبلت 
بالعشرة» فان ذلك لا يسمّئ OM Vue‏ الستة 


-اشجئ وما بك علة. تريدين قتلي قد ظفرتٍ بذلك. ترجمة فارسي. بيت. مي نمائي خويش را بيمار تا غمگین شوم. 


قصد قتل بنده داري فتح يابي اندران. 


(۱) هو حمد بن ادريس بن عبد الرحمن. أبو العباس» شهاب الدين الصنهاجي القرافي ولد بمصر وتوفي بالقاهرة عام 544ه/ 
0م . فقيه مالكي . له مصنفات جليلة في الفقه والأصول. الأعلام ۱ الديباج المذهب ۰1۲ شجرة النور ۰۱۸۸ 


التصویر عند العرب ۷۹ 


(۲) انوار البروق في أنواع الفروق في القواعد الفقهية لاحمد بن ادریس بن عبد الرحمن بن عبد الله الصنهاجي القرافي 


(- 1۱۸۶ ه). 
هدية العارفین 45/0« معجم الملفین ۱۸۵/۱. 


MA /۸۷۸۸ هو محمد بن سلیمان بن سعد بن مسعود الرومي الحنفي محبي الدین؛ أبو عبد الله الكافيجي . ولد عام‎ (Y) 
وتوفي عام ۸۷۹ه/ 1474١م. من كبار العلماء بالمعقولات. عالم بالنحوء فقيه حنفي. له الكثير من المؤلفات الهامة.‎ 
.7757/7 الضوء اللامع 04/۷« مفتاح السعادة 4۵۶/۱ بغية الوعاة ۰8۸ شذرات الذهب‎ /A الاعلام‎ 


(4) والمقصود ep)‏ ع). 


ENT ee 


ونحوها يعتبر وزنها في مقابلة العشرة ولا تهدر. 
وهذا مأخوذ من قوله عليه السلام للورّان حين 
اشتری سراويلاً بدرهمين 03 وارجح UB‏ معاشر 
الأنبياء هکذا qu) oy‏ آرجح زد عليه 
فضلاً قلیلاً یکون تابعًا بمنزلة الأوصاف کزيادة 
الجودة لا قدرًا يقصد بالوزن عادة اللزوم الربوا 
٠‏ في قضاء الديونء M‏ لا يجوز أن يكون ^£ 
لبطلان هبة المشاع» فخرج بهذا القيد الترجيح 
بكثرة الأدلة ol‏ يكون فى أحد الجانبين حديث 
واحد وقياس واحد وفي الآخر حديثان أو 
قياسان» ob‏ ذهب إليه البعض من أصحاب 
الشافعي ومن أصحاب أبي حنيفة. وبالجملة إذا 
َل دليل على ثبوت شيء والآخر (e‏ انتفائه 
ol up‏ يتساويا في القوة أو لاء ues‏ الثاني 
Ul‏ أن o,‏ زيادة أحدهما بمنزلة التابع 
ففي الصورة الأول معارضة 
حقيقة ولا ترجيح» وفي الثانية معارضة مع 
ترجيح» وفي الثالثة لا معارضة حقيقة فلا 
ترجيح لابتنائه على التعارض QE‏ عن 
التمائل» فلا يقال ad!‏ راجح على القياس. 
وما ذكرنا من معنی الترجيح هو معنى ما قيل: 
الترجيح اقتران الدليل الظني بأمر يقوئ به على 
معارضة. هكذا في التلويح وبعض شروح 
الحسامي. وفي العضدي الترجيح في الإصطلاح 
اقتران الأمارة بما يقوئ به على معارضها. 
وللفقهاء ترجيح خاص يحتاج إليه في استنباط 
الأحكام» SU,‏ لا يتصوّر فيما ليس فيه JY»‏ 
عل الحكم أصلاًء ولا فيما دلالته عليه قطعيةء 
إذ لا تعارض بين قطعيين ولا بين قطعي وظني: 
بل لا X‏ من اقتران أمر بما يقوئ به Me‏ 
معارضها. فهذا الاقتران الذي هو سبب الترجيح 


والوصف أو لاء 


هو المسئّئ بالترجيح في مصطلح القوم» وطرق 
الترجيح كثيرة تطلب من التوضيح والعضدي 
ان 


Call to the prayer in a low : جیع‎ KT 
voice then in a high one, harmony of 
the stanzas of a poem - L'appel à la 
prière par voix basse et voix haute, 
harmonie des strophes d'un poème. 


عند الفقهاء هو أن يأتي الموذن É‏ من 
الشهادتین مرّتين خافضا بهما صوته ومرتین Ud,‏ 
بهما صوته» کذا في البرجندي في باب الآذان. 
والترجيعٌ عند الشعراء هو أن um‏ الشاعر 
قصيدتّه إلى عدة فظع متساوية في عدد الأبيات. 
oB‏ كان pn‏ الأول úy‏ من خمس أبيات» 
Alu‏ الباقية تکون خماسية أيضًا. وان كانت 
سبع Wis US oblá‏ ولا تقل عدد الأبيات 
عن خمسة ولا Ly‏ عن del‏ عشرّء وينبغي ol‏ 
تتفق أوزان الأبيات دون dU‏ بل يشترظ 
اختلاف القافية. ولکل us ERA qas Pda‏ 
نمام كل قطعة یی بيت جديد EE‏ 
اجر آو THREE T TEN RON‏ 
البيت: العْقْدَة. فإذا تكرّر بعينه سمع هذا النوع 
من النظم:. ترجيع بند. أمّا إذا اختلف فيسمّى 
تركيب بند. وهذا النوع الأخير قسمان: 


اما أنْ تکون Sul‏ البند J$‏ واحدٍ منها 
على die‏ ولکنها على قافية واحدة بحيث لو 
Lr‏ تلك الأبيات وحدّها iu‏ أن & 
Áh‏ كاملة. 


p‏ أنْ تكونَ ud‏ البند كل del,‏ منها 
على قافية Lole‏ تختلف عن بعضها. وفي جميع 


)¥( آخرجه أبو داود في السنن» ۳۱/۳ عن سويد بن قيس ۰ کتاب £e‏ والاجارات OV)‏ باب في الرجحان في الوزن 
۷ الحديث رقم 1+ وأخرجه؛ الترمذي في سنته ۳ عن سويد بن قيس» كتاب البيوع (OY‏ باب ما جاء فى 


الرجحان LOU‏ الحدیث رقم ۰۱۳۰۵ رفي الباب عن جابر وأبي هريرة» JU,‏ عقبه : حدیث سويد حسن 


العلم يستحبون الرجحان في الوزن . 


صحیح › وأهل 


ev‏ الترجيع 


معناها بحسب ما قبلها. هذا كله خلاصة ما في 
جامع الصنائع. وقد أَوْرَدَ مثالاً على ذلك قطعة 
من شعر مولانا حافظ الشيرازى pi‏ سره. 
والمعنى لهذا الشعر: 
یامن أضَعْتَ المحبة مع الري 
ER SETS,‏ الوفاء وحفظ العهد؟ 
وبالنتيجة فأنا جربحٌ القلب ومتألم 
فإلى متى تسلمني إلئ شبكة الغم؟ 
لم أحصل على نتيجة من زلفك 
سوى اللوعة والاضطراب 
L=‏ العزيرٌ حتىعَ dia, Sez‏ 
اش ي fe à‏ 
فما دام الأمل مفقودا بأنك ذات یوم 
سترحم م العاشقّ المُدْنَفء فالأفضلٌ Yl‏ اصرف 
وجهي عن الصبر . 
فعسى أن ينال قلبي مراده. 
أيُها الساقي من تلك الخمرة S‏ 
صب لي انين أو لائة كؤوس من خمر الحبَ 
فما دام في راسي شيء من العقل LU‏ 
فلا تضيعٌ الفرصة واعطني خمرًا منسوبة. 
ای ک هن m —À‏ وس. 
لطالما ناژ القلب في صدري ارتفعت una‏ 
فيا حافظ اشربٌ الخمر بالسرور 
فحتی م تغتم لصروف الزمان 
csl uc‏ لا يبدو بأي حال 
تال ان تیه زمرق 
فمن الافضل أنْ لا أتخلّى عن الصبر . 
فهسی القلب ينال مرائّه. 
إن LT‏ في عشقِكَ الششب 
فلن يتراججعٌ قلبي عن الاهتمام بك 
فدائما حواجبه المقوّسة 
ترميني بسهام Y‏ نجاةمنها. 
لا يستطيعٌ القلم بیان الق إليه» ولو 
صار الفلك القديم العهد كاتبي 


وبما ouai 3l‏ الظالم جعلني 
اسیر غمك Ul‏ بعید e‏ 
فمن الأفضل أن لا أتخلّى عن الصبر 
فلعل التلب ينال مرائه. 
واليك مثالاً AT‏ من ترکیب بند من القسم 
الأول حيث أبيات LN‏ متوافقة في القوافي 
لخواجه سلمان السّاوجي : 
لقد صارت مرآةٌ جمال الروح لقاء وجهك 
d‏ از مرا ذات صفاء کصفاء وجهك. 
إن النّظرَ إلى وجهك يشبهُ النظر إلئ الورد 
وان كان هو لا يبقى فليبقَ وجهك. 
الناس في الدارین الدنيا والاخرة یشترون 
(یسعون) للحصول على روحك. Jit Ul‏ كلا 
من أجل نصف ثمن وجهك. 


لقد رأث عيناي وجهّك ومن ed‏ قلبي ذهب 
إنه ذنب عيني وليس جفاء وجهك. 
| كسرى وجمشيد بالنسبة إليه کلاهما 
ملكان كاذبان. 
وان حاتم ومعن (بن زائدة) علی بابه 
كلاهما سائلان في الواقع 


بخ بخ ماذا يكون لو Jal‏ من أجل مثلك 
1 إن مات مائةٌ مشلي فلتبق انت 
| «الجور» منك عرّ لا يصل إليه أي كان 
فأنی لمثلي o]‏ بصل إليه جَوْرٌ وجفاء مثلك 
في حارة العشق يستوي الملك والسائل ۱ 
D‏ من بستجدي مشلك فهو المَلّك. 
إن لم JAI‏ الروحَ في سبیل عشقك jy‏ 
لا تساوي حقّك ولانها ليست لائقة لمثلك. 


الدارین من 


إنه لا بری الجفاء جائرًا خاصة ممن هو 
عبدٌ للمَلّك ویدعی موافقة هوى مثلك. 
مِنْ ماء وجهك على ضفة نهر السلطان 


eo 
منها سرو الجلال والجاه الواقع‎ 
والآن اليك القسم الثاني من تركيب بند‎ 
مستفل؛‎ dis مختلف القوافي» ولكل واحدٍ منها‎ 
وهي لمولانا حافظ الشيرازي والمعنى.‎ 
من الله‎ A ae či یامن‎ 
من حديقة الملك‎ Ê s 
أنتَ لفلك الجمال شسمسش‎ 
لبرج الجلال قمر‎ LA, 
AS نت على عرش السلطنة بدون‎ 
وقدركك شاه اد صلی ذلك‎ 
وان الفلك قد صادق على توفيعاتك‎ 
ومنشوراتِك بالاوامر والنواهي‎ 
اسمّك نحتما‎ $i ان من‎ 
rE cue تعلو شه رنه‎ 
ون الدهر الذي تصِدّر عنه اللطائف‎ 
لا يملِكُ )$303 مثلك في أي محارة‎ 
ويا مَنْ صارّت دولك غراء بك‎ 
يامّن حضرت عروس دوليه الجديدة‎ 


1۸ 


إن أنوار الملك وعظمته 
قد ظهرت على وجهك المبارك 
إن Lu‏ سطوتك بقضر عنها 
اويم السماء الازق 
لقد تجاوّرٌ صبتٌ عذلك وصوئه 
السماءالتاسعة الخضراء 
والفلك JUI‏ قد احتواه قصرّك 
Gil) Le;‏ على بابك بحرس 
كان الله معيتالك ماحييت 
ولا تفص عيفك شيء 
ولتضع "x‏ كل ماتتمناه 
iet‏ النديم في يسارك 
وما دام dL La‏ فليحرشك 
وما دام الدهر فليحقق لك ما تريد 
النامن مشل حافظ عيشهم هنيء 
1£J,‏ عملك hu‏ حفظ المُلْكِ والدين 
وهکذا ما دامت الریح جارية 
«إلئ ما شاء "Unt‏ 


Q)‏ وترجیع نزد شعراء آنست که شاعر شعر را بچند قسم منقسم کند وشرطست که ابيات اقسام بشمار أبيات قسم اول بود اگر آن 
بنج پیت بود این نيز بنج بيت بايد واگر آن هفت بيت است اين نيز هفت بيت شايد وكم از بنج روا نيست ولطافت تا يازده 
است وابيات هر قسمى موافق ابيات قسم اول باشد در وزن نه در قافيه بلكه قافيه هرقسم مخالف قافيه قسم ديكر باشد 
وه ركدام را مطلع علخده بود وبعد تمام هر قسم بیتی اجنبي بقافيه يا رديف دیگر بيارد ويا همان راكه التزام نموده است بيارد 
واين بيت را عقده نامند بس اكر آن عقده همان يك بيت بعينه مكرر شود آنرا ترجيع بند نامند واكر ابيات مختلف باشند 
تركيب au‏ گویند واب ین دو قسم است يا آنكه بيتهاي بند هر كدام علحده » است جملگي بريك قافيه باشد جنانكه اگر آن ابيات 
كان ee loas‏ کے کے رخدي تک يات بت هر کا کی e‏ مالف بكري i‏ هه Sli‏ 
عقدة مرتبط باشد بحسب معنى بما قبل خود هذا كله خلاصة ما في جامع الصنائع ومجمع الصنائع مثال ترجيع بند از 


حضرت خواجه حافظ شيرازي قدس سره شعر. 
اي داده بباد دو ستداري 
n‏ ريش ودرد مندم 
از زلف تو حاصلى نديدم 
اي جان عزيز برضعيفان 
چون نيست اميد انكه روزی 


اين بود وقا وعهدياري 
تا جند بدام غم سپاري 
جز شيفتكي وبيقراري 
تاجند كني جفا وخواري 
برعاشق خسته رحمت آري 


آن به كه ز صبر رخ نتابم 
باشد که مراد دل go‏ 


£14 الترخيم 
الترخیم : Elision - Elision‏ 

بالخاء المعجمة لغة قطع الذنب . وعند 
النحاة هو حذف آخر الإسم تخفیفا أي من غير 


de‏ توجبه سوى التخفیف. وهو جائز في غير 
المنادی عند الضرورة. وفى المنادى بشروط 
وهي ol‏ لا يكون المنادئ Élia‏ ولا مضارعًا له 


اي ساقي ازان مىء شبانه 
تادر سر من ز عقل باقي است 
دیری است که آتش غم دل 
می نوش تو حافظا بشادي 
چون نیست بهیچ گونه بيدا 


در ده دو سه جام عاشقانه 
از دست مده میء مغانه 
در سینه همي كشد زبانه 
تا چند خوري غم زمانه 
qu»‏ فراق را کرانه 


ان به كه ز صبر رخ نتابم 
باشد که مراد دل بيابم 


در سختي عشق اگر بمیرم 
پیوسته کمان ابروانش 
نتوان قلم نوشت شوقش 
دارم سر آنکه همچو سعدي 
چون کرد زمانة ستمگار 


من دل زغم توبر نگیرم 
از غمزه همي زند به تيرم 
گر بير فلك شود دبيرم 
بنشینم وصبر بيش گپرم 
دور از توبه‌بند غم اسیرم 


آن به که ز صبر رخ نتابم 
مثال ترکیب بند از قسم اول که ابیات بند موافق باشند در فوافي خواجه سلمان ساوجي گفته . 


آئينة جمال جان كشت لقاي رویتو 
برك كل است در نظر کو برخ تواندکی 
دردو جهان بجان تراخلق همي خرند ومن 
رویتو دیده چشم من درپی دیده رفت دل 
چون بربیع روي ابر ازکف پادشاه ما 


ائينة ندیده ام من بصفاي رویتو 
ساند وگر نماند او باد بقاي رویتو 
هر دو جهان نهاده ام نيم بهاي رویتو 
هست گناه چشم من نیست جفاي رویتو 
در عرق است دمبدم گل زحياي رویتو 


کسری و جم بجنب او هر دو شه دروغي اند 
حاتم ومعن بر درش هر دو گداي راستین 


وه جه شود اگر شوم گشته براي چونتژی 
جور توهست دولتی كان نرسد بهر کسی 
برسر كوي عاشقي شاه وگدا یکی بود 
گرندهم بعشق تو جان نه ز قدر جان بود 
خود نبود Um‏ روا خاصه يران که او بود 


صد جو من ار فنا شود باد بقای چونتژی 
كي بجو من رسد گهی جور وجفاي چونتزی 
باد شهي کند کسی کوست گداي چونتژی 
زان ندهم كه دامنش نیست سرای چونتژی 
بنده شاه ومي زند لاف هواي چونتژی 


سرو جلال وجاه را نشو ونماي راستیین 


ائ سات ريت الهدن 
هم جرخ جمال را تو مهري 
بر نام تو مهر كرده گردون 
نام تويقين كه مي برآرد 


مثال قسم دوم ترکیب بند که ابيات بند مختلف القوافي باشد وهر کدام مطلعی بود حضرت خواجه حافظ فرموده. 


وي غنجة باغ پادشاهي 
هم برج جلال را توماهي 
تمكين تو ميدهد گواهي 
منشور اوامر ونواهي 
أوازة ز ماه تا بسماهي 


گردون که لطيفها بر ارد 


دری جوتو در صدف ندارد 


اي خلعت ملك برتو Laj‏ 
اي آمده نو عروس دولت 
انوار شک وه شهرياري 


وي غرةٌ دولت ازنو غرا 
s NEC M‏ 
از روي مباركت هويدا 


الترديد 
ولا مستغانًا ولا مندوبًا ولا Am‏ ويكون Qe‏ 
زائذا على ثلاثة أحرف أو يكون بتاء التأنيث 
نحو يا حار في يا حارث ويامرو في يامروان. 
وتصغير الترخيم هو أن يحذف الزوائد من 
الحروف ثم یصفر كحميد في تصغير أحمد كذا 
في الضوء والعباب وغيرهما. 
التردید : - Counting, anaphora‏ 
Dénombrement, répétition‏ 

عند الأصوليّين والمنطقيّين هو إيراد 
أوصاف الأصل وحصرها وابقاء البعض وابطال 
البعض cui S‏ علية الياقي ویستی بالشير 
والتقسیم وبالسبر أيضًا. وعند أهل البدیع هو أن 
تعلق الكلمة في المصراع أو الفقرة بمعتّی ثم 
تعلّق هي بعینها بمعتّی آخر gue gus dus‏ 
qe gy‏ ما أؤتي رسل الله الله اعلم حيث 
يجعل رسالته۲۱ الآية فلفظ الله ole‏ بالرسل ثم 
هو بعينه علق باعلم كذا في المطول قبيل 
الخاتمة. وجعله صاحب الإتقان من أنواع 
إطناب الزيادة بالتكرير. وقد يطلق الترديد بمعنى 
قريب من معنى التقسيم» والفرق بينهما إنما هو 
بوجود القدر المشترك في التقسيم دون الترديد. 


برقامت حشمت تو کوتاه 
بگذشت صداي صيت عدلت 


fy.: 

ترسا: Monk, christian - Moine, chretien‏ 
معناها بالفارسية راهب (وتطلق على 
المسيحيّ في أيامنا). وعند الصوفية هو deo‏ 
الدين الذي تبدّلت صفاته النفسية المذمومة وصار 
موصوفا بالصفات الحميدة. وترسابجه: ومعناها 
ابن المسيحي. وعند الصوفي هي الوارد الغيبي 
الذي یهبط على قلب السالك. وترسا تأتي آیضا 

بمعنى الخالق أي الانسان الموحد. ۲ 


Metaphor, metonymy, simile - : الترشيح‎ 


Métophore, métonymie, comparaison 


عند أهل البيان من أهل الفرس يُطلق على 
قسم من الاستعارة كما S‏ ومن أهل العرب 
يطلق على معان منها ترشيحٌ التشبيه وهو ذكر ما 
يلائم المشبّه به كذكر الانشاب في قولهم أظفار 
المنية الشبيهة بالسبع أنشبت فلانا. eb,‏ 
وهو إثبات ما يلازم المشبّه به للمشبه كإثبات 
الأظفار اللازمة للسبع للمنية المشبّه. ومنها 
ترشيح المجاز اللغوي وهو ذكر ما يلاثم المعنى 
الحقيقي نحو DESEE‏ في dà‏ عليه السلام 
(أسرعكن لحوقًا بي أطولكن Sp OS‏ ترشیح 


اين اطلس نيلكون خضرا 


از سقف نهم رواق حضرا 


درقصرتو جرخ آستانی 
کو ران نتفر و ا اد 


تاباد خداي باديارت 
هر آرزوي: که در دل آيد 
توفیق رفيق دریمینت 
تاجرخ بپاست دور دورت 
آسوده جو حافظند خلقان 


جز عيش مباد هیچ كارت 
ايام نهادهدر كبارت 
تائيد نديم در يسارت 
تا دهر بجاست كار كارت 
در ساية تخت کامکارت 


کارت همه حفظ ملك ودين باد 
بابادهميشههمجنلين باد 


۰۱۲6 الانعام/‎ G) 


زفق ترسا ERU‏ مرد روحانی را گویند که صفات ذميمة نفس اماره او متبدل شده باشد وبصفات حميده موصوف شده باشد 
وترسا بجه نزد شان وارد غيبي را كويند كه بر دل سالك فرود ايد ونيز ترسا بمعنى مرد موحد آيد. 
9 أخرجه مسلم في الصحیح» /E‏ ۰۱۹۰۷ عن عائشه» كتاب فضائل"الصحابة »)٤٤(‏ باب من فضائل زينب. .. QV)‏ 


£YY 


gan 


للمجاز أعني اليد المستعملة في النعمة. ومنها 
ترشيح المجاز العقلي وهو ذكر ما يلاثم ما هو 
له نحو: 
وإذا المنيةأنشبت أظفارها 
کل لا سكم 

فان ذكر الإنشاب ترشيح لاثبات الأظفار 
للمنية على مذهب صاحب التلخيص. 
ترشيح الإستعارة المصرحة وهو ذكر ما يلائم 
المستعار منه ويجب اقترانه بلفظ المشبّه به 
وذکر بیانه في ذکر الاستعارة سم وكذا 
Là‏ ذکر ما 
يلائم المستعار منه. فالانشاب في 2 إذا 
المنية أنشبت أظفارها ترشيح للإستعارة بالکناية. 
فان قلت كما أن الأظفار من لوازم المشْبّه به 
وهو السبع فكذا الانشاب. فما وجه جعل إثبات 
الأول Sus‏ وإثبات الثاني fuas‏ قلت إذا 
اجتمع لازمان للمشبّه به في الكلام فأيهما أقوى 
HEF Lo Lal‏ به (de SUB‏ > وأيهما دونه 
فإثباته ترشيح. ولا شك أن الأظفار أقوى 
اختصاصًا Ús‏ بالسبع من الإنشاب فيكون 
su)‏ تخييلاً وإثبات الانشاب ترشيًاء la‏ 
يستفاد مما ذكر أبو القاسم في حاشية المطول 
في فصل تحقيق الإستعارة بالكناية. 

والحق في الجواب ob‏ الانشاب ليس 
Uy‏ للسبع أن لازم الشيء ما يمتنع انفكاكه 
عنه» والإنشاب يجوز انفكاكه عن السبع OM‏ 
الإنشاب فعل من أفعال السبع يمكن أن يفارق 
عن بعض أفراده ol‏ كان لازمًا عادة بالنظر إلى 
جنس السبع» بخلاف الأظفار كما لا یخفی. 
ويؤيد هذا ما ذکر الجلبي في حاشية المطول في 
خطبة التلخيص في قوله وبه يكشف عن وجوه 
الإعجاز في نظم القرآن آستارها وهو bi‏ 


Besse Y 


ترشيح الاستعارة بالكناية |3 هو أ 


)١(‏ آلفیت (م). 
(Y)‏ در لغت نشاندن گوهر ومروارید است در چیزی. 
(۳) طه/ ۱۱۹-۱۱۸ 


الترشیح أن یذکر شيء يلائم المشبّه به bj‏ كان 
في الكلام تشبيه أو المستعار منه Dj‏ كان فيه 
استعارة أو المعنى الحقيقي |5 كان مجارًا 
مرسلاً كما في قوله عليه السلام أسرعكن eJ‏ 
بي أطولكن op S‏ أطولكن ترشيح لليد وهي 
مجاز عن النعمة. والظاهر من شرح الشريف 
للمفتاح ol‏ الترشيح | إنما يكون للمجاز اللغوي 
لا العقلي انتهئن. وفي بعض الرسائل المستعار 
منه عند السّكاكي في الإستعارة بالكناية هو 
المشبّه الذي E is dm‏ السكاكى بالمستعار له 
انتهن. D,‏ عند غيره فالمستعار منه فى 
الإستعارة بالكناية هو المشبّه به. والمفهوم من 
الأطول ol‏ الترشيح في الإستعارة بالكناية هو 
ذكر ما يلائم المستعار له حيث قال ما يقارن 
بما يلائم المستعار له في الإستعارة بالكناية 
ترشيح أيضًا. ومنها ترشيح الإيهام. 
Inlaying, inlay, harmonization : t? KJ‏ 
Incrustation, harmonisation‏ - 
في s E‏ تجميل الأشياء 
ا واللؤلو وعند آمل البديع من 
أنواع المطابقة وهو اقتران الشيء بما بما يجتمع معه 
في قدر مشترك Jus‏ تعالی ap‏ لك أنْ لا 
pes‏ فيها ولا تعرئ. obl,‏ لا تظمأ فيها ولا 
Dai‏ جاء بالجوع مع العرئ وبابه أن 
يكون مع الظمأء وبالضحئ مع الظمأ وبابه أن 
يكون مع العری» OY‏ الجوع والعرئ اشتركا في 
Cel‏ فالجوع خلو الباطن من الطعام والعرئ 
خلو الظاهر من اللباسء والظماً والضحل 
اشترکا في الاحتراق فالظماً احتراق الباطن من 
العطش والضحی احتراق الظاهر من حر 
الشمس» US‏ في الاتقان. ویطلق أيضًا عندهم 
على قسم من السجع ویسمّی مرضا وهو أن 


و 


الترعيد 
يتفق الفاصلتان Éy‏ وتقفية ويكون ما في 
الفاصلة الأولئ من الألفاظ مقابلة لما في الثانية 
كذلك» نحو قوله تعالی pP‏ الأبرار لفي نعيم 
وانْ الفجار لفي uie dus, Cero‏ إن 
إلبنا B S exul‏ علينا حسابهم) ونحو 
قولهم فهو يطبع الأسجاع بظواهر لفظه ویقرع 
الأسماع بزواجر وعظه . ويجي في لفظ السجع . 

از وَجْهّك الذي هو زين مجایس الشرور 
قد صار مشهورا في الافاق وان النظر إليه qe‏ 
الروح حتی صار ذلك راحةً للعشّاق. 

Ul,‏ الترصیع مع التجنیس فمثاله: 
إني لا e à eL aa‏ آذيتني 

فأنا ضارغ إليك وان آنت تظهر الدلآل 

هکذا في مجمع الصنائع. حیث لك بسببه 
طوّفت JS‏ شيء عنك انصرف. 
وحینما عنه سرت JS‏ شيء عنك سار" 
الترعید : Recitation in a trembling voice‏ 
Récitation à voix frissonnante‏ - 


بالعين المهملة عند بعض متأخري القراء 
هو ol‏ يرعد صوت القرآن كالذي يرعد من برد 
أو آلم وهو منهي كذا في الإتقان. 
Ki‏ فيل : - Change in the feet of a metre‏ 
Changement dans les pieds d'un métre‏ 


(۱) الانفطار/ ۱۳ - QM‏ 
(۲) الغاشیة/ ۲۱-۲۵ . 
(۳) مثال دیگر در فارسي شعر . 
آرايش آفاق شد رخسار بزم آراي تو 
وترصیع مع التجنیس مثاله شعر . 
من نیازارم ارتو آزاري 


يفت 


بالفاء كما فى عنوان الشرف عند أهل 
العروض زيادة سیب خفيف عل متفاعلن كذا 
في بعض رسائل العروض العربي. وفي رسالة 
قطب الدین السرخسی هو زيادة السبب الخفیف 
عل التعریف» والتعرية کون الجزء سالمًا من 
الزيادة. ویقول في جامع الصنائع: التّرفيل : 
الزيادة في السّبب الخفیف في العروض والضرب 
حتی Gee‏ مستفعلن وفتعلن سالمًا أو غير 
gu‏ 53 لاتن Oy T‏ وفي الجرجاني 
زيادة سبب خفيف مثل متفاعلن زيدت فيه تن 
بعدما أبدلت نونه ألا فصار متفاعلاتن ويسم 
E‏ 
3 قيص : Recitation with pause then‏ 
high voice - Récitation avec pause puis‏ 
haute voix‏ 


بالقاف عند متأخري القرّاء هو ol‏ يروم 
السكوت على السكون ثم ينفر مع الحركة في 
عدو وهرولة» up)‏ عنه لاه من الیذعات. كذا 
في الدقائق المحكمة والاتقان. ١‏ 
Abandonment, desertion - : MEM‏ 
Abandon, délaissement‏ 


المقدور سواء قصد التارك أو لم يقصد » كما 
في النوم. وسواء تعض لضده أو لم یتعرزض . 
وأما عدم ما لا قدرة عليه فلا یسمی تركا. ولذا 


آسايش عشاق شد ديدار روح أفزاي تو 


من نيازآرم ار تو نازاري 


هكذا في مجمع الصنائع. چون ازو گشتي همه جيزاز نوگشت. چون ازو گشتي همه جيزاز تو كشت. 
(4) ودر جامع الصنايع كويد تزفيل iab‏ كردن سبب خفيف است در عروض وضرب تا مستفعلن و مفتعلن سالم وغير سالم 


مستفعلاتن ومفتعلاتن گردد. 


AA 


لا Jg‏ ترك فلان خلق الأجسام. (pé dis‏ 
المقدور قصداً فلا يقال ترك النائم الكتابة. 
ولذلك لا" يتعلق به الذم والمدح. وقيل إنه 
من أفعال القلوب لأنه انصراف القلب عن الفعل 
vi‏ النفس عن ارتياده. وقيل هو فعل LAM‏ 
uM‏ مقدور وعدم الفعل مستمر فلا يصلح أثراً 
للقدرة الحادثة. وقد JU)‏ دوام استمراره مقدور 
لأنه قادر على ol‏ يفعل ذلك الفعل فيزول 
استمرار عدمه. فمن هذه الجهة Rio‏ أن يكون 
العدم أثرًا للقدرة. قالوا ولا بد ol‏ يكون YS‏ 
الضدّين مقدورين حتی يكون ارتکاب أحدهما 
i55‏ للآخرء فإذا لم يكن أحدهما أو كلاهما 
مقدوراً لم يصلح استعمال الترك هناك فلا يقال 
ترك بقعوده الصعود إل السمای ولا ترك 
بحركته الاضطرارية حركته الاختياريةء ولا ترك 
بحركته الاضطرارية الصعود. كذا 
المواقف في خاتمة بحث القدرة. 


التّركة: 
ما یتر که الشخص ويبقيه . وفي الاصطلاح 


هو المال الصافي عن أن یتعلّق em‏ الغیر بعينه» 
کذا في تعریفات السیّد الجرجاني. 


في شرح 


Legacy, heritage - Legs, héritage 


ترك تاره : 


- Jeune Turc, abandonment 


Young Turkish, abandonment 


(۱) عدم فصل المقدر (م). 
NO‏ (- م). 


لترکیب 


ومعنى الاصطلاح عند الصوفية: الجذب 
الرلهي الذي يصيب العبد السالك الذي قاسى 
في الرياضة cita bual g‏ وتحمل الکثیر من 
ed‏ وفجأة أصابه الجذب الإلهي فوصل إلى 
مقصوده”” . 
التركيب : 


combination - Synthése, composition, 


Synthesis, composition, 


combinaison 


بالكاف لغة الجمع. ,52 مرادف التأليف 
وهو جعل الأشياء المتعدّدة بحيث يُطلق عليها 
إسم الواحد. ولا تعتبر في مفهومه النسبة 
بالتقديم والتأخير كما عرفت في لفظ الترتيب 
بخلاف التأليف فإنه تعتبر فيه المناسبة بين 
الأجزاء لأنه مأخوذ من الالفت صرح بذلك 
السيّد الشريف في حاشية PKI‏ هكذا في 
شرح التهذيب”* Dues LU‏ فالمرکب على هذا 
هو مجموع الأشياء المتعدّدة المأخوذة بالحيثية 
المذكورة. وفي بعض كتب الصرف هذا معنی 
مطلق التركيب. Ul,‏ التركيب في اصطلاح 
الصرفيين فهو جمع حرفين أو حروف بحيث 
یطلق عليها إسم الكلمة انتهئ. فالمركب على 
هذا هو الكلمة التى فيها حرفان أو أكثر. 
والتركيب عند التحاة مقابل الإفرادء وكذا عند 


(۳) ترك تازة نزد صوفیه جذبة الهي را گویند كه سالك مجاهده ورنج بسیار ميكشد وگشادگی نمي یابد ناگاه جذبة الهي در رسد 


واو را بمقصود رساند . 


(D)‏ لعلي بن محمد الشریف الجرجاني (- ۸۱۳ه) علق فیها على الکشاف عن حقائق التنزیل لأبي 
عمر الزمخشري (- ۵۳۸ه) لکنه لم یتمها. (ط). کشف الظنون ۰۱۷۹/۲ 


معجم المطبوعات العربية WA‏ 


)0( ویعرف بالتحفة الشاهجانية في شرح تهذیب التفتازانية لعبد الله بن شهاب الدین حسین اليزدي الشهابادي (- ۱۰۱۵ه): 


شرح فیها تهذیب المنطق والکلام للتفتازاني (- cCaVAY‏ 


GALS, II, 831. ۰4۷/۲ هدية العارفین‎ 


CO‏ هو عبد الله بن الحسين. توفي بأصبهان عام TARLA Jao‏ من علماء أصبهان. له عدة کتب وشروحات في المنطق 
والفقه والبلاغة. الاعلام ۶ خلاصة الاثر ۳۳ روضات الجنات ۳۹۳ . 


التركيب 


٤ 


المنطقيين» لكن بين الاصطلاحين فرقًا يجىء 
بیان في لفظ المفرد. 

Gum كان بين‎ D] أن النحاة قالوا‎ ciel 
إسناد‎ C$ a المرگب وهما اللفظان إسنادٌ سمّى‎ 
كان ما بينهما إسنادًا أصليًا مقصودًا‎ DD وجملةء‎ 
من الكلام.‎ e لذاته سمي كلامًا. فالجملة‎ 
أن تكون ينا‎ Gp لم يكن بينهما إسناد‎ ob 
للآخر‎ M يكون أحد الجزئين‎ Ol نسبة تقييدية‎ 
مرکبّا تقييدياء فان كان أحدهما مضافًا‎ dy 
كان‎ bp إضافيّاء‎ CS والآخر مضافا إليه سمّي‎ 


sC 


أحدهما موصوفا والآخر صفة سمي CS pa‏ 
توصيفيًا . Gl,‏ المصادر والصفات مع فاعلها 


فإنها في حكم المرکبات التقيبدية لكون إسنادها 
UAI‏ غير تام ويجيء ما يويد هذا في بیان 
الإسناد التام وغير التام. ولمّا أن لا تكون 
بينهما نسبة تقيبدية أيضًا qe‏ مركبًا غير 
تقييدي. فالمركب الغير التقييدي ما ليس فيه 
نسبة إسنادية ولا تقييدية أصلاً. لا فى الحال 
ولا قبل الترکیب» فخرج تأبّط شرا عَلَمَّاء لد فيه 
نسبة قبل العَلّمية» وكذا نحو i due‏ 
بخلاف بَحْتَ op A‏ نصر قبل تركيبه مع 
بخت أيضًا علم» فليست فيه نسبة أصلاً. 
والمفهوم من الضوء شرح المصباح أن المركب 


التقييدي هو التوصيفي حيث قال في تعريف 
الكلام: التأليف U|‏ على وجه التعداد كخمسة 


عشر أو الإضافة نحو غلام زيد أو التقييد أعني 
التوصيف نحو الرجل الذاهب أو غير ذلك 
النين. ثم المرگب الي اتفييدي bl]‏ برکب 
تركيبًا به يصير في حکم الكلمة الواحدة معدودا 
في الأسماء أو لا. 
والأول إن تضمن الجزء الثاني منه حرقًا. سواء 
كان حرف عطف نحو خمسة عشر فإنه في 


الثاني نحو بريد ومنك» 


(۱) المزاج (م). 


الأصل خمسة وعشر أو غيره كحرف الجر نحو 
بيت بيت أي بيت متتو إلى بيت» أو ملصق به 
یسمی مركبًا تضمنيًا. dob‏ يتضمن له سمّي 
US‏ مزجيًا وامتزاجيًا وذا المزاج“ أيضًا كما 
في شرح التسهيل. والمزجي وان كان مختومًا 
بويه كسيبويه وعمرويه یسمی G Ge‏ وفي 
الفوائد الضيائية في بحث أسماء العدد قال 
خمسة عشر مركب امتزاجي. قال المولوي 
عصام الدين في حاشيته: الصواب òl‏ يقال هو 
مركب تضمني انتهی . 
Ol cle]‏ نحو ضاربة وبصري وسيضرب 
ونحوها مما iM‏ لشدة الامتزاج Piel) RAS‏ 
عرفا ليس من المركب بل هو داخل ف فى المفرد 
عل على الصحیح وان جعله البعض ERR‏ في 
المركب المزجي كما يجيء في لفظ المفرد. 
فيصح ما قالوا من أن الموجود من أقسام 
المزجي هو المرگب من إسمين حقيقة كبعلبك» 
فان بعل اسم صنم وبك اسم سلطان فرگبا 
وجعلا إسمًا واحدًا وسمّي به البلد الذي كانا 
فيه» كذا في الفوائد الضيائية. أو حكمًا كسيبويه 
Op‏ ويه حكاية صوت غير موضوع لمعنى» لكنه 
في حكم الاسم حيث أجري مجرى الأسماء 
المبنية . وسيب اسم بني مع كلمة ويه فجعلا 
UL‏ واحدًا. وكذا عمرويه وسعدويه. D$‏ في 
الصراح. أوْ من إسم وفعل نحو بخت نصر فان 
بخت معرب بوخت بمعنى الإبن ونصر اسم 
صنم وهو ماض من باب التفعيل. هذا غاية 
جهدي في هذا المقام مستنيظا من الارشاد 
واللباب والكافية وشروحها وغيرهاء أو من فعل 
واسم نحو EU‏ شرا. lab op‏ ماض من باب 
التفعل من الابط يعني (در بغل كرفت بدي را) 
ep‏ مبني في الاحوال الثلاث. s,‏ کل جملة 


{o 


التر کیب 


uu‏ بها مثل برق نحره وذرزی Cm‏ کذا في 
الصراح. 

فائدة : 

في الرضي ما 0,9 ترکیبه للعلمية 
ضربان: Up‏ أن یکون في الجزء الأخير قبل 
الترکیب سبب البناء أوْ لا. op‏ كان فالاشهر 
إبقاء الجزء الأخير على البناء» ویجوز اعراب ما 
لا ینصرف وتجوز على قلة اضافة الصدر إلى 
العجز كما جاءت في معد يكرب» فيجيء في 
المضاف إليه الصرف وتركه. وفيه أيضًا ون 
حذف حرف الجر أو العطف قبل العلمية فبناء 
الجزئین أولئ بعد الجزئین"۲۳» ويجوز إعراب 
الثاني مع منع الصرف مع الترکیب» وتجوز فيه 
الإضافة أيضًا مع صرف الثاني وتركه. وكذا كل 
ما يتضمن فيه الثاني Uum‏ يجوز فيه الاوجه 
اند یمد التلميه. اولي" ار المرگب 
المتضمن للحرف نحو خمسة عشر قيل |4 
یحکی. وقیل یعرب غير منصرف. وفي شرح 
التسهیل ذو المزج قسمان آحدهما مختوم بغیر 
ويه كمعد يکرب ویجوز فيه ثلاث لغات. 
الأول أن Uu‏ معا تشبيهًا له بخمسة عشر. 
والثانية اعراب الثاني مع منع الصرف وهو 
الفصيح. والثالثة الإضافة. هكذا ذكر المولوي 
عبد الحكيم في حاشية حاشية الفوائد الضيائية 
في بحث غير المنصرف. 

قال المنطقيون اللفظ المرگب يسمّئ قولاً 
y,‏ فهذه الألفاظ الثلاثة مترادفة بحسب 
الاصطلاح المشهور. iy‏ يفرّق بين المركب 
والمولف فيقال بتثليث القسمة. اللفظ UJ‏ أن لا 
da‏ جزژه علی شيء E»‏ وهو المفردء أو 


a 22) العلمية‎ )۱( 


یدل. ol Up‏ يدل عل جزء معناه وهو egi‏ 
أو لا عل جزء معناه وهو المرکب وهذا هو 
المنقول عن بعض المتأخرين. وقيل eel‏ عرفوا 
المؤلف بما رف به المرگب في المشهور» وهو 
ما تقصد بجزء منه الدلالة على بعض ما يقصد 
به حين ما يقصد بهء والمرگب بما يدل جزؤه 
لا عل جزء المعنول. ides‏ هذا لا تكون 
القسمة حاصرة لخروج مثل الحيوان الناطق 
Ule‏ إذ لا يدخل في المفرد وهو ظاهر ولا 
في المؤلف لعدم الدلالة على جزء ما يقصد به 
ولا في المرگب لأنه الذي du‏ جزؤه لا على 
جزء معناهء اللّهم olg ob Y‏ في تعريف 
المرگب Ju,‏ بأنه ما du‏ جزژه لا علئ جزء 
معناه دلالة مقصودت أو ينقص من تعريف 
المؤآف ويقال هو ما du‏ جزؤه لا عل جزء 
معناه مطلقًا أي سواء كانت دلالته مقصودة 3b‏ 
لا. ويطلق المركب أيضًا على pe‏ من 
الملفوظ والمعقول كما يطلق على الملفوظ. 
التق 

المركب UJ‏ تام ویستی US‏ وهو ما 
يفيد. Dp‏ احتمل الصدق والكذب سمّي قضية 
وخبرًا ol)‏ يحتمل» فان دل على طلب الفعل 
دلالة أوليّة فهو مع الاستعلاء أمر à]‏ كان 
المطلوب غير كفت bp‏ كان US‏ فهو «ge‏ وال 
فهو التنبيه. ويندرج فيه التمني والنداء والقّسَم 
Nr‏ ومنهم مَنْ A6‏ التمني والنداء 
والاستفهام من أقسام الطلب كالأمر والنهي. 
وقد يقسم المركب إلى الخبر والإنشاء المتناول 
للطلب والتنبيه. Up,‏ ناقص ویسمی غير كلام 


(Y)‏ لمحمد بن أبي بكر الدماميتي (- ۸۲۸ه) شرح فيه كتاب الوافى لمحمد بن عكاف بن عمر البلخي وأهداه لملك الهند 
المستنصر بالله شهاب الدين آحمد. وكان قد فرغ من تأليفه سئة ۸۲۵ه-. كشف الظنون [Y‏ ۱۸۸6- ۰۱۸۸۵ 


تركيب بند 


وهو ما لا يفيد. GB‏ أن يكون الثاني فيه قيدًا 
للأول أو لا. والاول ال کیت التقييدي وهو GJ‏ 
مركب من إسمين أضيف آولهما إلى الثاني أو 
وصف بهء أو من إسم متقدّم وفعل متأخر وقع 
صفة له أو صلة لهء إذ لو تقدّم الفعل أو Ab‏ 
ولم يكن صفة ولا صلة كان المرككب منهما 
كلامًا. والثاني غير تقييدي کالمرگب“ من اسم 
وأداة أو فعل وأداة. هذا كله خلاصة ما فى 
شرح المطالع وحاشیته للسید الشریف. ۱ 


وفي الجرجاني المركب ما تقصد بجزء منه 
الدلالة علئ جزء معناه. وللمفرد من حيث هو 
ٍطلاقات أربعة: فتارة يراد به ما يقابل المثنى 
والمجموع فیقال هذا مفرد أي لیس Gu‏ ولا 
مجموعَاء وتارة ما يقابل المضاف أو شبهه 
فيقال هذا مفرد أي لیس بمضاف ولا شبهه» 
وتارة ما يقابل الجملة أو شبهها JU‏ هذا مفرد 
أي لیس بجملة ولا شبهها وتارة ما يقابل 
المركب كما i‏ وینقسم المرگب على خمسة 
أقسام: مركب إضافي كغلام زید. ومرگب 
تعدادي كخمسة عشرء ومرئب مزجي (ARS‏ 
ومركّب صوتي 5 ومرگب إسنادي كقام 
زيد وزيد قائم انتهئ 
ی جر EEE E‏ 
من الاعمال التسهيلية وهو الإثيان بلفظ مرب 
بحسب المعنی الشّعري ومفرّد بحسب المعنی 
المعمائي. وهو المعنى المراد وليس اللفظء 
ومثاله التعمية باسم مرشِد في هذا البيت: 
بما أَنَّ محبته هيأث مكانًا لها في قلب الناس 
فيا جامي تعال نحو ذلك الجاذب للناس 
كذا في رسالة للمولوي عبد الرحمن 


EYS 
وعند المحاسبين يُطلق على قسم من‎ IU udi 
وعلل کون العدد بحيث يعدّه غير‎ (JI 


الواحد كالأربعة تعدّها OU!‏ والستة يعدها 
الثلاثةء وكذا OUT‏ ويقابله الأوليّة» وهی کون 


العدد بحيث لا يعده غير الواحد BWK‏ 
والخمسة والسبعة كذا في شرح المواقف في 
بحث الكيفيات المختصة بالكميات. فالعدد 


قسمان أول ومرگب» وتطلق المركب عندهم 
أيضًا ‘js ide‏ من الفرد والزوج إذا لم يكن 
وله أي في أول الأعداد كالأربعة والثلائق 
وعلی مقابل المفرد يفسر 

بعدد مرتبته اثنتان فصاعذا کخمسة عشر فانها 
الآحاد والعشرات» ویفسر المفرد بعدد AM‏ 
واحدة فحسب كخمسة وخمسين وخمسمائة. 
كذا في ضابط قواعد الحساب. وقد يفسّر 
المفرد بما يعبر عنه باسم واحد سواء كان فا 
أو سطحًا BAS‏ أو جذر ثلاثة. qe‏ هذا 
المركب ما يعبّر عنه باسمين ویسمّی ذا الإسمين 
سواء كان Ue‏ أو سطحًا EWS‏ وجذر BW‏ 
مجموعين على ما في حواشي تحرير إقليدس. 

تركيب بند: 


ويجىء فى لفظط العدد. 


Versification - 1 
0 i 

: وقد مر في ا‎ (eii 

: Jii 


change of the same word - Changement 


Semantic change by a syntactic 
sémantique par un changement 
syntaxique du même mot 


"i ب أذ‎ cm " بأني‎ e 


زفق وآن آوردن لفظ مركب بحسب معني شعري ومفرد بحسب معني معمائي ومراد ازان معنی باشد نه لفظ dita‏ معمی باسم مرشد 


درين بيت شعر. 
در دل مردم چو مهرش ساخت جاي 


E۷‏ التسبيغ 


أحدٍ الحروف ومثال ذلك: 
ليلاًونهارًا سأطلبٌُ من الله 
ol‏ يجعل راسك دائمًا عليه التاج 

فبسكون الجيم من نا جدار یکون الععتین 
b Ub, |‏ كُيِرّت فيكون ذمًا. dt‏ آخر 
من الرباعي قلت: 
ياشيحٌُلاتسْعَ في أمرالرزق 

cr‏ الخمر ولا Ji‏ إلى JI‏ الجاف 

فصاح بي: إني i‏ فقلت: EKI‏ إذن 
ولا Dp ma‏ فتحت الخاء من آخر كانت 
هجوّاء ون كيرت لم تكن هجاءً. 

وفي جامع الصنائع يقول: المتزلزل هو 
الذي يتغبّر معناه بتغیر إعرابه . انتهئ . وظاهره 
oi‏ المراد بالتغير مقيّد بما إذا تبدّل المعنى من 
مدح إلى (eS‏ وهذا ما يفهم من المثال الذي 
آورده لذلك"؟. 
التسامح : 6 - Allegory‏ 

بالميم في عرف العلماء استعمال اللفظ 
al Sa,‏ 
قرينة Šis‏ عليه اعتمادًا PESO js de‏ 


ذلك المقام كذا ذكر الجلبي في حاشية 
في الخطبة. وفي اصطلاحات السيّد الجرجاني 


p e N ol ^‏ من الكلام ویحتاج في 
Hearsay - Our-dire. : m‏ 


على وزن التفاعل i‏ النقل عن الغيرء 


وشرعًا الإشهادء وهو ما حصل من العلم 
بالتواتر أو eT‏ أو I‏ كذا ف جامع 
الرموز فى كتاب الشهادة. 


Equality - Egalité : التساوى‎ 


بالفارسية: بمعنى برابر شدن دوچیز - 
تعادل الشيئين - وعند المتكلّمين والحكماء هو 
الوحدة في الک عددًا كان أو مقدارّاء ويس 
بالمساواة أيضًا كذا في شرح المواقف في بحث 
الوحدة. وعند المنطقيين عبارة عن óle‏ کل 
من المفهومين على جميع ما يصدق عليه الآخر 
ویسمی بالمساواة LAÍ‏ فالناطق والكاتب 
متساويان. وقد يطلق على الإشتراك في الذاتيات 
أي جميعها ويجيء في لفظ النسبة. 


31 


Praise or glorification of God - : التسبيح‎ 
Louange ou glorification de Dieu 


تنزيه الحقّ عن نقائص الإمكان وأمّارات 
الحدوث وعن غيوب c‏ والصفات» وكذلك 
التقدیس کذا فى الجرجانی. 


Addition of a letter at the end : التسبيغ‎ 
of a rhyme - Addition d'une lettre à la 
fin de la rime 


بالباء الموحدة عند أهل العروض زيادة 
حرف ساكن فى CLE‏ الخفيف الذي في آخر 
الجزء كزيادة الألف في لن من مفاعيلن فيصير 
مفاعیلان؛ ومثل فاعلاتن زيد في آخره نون آخر 
بعدما أبدلت نونه LOT‏ فصار فاعلاتان. والجزء 


(۱) نزد بلغاء آنست كه دبير پا شاعر لفظى استعمال كند كه از تغير حركت يك حرف مدح بذم مبدل گردد مثاله بيت. 


روز وشب خواهم همه از گردگار 


تا سرت باشد هميشه تاجدار 


Sl‏ جيم تاجدار ساکن خوانند مدح باشد واگر بکسر خوانند هجو گردد. [مثال دیگر رباعي. 


گفتم با شيخ رزق بنياد مک 
فریاد برآورد که مستي گفتم 


می نوش وبزهد خشك ارشاد مکن 
خاموش آخر نعره وفریاد مکن 


اگر خاي آخررا مکسور خوانند هجو نیست واگر مفتوح خوانند هجو است کذا في مجمع الصنائع]. ودر جامع الصنائع 
كويد متزلزل آنست که بگردانیدن اعرابي معني بگردد انتهی . وظاهر آنست که مراد تغیر مقید است که از مدح بسوي قلح 
کشد ولهذا مثال که ذکر کرده است دلالت AS‏ بر همین تغیر مخصوص ومقيد. 


التسديس 


EYA 


الذي فيه التسبيغ يسمّئ LA‏ بفتح الموحدة 
المشددة. 

والتسبيعٌ في اللغة: الائمام. اذن» من هذه 
الژيادة يُقال: ذلك الجزء pub‏ والمنقطع من 
زيادة أخرى . كذا في عروض سيفي TP‏ 
ويسمّى التسبيغ أيضًا إسباعًا. كما في جامع 
الصنائع .© 
To make something pya‏ 
hexagonal - Rendre héxagonal‏ 


جعلٌ الشيء مسدّس الزُواياء وفي اصطلاح 
المنخمین وقوعٌ النّجِمْ بالبرج الثالك لنجم آخرء 
كما في المنتخب ويجيء في لفظ النظ "° 
التسكين : - Declinaison, conjugation‏ 
Déclinaison, conjugaison‏ 

كالتصريف وفى اللغة الفارسيّة: آرام 
دادنست : أي إعطاءُ السّكينة. . وفي puel‏ أهل 
الرمل : وضع کل شكل في مکانه d,‏ لترتیب 
مخصوص. وتسکیناث الأشكال في علم الرمل 
كثيرة» مثلما یسمی التسكين الوضعي تسكينَ 
الحكيم أيضًا . وهي بهذا الترتيب. 

coka‏ الداخل» قبض الخارج» 
qu‏ فرح » عقله » أنكيس» حمرة» بياض» 


نصرة الداخل. عتبة الخارج : نقي الخد. عتبة 
الداخل» (pul‏ طریق. وکذلك تسکین العدد. 
وتسكين اليوم والأسبوع والشهر والسنةء وتفصيل 
ذلك مكتوب في كتب MNT‏ 

الشلسل: 


succession, chain - ordre chronologique, 


Chronological order, 


succession, enchatnement 
يجري‎ ob في اللغة الفارسية: الاتصال‎ 
الما سائغا فى الحلق!*. كما فى المنتخب.‎ 
وعند المُحَدّئين عبارة عن توارد رجال إسناد‎ 
وصفة واحدة‎ Ji الحديث واحدًا فواحدًا على‎ 
عند رواية ذلك الحدیث سواء كانت تلك‎ 
وفعلاً مكّاء‎ j الصفة للرواة قولاً أو فعلاً أو‎ 
أو كانت للاسناد في صیغ الأداء أو متعلقة بزمن‎ 
qi VAL م الأداء‎ e الرواية أو مكانها.‎ 
عليه وفری عليه وأنا أسمع‎ 55, VIF 
JU, ونحوهاء وهذا ما عليه الأكثرون.‎ 
ألفاظ الأداء من جميع‎ SE ومن أنواعه‎ MCI 
فقال‎ cabe! o], الرواة دالة على الإتصال.‎ 
AU بعضهم سمعت وبعضهم أخبرنا وبعضهم‎ 
وأنواع التسلسل كثيرة خيرها ما فيه دلالة على‎ 
الاتصال وعدم التّدلِيس.‎ 
رجال إسناده واحدًا فواحدًا على حالة واحدة‎ 
مسلسلاًء فالتسلسل بالحقيقة صفة‎ sns إلخ‎ 


والحديث الذي توارد 


0( وتسبغ در لخت تمام كردن است پس ازين زيادتي كوياكه ان جزء تمام ومنقطع می شود از زيادتي ديكر كذا في عروض سيفي 


وغيره وتسبيغ را اسباغ نيز نامند كما في جامع الصنائع . 
كردن ودر اصطلاح منجمين واقع شدن ستاره ببرج سيوم از ستارة ديككر كما في المنتخب ويجيء 


O)‏ شش گوشه كردن وشش 
في لفظ النظر. 


(Y)‏ در لغت آرام دادنست. . ودر اصطلاح اهل رمل بمعني جاي دادن هر شكل است بترتيب مخصوص وتسكينات اشكال در علم 


(£) 
(0) 


رمل بسيار است چنانچه تسكين وضعي كه آنرا تسكين حكيم نيز كويند وآن بدين ترتيب لحيان قبض الداخل قبض الخارج 
جماعت فرح عقله انكيس حمره بياض نصرة الداخل عتبة الخارج نقي الخد عتبة الداخل اجتماع طريق وجنانجه تسكين عدد 
وتسكين روز وهفته وماه وسال كه تفصيلش دركتب رمل مذكور است. 

بمعني يبوسته وروان شدن آب در كلو است. 

هو محمد بن عبد الله بن حمدويه بن نعيم الضبي» + الطهماني النيسابوري المعروف بالحاكم ويعرف أيضًا بابن البيّع» rdc‏ 
الله. ولد بنيسابور عام ۵۸۳۲۱/ 917م. وتوفي عام Latio‏ ۱۰۱6م. من آکابر حفاظ الحديث. تولى القضاء. 
مصنفات هامة في الحديث ورجاله. الاعلام ۰۲۲۷/۷ طبقات السبكي ۰18/۳ وفيات الاعيان ۰4۸4/۱ غاية a‏ 
۲ مزان الاعتدال ۰۸۵/۳ لسان ١ vvv Jo sig‏ 
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التسلسل 


الإسناد. وقد يقع التسلسل في معظم الإسناد أي 
أكثره. فمثال التسلسل القولي قول الراوي 
سمعت US‏ قال سمعت فلانًا الخ؛ أو Uum‏ 
فلان قال حدئنا فلان إلخ. ومثال الفعلي dà‏ 
دخلنا عل فلان فأطعمنا تمرًا قال دخلنا عل 
فلان فأطعمنا تمرًا إلخ. ومثال القولي والفعلي 
Ue‏ قوله حدثني فلان وهو آخذ بلحيته قال آمنت 
بالقدر خيره وشرّه وخلوه vA,‏ قال: qim‏ 
فلان وهو آخذ بلحيته قال آمنت بالقدر خيره 
وشرّه وخلوه ومزه إلخ. هكذا في شرح النخبة 
وشرحه. وفى Late‏ الخلاصة المسّلسّل هو ما 
تتابع فيه وان XLI‏ عند رواية عل صفة 
واحدة. وتلك الصفة اما في الرواة وهو على 
ضربين: قولي كقولهم سمعت فلانا أو أخبرنا 
فلان إلخ» وهو قسمان: الأول ما اتصل 
بالرسول dE‏ ومنه مسلسل إني أحبك في حديث 
«اللهم أعني على ذكرك وشكرك وحسن 
CI asus‏ والثاني ما انقطع في آخره. وفعلي 
كحديث التشبيك باليد والعذ بها والمصافحة 
وأشباهها. Ub‏ في الرواية كالمسلسل باتفاق 
أسماء الرواة وأسناء آبائهم أو ext‏ أو 
أنسابهم كسلسلة الأحمديين أو بلدانهم كسلسلة 
الدمشقيين المروية عن النووي» أو صفاتهم 
كالفقهاء فى المتبايعان بالخيار. وأفضله ما دل 
على اتّصال السّماع ومن فضله زيادة الضبط 
انتهل. وعند الحكماء عبارة عن ترتب أمورٍ غير 
متناهية مجتمعة في الوجود والترتيب سواء كان 
الترتب Cea,‏ أو عقليّاء صرح بذلك المولوي 


عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية في برهان | 


آفراده نظريّاء وهذا تعريف للتسلسل المستحيل 
عند الحكماء. 


Uf,‏ التسلسل مطلقًا فهو ترتّب آمور غير 
متناهية عند الحكماء وكذا عند المتكلمين. Ul,‏ 
LII‏ المستحيل عندهم فترتب أمور غير 
متناهية مجتمعة في الوجود. وبالجملة فاستحالة 
التسلسل عند الحكماء مشروطة بشرطين اجتماع 
الأمور الغير المتناهية في الوجود والترتيب بینها 
Ó‏ وضعًا أو طبعًا. وعند المتكلمين ليست 
مشروطة بشرطين مذکورین؛ بل كل ما ضبطه 
الوجود يستحيل فيه التسلسل. ويؤيّده ما وقع في 
شرح حكمة العين أقسام التسلسل آربعت لأنه 
إمّا أن لا تكون أجزاء السلسلة مجتمعة في 
الوجود أو تكون» وال ول هو التسلسل في 
الحوادث» والثاني oí Up‏ يكون بين تلك 
الأجزاء ترب طبيعي وهو كالتسلسل في العلل 
والمعلولات ونحوها من الصفات والموصوفات 
المترتبة الموجودة معّاء أو وضعي وهو التسلسل 
في الأجسام» أو لم يكن بينها DOCS‏ وهو 
التسلسل في النفوس البشرية. والأقسام بأسرها 
باطلة عند المتكلّمين دون الأولء والرابع عند 
الحکماء انتهی . 


وتلخیص ما قال الحکماء هو أنه إذا 
كانت الاحاد موجودة معًا بالفعل وکان بينها 
ترتب أيضّاء Gp‏ جعل الأول من إحدى 
الجملتین بازاء الأول من الجملة الأخرئ كان 
الثاني بإزاء الثاني (Us‏ وهكذا فیتم التطبیق 
المستلزم للمُحال بلا شبهة. وتقريره Ol‏ يقال لو 


امتناع کون (d$‏ من التصوّر والتصديق بجميع | تسلسلت الأمور المترتبة الموجودة معا لأمكن 


OO‏ أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه» ۰۱۳6/۷ عن همام بن عروة عن أبيه» كتاب الدعاء CYO)‏ باب ما أمر النبي E‏ عمر بن 
الخطاب أن يدعو به OD‏ الحديث رقم Oo)‏ وأخرجه أيضًا عن محمد بن المنگدن OW V‏ كتاب الدعاء (Yo)‏ باب 
ما كان يدعو به النبي GT) XE‏ الحديث رقم OV‏ بزيادة: «وأعوذ بك أن يبلغني دين أو عدوء وأعوذ بك من غلبة 


الرجال». 


وأخرجه الهيثمي في مجمع الزوائدء ۰۱۷۲/۱۰ عن أبي هریره. كتاب الادعیه باب الاجتهاد في الدعاء. 


(۲) وهو التسلسل في الاجسام أو لم يكن بينها ترتب (- ع). 


التسلسل 


f. 


أن تفرض هناك جملتان مبدأ إحداهما الواحد 
ومبدا الاخری ما فوق الواحد بمتنایه ثم یط 
مبدأ إحدهما على مبدأ الأخرئ. فالأول من 
إحدهما بإزاء الأول من الأخرئ والثاني بالثاني 
وهلم جرا. فالناقصة Ub‏ مثل الزائدة واستحالتها 
ظاهرة. ol‏ لم تكن مثلها وذلك لا يتصوّر إلا 
ob‏ يوجد جزء من التامة Y‏ يكون بإزائه جزء 
من الناقصةء وعند هذا الجزء تنقطع الناقصة 
فتكون متناهية والزائدة لا تزيد عليه الا بمتناه. 
والزائد على المتناهي بمتناه متناو فيلزم تناهي 
الزائدة أيضّاء هذا خلف. وهذا الدلیل هو 
eJ!‏ ببرهان التطبيق. Ul,‏ إذا لم تكن 
الآحاد موجودة فلا يتم التطبيق ox‏ وقوع آحاد 
إحدهما بإزاء آحاد الأخرئ ليس في الوجود 
الخارجي. إِذْ ليست مجتمعة في الخارج في 
زمان أصلاً» وليس في الوجود الذهني لاستحالة 
وجودها مفصّلة في الذهن دفعة. ومن المعلوم 
أنه لا يتصوّر وقوع بعضها بازاء بعض الا إذا 
كانت موجودة معًا تفصيلاً UJ‏ في الخارج أو في 
الذهن. وكذا لا pu‏ التطبيتي إذا كانت الآحاد 
موجودة معا إذ لا يلزم من کون الأول بإزاء 
الأول کون الثاني بازاء الثاني والثالث بازاء 
الثالث وهکذا لجواز أن تقع آحاد كثيرة من 
(حدهما بازاء واحد من الأخرئء الهم الا إذا 
لاحظ العقل كل واحد من الأول واعتبره بازاء 
dels‏ واحدٍ من الاخری. لکن العقل لا يقدر 
عل استحضار ما لا نهاية له مفصّلة لا دفعة 
ولا في OU)‏ متناو حت يتصوّر التطبیق. ویظهر 
الخلف بل ینقطع التطبیق بانقطاع الوهم والعقل . 
واستوضح ذلك بتوهّم التطبیق بين جبلین ممتدین 
عل الاستواء وبين آعداد الحصی فائك فى 
الأول إذا طبّقت طرف أحد الجبلين على طرف 
الآخر كان ذلك OU‏ في وقوع كل جزء من 
(۱) فالمقصود (۰ ع). 

(۲) الاجمالي (- م). 


إحدهما بازاء جزء من الثاني ولیس الحال في 
أعداد الحصیل كذلك» بل لا بد في التطبيق من 
اعتبار تفاصیلها . 

وحاصل التلخیص أن التطبیق التفصيلي 
ممتنع في الامور الغیر المتناهية مطلقاًء فلا 
يجري البرهان في شيء من الصور. فالمراد) 
التطبیق الاجمالي وهو إنما يجري في الأمور 
المجتمعة المترتبة دون غيرها. وأما المتكلمون 
فيقولون يجريان التطبيق في الأمور المتعاقبة أي 
الغير المجتمعة في الوجود كالحركات الفلكية 
وفي الأمور المجتمعة سواء كان بينها ei)‏ 
طبعي کالعلل والمعلولات» أو وضعي کالابعاده 
أو لا یکون هناك ترب أصلاً کالتفوس الناطقة 
المفارقة» وهذا هو الحق. وقول الحکماء اد 
ليست مجتمعة في الخارج في زمان أصلاً الخ 
الآحاد في oU;‏ عدمها Op Úll‏ كل واحد 
منها موجود في زمانه وذلك OM‏ العدم اللاحق 
ليس سلب الوجود مطلقاء بل سلب الوجود في 
الزمان الثانی » وكذا العدم السابق لیس سلب 
الوجود في الزمان الأولء فالتطبیق يجري بين 
الآحاد المترتبة الغير المتناهية سواء كانت 
مجتمعة أو متعاقبة. وأيضًا فالعدم السابق عدم 
مطلقًا بحدوث العالمء والعدم اللاحق غيبوبة 
زمانية ولیس عدمًا حقيقيًا oN‏ رفع الشيء بعد 
ثبوته عن نفس الواقع محال يحكم به النظر 
الصحيح. فاللازم ههنا هو الاجتماع بحسب 
الواقع لا بحسب الزمان. وما ظنوا أنه لا X‏ 
ههنا من تقدم أو تأخر Up‏ وضعًا أو db‏ 
وهما من الإضافات المتكررة فيجب اجتماعهما 
واجتماع موصوفهما في وجود» وذلك الوجود 
ليس الا الوجود الخارجي لعدم اكتفاء الوجود 
الذهني الإجمالي”'' في التطبيق وانتفاء الوجود 
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الذهني التفصيلي مطلقاء كلامٌ Je‏ عن 
التحصیل لأنْ ذلك الوجود هوالوجود الخارجي 
في نفس الواقع» والمتقدم والمتأخر مجتمعان 
في هذا الوجودء فان كلاً منهما موجود بهذا 
الوجود في زمانه. 


وكونهما من الإضافات المتكررة لا 
يستدعي أنْ يكونا في زمان واحدء بل أن يكونا 
في الواقع معّاء ألا (si‏ اد المعدات غير 
متناهية والمعذ متقدم على معلوله بسب الوجود 
الخارجي وهما لا يجتمعان في زمان واحد. 
وتحقيقه أن ما لا بد Vle]‏ في التطبيق هو 
التقدّم والتأخر بمعنئ منشأ TEST‏ وهما لا 
يلزم أن يكونا مجتمعين في الزمان بل في 
الواقع. وكذا ما Ub‏ من ol‏ في ربط الحادث 
بالقديم لا بد من التسلسل على سبيل التعاقب» 
oV‏ القديم ليس de‏ تامة للحادث» Mp‏ يلزم 
التخلف» فيكون مع شرط (v‏ وينتقل 
الكلام إليه وهكذا إل غير النهاية ساقط عن 
درجة التحقيق» لأن أزليّة الإمكان لا تسلتزم 
إمكان الأزلية. فالقديم xe‏ للحادث ولا يلزم 
التخلف لامتناع وجوده في الأزل. لا يقال على 
تقدير التعاقب لا يحتاج إلى الترتب وإنما يحتاج 
إليه على تقدير الاجتماع لتحقّق التقدّم والتأخر 
الزمانيين بين الآحاد المتعاقبة ولو بالفرض UN‏ 
نقول التطبيق يجري فيها من حيث إنها مجتمعة 
بحسب الوجود في نفس الواقع. ولا شك tel‏ 
بهذه الحيثية لا يلحقها التقدم والتأخر الزمانيان. 


Op‏ قلت هذا حكم التطبيق في الزمانيات 
فما حكمه فى الزمان (e‏ تقدير أن يكون بنفسه 
موجوداً في الخارج أي لا برسمه الذي هو الآن 
السيّال فقط up‏ لتغيره الذاتي يلحقه التقدّم 
tU‏ قلت حكم التطبيق أنه Qe‏ ذلك 


(۱) (منه) (+ م). 
(۲) البقرة/ ۰۳۱ 


التسلسل 
التقدير يجب أن يكون من حيث التغيّر متناهيًا 
محدوداً بحدود لجريان التطبيق فيهء LP‏ أن 
يمتنع التجاوز عن ذلك الحدّ منقطعاً عنده كما 
في الجانب الماضي» فيكون من حيث الثبات 
ابا متا فى هذاء آن يمكن gen el‏ 
منقطع عنده كما في الجانب المستقبل فيكون من 
حيث الثبات غير متناه فى ذلك الجانب» ولا 
يجري" Jie Pug dedi‏ فثبت أن كل ما 
ضبطه الوجود يجري فيه التطبيق وما ليس ضبطه 
الوجود فلاء كمراتب الأعداد فإنها وهمية 
محضة فلا يكون iei‏ في التطبيق إلا باعتبار 
الوم لكنه عاجز عن ملاحظة تلك الأمور 
الوهمية التي لا تتناهی. فتنقطع تلك الأمور 
بانقطاع الوهم عن تطبيقها. هكذا يستفاد من 
شرح المواقف وحاشيته للمولوي ميرزا زاهد في 
مرصّد العلة والمعلول في الموقف الثاني. وقد 
a‏ لش ce‏ چ القون كينا “فى انم 
جَدّي علئ البيضاوي في تفسير dj‏ تعالی 
«وعلم آدم الأسماء كلها . 


الحكم بجواز التسلسل في الأمور 
الاعتبارية ليس بصحيح على الإطلاق» وإنما 
ذلك فيما إذا كان منشأ وجود آحاد السلسلة 
مجرّد اعتبار العقل» Obs‏ كان الاعتبار Gas‏ 
للفس الأمر كما في مراتب الاعداد Op‏ منشأها 
الوحدة وتكررهاء وكذا كل ما تکرر نوعه بمجرد 
اعتبار العقل فإنه من الأمور الاعتبارية التي 
يجوز فيها التسلسل. Giy‏ إذا كان منشاً NP‏ 
تلك السلسلة آمرا غير اعتبار العقل فالتسلسل 
فیها Yo peu‏ لزم وجود الأمور الغیر 
المتناهية في نفس الأمر ويجري فيها التطبیق عند 
المتکلمین. وعند الحکماء إذا 


کان ترتب 


JJ 
واجتماع في ذلك الوجود ولا ینقطع حینئذ‎ 
بانقطاع الاعتبار إذ لا مدخل لاعتبار العقل في‎ 
وجودها. ولذا حکموا ببطلان التسلسل على‎ 
من التصوّر والتصدیق لاستلزامه‎ (S تقدیر نظرية‎ 
وجود أمور غير متناهية في الذهن لعدم انقطاعه‎ 
بانقطاع الاعتبار. هکذا حقق المولوي عبد‎ 
الحکیم في حاشية شرح المواقف في مرصد‎ 
لابطال‎ o! Je]  .ةيرورضلا إثبات العلوم‎ 
التسلسل طرقا آخر منها ما مر في لفظ البرهان‎ 

ومنها ما یسمی ببرهان التضایف. 


ol gel‏ لابطال التسلسل UP‏ آخر منها 
ما مر في لفظ البرهان ومنها ما یستّی ببرهان 
التضایف. وتقریره لو تسلسلت العلل إل غير 
النهاية لزم زيادة عدد المعلولية على عدد العلية» 
والتالي باطل فکذا المقدّم. Ul‏ بیان الملازمة 
فهو ol‏ آحاد السلسلة ما خلا المعلول الأخير 
لكل ael,‏ منها عليّة بالنسبة إل ما تحته 
ومعلولية بالنسبة إلى ما فوقه فیتکافیء عددهما 
فیما سواه» وبقیت معلولية المعلول الاخیر زائدة 
فيزيد xw‏ المعلولیات الحاصلة فى السلسلة 
الأول على عدد العلّيات الواقعة منها بواحد. 
ومنها ما يسمّى البرهان العَرْشي وتقريره ol‏ يقال 
لو ترتبت آمور غير متناهية كان ما بين مبدتها 
وكل واحد من الذي بعده متناهياً لأنه محصور 
بين حاصرين فيكون الكل متناهياً» oy‏ الكل N‏ 
يزيد على ما بين المبدأ ووكل واحد الا 
بالطرفين كذا في رسالة إثبات PUOI‏ 


Resignation, abandonment, التسليم:‎ 
acception of the opposing point of view 
- Résignation, abandon, acceptation de la 


these adverse. 


ضف 


كالتصريف هو في علم الجدل أن يُفرض 
JU!‏ إما Cx‏ أو مشروظا بحرف الإمتناع 
لیکون المذکور ممتنع الوقوع لامتناع وقوع شرطه 
ثم یسلم وقوع ذلك تسليمًا (ue‏ فیدل على 
عدم فائدة ذلك على تقدير وقوعه كقوله تعالى 
لما اتخذ الله من ولد وما كان معه من له i|‏ 
لذهب كل 4j‏ بما خلق ولعلا بعضهم على 

بعض Vé‏ المعنى ليس مع الله من «dl‏ ولو 
لمآ معه سبحانه لا لزم من ذلك السلیم 
ذهابٌ کل الّه من الإثنين بما خلق ses‏ بعضهم 
على بعض» فلا يتم في العالم COM‏ 
حكم ولا ينتظم آحواله. والواقع خلاف ذلك» 
ففرض إلهين فصاعدًا محال لما يلزم منه 
المحال» كذا في الإتقان في نوع جدل القرآن. 
وفي الجرجاني التسليم هو الإنقياد لأمر الله 
تعالى وترك الاعتراض فيما لا يلائم. وقيل 
هو الثبات عند نزول البلاء من غير VE‏ 
الظاهر والباطن. 


Cocalization of the "hamza" - : التسهیل‎ 
Vocalisation de la «hamza». 


كالتصريف عند الصرفيين والقرّاء وهو bL‏ 
تقرأ الهمزة بين نفسها وبين حرف حركتهاء أي 
تقرأ الهمزة بين الهمزة والواو إِنْ كانت الهمزة 
مضمومة وبينها وبين الألف إن كانت مفتوحة 
وبينها وبين الياء إن كانت مكسورة» ویقال له 
أيضًا بين بين. وقيل بين بين على ضربين 
أحدهما ما مر والثانى أن تقرأ الهمزة بينها 
وبين حرف حركة ما قبلها كذا في الإتقان في 
نوع تخفيف الهمزة» وفي الرضي شرح الشافية. 
وفي جار بردي همزة بين بين عند الكوفيين 
ساکنة وعندنا متحركة ضعيفة پنحی بها نحو 


() لجلال الدين محمد بن أسعد الدواني الصديقي (- (4v‏ وللدواني في اثبات الواچب رسالتان قديمة وجديدة. كشف 


Gals, Il, 307. ۰۸۳ ۸6۲ /١ الظنون‎ 
AM المؤمنون/‎ )۲( 


1۳۳ 


التشبیع 


. ولا تقع في أول الکلام‎ Ou الساكن‎ 
Irsad (Figure of rhetoric) : التسهیم‎ 
Irsud. (Figure de rhetorique). 

كالتصريف هو عند بعض أهل البديع إسم 
الأرصاد وقد سبق - 
التسيير : Rotation, orb, conjunction,‏ 
aspect - Rotation, orbe, conjonction,‏ 
aspect.‏ 

هو عند المنجمین اسم لعمل؛ وسيمر بيانه 
في لفظ الحد . 
التشابه : Analogy, harmony - Analogie,‏ 


harmonie, 


عند المتكلمين هو الإتحاد فى الكيف 
ویستی مشابهة أيضًا کذا في شرح المواقف في 
مقصد الوحدة والکثرة. وفی الأطول التشابه فى 
الاصطلاح الکلامي الاتحاد في العرضي انتهی. 
وتشاپه الأطراف عند البلغاء قسم من التناسب. 
التشبیب : Love poetry - Poésie‏ 
AMOHFECHSC.‏ 

كالتصريف في اللغة هو ذکر أَيَام الشّباب 
ووصف المعشوقٍ وشرحٌ حال العاشق. والشعراء 
یستخدمون التشبیب لوصف أي شيء Gà‏ 
والمعشوق والهُجران JU,‏ ذلك وشرح الاحوال 


6O)‏ نزد منجمان نام عملی است وبیانش در لفظ d‏ گذشت. 


المتعلّقةٍ بذلك. كمكان المعشوق وحاله وزمانه 
وأهل الزمان ونحو ذلك. حتى يتخلّص من ذلك 
إلى مدح الممدوح. فمقدمة القصيدة تسى 
التشبيب الذي یشتمل على كل ما bu) diis‏ 
الشاعر للوصولٍ بعد ذلك إلى غرضه. 


وينبغي أن یکون الإنتقال من التشبيب إلى 
المديح أؤ سواه من أغراض الشعر بأسلوب go‏ 
يسمّى التخلص. وإذا خلت القصيدة من 
التخلص فیسمّی ذلك اقتضابًا. وآما إذا lu!‏ 
الشاعر مديحه رأسًا بدون تشبيب ILS‏ ذلك 
مجدّدًا. کذا في مجمع الصنائع. واعتبر صاحب 
جامع الصنائع التشبیب مرادفا للعَرّل. وجاء في 
تیسیر القاري ترجمة صحیح البخاري: التشبیب 
هو gi)‏ الشاعرٌ à cub‏ فیها خسن 
المحبوب ووصف جماله وبعض ما يتعلق بذلك 
قبل آبیات المدیح. ° 


التشبيع : Anaphora - Répétition‏ 
هو لدى البلغاء من المحسنات اللفظيّة 
وذلك أنْ يبدأ البیت الثاني بقافية البيت الأول 
وإذا تكرّر ذلك في کل مصراع فذلك أجودُ 

وألطفٌ: مثاله: 
لقد eis‏ مني القلب وقرّحت LII‏ 
كبدالعاشقين JHU Sa‏ 
تأمّل كيف D joe‏ قلبي 
قلبي هكذا يخفق حين رأيت الخطر. 
كذا في جامع الصنائع. وهذا el‏ من 


(۲) در لغت ذكر ايام شباب وصفت معشوق وشرح حال خويش است ودر استعمال شعراء آنست كه صفت هرجيز كه كند مثل 
عشق ومعشوق وفراق وامثال ان وشرح هر حال كه دهد مانند حال مكان معشوق وحال خود وحال زمان وحال زمانیان 
ونحو آن تامدح ممدوح آنرا تشبيب خوانند وبالجملة ابیاتی كه اوايل قصيده باشد تا مدح ممدوح مشتمل برآنچه خاطر خواهد 
آثرا تشبيب نامند [وهر قصيدةٌ كه مشتمل باشد برابيات تشبيب لازم است كه آنرا تخلص آرند يعني كريز وانتقال است از 
اسلوب تشبيب سوي مدح ممدوح بوجهي مناسب وطرزى لطيف وهر قصيدة كه درو تخلص نبود آنرا مقتضب كويند وهر 
قصيدة كه از تشبيب خالي بود چنانچه ابتداء بمدح كند آنرا مجدد نامند كذا في مجمع الصنائع] وصاحب جامع الصنائع 
تشبيب را مرادف غزل ساخته . ودر تيسير القاري ترجمه صحيح بخاري گفته تشبيب آنرا كويند كه شاعر بيش از ذكر مدائح 
ابیاتی میارد که دران ذکر حسن وجمال محبوبی کند وبعضی مطالب می آرد غير از مدائح. 


FINCEIT 


£Yt 


Quale المعاد كما‎ 
Simile - Comparaison التَشْبِيه:‎ 

ul‏ الدلالة على مشاركة أمر لامر آخر. 
وظاهر هذا شامل لنحو قولنا قاتل زيد عمرواء 
وجاءني زيد وعمرو وما أشبه ذلك» مع آنها ليست 
من التشبيه. وأجيب بان المدلول المطابقي في 
هذه الأمثلة: ثوت المسئّد لكل من الأمرين 
ويلزمه مشاركتهما في المسنّد. فالمتکلم D|‏ قصد 
المعنى المطابقي فلم يدل على المشارکة |3 
المتبادّر من إسناد الأفعال إل ذوي الإختيار ما 
صدر بالقصد فلم يندرج في التفسير المذكورء وان 
قصد المعنى الالتزامي فقد دل على المشاركة فهو 
داخل في التشبيه. وما وقع في عبارة أئمة 
التصريف ob‏ باب فاعل وتفاعل للمشاركة 
والتشارك فمسامحة» والمراد۳" أنه يلزمهما. 
فمنشأ الإعتراض إما ظاهر عبارة أئمة التصريف أو 
عدم الفرق بين ثبوت حكم لشيء وبين مشاركة 
أحدهما لآخرء أو الغفلة عن اعتبار القصد فيما 
يُسند إلى ذوي الإختيار. والتحقيق أن هذه الامثلة 
على تقدير قصد المشاركة فيهما تدل على التشابه» 
وفرق بين التشابه والتشبيه كما ستعرف. 

وعند أهل البيان هو الدلالة على مشاركة 
أمر y‏ آخر في معنى لا على وجه الإستعارة 
التحقيقية والإستعارة بالكناية والتجريد. وكثيرًا ما 
يُطلق في اصطلاحهم على الكلام JÓ‏ على 
المشاركة المذكورة أيضًا. فالأمر الأول هو 
المشبّه على صيغة إسم المفعول والثاني هو المشبّه 
به. والمعنى هو وجه التشبیی والمتكلم هو 


المشبّه على صيغة إسم الفاعل. قیل وينبغي أن 
يزاد فيه قولنا بالكاف ونحوه ليخرج عنه نحو قاتل 
زيد عمروًا وجاءني زيد وعمرو. وفيه أنه ليس 
تشبيهًا كما عرفت» فدخل في هذا التفسير ما 
ی ها بلا خلاف وهو ما ذُكرت فيه أداة 
التشبیه نحو : زید کالاسد أو کالاسد بحذف زید 
لقيام قرینة. وما يسمّى تشبيهًا على القول المختار 
وهو ما خذفت فيه أداة التشبيه وجعل المشبّه به 
خبرا عن المشبّه أو في حكم الخبر سواء كان مع 
ذكر المشبّه أو مع حذفهء فالأول كقولنا زيد أسد 
والثاني Js‏ تعالى: صم بكم uu‏ أي 
هم صُمّ بُكمْ et‏ فان المحققين على أنه 
يسمّى تشبيهًا بَليعًا لا إستعارة. 


ثم إن هذا التعريف عرف به الخطيب على 
ما هو مذهبه OD‏ مذهبه o‏ الإستعارة مشتركة 


V‏ بين الإستعارة التحقيقية والإستعارة 
بالكناية. ولذا لم يقل Y‏ على وجه الاستعارة 


مع کونه آخصر إذ لا يصح إرادة المعنيين من 
المشترك في إطلاق واحد ولم يذكر الإستعارة 
التخييلية لأنها «exe‏ وكذا عند السلف إثبات 
لوازم المشبّه به للمشبّه بطريق المجاز العقلي» 
وليست فيه دلالة على مشاركة أمر لأمر فهى 
خارجة بقوله الدلالة على مشاركة أمر 2 بل 
بدك في get‏ جى sleli pene‏ 
بقيد. Ul‏ على مذهب SŠI‏ وهو bl‏ 
الاستعارة مشتركة معنی بين الکل والتخييلية 
استعارة اللفظ لمفهوم شبه المحقق فیجب 
الاکتفاء بقوله ما لم يكن على وجه الاستعارت 


(۱) نزد بلغاء از محسنات لفظي است وآن چنانست که لفظ 438 را ابتداي بيت دوم کنند واگر در هر مصراع همچنین کنند خوب 


ترو لطیف تر dis ad‏ بیت . 
زمن دل ببردي وخستي جگر 
نگر كز غمت شد پریشان دلم 


جگر عاشقان را بدینسان نكر 
دلم به جنين زد جو ديدم خطر 


كذا في جامع الصنائع واين اعم است از معاد چنانچه خواهد آمد. 


(Y)‏ المقصود (م» ع). 
(۳) البقرة/ DOWN, MA‏ 


tro 


oV‏ فى التقييد تطويلاً وكذا عند السلف فان لفظ 
الإستعارة عندهم مشترك معنىٌ بين التحقيقية 
والمكنية. وقوله والتجريد أي لا على وجه 
التجريد ليخرج تشبیه يتضمنه التجريد وهو 
التجريد الذي لم يكن تجريد الشيء عن نفسه 
7 
dp Ogui‏ لا نزاع أن دار الإنتزاع دار 
الخلد من جهنم وهي عين دار الخلد لا مشبّه 
به» بخلاف لقيت من زي أسدًا فإنه لتجريد أسد 
من زيد وأسد مشبّه به لزيد لا عینه ففیه تشبيه 
مضمر في النفس. فمن احترز به عن نحو قولهم 
لهم فيها دار الخلد فلم يجرد عقله عن غواشي 
الوهم» وكأن حبالة الوهم فيه تعريف التجريد 
بالانتزاع من أمرٍ ذي صفة الخ. ثم eel‏ زعموا 
ol‏ إخراج التجريد من التشبيه مخالفة من 
الخطيب مع المفتاح حيث صرح بجعل التجريد 
من التشبیه . 
الاستعارة. 


وفیه ما ستعرفه فى ài‏ لفظ 


فائدة. 
إذا أريد الجمع بين شيئين في Ga pi‏ 
كان أو مفردًا C‏ كان أو Cue‏ واحذا كان أو 
متعدداء فالاحسن أن Qna‏ تشابها لا تشبيهًا 
ويجوز التشبيه أيضّاء وذلك تارة يكون في 
المتساويين في وجه السّبه» وتارة يكون في 
المتفاوتين d‏ غير قصد إفادة التفاوت. قال 
UEM‏ 
go G5‏ ورف تالخمر 
فتشابهاوتشاكل الأمر 
انه خم ولا قدح. 
وكأنتنهيا قدحولاخمر 
فائدة 
أركان التشبيه أربعة. طرفاه يعني المشبّه 


.۲۸ فصلت/‎ )١( 
Ka cp) وا لمقصود‎ (Y) 


التشسه 


والمشبّه به وأداته كالكاف ob‏ ومثل وشبه 
ونحوها ووجهه وهو ما يشتركان فيه تحقيقاً أو 
تخييلاً» أي وجه التشبيه ما يشترك الطرفان فيه 
بحكم التشبيه فيؤول المعنئ إلى ما da‏ على 
اشتراكهما فيهء فلا يرد نحو ما أشبهه بالأسد 
للجبان ON‏ الشجاعة ليست مشتركة بينهما مع 
نها وجه التشبيه للدلالة على مشاركتهما فيها 
ولا يلزم أن يكون من وجوه التشبيه في زيد 
كالأسد الوجودٌ والجسمية والحيوانية. ويتجه 
يلزم ol‏ يكون qualia uM pico‏ 

فيه طرفين 1 ان یتجوّز » We m‏ 
مخرج من قتل قتيلاً. وفي قولنا تحقيقًا أو 
Mose‏ إشارة إلى ob‏ وجه الشبه لا يجب Ub‏ 
يكون من أوصاف الشيء في نفسه من غير 


اعتبار adu e‏ بالتخييل هو 2 لا 
dee‏ والتأويل. 
فائدة : 


الغرض من التشبيه في الأغلب يعود إلى 
المشبّه لبيان إمكان وجوده أو لبيان حاله d‏ عل 
(sl‏ وصف من الأوصاف كما في تشبيه ثوب بآخر 
في الشّوادء أو لبيان مقدار حاله كما في تشبيه 
الثوب بالغراب في شدّة السوادء أو لبيان تقريرها 
أي تقرير حال المشبّه في نفس السامع وتقوية 
شأنه كما في تشبيه من لا يحصل من سعيه على 
طائل بمن يرقم على الماء. وهذه الأغراض 
الأربعة تقتضي أن يكون وجه الشَّبه في المشبّه به 
ul‏ وهو به أشهرء أو لبيان تزيينه في عين السامع 
كما في تشبيه وجه أسود بمُفلة c UB‏ أو لبيان 
تشويهه أي تقبيحه كما في تشبيه وجه مجدور 
بسلحة ‏ البراز - جامدة قد نقرتها الدیکت أو 
لبيان استطرافه أي Xe‏ المشبّه ub‏ حديئًا كما 


zd 

في تشبيه فحم فيه جمر. JU‏ الشاعر O‏ 

کآنماالفهم والجمار به 
بحرمن | لمسك موجه الذهب 


أي لابراز المشبّه في صورة الممتنع عادة. 
وله أي للاستطراف وجه آخر غير الابراز في 
صورة الممتنع عادة وهو òi‏ یکون المشبّه به 
نادر الحضور في الذهن. Uh. G‏ كما في 
المثال المذكور Ul)‏ عند حضور المشبّه كما في 
قوله في exe‏ 
ولا زَوَرْومَةٍتزهوبزرقتها 

بين الرياض على خر اليواقيت 
کآنها d‏ قاماتٍ ضغفن بها 
أوائلَ النار في أطراف كبريت 
oj‏ صورة اتصال الثّار بأطراف الكبريت 
لا تتدر كندرة بحر من المِسّك aia‏ الذهب» 
لكن تندر عند حضور صورة البنفسج . وقد يعود 
الغرض إلى المشبّه به وهو ضربان: الضرب 
الأول إيهام أنه el‏ في وجه التشبیه من المشبه 
وذلك في التشبيه المقلوب؛ وهو أن dem‏ 
الناقص فى وجه الشيّه irte‏ به قصدًا إلى ادّعاء 
أنه زائد في وجه الشبّه كقوله : 
نذا c à‏ كأن امد ون 
وَججَهُالخليفة — 
فإنه قصد یهام أن وجه الخلیفة pi‏ من 
الصباح في الوضوح والضیاء . 

قال فى الأطول: ولا یخفی أنه يجوز أن 
يكون التشبيه المقلوب Ga‏ على تسليم آله أتم 
من المشبّه إذا كان بينك وبين مخاطبك نزاع في 
ذلك وأنت جاريت معه» وأنه يصح التشبيه 


EYS 


المقلوب فى تشبيه التزيين والتشويه والاستطراف 
لادعاء أن الزينة في المشبّه به“ أتم أو الب 
أكثر» أو ol slesi‏ المشته أندر وأخفى . ولا 
يظهر اختصاصه بصورة الحاق الناقص بالكامل . 
والضرب الثاني بيان الاهنمام به أي بالمشبه به 
كتشبيه gu‏ وجها كالبدر في الإشراق 
والاستدارة Tu JL‏ ویسمی هذا النوع من 


الغرض إظهار المطلوب. 


قال في الأطول: ويمكن تربيع قسمة 
الغرض ويجعل ثالث الأقسام أن يعود الغرض 
إلى ثالث وهو تحصيل العناق أي الاتصال بين 
صورتين متباعدتين غاية التباعد 4 أمر 
مستطرّفٌ مرغوب للطباع جداً. ورابعها ol‏ يعود 
الغرض إلى المشبّه والمشبّه به جميعّاء وهو 
جعلهما مستطرّفين بجميعهما DN‏ كلاً من 
المتباعدين مستطرف إذا تعانقا . 


التقسيم الأول 

وللتشبيه تقسيمات باعتبارات. الأول 
باعتبار الطرفين إلى أربعة أقسام LEY‏ اما 
حسّيان نحو كأنهم أعجاز نخل Ox‏ أو 
عقليان نحو #ثم قست قلوبكم من بعد ذلك فهي 
كالحجارة أو SOL XX‏ مثل في 
البرهان» وكأنه Bb‏ أن التشبيه واقع في القسوة 
وهو غير ظاهر بل هو واقع بين القلرب 
والحجارة. dU‏ العلم والحيوة. أو مختلفان 
بان يكون المشبّه عقليًا والمشبّه به حسّيًا كالمنية 
والسبع أو بالعکس مثل العطر وخلق رجل 
كريمء ولم يقع هذا القسم في القرآنء بل قيل 


(۱) هو اسماعيل بن القاسم بن سويد العيني العنزي» أبو اسحاق الشهير بأبي العتاهية. ولد عام ۱۳۰/ eVEA‏ وتوفي ببغداد 
عام سم QA‏ . شاعر مکش سريع الخاطر. الاعلام 1/5 الأغاني «Vt‏ وفيات الاعیان SANA‏ تاريخ بغداد 


۲ الشعر والشعراء ۰۳۰۹ 
(۷) به (- م). 
(۳) القمر/ Y‏ 
CD‏ البقرة/ VE‏ 


يضف 


إن تشبيه المحسوس بالمعقول غير جائز OW‏ 
العلوم العقلية مستفادة من الحواس ومنتهية 
إليها. ولذا قيل من فقد حسّاً فقد علمّا» يعنى 
العلم المستفاد من ذلك الحس. وإذا كان 
المحسوس أصلاً للمعقول فتشبيهه به يكون جعلاً 
للفرع أصلاً والأصل فرعاء وهو غير ie‏ 
Op‏ بالحسئ المدرّك هو أو مادته بالحسّ 
أي بأحدى الحواس الخمس الظاهرة» فدخل فيه 
الخالل» وبالعقلى ها adsl‏ زهو سا آلا 
كو حو ول مله درك ی ی 
الظاهرة فدخل فيه الوهمي الذي لا يكون للحس 
مدخل فيه لكونه غير منتزع منه» بخلاف الخيالي 
فإنه منتزع منهء وكذا دخل الوجدانيات كاللذة 
والألم. وإيضًا التشبيه باعتبار الطرفين OU]‏ تشبيه 
مفرد بمفرد ویسمیْ بالتشبيه المفرق والمفردان 
مّا مقيدان ol‏ يكون للمقيد بهما مدخل في 
التشبيه كقولهم لمن لا يحصل من سعيه على 
طائل هو كالراقم على الماءء OQ‏ المشبّه به هو 
الراقم المقيّد بكون رقمه على الماء OM‏ وجه 
الشبه فيه التسوية بين الفعل وعدمه وهو موقوف 
على اعتبار هذين القيدين. ثم D]‏ القيد يشتمل 
الصلة والمفعول ولا am‏ بالإضافة والوصف 
كما هو المشهور. ومن القيود الحال أو غير 
مقيدين كتشبيه الخد بالورد أو مختلفان في 
التقييد وعدمه كقوله والشمس كالمرآة في کت 
الأشل. فإن المشبّه وهو الشمس غير مقيد 
والمشبّه به وهو المرآة dme‏ بكونها في كت 
الأشل وعکسه. أي تشبيه المرآة فى کت الاشل 
بالشمس فیما یکون المشبه مقیذا والمشبّه به عر 
مقید . واما تشبیه مركب بمركب وحینتذ يجب أن 
یکون كل من المشبّه والمشبّه به هيئة حاصلة من 
عدة أمور وهو قد يكون بحيث يحسن تشبيه كل 


Ka «e والمقصود‎ )١( 
. W/ البقرة‎ )( 


il 


جزء من أجزاء أحد الطرفين بما يقابله من 
الطرف الآخر كقوله: 
كأن أجرام النجوم لوامعًا 

درز رن على بساط آزرق 

op‏ تشبیه النجوم بالدرر وتشبیه السماء 

ببساط أزرق تشبيه حسن» وقد لا يكون بهذه 
الحيثية كقوله: 
فكأنماالمريخ والمشتري 

قدامهفي شامخالرفعة 
منصرف بالليل عن دعوة 

قدأسرجت قدّامهشمعة 

فإنه لا يصح تشبيه المريخ بالمنصرف 

بالليل عن دعوة. وقد يكون بحيث لا يمكن أن 
يعتبر لكل جزء من أجزاء الطرفين ما يقابله فن 
الطرف الآخر إلا بعد تکلف نحو مثلهم 
كمثل الذي استوقد نار" الآية فان الصحيح 
أن هذين التشبيهين من التشبيهات المركبة التي 
لا یتکلف لواحد واحد شي» یقدر تشیهه به فان 
جعلتها من المفرقة فلا بد من تکلف وهو أن 
يقال فى الأول ali‏ المنافق بالمستوقد IU‏ 
وإظهاره الإيمان بالإضاءة وانقطاع انتفاعه 
بانطفاء النار وفي الثاني شبه دين الإسلام 
بالصیّب وما يتعلق به من شبه الکفر بالظلمات 
وما فيه من الوعد والوعيد بالبرق cde Jio‏ وما 
يصيب الکفرة من الافزاع والبلایا والفتن من 
جهة أهل الاسلام بالصواعق. Ul,‏ تشبیه مفرد 
بمركب كتشبيه الشاة الجبلي بحمارٍ أبتر مشقوق 
الشفة والحوافر نابت على رأسه شجرتا غَضاً. 
والفرق بين المفرد المقيّد وبين المركب يحتاج 
إلى op «pb‏ المشبّه به في à‏ هو كالراقم 
على الماء LS)‏ هو الراقم بشرط ol‏ يكون رقمه 


n 
التشه‎ 


"o 


EYA 


التقسيم الثاني 


على اا o uos abis yr‏ بیع 
المرب من الأمور المتعددة بل الهيئة الحاصلة 
منها. وإمًا تشبيه مرگب بمفرد. وأيضًا التشبيه 
باعتبار الطرفين إن xus‏ طرفاه UB‏ ملفوف وهو 
ol‏ يؤت على طريق العطف أو غيره بالمشبّهات 
أو لاء ثم بالمشبّه بها [كذلك»]“ أو بالعکس 
كقولنا كالشمس والقمر زيد وعمروء وقولنا 
كالقمرين زيد وعمرو إذا أريد تشبيه احدهما 
بالشمس والآخر بالقمر» أو مفروق وهو ob‏ 
یزتی بمشيّه ومشبّه به ثم آخر وآخر كقوله: النشر 
مسك والوجوه دنائير. ولا يخفئ أن الملفوف 
والمفروق لا يخصٌ بالطرف بل يجري في الوجه 
أيضًا . ale) üb‏ طرفه الأول يعني المشبّه يسم 
تشبيه التسوية لأنه سوّى بين المشبهين كقوله. 
صدغ الحبيب وحالي كلاهما كالليالي. 
ثغور”" في صفاء ودممّي كاللآلئ 
p‏ تعدّد طرفه الثاني آعني المشبه به 
ك الع لاله يجي لعشت وجوه دنه أن 
يجمع له آمور مشبهات کقوله :"° 
کاس اتیسم عن od‏ 
d —‏ 
وقيل شعر آخر مشتملاً علئ عدة تشبيهات 
وهو: 


- مس و ع و 


نقسی الفداء لثغر راق مبسشمه 
1 انه قن تاك من شي 
يفتر عن لول رظب وعن برد 
وعن cO‏ وعن صلع وعن Vv‏ 
Ii S A‏ في مقامات ات (e‏ 
O)‏ كذلك )+ a eg‏ 
CO‏ وثغره a «e‏ 


(۳) هو الوليد بن عبيد بن يحي الطائي» أبو عبادة البحتري. 


4ه/ ۶۸۹۸. شاعر کبیر» يقال لشعره سلاسل الذهب 


باعتبار . الأداة إلى مؤكد وهو ما حخذفت 
أداته نحو زيد آسد dos‏ وهو بخلافه. وفي 
جعل زيد في جواب من قال من يشبه الشمس 
تشبيهًا مؤكدًا نظ oY‏ حذف الأداة على هذا 
الوجه لا يُشعر DU‏ المشبّه عين المشبّه به. 
فالوجه أن يفرّق بين الحذف والتقدير ويجعل 
الحذف كناية عن الترك بالكلية بحيث لا تكون 
مقدّرة في نظم الكلام. ويجعل الكلام خلوًا 
عنها مشهرًا DU‏ المشبّه عين المشبّه به في الواقع 
بحسب الظاهر. فعلی هذا قوله تعالی #وهي 
OC uou‏ إذا كان تقديره مثل T‏ 
السّحاب بالقرينة» فتشبيه QJ‏ وبدعوی أن 
مرور الجبال عين A‏ السحاب تشبيه $e‏ 
فاعرفهء فإنه من المواهب. فالمرسّل ما قصد 
آداته لفظا أو تقديرًا لعدم تقییده بالتأكيد 
المستفاد من اجراء المشبه به على المشبه. فان 
قلت |5 زيدًا كالأسد مشتمل على تأكيد التشبيه 
فکیف يجعل مُرْسَلاً؟ قلت اعتبر في المؤكد 
والمرسّل التأكيد بالنظر إل نفس أركان التشبيه 
مع قطع النظر عما هو خارج عما يفيد التشبيه. 


التقسيم الثالث 


باعتبار الوجه. فالوجه Ú)‏ غير خارج عن 
حقيقة الطرفين سواء كان نفس الحقيقة أو Gy‏ 
أو جنسًا أو فصلاًء وسواء كان ose‏ مدركًا 
بالحس أو Ub, (Due‏ خارج عن حقيقتهما. 
ولا يخفئ أنْ تشبيه الإنسان بالفرس في 


ولد بمنبج قرب حلب عام [DAY‏ ١41م.‏ وتوفي فيها عام 
لقب بالشاعر لجودة شعره حتى فضلوه على المتنبي وابي تمام. 


له ديوان شعر مطبوع وكتاب الحماسة. الاعلام ۸ وفيات الأعيان ۲ معاهد التنصيص ۰۲۳/۱ تاريخ بغداد 


و مفتاح 


CO)‏ النمل/۸۸. 


السعادة ۱۹۳/۱ 


1۳۹ 


الحيوانية لا فى الحیوان كما هو دأب آرباب 
اللسان» وكون الشىء حيوانًا ليس جنسًا eld.‏ 
TEE NT‏ وب ار 
الداخل. ثم الخارج لا بد أن يكون ciio‏ أي 
معتّی قائمًا بالطرفين ON‏ الخارج الذي ليس 
كذلك غير صالح لكونه وجه شبه. والصفة اما 
حقيقية أي موجودة في الطرفين لا بالقياس إلى 
i‏ سوا کاخ ره اي uo‏ که بالخی:؛ أو 
alie‏ وتا اضافية. Lll,‏ باعتبار الوجه وجه 
التشبیه اما واحد وهو ما لا جزء له Ul,‏ بمتزلة 
الواحد لکونه CS‏ من متعدّدء US D]‏ حقيقيًا 
QU‏ یکون وجه التشبیه حقيقة ملتئمة من calan‏ 
أو Sy‏ اعتباريًا Ob‏ یکون هيئة منترّعة انتزعها 
العقل من متعدّدء Up,‏ متعدّد jl‏ يقصد [فيه]“ 
بالتشبيه تشريك الطرفين في كل واحد من 
متعدّدء بخلاف المرب من وجه الشبهء فان 
القصد فيه إلى تشريكهما في مجموع الأمور أو 
في الهيئة المنترّعة عنها. هذا نم الظاهر أن 
ja‏ التركيب في هذا العرف بالمركب 
الاعتباري ويجعل المركب الحقيقي داخلاً في 
الواحد زوس المراد بتركيب المشيّه أو اش 
به أن يكون حقيقته مركبة من أجزاء مختلفة. 
ضرورة ol‏ الطرفين في قولنا زيد كالأسد مفردان 
لا coU‏ وكذا في وجه الشَّبه ضرورة Ol‏ وجه 
الشبه فى قولنا: زيد كعمرو فى الإنسانيّة واحد 
لا تقل t deti dis‏ 95 بالتركيت: أن 
تقصد إلى عدة أشياء مختلفة أو إلى عدة 
أوصاف لشيء واحد فتنتزع منها هيئة وتجعلها 
ay ns‏ به أو وجه تشبيه. ولذلك ترئ 
فاح DE‏ هرج في تشبیه المرگب 
بالمركب”” oL‏ كلا من المشبّه والمشبّه به هيئة 
منترعة . 


(۱) [فیه] (+ م). 
(۲) المقصود (م ع). 
(۳) بالمرکب (- م). 


التشبيه 

clu]‏ أنه لا nes‏ أن هذا التقسيم يجري 

فى الطرفین» ob‏ المشبّه أو المشبّه به قد يكون 

اه .وقد يكوك ell Abe‏ وقد يكو 

متعددًا. فالقول bb‏ تعدّد الطرف يوجب تعدّد 

التشبيه عرفا دون تعدّد وجه الشبّه لو تم gI‏ 
وجه التخصيص . 


واعلم أيضًا Sis BE‏ من الواحد وما هو 
بمنزلته Up‏ حسّى أو عقلی» والمتعدد ما حسّى 
أو عقلي أو مختلف. أي بعضه حسّي وبعضه 
عقلى» LM,‏ وکذا المختلف طرفاه حسيان لا 
غيرء والعقلي أعمّ. وبالجملة فوجه الشبه Up‏ 
واحد أو مرگب TY n‏ وكل من الأولين ú‏ 
حسي أو عقلي » والأخير Up‏ حسشي أو عقلي أو 
مختلف» فصارت سبعة أقسامء وکل منه WI‏ 
طرفاه حسّيان أو oue‏ وم qu «XR‏ 
وال ues‏ به عقلي أو با لعکسر 3 yas z‏ ثمانية 
وعشرين» لکن بوجوب کون طرفي الحسّي 
عسّيين يسقط اثنا عشر ويبقئ ستة عشر. هذا ما 
قالوا. والحق أن يقسم ما هو بمنزلة الواحد 
أيضًا ثلاثيّاء كتقسيم المتعدّد. فعلئ هذا يبلغ 
الأقسام إلى إثنين وثلاثين والباقي بعد الإسقاط 
سبعة عشرء كما يشهد به التأمّل هكذا فى 
الأطول. وأيضًا باعتبار الوجه GJ‏ تمثيل أو غير 
qe‏ والتمثيل تشبيه وجه (e‏ من متعدّد 
وغير التمثيل بخلافه . 


وأيضًا باعتبار الوجه إا مفصّل أو 
مجمل. فالمفصّل ما ذکر وجهه وهو على 
قسمين: أحدهما أن يكون المذكور حقيقة وجه 
الشبه نحو زيد كالأسد في الشجاعة. وثانيهما 
ol‏ يكون المذكور أمرًا Una‏ له كقولهم 
الكلام الفصيح هو كالعسل في الحلاوةء OB‏ 


التشسه 


tt: 


الجامع فيه هو لازم الحلاوة وهو ميل الظبع 
لأنه المشترك بين الكلام والعسل. والمجمّل ما 
لم يذكر وجهه فمنه ظاهر يفهم وجهه كل ge‏ 
ممن له مدخل في ذلك نحو زيد كالأسدء ومنه 
خفى لا يدرك وجهه Sn‏ الخاصة سواء أدركه 
بالبداهة أو بالتأمّل كقولك هم كالحلقة المفرّغة 
لا يدرئ ui‏ طرفاهاء أي هم متناسبون في 
الشرف كالحلقة المفرغة متناسبة فى الأجزاء 
صورة. ولا يخفئ أنّ المراد”"2 بالخفى الخفى 
في حذ ذاته» فلا يخرجه عن الخفاء MN‏ 
يوجب ظهوره كما فى هذا المثال. OP‏ وصف 
الحلقة بالمفرغة يُظهر وجه الب فلا اختصاص 
لهذا Voil‏ بالمجمل بل يجري في 
المفصل eei LA‏ خضوا به للتنبيه على أنه 
مع خفاء التشبيه فيه يحذف الوجه. وأيضًا من 
المجمل ما لم يذكر فيه وصف أحد الطرفين أي 
وصف يذكر له من حيث أنه طرف وهو وصف 
يشعر بوجه الشّبه. فلا يخرج منه زيد الفاضل 
oM aul‏ زيدًا لا يثبت له الفضل من حيث Si‏ 
كالأسد. ومنه ما ذكر فيه وصف المشیّه به فقط 
كقولك هم كالحلقة المفرغة إلخ. فان وصف 
الحلقة بالمفرغة مشعر بوجه الشبه. ومنه ما ذكر 
فيه وصف المشیّه فقط eel;‏ لم یذکروا هذا 
القسم لعدم الظفر dr?"‏ في کلامهم. ومنه ما 
E‏ فيه وصفهما أي وصف المشبّه والمشبّه به 
كليهما نحو فلان كثير المواهب أعرضت عنه أو 
لم تعرض كالغيث x‏ يصيبك m‏ أو لم 
تجئ. وهذان الوصفان مشعران بوجه الشّبه أي 
الإفاضة Op al‏ حالتي الطلب وعدمه وحالتي 


DEI ۱ )(‏ ع 

OO‏ القسم (م). 

)۳( بعدم الظفر JU‏ في کلامهم ard (o‏ 
C)‏ على ما (م). 

OO‏ وجه (- م). 

(۷) [المشبه] (+ م ع). 


ال قبال والاعراض. 


إعلم أنه لا یخفی جریان هذا التقسیم في 
المفصل وکانهم لم يتعرّضوا له uM‏ لم یوجد زد 
لا معن لإيراد ما یشعر بالوجه مع ذکره. أو 
لأ ذكره في المجمل لدفع توهم أنه ليس 
التقسيم مجملاً مع OU‏ يشعر بالوجه» ولا 
داعي لذكره في المفصل. وأيضًا باعتبار الوجه 
ما قريب مبتدّل وهو التشبيه الذي ینتقل فيه من 
المشبّه إلى المشبّه به من غير تدقيق نظر لظهور 
وجهه في بادئ الرأي. ولا ينتقض التعريف 
بتشبيه يكون المشبه به لازمًا Ga‏ للمشبّه مع 
خفاء وجهه "۲ لأنّه ليس انتقالاً لظهور وجهه 
في بادئ الرأي. وقولنا لظهور وجهه قيد 
للتعريف. وتحقيقه أن يكون OI]‏ بحيث 
إذا نظر العقل فيه ظهر المفهوم الكلّي الذي 
يشترك بينه وبين المشبّه به من غير تدقيق نظرء 
والتفت النفس إلى المشبّه به من غير توقف. 
ولم يكتف بما ظهر وجهه في بادئ الرأي لأنه 
يتبادر منه الظهور بعد التشبيه وإحضار الطرفين 
وهو لا يكفي في الابتذال» بل لا X‏ أنْ يكون 
الإنتقال من المشبه إلى المشبّه به لظهور وجهه 
بمجرد ملاحظة المشبّه كتشبيه الشمس بالمرآة 
المجلرّة في الاستدارة والاستنارت» Op‏ وجه 
الشبه فيه لكونه تفصيليًا ظاهر. Új‏ غريب بعيد 
وهو ما لا ينتقل فيه من المشبّه إلى المشبّه به 
لظهور وجهه في بادئ الرأي» سواء انتقل فيه 
من المشبّه إلى المشبّه به من بادئ الرأي لكون 
المشبّه به GY‏ ذهنيّاء لا لظهور وجههء أولا 
ينتقل منه إليه كذلك أصلاً كقوله والشمس 


££ 


"e m 


كالمرآة فى کت الأشل. وكلما كان تركيب وجه 
التشبيه خياليًا كان أو Cae‏ من أمور أكثر كان 
التشبيه أبعد لكون تفاصيله أكثر كقوله تعالی 
«إنما مثل الحيوة الدنيا OKUS‏ الآية. وقد 
يتصرف في التشبيه القريب بما يجعله غريبًا نحو 
قول الشاع O‏ 
Slaj é‏ مثل النجوم ثواقبًا 
لولم یکن للشاقبات آنول 
أي غروب. وهذا التشبیه يسمّئ بالتشبیه 
المشروط وهو التشبیه الذي يقيّد فيه المشبّه أو 
المشبّه به أو كلاهما بشرط وجودي أو عدمي أو 
مختلف يدل ale‏ بصریح اللفظ کما في اليك 
السابق» أو بسياق الکلام نحو هو بدر یسکن 
الأرض» dB‏ في قوة ولو كان البدر یسکن 
الأرض» eda,‏ القبّة فلك ساکن أي لو كان 
الفلك ساکنا. 


التقسيم الرابع 

باعتبار الغرض فالتشبيه بهذا الاعتبار اما 
مقبول وهو الوافى بإفادة الغرض كأن يكون 
المشيّه به أعرف الطرفين بوجه الله في بيان 
الحال أو آتمهما فيه ال کی نم 
إلحاق الناقص بالكامل» أو DR ol‏ يكلم 
الحكم فيه» أي في وجه الشبه معروفا عند 
المخاطب في بيان الإمكان التزيين أو 
التشویه h‏ مردود وهو بخلافه» أي ما يكون 
قاصرًا عن افادة الغرض وقد سبق في بیان 


O)‏ یونس/۲. 


الغرض . ثم التسمية بالمقبول والمردود بالنظر 
ha i EST‏ مجرد اصطلاح؛ Sb,‏ فکلما 
انتف شرط من شرائط التشبيه باعتبار الوجه أو 
الطرف فمردود. لكن بعد الاصطلاح عل جعل 
فائت شرط الوجه أو الطرف مقبولا لافادة 
الغرض لا يقال الوفاء بالغرض لا یوجد بدون 
اجتماع شرائط التشبیه مطلقّا. هذا كله خلاصة 
ما في الأطول والمطول. 


فائدة : 


القاعدة في المدح تشبيه الادنى بالأعلى 

وفي الذم تشبيه الأعلى بالأدنى لأن المدح مقام 
الأعلى والأدنى طارئ عليه [والذم بالعکس ]۳ 
Qua‏ في المدح فص كالياقوت وفي RII‏ ياقوت 
کالزجاج» US,‏ في السلب ومنه قوله تعالى 
يا نساء النبي لستن كأحدٍ من الساء»“ أي 
في النزول لا في c‏ وقوله تعالی #أم نجعل 
المتقین كالفجا رچ“ أي في سوء الحال» أي لا 
نجعلهم كذلك. نعم آورد على ذلك مثل نوره 
کمشكوة dp‏ شبّه فيه الأعلی بالادنی لا في مقام 
السلب» للتقرب إلى آذمان 
المخاطبین» إذ لا ddel‏ من نوره؛ فيشبّه به S‏ 
في الاتقان. أقول هکذا أورد في تشبيه الصلوة 
على نبينا وآله صلى الله عليه وعليهم وسلّم 
بالصلوة على إبراهيم وآله بأن الصلؤة على نبينا 
أكمل وأعلئ لقوله تعالی op‏ الله وملائكته 
یصلون على النبي يا Ml‏ الذين آمنوا صلوا عليه 
وسلموا d, CUL‏ تعالی e‏ الذي 


وأجيب بأنه 


(Y)‏ هو محمد بن ابراهيم بن يحي بن علي الأنصاري الكتبي؛ جمال الدين المعروف بالوطواط . ولد بمصر عام 577ه/ 
۵ وتوفي بالقاهرة عام ۸۷۱۸/ ۰۸۱۳۱۸ أديب مترسل من العلماء. له عدة تصانيف. الاعلام ۲۹۷/۵ الدرر 
الكامنة ۲۹۸/۳ تاريخ آداب اللغة ۰۱۳۲/۲ كشف الظنون ۰۱۸4۲ 


(۳) [والذم بالعکس] (+ م ع). 
(4) الأحزاب/۳۲. 

YA foo Co) 

() الاحزاب/۵1. 


اه 


tty 


يصلّي علیکم CO esu,‏ الآية. ولانْ uo‏ 
عليه الصلؤة والسلام سيد المرسلين بالإجماع لا 
خلاف فيه لأحد من المؤمنين» فالصلؤة عليه 
أشرف وأكمل geb‏ بلا ريب فيلزم تشبیه 
الأعلئ بغير الأعلى. وأجيب عن ذلك بوجوه: 
ob i‏ إبراهيم على نبيّنا وعليه الصلؤة 
والسلام دعا لنبينا حيث قال #ربنا LA,‏ فيهم 
Jj‏ متهم بتلوا عليهم OAA‏ الآية JU,‏ 
النبي UD AE‏ دعوة إبراهيم)" الحديث» فلما 
وجب للخليل على الحبيب حق دعائه قضى الله 
تعالی عنه oU dm‏ أجرئ ذكره على ألسنة أمته 
إل يوم القيمة. وثانيها أن إبراهيم dU.‏ ربه 
بقوله #واجعل لي لسان صدق PAAT‏ 
qm‏ ابق لى HS‏ حستا فى أمة محمد عليه 
الصلؤة T SM‏ فأجابه di‏ تعالی 4 وقرن 
ذكره بذكر حبيبه إبقاءً للثناء الحَسّن عليه في 
أمته. والثها أن إبراهيم أبو الملّة لقوله Mis‏ 
Sel io‏ إبراهی °4 الآية ولقوله uus‏ #قل 
بل ib‏ إبراهيم ITO m‏ وغيرها من 
الآيات. ونبينا عليه السلام كان أبا الرحمة لقوله 
تعالی النبي ال بالمؤمنين من ML T‏ 
الآية فلمّا وجب لكل واحد منهما عليهما السلام 
ó>‏ ل الأبوة os‏ الرحمة قرن بين ذكريهما في 


باب الصلوة والثناء . ورابعها ol‏ إبراهيم كان 
منادي الشريعة في الحج وکان نبینا عليه السلام 
)0( الاحزاب/ Y‏ 

. 179 البقرة/‎ (Y) 


: وتمامه‎ «SUAM عن‎ ۰۳۹/۲ GS ابن عساكر في تهذيب تاريخ‎ vr (Y) 


منادي الدين لقوله تعالی #ريّنا اننا سمعنا مناديًا 
ينادي «ANI e SUUS‏ فجمع بينهما في 
الصلؤة. وخامسها Ob‏ الشهرة والظهور في 
المشبّه به كاف للتشبیه ولا يشترط کون LAM‏ 
به أكمل "n‏ في وجه التشبيه. وكان أهل مكة 
يدينون ملة إبراهيم على زعمهم وكان أكثرهم من 
أولاد de‏ واسمعیل بن إبراهيم» وكان 
إبراهيم مشهورًا عندهم وكذلك عند الیهود 
والتصاری لأنهم من أولاد إسحق وهو ابن 
إبراهيم «AA‏ فکلهم ینسبون إلى إبراهيم عليهم 
ye‏ وسادسها بعد تسليم الإشتراط المذكور 
يكفي أن يكون المشبّه به أتم وأكمل ممن سبق 
أو من غيرهء ولا يشترط كونه gi‏ من المشبّه 
كما في قوله تعالین A‏ نور السموات والأرض 
مثل نوره كمشكوة فيها مصباح المصباح في 
i-i;‏ هکذا في التفسیر الكبير 
وشرح COKA‏ ومدارج النبوة. 


di lel‏ في جامع الصنائع يقول: ان 
التشبيه بنقسمٌ إلى قسمين: الأول: مرعي» يعني 
ol‏ المشبّه والمشبّه به كلاهما من الأعیان أي 
الموجودات كما في تشبيه السالفة بالليل والشفة 
بالسكر. والثاني: غير مرعي: وهو od‏ یکون 
المشبّه به ليس من الموجودات» ولكن من 
الممكن أن یکون كما في تشبیه العمود المدبّب 


أن النبي قال : : انا دعوة اپراهیم قال وهو يرفع 


القواعد من البيت: ربنا وابعث فیهم رسولاً منهم» فقرأ الاية حتى أتمّهاء واخرجه السيوطي في الدر المنلور ۰۱۳۹/۱ عن 
الضحاك ۰۲۰۷/۵ واخرجه البيهقي في دلائل اللبوة 14/۱ . 


LAE الشعراء/‎ CE) 
NA الحج/‎ (o) 

. Wo البقرة/‎ CO 
الاحزاب/1.‎ )۷( 
۰۱۹۳ آل عمران/‎ CA) 
Yo النور/‎ )٩( 


(۱۰) لعبد الحق بن سیف الدین بن سعد الله أبي محمد الدهلوي (- ۱۰۵۲ه). إيضاح المکنون ۰۸۸/۳ هدية العارفین /١‏ 507 . 


<۳ 


الرأس «ويُشعل في الحرب» بالجبل وكانون النار 
«المصنوع من النحاس» P KE‏ من الذهب. 
ثم S‏ التشبيه على أنواع: أحدها: التشبية 
المطلق» وهو الذي ذُكرّت فيه أداةٌ atl‏ وهي 
في اللسان العربي : cols, «ais‏ ومثل» ونحو 
ذلك وفي الفارسية: چون «مثل» ومان «مثل» 
VI‏ 4 «كأنك (dE‏ وما أشبه ذلك. مثال 
التشبيه المطلق: 
عيناك قاهرة كالنارٍ وجودٌّكَ جار كالماء 
alb,‏ صافي كالنسيم وحلمك ثابت كالطين (الأرض) 


الثاني : تشبية مشروظ ob‏ یکون شيء يشبة 
is‏ آخر ومتوقف على شرط مثاله: اني qe‏ 
تامتك الجمیلة سَرُواً ولکن بشرط أن يكون 
syd‏ غنج ودلال. حینما تخطرون في الحديقة 
لا يبلعٌ الورد إلى مستوی رائحتکم ولکن !372 

الثالث : التشبية بالعکس : 
شيء پشي ۰ في وصف . 


وهو آن . يشبّه 


ثم یمود فيشبّه المشبّه به في صفة بالمشبّه 
مثاله : 

au‏ أضاء ch‏ الأرض من لمعان الحديد 
في حوافر خیله حتى بدت كالفلك. 

وصار القلك من غبار جيشه کالارض 
مملوءاً بالعَجاج. مثال آخر : 
كرةٌ الارض من بهاء طلعتك تسامي ال في سوه 

والفلك الدوار من غبار حصایك انخذ الأرض شعاراً 


4 PHI 


we 


الرابع: تشبيهُ الاضمار وهو إيراد شيئين 
يمكنٌ التشبية بهما دون ذكر التشبیه. ثم ذكر ألفاظ 
تجعل السامع يظنّ أنّ المراة هو شيء آخر. وهنا 
Ri‏ الإيهام والغموض بأنَّ المراة هو التشبية. 
ومثاله : إن تحركي سالفك فسأملا الدنيا هياجًا . 

أجل: فالمجنون يزيد هيجانه dj‏ حرّك 
KeS)‏ قیوده . 

الخامس: التشبية بالكناية. 
شيء بشيء دون ذكر اسمه صراحة» يعني یکثی 
عن المشبّه به ولا ذكرٌ للمشبّه أو المشبّه به في 
الکلام» ولکنه eai‏ من السّیاق. ومثاله: نزلت 
من النرجس (قطرات) من اللؤلؤ وستّت الورد 
وهرّت العتاب بحبات من البرد الذي يبهج 
النفس (الروح). 


السادس : تشبيه التفضیل وهو أن يشبّه 
شیئا بآخر ثم يرجع عن ذلك فيشبّه المشبّه به 
بالمشبّه مع تفضيل المشبّه ومثاله: أنت كالقمر 
ولكن أي قمر dp‏ منکلم. أنت gs‏ ولكن 
x‏ مغناج. 

ET‏ النّسْوية: 
بشيءٍ آخر يساويه في الصفة انتهی. ويقول في 
مشهور هو أن يعمد الشاعرٌ إلى صفة من صفاته 
صفة ممائلة من أوصاف محبوبه فيشبههما بشيء 


أي ان £u‏ 


أن ocu‏ شيء 


آخر. Ul,‏ الطريقٌ غيرٌ المشهور فهو أن dus‏ 


ym‏ شيئين Al fun‏ ومثال هذين 


النوعين في بيت من الشعر العربي وهما: 


)١(‏ بدآنكه در جامع الصنائع كويد جملة تشبيهات بر دو نوع است یکی مرعى كه مشبه ومشبه به هر دو أز اعيان يعنى از 
موجودات باشند چون تشبية زلف بشب ولب بشكر دوم غير مرعي كه مشبه به از موجودات تباشد فاما امكان وجود 


دارد چون تشبيه گرزبکوه e‏ مبين ومشعل آتش بدريائي زرين. ونيز تشبيه هفت نوعست یکی تشبيه مطلق یعنی 


آنکه دروي 


حرف تشبيه آرد وآن در عربي كاف وكانٌ ومثل ونحو ومانند آن ودر فارسي چون ومانند وگوئي ومشابه آن pede‏ 


چشم تو قاهر جو نار جود تو سائل چو آب 


طبع تو صافي جو باد حلم تو ثابت جوطين 


دوم تشبيه مشروط كه جيزيرا بجيزى مانند كند وموقوف بر شرط دارد مثاله شعر. 


سرو خوائم قد زيباي ترا 


ليك اگر در سرو رعنائي بود 


٤ 


والتشبيه عند أهل التصوّف عبارة عن 
صورة الجمالء DY‏ الجمال الإلهي له معان 
وهي الأسماء والأوصاف الإلهية» وله صورة 
وهي تجلیات تلك المعاني فيما يقع عليه من 
المحسوس أو المعقول. فالمحسوس كما في 
قوله عليه السلام «رأيت ربي صورة شاب 
والمعقول كقوله Ub jus‏ عند jb‏ 
عبدي بي فليظن بي PULU‏ وهذه الصورة هي 
Palol‏ بالتشبیه. وهو في ظهوره بصور جماله 
باق عل ما استحقه من تنزیه. فکما أعطيتٌ 


آمرد»(۱) . 


. دیگر شعر‎ Ju 
چون توبباغ بگذري كل نرسد ببوي تو‎ 


الجناب الا هي حمّه من التنزیه فکذلك أعطه من 
التشبیه الالهی حقه . 


واعلم أن التشبیه في حقّ الله تعالى حکم 
بخلاف التنزیه. فانه في حقّه أمرٌ عيني ولا 
فانما يدرك ما قلنا ٍیمانا وتقليدًا لما تقضیه صور 
وجماله. X‏ کل صورة من صور 
الموجودات هي صورة حسته ‏ فان شهدت 
الصورة على الوجه التشبيهي ولم تشهد شتا من 
التنزيه فقد أشهدك الحق حسنه من وجه واحدء 
وإِنْ أشهدك الصورة التشبيهية وتعلّقت فيها التنزيه 
الإلهي فقد أشهدك الح جماله وجماله من 
وجهي التشبيه والتنزيه «فاینما تولوا pu‏ وجه 
COO‏ واعلم Ol‏ للحق تشبيهين: تشبيه ذاتي 


حسنه 


ليك رسد بقامتت سرو اگر روان بود 


سيوم تشبيه بعكس که جيزيرا مانند كند بجيزى در صفتى باز مشبه به را در صفتى بمشبه تشبيه كند مثاله 


از نعل مركبانش زمين مه نما جو جرخ 


وز كرد لشكرش جو زمين جرخ بر غبار 


كرد فلك زگرد سمندت زمين شعار 


چهارم تشبيه اضماركه دو جيز قابل تشبيه آرد وذكر تشبيه نكند ودرميان سخنى آرد وسامع را جنان معلوم شود كه مقصود ازين 
غرض ديكر است آنکه ربط الفاظ فائده ميدهد وبغموض دريابد كه غرض تشبيه است مثاله شعر. 


اگر تو زلف جنباني بر آرم شور در عالم 


بلی دیوانه پر سوزد جو كس زنجیر جنباند 


پنجم تشبیه بکنایت که چیزیزا بچیزی مانند کند ونام او را صریحا نبرد يعنى بلفظ مشبه به کنایت کند از مشبه ومشبه در 


عبارت نباشد لیکن بسیاق معلوم گردد مثال آن . شعر . 
لولو از نرگس فرو باريد وگل را آب داد 


وز تگرگ روح پرور مالش عناب داد 


ششم تشبیه تفضیل که چیزی را بچیزی تشبيه نماید وباز ازآن رجوع کرده مشبه رابر مشبه به تفضیل دهد مثاله شعر. 


توئي جون ماه اما ماه گویا 


توئي چون سرو اما سرو رعنا 


هفتم تشبيه تسويه كه جيزى رابا جيزى مانند كند ودر صفتي برابر کند انتهی 
ودر مجمع الصنائع كويد كه تشبيه تسويه بر طريق مشهور آنست كه شاعر صفتى از خود وصفتى از محبوب بيك جيز تشبيه 
دهد وبر طريق غير مشهور آنست كه مانند كند دو جيز را بيك شيء [ومثال تشبيه تسويه بهر دو معنى مذكورين درين شعر تازي 


يافته مى شود. 


(۱) أخرجه البغدادي في تاريخ بغدادء ۰۲۱4/۱۱ باب عمر بن موسى التوزي» رقم 4 ۰۵۹۲ وقال: قال عفان: فسمعت حماد 
بن سلمة سئل عن هذا الحديث فقال: دعوه» حدثني به قتادة وما في البيت غيري وغير آخر» وأخرجه العجلونى فى كشف 


الخفاء ۵۲۷/۱ . 


(۲) اخرجه الزبيدي في إتحاف السادة المثقین NIA /٩‏ ۰۲۲۱ ۲۷۷/۱۰ واخرجه ابن عساکر في تهذیب تاريخ دمشق ۲۳/۵ 


عن وائلة. 
۳( المقصودة Kp‏ 
CO‏ البقرة/ ۱۱۵. 


tto 


وهو ما عليك“ من صور الموجودات 
المحسوسة أو ما يشبه المحسوسة فى الخيال» 
وتشبيه وصفي وهو ما عليه صور المعاني 
الأسمائية المنتزعة“ عما يشبه المحسوس. 
وهذه الصورة تتعقل في الذهن ولا تتكيف في 
الحس » فمتی تكيفت التحقت بالتشبيه الذاتي» 
oV‏ التکیّف من كمال التشبیه والکمال بالذات 
أولئ فبقي التشبیه الوصفي» وهو ما لا یمکن 
التكيّف فيه بنوع من الأنواع ولا حين یضرب 
المثل . ألا تری الحقّ سبحانه كيف ضرب المثل 
عن نوره بالمشكؤة والمصباح والزجاجة وكأن 
الانسان صورة هذا التشبيه الذاتی» لأن المراد(۳ 
بالمشکوة صدره والزجاجة قلبه وبالمصباح سره 
وبالشجرة المباركة الایمان بالغیب» وهو ظهور 
الحقّ في صورة الخلق» OY‏ معنی الحق غيب 
فى صورة شهادة الخلق» والایمان به هو الایمان 
بالغیب . والمراد““ بالزيتونية الحقيقة المطلقة 
التي لا تقول بأنها من كل الوجوه m‏ ولا 
بأنها من کل الوجوه خلق. فکانت الشجرة 
الايمانية لا شرقية» فنذهب إلى التنزیه المطلق 
بحيث ینفی التشبیه ولا غربية فنقول بالتشبيه 
المطلق حتی ینفی التنزیه» فهي تعصر بين قشر 
التشبیه ولب التنزیه. وحینگذ یکاد زیتها یضیین 
الذي هو يغيبها'”' فترتفع ظلمة الزیت بنوره ولو 
لم تەس نار المعاينة الذي هو نور عياني؛ 
وهو نور التشبيه على نور الإيمان» وهو نور 
التنزيه يهدي الله لنوره من يشاء. فكان هذا 
التشبیه ots‏ وهو àb‏ كان ظاهراً بنوع من 
ضرب المثل فذلك المثل أحد صور حسنه. 
فكل مثل ظهر فيه الممثّل به p‏ المثل آحد 
(۱) عليه صور (م). 

QU المنزهة‎ )۲( 

GI) المقصود‎ (Y) 

Go) المقصود‎ (£) 

Co)‏ يقينها (م). 


التفريع 


صور الممثّل به لظهوره به» MS‏ فى الإنسان 

الکامل . 

Digression, doubling of a letter التشديد:‎ 

- Digression, doublement d'une lettre 
كالتصريف في العرف إسم للكيفية العارضة‎ 

للحرف بالإدغام ويقابله التخفيف. وعند أهل 

البديع هو التضمين (La)‏ أيضًا بالاغنات 

والإلتزام ولزوم ما لا يلزم. 

Tishri (october in Hebrew : تشرى‎ 


calender) - Tichri (octobre dans le 
calandrier juif) 


بالفتح وسكون الشين المعجّمة وكسر الراء 
اسم شهر في التقويم اليهودي“ 
التشر بح : Anatomy - Anatomie‏ 

بالراء المهملة فى اللغة إظهار الشىء 
وكشفه. يقال شرحت الغامض إذا فسّرته ومنه 
تشریح اللحم . وفي اصطلاح الأطباء عبارة عن 
علم تعرف به أعضاء الانسان بأعیانها وآشکالها 
وأقدارها وآعدادها وآصنافها وأوضاعها 
التشریح. وأما العلم بكيفية مباشرة التشریح فهو 
علم آخر یسمل بعلم الشریح المشتیل عليه 
کتاب جالینوس؛ کذا في شرح القانونچة. 
23 بع : - Broken or reinforced rhyme‏ 
Rime brisée ou renforcée‏ 

كالتصريف عند أهل البديع من المحسنات 
اللفظية ويسمّئ أيضًا بالتوشيح وبذي القافيتين. 


C)‏ تشری بالفتح وسكون الشين المعجمة وكسر الراء المهملة نام ماهى: است در تاريخ يهود. 


التشريق 


££^ 


وسمّاه ابن الأصبع التوأم» وسمّاه آهل الفرس 
بالمتلوّنء وهو أن يبني الشاعر ES‏ ذا قافيتين 
على بحرين أو ضربين من بحر واحدء فعلی أي 
قافية وقعت كان شعرًا مستقيمًا؛ والاقتصار على 
القافيتين من قبيل الاقتصار على الأقل» إذ يجوز 
أن يبني علئ أكثر من قافيتين. فمثال ما بني 
على القافيتين: 
يسا خاطب الدنياالدّنيّةإنها 
شرك الردى وقرارةالأكدار 
دار متى ما آضحکت فى يومها 
أبكت غدًا يعدا لها من دار 
فان البيتين من الكامل والقافية الأولى 
الردی وحينئذ قرارة الأكدار مستزاده وابتداء 
المصراع الثاني من قوله دار وانتهاؤه ME‏ وبعدًا 
لها من دار مستزادء والقافية الثانية الأكدار 
وابتداء الثاني من قوله دار وانتهاؤه من دار 
ومثال ما بني على الأكثر من القافيتين قول 
الحريري : 
جودي على المستنهر الصّبٌ الجَوِي 
وتعظفي بوصاله وترخمي 
ذا المبتلى المتفكر القلب الشَّجَى 
فی ع ils‏ ي 
فالقافية الأول الجوي والشجي والثانية 
تعطفي وثم اكشفي والثالثة ترحمي وتظلمي. 
واعلم أنه زعم قوم اختصاص التشريع 
بالشعر على ما يشعر على ذلك التعريف المذكور 
وتسميته بذي القافيتين. وقيل بل يكون في النشر 
أيضًا ob‏ يبن عل سجعتین لو اقتصر على 
الأول منهما كان الكلام تام مفيدّاء bj‏ 
ألحقت به السجعة الثانية كان فى التامية والإفادة 
عل حاله مع زيادة qme‏ ما زاد من اللفظ 


c )۱(‏ (+ م ع). 


مثاله الآيات التي في أثنائها ما یصلح أن تکون 
فاصلة كقوله تعالی «لتعلموا أنّ الله على كل 
شيء قدير ol,‏ الله قد أحاط بكل شيء علما» 
وأشباه ذلك. هكذا يستفاد من المطول والاتقان 
في نوع الفواصل. 

Meat drying - Séchage de la : التشريق‎ 
viande 


cedi dd‏ ومنه أيام التشريق وهو ثلاثة 
أيام بعد يوم الأضحی. وأيام النحر ثلاثة أيام 
من" يوم الأضحل» والكل يمضي بأربعة أولها 
نحر لا غير وآخرها تشریق لا غیر» والمتوسّطان 
نحر وتشریق. کذا فى الهداية. وتکبیرات 
التشریق هی هذه: الله آکبر الله آکبر لا إِله إلآ 
الله والله أكبر الله أكبر ولله الحمد» وهی واجبة 
cce d‏ كل ال زیت Tun chka‏ 
من صلوة الفجر من يوم عرفة إلى صلؤة العصر 
من آخر أيام التشریق» كذا في شرح الوقاية 
وغيرها . 
تشرين الاول: October - Octobre‏ 


وتشرین الآخر اسم شهرین من آشهر 
التقويم الر US‏ 
التَشْطير : Using of a different rhyme for‏ 
every hemistich - Emploi d'une rime‏ 
différente pour chaque hémistiche‏ 


كالتصريف عند بعض أهل البديع قسم من 
السجع كما عرفت في باب السين المهملة وهو 
جعل كل شطري البيت سجعة مخالفة لأختهاء 
أي للسجعة التي في الشطر الآخر. ti,‏ 
سجعة مفعول ثان للجعل fiy‏ على أنه يجوز أن 
يسم كل فقرتين مسجعتين سجعة» تسمية للكل 


(Y)‏ تشرين الاول وتشرين الآخر هر دو اسم دو ماهی‌اند در تاريخ روم. 


£tv 


باسم الجزء كقول الشاعر 

مرتغب أي راغب فيما يقرّبه من رضوان 
الله مرتقب أي منتظر ثوابه أو خائف عقابه. 
فالأول سجعة مبنية على الميم والثاني على الباء 
كذا فى المطوّل. 
التَشْعيثْ: Change in the feet of a metre‏ 
Changement dans les pieds d'un métre‏ - 


بالعين المهملة کالتصریف عند أهل 
العروض هو أن يقطع الوتد المجموع ولا يكون 
الا في الخفيف والمجتثث كذا في عنوان 
الشرف» ومئله في جامع الصنائع حيث قال: 
افكندن: أن يكون 4909 المجموع 
متحركاء وهو مخصوص بفاعلاتن حتى بصیر 
مفعولن"". وهکذا في رسالة قطب الدين 
السرخسي قال: التشعيث إسقاط أحد متحركي 
فاعلاتن. أما اللام كما هو مذهب الخليل فيبقي 
فاعاتن فينقل إلئ مفعولن. أو العين كما هو 
مذهب الأخفش فيبقى فالاتن فينقل إل مفعولن. 
Eia i uus‏ كذا في الجرجاني. 


التشكيك : 


D 3 


Synonymy - 6 


عند المنطقيين کون اللفظ موضوعًا لأمر 
عام مشترك بين الأفراد لا على السواء» بل على 
التفاوت وذلك اللفظ que‏ مشككا بكسر 


الكاف المشددة» ويقابله التواطق وهو کون 
اللفظ موضوعاً لأمر عام بين الأفراد على 
TAL‏ 


اشک 9 


التشكيك قد يكون بالتقدّم ob AB‏ يكون 
حصول معناه في بعض الأفراد متقدمًا بالذات 
عل حصوله في البعض الآخر كالوجودء OB‏ 
حصوله في الواجب قبل حصوله في الممكن 
قبلية ذاتية لأنه مبدأ clue UJ‏ ولا عبرة بالتقدم 
الزمانى فى باب التشكيك كما فى أفراد الانسان 
epe‏ إلى أحزاء isse «os UE Eb‏ 
في أفرادهء فلا يقال إن زيداً أقدم أو آولی أو 
أشد من عمرو على ما نقل عن بهمنيار'" ob‏ 
معيار التشكيك استعمال صيغة التفضيل» وقد 
يكون بالأولوية وعدمها كالوجود LA‏ فإنه في 
الواجب تم وأثبت وأقوئ منه في ال 
والفرق بين هذا والأول ob‏ المتأخر قد يكون 
أثبت وأقوئ من المتقدم» OB‏ الوجود في 
الأجسام الكائنة الحادثة في عالمنا هذا أثبت 
وآقوی منه فى الحركة الفلكية المتقدمة عليها 
تقدمًا بالذات: وقد يكون أي التشكيك بالشدة 
والضعف كالبياض فإنه في الثلج أشد منه في 
العاج» 3 تفریق البصر في الثلج أكثر وأكمل 
منه في العاج» وكالوجود أيضًا فإنَ آثاره في 
الواجب أكثر منه في الممكن. 


ol esl‏ منهم مَنْ نفى التشكيك مستدلاً 
ol‏ التفاوت الذي بين أفراد المشككِ إن كان 
مأخودًا في الماهية أي في مسمّى المشكّك كان 
مشترگا Cha‏ وان لم يكن فيها بل في عوارضها 
كان مفهوم اللفظ حاصلاً في الكل على السواءء 
3j‏ لا اعتبار بذلك العارض الخارج فيكون 
متواطنًا . والجواب ol‏ التفاوت مأخوذ في ماهية 


وذلك اللفظ يسم متواطنًا. ثم | ما صدق ذلك المسمّل عليه من الأفراد دون 


AEN /ه۲۳١ هو حبيب بن أوس بن الحارث الطائي» أبو تمام. ولد بحوران عام ۵۱۸۸/ ٤٠۸م وتوفي بالموصل عام‎ O) 
أحد أمراء البیان شاعر آدیب فصيح حلو الكلام. له عدة تصانيف أدبية هامة. الاعلام ۰۱۲۵/۲ وفيات الاعيان‎ 
YAN خزانة البغدادي ۰۱۷۲/۱ معاهد التنصيص‎ ۱ 

(Y)‏ تشعیث افگندن متحرك باشد از وتد مجموع وآن مخصوص است بفاعلاتن تا مفعولن شود. 

(۳) هو ابو الحسن بن المرزبان؛ توفي عام ice t Y‏ وهو من تلامیذ الشیخ الرئیس ابن سينا . وقد تتلمذ عليه اللوکری ابو العباس 
فضل بن محمد اللوكري وکذلك شرف الزمان محمد الابلاقي. تاريخ الادب في ايران ۰۳۱8/۲ 


الت $ 


ماهية مسماه ومفهومهء فلا يلزم التواطؤ لاعتباره 
في الأفراد ولا الاشتراك لعدم اعتباره في ماهية 
المسمّی . والحاصل of‏ التفاوت ليس في الماهية 
ولا فى العوارض» بل فى اتصاف الأفراد بها 
أي بتلك الماهیق فلا تشكيك في الجسم ولا 
فى السّواد» بل فى أسود. ومعنی کون أحد 
الفردين أشد أنه بحيث ينتزع العقل بمعونة الوهم 
آمثال الأضعف ويحلله إليهاء حتی إن الأوهام 
العامية تذهب إل أنه متألف ol ol n‏ 
المراد"۲ بما صدق عليه هل هو الحصص التى 
هى أفراد إعتبارية له أو الأفراد الحقيقية» AP‏ 
مستّى المشكك هل يجوز أن يكون Gh‏ لماهية 
الأفراد الحقيقية أؤلاء OU)‏ وجوه التفاوت داخلة 
في ماهية الأفراد أو الحصص أو في هوية 
Db) cda]‏ التشكيك یتحصر بالاستقراء في 
ثلاثة أقسام مما یحتاج إلى الاطناب وتعمّق 
الأنظار. هکذا يستفاد من العضدي وحاشيته 
للسيّد السند وشرح المطالع وغيرها. 


oU أنه لا تشكيك في الماهيات‎ dal 
تكون الماهية من حيث هي هي متفاوتة بالنسبة‎ 
أفراد الماهية كلها سواء بالنسبة‎ DY إلى الأفراد‎ 
إل تلك الماهية کالانسان بالنسبة إلى زيد‎ 
كلها سواء بالنسبة إل الإنسانية‎ OB وعمرو وبكر‎ 
لا تفاوت فيها بنحو من الأنحاء الأربعة‎ 
كانت متفاوتة باعتبار الأوصاف‎ Ol) المذكورة»‎ 
التفاوت بالنسبة الیل ما‎ Op المختلفة والمتباينة‎ 
وراء الأنواع الأربعة المذكورة من الأوصاف‎ 
والعوارض لا اعتبار له في أمر التشكيك.‎ 
فالتفاوت المعتبر في التشكيك منحصر في أمور‎ 
انتفاء‎ Ul أربعة وکلها منتف في الماهيات.‎ 
صدق‎ OW الأولين فللزوم المجعولية الذاتيةء‎ 
لبعض‎ Xe الماهية إذا كان على بعض الأفراد‎ 


() المقصود )22 id‏ 
() عن (م). 


11۸ 


آخر فثبوت الماهية لهذا الآخر يكون بالعلة مع 
أنها ذاتية ca)‏ 0 هو المجعولية الذاتية» وكذا 
إذا كان صدقها في البعض آولی من غير افتقار 
إل أمرٍ خارج» وفي الآخر يفتقر إلى الخارج؛ 
فصارت في بوتها UJ‏ هي ذاتية محتاجة إلى 
NE‏ وهذا-عين :معن المجعولئة AANT‏ 
Ul‏ انتفاء الأخيرين فلانْ الاشت والاژید Up‏ أنْ 


يشتملا علل شيء لا يكون في الأضعف 
والأنقص او لاء فعلئ الثاني لا يكون الفرق 
بينهماء فما وجه کون أحدهما آشد وأزيد 


والآخر أضعف وأنقص» ue,‏ الأول لا يخلو 
تا oi‏ يكون الشيء الذي يشتمل عليه الأشد 
والأزيد معتبرًا في ماهيتهما أو لاء فعلئ الأول 
تكون ماهيتهما مشتملة على شيء ليس في 
ماهيتي الأضعف والأنقص فلا تكون ماهيتهما 
من ماهية الأشد والاژید لانتفاء الكل بانتفاء 
الجزء» فصارا مختلفي الماهيةء فلم &»l Sra‏ 
واحدة متفاوتة في الصدق. فلم يوجد التشكيك 
فيها. وعلی الثاني يكون التشكيك في الأمر 
الخارج من m‏ الماهية لا في الماهية. 


وأقول أيضًا Y‏ تشكيك في العوارض فان 
العارض هو المبداً القائم بالشيء كالسواد مثلاً 
لا تشكيك فيه لأنه o]‏ كان مقولاً بالتشكيك Gp‏ 
ol‏ يكون تشكيكه بالنظر إلى حصصها التي هي 
هذا العارض ذاتي لها کالسوادات الخاصّة في 
المحال المختلفة فذلك باطل لما T‏ في بُطلان 
تشكيك الماهيةء Gy‏ بالنظر إل معروضه الذي 
هو الجسم TNT‏ فالسّواد غير محمول عليه 
OY‏ المعنى المصدري لا يحمل بحمل المواطأة 
على المعروضات والکلی المشكك محمول على 
أفراده بالمواطأة فلا يكون التشكيك إلا فى 
العرضي آي الكلي الخارج المحترل: کالاسرد 


££4 
S‏ وهذا هو مذهب المشّائين. 

وخلاصة كلامهم أله لا تشكيك في 
الماهية بالنسبة إلى أفرادها بنحو من الأنحاء 


الأربعة للزوم المجعولية الذاتية على تقدير 
الأولية والأولوية كما عرفت» وللزوم اختلاف 


الماهية على تقدير الشَدَّة والزیادت ol E‏ 
التشكيك”'' لابد له من Ol‏ تكون Oial‏ واحدة 
CA uj‏ وكذلك PUKI‏ في العوارض 4X‏ 


U|‏ بالنسبة إل حصصها فحالها كحال الماهية 
بالنسبة إل أفرادها OS‏ العوارض عين ماهيات 
حصصها. Ul,‏ بالنسبة إل معروضاتها فهو باطل 
لعدم حملها عليهاء والمشكك لابد ol‏ يكون 
محمولاً فلا تشكيك الا في اتصاف الماهية 
بالعزازشن وهو لمیر بالأسودية مثلاً. 
فالتشكيك ليس في الجسم بالنسبة إلئ أفراده ولا 
فى السواد مثلاً بالنسبة إلى السوادات الخاصة» 
بل في اتصاف الجسم بالسّواد وهو كونه أسود 
ons‏ هکذا في حاشية سلم العلوم“ للمولوي 
مبين اللكهنوي . 
ال نج : ,327457716 - Spasm, crispation‏ 
crispation‏ 

بالنون هو تقلص يعرض Qm oA‏ 
الأعضاء عن الانبساط كذا فى المؤجز وبحر 
الجواهر. | 
التصحيح : Recovery - Guérison‏ 

هو تفعيل من الصّحة التي هي ضد السَّقم 
فيكون المعنيل إزالة اس من السقيم. وعن 


أهل الفرائض هو أن يؤخذ السّهام من أقل عدد 
(۱) المشكك (م). 

(5) ما هيته (م). 

Q‏ لا تشكيك (م). 

(8) المعبّر (ع). 


Ls T 


يمكن على وجو لا يقع الكسر على واحد من 
الورثة» كذا في الشريفي. 0M «uL‏ وقوع 
الكسر على واحد من الورئة بمنزلة السقم 
فتعالجه بالطريق المذكور المعروف عندهم. 
فأنت is‏ الطبيب والطريق المذکور بمنزلة 
الدواء» والحاصل إزالة الكسر الواقعة بين 
السهام والرؤس. وعند المحدثين هو كتابة صح 
علئ كلام يحتمل الشك بأن كرر لفظ مثلاً لا 
يخل تركهء كذا في خلاصة الخلاصة والإرشاد 
الساري شرح صحيح البخاري. 


Alteration of a text - 


QUESTI 


Altération d'un texte 


بالحاء كالتصريف بحسب اللغة الفارسية: 
الخطأ في الكتابة» al ae,‏ التعمية: تغييرٌ 
صورة اللفظة Ue‏ بان iy jf dax ew‏ نقطة 
و بتقديم بعض الحروفٍ 3 تأخيرها كما في 
لفظة : un‏ وسيأتي NE‏ مع بیان التصحیفب 
الوضعي والتصحیف الخظي. Cheead! Ul,‏ 
عند البلغاء (الشعراء) فهو الانیان Ww Bull‏ 
یمکنْ بتحویل dax‏ من مکانها أن يتحول المد 
إلى ذمٌ. والناس يخطئون عندما یسمون 
التصحیت تجنيسًا. ولیس AME‏ کذلك ذلك 
29 في التجنیس Ui‏ لاد منه والإتيان بألفاظ 
متجانسة. «ley‏ فان جاء بلفظة ثم تلاها بلفظةٍ 
آخری مجانسة لها فذلك التجنیس. Gly‏ إذا جاء 
بلفظة ثم بنغيبر مواضع النقطة فیها يتحول 
المعنی من مَدْح إلى فذح فذلك هو التصحیف. 
ومثاله : 


)0( لمحمد» مبین اللکنوی (- ۱۲۵۵ه) يعتقد بأنها اشارة من المصنف إلى مرآة الشروح على سلم العلوم لمحمد مبین وقد 
سبقت الاشارة الیها . انظر عن مرآة الشروح» ایضاح المکنون ۰4۵۹/۲ .623 ,11 GALS,‏ 


التصدير 


< ببنابذاته poss‏ 
وق peu‏ في الأيام 
وهو بهذا الشكل ماح . 


Ul,‏ تصحيفه فهکذا: 

حبیب ناب ذانسه مسجزوم 
موقرالعزة في الآثام 

وعلئ هذا فهو قدح. ومثل هذا الكلام 
يقال له: مصخف. هذا ما ورد في «جامع 
الصنائع» وإعجاز خسروي». ومثاله التصحيف 
في الشعر الفارسي: نحن Que‏ في عرّك. Bp‏ 
صحفنا کلمة: دولت إلى دولب (شفتيك) 
وکلمة: ميزئيم (نعیش) إل میریم (نموت) يتغير 
المعنی ويصبح هجوًا. کذا في مجمع الصنائع. 
والتصحیف عند المخدٌئین: هو تغييرٌ الحدیث 
بتغییر Oud‏ 

قالوا مخالفة الراوي للثقات إِنْ كانت بتغیر 
الحروف أو الحروف مع بقاء صورة الخط في 
السیاق Op‏ كان ذلك بالنسبة إلى النقطة يست 
ذلك الحدیث مصحمًا بفتح الحاء المشدّدة. وان 
كان بالسبة إلى الشّكل والاعراب سمّي محرّفاء 
وابن الصّلاح وغيره سمّى القسمين محرّقاء MS‏ 


£o: 


في شرح شرح النخبة. وفي خلاصة الخلاصة 
المصخف Up‏ لفظي محسوس بالبصر أو 
بالسمع» > والأول UJ‏ فى الاسناد كما صحف 
مراجم بالراء والجيم بمزاحم بالزاء والحاء» 
واما فى المتن كتصحيف Uo‏ من dum‏ من 
صام رمضان وأتبعه با من الشوال الحديث 
SCR‏ بالشين المعجمة والياء المثناة التحتانية. 
والثاني أيضًا Up‏ في الإسناد كما قال عن عاصم 
الاخول” فسمع واصل الاأحدب وتا في المتن 
كما قيل في cua‏ الکهان فرٌ الدجاجة فسمع 
الزجاجة. Ul,‏ معنوي كما قال أبو موسى 
العنزي”" نحن من عترة يصلي لنا النبي يل يريد 
ما ثبت أنه SÉ‏ صلل إل عترته وهی حزبته» 
فتوهم أنه قبيلة. وأصل العبارة صلى إل عنزته. 
وهي حربته والتصحيف قريب من الوضع في 
المتن. Up‏ في الإسناد فيصيره ضعيمًا بهذا 
الاسناد انتهی کلامه . 


Prefixation - Préfixation : pi 


عند أهل البديع من المحسنات المعنوية 
uus‏ 55 العجز على الصدر أيضّاء وهو في 
التثر of‏ يجعل أحد اللفظين المكرّرين أو 


(۱) لغت خطا كردن در كتابت است ونزد اهل تعميه تغيير كردن صورت خطي لفظ است بمحو واثبات نقطه يا به تقديم وتاخير 
حروف جنانكه در لفظ معما در ناقص يائي باب العين خواهد آمد با بيان تصحيف وضعي وتصحيف خطي ونزد بلغاء آنست 
كه الفاظى در تركيب آورده شود كه بگردانیدن نقطة از مدح بقدح كشد وخلق بغلط تصحيف را تجنيس میخوانند وآن جنان 


سك gustare‏ قرط امیت کہ الفاظ متجائين ارد ہی برد uid‏ ورد ولف 


لفظى ديكر مجانس آورد تجنيس است 


حبيينابذاتسه مخدوم 


p‏ العزة في الايام 


اين بمعنى مدح است وتصحيفش اينست. حبيبنا بذاته مجذوم. موقر العزة في الآثام. واين بمعني قدح مى شود واينجنين 
كلام را مصحف خوانند واين در جامع الصنائع واعجاز خسروي گفته [مثال آن در فارسي. مصراع. مادر ميان دولت تو مى 


كردن حديث است بتغيير نقاط . 


(Y)‏ هو عاصم بن سليمان الأحول البصري أبو عبد الرحمن. توفي عام ۱8۲/ ١٠لام.‏ من حفاظ الحديث. ثقة» تولى 
القضاء والحسبة. وعرف بالزهد وطول العبادة. الاعلام ۰۲8۸/۳ تهذيب التهذيب ۰4۲/۵ حلية الأولياء ۰۱۲۰/۳ تاريخ 


بغداد ۰۲۳/۱۲ 


(Y)‏ هو محمد بن المثنى بن عبيد بن قيس بن دینار: أبو موسى العنزي. ولد بالبصرة عام ۷١١ه/‏ ۷۸۳م. وفيها توفي عام 
7 ه/ ۰2۸۱۱ حافظ للحديث عالم cu‏ ثقة روى عنه المحدّثون. الاعلام ۰۱۸/۷ تاريخ بغداد ۰۸۳/۳ تهذيب التهذيب 


. £Yo /4 


£o 


التصدیق 


المتجانسین أو الملحقین بهما فى آول الفقرة 
واللفظ الآخر فى آخر الفقرة. والمراو“ 
بالمکررین المتحدان Ul‏ ومعنی» وبالمتجانسین 
المتحدان لفظاً لا معنى» وبالملحقین 
بالمتجانسین اللذان یجمعهما الاشتقاق أو شبه 
الاشتقاق فیکون آربعة آقسام: الأول oi‏ یکون 
اللفظان مکررین نحو #وتخشی الناس والله del‏ 
أن تخشاه۳. والثاني oi‏ يکونا متجانسین نحو 
سائل اللئيم یرجم ودمعه سائل؛ الأول من 
السؤال والثاني من السیلان. والثالث أن 
یجمعهما الاشتقاق نحو «فقلت استغفروا ربكم 
aj‏ كان Ogu‏ والرابع Ol‏ یجمعهما شبه 
الاشتقاق نحو قال اني لعملكم من القالين. وفي 
النظم أن يكون احدهما أي ami‏ اللفظين 
المكررين أو المتجانسين أو الملحقين بهما في 
آخر البيت واللفظ الآخر في صدر المصراع 
الأول أو حشوه أو آخره أو صدر المصراع 
الثاني» فهو أربعة أقسام oM‏ اللفظ الآخر في 
صدر المصراع الأول أو حشوه أو آخره أي 
عجزه أو صدر المصراع الثاني» وعلی كل تقدير 
فاللفظان اما مكرران أو متجانسان أو متشابهان 
اشتقاقًا أو شبه اشتقاق» فتصير الأقسام ستة 
عشر حاصلة بضرب الأربعة في الأربعة. واعتبر 
صاحب المفتاح قسمًا آخر وهو ol‏ يكون اللفظ 
الآخر في حشو المصراع الثاني نحو: 
في علمهوحلمه وزه‌ده 
وعهله مشستهر مشتهًر 
فعلئ هذا يصير مجموع الأقسام عشرين. 
ولا يخفئ ol‏ تركه أولئ 3 لا معنئ فيه لرد 
العجز على الصدر» لد لا صدارة لحشو 
المصراع الثاني أصلاً بخلاف المصراع الأول. 
وقد یجاب عنه XL‏ لو كان لحشو المصراع 
(۱) المقصود (م۰ ع). 


YN الاحزاب/‎ (Y 
"E نوح/‎ (Y) 


الأول صدارة بالنسبة إليه لكان لحشو المصراع 
الثاني أيضًا صدارة بالنسبة إليه فتأمّل. هكذا 
يستفاد من المطول والجلبي والاتقان في نوع 
الفواصل» وتفصيل الأمثلة يطلب من المطول. 
التصديق : Assent - Assentiment‏ 

في اللغة نسبة الصدق بالقلب أو اللسان 
qul‏ الفا ذا اقا والفرق سه ري الس ST‏ 
ضده الإنكار والتكذيب» وضدٌ المعرفة النكارة 
والجهالة. وإليه أشار الإمام الغزالي حيث A‏ 
التصديق بالتسليم» XB‏ لا يكون مع الإنكار 
والاستکبار بخلاف العلم والمعرفت. وفصل 
بعض زيادة تفصیل فقال: التصدیق عبارة عن 
ربط القلب على ما علم من آخبار المحققین 
وهو آمر كسبي cut‏ باختیار المصتّق» ولهذا 
يُؤمر به ویثاب عليه ویجعل رأس کل عبادة فان 
الایمان الذي هو رأس کل عبادة هو التصدیق 
بخلاف المعرفة فإنها ریما تحصل بلا كسب» 
کمن وقع بصره علی جسم فحصل له معرفة 4T‏ 
جدار أو حجر والایمان الشرعی يجب oÍ‏ یکون 
من الأول فان النبي عليه السلام إذا اذعی التبوة 
وأظهر المعجزة فوقع صدقه في قلب أحدٍ 
ضرورة من غير آن يثبت له اختيار لا يقال له 
في اللغة إِنّه صدقه فلا يكون إيمانًا شرعًاء كذا 
في شرح المقاصد. 

قال المولوي عبد الحكيم في حاشية 
الخيالي في بحث الإيمان ثم إنه بعد الاتفاق 
على أن تلك المعرفة خارجة عن التصديق 
اللغوي اختلفوا في آنها داخلة في التصوّر أو في 
التصديق المنطقی. فصدر الشريعة ذهب إلى 
الثاني وقال: الصورة الحاصلة من النسبة التامة 
الكبرية ‏ ی عط obe‏ كان ام 


التصديق 


بالقصد والاختيار بحيث يستلزم الإذعان والقبول 
فهو تصديق لغوي Job‏ يكن كذلك کمن وقع 
بصره على شيء وعلم أنه جدار فهو معرفة يقينية 
وليس بتصديق لغوي. فالتصديق اللغوي عنده 
أخص من المنطقى. وذهب البعض إلى الأول 
وقال: الصورة الحاصلة من النسبة التامة الخبرية 
تصوّر ol‏ التصديق المنطقي بعينه التصديق 
cg AUI‏ وفيه أن التصديق اللغوي قطعي 
والمنطقي eel‏ من القطعي والظني لكونه قسمًا 
من العلم الشامل للظني والقطعي عند المنطقيين 


del 


وعند المتكلمين والمنطقيين يُطلق على 
قسم من العلم المقابل للتصوّر ویسمیه gae‏ 
بالعلم IN‏ كما في العضدي. قالوا العلم إن 
خلا عن الحكم فتصوّر Yy‏ فتصديق. ومعنى 
الخلوٌ وعدمه عند المتكلمين على تقدير کون 
العلم صفة ذات تعلق أن لا يوجبه الحكم أو 
يوجبه. (Me)‏ تقدير كونه نفس التعلّق bl‏ لا 
يكون نفس الحكم او ol‏ يكون نفسه Y‏ التمييز 
في قولهم هو تميز معنى إلخ عبارة عن النفي 
والإثبات» وهو الحكم ويجيئ ما يوضح ذلك 
في لفظ العلم. وكذا معناهما على مذهب 
الحكماء الأقدمين» OP‏ التصديق عندهم هو 
نفس الحكم المفسّر بإدراك أن النسبة واقعة أو 
ليست واقعة. Gl,‏ معناهما على مذهب الإمام 
الرازي القائل ob‏ التصديق عبارة عن مجموع 
تصوّر النسبة الحكمية والطرفين والحكم فظاهرء 
فان قولهم إِنْ خلا الموصول بعن مصدره الخلوٌ 
المفسّر به تهي شدنء والمتبادّر 
الحصول. ET‏ التقسيم العلم |5 خلا عن 
الحكم Ob‏ لم يحصل فيه فتصوّر ob‏ لم يخل 
OU CU Des]‏ حصل فيه فتصديق. فظاهر هذه 
العبارة مبني علئ هذا المذهب ويمكن تطبيقه 


منه عدم 


)١(‏ عنه (+ ماع). 


£oY 


ob على مذهب متأخري الحكماء القائلين‎ LAU 
التصدیق هو الادراکات الثلاث المقارنة للحكم»‎ 
يراد بالخلوٌ عدم الحصول فيه أو عنده.‎ ol 
فالعلم عندهم إِنْ خلا عن الحكم أي لم يحصل‎ 
فتصديق» لکنه خلاف‎ VW عنده حكم فتصرّر‎ 
الظاهر. فالحكم عند الرازي داخل في التصديق‎ 
وعند متأخري المنطقيين خارج عنه.‎ 

,32 على الإمام وعليهم أن الإدراكات 
علوم متعددة فلا تندرج تحت العلم الواحد. 
وأيضًا التصوّر مقابل للتصديق ولا شىء من أحد 
المتقابلين بجزء من المقابل الآخر ولا i3‏ 
له. وأجيب عن الأول ob‏ التصديق òp‏ كان 
متعددًا فی lm‏ ذاته لكنه واحد بالاعتبار لعروض 
الهيئة الاجتماعية. وعن الثاني DU‏ التقابل UJ‏ 
هو بين مفهومي التصوّرء والمعتبّر في التصديق 
جزءًا أو شرا هو ما Gas‏ عليه التصوّر 
الساذج لا مفهومه ولو لم يجز کون ما صدق 
عليه أحد المتقابلين جزءًا للآخر لامتنع أن يكون 
شيء جزءا لغيره فان جزء الجسم مثلاً ليس 
بجسم ضرورة. 

ويرد على المتأخرين أن الحكم على 
مذهبهم خارج عن التصديق عارض له مع كونه 
موصوفا بصفات الحكم من كونه Cb‏ أو جازما 
الا صطلاح ولا محذور في إجراء صفات اللاحق 
على الملحوق ولا یخفی أنه تعسّف. 

قال السید السّند: والتحقیق أن الحکم Ol‏ 
كان إدراكًا كما يشهد به رجوعك إلى وجدانك 
o3‏ لا (ham‏ بعد تصوّر النسبة الحكمية Sp‏ 
إدراك أن السبة بواقعة أو ليست واقعة» 
فالصواب أن يجعل نفس الحكم تصديقًا وقسمًا 
من العلم المقابل للتصوّر الذي هو ما عداه من 
الادراكات كما ذكره القدماءء اد لا إشكال 


أو غيره. أجيب بانه لا مشاحة في 


tor 


X‏ في انحصار العلم فيهماء وامتياز كل 
منهما عن الآخر بطريق موصل od‏ لا في 
إجراء صفات التصديق من الظئية وغيرها عليه 
لأنها من صفات الحكم بخلاف ما إذا جعل 
التصديق معروض الحكم أو المجموع المركب» 
لأنه حينئذ لم تكن القسمة حاصرة ولا يكون 
لكل منهما موصل يخصّهء بل التصورات الثلأث 
إتما تکتسب بالقول الشارح والحکم وحده 
پالحجة مع أن المقصود من تقسیم العلم إليهما 
بيان أن لكل من القسمین موصلاً یخصه. بل 
نقول G‏ لا نعني بالتصدیق الا ما یحصل من 
الحجة وهو الحکم دون المجموع أو 
المعروض» والعارض ol,‏ كان الحكم فعلاً كما 
توهمه [عبارات]“ أكثر المتأخرين كالإمام 
وغيره من العبارات التي بها يعبر عنه من 
الإسناد والإيجاب والإيقاع والانتزاعء فالصواب 
ol‏ يجعل نفس الحكم LA‏ تصديقًا. ویقسم 
العلم إل تصوّر ساذج وتصوّر معه تصديق كما 
ورد في الشفاءء فللعلم حينئذ وهو التصوّر 
مطلقّا طریق خاص وهو المعرف ولعارضه 
المسمّئ بالتصديق والحكم طريق خاص آخر 
وهو الحجة. فالمقصود من التقسيم ظهور ذلك 
المتفرد عن معروضه بكاسب مخصوص. ولا 
سبيل حينئذ إلى جعل الحكم أي التصديق قسمًا 
من العلم ولا جزء! من أحد قسميه SM‏ العلم 
من مقولة الكيف فلا يصدق على ما صدق عليه 
الفعل وعلئ ما تركب مما صدق عليه الفعل. 


وتکلف البعض وجعل لفظ العلم مشترگا 
لفظيًا بين المعروض وذلك العارض is‏ 
العارض إليهما كأنه قيل ما يُطلق عليه لفظ العلم 
Ul‏ تصوّر Ub‏ حكم وهو التصديق. Ul‏ جعل 
التصديق قسمًا من العلم مع تركّبه من الحكم 
وغيره فلا وجه له سواء كان الحكم فعلاً OY‏ 


(۱) [عبارات] (+ م). 


التتصدیق 


المرکب من الفعل 303b‏ ليس علمّاء أو 
إدراكا لما عرفت من بطلان الحصر وغیره. Ul,‏ 
جعل التصدیق عبارة عن التصور المقارن للحکم 
بتقسیم العلم إل تصور ساذج والی تصدیق أي 
تصوّر معه حکم وجعل الحکم فعلاً فجائز أيضًا 
ولکن فيه تسامخا من إجراء صفات اللاحق عل 
الملحوق. 


وقال المولوي عبد الحكيم في حاشية 
القطبي والتحقيق أن النزاع في التصديق m‏ 
فمن نظر إلى أن الحاصل بعد الحجة ليس الا 
الإدراك المذكور. قال ببساطته ومن نظر إلى o!‏ 
الادراك المذكور بمنزلة الجزء الصوري. 
والحاصل بعد إقامة الحجة إدراك واحد Glen‏ 
بالقضية قال بترگبه» ومّن نظر إلى أله لا يكفي 
فى ای موی الاو اگوی ,يل لد 
فيه من نسبة المطابقة بالاختبارن Sp‏ لكان 
إدراكا تصوّريًا متعلّقًا بالقضية مسمّى بالمعرفق 
قال e)‏ إدراك معروض للحكم سواء UB‏ |4 
الإدراك المذكور أو مجموع الإدراك المذكور أو 
مجموع الإدراكات الثلاثة» c»‏ تقسيم العلم 
إلى التصوّر والتصديق بأي معني تريد منه وتفرد 
التصديق على جميع التقادیر» G‏ باعتبار نفسه 
أو باعتبار جزئه فتدبّر. 
اليه 

التصديق عند المتكلمين هو اليقينى فقط . 
Ul,‏ عند الحكماء فالتصديق b]‏ كان e‏ تجويز 
لنقيضه یسم Mp Ub‏ جزمًا die,‏ والجزم 
Ho]‏ يكن مطابقًا للواقع سمّي جهلاً G‏ ون 
كان مطابقًا له OB‏ كان ÉE‏ أي ممتنع الزوال 
بتشكيك المشكّك یسمّی Mus Mb e‏ كذا في 
شرح التجريد. وفي شرح الطوالع التصديق Gb‏ 
جازم أو لا. والجازم D]‏ بغير دليل وهو التقليد 


Lai 


Ub‏ بدليل» فهو ob Up‏ يقبل متعلقه النقيض 
بوجه وهو الإعتقاد أو لا وهو العلم » 
الجازم Òl‏ كان متساوي الطرفين فهو شك ob‏ 
لم يكن فالراجح طن والمرجوح وَهُم انتهی. 
فجعل الشك والوهم من التصدیق» والمشهور 
أنهما من التصوّر وهو فاسد كما V‏ في لفظ 
الحكم . 

ob qe]‏ التصديق كما يُطلق على أحد 
سم العلم كما عرفت كذلك يطلق على 
المعلوم أي المصدّق به. ولا أعني به متعلقه 
بالذات وهو وقوع النسبة ولا وقوعهاء بل ما 
تركب منه ومن غيره وهو القضية. ومن ههنا 
نشأ توهم مَّن قال o‏ التصديق بالمعنى الأول 
هو مجموع الادراکات الأربعة. ومنهم من جعله 
بذلك المعنی مرادقا للقضية فزعم أن القضایا 
والمسائل والقوانین والمقذمات كلها عبارات عن 
العلوم“ لا المعلومات هکذا حقّقه السیّد 
الشند في حواشي العضدي. وتحقیق الفرق بين 
التصوّر والتصدیق يجيء في لفظ الحکم. 
Taking liberties with a text - : cà ali‏ 
Prise des libertés avec un texte‏ 

تحويل الأصل الواحد إلى أمثلة مختلفة 
لمعان مقصودة لا تحصل لا بها كذا في 
الجرجاني. وعند البلفاء هو أن mii tex‏ 
e SA Ee‏ لا due qe‏ 
والمعاني المقصودة بدون أي تکلف. ثم يأتي 


)© المعلوم ( 2 


tot 


آخر إل ذلك الكلام فيضيف إليه من خياله 


وقدرته في البيان Lus‏ یمک pue‏ أو 
استخراُ صنعة من الصنائع البديعية» ثم يتلوهما 
Ly iX‏ شيئًا جديدا من صُوَرٍ البديع 
والمحسّنات اللفظية بحيث يزيد على الاصل 
Úb‏ على لطف» MS‏ في جامع الصنائع .° l‏ 
yal‏ يع : Leonine rhyme - Rime léonine‏ 


كالتصريف عند البلغاء جعل العروض 
مقفاة تقفية الضرب وهو من أنواع السجع علئ 
القول بجریانه في النظم. قال ابن الأثير: 
التصريع ينقسم إلى سبع مراتب. الأول ان 
يكون كل مصراع مستقلاً بنفسه في فهم معناه 
ويسمّى التصريع الكامل كقول امري القیس :۳ 
أقَاطِمٌ مهلاً بعض هذاالتدلل 
وان eas‏ قد أزْمعْتِ هجري فأجملي 
أن يكون الأول [غير محتاج]* 
إلى الثانی cbe Gp‏ جاء Vai‏ به كقوله 
(0M‏ 
قفا d‏ من ذکری حبیب ومنزل 
بسقط اللّوى بين الدّخول فحومل. 
والثالثة أن يكون المصراعان بحيث يصح 
وضع كل منهما موضع الآخر كقول ابن 
الحجاج : 
من شروط الصّبوح في المهرجان 
خمّةالشرب مع خلوالمكان. 


والثانية 


(Y)‏ ونزد بلغاء آنست كه شخص جيزى انشاء كرده باشد که در تركيب ومعانی مقصود؛ٌ او بنهايت لطافت بود اما او را دست 
نداده باشد ديكرى بقوت طبع خود جنان آرد كه مى بايست ويا صنعتى که استخراج واختراع كرده باشد دیگری بقوت طبع در 
آن جيزى زيادة كند از صنائع لفظي ومعنوي كه لطافت بيفزايد كذا في جامع الصنايع. 

(۳) هو أمرؤ القیس بن حجر بن الحارث الكندي» من بني آکل المرار . ولد بنجد حوالي ۱۳۰ ق. ه/ 597م. وتوفي بأنقرة عام 
۰ . ه/ ۵4۵م. آشهر شعراء العرب الجاهلبین صاحب المعلقة المشهورة. كان من الملوك. انصرف للهو والشراب» 
وعندما قتل أبوه. قال قولته المشهورة: رحم الله أبي» ضيعني صغيرًا وحمّلني دمه کبیرا . لاصحو اليوم ولا سکر غدًا. الیوم 
خمر وغدًا آمر. وانطلق يجمع الناس لیثار لأبيه. ومات من كثرة ما آصابه من قروح وأمراض. الاعلام ۰۱۱/۲ الاغاني 
۹ تهذیب ابن عساکر ۰۱۰/۳ الشعر والشعراء ۰۳۱ خزانة البغدادي ٠١١/١‏ . 


f00 


والرابعة أن لا يفهم معنى الأول إلا 
بالثاني ویسمّی التصريع الناقص كقول أبي 
الطيب: 
مغانى الشعب طيبا في المغاني 
والخامسة ol‏ يكون التصريع بلفظة واحدة 
في المصراعين ويسمى التصريع المکرر» وهو 
ضربان: OY‏ الألفاظ UU]‏ متحدة المعنول فى 
المصراعين كقول عبید :۲ 
وكل ذي غعيبة يؤوب 
وغائبالموت لا یووب. 
وهذا آنزل درجت. ولمّا مختلفة المعنیل 
لکونه مجارًا کقول أبي تمام: 
فتی كان شربا للعُفاةومرتعًا 
والسادسة ol‏ یکون المصراع الأول Gs‏ 
عل صفة يأتي ذکرها في أول المصراع الثاني 
ویسمی التعلیق کقول إمرئ القیس : 
ألا أيها اللیل الطویل ألا انجلي 
ON‏ الأول [معلق]“ بصبح وهذا معیب 
جذا. والسابعة ol‏ یکون التصريع في البيت 
lu.‏ لقافيته ويسمى التصریع المشطور کقول 
٩: ais 0‏ 
وبالافرار عدث منالجحود 
فصرع بالباء ثم HUS‏ بالدال. انتهی کلامه. 


التصوّر 
ولا يخفئ أنْ السابعة خارجة مما نحن فيه کذا 
في المطول في بیان السجع. 


Conjugation, syntax - : التصریف‎ 
Conjugaison, syntaxe 


هو علم الصرف. وقال سيبويه التصريف 
على ما حكي عنهم هو أن تبني من الكلمة بناءً 
لم تبنه العرب على وزن ما تبلیه. ثم تعمل في 
البناء الذي بنيته ما يقتضيه قياس كلامهم كما في 
مسائل التمرين. كذا ذكر الرضي في شرح 
الشافية» وقد سبق فى المقدمة أيضًا فى آخر 
بيان علم الصرف. 
Representation, conception - : nu‏ 
Représentation, conception,‏ 


يطلق بالاشتراك على العلم بمعنى الإدراك 
V‏ قسم من العلم المقابل للتصديق ويسميه 
بعضهم بالمعرفة أيضًا كما وقع في العضدي 
والقطبي وحواشيه. وتوضيح هذا المعنل سبق 
في لفظ التصديق» ques‏ أيضًا في AJ‏ 
الحكم. ثم التصوّر بهذا المعن قد يكون تصوّرًا 
واحدًا كتصوّر الإنسان وقد يكون متعددًا بلا 
نسبة کتصور الإنسان والكاتب» وقد يكون 
متعدّدًا مع نسبة ÚJ‏ تقييدية أي غير OU‏ وهي 
عل قسمين: توصيفية وإضافية كالحيوان الناطق 
وغلام زيد Up,‏ تامة غير خبرية كقولك إضربٌ» 
وما خبرية يشلكٌ فيها أو مرجوح فيهاء““ فان 
كل ذلك من التصوّرات لخلوها عن الحكم. 
Ul,‏ أجزاء الشرطية فليس فيها حكم UA‏ الا 


)© هو عبيد بن الابرص بن عوف بن جشم اللأسدي» أبو زياد. توفي حوالي عام ٥ق gu ja‏ شاعر» من دهاة الجاهلية 
وحکمائها . أحد أصحاب المجمهرات المعدودة طبقة ثائية عن المعلقات . عاصر امرأ القیس وناظره. له ديوان شعر مطبوع . 
الاعلام ۰۱۸۸/6 الشعر والشعراء CAE‏ الاغاني ۰۸4/۱۹ خزانة البغدادي ۰۳۲۳/۱ رغبة الامل 1۲/١‏ . 


(Y)‏ معلق )+ م۰ ع). 


(۳) هو الحسن بن هانيء بن عبد الأول بن صباح الحکمي. آبو نواس» ولد في الاهواز عام ١۴٠ه/ eV.‏ وتوفي ببغداد عام 
۸ه/ ۰2۸۱6 شاعر العراق في عصره له أشعار کثيرة في المدح والخمر؛ طبعت في عدة دواوین. الاعلام ۰۲۲۵/۲ 
تهذیب ابن عساکر ۰۲۵4/6 معاهد التتصیص ۰۸۳/۱ خزانة البغدادي ۰۱۹۸/۱ وفیات الاعیان ٠١١/١‏ . 


Ka se -) فيها‎ (6) 


التصوّف 


فرضًا بحذف أدوات الشرط واعتبار کل منها 
قضية برأسها. فإدراكها ليس تصديقًا بالفعل بل 
بالقوة القريبة (xa‏ وهذا على خلاف مذهب 1 
العربية كما سبق في لفظ الإسناد. 


فائدة : 


العلم الذي هو مورد القسمة إلى التصور 
والتصديق في فواتح كتب المنطق هو العلم 
المتجدّد الذي لا يكفي فيه مجرد الحضور بل 
یتوقف على حصول مثال المدرّك في المدرك 
ويقال له العلم الحصولي لد هو المقصود هناك 
op‏ المعلومات المنطقية لا تتجاوز عنه لا مطلق 
العلم الشامل لهء وللعلم الإشراقي الذي يكفي 
فيه مجرد الحضور كعلم الباري تعالی وعلم 
المجردات المفارقة وعلمنا بأنفسناء ويقال له 
العلم الحضوري Mb‏ لم ينحصر العلم في 
التصوّر والتصديق إِذْ التصوّر هو حصول صورة 
الشيء في العقل والتصديق يستدعي ai‏ 
هکذا. وعلم الباري بجميع الأشياء وعلم 
المجردات بأنفسها وعلمنا بأنفسنا يستحيل ob‏ 
يكون بحصول صورة فلا يكون Us‏ ولا 
تصديمّاء كذا في شرح إشراق الحكمة. ويطلق 
التصوّر أيضًا عل الأمر المقصود أي المعلوم 
التصوّري. قال في المطوّل في بحث الفصل 
والوصل في شرح قوله الجامع Ú‏ عقلي oL‏ 
یکون بینهما اتحاد في التصوّر إلخ أي في الأمر 
المتصوّر لد کئیرا ما تطلق cba‏ 
والتصدیقات علی المعلومات ‏ التصورية 
والتصديقية انتهی کلامه. وتصور نرد بلغاء تخیل 
رانامند  aca og‏ عند البلغاء يسنّى تخيّلاً. - 


Ka ep) المقصود‎ ۱) 
YA الاعراف/‎ )۲( 


£e" 
Soufism (mysticism) - : التصوّف‎ 
Soufisme (mysticisme) 
هو التخلّق بالأخلاق الإلهية. وخرقة‎ 


التصوف هي ما يلبسه المريد من يد شيخه الذي 
يدخل في إرادته ويتوب على يده لأمور منها: 
التزيي (gy‏ المراد"؟ ليتلبّس باطنه بصفاته كما 
يتلبّس ظاهره بلباسه وهو لباس التقوی ظاهرا 
وباطنًا. قال الله تعالی قد آنزلنا علیکم CU‏ 
يواري سوءاتكم وريشا ولباس التقوی ذلك 
خير 0€ ومنها وصول بركة الشيخ الذي ألبسه 
من يده المباركة إليه. ومنها نيل ما يغلب علئ 
الشيخ في وقت الالباس من الحال الذي يرى 
الشيخ ببصيرته النافذة المنوّرة بنور القدس وأنه 
يحتاج «J|‏ لرفع حجبه العائقة وتصفية استعداده 
p‏ إذا وقف على حال مَنْ يتوب على يده علم 
بنور الحق ما يحتاج إليه» فيستنزل من الله ذلك 
حتی يتصف قلبه به فيسري من باطنه إل باطن 
المريد. ومنها المواصلة بينه وبين الشيخ به 
فیبقی Ges‏ الإتصال القلبي والمحبة Ús‏ 
ویذگره ee‏ على الأوقات في طريقته وسيرته 
وأخلاقه وأحواله حت يبلغ مبلغ الرجال؛ ap‏ 
أت حقيقي كما قال عليه الصلوة puli‏ «الآباء 
ثلائة اب ولدك olde iy‏ رات Doy‏ 
هكذا في الاصطلاحات الصوفية. 


قيل التصوّف الوقوف مع الآداب الشرعية 
ظاهرا فيرئ حكمها من الظاهر في الباطن» 
وباطنًا فیری حكمها من الباطن في الظاهر 
فيحصل للمتأذب بالحكمين كمال. وقيل 
التصوّف مذهب كله جد فلا يخلطوه بشيءٍ من 
الهزل. وقيل هو تصفية القلب عن موافقة 


)9( الآباء DÍ ese‏ ولدك Diy‏ علمك ذكره الامام الغزالي من كلام بعضهم : JW LYD‏ : 21 رباك وأبٌ ولدك وأت علّمك» 
وخير الاباء من علمك» الغزالي» > منهاج المتعلم ص LAN‏ المطبوع مع كتاب التراث التربوي الاسلامي في حمس 


مخطوطات. 


fov 


البريةء ومفارقة الأخلاق Viadi‏ واخماد 
الصفات البشرية» ومجانبة الدّعاوي النفسانيةء 
ومنازلة الصفات الروحانیة. والتعلق بالعلوم 
الحقيقية» واستعمال ما هو أولى على السرمدیة 
والنصح لجميع الأمة والوفاء لله que‏ على 
الحقيقة C‏ وإتباع رسوله SE‏ في الشريعة. dés‏ 
ترك الإحتيار وقيل بذل المجهود والأنس 
بالمعبود. وقيل حفظ حواشيك”' من مراعاة 
أنفاسك. وقيل الإعراض عن الاعتراض . وقيل 
هو صفاء المعاملة مع الله تعالی» وأصله EXE‏ 
عن الدنيا. وقيل الصبر تحت الأمر والنهى. 
وقيل خدمة التشرّف وترك التکلف واستعمال 
التطرّف. وقيل dz ME‏ بالحقائق والكلام بالدقائق 


والإياس CU‏ في أيدي الخلائق» كذا فى 
الجرجاني. 

de‏ أنه قيل إن التصوّف مأخوذ من 
الصفاء وهو محمود في كل cold‏ وضده 


الكدورة وهو مذموم في كل لسان. وفي الخير 
ورد ol‏ النبي المصطفی صلى الله عليه وآله وسلم 
قال: ee Ca»‏ الدنيا ولم يبق إلا کدرها». 
إذن: الوت يعتبر اليوم iri‏ لكل مسلم. 


وقد اشتق ذلك الاسم من الصّفاء حتئ 
jho‏ غالبًا على رجال هذه الطائفة؛ Vl‏ في عصر 
لني 3B‏ فكان اسم الصحابة هو ما بطل عل 
أكابر TT‏ ثم كانت الطبقةٌ التالية iab‏ 
التابعين: ثم كانت الطبقة الثالثة أتباع التابعین 
ثم صارٌ Sia‏ على مَنْ يعتنون بأمرٍ الدين 355 
من غیرهم اسم TS PEEL‏ ثم بعد ظهور 
أهل البدع وادعائهم day!‏ والعبادة انفرد أهل 
E‏ بتسمية الخواصض منهم ممن پراعون 
MT‏ باسم الصوفية. وقد اشتهروا Me‏ 
(۱) الطبيعية (م). 


(Y)‏ حواسك (م). 
(۳) عما (م). 


التصوّف 


الإسمء حتی انهم قالوا: Sp‏ اطلاق هذا الاسم 
على الاعلام إِنّما رت قبل انقضاء القرن الثاني 
للهجرة. 


وجاء في توضيح المذاهب: Ub‏ التصوّف 
في اللغة فهو ارتداغ الصوف وهو من در الرهد 
في الدنيا وتركِ التنقم. وفي اصطلاح J‏ 
العرفان: تطهیر القلب من محبة ما سوی الله 
وتریینْ الظاهر من حيبت العمل والإعتقاد بالأوامر 
والإبتعاد عن النواهي. والمواظبة على E‏ النبي 
d‏ وهؤلآء الصوفية هم هل الحق. ولكن 
وج تسم مهم على ال oia‏ ر شیم 
صوفية وليسوا في الحقيقة MES‏ وهؤلاء ie‏ 


من الفرق إليك بعضص أسمائها: الجبية 
والأوليائية والشمراخية والإباحية والحالية 
والحلولية والحورية والواقفية والمتجاهلية 


والمتكاسلية والإلهامية. 

وما تسمية هؤلآء بالصوفية إلا من d)‏ 
إطلاق السّيد على غير AME‏ 
الناس على اختلاف درجاتهم فعلی ثلاثة أقسام: 


Uls‏ مراتب 


القسم الأول: الواصلون AI‏ وهم 
FAT‏ العلیا . 

القسم الثاني: السالکون في طريق 
الكمال» وھۇلاًء هم FAT‏ الوسطى . 


والقسم الثالث: سکانْ الأرضّ والخفر 
JJ»‏ المادة) «اللاصقون بالتراب؛ وهؤلآء هم 
ERAT‏ السفلى التي غايتها تربيةٌ البدن deam‏ 
الحظوظ المادّية كالشهوات AULAM‏ والمتع 
الشّهوانية وزينة اللباس» وليس لهم من العبادات 
سوئ حركة الجوارح الظاهرية. 


وأما القسم الأول الواصلون فهم أيضًا 


c adi 
قسمان:‎ 

الأول: وهم مشايحُ الصوفية الذين حصّلوا 
iip‏ الوصولٍ بسبب JUS‏ متابعتهم واقتدائهم 
بالنب يية. ثم بعد ذلك D‏ لهم بدعوة الناس 
إلى سلوك طريق اقتفاء النبي با . 

وهؤلآء هم الكاملون oua A‏ الذين 
وصلوا بالعناية الإلّهية إل ois‏ البقاء بعدما 
فنوا عن ذواتهم واستغرقوا في oe‏ الجمع. 

Ul,‏ القسم الثاني من الفئة الأولى فهم 
الذين بعد وصولهم p‏ درجة الکمال لَمْ $$ 
الجمع » وفنوا في gh‏ حوت الفناء ولم يصلوا 
إلى ساحل البقاء. 

Ul,‏ السالکون فهم أيضًا قسمان: 

۱ - الطالبون لوجه الله. ۲ - والطالبون 
للحنة والاخرة. 


uU‏ الطالبون ded! amy‏ فهم طائفتان: 
Dya‏ الحقیقیون والملامَبِيّة. Manis‏ 
الحقیقیون هم جماعة تنزَّهُوا عن نقص الصفات 
البشرية. واتصفوا ببعض آحوال الصوفیت 
واقتربوا من نهایات مقاماتهم eel S]‏ ما زالوا 
متشیئین ببعض آهواء التفوس. ولهذا لم يدركوا 
تمامًا نهاية الطریق کأهل القرب من الصوفية. 

Ul,‏ الملامتية فهم قومٌ بسن js‏ جد 
في رعاية معنى الاخلاص ودون ضرورة C$‏ 
طاعاتهم وعباداتهم عن عامة QU!‏ كما يكتم 
العاصي PPP‏ نهم ú‏ من ige‏ الرّياء 
یتحرزون عن إظهار عباداتهم وطاعاتهم. ولا 
بتركون شيئًا من آعمال البز والصّلاح» ومذهبهم 
المبالغةٌ في تحقيق معنى الإخلاص. 

وقال بعشهم: ‏ الملامَتيّة لا يُظْهِرُون 
edita‏ ولا يسترون (ep‏ وهذه الطائفة 
نادرةٌ الوجود. ومع ذلك لم dA‏ حجابٌ الوجود 


f0۸ 


البشري عن قلوبهم تماماء ولهذا فهم محجوبون 
عن مشاهدة جمال التوحيد. لأنهم حين يخفون 
أغمالهم فهم ما زالوا ينظرون إلى قلوبهم. بينما 
درجة i‏ الكمال أَنْ ن لا يروا eec‏ ولا يبالوا بها 
oh‏ يستغرقوا في الوحدة. قال الشاعر: 


ما هو Db f‏ الغير؟ gl‏ صورةٌ 
الغير؟ فلا diy‏ ما ثمّة في الوجود سوى الله. 
والفرق بين الملامَتِيّة والصوفية هو |5 الصوفية 
جذبتهم العناية الإلهية عن وجودهم فألقوا 
حجاب الخلقة البشرية والأنانية عن بصيرة 
شهودهم فوصلوا إل درجة غابوا منها عن 
آنفیهم وعن الخلق. فإذن الملامتبة Oa‏ 
بکسر egt‏ والصوفية مخلّصون cR‏ اللام . أي 
ZAJ ol‏ بخلصون أعمالهم من شائبة الرياء 
بينما الصوفية يستخلِصّهم الله تعالی . 

Ul,‏ طلاب الآخرة ep‏ أربعة طوائف: 
الرّهاد والفقراء والخدام والعبّاد. Ul‏ الزهاد: 
نهم الذین بشاهدون بنورٍ الایمان حقيقة الاخرة 
وجمال العقبی» ويعدّون الدنیا قبيحة ویعرضون 
عن مقتضیات النفس بالکلیة» ویقصدون الجمال 
الاخروي. 


والفرق بينهم وبين الصوفية هو أن الزاهد 
سیب ala‏ لحظ نفسه فهو محجوب عن الحق . 
وذلك K‏ الجنة دارٌ فیها ما لا fo‏ رأت ولا 
بشيء سوی الله. 

Ul,‏ الفقراء منهم طائفة لا يميلون إل 
تملك gl‏ شيء من طام الدنيا. وذلك بسبب 
رخ ا مد الله . ibo,‏ ذلك rts‏ من ثلالة 
أشياء : الامل بفضل cdi‏ أو تخفيفًا للحساب Hi‏ 
خونًا من العقاب ay‏ حلالها حساب وحرامها 
عقاب. والأمل بفضل الله ثواب ويدخلون الجنة 
قبل الأغنياء بخمسمائة عام. ورغبة في جمع 
همتهم في طلب العبادة مع جضور القلب فیها . 
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والفرق بين الملامتية والفقراء هو أن 
الفقراء طلابٌ للجنة وفيها he‏ للنفس» Uis‏ 
الملامتية CAP‏ الحق. da,‏ الفقرٌ RE)‏ أي 
عادة تأتي بعد درجة الفقر وهو مقام فوق مقام 
الملاميية والمتصوّفت وهو وصف خاص 
بالصوفي 43 وإن نكن مرتبته وراء مرتبة الفقر 
لكن خلاصة مقام الفقر مندرجة فيه ذلك أنَّ أي 
مقام يرتقي الصوفي dj‏ فإنه بحتفظ بصفاء ذلك 
المقام. فإذن صفة الفقر في مقام الصوفي Che,‏ 
زائد. وذلك هو السبب في کون نسبة جميع 
الأحوال والأعمال والمقاماتِ لغير نفسه وعدم 
تملکها. c‏ لا یری لنفسه عملاً Y,‏ حالاً 
ولا مقامًا. ولا ga‏ نفسّه بشيء. بل ليس 
عنده خبرٌ عن ذاته. وهذه حقيقة الفقر. 

والفرق بين الفقر والزهد هو i‏ الفقر 
بدون وجود الزهد ممکن. وذلك مثل شخص 
s‏ الدنیا بعزم ثابت؛ ولکتّه ما زال Gh bU‏ 
فیها. وکذلك الرّهد بدون فقر ممکن أيضًا. 
ومثاله شخصٌ يملك الأسباب الدنيوية ولکنه غير 
راغب فیها . 

Ul‏ الخذام فهم طائفة اختارت خدمة 
الفقراء وطلاب الحق. ويشغلون آوقانهم بعد 
القيام بالفرائض بمحاولة تفریغ خواطرهم من 
الاهتمام بأمورٍ المعاش والتعاون على الاستعداد 
للقيام y‏ المعاد. oed,‏ هذا على النوافل 
سواء بالكسب J‏ بالسؤال. 

ul‏ العبّاد فهم istb‏ تواظب de‏ آداء 
الفرائض والنوافل b‏ للثواب 
الاخزوي. وهذا diopi‏ أيضًا dee‏ في 
الصوفي ولكلّه (y‏ عن طلب التواب 
والاغراض. Y‏ الصوفي الحق ieu‏ الحق 
لذاته . 


والأوراد 


والفرق بين العباد والزهاد هو هم مع 
قيامهم بالعبادات SB‏ الرغبة بالدنيا يمكن Sb‏ 


rw 

تظل موجودة. 
والفرق بين العباد والفقراء هو gai ob‏ 
يستطيع أن يكون من العبّاد. فإذن صار معلومًا 
9l‏ الواصلين طائفتان فقط بينما السالكون هم 


ست طوائف Jl, Js,‏ من هذه الطوائف 
الثماني ائنان متشیهان ca‏ آحدهما محق والثاني 


۳ المشبّه بالصوفية ^ فهم الصوفية 
الذين اطلعوا gie cule Jl 1d,‏ 


الصوفیت ولكنهم بسبب E‏ ببعض الصّفات 
we‏ من بُلوغ مقصدهم ly‏ المنشيّه بالصوفية 
بالباطل منهم جماعة یتظاهرون بأحوالٍ الصوفية» 
ولکنهم لا بعملون بأعمالهم ومولاء هم الباطنيّة 
والاباحية والصاحبية» ويسمّون آنفسهم (pae‏ 
ویقولون: op‏ التقيّد بأحکام الشرع زنما هو 
للعوام الذین یرون A‏ الأمور. Ul‏ الخواص 
فلیسوا مضّطرین للتقید برسوم الظاهر وانما 
علیهم مراعاةٌ آحوالهم الباطنية. 

Ul,‏ المتشبّه المحقّ بالمجاذیب الواصلین 
فهم طائفة من J^!‏ السلوك الذین ما زالوا 
يحاهدون في قطع منازل السلوك وتصفية 
النفوس» وما زالوا مضطّربين في حرارة الطلّب 
وقبل ظهور گشف الذاتٍ. والاستقرار في مقام 
«e Lal‏ فأحيانا تلمع eel‏ بالکشف» ولا زال 
باطنهم بت" يتش يتشوَّقُ لبلوغ هذا المقام . 


RUE Ul,‏ المبطل بالمجاذیب الواصلین 
فهم ib‏ تدَّعي الاستفراق في بحر الفنای 
ويتنصّلون من حركاتهم وسكناتهم ويقولون: ان 
CU! JL‏ بدون محرّك غيرٌ ممكن. وهذا 
المعنى على صحته لکنه ليس موجودًا عند تلك 
الطائفة oM‏ هدتهم هو التمهیدٌ للإعتذار عن 
المعاصي والإحالة بذلك على إرادة الحق e‏ 
اللوم عنهم . وهولاء هم الزنادقة . ويقول e‏ 
عبدالله الشستري : إذا 7 هذا الكلام 3 وكان 


ad 
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ممن يراعي gl‏ الشريعة pas‏ بواجبات 
العبودية فهو صديق وأما إذا كان لا يبالي 
بالمحافظة على حدود الشرع فهو زنديق. 

Ul,‏ متشه المحق بالملامتية فهم طائفة 
لا يبالون بتشويش UE‏ الناس pes‏ سفیهم في 
إبطال رسوم العادات والإنطلاق من قيود 
المجتمع؛ وكل edil‏ هو فراغ Cub, JUI‏ 
القلب. ولا يبالون برسوم وأشكالٍ الرّهاد والعُبّاد 
ولا يكثرون من التوافل والطاعات» ویحرصون 
فقط ye‏ أداءِ الفرائض» oc—‏ إليهم cL‏ 
الاستكثار من أسباب الدنيا ويقنعون بطيب 
القلب ولا يطلبون عل ذلك زيادة وهؤلآء هم 
A Xl‏ وهذه الطائفة تشبه الملامتية يسبب 
اشتراكهما في صفة البُعْدٍ عن الرّياء. 


والفرق بين هؤلآء وبين الملامتية هو: |9 
الملامتية يؤدون الفرائض والنوافل دون إظهارها 
للناس. Ul‏ القلندرية فلا يتجاوزون الفرائض» 
ولا يبالون بالناس سواءٌ اطلعوا على أحوالهم ام 
y‏ 


iz Ul,‏ التي في زماننا وتحمل اسم 
à an‏ وقد خلعوا الإسلام من ربقتهم وليس 
لهم e‏ من الأوصاف السابقف وهذا الاسم 
ui‏ یطلق عليهم من باب الإستعارة» MW‏ 
o!‏ يسمّوا بِالحَشُويّة. Ul,‏ المتشبّهون باطلاً 
بالملامتيّة فهم طائفةٌ من الزنادقة يدعون الإسلام 
والإخلاص› ولكنهم يبالغون في إظهار فسقهم 
وفجورهم ومعاصیهم. ویذعون ob‏ غرضهم من 
ذلك هو لوم الناس iy re‏ الله سبحانه غني 
عن طاعتهم» ولا تضره العباد. وانما 
inan‏ تضرّ الخلقَّ فقط والطاعة هي في 
الإحسان إلى الناس . 


ul,‏ المتشبهون بالرّهاد بحق re‏ طائفة 
uu, diy‏ في الدنيا قائمة يحأولون gue‏ 
من هذه الآفة PR‏ وأاحدة» وهؤلاء e‏ 


المتزهدون. Ul,‏ المتشبّهون باطلاً بالژماد فهم 
طائفة يتركون زينة الدنيا من أجل الناس لینالوا 
بذلك الجاة والصَّيِتَ لدیهم. وتجوز هذه الخدعة 
عل بعضهم فيظنونهم معرضين عن الدنيا. 
وحتى إنهم يخدعون أنفسهم بان خواطرهم غير 
مشغولة بطلب الدنياء بدليل إعراضهم عنها 
وهؤلاء هم المراؤون. 
Ul,‏ المشبّهون بالفقراء بحقّ فهم الذين 
يبدو عليهم ظاهرٌ وسيماءُ اه الفقر» وفي 
باطنهم يطلبون حقيقة الفقرء الا أنّهم لم 
یتخلصوا تماما من المیل للدنيا وزينتها 
ويتحمّلون مرارة الفقر بتکلف بينما الفقیر 
الحقيقي يرى الفقر نعمة إلهية» لذلك فهو يشكر 
هذه التعمة على الدوام. ۱ 
Ul,‏ المتشبّه بالباطل بالفقراء فهو ذلك 
الذي ظاهره ظاهرٌ أهل الفقر «bu Ul,‏ فغيرٌ 
مدرك لحقيقة الفقر» وغرضه القبول لدى الناس 
لكي ينتفع منهم بشيء من الدنياء وهذه الطائفة 
هي مُرائية أيضًا وآمًا المتشبّهون بالخدام بحق 
فهم الذين يقومون دائمًا بخدمة الخلق» ويأمّلون 
9l‏ ینالوا بذلك Co‏ في النجاة یوم القيامة. وفي 
ne‏ من شوائب الميل والهوّى والریاء. 
ولكنهم UJ‏ يصلوا بعد إل حقيقة ذلك. فحين 
QE‏ بعض خدماتهم في مكانها فبسبب غلبة نورٍ 
الإيمان وإخفاء النفس فاهم يتوقّمون المَحْمَدَة 
FER‏ مع ذلك. وقد يمتنعون عن ebl‏ بعضص 
الخدمات لبعض المستحقّينء JU‏ لمثل هذا 
الشخص qu‏ 
úly‏ المتشبّهون ن بالخدام باطلاً نهم الذين 
Wc N‏ بنية eig‏ الأخروي. بل إن 
من أجل الدنيا فقط لكي يستجلبوا 
Eon e‏ فان ن لم تنفعهم الخدمة في 
تحصيل eni‏ تركوها. 


إذن فخدمة أحدهم مقصورة عل طلب 


اكة 


التصوّف 


الجاو والجلال ius,‏ الأتبای وإنما نظره في 
الخدمة العامة فمن أجل حظ نفسه. s‏ هذا 
یسمی مستخدما . 1 

Ul,‏ المتشيّه بالعابد حقيقةً فهو الرجل 
الذي ملأ آوقاته بالعبادة حتی استفرق فيهاء 
ولكنه بست عدم UO‏ هت فان cach‏ البشرية 
du‏ أحياثاء فيقعٌ بعض الفتور في أعماله 
وطاعاته. QU,‏ لمَن لم یجذ lu‏ لذة ا وما 
زال يجاهد نفسه في آدائها a‏ متعبّد. 

dem المتشبّه المبطل بالعابد فهو من‎ Ul, 
هدفه من العبادة هو السّمعة بين‎ OM المرائین»‎ 
الناس» وليس في قلبه یمان بالاخرة. وما لم یر‎ 


النامن منه أعماله فلا يودّي منها شيئًا. ويقال 
أيضًا لهذا وأمثاله متعبّد. انتهى ما في توضيح 
المذاهب. 

cb Y الأسرار:‎ da ویقول في‎ 


الصوفية سبعة: الطالبون والمریدون والسالکون 
والسائرون والطائرون والواصلون. وسابعهم 
وهو وارث العلم A‏ من النبي os $E‏ 
الناس. وهو صاحبٌ لطيفة الحق الصحيحة ما 
عدا النبي pM‏ 

والواصل هو الشخصٌ الذي أصبحت قواه 
اللطيفة مزكّاة على لطيفة الحق. 

والطائرٌ هو الذي des‏ إلى 
الروحية . 

والسائرٌ هو الذي يكون صاحبٌ G9‏ 
مزكية للّطيفة السرية. 

والسالِكُ هو Do‏ یکون صاحبٌ قوی مزكيّة 

والمريدٌ هو صاحب قوی مزكيّة للطيفته 
النفسية. 


T 


والطالبٌ هو صاحب قوی مزكية للطيفته 


الخفية الجسميةٌ. 

وتبلغ EAS‏ أفرادٍ هذه الطائفة ٠٠١‏ شخصًا 
مثل أيام السنة الشمسية. 

ويقولون: 5b‏ رجال الله الأقطاب 
والغوث والامامان اللذان هما وزرا القطب 
والأوتاد والأبدال والأخيار والأبرار والثقباء 


والتُجباء aaay‏ والمکئومون والأفراد أي 
المحبوبون. 

والثقباء ثلائمائة 5 شخص واسم کل منهم 
علي . 

والتجباء سبعون واسم كل واحد منهم 


والاخیاز سبعة واسمْ كل منهم حسين. 

والعُمدة أربعة واسم کل منهم محمد. 

والواحدٌ هو الغوث واسمّه عبدالله. وإذا 
مات الفوث حل محله أحد العمدة الأربعةء ثم 
يحل محل الغمدة واحد من الأخيارء وهكذا 
يحل dl,‏ من النحباء محل واحد من الأخيار 
ويحل محل أحدٍ النقباء الذي يحل محله واحد 
من الناس . 

Ul,‏ مكان إِقَامةٍ الثقباء في أرض المغرب 
أي السويداء واليوم هناك من الصبح إلى الضحى 
وبقبة اليوم ليل. UL‏ صلائهم فحين يصل الوقت 
فإتهم يرون الشمس بعد طي الأرض لهم فیوتون 
الصلاة لوقتها. 

ul,‏ النجباء فسکنهم مصر. وأمًا الأخيار 
فهم oske‏ دائمًا ولا يقرون في مكان. Ul,‏ 
العمدة الأربعة ففي زوايا الأرض. Ul,‏ الغوث 
فمسكنه مكة. وهذا غير صحیح . ذلك oy‏ حضرة 
السيّد عبد القادر الجيلانى رحمه الله وكان غوثًا 
تما أقام في بغداد. هذا وتفصيل died‏ الباقي 
gu‏ في مواضعه. ويقول في توضيح 
المذاهب. المكتومون أربعة آلاف رجل ويبقون 


Spal 


مستورين وليسوا من أهل التصرّف. UT‏ الذين هم 
من J^‏ الحل والعقد والتصرف وتصدرٌ عنهم 
الأمور وهم مقرّبون من الله e‏ ثلاثمئة . وفي 
رواية خلاصة المناقب سبعة. ويقال لهم أيضًا 
آخیاز Con‏ ومقامهم في مصر. وقد أمَرهم 
al‏ سبحانه بالسّياحة لإزشاد الطالبين 
والعابدین. وئمّة سبعون آخرون يقال لهم conl‏ 
وهؤلاء ف في المغرب» وأربعون آخرون هم الأبدال 
ومقرهم في الشام وثمّة € هم الأبرار وهم في 
الحجاز. ias Ag‏ رجال يقال لهم العمدة 
ee‏ كالأعمدة للبناء والعالم يقوم عليهم كما 
يقوم المنزل علئ الأعمدة. وهؤلاء في أطراف 
العالم . وثمّة أربعون آخرون هم الأوتاد الذين 
مدار pe‏ العالم بهم . كما الطناب بالوتد. 
iy‏ آخرون يقال لهم النقباء أي نقباء هذه 
الأمّة. وثمة رجل واحد هو القطب والغوث الذي 
يُغِيتُ كل العالم. ومنى انتقل القطب إلى الآخرة 
حل مكانه آخر من المرتبة التي قبله بالتسلسل إلى 


1۲ 

3x بحل رجل من الصّلحاء والأولياء محل‎ ol 
الأربعة.‎ 

وفي كشف اللفات يقول: الأولياء عدة 


أقسام : ثلاثمائة منهم يقال لهم أخيار cal yl,‏ 
وأربعون: Qu‏ لهم الأبدال وأربعة يسمّون 
cot, NU‏ وثلاثة يسمون القباء. وواحد هو 
المسمی بالقطب انتهى. 

ويقول أيضًا في كشف اللغات: الثجباء 
أربعون رجلاً من رجال الغيب القائمون باضلاح 


أعمالٍ الناس . ویتحملون مشاكل الناس 
ويتصرّفون في أعمالهم . ويقول في شرح 


الفصوص: التجباء سبعة رجالء QU,‏ لهم رجال 
لیب واللقباغ ثلاثمائة ويقال لهم الأبرار. 
وأقل مراتب الأولياء هي مرتبة النقباء. 

وأورد في مجمع السلوك أن الأولياء 
أربعون رجلاً هم الأبدال» وأربعون هم النقبای 
وأربعون هم النجباء» وأربعة هم الأوتاد» وسبعة 
هم الأمنای وثلاثة هم الخلفاء. ۲۲ 


)© در خبراست که مصطفی صلی الله عليه وآله وسلم فرموده صفا از دنیا برفت وباقی ماند کدورت بس مرگ امروز تحفه بود مر 


هر مسلماني رايس 


آن نام از صفا برخاسث وغالب شد مراين طائفة را گفته اند در عصر بيغامبر وبعد آن بزرگان را صحابه 
میگفتند وبعد ايشان دیگرانرا تابعين میگفتند وبعد ايشان ديكرائرا ت تبع 


تبع تابعين میگفتند وبعد ايشان دیگرانر كه عنايت بامر دين 


بيشتر ميداشتند زهاد وعباد میگفتند وبعد ايشان جون اهل بدعت بديد آمدند هريكي ميان خودها زهادي وعبادي دعوي 
ميكردند بس خواص اهل سنت وجماعت كه رعايت انفاس را لازم ميشمرند بنام صوفيه منفرد شدند وآن نام مشهور كشت 
مرايشان را تا كويند اين اسمى است مراين طائفه را از اسماي اعلام واطلاق اين اسم بريشان بيش ازان بود كه از هجرت 
دويست تمام كردد. بدانکه در توضيح المذاهب كويد اما تصوف در لغت صوف يوشيدن است واين اثر زهد وترك دنيا است 
ودر اصطلاح اهل عرفان باكيزه كردن دل است از محبت ما سوى الله وآراسته كردن ظاهر است من حيث العمل والاعتقاد 
بامامورات ودوربودن از منهيات ومواظبت نمودن بفرموده رسول خدا عليه الصلوة ة والسلام واين ن جماعت متصوفه محق اند 
وبعض متصوفه مبطل اندكه خود را صوفيه می شمارند وبحقيقت صوفيه نيستند واينها چند فرقه اند كه آسامي بعضئ ازانها 
این است جبيه اوليائيه شمراخيه اباحيه حاليه حلوليه حوريه واقفيه متجاهليه متكاسليه الهاميه وتسمية اين طوائف بمتصوفه 
مثل تسمية غير سيد بسيد است . ومراتب طبقات مردم على اختلاف درجات سه قسم است قسم اول واصلان وكاملان وآن 
طبقة عليا است قسم دوم سالكان طريق كمال وآن طيقة وسطئ است قسم سيوم مقيمان زمين ومغاك وآن طبقة سفلئ است 
كه همت ايشان تربیت بدن است از حظوظ نفساني وشهواني بطن وفرج ولباس وننگ وناموس وغيره واز عبادات وطاعات 
بجز تحريك اعضا نصيبي ندارند. وواصلان دو قسم اند اول: مشايخ صوفيه كه بواسطة كمال متابعث حضرت نبوي عليه 
السلام مرتبة وصول يافته اند وبعد ازان در رجوع براي دعوت خلق بطريق متابعت حضرت نبوي عليه السلام ماذون شده 
اند واين طائفه كاملان اند ومكمل كه عنايت الهي ايشان را بعد از استغراق در عین ج جمع از شكم ماهي فنا خلاصي داده 
بساحل ومیدان بقا رسانیده طائفه دوم آنجماعه اند که بعد از وصول بدرجه کمال حواله تكميل ورجوع خلق بایشان aa‏ 


£r‏ التصوف 
وعن النبي عليه السلام أنه قال (في هذه | الأمّة أربعون عل خلق إبراهيم وسبعة على خلق 


وغرقه بحر جمع گشتند ودر شكم ماهي فنا مستهلك شدند وبناحية بقا نرسيدنده وسالكان نیز بر دو قسم اند طالبان وجه الله 
وطالبان بهشت وآخرت اما طالبان حق دو طائفه اند متصوفه محق وملامتية متصوفه محق آنجماعه اند كه از نقص صفات 
بشري خلاص يافته اند وببعضى احوال صوفيه متصف شده ومطلع نهايات ايشان گشته وليكن هنوز ببقاياي نفوس متشبث 
مانده باشند وبدان سبب از وصول بقايا ونهايات اهل قرب وصوفيه متخلف گشته اند اما ملامتيه جماعتي اندكه در رعايت 
معني اخلاص وصدق بغايت سعي کنند ودر سر عبادات وكتم طاعات از خلق اهتمام لازم دانند چنانچه عاصي كتم معاصي 
كند ايشان از ظهور عبادات بجهت مظنة ريا محترز ميباشند وهيج جيز أز اعمال صالحه ترك نكنند ومشرب ايشان هميشه 
تحقق معنى اخلاص است وبعضى كفته اند كه ملامتيه آنها اندكه اظهار نيكي نميكنند وبدي نميبوشند واين طائفة هرجند عزيز 
است ليكن هنوز حجاب وجود بشري در قلوب ايشان انکشاف تام نيافته ولهذا از مشاهدة جمال توحيد محجوب مانده 
اندجه در اخفاي اعمال خود نظر دل بخود باقي است وكمال انست كه خود را نه بيند ونداند ومستغرق وحدت پاشد بيت. 
جه غير وكجا غير وكونقش غير سوى الله والله ما في الوجود 
وفرق ميان ملامتيه وصوفيه آنست كه صوفيه را جذبه عنايت ازلي از وجود پرداخته وحجاب خلقت وانانيت از bdo‏ شهود 
پرانداخته وبمرتبة رسانيده كه خود را وخلق رانه بيند بس ملامتيه مخلصان بكسر لام اند وصوفيه مخلصان اند بفتح لام یعنی 
ملامتيه اعمال خود را حالص میسازند از SIUS‏ ريا وصوفيه را حق تعالئ خالص میگرداند بخصلتي كه حق تعالی را باشد نه 
غيراورا. اما طالبان آخرت جهار طائفه اند زهاد وفقرا وخدام وعباد اما زهاد طائفة كه بنور ايمان وايقان حقيقت آخرت 
وجمال عقبی را مشاهدة کنند ودنیارا قبیح شمرند واز مقتضيات نفس بكلي اعراض نمايند ومقصود جمال اخروي دارند 
وفرق ميان ايشان وصوفيه آنست كه زاهد بجهت حظ نفس خود از حق محجوب است زيراكه بهشت جاي لذات است 
بخلاف صوفيه كه نظر ايشان بجز خدا برديكر نيفتد اما فقرا آن طائفه اند كه بملك هيج جيز از دنيا اختيار نكرده الد بجهت 
طلب حق تعالی وسبب ترك ایشان یکی از سه جيز است اميد فضل يا تخفيف حساب يا خوف عقاب جه حلال را حساب 
است وحرام را عذاب واميد فضل را ثواب وبيش در آمدن در بهشت از اغنيا است جه فقرا بانصد سال قبل از اغنيا بجنت در 
آيند وطلب جميعت خاطر از براي بسيار كردن عبادت وحضور دل در آن وفرق ميان فقرا وملامتيه آنست كه ايشان طالب 
بهشت اند كه حظ نفس است وملامتيه طالبان حق اند واين فقر رسمى است ورای مرتبه در فقر ومقاميست فوق مقام ملامتيه 
ومتصوفه واين وصف خاص صوفيست جه صوفي اكرجه مرتبة او وراي مرتية فقر است ليكن خلاصة مقام فقر در مقام 
درج است جه هر مقاميكه ازان مقام صوفي ترقي كند صفاي آن مقام بردارد بس فقر را در مقام صوفي وصف زائد بود وان 
سبب نسبت جميع احوال واعمال ومقاماتست از خود وعدم تملك أن چنانکه هيج عمل وهيج حال ومقام از خود نبيند 
وبخود مخصوص نگرداند بلكه از خود خبر ندارد واين حقيقت فقراست وفرق ميان فقر وزهد آنست كه فقر بى وجود زهد 
ممكن بود جنانكه کسی ترك دنيا كند بعزم ثابت وهنوز رغبت او بدنیا باقيست وايضًا زهد بی فقر ممكن است چنانکه کسی 
باوجود اسباب رغبت نداشته باشد. اما خدام طائفة اندكه خدمت فقرا وطالبان حق اختبار كنند واوقات را بعد اداي 
فرائض در تفريغ خاطر ايشان از اهتمام بامور معاش واعانت بر استعداد امر معاد ايشان مقرون دارند وان را بر نوافل تقديم 
كنند خواه بكسب خواه بسؤال. اما عباد طائفة اندكه ببوسته بر فرائض ونوافل ووظائف مداومت تمايند از برای ثواب 
احروي واين وصف در صوفي نيز موجود است لیکن مبرًا أز ثواب واغراض جه صوفي حق را براي حق پرستد وفرق ميان 
زهاد وعباد آنست كه باوجود عبادت رغبت بدنيا ممكن بود وفرق ميان عباد وفقرا ان است كه غني می تواند كه از عباد بود 
بس معلوم شد كه واصلان دو طائقه اند وسالكان شش طائفه . وهر يك ازين طوائف هشتكانه را دو متشبه اند يكى محق 
ديكرى مبطل . متشبه محق بصوفيان متصوفه اندكه بنهايات احوال صوفيان مطلع ومشتاق اند وببقاياي متعلقات صفات از 
بلوغ مقصد ممنوع گشته اند . ومتشبه مبطل بصوفیان جماعتى اند كه خود را در روي صوفيان اظهار کنند واز اعمال ايشان 
خالي باشند واين طائفه را باطنیه واباحیه وصاحبیه خوانند وایشان خود را متصوفه میگویند ومیگویند که تقید باحکام شریعت 
وظيفة عوام است كه نظر ايشان بر ظواهر اشيا است اما حال خواص آنست كه برسوم ظاهر مقيد نشوند وبمراعات حضور 
باطن اهتمام تمايند. ومتشبه محق بمجذوبان واصل طائفة اند از اهل سلوك كه سرايشان هنوز در قطع منازل صفات نفوس 
بود وا زتابش حرارت طلب وجود ايشان در قلق واضطراب است وبيش از ظهور كشف ذات واستقرار در مقام فنا كاه كاه 
كشف ذات لامع كردد وباطن شان هميشه مشتاق اينمقام ميماند. ومتشبه مبطل بمجذوبان واصل طائفة اندكه دعوي 
استغراق در بحر فنا کنند وحركات وسكنات خود را هيج بخود اضافت نكنند وكويند كه تحريك باب بدون محرك ممكن نبود 
واين معني Xx‏ صحیح است لیکن حال آنجماعه نیست زیراکه مراد ایشان ازین سخن تمهید عذر معاصي وحواله 
بارادة حق ودفع ملامت ازخود است واين طائفة را زنادقه خوانند وشیخ عبد الله تستري گفته که اگر آن شخص PU‏ اين 
قول رعایت شریعت واحکام عبودیت میکند از صدیقانست واگر از عدم محافظت شرع باك ندارد از زندیقان است . ومتشبه 


adi‏ نلك 
موسر وثلائة عل خلق عيسيل وواحد عل خلق محمد عليهم السلام والصلوة فهم على مراتبهم 


محق بملامتیه طائفة اندكه در تخريب نظر خلق مبالاتي زيادة ننمايند واكثر سعي ايشان در تخريب رسوم عادات واطلاق از 
قیود اداب مخالطات بود وسرماية حال ايشان جز فراغ خاطر وطیب قلب نبود وترسم برسوم زهاد وعباد از ايشان صورت 
نه بندد واکثار نوافل وطاعات ننمایند وجز بر آداي فرانض مواظبت نلمایند وجمم واستکثار اسباب دنيوي بایشان منسوب 
باشد وبطيبة القلب قانع وطلب مزید احوال نکنند ايشان را قلندریه خوانند واين ¿ طائفه جهت عدم ریا با ملامتیه مشابهت 
دارند وفرق ميان ایشان وملامتبه آنست که ملامتیه بجمیم نوافل وطاعات تمسك جویند لیکن آنرا از نظر خلق پنهان دارند اما 
قلندریه از حد قرائض در نگذرند وباظهار واخفاي اعمال مقيد نشوند اما طائفة که درين زمان بنام قلندري موسوم اند وربقه 
اسلام از كردن برداشته اند واز اوصاف مذکورة خالي اين اسم برایشان عاریت است وایشان را حشویّه گفتن لائق است 

ومتشبه مبطل بملامتیه طائفة اند هم از زنادقه که دعوي اسلام واخلاص کنند وبر ٍظهار فسق وفجور مبالغه کنند وگویند که 
مراد ما ازين ملامت خلق است وحق تعالی از طاعت بی نیاز است واز معصیت غير متضرر ومعصیت در آزار خلق منحصر 
دانند وطاعت در احسان خلق. ومتشبه محق بزهاد طائفة اند که هنوز رغبت ایشان از دنیا بكلي نگشته وخواهند که 
بيكباركي رغبت بگردانند وايشان را متزهد خوانند. وني سيل Ml oU‏ اند كه از براي قبول خلق ترك زینت Us‏ 
كنند وبدان تحصيل طلب جاه كنند درميان مردم وبر بعضى حال ايشان مشتبه شود وبندارند که ايشان از دنيا اعراض کرده اند 
وگاه بود كه حال خود شان برايشان مشتبه شود گمان برند كه جون خاطر ايشان بطلب اسباب دنيوي مشغول نيست علت 
آنست که اعراض کرده اند واين ن طائفه را مرائية گویند . ومتشبه محق بفقرا آنست كه ظاهر او برسم فقر مترسم بود وباطنش 
خواهان حقيقت فقر ولیکن هنوز ميل بغنا دارد وبتکلف بر فقر صبر می کند وفقیر حقيقي فقر را نعمتی از حق میداند وبر ان 
وظائف شکر همواره بتقدیم رساند. ومتشبه مبطل بفقرا آنست که ظاهرش برسوم فقر مترسم بود وباطنش بحقیقت آن غير 
مطلع ومرادش قبولیت در نظر خلق است تا نفعی از آنها حاصل شود واين طاثفه را نيز مرائیه گویند. ومتشبه محق بخدام 
آنست که همواره بخدمت بندگان حق قیام نماید وبباطن میخواهد که خدمت ایشان سبب نجات اخروي گردد واز شوائب 

ميل هوا وریا تخلیص کند ولیکن هنوز بحقيقت آن نرسیده پس وقتی كه بحکم غلبة نور ایمان واخفاي نفس بعضی از 
خدمات او در محل استحقاق باشد بتوقع محمدت وثناي خدمت طبع بتقدیم رساند وبعضی راکه مستحق خدمت باشند 
محروم گذارد واینچنین كس را متخادم گویند. ومتشبه مبطل بخادم کسی باشد که او را خدمت بنيت اخروي نباشد بلکه 
خدمت او محض از براي دنیا باشد تا OG‏ سبب استجلاب اقوات از اوقات واسباب کند واگرآنرا در تحصیل مراد موثر نیابد 
ترك کند پس خدمت او مقصور بود بر طلب جاه وجلال وکثرت اتباع ونظر او در خدمت همگي برحظ نفس خود بود اين 
چنین كس را مستخدم خوانند. ومتشبه محق بعابد کسی بود که اوقات خود را بعبادت مستغرق دارد ولیکن بجهت عدم 
تزكية نفس طبع بشري بهر وقت در اعمال وطاعات او فتوری اندازد وکسی که هنوز لذت عبادت نیافته باشد وبتکلف بدان 
قيام نمايد او را متعبد خوانند. ومتشبه مبطل بعابد كسى باشد از جملة مرائيه كه نظر او در عبادت خود بر قبول خلق بود 
ودردل او ايمان به ثبوت آخرت نباشد وتا اطلاع غير بر طاعت خود نه بيند بدان قيام نمی نمايد واو را نيز متعبد خوائند انتهی 
ما في توضيح المذاهب. در مراة الاسرار ميكويد طبقة صوفيه هفت نوع اند طالبان ومريدان وسالكان وسائران وطائران 
وواصلان وهفتم قطب كه دل او بردل محمد است عليه الصلوة والسلام واو وارث ele‏ لدني حضرت رسالت پناه است كل 
درميان خلائق وبس كه صاحب لطيفة حق راست بخلاف نبي امي. وواصل كسى راكويند كه قوي لطيفة او مزكى گشته بر . 
لطيفة حق. وطائر كسى را كويند كه بلطيفة روحي رسيدة. وسائر كسى را كويند كه صاحب قوي مزكي لطيفة سري 
باشد. وسالب کسی را گویند كه صاحب قوی مزكي لطيفة قلبي باشد ومزيد كسى را كويند كه صاحب قوى مزكي 
لطيفة نفسي باشد وطالب کسی راگویند كه صاحب قوی مزكي لطيفة خفي قالبي باشد وعدد اين طائفة سه صد وشصت 
تواند بود مثل ايام شمسي ونيز میگویند مردان خدا اقطاب اند وغوث وامامان يعنى دو وزير قطب واوتاد وابدال واخيار 
وابرار ونقباء ونجباء وعمده ومكتومان ومفردان اي محبوبان نقباء سه صدتن اند اسامي كل نقباء على است ونجباء هفتاد اند 
اسامي كل نجباء حسن است واخيار هفت اند اسامي ايشان حسين است وعمده چهار اند اسامي ايشان محمد است ويكى 
غوث است اسم او عبد الله است جون غوث بميرد يكى از عمده بجايش رسد وبجاي يكى از عمده يكى از اخيار آيد وبجاي 
یکی از اخيار یکی از نجباء بيايد وبجاي یکی از نجباء یکی از نقباء بيايد وبجاي یکی از نقباء یکی از خلق براورده نهند 
مسکن نقباء زمين مغرب است یعنی زمين سویدا آنجا روز مقدار از صبح تا چاشت می شود وباقی همه شب اما نمازهاي 
ایشان چون وقت میرسد درطي زمينها كه اوقات متعین است بمشاهدة عين تأثیر شمس میکنند وخمس صلوات میگذارند 
وسکونت نجباء مصر است واخیار هميشه در سیاحت میباشند وایشان راسکونتي وقراری نیست وعمده در زواياي ارض 
میباشند ومسکن غوث مکه است واين درست نيست چراکه حضرت عبد القادر جيلاني رحمة الله عليه غوث بود ودر بغداد 
مسکن داشت انتهی وتفصیل باقي در مواضع آنها است. ودر توضیح المذاهب میگوید مکتومان چهار هزارتن اندکه مستور 


fe 


التصوّف 


سادات الخلق).“ وقال أبو عثمان المغربى O,‏ 
البدلاء أربعون والأمناء سبعة والخلفاء من الأثمة 
ثلأئة» والواحد هو القطب: فالقطب عارف بهم 
جميعًا ومشرق عليهم ولم يعرفه أحد ولا يتشرق 
عليه» وهو إمام الأولياء والثلائة الذين هم 
الخلفاء من الأئمة يعرفون السبعة ويعرفون 
الأربعين وهم البدلای والأربعون يعرفون سائر 
الأولياء من الأئمة ولا يعرفهم من الأولياء 
cal‏ فإذا نقص واحد من الأربعين أبدل مكانه 
من الأولياء» وكذا في السبع والثلأث والواحد 


إل of‏ يأتي بقيام الساعة انتهین . 


وفي الإنسان الكامل Ui‏ أجناس رجال 
الغيب فمنهم من بني آدم ومنهم ^ هو من 
المقام . القسم الأول هم الصنف الأفضل والقوم 
الکمّل آفراد الأولياء المقتفون آثار الاولیاء غابوا 


من عالم الاکوان في الغیب المسمی بمستوی 
الرحمان فلا یعرفون ولا یوصفون وهم آدمیون . 
والقسم الثاني هم أهل المعاني وأرواح الاداني 
يتنر الولي بصورهم فيكلّم الناس في الظاهر 
والباطن ويخبرهم فهم أرواح کأنهم أشباح للقوة 
الممكنة في التصوير في الذين سافروا من عالم 
الشهود ووصلوا إلى فضاء غيب الوجود فصار 
عينهم شهادة وأنفاسهم عبادة» هولاء هم أوتاد 
الأرض القائمون لله بالسّنة والفرض. القسم 
الثالث ملائكة الإلهام والبواعث يطرقون الأولياء 
ویکلمون الأصفياء لا يبرزون إلى عالم الأجسام 
ولا يعرفون بعوام الناس. القسم الرابع رجال 
المفاجأة في المواقع وإتما يخرجون عن عالمهم 
ولا يوجدون في غير O, eelle‏ ولا يوجدون 
في غير معالمهم يتصوّرون بسائر الناس في عالم 
الأجسام» وقد يدخل أجل“ الصفا إلى ذلك 


میمانند واز اهل تصرف نيند اما آنانكه اهل حل وعقد وتصرف اند وامور أزايشان صادر گردد ومقربان درگاه اندسه صدكس 
اند وبروايت خلاصة المناقب هفت اند كه ايشان را اخيار وسيّاح نيز كويند ومقام ايشان در مصر است حق تعالئ ايشان را 
بسياحت امر فرموده تا ارشاد طالبان وعابدان كنند وهفتاد تن دیگراند ايشائرا نجباء خوانند وايشان در مغرب اند وچهل تن 
دیگررا ابدال وجاي ايشان شام است وهفت تن دیگر را ابرار وایشان در حجاز میباشند وپنج تن دیگراند ايشان را عمده 
گویند كه ستون عالم اند وقوام عالم بدیشان است مثل قوام خانه بستون وایشان در اطراف عالم اند وچهارتن دیگر اند 
ایشانرا اوتاد خوانند كه مدار استحکام عالم بدیشان است چنانچه مدار ریسمان برمیخ است وسه تن دیگراند که ايشان را 
نقباء گویند كه نقیبان اين امت اند ويك تن دیگر را قطب وغوث نامندکه فریادرس همه عالم اوست وهرگاه که قطب از عالم 
انتقال کندیکی بجاي او آید واینچنین در همه مراتب تا یکی از صلحاء واولیاء بجاي یکی ازان چهار آید. ودر کشف اللغات 
كويد: اولیاء اقسام اند سه صد اندکه ايشان را أخيار وابرار خوانند وچهل اند که ايشان را ابدال گویند وچهار اند كه مسمول 
پاوتاد اندوسه تن اند مسمی بنقباء ويك مسمی بقطب انتهی ونيز در کشف اللغات كويد نجباء چهل تنان‌اند أز مردان غيب که 
قائم باصلاح كارهاي مردم اند وبردارند مشکلات بني pol‏ ومتصرف در كارهاي خلایق. ودر شرح فصوص كويد نجباء هفت 
تن اند که ايشان را رجال الغیب گویند ونقباء سیصد تنان اندکه ایشان را ابرار گویند وپست ترین مرتبه از مراتب اولیاء 
مرتبة نقباء است. ودر مجمع السلوك آرد که از اولیاء چهل تن اند ابدال وچهل نقباء وچهل نجباء وچهار اوتاد وهفت امناء 


وخلفاء . 


OO‏ رواه الطبراني في الأوسط عن أنس مرفوعًا بلفظ «لن تخلو الارض من اربعين رجلاً مثل خليل الرحمن» فبهم تسقون وبهم 


تنصرول . مامات منهم 


أحد إلا أبدل الله مكانه آخر». الهيثمي» مجمع الزوائد» كتاب المناقب» باب ما جاء في الابدال 


وأنهم بالشام ۱۳/۱۰ ورواه الطبراني ايضًا من حديث ابن مسعود مرفوعًا : «لایزال اربعون رجلاً من أمتي قلوبهم على قلب 
ابراهيم يدفع الله بهم عن أهل الأرض يقال لهم الأبدال». المرجع والصفحة نفسهما. 

(۲) هو سعيد بن سلام المغربي القيرواني. توفي عام ۵۳۷۳ إمام» صوفي أوحد عصره في طريقته» وله أحوال وكرامات. سير 
أعلام النبلاء 2770/17 طبقات الصوفية ۰8۷۹ تاريخ بغداد ۰۱۱۲/۹ الرسالة القشيرية ۰۲٩‏ العبر ۳۹۵/۲ البداية 
والنهاية ۰۳۰۲/۱۱ شذرات الذهب ۰۸۱/۳ والطبقات الكبرى للشعراني ج۰۱ ص ۰۱۲۲ 


IC -) ولا يوجد منه في غير عالمهم‎ (Y) 
أجل (- م).‎ ):( 


التَضَاد 


£*" 


الکوی“ فيخبرونهم بالمغيبات والمکتومات. 
القسم الخامس رجال البسابس هم أهل الخطوة 
في العالم وهم من أجناس بني آدم يظهرون 
ويكلمونهم فيجيبون آکثرهم ۳" وسكنئ هؤلاء 
في الجبال والقفار والأودية وأطراف الأنهار الا 
مَن كان منهم dp CX‏ يأخذ" من المدن 
URL‏ غير متشوّق إليه ولا معوّل عليه. القسم 
السادس يشبهون الخواطر لا الوساوس هم 
المولّدون من أب التفكر وأم التصوّر لا يعبأ 
بأقوالهم ولا يتشوّق إلى أمثالهم فهم بين الخطأ 
والصواب وهم أهل الكشف والحجاب. 


التَضَاد : 


antagonism - Contradition, opposition, 


Contradition, opposition 


antagonisme 


بتشديد الدال يطلق على معان. منها 
التقابل والتنافي في الجملة؛ وفي بعض الأحوال 
وبهذا المعنی وقع في تعريف الباق كما في 
المطوّل . والظاهر أن هذا المعنی لغوي Op‏ 
التضاد في اللغة بمعنى: العَدَاوة مع الآخرء 
وعدم التجائس والتنافي. وبمعنى عدم 
التوافق ."۳ ومنها الباق والجمع بين معنيين 
متضادين. وهذا المعنی من مصطلحات أهل 
البديع. ویلحق به ما يسمّئ إيهام التضاد وهو 
الجمع بين معنيين غير متقابلين» عبر عنهما 
(۱) اللواء (م). 


(۲) أكثر سكن (م). 


بلفظین. يتقابل معانيهما الحقيقيان نحو قول 
(o).‏ 
دعبل : 


لا ue‏ سم من رجل 
ضحك المشیب برأسه فبکی . 
يعني بالرجل نفسه وبالضحك الظهور 
celi‏ فلا تضاد بين البكاء وظهور المشیب 
لكنه ze‏ عن ظهور المشیب بالضحك الذي 
یکون معناه الحقيقي مضادًا لمعنی البکاء. Gi,‏ 
سمي بايهام التضاد OY‏ المعنیین المذکورین ob‏ 
لم یکونا متقابلين حت یکون التضاد حقيقيًا 
لكنهما قد ذكرا بلفظين يوهمان بالتضادء نظرا 
إلى الظاهر والحمل على الحقيقة كذا في 
المطول. ومنها کون المعنيين بحيث یمتنع 
لذاتيهما اجتماغهما في محل واحد من جهة 
واحدةء والمعنیان يسمّيان بالمتضادین والشّدین» 
وهو من مصطلحات المتکلمین كما فى cue‏ 
الکلام ۲۳ وشرح المواقف وعليه اصطلاح الفقهاء 
أيضًا. 


قال الجلبي في حاشية التلويح: 2 الضد 
oi‏ اصطلاح الفقهاء E‏ عل كل من 
المتقابلات Úle‏ صرّح به في التحقيق"©. 
انتهی . فقولهم معنيان أي عرضان یخرج العدم 
والوجود لأنهما ليسا عرضين» وکذا الاعدام 
ROUES)‏ وکذا الجوهر والعرض وهو ظاه وکذا 


(E)‏ بمعني با يكديكر دشمني وناهمتائى والتنافي بمعنیٰ بايكديكر نيست كردن. 

(5) هو دعبل بن علي بن رزين الخزاعي» أبو علي. ولد عام ۱6۸ه/ ۰۸۷۵ وتوفي عام [LY EX‏ ۰2۸۲۰ شاعر هجاء له 
أخبار وشعره جيد. صديق البحتري له كتاب طبقات الشعراء وديوان شعر. الاعلام ۰۳۳۹/۲ وفيات الاعيان ۰۱۷۸/۱ 
معاهد التنصيص ۰۱۹۰/۲ الشعر والشعراء. ۰۳۵۰ لسان الميزان ۰4۳۰/۲ تاريخ بغداد ۳۸۲/۸. 

C)‏ تهذيب المنطق والكلام لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني (- 47لاه). والكتاب مؤلف من قسمين: قسم في المنطق 
وقسم في الكلامء وعليه شروح كثيرة من أهمها شرح جلال الدين محمد بن أسعد الدواني ( ۷٠۹ه).‏ البدر الطالع 
enn t£ [v‏ كشف الظنون /١‏ 518 ۰۵۱۷ معجم المطبوعات العربية» 1۳١‏ 1۳۷ . 

(۷) التحقيق لعبد العزيز بن أحمد البخاري (- ۷۳۰ه) شرح فيه كتاب المنتخب في أصول المذهب لحسام الدين محمد بن 
محمد بن عمر الأحسيكثي (- (antt‏ كشف الظنون ۰۱۸۹/۲ معجم المطبوعات العربیق ٥۴۸‏ . 
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القديم والحادث B‏ القديم القائم بغيره كصفاته 
qus‏ لا Nus‏ عرضًا عندهم SM‏ قسم من 
الممكن الذي هو ما سوى الله «Uus‏ ولذا 
حكموا بحدوثه. فهذه الأمور لا تضاد في شيء 
منها وكذا الأمور الإضافية لعدم كونها موجودة 
عندهم. وقولهم يمتنع اجتماعهما يُخرج نحو 
السّواد والحلاوة Gp‏ يجتمعان فلا تضاد 
بينهما. وقولهم لذاتيهما أي يكون منشأ امتناع 
الإجتماع ذاتيهما oj‏ كان بواسطة لازمة للذات 
فلا ينافى ما يقال |5 التقابل بالذات اّما هو بين 
الاب وال “ونيا .ضداهما: بار ا 
وخرح بهذا القید العلم بالحركة والسکون معا 
Op‏ هذین العلمین Ol)‏ امتنع اجتماعهما لکن 
لیس ذلك لذاتيهماء بل لاستلزامهما المعلومین 
اللذين يمتنع اجتماعهما لذاتیهما fU‏ عل ob‏ 
المطابقة معتبرة عندهم في العلم؛ فلو اجتمع 
العلمان في شخص واحد لزم اجتماع 
المعلومين» آعني کون شخص واحد متحرگا 
USL,‏ فى آن واحد فتدیر. وکذا الحركة 
الاختيارية مع العجز فان امتناع الاجتماع بينهما 
ليس لذاتیهما بل ON‏ الحركة الاختيارية تستلزم 
القدرة المضادة للعجز لکونهما متنافيين بالذات. 
وقولهم من جهة واحدة الأول حذفه لعدم ظهور 
الفائدة. وما قيل إن فائدته إدخال الاجتماع 
والافتراق Lep‏ موجودان عندهم یمتنع 
اجتماعهما في محل واحد من جهة واحدة لا 
من جهتين» 3b‏ يجوز أن يكون لجسم واحد 
اجتماع بالنسبة إل جسم وافتراق بالنسبة إلى 
آخرء فمدفوع OU‏ الكون الموجود أمر شخصي 
يعرض له اعتباران. فالموجود في الخارج لا 
تعدّد فيه jy‏ اعتبر مع الإضافة فهو آمر اعتباري 
لا وجود لب وكذا ما قيل إن فائدته gie»‏ 
السواد والبياض اللذين في البلقة والخطين 
اللذين في السطح OB‏ الاجتماع في الصورتين 
ليس من جهة واحدة» بل من جهتين لانتفاع 
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الاجتماع في المحل الواحد في الصورة الأولى» 
وكون الخظ والسطح والنقطة من الأمور 
الاعتبارية عندهم. والمراد امتناع الإجتماع بعل 
عدم اشتراكهما في الصفات النفسية فخرج 


التمائل. فان المتمائلین عند الأشعري لا 
ثم dab‏ أن اتحاد المحل لم تشترطه 
المعتزلة. وقالوا الضدان معنيان يستحيل 


اجتماعهما لذاتيهما في الجملة سواء كان في 
محل واحد أو في محلین. وقالوا العلم بالشيء 
كالسواد مثلاً إذا قام بجزء في القلب dp‏ یضاد 
الجهل بذلك الشيء بجزء آخر من القلبء Np‏ 
أي إن لم يكن بينهما تضاد اتصفت الجملة 
بهماء S‏ الصفات التابعة للحيؤة إذا قامت بجزء 
الجهل المرككب OB‏ الجهل البسيط عدمي عندهم 
وزاد عليه أبو الهذيل ومّن تبعه فلم bum‏ 
المحل وذهب إلى OT‏ إرادته تعالئ تُضاد كراهيته 
is‏ وهما صفتان حادئتان لا في محل؛ أي 
LJ‏ في ذاته تعالی لامتناع قيام الحوادث به 
ولا في غيره لامتناع قيام الصفة بغير موصوفهاء 
وهما متضادان لامتناع اجتماع حكمهما في 
ذاته» أعنى كونه مريدًا وکارها Ua‏ لشىء واحد. 

,32 عليهم الموت والحيوة فانهما ليسا 
ضدين عندهم مع امتناع اجتماعهما. 

Ob جمهور المعتزلة على‎ ol أيضًا‎ Ciel) 
المتمائلین يجوز اجتماعهما فهم لا یعتبرون عدم‎ 
الاشتراك فى الصفات النفسية ویخرجون التمائل‎ 

ومنها التقابل بين آمرین وجودیین بحیث 
لا يتوقف (Ae‏ كل منهما على AS‏ الأخرء 
وهذان الأمران یسمیان بالمتضادین والضذین» 
وهذا من مصطلحات الحكماء. فالضدان عندهم 
أخص مما عند المتکلمین OW‏ المتضایفین قد 
اختلف في وجودهماء Mt‏ القول بوجودهما 


التضايف 


A 


يكونان داخلين في الضدّين على مقتضئ تعريف 
المتكلمين دون تعريف الحكماء وإ لم يكن 
المتكلمون قائلين بدخولهما في تعريف الضدین» 
وکذا الحال في المتمائلین . ثم المراد بالوجودي 
ما لا يكون السلب IER‏ من مفهومه. lips‏ 
القيد خرج السلب والایجاب والعدم والمَلكة. 
وبقولهم لا یتوقف الخ» خرج التضایف Ma,‏ 
هو التضاد المشهوري ure‏ به لاشتهاره بين 
عوام الفلاسفة. وقد يشترط أن يكون بين هذين 
الأمرين غاية الخلاف والبعد كالسواد والبياض 
فإنهما متخالفان متباعدان فى الغاية دون الحمرة 
والصفرة» إِذْ ليس بينهما ذلك الخلاف والتباعد 
فهما متعاندان لا ضدان» وهذا هو التضاد 
الحقيقي سمي به لكونه المعتبّر في العلوم 
الحقيقية. هذا هو المسطور في أكثر الكتب. 

وفي شرح المقاصد ناقلاً عن الشيخ أنه 
يشترط في التضاد المشهوري أيضًا. غاية 
الخلاف هذا كله خلاصة ما في شرح المواتف 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم. 

فائدة : 

الفرق بين الضذ والنقيض أن النقيضين لا 
يجتمعان ولا يرتفعان كالعدم والوجود والضدّان 
لا يجتمعان لکن يرتفعان كالسّواد والبياض كذا 
في بحر الجواهر. 


فائدة : 


قالوا قد يلزم ami‏ المتضادین المحل Uj‏ 
بعينه کالبیاض للثلج أو لا بعيته کالحركة والسکون 
للجسم فإنه لا یخلو عنهما وقد یخلو عنهما Us‏ 
ما مع اتصافه بوسط ويعبّر عن ذلك الوسط إما 
باسم وجودي كالفاتر' المتوسّط بين الحار والبارد 
أو بسلب الطرفين» كما يقال لا عادل ولا جائر 
لمن اتصف بحالة متوسّطة بين العدل والجورء 
وإما بدون الإتصاف بوسط فيخلو المحل عن 
الوسط أيضًا cU‏ الخالي عن السواد 


والبياض» وعن كل ما يتوسطهما من الألوان. 
UAI,‏ قد يمكن تعاقب الضدين على المحلّ بحيث 
ويوجد الاخر فيه في آن واحد كالسواد والبیاض 
أو لا يمكن ذلك كالحركة الصاعدة والهابطة ip‏ 
لا يجوز تعاقبهما عل محل واحد. OB‏ قلنا يجب 
أن يكون بينهما سكون. 

فائدة : 

التضاد لا يكون الا بين أنواع جنس واحد 
ليست مندرجة تحت جنس واحد بل تحت 
جنسين Us e‏ التضاد بين الأنواع المندرجة 
تحت جنس واحده ولا يكون التضاد إلا بين 
الأنواع الأخيرة المندرجة تحت جنس قريب 
كالسواد والبياض المندرجة تحت اللون الذي هو 
جنسهما القريب» وما يتوهّم بخلاف ذلك نحو 
الفضيلة والرذيلة والخير والشر فمن العدم 
والملكة» وضد الواحد الحقيقى لا يكون إلا 
واحدّاء فالشجاعة ليس لها ضدان حقيقيان هما 
التهوّر والجبن بل لا تضاد Ga‏ الا بين 
الأطراف كالتهرّر والجبنء وكل ذلك ثبت 
بالإستقراء كذا في شرح المواقف. 
التضايف : Correlation - Corrélation‏ 

کون الشیئین بحيث لا يمكن تعقل كل 
واحدٍ منهما الا بالقیاس إلى الاخر كذا في 
المطول في بحث الوصل والفصل. وقیل کون 
الشئيين بحیث یکون تعلق کل واحد منهما Ce‏ 
لتعلّق EMI‏ به کالابوة والبنوّة ومآل التعریفین 
واحد. والمتضايفان هما المتقابلان الوجوديان 
اللذان يعقل كل منهما بالقياس إلى الآخرء أو 
يقال بحيث يكون تعلق Q$‏ منهما CL‏ لتعلق 
«AMI‏ كذا في الجرجاني. 
Doubling - ۵۸ TUNI‏ 


هو عند المحاسبين زيادة عدد على نفسه 
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كزيادة الأربعة على الأربعة التى تحصل منها 
ثمانية» فذلك العدد Las unu‏ بالفتحء 
والذي يحصل من تلك الزيادة يسم حاصل 
التضعيف كالثمانية فى المثال المذكور. وقد 
حواشي PE‏ إقليدس . والمضعف عند 
المحدّئين عرفت قبيل هذا. 


Implication, inclusion - : التضمين‎ 
Implication, inclusion 


عند أهل العربية يطلق على معان. 
إعطاء الشيء معنى الشيء. وبعبارة آخری إيقاع 
لفظ موقع غيره لتضمنه معناه ويكون في 
الحروف والأفعال» وذلك ob‏ تضمن حرف 
M‏ حرف أو فعل معن فعل آخره ويكون 
فيه معنى الفعلين معا وذلك بان يأتى الفعل 
متعدیا بحرف لیس من عادته التعذي به » فيحتاج 
dt m‏ أو تأويل e pe und‏ به » 
واختلفوا أيّهما آولی. فقال أهل اللغة وقوم من 
النحاة التوسّع في الحروف XN‏ في الأفعال أكثر 
مثاله #عيئًا یشرب بها عباد 4 CO‏ فيشرب ما 
يتعدّئ بمن فتعديته بالباء Gj‏ عل تضمينه معن 
يروي ويتلذذ أو تضمين الباء معن من . ul,‏ في 
الأسماء ob‏ تضمين ا بمعنی اسم لإقادة 
معنى الإسمين معًا نحو #حقيقٌ $ علی أنْ لا أقول 
على الله الا الحق 274 ضمّن حقيق معن حريص 
ليفيد أنه محقوق بقول الحق وحريص عليه. 
وهو أي التضمين مجاز DW‏ اللفظ لم يوضع 
للحقيقة والمجاز معّاء فالجمع بينهما مجازء 
كذا في الإتقان في نوع الحقيقة والمجاز. لكن 
في جلبي التلويح في الخطبة وفي جلبي المطوّل 
(OD‏ الانسان/1. 


(۲) الاعراف/ ۱۰۵. 
(۳) الصافات/ ۱۳۷ - ۱۳۸. 


التضمین 
في بحث تقدیم المسئد ما بخالف ذلك حيث 
قال: التضمین ol‏ یقصد Bab‏ معناه الحقيقی 
ویراد معه معتّی آخر تابع له بلفظ آخر ول «e‏ 
پذکر ما هو من متعلقاته. فاللفظ في صورة 
التضمین مستعمل في معناه الحقيقي والمعنی 
الاخر مراد بلفظ اخر كيلا يلزم الجمع بين 
الحقيقة والمجاز. فتارة یجعل المذکور أصلا 
والمحذوف Mes‏ وتارة يعكس. 


فان قلت إذا كان المعنى الآخر مدلولاً 
عليه بلفظ آخر محذوف لم يكن في ضمن 
المذكور فكيف قيل إنه متضمن إياه؟ قلت: لما 
كان مناسبة المعنى المذكور بمعونة ذكر صلة 
قرينة عل اعتباره جيل كأنّه في ضمنه انتهی . 


ومنها حصول معنى في RÀ‏ من غير ذكر 
له باسم هو عبارة عنه وهو من أنواع الایجاز. 
قال القاضي أبو بكر وهو نوعان: أحدهما ما 
يفهم من البيّنة كقولك معلوم فانه يوجب أنه LY‏ 
له من عالم . وثانيهما من معنى العبارة كقوله 
تعالی #بسم الله الرحمن الرحيم» 4p‏ تضمّن 
تعليم الإستفتاح في الأمور باسمه تعالی على 
جهة التعظيم له والتبرك باسمه كذا في الإتقان 
في نوع الإيجاز والاطناب . 

ومنها ol‏ يكون ما بعد الفاصلة ls‏ بها 
أي بتلك الفاصلة كقوله تعالئ وانکم لتمرون 
عليهم مصبحين» وبالليل4”" وهو D,‏ كان Ge‏ 
في النظم ولكنه ليس بعيب في النثرء كذا في 
الاتقان في نوع الفواصل . فالتضمين كما يكون في 
اش كذلك DUE,‏ في النظم بان يكونَ ما بعذ 
القافية as‏ بهاء "ls d‏ في e‏ المدارك A‏ 
تفسير سورة قریش | mt P wes ol‏ 


التَضمين 

ويقول في جامع الصنائع: وهو i=l‏ 
عيوب الم وذلك یکون بالإتيان Ge‏ من 
الشعرٍ مفيدٍ لمعنى تام ولكنه بدون لفظ القافية 
التالية له. فیژتی بلفظة تتعلق بالبيت الثاني. 
ومثاله فى البيتين التالیین : 
يا من انت سلطانْ الأخيار وأنا لك 

عبداً صرت بنظرة. وراسك 

لم يقل لي آبذا $us‏ واحدة بلطف 

فلفظة (تو) في آخر البیت الأول وهي 
ضمیر مضاف. قد صارت قافية ولکنها في 
المعنی متعلقة بأول البیت الثاني. والفرق بين 
التضمین والحامل الموقوف هو هذاء أي ob‏ 
لفظ القافية متعلّق بینما الحامل الموقوف: البیت 
كله Pale‏ 

ومنها ادارج کلام الغیر في أثناء کلامه 
لقصد تأکید المعنی أو ترکیب النظم. Mas‏ هو 
النوع البديعي. قال ابن آبي الاصبع ولم آظفر 
في القرآن بشيء منه الا في موضعین UL‏ 
فصلين من التوراة والانجیل قوله: #وكتبنا 
علیهم فيها radi Sl‏ بالنفس۲6 dj, AY‏ 
Xo‏ رسول ال4" الآية. ومثّله pd‏ 
النقيب““ وغيره بإيداع حكايات المخلوقين كقوله 
تعالی حكاية عن الملائكة #قالوا أتجعل فيها 
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من پفید فيها) CU‏ وعن المنافقين #قالوا أنؤمِنُ 
كما آمَنَ clu, CONS‏ اليهود وقالت 
النصارئء» وكذلك ما أودع فيه من اللغات 
الأعجمية كذا في الاتقان في نوع بدائع القرآن. 

وفي المطوّل في الخاتمة التضمين أن 
يضمن الشعر E‏ من شعر الغير ES‏ كان أو ما 
فوقه أو مصراهًا أو مادونه مع التنبيه عليه أي 
عل أنه من شعر الغير o]‏ لم يكن ذلك مشهورًا 
عند البلغاء oj,‏ كان مشهورّاء فلا احتياج إلى 
التنبيه. وبهذا يتمّيز عن الأخذ والسّرقة» وهذا 
هو الأكثر. وقد يضمن الشاعر شعره E‏ من 
قصيدته الأخرئ فالأحسن أن يقال هو QA E‏ 
الشعر ER‏ من شعر آخر الخ. وربما qe‏ 
تضمين cub‏ وما زاد على البيت استعانة» 
وتضمين المصراع فما دونه إيداعًا وَرُقَوًا. Ul,‏ 
تسميته بالإيداع فلن الشاعر قد آودع شعره شيئاً 
من شعر الغير وهو بالنسبة إلى شعره قليل 
مغلوب. Ul‏ تسميته pL‏ فلأله رقا d‏ 
شعره بشعر الغير. 

ol deb‏ تضمين مادون البيت ضربان: 
أحدهما آن eu‏ المعنئ بدون تقدير الباقي كقول 
الحريري يحكي ما قاله الغلام الذي عرضه أبو 
زيد للبيع : 


0 f n 


O)‏ ودر جامع الصنائع كويد يكي از عيوب نظم است تضمين وآن بیتی نويسند كه مفيد معني تمام باشد بی لفظ قافيه بعده قافية كه 
بضرورت ميبايد اورد لفظى آرد كه متعلق بيت دوم مثاله شعر. 


اي تو سلطان نيكوان ومنت 
هيج وقتى مرا نگفت بلطف 


بنده گشته بديده وسرتو 
شاد باش اي شهى زخلق نكو 


لفظ توكه قافية بيت اول است متعلق بيت دوم شده. وفرق ميان تضمين وحامل موقوف همين است كه درو لفظ قافيه متعلق 


است ودر حامل موقوف بيت تمام متعلق باشد. 
(Y)‏ المائدة/ £o‏ . 


. ۲۹ الفتح/‎ (Y) 


[21V هو محمد بن سليمان بن الحسن البلخي المقدسي: أبو عبد ال جمال الدين ابن النقيب. ولد بالقدس عام‎ (E) 
الانس الجليل‎ ۱۵۰/٩ ۱۲۹۸م. مفسّرء من فقهاء الحنفية. له عدة كتب. الاعلام‎ JATIA وتوفي فيها عام‎ ۶ 
. ٠١١/۳ الفوائد البهية ۰۱۲۸ فوات الوفيات ۰۲۱۵/۲ الوافی بالوفيات‎ ۲ 


.۳۰ البقرة/‎ (0) 
. W البقرة/‎ CO 


£V 
فتى أضاعوا‎ ib أضاعوني‎ 
وا لمعن تام‎ CO eA المصراع الثاني‎ 
بدون التقدير. ومعنى الإنشاد ذكر شعر الغیر»‎ 


ففيه تنبيه على أن المصراع من شعر الغير. 
وثانيهما أن لا يتم بدونه كقول الشاعر: 
كنا معًاأمس فى بؤس نكابده 
والعين والقلب متا في قذى وأذئ 
والآن أقبلت Cordis NETS,‏ 
تهوي فلا تنس oT‏ الكرام إذا 
آشار الیل بيت أبي AN, ps‏ من تقدير 
الباقي منه. M‏ المعنول لا ب 
واعلم أيضًا أنه لا يضر في التضمين التغيّر 
اليسير لما قصد تضميئّه كقول البعض في يهودي 
به داء الثعلب : l‏ ۱ 
آقول لمعشر غلطوا وعضوا 
من الشيخ الرشيد وآنکروه 
هوابن Cub QUE, So‏ 
متی يضعالعمامة يعرفوه 
uou 5 d eub‏ 
أنا أبن Sox‏ وطلاع الثنايا 
متى أضع العمامة يعرفوني 
وأحسن التضمين ما زاد على الاصل 
بنكتة» أي يشتمل البيت أو المصراع في شعر 
الشاعر الثاني على لطيفة لا توجد في شعر 
الشاعر الأول كالتورية والتشبيه» والأمثلة كلها 
تلب فن امقول 


يتم بدونه. 


m PT 


ومنها Ol‏ يجيء قبل حرف الروي أو ما 
في معناه ما ليس بلازم في القافية أو السجع 
مثل التزام حرف أو حركة تحصل القافية أو 
السجم بدونها ویسمّی UA‏ بالتشدید والاعنات 
والالتزام ولزوم ما لا يلزم» وهذا المعنى من 
المحسّنات اللفظية. والمراد بما فى معنول حرف 
sen‏ البحرفت: الدي يوفع ui.‏ فرام p» an‏ 
حرف الروي في قوافی الأبيات. وأيضًا المراد 
ol‏ يجيء ذلك في بیتین أو آکثر أو قرینتین أو 
أكثرء والاً ففي كل بيت يجيء قبل حرف الرّوي 
ما ليس بلازم في القافية Ses‏ قول الشاعر: 
قفانبك من ذكرئ حبيب ومنزل 
بسقط اللوئ بين الدخول فحوَمل 
قد جاء قبل اللام ميم مفتوحة وهو ليس 
بلازم في القافية وإنما يتحقق الإلتزام لو tem‏ 
بها في البيت الثاني أيضًا. ومثال التزام حرف 
مع حركة في النثر قوله uus‏ «فأما اليتيم فلا 
ul, F‏ السّائل فلا dp € us‏ التزم فيها 
ء المفتوحة قبل الراء التي بمنزلة حرف 


er‏ وقوله «فلا oi pul‏ الجوار 
الکتّس 4“ dp‏ التزم فيها النون المشددة قبل 


السین. ومثال التزام حرفین مع الحرکات فيه 
قوله تعالی «والظور. وکتاب مسطور4. 
ومثال التزام ثلاثة آحرف معها قوله تعالی 
RAO.‏ فإذا هم مبصرون واخوانهم یمدونهم 
في الغي ثم لا يقصرون#”) ومثال التزام 
الحرف بدون الحركة فيه قوله تعالی #اقتربت 


(e‏ هو عبد الله بن عمر بن عمرو بن عثمان بن عفان الأمري القرشي؛ أبو عمر. توفي حوالي [VY‏ ۷۳۸م. شاعر غزل 
مطبوع قريب من مذهب عمر بن أبي ربيعة . كان HER‏ باللهو والصید. أديب ظريف وسخي . له ديوان شعر مطبوع. 
الاعلام ۰۱۰۹/6 الاغاني ۱ الشعر والشعراء ۰۲۲۶ جمهرة الأنساب ۰۷۷ خزانة الأدب ٤۷/١‏ . 

CO‏ هو سجيم بن وثيل بن عمرو الرياحي اليربوعي الحنظلي التميمي. . توفي لحو GM jat‏ شاعر مخضرم. عاش في 
الجاهلية والاسلام. كان شريقًا في قومهء eU‏ الذكر. الاعلام / VA‏ خزانة البغدادي 2171/١‏ جمهرة الأنساب ۲۱۵. 


.۱۰ - 4 الضحى/‎ )۳( 
.١5- 316 التكوير/‎ CE) 
.۲ - الطور/۱‎ (o) 


.۲۰۲ - ۲۰۱ الاعراف/‎ C) 


e تضمين‎ 


£vY 


الساعة وانشقٌ القمرء E Ma do‏ يُعرضوا 
ويقولوا سحر C una‏ ومثال التزام حركة 
بدون الحرف فيه قوله تعالئ #قل هو الله أحدء 
الله La‏ وعلى هذا القياس أمثلة الشعر. 
op‏ قلت ذكر في الإيضاح”" ol‏ ذلك قد يكون 
في غير الفاصلتين أيضًا كقول الحريري: ما 
أشتار العسل من اختار الكسل» dp‏ كما التزم 
في العسل والكسل الفاصلتين السين كذلك التزم 
التاء في اشتار واختارء فهل يدخل مثل ذلك في 
التفسير المذكور؟ قيل يحتمل أن يراد بكون 
الملتزم قبل حرف الروي أو ما في معناه أعمّ 
من ol‏ يكون ذلك الملتزم في حروف القافية أو 
الفاصلة أو في غيرها OY‏ جميع ما في البيت أو 
القرينة يصدق عليه أنه قبل حرف الروي أو ما 
في معناه» لكن هذا بعيد جدًا. والظاهر أن 
الإلتزام إِنْما يُطلق علئ ما كان في القافية أو 
الفاصلة لأنهم uu‏ بأن يلتزم المتکلم في 
السجع أو التقفية قبل حرف الروي ما لا يلزم 
من مجيء حركة أو حرف بعينه أو أكثر. فمعنل 
ما في الإيضاح أن مثل هذا الاعتبار الذي 
يسمّئ بالالتزام قد يجيء في كلمات ÁD‏ أو 
الابيات غير الفواصل أو القوافي» هكذا يستفاد 
من المطوّل والاتقان. 


SY - القمر/۱‎ O) 
.۲ - الاخلاص/۱‎ (Y) 


Alliteration - FEA تضمين‎ 
Allitération 

هو عند أهل البدیع : oU!‏ بلفظ متوازن 
از أكثّر في بيت أو جملة نثرية قبل بيت القافية» 
في حشو البيت. أو جملة ue‏ ومثاله في 
الشعر: 

أسفر عن الوجه وتفضل بخلاصنا 

فلفظتا : جند. وبند مزدوجتان. كذا في 
جامع الصنائع. وفي القرآن الكريم: BP‏ 
من سبأ بنبأ بقین» وفي الحديث الشريف: 
«والمومنون هينون لينون» وفي الشعر العربي: 
تعود رشم —- Hur‏ في الضبا 

وهذان وقت العطف والعنف دأبه 
Zai‏ اك 

كذا في الجرجاني. 
Concision - Concision : Jell‏ 

عند أهل المعاني هو إيجاز التقدير. 
التطبيق : Antithesis, proof - Antithése,‏ 
preuve‏ 

كالتصريف عند أهل البديع هو الظباق كما 
مَر. وعند أهل النظر عبارة عن إيراد الدليل على 
وجه المدعی c‏ وهو مرادف التقریب كما يجيء . 


(۳) الإيضاح في المعاني والبيان أو الإيضاح في علوم البلاغة لجلال الدين محمد بن عبد الرحمن القزويني المعروف بخطيب 
دمشق (- ۹ هه . ales‏ شروح وحواشي کثيرة. بولاق ۷ کشف الظنون YN 1° A‏ معجم المطبوعات 


العربية ۱۵۰۹ 


)£( نرد اهل بدیع چنانست که دربیتی يا نثری دو لفظ يا سه لفظ ويا بیشتر الفاظ متوازن بيش از قافیه در حشوبیت آرد ويا پیش از 


در زلف تو چند بند باشم 
چند وبند مزدوج اند 


بگشاي رخ وخلاص فرسا 


کذا في جامع الصنائم [ودر فرآن است وجتتك من سبأ ينبأ ودر حديث است والمومنین هینون لینون ودر شعر است شعر . 


تعوّد رسم الوهب والتهب في الصبا 
كذا في الجرجاني. 


وهذان وقت العطف والعنف دأبه 


í£vv 
على برهان التطبيق كما سبق.‎ CAI ويطلق‎ 
Euphoria - Euphorie التتطريب:‎ 

بالراء المهملة هو عند متأخري القرّاء أن 
يترم بالقرآن فیمدٌ في غير محل المد ويزيد في 
المد ما لا تجيزه العربية»ء كذا فى الدقائق 
المحکمت وهو من البدعات كما فى الإتقان. 
تظهير الشراكر: Purification of one's.‏ 
intentions - Epuration des intentions‏ 

قد مر في المقدمة في بیان علم السّلوك. 
التطوع : - optional religious practices‏ 
Pratiques religieuses facultatives‏ 

عند أهل الشرع هو النفل. 
Prolixity - Prolixité : | sad‏ 

عند أهل المعانی هو أن یکون اللفظ زائدا 
عل أصل المراد لا لفائدة. ولا یکون اللفظ 
الزائد Ces‏ کقول عدي: وألفئ قولها QS‏ 
La,‏ ألفئ أي وجد والکذب والمین بمعنی 
واحد. ولا فائدة في الجمع بينهما فأحدهما 
cus;‏ كذا في المطول. فبقوله لا لفائدة خرج 
الإطناب» وبقوله ولا يكون إلخ خرج الحشو 
لأن الزائد فيه متعيّن وهو غير مقبول. وفي 
جامع الصنائع سمّی الوطواط الطويل بالحشو 
القبیح . 
التظهیر ۰ Alliteration - Allitération‏ 

هو عند الشعراء تکرار حرفي قبل حرف 
الأعتاب ومثاله فى البيت التالی : 
الخان الأعظم ممدوح لأن البشر 


التعاررض 


فالراء هي حرف الروي والشين إعتاب 
والباء تظهير. كذا في جامع الصنائم. © 


Opposition, contradiction - : التعارض‎ 


Opposition, contradiction 


ويسمّى LAM‏ بالمعارضة والتناقض عند 
الأصوليين هو كون الدليلين بحيث يقتضي 
أحدهما ثبوت أمر والآخر انتفاءه في محل واحد 
في زمان واحد bun‏ تساویهما في القوة» أو 
زيادة أحدهما بوصف هو تابع. واحترز باتحاد 
المحل e‏ يقتضي حل المنكوحة وحرمة (del‏ 
وباتحاد الزمان عن مثل حل وطيء المنكوحة 
قبل الحیض وحرمته عند الحيض» وبالقيد 
الأخير Ue‏ إذا كان أحدهما أقوئ بالذات 
cadis‏ والقياس ]5 لا تعارض فيهما. ol‏ قلت 
]5 أريد اقتضاء آحدهما عدم ما يقتضيه الآخر 
بعينه حت يكون الإيجاب واردًا qe‏ ما ورد 
عليه النفي فلا حاجة إلى اشتراط اتحاد المحل 
والزمان لتغاير حل المنكوحة وحل أمّهاء وكذا 
الحلّ قبل الحيض وعنده. ولهذا قيل: المعارضة 
تقابل الحجتين المتساويتين على وجه لا يمكن 
الجمع بينهما Nb‏ فلا بد من اشتراط أمور أخر 
مثل اتحاد المكان والشرط ونحو ذلك مما لا بذ 
منه في تحقق التناقض. قلت اشتراط اتحاد 
المحل والزمان زيادة توضيح وتنصيص على ما 
هو SG‏ الأمر فى باب التناقض» فانه Vus‏ ما 
gs‏ باختلاف jeudi‏ والزمان. ثم التعارض لا 
یقع بين القطعيين لامتناع وقوع المتنافيين» ولا 
یتصوّر الترجیح لأنه فرع التفاوت في احتمال 
النقيض» فلا یکون الا بين ظنیین. ثم الفرق بين 
التعارض والنقض الاجمالي أن النقض الاجمالي 
يوجب بطلان نفس الدليل بخلاف التعارض dp‏ 


(۱) نزد شعراء تكرار حرفيست كه بيش از حرف اعتاب باشد شعر. 


مثاله خان اعظم ستوده آنكه بشر 


از کرمهاي اوست مستبشر 


التعاكس والتعكيس 


tvé 


يمنع الحكم من غير أن يتعرّض للدليل الا ob‏ 
js‏ واحد ی qui sadi‏ ی لجر 
Op‏ تخل المدلول عن الدليل فيها لا يكون Si‏ 
لمانع» فذلك المانع معارض للدليل فيما تخلف 
عنه» وكذا إذا تعارض Gad!‏ يكون الحكم 
Ul‏ عن JS‏ واحد لا محالة فیتحمّق التناقض 
كذا في التلويح وغيره. 
التعاكس والتعکیس : The contrary - Le‏ 
contraire‏ 

عند المحاسبين هو العكس كما سيأتي. 
التعاند: 

بالنون عند الحكماء هو التقابل بين أمرين 
وجودیین بحبت لا cin‏ تعقل كل منهما Me‏ 
تعمّل الآخر ولا یکون بينهما SU‏ الخلاف 
والتباعد وهذان الامران یسمّیان بالمتعاندین 


Opposition - Opposition 


کالحمرة والصّفرة فإنهما متعاندان وقد سبق 
أيضًا فى لفظ التضاد. 
التَعحُب: - Astonishment, admiration‏ 


Etonnemet, admiration 
عند أهل العربية من أقسام الخبر علئ‎ 
الأصح قال ابن فارس: هو تفضيل الشيء علئ‎ 
الصائغ :© استعظام صفة‎ cnl أضرايه . وقال‎ 
خرج بها المتعجب منه عن نظائره. وقال‎ 
في‎ ZU الرمخشري : معنی التعجب تعظيم‎ 
يكون 3 من‎ N التعجب‎ oN قلوب السامعين‎ 


شيء خارج عن نظائره MES,‏ وقال 


الرماني I:‏ المطلوب في التعجب الإبهام OW‏ 
من شأن الناس أن يتعجبّوا مما لا يعرف سببه» 
فكلما اسهم السبب كان التعجب أحسن. قال 
واصل: التعجب إنما هو للمعنى الخفى سببه 
والصيغة الدالّة عليه تسى سا مجاراء قال 
ومن أجل الإبهام لم تعمل نعم الا في الجنس 
من أجل التفخيم ليقع التفسير علئ نحو التفخيم 
بالاضمار قبل P‏ ثم e)‏ قد وضعوا 
للتعجب صيعًا من لفظه وهي ما آفعله وأفعل به 
ومن غير لفظه نحو كبر ge ds‏ #كبرت 
كلمة تخرج من آفواههم ۳ . 

فائدة : 

إذا ورد التعجب من الله صرف إلى 
المخاطب نحو «فما أصبرهم على النار)“ أي 
هؤلاء يجب أن يتعجّب منهم. وإتما لا يوصف 
الله تعالى پالتعجب oY‏ استعظام يصحبه KI‏ 
وهو منرّه عن ذلك. ولهذا يعبّر جماعة 
بالتعجيب بدله أي أنه تعجيب من الله سبحانه 
للمخاطبين. ونظير هذا بمجي الدعاء والترجي 
منه تعالئ نما هو بالئظر إلى ما يفهمه العرب؛ 
أي هؤلاء مما يجب أن يقال لهم عندكم هذا. 
ولذلك قال سيبويه فى قوله تعالین #لعله يتذكر 

Paetos‏ المعنئ إذهبا عل رجائكما 
وطمعكما كذا في الإتقان في نوع الخبر والإنشاء. 


التَعدَى : Transitive verb - Verbe transitif‏ 
بالدال لغة التجاوز. وفي اصطلاح النحاة 


(۱) هو محمد بن عبد الرحمن بن علي» شمس Qu‏ الحنقي الزمردي» ابن الصائغ . ولد عام ۷۸ ٠ qM A‏ وترفي عام 
EA‏ ام TOTUM‏ عالم Jy.‏ القضاء والافتاء . له العديد من المؤلفات pe.‏ ۹۳/۹ بغية الوعاة ۶ الدرر 
الكامنة ۰1۹۹/۳ شذرات الذهب you‏ الفوائد البهية ۰۱۷۵ 


OO‏ هو علي بن عيسى بن علي بن عبد الل أ 


بو الحسن الرماني. ولد ببغداد عام pArA JAYAN‏ وفيها توفي عام ۳۸۹ه/ 


6 من كبار النحاة. معتزلي مفسّر. له أكثر من ماثة مصنف. الاعلام ۰۳۱۷/۶ بغية الوعاة PEE‏ وفيات الاعيان 
۱ تاريخ بغداد ۰۱۱/۱۲ مفتاح السعادة 2147/١‏ إبناه الرواة ۲/ YA‏ 


.۵ الكهف/‎ )۳( 
. ۱۷۰ fs RM CO) 
. tt طه/‎ (0) 


tvo 


تجاوز الفعل من فاعله إل مفعول به. فالمصدر 
والظرف لا يسمّئ متعديًا كما في شرح (det!‏ 
وكذا اسم الفاعل واسم المفعول فإتها إنما تتصف 
بكونها متعذية وغير متعدية باعتبار الفعل. فما قيل 
o]‏ المتعدّي eel‏ من الفعل وشبهه وكذا غير 
gino.‏ توهم . yy‏ المتعذي علول صيغة م 
الفاعل بما يتوققف فهمه على متعلق ويسم 
مجاورًا أيضًا كما في الموشح. والمراد بما الفعل 
وبالتعلق هو التعلّق المصطلح أي نسبة الفعل إلى 
غير الفاعل» والمعنى المتعدّي فعل يتوقف فهمه 
على متعلّق أي آمر غير الفاعل يتعلّق الفعل به 
ويتوقف فهمه عليه. فأشير بقوله غير الفاعل إلى 
Of‏ المراد بالمتعلّق المصطلح» وبقوله يتوقف فهمه 
عليه إلى OT‏ المراد به ما يصدق عليه من آفراده 
المخصوصة لأله الذي يتوقف عليه فهمه لا 
المتعلّق المطلق eeki‏ فليس هذا القيد أي قيد 
التوقف معتبرًا في مفهوم المتعلق فلا يرد ol‏ 
المتعلق المصطلح ليس معتبرًا في مفهومه التوقف . 
والحاصل ol‏ فهم الفعل إن كان موقوفا على فهم 
غير الفاعل فهو المتعدّي كضرب OB‏ فهمه موقوف 
على Qa‏ المضروب بخلاف الزمان والمكان 
والغاية» OP‏ فهم الضرب وتعقّله بدون هذه الأمور 
ممکن. وتوضيحه ob‏ نسبة الفعل المتعدي إلى 
المفعول به كنسبته إل الفاعل في أنه لا يجوز 
استعماله بدونهماٍ Me Sn EVI‏ خلاف مقتضى 
الظاهر لنکتت 3 ol‏ نسبته إلى الفاعل لما كانت 
مقصودة بالذات لا يجوز ترکه 1 باقامة Ry‏ 
مقامه بخلاف نسبته إلى المفعول به p‏ فضلة 
مقصودة لتکمیل نسبته إلى Je ull‏ يجوز ترکه من 
غير اقامة شيء مقامه. Gl,‏ سائر المفاعیل فإنه 
يجوز استعماله بدونها. فعلم من ذلك أن النسبة 
إلى المفعول المعیّن مأخوذة في مفهوم الفعل 


التعدى 


المتعذي كيلا يكون استعماله فی موارده مجارًا لا 
حقيقة له كالنسبة إل الفاعل با 
موقوفّا عل فهم متعلقه. فالمراد بقوله على متعلق 
متعلّق معيّن أي معيّن کان؛ فاندفع ما قیل |9 
التعريف غير مانع لدخول الأفعال اللازمة التي 
مدلولاتها CL‏ كقرب وبعد لعدم آخذ النسبة إلى 
أمرٍ معيّن في مفهومهاء بل إلى آمر ما بمجرّد 
استعمالها يدون متعلقاتها كقرب زيد وبعد؛ نعم 
إذا قصد النسبة إلئ معيّن كان موقوقًا عليه لا بد 
من ذكره» وحينئذ يكون المتعذي بحرف الجر 
داخلاً في التعريف كالمتعدّي بالهمزة والتضعيف. 
قيل التعريف يصدق على الأفعال الناقصة لتوقف 
فهمها على أمر غير الفاعل تتعلّق به وهو الخبر» 
والجواب منع توقف مفهومها على الخبر. OB‏ كان 
الناقصة معناها مطلق الكون مع الزمان الماضي» 
وكذا سائر الأفعال الناقصة (yx OB‏ صار زيد 
E‏ اتصف زيد بالغناء المتصف بالصيرورة صرّح 
به الرضي . ويقابل المتعدّي غير المتعذي ویسمی 
لازمًا أيضاء وهو ما لا يتوقف فهمه Me‏ فهم J|‏ 
غير الفاعل نحو: کرم Jp‏ وإِنْ كان له تعلق بكل 
واحد من الزمان والمكان والغایف لكن فهمه مع 
الغفلة عن هذه المتعلقات جائز. 


cle]‏ أن الفعل ليس منحصرًا في المتعدّي 
واللازم Dp‏ الأفعال الناقصة ليست متعدّية ولا 
لازمة» وقد يجتمعان. وفي التسهيل وقد يشتهر 
بالإستعمالين فيصلح للاسمين. وفي شرحه ما 
(sies‏ تارة بنفسه وتارة بحرف الجر ولم يكن 
أحد الاستعمالين SU‏ قيل له متعدٍ بوجهين» 
وذلك متصوّر على السماع. وقد عدّها بعضهم 
خمسة يصحح ويشكر ويخال ووزن وعدد» وزاد 
صاحب ORY‏ قصد والظاهر أنّها غير 
محصورة. هذا كله خلاصة ما في الفوائد 


(۱) الألفية في النحو لجمال الدين أبي عبد الله محمد بن عبد الله الطائي المعروف بابن مالك (- ۱۷۲ Ca‏ وقد سمّاها مؤلفها 
الخلاصة إلا انها اشتهرت بالألفية لأنها تتألف من ألف بيت وعليها شروح وحواشي كثيرة» (ط). كشف الظنون ۱۵۱/۱ - 


«loo 


معجم المطبوعات العربية ۲۳۳ . 


الضيائية وحاشية المولوى عبد الحكيم وفي 
الارشاد. ومما ألحق بالمتعذي hs‏ الأفعال 
الناقصة وفی بعض الوجوه أفعال المقاربق» أي 


إذا كان OUS‏ للخبر نحو عسی زيد ol‏ يخرجء 


بخلاف عسل أن يخرج زيد. Ub‏ ألحقًا به 
لمشابهة خبرهما المفعول 89 ومن الجوامد 
اللازمة أفعال المدح والذمّ والمحتمل للتعدية 


واللزوم فغلا التعجب انتهی . 


Surpassing, transitivity of a verb التعدية:‎ 
- Dépassement, transivité d'un verbe 


هي في اللغة جعل الشيء متجاورًا عن 
الشيء ومتباعدًا عنه. وفي علم النحو والتصريف 
هي أن لا يقتصر الفعل على التعلّق بالفاعل» بل 
ales‏ بالمفعول أيضًا. فهذا المعنق مجاز أو 
منقول» كذا في التوضيح والتلويح في ركن 
القياس» والتعلّق ههنا بالمعنى اللغوي. Mas‏ 
الكلام يشير إلى أن التعدية في اصطلاحهم 
بمعنول کون الفعل متعديًا لا بمعنل جعله متعديًا 
وهو خلاف المتعارف. فانه ذكر في الفوائد 
الضيائية وغيرها ما حاصله آن للتعدية عندهم 
معنيين: أحدهما ما هو المشهور وهو جعل 
الفعل متعديًا بتضمینه معنى التصيير أي جعل 
المتكلّم الفعل متعديّاء فالتعدية التي هي مدلول 
الباء أو الهمزة مثلاً صفة المتكلّم والباء في قوله 
بتضمينه متعلق بالفعل بیان الكيفية» والمراد 
بالتضمین المعنى اللغوي أي اعتبار شيء في 
عمق الخو فرعيل دمي i Ra up‏ 
ثم هذا الجعل على أنواع de‏ ما صرح به 
الرضي في شرح الشافية. منها جعل اللازم 
متعديًا بجعل ما كان فاعلاً للازم مفعولاً لمعنى 
الجعل وفاعلاً لأصل الفعل على ما کان؛ 
فمعنی cual‏ زيدًا جعلت زيدًا ذا ذهاب» فزيد 
مفعول لمعنى الجعل الذي استفيد من الهمزة 
فاعل للذهاب كما في ذهب زيد. ومنها جعل 
المتعدي إل واحد Gee‏ إلى اثنين آولهما 


۷٦ 


مفعول الجعل والثاني لأصل الفعل نحو أحفرت 
زيدًا النهر أي جعلته حافرًا له» فالأول مجعول 
والثاني محفور» ومرتبة المجعول مقدّمة على 
مرتبة مفعول أصل الفعل لأنه فيه معنى الفاعلية . 
ومنها جعل المتعدّي إلى Gu qux‏ إلى ثلاثة 
نحو أعلم وأرى» وحاصل هذا المعنئ dia]‏ 
الفعل إلى المفعول به بتغيير معناه. وثانيهما ما 
هو gel‏ منه وهو إيصال الفعل إلى مفعوله من 
غير تغيير معنى الفعل بمعن أن التغيير ليس 
معتبرا في مفهومه. فالمعنی إيصال الفعل إلى 
مفعوله سواء كان بتغيير معناه كما في الباء في 
بعض المواضع والهمزة والتضعيف أو لم يكن 
كما في سائر الحروف الجارّة كما صرح به 
المولوي عبد الحكيم. فما قيل التعدية la.‏ 
تقتضي تغيير المعنی فاسد ques‏ هذا المعنی 
الأعمّ يقال هذا الفعل gi‏ بعلی. ‏ وفي 
اصطلاح الفقهاء والأصوليين هي إثبات حكم 
مثل حكم الأصل في الفرع وقد يجيء في لفظ 
القیاس . 


Enumeration - Enumération. : التعدید‎ 


عند أهل البديع إيقاع آسماء مفردة علا 
بدیع CS‏ مدر 
سياق واحد ويسم سياقة الأعداد أيضًا. 


Rectification, parallax, : التغديل‎ 
equation - Rectification, parallaxe, 
équation 

في اللغة النَّسُوية. وتعديل الأركان xe‏ 
أهل الشرع تسكين الجوارح في الركوع وار 
والقومة والجلسة قدر تسبيحة. ويطلق على كلء 
فصل صفة الصلوة. والتعديل عند الرياضيين 
يُطلق على pies‏ منها ما ذكره بعض المحاسبين 
كما سيأتي في لفظ الجبر ولفظ الرّد ومنها 
التعديل الأول ويسمّى بالاختلاف الأول أيضًا 
P‏ أول تفاوت وحد ويسمول بالتعديل المفرد 


يفف 


التغدِيل 


أيضًا لانفراده عن غيره بخلاف التعديل الثاني 
aj‏ مخلوط بالأول» هذا عند أهل الهيئة. وأهل 
العمل منهم أي أصحاب الزيجات يسمّونه 
بالتعديل الثاني لتأخره بحسب العمل عن التعديل 
الثالث الذي يسمّونه تعديلاً ul‏ وهو قوس 
بين الوسط والتقويم. قال عبد العلي البرجندي 
في حاشية الجغميني هذا في الشمس والقمر 
صحيح Ub‏ في المتحيّرة فما بين الوسط المعدّل 
والتقويم هو التعديل الأول» Ul,‏ ما بين الوسط 
الغير المعدّل والتقويم فلا یسمی عندهم باسم. 
فالظاهر أنه أراد المصتف بالوسط الوسط 
المعدل أي المعدّل بالتعديل الثالث. وزاوية 
التعديل وقد تسم بالتعديل أيضًا كما يستفاد من 
شرح التذكرة للعلي البرجندي هي الحادثة على 
مركز العالم بين خطين خارجين منه أحدهما 
وسطي والآخر تقويمي» liag‏ هو قول المحفقین 
منهم. ومقدار هذه الزاوية هو قوس التعديل OY‏ 
مقدار الزاوية قوس فيما بين ضلعيها موترة لها 
من دائرة مركزها رأس الزاوية وهذا هو الحق. 
وقيل القوس الواقعة من فلك البروج بين طرفي 
الخطين أي الخظ الخارج عن مركز الخارج 
والخط الخارج من مركز العالم المارّين بمركز 
الشمس المنتهيين إلى دائرة البروج هي تعديل 
الشمس. ولما كان الخطان المذكوران متقاطعين 
عند مركز الشمس كان هناك زاويتان متقابلتان 
متساويتان» إحداهما فوق مركز الشمس وتسمی 
زاوية تعديلية والاخری تحت مرکز الشمس 
ie Ws £s x Tul dues‏ 
للاولی. وهذا القول ليس بصحيحء» ob‏ شئت 
وجهه فارجع إلى كتب علم الهيئة. 


Qe‏ أن الشمس إذا كانت صاعدة أي 
متوجهة من الحضيض إلى الأوج يزاد هذا 
التعديل عل وسطهاء فالمجموع هو التقويم. 
وإذا كانت هابطة أي متوجهة من الاوج إلى 
الحضيض ينقص هذا التعديل من الوسطء 


فالباقي هو التقویم» وليس في الشمس سوى 
هذا تعديل آخر. وأما الخمسة المتحيّرة فيزاد 
فيها التعديل على الوسط إذا كانت هابطة 
وينقص ee‏ إذا كانت صاعدة فالمجموع أو 
الباقي هو التقويم. والحال في القمر بالعكس. 
ودلائل هذه المقدمات تطلب من كتب RE‏ 
وغاية هذا التعديل بقدر نصف قطر التدوير. 
ومنها التعديل الثاني ويسمّئ بالاختلاف الثاني 
أيضًا وهو القوس المذكورة أي التعديل الأول 
باعتبار اختلافها في الرؤية صغرا وکبرا بحسب 
Ax‏ مركز التدوير عن مركز العالم وقربه منه 
وذلك oV‏ مركز التدوير إذا كان في حضيض 
الحامل فنصف قطره بسبب قربه من مركز العالم 
يرئ أكبر وإذا كان في أوج الحامل فنصف قطره 
بسبب بعده «e‏ يرئ أصغر فلذلك تختلف 
القوس المذکورة وهذا الاختلاف یلحق 
الاختلاف الأول بقدر ذلك الاختلاف فى نصف 
القطرء فينقص منه إذا كان مركز التدوير آبعد 
من البعد الأوسط ويزاد عليه إذا كان أقرب من 
ويكون بعد ذلك أي بعد نقصانه عن الاختلاف 
الأول أو زيادته عليه تابعًا له أي للاختلاف 
الأول في الزيادة والنقصان على الوسطء وهذا 
عند i‏ وضع مراكز تداوير المتحيرة في البعد 
الأوسط واستخرج الإختلاف الأول منها فيه OB‏ 
الإختلاف الثاني فيها قد يكون بحسب البعد 
الأبعد فيكون ناقضصًا عن الإختلاف الأول وقد 
يكون بحسب البعد الأقرب فيكون زائدًا عليه. 
Ul,‏ عند مَنْ وضع مراكز تداويرها في الأوج 
واستخرج الإختلاف الأول منها فيه فلا محالة 
يزيد الاختلاف الثانى دائمًا على الأول» وهكذا 
الحال فى القمر OB‏ اختلاف الأول للقمر إنما 
وضع في الأوج الذي هو البعد الأبعد. ثم ]9 
ما حصل من زيادة الإختلاف الثاني على الأول 
de oo ial‏ لمن مدیسر اعد اذ Adis‏ 


qe‏ أن هذا الاختلاف في المتحيّرة 


Jili 


EVA 


يسمّئ أيضًا اختلاف البعد الأبعد والأقرب 
لاشتماله عليهماء فهو Up‏ على سبيل التغليب 
Ub,‏ على أنه اختلاف xp‏ هو del‏ من البُعد 
الأوسط أو أقرب منه. وهذا بخلاف ما فى 
القمر فإنه يسمّئ اختلاف البعد الأقرب فقطء 
Ul‏ لتغليب أقرب الأبعاد أعني الحضيضية على 
سائرها XN Up,‏ اختلاف nd‏ هو أقرب من 
البُعد الأوجى وقيل xU‏ الإختلاف الثاني 
اختلااف البعد الأقرب وهو الموافق لما ذهب 
إليه صاحب المجسطي" ومن تبعه من أصحاب 
الزيجات من تسمية الإختلاف الثاني عند کون 
مركز التدوير في الحضیض باختلاف البعد 
يسمونها بالاختلاف المطلق 
أيضًا. هذا وقد قيل إن أهل الهيئة یسمون 
الاختلاف الثاني مطلمًا سواء كان مركز التدوير 
في الحضيض أو لم يكن اختلاف البعد الأقرب 
لما OS‏ البرهان على وجوده Ob‏ لم يعرفوا 
مقداره. وأما أهل العمل أي أصحاب الزيجات 
o nud‏ الاختلاف الثاني عند کون مركز التدوير 
في الحضيض اختلاف البُعد الأقرب لأنه معلوم 
عندهم موضوع في الجدول. 0b‏ في سائر 
المنازل فهو غير معلوم لهم ولا بموضوع في 
الجدول لجزء جزء الا غايته» فإنها مستخرّجة 
لسهولة تظهر في العمل فلهذا لم يسمّوه في 
سائر المنازل باسم» وتوضيح السهولة التي 
ذكرناها أنهم استخرجوا الاختلافات الثانية لنقطة 
التماس بحسب كون مركز التدوير في الأبعاد 
المختلفة ونقلوها إل أجزاء يكون الاختلاف 
الثاني لنقطة التماس عند كون مركز التدوير فى 
شا أعني gu‏ الاختلااف الثاني لنقطة 
التماس بتلك الاجزاء ستین وسموها 
دقائق الحضیض ‏ ووضعوها بإزاء أجزاء المرکز . 


الأفرب. وقد 


دفيقة » 


كما ee‏ وضعوا الاختلاف الأول وغاية 
الاختلاف الثاني لأجزاء التدوير معًا بإزاء أجزاء 
الخاصة المعدّلة. وقد تقرّر ol‏ نسبة غاية 
الاختلاف الثاني لنقطة التماس إلى XU‏ 
الاختلاف الثاني لجزء مفروض كنسية الاختلاف 
الثاني لنقطة التماس عند کون التدوير فى بع 

غير الحضيض» أعني كنسبة دقائق الحضيض إل 
الاختلاف الثاني لذلك الجزء في ذلك الیعد 
ils‏ كان المقدم في النسبة الأولى واحدًا أعني 
ستين دقيقة وقسمة المضروب عليه وعدمها سواء 
فبقاعدة الأربعة المتناسبة إذا 
الإختلاف الثاني للجزء المفروض في دقائق 
الحضيض وهما معلومان من الجدول» ويكون 
الحاصل الاختلاف الثانى لذلك الجزء بحسب 
البعد المفروض» فيحصل بهذا العمل 
الاختلافات الثانية لأجزاء التدوير بحسب كونها 
في الأبعاد المختلفة من غير أن يحتاج إل وضع 
جميعها في الجدول. 


فائدة : 


ضرب غاية 


J5‏ فسر صاحب التذكرة وشارحوها 
الاختلاف الأول والثاني بالزاوية الحاصلة عند 
مركز العالم لا بالقوس» والأمر في ذلك سهل» 
فان الزوايا إنما تتقدر بالقسّي الموترة لها فيجوز 
أ يفسّر الاختلاف الأول بقوس بين الوسط 
والتقويم ob‏ يفسر بزاوية حادثة de‏ مركز 
العالم بين خظين الخ» Op‏ المآل واحد كما لا 

فائدة : 

هذا الاختلاف هو الاختلاف الأول بعينه 
في الحقيقة سواء كان مركز التدوير في البعد 
الأيعد eil‏ یکن» y‏ أنهم لما أرادوا وضع 


OO‏ كلمة يونانية معناها الترتيب وهو لبطلیموس الغلوزي الحكيم والكتاب من أفضل ما CAE‏ في الهيئة . . وقد عربه حنين بن اسحق 
(- ۲۹۰ ه) وحرره ثابت بن قره في عهد الخليفة العباسي المأمون ولخصه نصير الدين الطوسي (- 1۷۲ ه) وعليه تعليقات 


وشروح كثيرة . كشف الظنون 104/۲ ۱۵۹۲۱ . 


tva 


J5 


التعديل في الجدول فرضوا مركز التدوير في Je‏ 
معيّن واستخرجوا مقادیر زوايا التعديل بحسب 
ذلك البعد ووضعوها في جدول واستخرجوا 
أيضًا تفاوت التعديلات بحسب وقوع مركز 
التدوير في أبعادٍ اخر بقاعدة مذكورة سابقًاء 
رن هدا التفاوت مع التعديل المذكور أو 
ینقصونه منه لیحصل que!‏ بحسب ما هو 
الواقع في البّعد المفروض» (AR‏ بطلیموس 
ومَنْ تابعه مركز التدویر القمري ÉU‏ في الاوج 
وستوا تلك الزوایا عند کونه في الأوج 
بالاختلاف الأول» والزيادات عليها في سائر 
المنازل بالاختلافات الثانية. وبعض أصحاب 
الزيجات فرض مركز تدويره ĠU‏ في الحضيض 
واستخرج مقادير الزوايا ويسمى النقصانات عنها 
في سائر المنازل بالاختلافات الثانية. وبعضهم 
فرضه GU‏ في ab‏ الأوسط un‏ الزيادات 
فى لتقف :لخديف وا ات ین یرت 
الأوجى بالاختلافات الثانيةء ولا مشاحة في 
الاصطلاحات. والغرض من جميع ذلك تسهيل 
الأمر على gal‏ العمل» Np‏ فالاختلاف بحسب 
الواقع واحدء والأليق بعلم الهيئة إنما هو ذكر 
هذا الاختلاف. Ui,‏ تشقيصه إلى الاختلاف 
الأول والثاني فلائق بكتب العمل أي الزيجات 
كما لا یخفی. لكن جميع al‏ الهيئة ذكروا 
هذين الاختلافين. هكذا ذكر العلي البرجندي 
في شرح التذكرة وحاشية الجغميني. 


ومنها التعديل الثالث uus‏ بالاختلاف 
الثالث أيضًا. وأهل العمل يسمّونه بالتعديل 
الأول سواء كان في القمر أو في غيره لتقدمه 
علئ الأولين بحسب العمل» كذا في (uA‏ 
التذكرة. وهو يطلق على معنيين: أحدهما تعديل 
المركز لتعديله بهء والثانی تعديل الخاصة 
لتعديلها به. ويسمئ أيضًا فضل ما بين 
الخاصتین. كذا في شرح التذكرة أيضًا. فتعديل 
المركز هو قوس من الممثل في المتحيّرة ومن 


المائل في القمر محصورة بين طرف خط وسطي 
hz,‏ المركز المعدّل أي المخرج من مركز 
العالم الماز بمركز التدوير إلى الممثل أو 
المائل. وتعديل الخاصة هو قوس من منطقة 
التدوير بين الذروة المرئية والوسطية. 


وتوضیح ذلك أنه ذا أخرج خطان 
آحدهما من مركز العالم إل مركز التدویر 
والاخر من مركز معدل المسير إليه» فبعد 
إخراجهما يحصل عند مركز التدوير أربع زواياء 
إثنتان منها حاڏتان متساويتان» فالتي في جانب 
الفوق يعتبر مقدارها من منطقة التدوير وهو 
قوس منها ما بين الذروتین من الجانب الأقرب 
وتستی تعدیل الخاصة والتي في جانب السفل 
یعتبر مقدارها من منطقة الممثل» وذلك ol‏ 
یخرج من مركز العالم خط je‏ للخط الخارج 
من مركز معدل المسیر إلى مركز التدویر 
ويخرجان إلى سطح الممثل» فالقوس الواقعة 
من الممثل بين طرفي هذين الخطين من الجانب 
الأقرب هي مقدار تلك الزاوية وتسمّئ تعديل 
المركز. فإذا كان مرکز التدوير فى النصف 
الهابط كانت الزاوية الحاصلة عند مركز معدّل 
المسير من الخطين من أحدهما إلى الأرج 
والآخر إل مركز التدوير أعظم من الزاوية 
الحاصلة عند مركز العالم بقدر تعديل المركزء 
وفي النصف الصاعد الأمر بالعکس» فلذلك 
ينقص عن المركزء أي عن مركز التدوير في 
النصف الهابط ويزاد عليه في النصف الصاعد 
لیحصل المركز المعدل. ثم نقول إن تقاطع 
الخط SUJI‏ بمركز التدوير مع أعلئ منطقته كان 
أقرب إلى الأوج ol‏ كان wu‏ عن مركز 
العالم وأبعد ojas‏ كان خارجًا عن مركز معدل 
المسيرء فان كان مركز التدوير هابظا يزاد عليه 
تعديل الخاصة على الخاصة الوسطية التي هي 
معلومة في كل حال. لأن حركات التداوير 
معلومة لكونها على وتيرة واحدة» وفي النصف 


التغديل 


1۸۰ 


الآخر ینقص منها لتحصل الخاصة المعدلة 
المسمّاة بالخاصة المرئية» التي بها یعلم التعدیل 
الأول والثاني. Uj,‏ كان ما بين الذروتين في 
ال مسار الما" ن الط الومظی. key‏ 
المرکزالمعدّل لتساوي الزاویتین الحاذتین 
الحاصلتین عند مركز التدویر من (خراج هذین 
الخطین كما عرفت لم يحتج في استخراج 
تقويمها إلى تعديل أزيد من الثلاثة أي تعديل 
المركز والتعديل الأول والثاني» وكان تعديل 
المركز والخاصة فيها واحدًا. UJ,‏ كان خط 
الوسط وخط المركز المعدل في القمر ينطبق 
أحدهما على الآخر V‏ لكون حركة تدوير 
القمر متشابهة حول مركز العالم لم يحتح في 
القمر إل تعديل المركز» بل إلى تعديل 
الخاصة. والتعديلين الأولين. هكذا يستفاد من 
تصانيف عبد العلى البرجندي. وكأنه لهذا 
التساوي والإنطباق قال صاحب التذكرة في بيان 
التعديل الثالث للقمر: ویسمی هذا التعديل 
تعديل الخاصة. وقال في بیان التعديل الثالث 
للمتحيّرة: ويسمّئ هذا التعديل تعديل المركز 
والخاصة. وقال شارحه أي العلي البرجندي إنما 
سمي بتعديل المركز والخاصة لتعديلهما به. 
فائدة : 


حال هذا التعديل في القمر في زيادته (de‏ 
الخاصة الوسطية ونقصه منها كحال المتحيّرة 
oV‏ حركة Quel‏ تدوير القمر وإنّ كانت مخالفة 
لحركة أعالي تداوير المتحيّرة لكن مركز معدل 
المسير في المتحيّرة فوق مركز العالم ونقطة 
المحاذاة في القمر تحت مركز العالم بالنسبة إلى 
الأوج. ومنها تعديل النقل وهو التفاوت بين بعد 
موضعي القمر من منطقتي الممثل والمائل عن 
العقدتين ویستّی الاختلاف الرابع أيضًا. وأهل 
العمل يسمّونه التعديل الثالث آیضا. وذلك 
لأنهم سمّوا الاختلاف الثالث والأول بالتعديل 
الأول والتعديل الثاني فسمّوا هذا بالتعديل 


الثالث ويعتبر ذلك التفاوت إذا أريد تحويل 
موضعه أي موضع القمر من المائل إل موضعه 
من الممثل. وقلما يحتاج إل عكسه. ولهذا أي 
لكون الإحتياج إلى عكسه AB‏ یسمی هذا 
التحويل في كتب العمل نقل القمر من المائل 
إلئ. البروج: هكذا ذكر عبد العلي البرجندي في 
شرح التذكرة. وقال في حاشية الجغميني 
توضيحه OÍ‏ وسط القمر مأخوذ من منطقة المائل 
لأنّه إذا أخذ ذلك من منطقة البروج لا يكون 
متشابهًا 5 اتّحد مركزاهما لاختلاف 
منطقتيهماء فإذا مَرّت دائرة عرض بمركز التدوير 
تقاطع منطقة البروج على قوائم فیحدث من 
قوس العرض ومن القوسين الكائنتين من المائل 
والممثل اللتين مبدأهما العقدة ومنتهاهما دائرة 
العرض المذكورة مثلّث زاوية تقاطع العرضية مع 
الممثل فيه قائمة» وزاوية تقاطعها مع المائل 
حادّة» فالقوس من المائل التي هي الوسط 
أعظم من القوس التي هي من الممثل» أعني 
التقویم» والتفاوت بينهما uL‏ تعديل النقل اد 
به ينقل مقدار القوس من المائل إلئ القوس من 
الممثل. فان كان الوسط من الربع الأول 
والثالث أعني مؤخرًا عن إحدى العقدتين ينقص 
تعديل النقل منه» وان كان من الربعين الآخرين 
يزاد عليه لتحصل القوس من الممثل. las‏ 
التفاوت ليس شيئاً واحدًا دائمًا بل إذا صار 
مركز التدوير إلى بُعد ثُمْن من العقدة QUE‏ صار 
هذا التفاوت في الغاية» XX,‏ ذلك يتناقص إلى 
أن يبلغ مركز التدوير إل منتصف ما بين 
العقدتین. وحينئذ ينعدم التفاوت. وقال في 
شرح التذكرة: إعلمٌ أنه ذكر المحقّق الشريف 
us‏ لصاحب التحفة أن تعديل النقل هو القوس 
الواقعة من الممثل بين تقاطعي الممثل مع 
الدائرتين المارّتين بمركز القمرء إحداهما تمر 
بقطبي الممثل والأخرئ بقطبي المائل وهو 
سهو. ومنها تعديل النهار وهو قوس بين مطالع 


£A 


es‏ لتقل 


جزء من أجزاء فلك البروج بخط الاستواء 
وبين مطالعه بالبلدء وذلك SM‏ لأجزاء فلك 
البروج مطالع في خط الاستواءء وكذا لها 
مطالع في الافاق المائلة وبين المطالعين تفاوتء 
وهذا التفاوت یسمّی تعديل النهار. وتعديل نهار 
نقطة الإنقلاب يسمّئ بتعديل النهار الكلّي. 


إعلم أن قوس فضل مطالع الاستواء على 
مطالع البلد وقوس فضل مغارب البلد علئ 
مغارب الاستواء فى الآفاق الشمالية متساويتان» 
فإذا زيدتا علئ نهار الإستواء حصل نهار البلد 
وإذا Lax‏ عن نهار البلد كان الباقی نهار 
الاستواءء وكذا الحال في الآفاق الجنوبیت إلا 
DI‏ الأمر فيها على عكس ذلك في الزيادة 
والنقصان كما يظهر بأدنئ تأمّل. فتعديل النهار 
في الحقيقة هو مجموع القوسين لا إحداهما 
التي هي قوس فضل المطالع على المطالعء 
لكن القوم أطلقوا تعديل النهار عليها 3p‏ بها 
يعرف التعديل» وتوضحيه يطلب من شرح 
الملخص للسيد السند. ومنها تعديل الأيام 
بلياليها وهو التفاوت بين اليوم الحقيقي واليوم 
الوسطي كما سيجيء في لفظ اليوم. ومنها اسم 
عمل مخصوص qe‏ به التعديلات وغيرها 
المجهولة أي غير المسطورة في جداول 


الزيجات. 


ويقول في سراج الاستخراج: إذا كانوا 
يريدون حصة تعديل عددي من جدول التعديل 
ولیس موجودا في سطر العدد» فييحثون عن 


عددين متواليين» بحيثٌ osse‏ العدد الأول Ji‏ 
من المطلوب والثاني أكثر. فحينئذ يأخذون 
التفاضل بين الحصتين في العددين المذكورين. 
يقيمُون الحاصل على التفاضل بين كلا 
العددین» وما يبقى خارج القسمة يضيفونه إلى 
حصة العدد الأقل حتی یحصلوا على المطلوب. 
وهذا العمل يسمّونه التعدیل. 

وإذا كانت الحصّة معلومة والعدد مجهولاً 
فتطلب حصتين متواليتين إحداهما من عددٍ معلوم 
pi‏ والثانية من عددٍ معلوم أكثر. ثم التفاضل ما 
بين كلا العددين نضربه بالتفاضل بين الحصّة 
المقدّمة والحِصّة المعلومة. ونقسم الحاصل على 
التفاضل الموضوع بين كلا الحصتين. ونضيفٌ 
الخارج على العدد الأقل a‏ يصيرٌ العدد 
المجهول معلومّا . وهذا العمل يقال له التقويس» 
ذلك لأنه بهذا العمل قؤس تلك الحصة ^a)‏ 
معلومّاء وهذا الأسلوب في استخراج الطوالع 
من المطالع ناجح. وقريبٌ من هذا العمل deo‏ 
التعديل الذي يعملونه من الإسطرلاب. ومبتى 


كلا العملين على الأربعة المتناسبة» وتحقيق هذا 


العمل يجب أن يكونَ معلومًا من باب (العشرين 


(EL‏ وشرحه. 


Parallax of the moon, : J تَعْدِيل‎ 
equation of the moon - Parallaxe 
lunaire, équation de la lune 


هو نقل القمر من المائل إلى البروج. 


0( در سراج الاستخراج كويد اگر از جدول تعديل حصه تعديل عددي خواهند كه در سطر عدد موجود نباشد دو عدد متوالي در 
سطر عدد بجويند بر وجهي كه عدد اول كمتراز عدد مطلوب الحصه بود ودوم بيشتريس تفاضل ميان دو حصه عدد آن دو عدد 
بكي رند ودر تفاضل ميان عدد اقل وعدد مفروض ضرب کنند وحاصل رابر تفاضل ميان هر دو عدد قسمت u$‏ وخارج 
قسمت را بر حصه عدد اقل افزايند تا مطلوب حاصل شود واين عمل را تعديل خوانند واكر حصه معلوم باشد وعدد آن 
مجهول دو حصه متوالي طلبم يكي از عدد معلوم كمتر باشد وديكري بيشتريس تفاضل ما بين هر دو حصه معلوم قسمت كنم 
وخارج رابر عدد اقل افزايم تا عدد مجهول معلوم كردد واين عمل را تقويس كويند جراكه ازين عمل قوس آن حصه معلوم 
شود واين طريق در استخراج طوالع از مطالع بكار آيد انتهئ. وقريبست باين عمل عمل تعديل كه در اسطرلاب میکنند ومبني 
هر دو عمل بر اربعه متناسبه است وتحقيق اين عمل از بيست باب وشرح آن معلوم بايد كرد. 


à, AI 


AY 


Baring, concision - Dénudation, : à ۳ 
60160151011 

هي عند أهل العروض کون الجزء سالمًا 
من الزيادة dis‏ في JUS‏ قطب الدین 
السرخسي . 
التعريض: - Metonomy, apophasis‏ 
Métonymie, prétérition‏ 

كالتصريف عند أهل البيان استعمال لفظ 
فيما وضع له مع الاشارة إل ما لم يوضع له 
من السياق. قال السبکی: التعريض قسمان» 
قسم يراد به معناه الحقيقي ویشاربه إلى المعنى 
الآخر المقصودء نحو قوله gus‏ #ومالي Y‏ 
أعبد الذي فطرني ۲۱ أي وما لكم لا تعبدون 
بدليل قوله adi‏ ترجعون۳4" وقسم لا olg‏ 
بل يُضرب مثلاً للمعنى الذي هو مقصود 
التعريض كقول إبراهيم عليه السلام #قال بل 
فعله كبيرهم هذا Us‏ في الإتقان وسيجيء 
الفرق بینه وبين الكناية . 
Definite article, definition - : à JI‏ 
Article défini, définition‏ 


عند أهل العربية هو جعل الذات مشارًا 
بها إلى خارج إشارة وضعية ويقابلها التنكير 
وسيأتي في لفظ المعرفة. وعند المنطقيين 
والمتکلمین هو الطريق الموصل إلى المطلوب 
التصوري ویسمی معرّفا بكسر الراء المشددة 
(A uU Vy,‏ ويسمّئ حذاً أيضًا عند 
الأصوليين gal,‏ العربية» كما سيأتي في لفظ 
الحد. وذلك المطلوب التصوري يسمّئ معرفا 
بفتح الراء المشددة ومحدودّاء والطريق ما يمكن 
التوصل فيه بصحیح النظر إلى المطلوب كما 
سيأتي أيضًا. وبالجملة فالمعزف ما يكتسب به 


. ۲۲ یس/‎ (0 
OYY Aa Q0) 
. 1۲ الأنبياء/‎ )۳( 


التصور فخرج ما یحصل بطریق id‏ وما 
یحصل من الملزومات البيّنة من العلم باللوازم 
op‏ الاکتساب UE‏ هو بالنظر. قال المنطقیون لا 
بد في المعزف من مميّز D‏ كان الممیز Gl‏ 
ی ال abies‏ وان كان Lgs‏ سني 
CS dodi‏ وإذا اجتمع المميزان سمي 
رسمًا أكمل من الحدّء وكل من الحد والرسم 
إن ذكر فيه تمام الذاتي المشترك بينه وبين غيره 
المسمی بالجنس القريب فتامء والا فناقص. 
فالمرگب من الجنس والفصل القريبين AR‏ تام 
كالحيوان الناطق في تعريف الإنسان» والمرگب 
من الخاصة والجنس القريب رسم .تام كالحيوان 
الضاحك فى تعريف الإنسان» والتعريف بالفصل 
وحده» أن مع الجنس البعید آو العرض العام 
عند من يجوز آخذه فى الحد حد ناقص» 
والتعریف بالخاصة وحدها أو مع الجنس dedi‏ 
أو العرض العام عند من يجوز آخذه في الرسم 
رسم ناقص. 

oT ciel‏ التعریف بالمثال سواء كان جرثيًا 
للمعرّف کقولك الاسم کزید والفعل کضرب او 
لا یکون جزئيًا له کقولك العلم کالنور والجهل 
کالظلمت هو بالحقيقة تعریف بالمشابهة التي بين 
ذلك المعرّف وبين المثالء Op‏ كانت تلك 
المشابهة مفيدة للتمییز فهي خاصة لذلك المعرّف 
فيكون التعريف بها رسمّا LSU‏ داخلاً في أقسام 
المعرّف الحقيقي. وإلاً d‏ يصح التعريف بهاء 
فليس التعريف بالمثال قسمًا (e‏ حدة. ولما 
كان استئناس العقول القاصرة بالأمثلة أكثر لكون 
الجزني آول المذرگات شاع في مخاطبات 
المتعلمین التعریف به . 

edel,‏ أيضًا oi‏ التعریف يُطلق بالاشتراك 
عل معنيين: أحدهما التعريف الحقيقي وهو 


£AY 


الذي يقصد به تحصيل ما ليس بحاصل من 
التصوّرات وهو الذي ذكر سابقًا وهو ينقسم إلى 
قسمين. الأول ما يقصد به تصوّر مفهومات غير 
معلومة الوجود في الخارج سواء كانت موجودة 
M‏ لا ويسم تعریفا بحسب الإسم HT‏ 
إسميّاء فإذا علم مفهوم الجنس Wa‏ اجمالا 
وأريد تصوره بوجه أكمل OB‏ قصد نفس مفهومه 
بأجزائه كان ذلك حدًا له إسميّاء وإِنْ ذکر فى 
ره وار كانه “ذلك برسم apud‏ 
والثاني ما يقصد به تصوّر حقائق موجودة أي 
dolus‏ الرجرد. “تي الاح زیت gud‏ 
ويسمّى تعريقًا بحسب الحقيقة. G‏ حدا أو 
رسمًا. ثم الظاهر من عباراتهم ol‏ المعتبر في 
كونه تعريقًا بحسب الإسم أو بحسب الحقيقة 
الوجود الخارجي. فالأمور الاعتبارية التي لها 
حقائق في نفس الأمرء كالوجود والوجوب 
والإمكان يكون لها تعريفات بحسب الإسم 
فقط» لكن لا شبهة في أن لها حقائق في نفس 
الأمرء وألفاظها يجوز أن تكون موضوعة بإزائها 
ob‏ تكون موضوعة بإزاء لوازمهاء فيكون لها 
تعريفات بحسب الاسم وبحسب الحقيقة اما 
حدودًا أو رسوما كالحقائق الخارجية. فالصواب 
عدم التخصيص بالموجودات الخارجية وان يُراد 
بالوجود في الخارج الوجود في نفس الأمرء وبه 
صرح المحقّق التفتازاني في التلويح. فعلئ 
هذاء الماهيات الحقيقية أي الثابتة في نفس 
الأمر لها تعريفات بحسب الاسم وبحسب 
الحقيقة بخلاف الماهيات الإعتبارية أي الكائنة 
بحسب اعتبار العقل كالمعدومات والمفهومات 
المصطلحة» فإنها تُعرف بحسب الإسم لا 


وثانيهما التعريف اللفظي وهو الذي يقصد 
به الاشارة إلى صورة حاصلة وتعيينها من بين 
الصور الحاصلة ليعلم أن Ball‏ المذكور موضوع 
بإزاء الصورة المشار إليها. فمعنی قولنا الغضنفر 


التغريف 


الأسد ]0 ما وضع له الغضنفر هو ما وضع له 
الأسد فالمستفاد منه تعيين ما وضع له لفظ 
الغضنفر من بين سائر المعاني والعلم بوضعه 
له» فمآله إلى التصدیق أي التصدیق بالوضع فهو 
في الحقيقة من مطالب هل المركّبة» وان كان 
يسأل عنه بما نظرًا إلى استلازمه لإحضار المعني 
بعد العلم بالوضع؛ فيقال ما الفضنفر؟ وهو 
طريقة أهل اللغة وخارج عن المعرّف الحقيقي 
وأقسامه المذكورة. فإن التعريف الحقيقي ما 
يكون تصوّره سبباً لتصور شبىء آخر. ولَمّا لم 
يكن في التعريف اللفظي المغايرة إلا من حيث 
اللفظ لا يتحقق ههنا تصوّران متغايران بالذات 
أو بالاعتبار» فضلاً عن کون أحدهما Lo‏ 
للآخر. وما قيل من أن المفهوم من حيث إنه 
مدلول اللفظ الأول مغاير لنفسه من حيث إنه 
مدلول اللفظ الثانى فبالحيية الثانية سبب» 
وبالحيثية الأول مسبب» ففيه أن المفاد من 
التعريف اللفظي إحضار ذات مفهوم اللفظ الأول 
بتوسّط اللفظ الثانی لا إحضاره مقيدًا بکونه 
مدلول اللفظ الأول بتوسّط إحضاره مقيدًا بكونه 
مدلول اللفظ الثانىء فظهر من هذا فساد ما 
تهب له لفق EN‏ ی او شنت 
اللفظي من المطالب التصورية. وبالنظر إلى هذا 
ele ci‏ ا ان E‏ راك 
المعنیین معنوي حيث قال: معرّف الشيء ما 
يحمل عليه تصویرّا وتحصيلاً أو تفسیرّا» والثاني 
اللفظی والأول الحقیقی. ففيه تحصیل صورة 
WAT T‏ 
الحقیقة. والاً فبحسب الإسم. ثم قال: 
التعريف اللفظي من المطالب التصوّرية فإنه 
جواب ماء وكلّما هو جواب ما فهو تصوّر. ألا 
ترىئ إذا قلنا الغضنفر موجود JUS‏ المخاطب ما 
الغضنفر؟ ففسّره بالأسدء فليس هناك حكم. 
وهكذا ذكر المحقق الدوانى حيث قال: وأنت 
خير Mp be‏ كان لضن dius as"‏ حال الفط 


لیف 

وأنه موضوع لذلك المعنن كان Ee,‏ لغويًا 
خارجا عن المطالب التصوریف Ul,‏ إذا كان 
الغرض منه تصوير معنى اللفظ أي إحضاره 
فليس كذلك كما إذا قلا العضنفر EE‏ فلم 
يفهم السامع منه معنى» ففسرناه بالأسد فيحصل 
له تصرّر معناه فذلك من المطالب التصورية 
انتهئن. Ob «dy‏ هذا التفسير لاحضار صورة 
حاصلة للحكم عليه بموجود وليس كل ما يفيد 
إحضار صورة حاصلة Us‏ لفظيًا V,‏ لكان 
جميع الألفاظ المعلومة أوضاعها تعريفات لفظية 
: لكونها مفيدة لاحضار صورة حاصلة بل هو أي 
التعريف اللفظي ما يفيد إحضار صورة حاصلةء 
ويعلم Ob‏ اللفظ موضوع بإزائها كقولنا الغضنفر 
الأسد. على أنه يرد على d‏ ففسرناه بالأسد 
ليحصل معناه أنه op‏ أراد به أن التفسير يفيد 
حصول المعنئ ابتداء فممنوع. bh‏ أراد أنه 
يفيده بتوسط إفادته العلم بأنه موضوع فمسلم . 
لكن حينئذ يكون التفسير المذكور للعلم بالوضع 
وحصول المعنى بتبعه فتدبر. 


فائدة: 


. من حق التعريف اللفظي أن يكون بألفاظ 
مفردة مرادفة OB‏ لم توجد ذكر مرگب يقصد به 
تعيين المعنی لا تفصيله ويجري في الحروف 
والأفعال أيضًا. 


فائدة : 


يجب معرفة المعرف قبل معرفة المعرّف 
قبلية زمانية وذاتیف op‏ کونه طريقًا لتلك المعرفة 
يثبت القبلية الزمانية» وکونه سبباً لها يثبت القبلية 
الذاتية» فیکون غير المعرّف ویکون أيضًا أجلى 
منه» ولا بد أن يساويه في العموم والخصوص 
ليحصل به التمييز إذ لولاه لدخل فيه غير 
المعرزف على تقدير كونه gel‏ مطلقًا أو من 
وجهء فلم يكن مانعًا مطردًا أو خرج عنه بعض 
أفراده على تقدير كونه Uje pasi‏ مطلقّا أو من 


Af 


وجه فلم يكن جامعًا ومنعكسًا. وهذا مذهب 
المتأخرين. Ul,‏ المتقدمون فقد قالوا الرّسم منه 
تام يميز المرسوم عن كل ما يغايره ومنهء 
وناقص يميزه عن بعض ما يغايره. وصرّحوا 9b‏ 
المساواة شرط لجودة الرسم وجوزوا الرسم 
بالأعم والاخص. وأيّد ذلك ob‏ المعرّف لا بد 
أن يفيد التمييز عن بعض الأغيار كما يقتضيه 
تعريفهم للمعرف بما يستلزم معرفته معرفته. Op‏ 
المعرفة تقتضی التمییز فى الجملة. Ui,‏ التمییز 
عن ها فلن Me.‏ أن التعيورات المكتسية 
كما قد تكون بوجه خاص بالشيء Gl‏ ذاتي أو 
عرضي» كذاك يكون بوجه عام ذاتي أو عر ضي ١‏ 
فيجب 0b‏ يكون كاسب كل منهما معرقًا. 
فالمساواة شرط للمعرّف التام دون غيره He‏ 
كان أو رسمًا. 
فائدة : 


كل من قسمي التعريف الحقيقي لا يتجه 
عليه منع OM‏ المتصدّي لهما بمنزلة نقاش ينقش 
لك في ذهنك صورة مفهوم أو موجود. فإنّه إذا 
قال الإنسان حيوان ناطق لم يقصد به ol‏ يحكم 
عليه بكونه حيوانًا ناطمًا Vl,‏ لكان Glas‏ لا 
مصورّا» بل أراد بذكر الإنسان Of‏ يتوجه ذهنك 
إل ما عرفته بوجه ما. ثم شرع في تصويره 
بوجه أكمل. فليس بين Ab‏ والمحدود حكم 
حتئ يمنع» فلا يصح أن يقال للكاتب: لا 
أسلم كتابتك. نعم يصح أن يقال لا نسلم ol‏ 
هذا حد للإنسان أو ol‏ الحيوان جنس له ga‏ 
ذلك. فان هذه الدعاوي صادرة عنه ضمنًا وقابلة 
للمنع» فإذا أريد , 
المفهومات الحقيقية وإِنْ io‏ فى المفهومات 
الاعتبارية. وکذا لا يتجه على Sdi‏ النقض 
والمعارضة. Ul‏ إذا قيل الانسان حیوان ناطق 
وأريد ol‏ هذا مدلوله لغة أو اصطلاحًا كان هذا 
تعریفا لفظيًا قابلاً للمنع الذي يدفع بمجرد JE‏ 
أو وجه استعمال. هذا كله خلاصة ما في شرح 


n 7 .‏ 
دفعه صعب جدا فى 


£Ae 


التعطيل 


المواقف وحاشيته لمولانا عبد الحكيم. 


فائدة: 


يحترز في التعريف عن الألفاظ الغريبة 
الوحشية وعن المشتّرك والمجاز بلا قرينة 
ظاهرة. وبالجملة فعن (S‏ لفظ غير ظاهر الدلالة 
على المقصود. 


فائدة : 


المرگب إذا لم يكن بديهي التصوّر Lej‏ 
بأجزائه حدًا GU‏ أو ناقصًا دون البسيط ap‏ لا 
يمكن تحديده أصلاًء 3 £N‏ له. bp‏ تركب 
عنهما أي عن المركّب والبسيط غيرهما ولا يكون 
ذلك الغیر بديهي التصوّر X‏ بهماء RIPE‏ فلا » )3 
لم بقعا جرا للشيء. وکل متصوّر كسبي مركن 
أو بسيط له خاصة شاملة لازمة XR‏ بحيث یکون 
تصورها مستلزمًا لتصوره يرسم» Np‏ فلا. OB‏ 
كان ذلك الكسبي الذي له تلك الخاصة CS‏ 
أمكن رسمه التام بتركيب جنسه القريب مع 
خاصته والاً فالناقص . e‏ |4 يقدم في DE‏ 
الاسم. فا الشهور, أذ الشخض م 
طریق إدراكه الحواس نما الحد لکلیّات المرتسمة 
في العقل دون الجزئیات المنطبعة فى الآلات DY‏ 
dd as‏ امن NL aas. SN.‏ شین Blass‏ 
بالإشارة ونحوهاء والحدٌ لا يفيد ذلك OM‏ غايته 
Sai‏ التام وهو إنما يشتمل على مقومات الشيء 
دون مشخصاته. ولقائل ol‏ يقول bj‏ الشخص 
مركب اعتباري هو مجموع الماهية والتشخص. 
فلم لا يجوز أن Xm‏ بما يفيد معرفة الأمرين؟ 
Sdi‏ أن الشخص يمكن أن Le)‏ بما يفيد 
امتيازه عن جميع ما عداه بحسب الوجود لا بما 
يفيد تعينه وتشخصه» بحيث لا يمكن اشتراكه بين 
كثيرين في العقل. Dp‏ ذلك إنما يحصل بالاشارة 
لا غير هكذا في العضدي وحواشيه. 


التعزیر : 
bláme‏ 
الرّد والردع. وشرعًا هو تأديب دون الحدّ كما 
في الكافي. والفرق بينه وبين الحد على ما في 
فتاوی الإحتساب“ ol‏ الحد m‏ والتعزير 
مفوّؤض MI‏ رأي الامام b M ol‏ 
بالشبهات والتعزير يجب مع الشبهات » ol,‏ 
N M‏ يجب de‏ الصبي والتعزير یشرع cade‏ 
Mi ol,‏ يطلق على à Q^‏ كان ad‏ 
والتعزير لا يطلق عليه؛ وإنما یسمی عقوبة ON‏ 
التعزير شرع للتطهير والكافر ليس من أهل 
التطهير» وإنّما يسمّى في حق أهل الذمة إذا كان 
غير مقدر عقوبةء كذا في نصاب التعزير انتهئ. 
التَعَضَب: 
fanatisme, sectarisme‏ 
عل ميل إل جانب كما في التلویح. 
التعطيل : Ellipsis, atheism - Ellipse,‏ 
athéisme‏ 

بالطاء المهملة هو عند البلغاء rà‏ من 
الحذف» وهو أن يأتى CE‏ أو الشاعر 
بكلماتٍ لا عجامٌ فيها أي بدون ARE‏ في أي 
من حروفها مثاله: 
محمد وأحمد ومحمود 


Reproach, blame - Reproche, 


Fanatism, sectarism - 


في العالم 
محمد هو رئيس وقائد العالم. 
كذا في جامع الصنائع. وثمّة dae‏ آخر 
يسمّى معطلٌ ذو القوافي كما سيجيء. وحرف 
العطل هو أن لا Xu‏ بالحرف وزئا òp‏ كان 
مكتوباء dU‏ أيضًا لهذا pui‏ «معدولة» كما 
مر . 


والمعطل عند أهل الشرع هو KIC‏ الذي 


O)‏ لأحمد بن ادريس بن عبد الرحمن بن عبد الله الصنهاجي القرافي (- «Ca AE‏ (ط). 


التعقل 
لا AE‏ بوجود 
لفظ الکف ?€ 


Intellection, conception : التعقّل‎ 
reasoning, prudence - 0, 


الباري جل جلاله ويجيء في 


conception, raisonnement, prudence 


قسم من الإدراك. وهو إدراك الشيء 
مجردًا اللواحق المادیت ويسم بالعقل 


أيضًا . وقد یسمّی بالعلم أيضًا عند بعض وقد 
يطلق على الإدراك as‏ سواء كان المدرك 
مجردًا أو ماديا كما وقع في العلمي في تعريف 
الحكمة النظرية. 


التعقید : 


Complication - Complication 
كالتصريف عند أهل البيان كون الكلام‎ 
غير ظاهر الدلالة على المراد لخلل اما فى‎ 
النظم وإما في الإنتقال أي كونه غير ظاهر‎ 
المقصود من إيراده إعلام المرام‎ Ol الدلالة مع‎ 
فخرج المتشابه إذ المقصود منه الابتلاء لا‎ 
الافهای ولا يرد المشترك والمجمل أيضًا إذ‎ 
ليس فيهما خلل لا في النظم ولا في الانتقال‎ 
كما فشر به. والتعقيد مطلقًا سواء كان لفظيًا‎ 
وهو الذي يكون بسبب خلل في النظم أو معنويًا‎ 
de^ في الانتقال‎ le وهو الذي يكون بسبب‎ 
الفاح اوو عله باه لو اوه له‎ 
مقبولین‎ xe بالفصاحة لم يكن اللغز والمُعمّئ‎ 
مما يورد في علم البديع. والجواب‎ Gel مع‎ 
أن قبولهما ليس من حيث الفصاحة بل‎ 
يختبر بها أهل الفطن. ولما‎ Do لاشتمالهما على‎ 
كان عدم ظهور الدلالة صادقًا عل عدم ظهورها‎ 
لاشتمال الكلام على لفظ غريب أو مخالف‎ 


A٦ 


للقیاس مع آنه ليس تعقيدًا قيّد ذلك بقولنا 
لحلل . ثم p‏ ليس المراد بالنظم کون الألفاظ 
مترتبة المعانى متناسقة الدلالات على حسب ما 
يقتضيه العقل DB‏ النظم dme‏ شامل لرعاية ما 
يقتضيه علم المعاني وعلم البيان. والخلل فيه 
يشتمل التعقيد المعنوي والخطأ فى تأدية 
المعنول. بل المراد بالنظم تركيب الألفاظ عل 
وفق ترتيب يقتضيه إجراء أصل المعنی. والخلل 
في النظم بأن يخرج عن هذا التركيب إلى ما لا 
تشهد به قوانين ¿ النحو المشهورة أو إلى ما تشهد 
به لكن تحكم sl‏ عل خلاف طبيعة المعنئ 
فتخفى الدلالة لكثرة plum]‏ خلاف الأصل 
الموجبة لتحيّر السامع. قال في الإيضاح: 
فالكلام الخالي عن التعقيد اللفظي ما سلم نظمه 
من الخلل فلم يكن فيه ما يخالف الأصل من 
تقديم أو تأخير أو إضمار أو غير ذلك الا وقد 
لفظية أو معنوية. 
فالتعقيد اللفظي ربما كان لضعف التأليف وربما 
كان مع الخلوص عنه OL‏ يكون علئ قوانين هي 
خلاف الأصلء فلا يكون اشتراط الخلوص عنه 
في تعريف فصاحة الكلام بعد ذكر الخلوص عن 
ضعف التأليف مستدرگا كما «qai‏ ولا يكون 
وجود التعقيد اللفظي بلا مخالفة لقانونٍ نحوي 
مشهورء مخالقًا للخکم OL‏ مرجع الاحتراز عن 
التعقيد اللفظي هو النحو كما توهّم أيضّاء OY‏ 
الحو يفك بع ما هر y^ desde M‏ 
خللاف «duo‏ والاحتراز عنه بالإحتراز عن 
جمع كثير من خلاف الأصل . . Gi,‏ 98 هل 
لاء 

لا 


قامت عليه قرينة ظاهرة 


f 
qi يكون الضعف بدون التعقيد اللفظي‎ 
توهّم بعض الأفاضل أنه‎ ob فالحق الثاني‎ 


(۱) ند بلغاء قسمي است از حذف وآن آنست كه منشي يا شاعر نثري يا نظمي نويسد كه تمام حروف او معطل بود يعني هيج از 
حروف او sax‏ دار نباشد مثاله. الحو LORE E‏ ا dipl‏ ل E‏ ا 
القوافي را نيز گویند كما سيجي' . عطل آنست كه در وزن در نيايد وليكن نبشته شود وآنرا معدوله نيز كويند چنانکه گذشت 
ومعطل نزد اهل شرع كافري راكويند كه اعتقاد بوجود باري تعالی نداشته باشد ويجيء ء في لفظ الكفر. 


SAV 


التعقید 


تعقید في جاءني آحمد بالتنوین OY‏ جاءني 
فا يقل بیس ME‏ لا الشخص المعيّن» 
فلا يكون ظاهر الدلالة عل الشخص المعيّن 
المراد. مثاله قول 355,38( في مدح خال 
هشام بن عبد الملك" وهو إبراهيم بن هشام 
O agaa T‏ 
وما مبنّه فى النّاس إلا Lec‏ 
أبن افيه آخر DERE‏ 
أي ليس في الناس de‏ حي يقاربه في 
الفضائل الا مملّك وهو الذي أعطى الملك 
والمال» يعني هشامّا. أبو al‏ أي أبو أم ذلك 
الممك بر أي أبو إبراهيم الممدوح» أي لا 
یمائله احد الا این آخته وهو هشام» ففیه فصل 
بين المبتدأ والخبر آعني آپو آمه آبوه بالاجنبي 
الذي هو حيّء وبين الموصوف والصفة آعني 
حي يقاربه بالا جني الذي هو copi‏ وتقديم 
المستثنی أعني مملكًا على المستتنی منه أعني 
e‏ ولهذا نصبهء Vp‏ فالمختار e Jii‏ 
التقديم شائع الاستعمال لكنه أوجب زيادة في 
التعقيد. والمراد بالخلل في الإنتقال Ji‏ 
الذي ليس لخلل النظم M,‏ فعدم ظهور الدلالة 
لخلل في النظم Ui]‏ هو لخلل في الانتقال. قال 
في الإيضاح والكلام الخالي عن التعقيد 
المعنوي ما يكون الانتقال فيه من معناه الأول 
M‏ معناه الثاني الذي هو المراد به ظاهرًا حت 


يخيّل الی السامع أنه فهمه من حاق hij!‏ 
انتهی . والمراد أنه فهمه قبل تمام الكلام &UJ‏ 
ظهوره عل زعمه. واعترض عليه XU‏ يفهم منه 
لزوم کون الجامع في الإستعارة ظاهرّاء وقد 
ذكروا bi‏ الجامع إذا ظهر بحيث يفهمها غير 
الخاصة تسمّئ مبتذلة ويشترطون في قبولها أن 
يكون الجامع غامضًا دقيمًا . فبين الكلامين تدافع 
وأجيب Ob‏ غموض الإستعارة ,33 جامعها لا 
dis‏ وضوح Gub‏ الانتقال ob‏ لا يكون مانع 
لغوي أو عرفي ولا يرد الابهام الذي عُدَّ من 
المحسّنات للكلام البليغ» لائه Clos ie Lip‏ 
عند وضوح القرينة الدالة على المراد. 
والإعتراض ob‏ سهولة الانتقال ليست بشرط في 
قبول الكنايات Ni‏ لزم خروج أكثر الكنايات 
المعتبرة عند القوم من ne‏ الاعتبار خارج عن 
e‏ الاعتبار» OW‏ صعوبة JEY‏ في تلك 
الكنايات إِنْ أذت إلى التعقيد فلا نسلّم اعتبارها 
عندهم. كيف وقد صرّحوا VE OU‏ واللغز 
غير معتبرّين عندهم لاشتمالهما على التعقيد. 
واعترض UA‏ أنه يلزم أن لا يكون الكلام 
الخالي عن المعنى الثاني فصيحًا XX‏ ليس له 
الخَلُوص عن التعقيد ودفعه oU‏ مثل هذا pee‏ 
بمنزلة الساقط عن درجة الاعتبار عند البلغاء غير 

وجيهء DN‏ الكلام الخالي عن المجاز a‏ 
إذا روعي فيه المطابقة لمقتضى الحال كيف 


(۱) هو همام بن غالب بن صعصعة التميمي الدارمي. أبو فراس» الشهير بالفرزدق . ولد بالبصرة وتوفي فيها عام ٠١١‏ ه/ VYA‏ 
n‏ . شاعر من النبلاءء له أثر کبیر في الادب واللغة . قيل عنه : Y‏ شعر الفرزدق لذهب ثلث اللغة . وهو أحد آعمدة المثلث 
الاموي في الشعر مع جریر والاخطل . له ديوان شعر مطبوعء وقد كتب عنه الكثيرون. الاعلام ۰٩۳/۸‏ رغبه الآمل 
۱ وفيات OLEY‏ ۰۱۹۰/۲ معاهد التنصیص ۰4۵/۱ خزانة الأدب ۰۱۰۵/۱ الأغاني ۰۳۲6/۹ الشعر 


والشعراء ۰1۲ مفتاح السعادة ۱۹۵/۱ . 


E م.‎ ۳ ja ۰۵ م . وتوفي في الرصافة عام‎ Ja ۱ هو هشام بن عبد الملك بن مروان. ولد في دمشق عام‎ (Y) 
خلفاء بين أمية . . كانت له وقائع مشهورة مع الخارجين على الحكم. كما كان حسن السياسةء يقظًا في آمره» يباشر الأعمال‎ 
بنفسه . الاعلام ۰۸/۸ ابن الأثير ۰۹۱/۵ الطبري ۰۲۸۳/۸ تاريخ الخميس ۰۳۱۸/۲ اليعقوبي ۰۵۷/۳ المسعودي‎ 


29/۲ تاريخ الاسلام للذهبي ا . 


(۳) هو ابراهيم بن هشام بن اسماعيل المخزومي القرشي . توفي بعد عام ۱۱۵ ه/ ۷۳۳ م . أمير المدينة وخال الخليفة هشام بن 
عبد الملك . كان شديدًا Cel,‏ حتى شكاه الناس للخليفة فعزله هشام عام ۱۱۵ ه وانقطعت آخباره. الاعلام ۰۷۸/۱ 


النجوم الزاهرة ۰۲96/۱ المحبّر ۲۹ . 


التعلّق 
يكون ساقطًا عن درجة الاعتبار الا أن يقال هو 
ساقط باعتبار الدلالة على المعنولء oj‏ كان 
معتبرًا من حيث رعاية مقتضى الحال. وبعد 
يتجه عليه Ol‏ المعتبر في البلاغة سقوط ما ليس 
له معنى ثان بمعنيل مقتضى الحال لا باعتبار 
الكون مجارًا أو حقيقة. والأحسن ol‏ يقال 
خصٌ صاحب الإيضاح البيان الخالي عن التعقيد 
بما استعمل في المعنى المجازي لاه المحتاج 
إلى البيان والتوضيح. Uf,‏ الخلو عن التعقيد 
المعنوي لعدم معنى OU‏ فواضح لا حاجة إلى 
بیان هذا. مثال التعقيد المعنوي قول عباس بن 
الأحنف O:‏ 
سأطلبٌ بُعْدَ الدار عنكم لتقربوا 
وتسكُبُ عيناي الدموع لتجمدا. 
فالشاعر قصد إلى ol‏ يحصل المراد OU‏ 
يكون في الاستغناء عنه كالهارب ويري نفسه عنه 
معرِضًا. ومن هذا حكم ob‏ الحرص شم 
والحريص محروم. وقيل لو لم تطلب الرزق 
بطلبك. وي الحدیث ون ا Misi‏ 
وبالجملة جعل سکب الدموع وهو البکاء كناية 
ue‏ یلزم فراق المحبوبین من الحزن وآصاب 
لأنه واضح JEY‏ لانه كثيرًا ما یجعل Wo‏ 
عليه وجعل جمود العين كناية عن السرور قياسًا 
على جعل السّكب بمقابله ولم یصب. DY‏ 
سكب الدموع قلما يفارق الحزن بخلاف جمود 
العين Xp‏ يعم أزمنة aJ!‏ عن الحزن» سواء 
كان زمن السرور أو لاء فلا Qux‏ منه إلى 
السرور بل إلى الخلوٌ من الحزن. هذا ds‏ 
خلاصة ما في المطول والأطول والچلبى وأبى 
اا4 ^ ۱ 


1۸۸ 


Connection, relationship - : التعلّق‎ 
Rapport, relation 


هو عند أهل العربية نسبة الفعل إلى غير 
الفاعل ويجيء في تعريف gind‏ وعند 
المتكلّمين هو الإضافة بين العالم والمعلوم. 
التعلیق : Supension of the transitivity of‏ 
a verb, suspension of the reference‏ 
(Isnàd) - Supension de la transitivité d'un‏ 
verbe, suspension du renvoi (Isnàd)‏ 


هو عند النحاة إبطال عمل أفعال القلوب 
لفظا لا محلاً وجوبًا نحو: nale‏ أزيد عندك أ 
عمروء بخلاف الإلغاء Xp‏ إبطاله Ui‏ ومحلا 
جواژا. كذا في الموشح شرح الكافية» وهكذا 
في الفوائد الضيائية. وعند أهل البديع يُطلق 
على قسم من التصريع كما مَر. وعند المحدئین 
حذف راو واحدٍ أو أكثر من أوائل إسناد 
الحديث. فالحديث الذي حذف من أوائل 
إسناده راو واحد فأكثر Jas Ulo (es‏ 
الشافعي رحمه الله مفلاً: قال نافع أو قال ابن 
عمرء أو قال النبي صلى الله عليه وآله وسلم» 
لا ماحذف من أواسط إسناده فقط £p‏ منقطع » 
ولا ما حذف من أواخره فقط dp‏ مرسّل» i$‏ 
في خلاصة الخلاصة. وقد یحذف تمام الإسناد 
كما هو عادة المصنفين حيث یقول. قال النبى 
صلى الله عليه وآله وسلم» وقد يُحذف تمام 
الإسناد الا الصحابي أو إلا التابعي والصحابي 
معًا. وقد يحذف من d‏ ويضيفه إلى من فوقه 
فان كان من فوقه شیخا لذلك المصتّف AB‏ 
اختلف فيه» هل una‏ تعليقًا أمْ لاء والصحیح 
التفصیل . Op‏ عرف بالنص أو الاستقراء ob‏ 


() هو العباس بن الاحنف بن الاسود الحنفي اليمامي» أبو الفضل توفي ببغداد» وقیل بالبصرة عام ۱۹۲ ه/ ۸۰۸ م. شاعر 
غزل رقیق . له دیوان شعر مطبوع . الا علام «Yoa /Y‏ وفيات الاعيان ۱ معاهد التنصيص ۰/۱« النجوم الزاهرة 


۷۲ البداية والنهاية. ۲۰۹/۱۰ 


OO‏ أخرجه ابو نعيم في الحلية ۰۳۲۲/۳ عن أبي هريرة» باب عطاء بن أبي رباح» رقم YEE‏ وأخرجه السخاوي في المقاصد 


الحسنة ۰۲۳۲ رقم .oYv‏ 


1۸8۹ 


. فتعلیق‎ Ni فاعل ذلك مدس فتدلیس‎ 
Motivation, enumeration of the التَغْليل:‎ 
causes, etiology - Motivation, 
énnumération des causes, étiologie 

في اللغة مصدر Jie‏ أي سقی Cio‏ بعد 
سقى. وعند أهل المناظرة تبيين n"‏ الشیء 
كذا في شرح آداب المسعودي. ۲ ويُطلق أيضًا 
عل ما una‏ فيه من العلّة على المعلول 
ويسمّئ برهانًا OG]‏ أيضًا كما في شرح 
المواقف. وفي الرشيدية والشارع في الدليل 
QAI‏ یستی معللاً بالكسر انتهئ. والتعليل عند 
الصرفيين هو الإعلال. وحسن التعليل عند أهل 
البديع هو أن يدعي لوصف de‏ مناسبة له 
باعتبار لطيف غير مطابق لما في نفس الأمر 
وفي لفظ الحسن يأتي بيانه مستوفى. 
Determination, specification - : Xx) |‏ 
Détermination, spécification‏ 

هو التشخص وقد مر والتعيّن الأول عند 
الصوفية هو مرتبه الوحدة والتعین الثانی عندهم 
هو مرتبة الواحدیة. وقد سبق في لفظ الأحدية. 
التَعْليبِ: 6 - Predominancy‏ 

باللام عند أهل المعاني إعطاء الشيء 
حكم غيره. وقيل تر جيح أحد المغلوبين vt‏ 
الآخر» ]£1 للمختلفين مجرى المتفقين نحو 
قوله ous‏ #وكانت من القانتين)." والأصل 


cU‏ فعدّت الأنئ من المذكّر تغليبًا وقوله 
uu‏ بل exl‏ قوم تجهلون."" والقباس أن 
يوت بياء العيبة لابتاء الخطاب. وقوله تعالی 
m‏ پسجد ما في السموات وما في 
الأرض).“ غلّب فيه غير العاقل على العاقل 
فاتی بما لكثرته. وفي آية آخری عبر بِمَنْ فغلب 
العاقل لشرفه. وقوله تعالى am i‏ الملئكة 
كلهم آجمعون. لا بلیس6* de‏ إبليس منهم 
بالإستثناء تغليبًا لکونه بینهم. djs‏ تعالی قال 
يا ليت بيني وبينك بُعْدَ المشرقين“ أي 
المشرق والمغرب غلب المشرق لاله آشهر 
الجهتين. قال فى اليُرهان:”" Lp‏ كان التغليب 
مجارًا OM‏ اللفظ لم يستعمل فيما وضع لهء Dp‏ 
القانتين مثلا موضوع للذكور فاطلاقه على 
الذكور والإناث إطلاق على غير الموضوع له 
كذا في الإتقان في نوع الحقيقة والمجاز. 


"Change, transformation - : التغير‎ 


Changement, transformation 


بحال لم يكن له قبل ذلك. وفي الاصطلاح 
يطلق على معنيين» أحدهما التغيّر الدفعى وهو 
ol‏ يتغيّر الشىء فى ذاته (e May (ARA‏ 
کوئا وفسادًا كالخيز إذا صار لحمّا بعد الاکل» 
وثانيهما التغيّر التّدريجي وهو ol‏ يتغيّر في كيفيته 
مع بقاء صورته النوعية. وهذا gam‏ باسم 
الاستحالة. فالتغيّر الحاصل لذات الغذاء عند 


)0( شرح آداب المسعودي لكمال الدين مسعود بن الحسين الشيرواني الرومي (- مجهول) شرح فيها آداب البحث لشمس الدين 
محمد بن أشرف الحسيني السمرقندي (حوالي 1٩۰‏ ه). .16 - 615 GAL, I,‏ 


. ۱۲ التحریم/‎ CO 

(۳) النمل/ 06 . 

)£( النحل/ 1۹ . 

VE - ۷۳ [no الحجر/ ۳۰ - ۳۱ و‎ CO) 
. ۳۸ الزخرف/‎ O) 


(Y)‏ لبدر الدين محمد بن عبد الله الزركشي (- ۷۹6 ه) وقد استفاد منه جلال الدين السيوطي (- ٩۱۱‏ ه) في الاتقان في علوم 
القرآن. نشره محمد أبو الفضل ابراهیم في القاهرة في أربعة آجزاء عامَئ ۱۹5۷ - ۱۹۵۸ . 


كشف الظنون ۲۶۰/۱ - ۲۸۱ . 


التغيير 

وروده لأكبادنا من de‏ الأول لأنه عند وروده 
إليها يخلع الصورة الغذائية ويلبس الصورة 
P aal‏ الحاصل للدواء عند وروده إلى 
أبداننا من قبيل الثانى ap‏ عند وروده إليها P‏ 
متها ies‏ رورت الترعية iili‏ عکلا في بحر 
الجواهر. 

Modification of a term - : التغییر‎ 


Modification d'un terme 


كالتصريف وهو عند البلغاء أن يحول 
الشاعرٌ لفظا عن صورته الأصلية إلى صورة 
أخرى كي ees‏ وزن البيت أو القافیة. كما 
فعل أبو شكور سلمي من أجل القافية في البيت 
التالي. غير كلمة نيلوفر إلى نيلوفل: ان ماء 
العنب وماء النبلوفر بدلاني MI‏ عبير ومسك. 
وهذا من العیوب. Ul‏ إذا آشیر إلى ذلك 
التغيير فلا يعود عيبًا. وربما يزداد Ú‏ ومثاله : 
gS‏ عنك هذه المعارفٌ المليئة بالحيل والمکر 
لقد أخطأت في هذا المعنى حين قلت 

إِنْذقن حبيبناتفاحة. 

JU;‏ سيو بدلاً من سيب لتناسب القافية 
في كاليو. 

كما في مجمع الصنائع. ٩۲‏ 
التفاهة : - Insipidity, tastelessness‏ 
Insipidité‏ 


بفتح التاء تطلق على معنيين: أحدهما عدم 
الطعم كما في الأجسام البسيطة وتسمل هذه 


£4: 


تفاهة حقيقية والمتصف بها يسمي Ga‏ بكسر 
الفاء ومسیخا بالخاء المعجمة. وثانيهما کون 
الجسم بحيث لا يحس طعمه لكثافة أجزائه 
واكتنازه» فلا يتحلل منه ما يخالط الرطوبة 
اللعابية اللسانية الخالية في نفسها عن الطعوم 
كلها كالحديد وغیره» فإذا Que!‏ في تحليله 
gl‏ منه طعم قوي حاد كما يُزنجر الصفر أي 
يجعل الصفر زنجارًا وأجزاء ak‏ وهذه 
تسم تفاهة غير حقيقية وتفاهة حسية. 

فائدة : 

قد توهم o‏ المعدود في الطعوم هو 
التفاهة بالمعنى الأول أي الحقيقية Li],‏ عدوها 
منها كما cole‏ المُظلقة فى الموجهات. ولذلك 
تركها الإمام الرازي فقال: بسائط الطعوم 
ثمانية» وذكر بعضهم أن المعدود فيها هو 
التفاهة الغير الحقيقية EP‏ طعم بسيط والتوضيح 
في شرح المواقف في بحث المذوقات. 
Disintegration, crumbling - SORT‏ 
Désagrégation, cffritement‏ 

بالتاء المثناة الفوقانية کالتصرف عند 
الأطباء يُطلق على تفرّق اتصال واقع في عرض 
العظم بشرط أن يكون التفرّق إلى أجزاء صغارء 
ويسمّئ مفتتا آیضا. US‏ في شرح القانونجة. 
وفي الأقسرائي تفرّق الاتصال الواقع في العظم 
أو الغضروف إذا كان تفريقه إلى أجزاء صغار 
يسمّئ مفتنًا انتهی. وعلی إفناء الحرارة الرطوبة 
الثالثة في الدق كما في بحر الجواهر. والمفتت 
یطلق أيضًا على وراد يصغر أجزاء الخلط 


(۱) نرد بلغاء آنست كه شاعر لفظ را از صورتي كه دارد بصورتي دیگر كرداند تاوزن بيت يا قافيه درست كردد جنانجه ابو شکور 


سلمى جهت قافيه درين بيت نيلوفر را به نيلوفل تغيير داده. 


آب انكور وآب نيلوفل 


مر مرا از عبير ومشك بدل 


واين از عيوب است اما اگر اشارتی بدان تغییر رود از عيب دور گردد وبلطافت نزديك شود مثاله . 


برو معرفتهائی پر از ريو 
غلط کردم درين معني كه گفتم 


سر ما را مکن اي شيخ کالیو 


زنخدان نگار خويش را سيو 


سيب را سيو گفته با كاليو قافیه ساخته كما في مجمع الصنانم. 


£41 


لیر 


المتحجر کالحجر اليهودي كما فى المؤجز في الَفریق : - Differenciation, distinction‏ 


فن الأدوية. 


Bombast, grandiloquence - : التفخيم‎ 
Emphase, grandiloquence 


بالخاء كالتصريف هو الفتح كما سيأتي. 
قالوا يستحب قراءة القرآن بالتفخيم لحديث 
الحاكم «نزل القرآن بالتفخیم»۳. قال الحليمي: 
معناه أنه يقرأ على قراءة الرجال ولا يخضع 
الصوت فيه ككلام النساء. قال ولا يدخل في 
هذا كراهة الإمالة التي هي اختيار بعض الفَرّاء. 
وقد قال: يجوز ol‏ يكون القرآن Jy‏ بالتفخيم 
فرخص مع ذلك في إمالة ما تحسن إمالته 
ويقابل التفخيم الترقيق كذا في الاتقان. 

dislocation, luxation - : الاتصال‎ D 


Désagrégation, luxation 


Ramification, extension - : التفریع‎ 


Ramification, extension 


هو عند البلغاء أن یثبت لمتعلّق آمرز حكم 
بعد إثباته لمتعلق له آخر على وجو يُشعر بالتفريع 
والتعقيب كقوله : 
أحلامكم لسقام الجهل شافية 
كما دماؤكم تشفي من K‏ 
الجهل لشفاء دمائهم من داء الکلب. كذا في 
القاعدة. 


Différenciation, distinction 


هو عند المحاسبين نقص Me‏ من عددٍ 
ليس بأقل منه وفي القيد الأخير إشارة إلى أن 
العددين لابد أنْ يكونا غير متساويين» وما بقي 
بعد النقص يسمّئ حاصل التفريق. وعند أهل 
البديع هو أن يَدخل شيئان في معنى ويفرق بين 
جهتي (JUI‏ وجعل منه الطيبي قوله تعالن 
«الله يتوقى الأنف حين C e‏ الآية جمع 
النفسين في حكم التوفي ثم فرق بين جهتي 
التوئي بالحكم بالإمساك والارسال أي الله 
يتوقي الأنفس التي ثقبض والتي لم تقبض» 
فيمسكٌ الأول ويرسلٌ US cse M‏ في الاتقان 
في نوع بدائع القرآن وهكذا في الكتب 
الفارسية . 
Uruscopy (determination of IR‏ 
the density of urine) - Uruscopie‏ 
(determination de la densité de l'urine)‏ 


بالسين xa SEIS‏ هي عند الأطباء القارورة 
التي فيها بول المريض ليعرض على الطبيب» 
وتسم دليلاً أيضًا. وإِنّما سميت بها لأنها تفسّر 
وتظهر للطبيب أحواله البدنيةء MS‏ في بحر 
الجواهر. ١‏ 


Explication, interpretation, : التفسير‎ 
commentary, exegesis - Explication, 


interprétation, commentaire, exégese 


هو تفعيل من VLA‏ وهو البيان والکشف. 
ويقال هو مقلوب السَّفَر. تقول أسفر الصبح إذا 


)١(‏ اخرجه الحاكم في مستدركه ۲۳۱/۲ عن زيد بن ثابت» كتاب التفسير باب قراءات النبي؛ وتمامه: أنزل القرآن بالتفخيم 
كهيئة الطير عذرًا أو نذرًا والصرفين وألا له الخلق والامر واشباه هذا في القرآن. وقال الذهبي: صحيح لا والله» وبكار ليس 
بعمدة والحديث واه منكر. واخرجه السيوطي في الدر المنثور ۳۰۳/5 . وأخرجه الهندي في كنز العمال ۰۵۳/۲ رقم 
۹ وعزاه لابن الانباري في الوقف وللحاكم في مستدركه عن زيد بن ثابت. 


. ؟4‎ cv) 


pue 
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آضاء. وقيل مأخوذ من التَْسِرة» وهي إسم UJ‏ 
یعرف به الطبيب المریض. xe,‏ النحاة يطلق 
على التمييز كما سيّجيء. وعند أهل البيان هو 
من أنواع إطناب الزيادة» وهو ol‏ يكون في 
الكلام Kex‏ وخماء فيؤتل بما يزيله ويفسره. 
ومن آمثلته أن الإنسان خلق هلوعًا إذا مسّه BEJI‏ 
جزوعًا وإذا مَسّه الخیر مَنُوعًا. 
الخ Las‏ للهلوع كما قال أبو VLL‏ ومنها 
إيسومونكم سوء العذاب يُذَبْحون آبناءکم۹) 
الآية Oui‏ وما بعده تفسير EM‏ ومنها 
الصّمد #لم يلد ولم € الآية. قال محمد 
بن كعب (P BTE‏ لم يلد الخ تفسير للصّمدء 
وهو في القران كثير. قال ابن جني Que,‏ كانت 
الجملة تفسيرًا لا IM‏ الوقف على ما قبلها 
دونها XM‏ تفسير الشيء Es Gm‏ له وجار 
مَجُرى بعض آجزائه كذا في الإتقان في أنواع 
الإطناب. والفرق بينه وبين الإيضاح بعد الابهام 
يذكر في لفظ الإيضاح. ويقول في مجمع 
الصنائع: التفسيرٌ هو أن 3 الشاعرٌ عدةٌ 
آوصافی ire‏ ثم يأتي بعد ذلك بالتفسير لها. 
ناذا iw]‏ تلك الألفاظ المجملة خلال التفسير 
p‏ بستی عند ذلك التفسير الجليّء وللاً فهو 


فقوله إذا مسّه 


التفسير الخفي. مثال الأول: 
UI‏ أن يكبّل أو يفتح أو يقبض أو بعطي 
لكي يبقى العالم شاهدًا على ما قام به الملك 
نما يقبضه هو الولاية. وما يعطيه فهو Jia MI‏ 
وما بقيده فهو رل العدو. وما يفتحه فهو القلعة 
ومثال الثاني : 
دائمًا بحضرون من أجل عيدك وهو ظاهر 
وهم يلدون دائمًا من أجل سرورك بسهولة 
الرطبٌ من النخل والعسل من النحل 
والحرير من دود القرّ والمسك من الغزال 
واللؤلؤ من البحر والذهب من الصخر 
والسكر من القصب والجوهر من المنجم MP‏ 
ne]‏ أن الأصوليين والفقهاء اختلفوا في 
التفسير والتأويل فقال أبو عبيدة وطائفة هما 
بمعنى. وقال الراغب: التفسير pel‏ من التأويل 
وأكثر استعماله في الألفاظ ومفرداتها. وأكثر 
استعمال التأويل في المعاني والجمل. وكثيرًا ما 
يُستعمل في الكتب الآلهية. والتفسير يستعمل 
فيها وفي غيرها. وقال غيره: التفسير بيان لفظ 
Y‏ يختمل الا وجهًا واحدّاء والتأويل توجيه لفظ 
متوجّه إلى معان مختلفة إلى واحد منها بما ظهر 
من الأدلة. 


OO‏ هو رفيع بن مهران الرياحي البصري. توفي عام ٩۳‏ ه وقيل ٩۰‏ ه. إمام حافظ مقريء» مفسّر ثقة. سير أعلام النبلاء 
Y /t‏ تذکرة الحفاظ MM‏ تهذيب التهذيب YAt /Y‏ 5 


(۲) البقرة/ 44 . 
(۳) الاخلاص/۳ . 


(E)‏ هو محمد بن كعب بن سلیم بن عمرو. pl‏ حمزةء ویقال أبو عبد ال القرظي . توفي بالمدينة عام ۱۱۸ ۷۳۹/۵ م. على 
خلاف في تاريخ وفاته . Al‏ من کبار العلماء. راو للحديث yu men‏ . له عدة مصنفات. معجم المفسرين GA/Y‏ 
تاريخ التراث العربي ۰۱۹۰/۱ تهذيب التهذيب ۰4۲۰/۱ حلية الأولياء ۰۲۱۲/۳ غاية النهاية ۰۲۳۳/۲ شذرات الذهب 


YAA 


CO)‏ ودر مجمع الصنائع كويد تفسير آنست كه شاعر اولاً جند صفت مجمل بر شمارد GU,‏ تفسير آن بیارد يس اگر در وقت نفسير 
آن الفاظ مجمل اعاده نمايد آنرا تفسير جلي نامند واكر اعاده آنها نكند تفسير خفى خوانند مثال اول. 


يا به پندد يا كشايد يا ستاند يا دهد 

آنچه بستاند ولايت آنچه بدهد خواسته 
مثال دوم 

همین آرند پیوسته ز بهر جشن تو بيدا 

رطب نخل وعسل نحل وبریشم کرم مشك آهو 


تا جهان برپاي باشد شاه را این یادگار 
آنچه بندد پاي دشمن آنچه بگشاید حصار 


همي زایند همواره ز بهر بزم توآسان 
ودر los‏ وزر خارا وشکر ناي گوهر كان 


tar 


لس 


Ju,‏ الماتريديی": التفسیر القطع على أن 
المراد من اللفظ هذا أو الشهادة على الله أنه 
عني باللفظ Dp dis‏ قام دلیل مقطوع به 
نصحیح وإلاً فتفسير بالرأي وهو المنهي. 
والتأويل ترجیح آحد المحتملات بدون القطع 
والشهادة على الله . 


وقال أبو طالب edF‏ .27 التفسير بيان 
مجارًا كتفسير الصراط 
بالطريق والصیّب بالمطرء والتأويل تفسير باطن 
اللفظء مأخوذ من الأوّل» وهو الرجوع بعاقبة 
الأمرء فالتأويل إخبار عن حقيقة المراد والتفسير 
إخبار عن دليل المرادء لأن اللفظ يكشف عن 
المراد والكاشف دليل كقوله ob us‏ ربك 
لبالمرصاد#”" تفسيره أنه من الرّصد يقال: 
i25‏ 55 والمزصاد مفعال منه وتأويله التحذير 
من التهاون بأمر الله والغفلة عن الأهبة والإستعداد 
للعرض عليه وقواطع الأزلة تقتضي بيان المراد منه 
على خلاف وضع اللفظ في اللغة. 


وضع اللنظ إما حقيقة أو 


قال الأصبحاني في تفسيره: Pe‏ 
التفسير في عرف العلماء كشف معاني القرآن. 
وبیان المراد عم من أن يكون بحسب اللفظ 
TENUTA,‏ المعنی الظاهر وغیره. 
والتأویل أكثره في الجمل. والتفسير bi Up‏ 
يُستعمل في غريب الألفاظ نحو البحيرة والسائبة 


والوصيلة أو في وجيز oss‏ بشرح نحو أقيموا 
الصلوة وآتوا الزكوة وتا في كلام متضمن لقصة 
لا يمكن تصويره الا بمعرفتها كقوله تعالی نما 
السي زيادة في Gp, 00€ usn‏ التأويل xp‏ 
يُستعمل مرة Ul‏ ومرة خاصًا نحو الکفر 


TT,‏ الجر الل وتا في 
جحود الباري تعالی خاصت ويستعمل في dad‏ 
EA‏ ی ان dina.‏ نت dio‏ “ركد 
المستعمل في الجدة والوجد والوجود. وقال 


غيره التفسیر يتعلّق بالرواية والتأویل بالدراية. 


وقال آبو نصر القشيري"**: التفسیر مقصور 
عل الاتباع والسماع والاستنباط في ما Glas‏ 
پالتأویل . وقال قوم ما وفع في کتاب الله تعالی 
یا وفي صحیح السنة معيًا سئي تفسيرًا لا 
معناه قد ظهر ووضح ولیس لاحد o‏ يتعرّض 
له باجتهاد ولا غیره» بل یحمله على المعنی 
الذي ورد ولا يتعداه. والتأویل ما استنبطه 
العلماء العاللمون بمعاني الخطاب الماهرون في 


وقال قوم منهم البغوي والکواشي“ 
التأويل صرف الآية إلى معنى موافق لما قبلها 
وبعدها يحتمله الآية غير مخالف للکتاب والسّنة 
من طريق الاستنباط . ويطلق التفسير أيضا على 
علم من العلوم المدوّنئة وقد سبق في المقدمة. 


0( هو محمد بن محمد بن محمود» أبو منصور الماتريدي. ولد بماترید وتوفي بسمرقند عام ۳۳۳ ه/ 6 م. من ائمة الكلام 
ومؤسس المذهب الماتريدي. له الكثير من المؤلفات الهامة. الأعلام ۰۱۹/۷ الفوائد البهية ۰۱۹۵ مفتاح السعادة ۰۲۱/۲ 


الجواهر المضية ۲ 


هيم الثعلبي» ابو طالب» وقيل ابو اسحاق. توفي عام ٤۲۷‏ ه/ ۱۰۳۵ م. مفسّر عالم بالتاریخ» 


له عدة کتب» Ps EUR‏ ابن خلكان ۰۲۲/۱ إنباه الرواة ۰۱۱۹/۱ البداية والنهاية 4۰/۱۲ اللباب ۰۱۹/۱ 


. ١4 الفجر/‎ )۳( 
. ۳۷ التوبة/‎ C£) 


(o)‏ هو عبد الرحيم بن عبد الكريم بن هوازن القشيري» آبو نصرء توفي بنيسابور عام 514 ه/ ۱۱۲۰ م . واعظ من العلماء. له 
بعض المصنفات الاعلام ۰۳4۱/۳ مرآة الجنان ۰۲۱۰/۳ البداية والنهاية ۱۸۷/۱۲ . 

CU‏ هو أحمد بن یوسف بن الحسن بن رافع بن الحسین بن سویدان الشيباني الموصلي» موفق الدین أبو العباس الكواشي ولد 
بالموصل عام ۰ هم/ ۱۱۹۶ e‏ وتوفي عام ۰ ه/ ۰۱ م . فقیه شافعي» عالم بالتفسير . له العدید من المژلفات 
الهامة . الاعلام ۰۲۷6/۱ النجوم الزاهرة ۰۳۸/۷ نكت الهمیان ۱۱۲ . 


۹4 


قد يقال في كلام المفسّرين هذا تفسير 
معنى وهذا تفسير إعراب. والفرق بينهما أن 
تفسير الإعراب لابد فيه من ملاحظة صناعة 
c cJ‏ وتفسیر المعنی N‏ يضره مخالفة ذلك. 
هذا كله من الإتقان. والتفسير في اصطلاح أهل 
الرمل عبارة عن شكل ينتج عن اغلاتي أو فتح. 
وسيأتي شرح وطريقة ذلك في لفظ «متن». ˆ 
التقَشّى : Propagation, extension,‏ 
aggravation of the voice - Propagation,‏ 
extension, aggravation de la voix‏ 

بالشين المعجمة لغة الإتساع. Qo‏ 
اصطلاح القُرّاء انتشار الريح في الفم حت يتصل 
پمخرج الظاء المعجمت وبذلك رت وجه 
تسمية حرف الشين المعجمة LES‏ کذا فى 
الدقائق المحکمة. 
التّفصيل : Detail - Détail‏ 

هو مقابل الإجمال كما j‏ وتفصيل 
المفصّل وتفصيل المرئب سيجي" في لفظ 
المغالطة. والمفصّل يطلق UA‏ على نوع من 
Sedi‏ القرآنية . 
Differences of : XI eas‏ 
proportionalities - Différences des‏ 
proportionalités‏ 

عند المحاسبين يُذكر فى لفظ النسبة. 
التّفويف: Harmonization, balancing of‏ 
the sentences - Harmonisation,‏ 
équilibrage des phrases‏ 

هو مأخوذ من قولهم برد مفوّف للذي علئ 
لون وفيه خطوط بيض على الطول وهو عند أهل 


البديع ol‏ يؤت في الكلام بمعانٍ متلائمة وجمل 
مستوية المقادير أو متقاربة المقادير. فمن 
المستوية المقادير قول من يصف سحابا: 
تسربل وشیّا من خزوز تطرزت 
مطارفها طررًا من البرق كالتبر 
فوشي بلا رقم ونقش بلايد 
ودمع بلا عين وضحك بلا ثغر 
qo‏ أي لبس الشربال والوشي ثوب 
منقوش والخزوز جمع خز وتطرزت أي اتخذت 
الطراز والمطارف جمع مطروف وهو رداء من 
خز o‏ له أعلام» والطرز جمع طراز وهو علم 
الثوب. ومن المتقارية المقادیر قول الشاعر : 
p‏ وآمرز وضر —À is js‏ 
ix‏ ورش Aio‏ وانتدبُ للمعاني 
اي كن حلوا للأولياء مرا على الأعداء 
ضارًا للمخالف نافعًا للموافق لیا لمن يلاين 
OR‏ لمن يخاشن» ورش أي qo‏ حال من 
يختل حاله وابر أي Lal‏ حال المفسدين» 
coll‏ أي اجه السا par‏ وهنا لسن 
صنعة على حدة؛ B‏ البيت الأول داخل فى 
مراعاة النظير لكونه جمعًا بين الأمور المتناسبة 
والثاني داخل في الطباق لكونه جمعًا بين الأمور 
المتقابلة كذا في المطوّل. لكن صاحب الإتقان 
اعتبره صنعة على حدة وقال: التفويق هو إتيان 
المتكلّم بمعان شت من المدح والوصف وغير 
ذلك من الفنون كل فن في جملة منفصلة عن 
أختها مع تساوي الجمل في الزنة وتكون في 
الجمل الطويلة والمتوسطة والقصيرة. فمن 
الطويلة قوله تعالی «الذي خلقني فهو (oM‏ 
gils‏ هو يُطعمني ویسقین. وإذا c‏ فهو 
Cei‏ ومن المتوسطة قوله Qi gu‏ 
الليل في النهار وتولج النهار في الليل وتخرج 


G)‏ وتفسير در اصطلاح اهل رمل عبارت است از شكلى كه حاصل شود از بستن ويا كشادن. شرح وطريقش در لفظ متن. 


خواهد امد. 
(Y)‏ الشعراء/ ۸۰-۷۸ . 
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الحيّ من الميّت وتخرج الميّتَ من OE‏ 
قال إبن أبي الأصبع » ولم يأت المركب من 
القصيرة في القرآن. 
التقابل : Opposition - Oppostion‏ 

عند أهل البديع والحكماء هو المقابلة. 
وستأتي فيما بعد. 
Advance, precedence, priority, TX‏ 
development - Devancement, antériorité,‏ 
priorité, développement‏ 

هو عند الحكماء يُطلق على خمسة أشياء 
بالإشتراك اللفظى على ما ذهب إليه المحققونء 


التقدم 


صفوف المسجد. ويختلف ذلك التقدم الرتبي 
بحيث يصير المتقدم متأخرًا والمتأخر متقدمًا 
اختلاف المبدأ. 
المحراب فيكون الصف الأول متقدمًا على 
الصف الأخير وقد تبتدئ من الباب فينعكس 
الحال» وكذا الأجناس فإنّك إذا جعلت الجوهر 
مدا كان الجسم متقدمًا عل الحيوان. ون 
جعلت الانسان مبدأ انعکس الامر. الرابع التقدم 
بالبع وهو ol‏ یکون المتقدم محتاجًا إليه 
المتأحر ولا يكون علة تامة له كتقدّم الواحد 
على الإثنين وتقدّم سائر العلل الناقصة على 
معلولاتها وسماه صاحب المواقف بالتقدم 
بالذات (UA‏ وخصّه بجزء الشيء مقیسّا إلى 


بسبب فقد تبتدئ أنت من 


وبالإشتراك المعنوي على ما ذهب إليه RR‏ غفير | كله دون سائر ale‏ الناقصة فقد خالف 


كما في بعض حواشي شرح هداية الحكمة. 
وقيل بالحقيقة والمجاز. الأول التقدّم بالزمان 
وهو كون المتقدّم في زمان لا يكون المتأخر فيه 
كتقدم موسئ على عيسئ عليهما السلام فإنه 
ليس لذات موسی ولا لشيء من عوارضه الا 
cola jl‏ فمعناه (ee OÍ‏ وجد في زمان ثم 
انقضيل ذلك الزمان وجاء زمان آخر وجد فيه 
عیسی . فالتقدم ههنا صفة للزمان أولاً وبالذات. 
الثاني التقدّم بالشرف وهو ol‏ یکون للسابق 
زيادة كمال من المسبوق كتقدم أبي بكر علئ 
عمر رضى الله عنهما. ولا شك ol‏ زيادة 
الكمال هو السبپ للتقدم في المجالس غالبا 
الثالث التقدّم بالرتية ol‏ یکون المتقدم آقرب 
إل مبدأ معيّن وسماه البعض بالتقدّم بالمکان. 
والترتب اما عقلي كما في الاجناس المترتبة 
عل سبیل التصاعد والأنواع الاضافية المترتبة 
على سيل التنازل d$ OD‏ واحد من هذه 
الامور المرتبة واقع في مرتبة یحکم العقل 
باستحالة وقوعه في غيرهاء وإمّا وضعي وهو ol‏ 
يمكن وقوع المتقدّم في مرتبة المتأخر كما في 


. ۲۷ آل عمران/‎ CO 


المشهور. الخامس التقدم بالعلية» وربما يقال له 
التقدم بالذات أيضًا oU‏ يكون المتقدّم هو 
الفاعل المستقل بالتأثير ويسم xe‏ تامة 
لاستجماعه شرائط التأثير وارتفاع موانعه» وما 
سواه من العلل الناقصة متقدّم بالطبع. Gig‏ العلة 
التامة بمعنل que‏ ما یتوقف عليه وجود 
المعلول فهى قد تكون متقدّمة على المعلول 
وذلك إذا كانت هى العلّة الفاعلية وحدها كما 
في البسیط الصادر عن الموجب بلا اشتراط D‏ 
في تأثیره ولا تصوّر مانع أو مع اعتبار شي: 
معها من شرط أو ارتفاع مانع» أو كانت هي 
الفاعلية مع الغائية كما في البسيط الصادر عن 
المختار سواء اعتبر هناك bus‏ أو Ui.‏ إذا 
كانت العلة التامة هي الفاعلية مع المادية 
والصورية سواء كان هناك de‏ غائية كما في 
المركب الصادر عن المختار M‏ لا كما في 
المركب الصادر عن الموجب لا يتصور تقدّمها 
على معلولها OY‏ مجموع الأجزاء المادية 
والصورية عين الماهية والشيء لا يتقدم على 
نفسه فكيف يتقدم عليهما مع انضمام أمرين 


ex 


آخرين إليه؟ ويمكن أن يقال المعتبر في العلة 
التامة الصورة والمادة بدون انضمام أحداهما إلى 
c o‏ والمعلول هما مع الإنضمام. فلا يلزم 
تقدّم الشيء عل نفسه. وما قيل إن ذلك 
الانضمام إمّا أن يتوقف عليه وجود المعلول 
فيكون معتبرًا في جانب العلة فيّلزم المحال 
المذكور أو لاء فلا يعتبر في المعلول فليس 
بشيء» لجواز Di‏ يكون ذلك الانضمام لازمًا 
لوجود المعلول معتبرًا فيه من غير ob‏ يتوقف 
عليه وجوده. ولا يلزم من عدم توقف الوجود 
عدم الاعتبار فتدبر. هذا والمتقدم بالعلية عند 
صاحب المحاكمات هو الفاعل مطلقًا سواء كان 
مستقلاً بالتأثير NM‏ 


que]‏ أن المتقدم بالعلية والمتقدّم بالطبع 
مشتركان في معنى واحد وهو الترتّب العقلي 
الموجب لامتناع وجود المتأخر بدون المتقدم» 
فهذا المعنی المشترك يسمّى التقذم بالذات 
أيضا. وربما Ju‏ للمعنى المشتّرك eiii‏ 
بالطبع. ويخصٌ التقدم بالعلية باسم التقدم 
الشفاء كذلك» وفي شرح حكمة العين وربّما 
يقال للمعنى المشترك التقدم الحقيقي Op‏ ما 
سواه ليس بحقيقي بل إطلاق لفظ المتقدم عليه 
بالعّرض والمجازء Op‏ المتقذم بالزمان ليس 
التقدّم له بالذات والحقيقة» بل لاجزاء الزمان 
exu‏ الحقيقي بين الزمانين وهو بالطبع » N‏ 
بين الشخصين» وكذا الحال في التقدّم بالشرف» 
ij‏ صاحب الفضيلة رما قدّم في الشروع في 
الامور أو في منتصب الجلوس فيرجع إلى 
أيضًا. ep‏ إذا قيل بغداد قبل البصرة فهو بالنسبة 
M‏ القاصد المنحدن ولا معنول لهذا التقذم إلا 
ol‏ زمان وصوله إلى بغداد قبل زمان وصوله إلى 
البصرة. وأما القاصد المتصعّد فبالعكس وليس 


أحدهما قبل الآخر بذاته ولا بحسب حيزه 
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ومکانه» بل بحسب الزمان على الوجه المذكور, 
فعلم من هذا أن التقدّم ليس مقولاً على الخمسة 
بالتواطؤ ولا بالتشكيك بل بالحقيقة والمجاز MS‏ 
قيل انتهیل . 

قال المتکلمون ههنا نوع آخر من التقدّم 
وهو تقدّم بعض أجزاء الزمان على البعض کتقدم 
الامس على الیوم والیوم على الغد» فانه ليس 
تقدمًا بالعلية ولا بالذات لوجوب اجتماع 
المتقدم والمتأخر من هذين النوعين» ولا يجوز 
الاجتماع في أجزاء الزمان ولا بالشرف والرتبة 
وهو ظاهر. ولا بالزمان Mp‏ لزم ob‏ یکون 
للزمان زمان وأجاب الحکماء ol «s‏ ذلك هو 
التقدّم الزماني وأنه لا یعرض أولاً وبالذات لا 
للرمان Bp‏ أطلقناه على غیره كان ذلك تقدمًا 
بالعرض كما ob‏ القسمة تعرض للكم أولاً 
وبالذات» DB‏ عرضت لغيره كان بواسطة الكم 
وذلك لا يوجب للكم GS‏ آخرء فكذلك ههنا 
إذا قلنا لغير الزمان إنه متقدّم بالتقدم الزماني 
أردنا ol‏ زمانه متقام» ولا يوجب ذلك أن يكون 
للزمان زمانء وهذا مبنى لأبحاث كثيرة بين 
الطائفتين» منها أن الحكماء لما جعلوه راجمًا 


إل التقدّم الزماني ادعوا RAP‏ الزمان آلمستلزم 
لدم الحركة والمتحرك. 3p‏ لو كان Él‏ لكان 


عدمه سابقًا عل وجوده s‏ زمانيًا فيلزم وجود 
الزمان حال عدمه. والمتكلّمون الما جعلوه قسمًا 
برأسه جوزوا (AX‏ عدم الزمان dde‏ وجوده 
تقدّمًا يستحيل معه اجتماع المتقدّم مع المتأخر 
من غير أن يكون مع عدم الزمان زمان. - 

التقدّم إن اعتبر بين أجزاء الماضي فکلما 
كان أبعد من الآن الحاضر فهو المتقدّم oj‏ 
اعتبر فيما بين أجزاء المستقبل فكلّما هو أقرب 
إل الآن الحاضر فهو المتقدّم oh‏ اعتبر فيما 
بين الماضي والمستقبل فقد قيل الماضي (Xe‏ 


1۹۷ 


التقسيم 


على المستقبل وهذا هو الصحيح عند الجمهور 
وهذا بالنظر إلى ذاتهما. ومنهم من عكس الامر 
نظرًا إل عارضهما Dp‏ كل زمان يكون أولاً 
مستقبلاً ثم يصير حالاً ثم يصير GoL‏ فكونه 
مستقبلاً يعرض له قبل كونه ماضيًا . 

فائدة : 


جميع أنواع التقدّم مشترك في معنى واحد 
وهو أن للمتقدّم أمرًا زائدًا ليس للمتأخر فقي 
الذاتي كونه محتاجًا إليه AEN‏ وفي الزماني 
كونه مضی له زمان أكثر لم يمض للمتأخر. 
وفي الشرف زيادة كمال وفی الرتبی وصول إليه 
من المبدأ أولاً. RN‏ 

فائدة : 

إذا عرف أقسام التقدّم عرف أقسام التأخر 
لكونه ضدًا له وإذا عرف أقسامهما عرف أقسام 
المعية بالمقایسة. فهي Ú‏ بالزمان فقط كالعلية 
مع المعلول وذلك في غير المفارقات لأنها غير 
:زمانية Up‏ بالعلية كعلتين لمعلول واحد نوعي 
کالنار والشعاع بالنسبة إلى الحرارة النوعية أو 
لمعلولين شخصيين من نوع واحد. Ub‏ بالطبع 
كجزئين مقوّمين لماهية واحدة في مرتبة واحدة» 
Gp‏ بالشرف كشخصين متساويين في الفضلية» 
Up‏ بالرتبة كنوعين متقابلين تحت جنس واحد 
وشخصين متساویین في القرب إلى المحراب. 
هكذا كله خلاصة ما في شرح المواقف وشرح 
حكمة العين وشرح هداية الحكمة وغيرها. 
التقدير : The implied, divine decree‏ 
(destiny), estimation - Le sous-entendu,‏ 


decret-divin ( le destin), estimation 


هو عند النحاة يستعمل في الحذف» في 


الحاشية الهندية في بحث المفعول له الاصطلاح 
جار باطلاق أحدهما مكان الآخر. وقد يقال فى 
الفرق بيئه وبين الحذف ان المقدّر ما بقى أثره 
في اللفظ والمحذوف بخلافهء كذا فى الهادية 
حاشية الکافیة" في بحث المفعول فیه. وني 
الفوائد الضيائية التقدير عبارة عن حذف الشىء 
عن اللفظ وإبقائه في النيّة. xe,‏ المتكلمين هو 
تحديد كل مخلوق بحده ويسمّئ بالقدر أيضًا 
كما عرفت ويجيء ما يتعلق بهذا في لفظ 
اللوح. وعند المهندسين يستعمل بمعنى العذ. 
التقريب: - Application, coming close‏ 
Application, rapprochement‏ 


هو عند أهل النظر سوق الدليل علئ وجه 
يستلزم المطلوب. bp‏ كان الدليل Ga‏ يستلزم 
اليقين به oj‏ كان GB‏ يستلزم GEI‏ به وهو مرادف 
التطبیق حكذا في حواشي شرح الشمسیة. 
T‏ 


enumeration of the parts - Division, 


Division, apportionment, : 


répartition, énumération des parties 


يُطلق على Ule‏ منها مرادف القسمة 
سواء كانت قسمة الکل إلى الأجزاء أو قسمة 
الكلي إل جزئیاته. حقيقية أو اعتبارية. JU‏ 
مرزا زاهد: التقسيم عبارة عن إحداث الكثرة في 
المقسوم فهو giny‏ حقيقة إذا كان المقسوم 
متّحدًا مع الأقسام قبل القسمة» وهو بالذات 
ينحصر في تقسيم الكلي الذاتي إلى جرئياته 
وتقسيم المتّصل الواحد إلى أجزائه التحليلية. 
ul,‏ تقسيم الكلي إلى جزئياته وتقسيم المنفصل 
إل أجزائه فتقسيم بالعرض لا بالذات انتهى. 
ومنها ما يسمى تركيب القياس وقد سبق في 
المقدمة في بيان الرؤس الثمانية. ومنها ما هو 


(۱) يعتقد بأنه الهادية إلى حل الكافيه لعبد الله بن علي محمد المعروف بفلك العلا التبريزي (مجهول) وهو شرح مختصر للكافيه 
في النحو لجمال الدين أبي عمرو عثمان بن عمر المعروف بابن الحاجب (- 147 ه). وقد أهداه مؤلفه إلى الوزير حاجي 
بن محمد الساوجي حوالي سنة ۷۰۰ ه. كشف الظنون ۱۳۷۲/۲ . 


التقسيم 


EAA 


مصطلح أهل الأصول والمناظرة وهو أن يكون 
اللفظ مترددًا بين أمرين أحدهما ممنوع فيمنعه 
eu‏ السكوت عن الآخر لأنه لا بضره. أو 
مع التعرّض لتسلیمه وهذا السؤال يجري في 
الأصل وجميع المقدمات القابلة للمنع. ومنع 
قوم قبول هذا السؤال والمختار قبوله» كذا في 
العضدي. وقد يطلق عندهم أيضًا على السير 
كما سيأتي. ومنها ما هو مصطلح أهل البديع 
فإنهم يطلقونه على معان. الأول ذكر متعدّد ثم 
إضافة ما لكل «J|‏ على التعبین. وبهذا القيد 
الأخير يخرج عنه اللّت iiy‏ وقد أهمله 
السّكاكي Lus‏ البعض أن التقسيم عنده pri‏ من 
اللّف ily‏ والحق أن يقال oj‏ ذكر الإضافة 
مغن عن هذا القید» إذ ليس في الف والنّشْر 
إضافة ما لكل edi‏ بل يُذكر فيه ما لكل حت 
يضيفه السامع إليه Rb ede du)‏ فانه 
دقيق كقول الشاعر: 


ولا یقیم على M eL‏ 
إلا الأذلآن عیبر الحي والوتد 

هذا على الخسف مربوط برمّته 
وذا يشخ فلا يرثي له أحد 
أي لا يقيم أحد على ضيم أي ظلم يراد 
ذلك الظلم بذلك الأحد الا الأذلآن أحدهما 
الحمار الوحشى والأهلى والآخر الوتدء هذا أي 
غير الحي عل الخسف أي JI‏ مربوط برقته 
أي بقطعة حبل بالية وذا أي الوتد يشجَ أي یدق 
Sis‏ رأسه فلا uiu‏ أي لا يرق ولا يرحم له 
أحد. ذكر العير والوتد ثم أضاف إلى الأول 
الربط مع الخسف وال الثاني gÉ‏ على 
التعيين. والثانى أن يذكر أحوال الشیء مضافا 
إل كل من تلك الأحوال ما يليق به كقولك: 


. ۵۰ - الشورى/4)‎ )١( 


Bux حاربوا‎ B] على الأعداء‎ Nus Gg cua 
إذا دعوا إلى كفاية مهم. والثالث استيفاء أقسام‎ 
كما فى‎ Sue الشئء الموجودة لا الممكنة‎ 
الاتقانء وترك قيد الموجود صاحب التلخيص‎ 
حيث قال: هو استيفاء أقسام الشيء كقوله تعالی‎ 
إنانًا ویب لمن يشاء الذكورء‎ ELS «يهبٌ لمن‎ 
وإنانًا ويجعل من يشاء‎ ÚS أو يرّوجهم‎ 
يكون له ولد أو‎ ol الانسان إما‎ ob uae 
يكون ذكرًا أو أنثل أو‎ ol لاء وإذا كان فإما‎ 
وأنثل. وقد استوفى جميع أقسام الشيء‎ Us 
في‎ eiu وذكرها کذا في المطول. والرابع‎ 
جامع الصنائع قال: التقسيم: هو قسمة العَرّض‎ 
إلى ثلاثة أنواع: عالي وخلط. ونکس. فالعالي‎ 
هو المحافظة على الترتيب في العدد. فمثال‎ 
العدد:‎ 
لقد غار من كريك وكنزك وقلبك‎ 
البحر‎ GU المعدنُ‎ UU أولاً السحابُ‎ 
ومثال دون ذكر العدد:‎ 
بسبب ذلك لا يختلظ سالِفُك ووجهّك‎ 
اللیل والنهار بوضوح‎ sul حتى‎ 
الخلظ فهو أن براعي الترتيب ثم يأتي‎ ul, 
به مخلوظا. ومثاله:‎ 
إن قامتك ووجنتك وشعرّك كل واحد منها في الحسن‎ 
كالشمس والمسك والسَّرْوِ بكل صدق‎ 
بالموصوفات على‎ gu التكس هو أن‎ ul, 
أوصافها على العكس من‎ iu ترتيب معيّن ثم‎ 
f ذلك . ومثاله:‎ 
إن قامتك وشمرك ووجهك لا تختلط‎ 
كما القمرٌ والمسك والسّروٌ البستاني"“‎ 


انتهئ . 


(Y)‏ تقسيم آنست كه عرض را بچند قسم XS‏ واين بر سه نوع است: والا وخلط ونكس والا آنست كه ترتیب را نگاهدارد در عدد 


وغير أو مثال عدد. 
زبذل وگنج ودل تو همین برد غيرت 


یکی سحاب دوم معدن وسیوم دریا 


£44 
Successive division (a : deo التفسیم‎ 


kind of organization inside the stanzas 
of a poem) - Division successive (jeu 4 
l'intérieur des strophes d'un poème) 


عند الشعراء هو أن یوتی بشيءٍ في 
المصراع الأول ثم في المصراع الثاني Aa,‏ 
بثلائة أوصاف. ثم في البيت الثاني يعيد تلك 
الصفات في المصراع الأول من ثم پذگر Ves‏ 
تلك الصفات في المصراع الثاني للبيت الثاني» 
بلي : 

لقد أعطاني ثلائة 
وسالف وشعر الحبيب 


أشياء كل من وجه 


الأول: الحيلةء الثاني: الدلال. الثالث: 
الهوی. وقد qi‏ کل من الحيلة والدلال 
والهوى إلى ثلاث حالات: 


إحداها: أسيرء وثانيها: عاجز وثالثها : 
مجنون . 

والآن تعال انظر إلى والعاجز 
والمجنون فسترى 

الأول ملاك والثاني انسان والثالث 
حورا 


زان رخ وزلف تو نياميزد 
وخلط آنست كه ترتيب را نگاهدارد وآميخته آرد مثاله . 
قد وعد وخط تو هريك بحسن 


التقطيع 
التَقُطير : - Distillation, distilling‏ 
Distillation‏ 


هو أن يوضع الشيء في القرع ويوقد تحته 
فيصعد ماء إل الإنبيق ويجتمع فيه. والتصعيد 

وتقطير البول هو أن يخرج البول $us‏ 
في EAE‏ مع الإرادة المطلقة. وهو حالة بين 
العسر والاسترسال» كذا في بحر الجواهر. 


Scanning, scansion of the verse : التقطيع‎ 
- Scansion des vers 


كالتصريف هو عند J^‏ العروض عبارةٌ 

عن وزن الكلام بميزان أحدٍ بحور الشعر المقررة 
المعروفةء فكلّما طابق وزنَ dul‏ البحور فهو 
كلام موزون» وما لم یطابق وزن بحر من البحور 
نهل كلام کے فوزون) sup‏ حلي تقطیع. عند 
الحروف والحركات والسکنات وخصوصية 
الحروف كأن يكون أصليًا أو (et‏ 
وخصوصية الحركة كالفتحة والضمة والكسرة 
ليست معتبرة» ولكن المهم مكان الحركات 
والسكنات فمئلاً: بل وزبرج لهما وزن واحد. 
وإن كان في الصرف الأمر يختلف. وكذلك كل 
حرف Bis‏ به فهو معتّر ون لم یب فنون 
التنوين مثلا يكتبها أهل العروض VS‏ محسوبة 
في الوزن» ولكي لا بقع الخطأ بعدم حسابها. 


روز وشب آشکار میبینم 


آفتاب ومشك ومرو راستین 


ونکس آنست که موصوفات را بترتیبی كه ذکر کرده باشد ايشان را بر عکس ترتیب آرد مثاله . 


قد وخحط رخت نیامیزد 


انتهین . 


مه ومشکست وسرو بستاني 


)۱( نزد شعرا آنست که در مصراع اول سه چیز بیارد ودر مصراع دوم مطلع ایشانرا سه صفت کند ودر بيت دوم در مصراع اول آن 
هر سه صفت را باز گرداند ودر مصراع دوم بيت دوم قسم آن سه جيز دیگر آرد وهمبرین نمط شعر را تمام کند مثاله . 


سه جيز داد رخ وزلف وخط يار مرا 
فریپ وعشوه وسوداي او مرا کردند 
اسير وعاجز وشيداي او کنون بيني 


یکی فریب دوم عشوه وسوم سودا 
یکی اسیر دوم عاجز وسوم شیدا 
یکی بري ودوم مردم وسوم حورا 


وم 


Oen في عروض‎ MS 
Cavity, concavity - Cavité, : التفُعير‎ 
concavité 

بالعين المهملة عند الأطباء هو تجويف في 
ظاهر العضو لا يحوي شيئًا. والمقعّر من 
سطحي الفلك سيأتي ذكره. 


Tradition, imitation - Tradition, : XJ 
imitation 
باللام لغة جعل القلادة في العنق. وشرعًا‎ 
وال بكون فلان‎ eS يطلق على معنيين: الأول‎ 
قاضيا في موضع كذا كما في جامع الرموز في‎ 
كتاب القضاء. الثاني العمل بقول الغير من غير‎ 
. حجة. وأريد بالقول ما يعم الفعل والتقرير تغليبًا‎ 
ولذا قيل في بعض شروح الحسامي: التقليد اتباع‎ 
الإنسان غيره فيما يقول أو يفعل معتقدًا للحقية من‎ 
هذا المتّبع جعل قول‎ DIS غير نظر إلى الدليل»‎ 
الغير أو فعله قلادة في عنقه من غير مطالبة دليل»‎ 
isis مثله أي‎ dye العامي والمجتهد‎ dels 
العامي بقول العامي وأخذ المجتهد بقول‎ 
المجتهد. وعلئ هذا فلا يكون الرجوع إلى‎ 
الرسول عليه الصلوة والسلام تقليدًا له» وكذا إلى‎ 
الاجماع وكذا رجوع العامي إلى المفتي أي إلى‎ 
المجتهد. وكذا رجوع القاضي إلى العدول في‎ 


[3 


شهادتهم لقيام الحجة فيها. فقول الرسول 
بالمعجزة والإجماع بما تقرّر من حجته وقول 
site‏ والمقتي: pent Hg posu‏ .ای 
الصحابي لأنه عمل بقوله عليه الصلوة والسلام 
الأصحابي كالنجوم بأيّهم اقتديتم اهتديتم»» ولو 
سمي ذلك أو بعض ذلك تقليدًا كما d‏ فى 
العرف آخذ المقّد العامی بقول المفتی MEG‏ 
مشاحة في التسمية والاصطلاح. وکذا قد یسم 
آتباع الصحابة تقليدًا باعتبار الصورة. وربما یعرف 
التقليد بانه اعتقاد جازم غير ثابت؛ وغیر الثابت 
هو ما يزول بتشكيك المشّكك . 

فائدة : 

غير المجتهد يلزمه التقليد سواء كان عاميًا 
أو due Uu‏ صالحة من وجوه علوم 
الإجتهاد. وقيل إنما يلزم العام التقليد بشرط 
Ol‏ يتبيّن له صحة اجتهاد المجتهد. بدليله. 
واختلف في جواز التقليد في العقليات كمسائل 
eda i‏ قال idus"‏ بجوازه وقال طائفة بر جره 
ol,‏ النظر والبحث حرام. 

فائدة: 

إذا تعدد المجتهدون وتفاضلوا لا يجب 
على المقلّد ade‏ الافضل بل له أن da‏ 
المفضول. وعن أحمد وابن شریح" منعه بل 


(۱) نزد اهل عروض عبارتست از وزن ووزن سنجيدن كلام است بميزان بحري از بحور شعر كه مقرر كرده اند بس هرجه بميزان 
بحري از بحور راست باشد أن موزون است وانجه بميزان هيج بحر نيايد ناموزون است ودر تفطيع عدد حروف وحركات 
وسكنات معتبر است وخصوصيت حرف چون اصلى وزائد وخصوصيت حركت مثل ضمة وفتحه وكسره معتبر نيست لیکن 
خصوصیت امکنه حرکات وسکنات معتبر است پس KË‏ وزبرج هم وزن باشند اگرچه باعتبار وزن صرفيان مختلف الوزن 
اند وهر حرف که در تلفظ آید معتبر است اگرچه در کتابت در نيايد بدانکه نون تنوين را عروضیان ظاهر مینویسند تا ملفوظ 
ومکتوب اوزان شعر یکسان باشد والتباس نشود کذا في عروض سيفي. 

a» >i (Y)‏ الدارقطتي في المزتلف والمختلف؛ YVA JE‏ عن جابر باب غصین .۰۰۰ وأخرجه ابن عبد البر في جامع بیان 
العلم ۹۰/۲ - ۰٩۱‏ باب ذكر الدليل في أقاويل السلف. ۰.۰ وقال عقبه: هذا إسناد لا يقوم به حجة OM‏ الحارث بن 
غصين مجهول. وأشار إلى أن النبي و لا يبيح الاختلاف بعده في أصحابه بأحاديث کثيرة. وأخرجه ابن حزم في الأحكامء 
۲ وأخرجه ابن حجر بطرقه في تلخيص الحيير ۲ كتاب القضای باب أدب القضاءء الحديث رقم 7١94‏ . 

AM ه/ ۸۱۳ م وتوفي فيها عام 703 ه/‎ YES هو أحمد بن عمر بن سريج البغدادي. أبو العباس. ولد ببغداد عام‎ Qq 
البداية والنهاية‎ ۰۸۷ /Y فقيه الشافعية في عصره. قاض» مناظر. له عدة مؤلفات هامة. الاعلام ۰۱۸۵/۱ طبقات الشافعية‎ 


۱ تاريخ بغداد 4/ YAY‏ وفيات الأعيان ۱۷/۱ . 


2۰۱ 


التّقويم 


يجب عليه النظر في الأرجح فيهما ويتعين | Aem‏ الصادق. وقيل هو أن تزيّن سريرتك للحق 


الأرجح عنده للتقليد. 
فائدة : 


إذا عمل العامي بقول المجتهد في حكم 
مسئلة فليس له الرجوع منه إل غيره اتفاقًا. 
Ub‏ في حكم مسئلة أخرئ فيجوز له أن يقلّد 
غيره على المختارء فلو التزم مذهيًا Ce‏ وان 
كان ed Y‏ كمذهب مالك. ففيه ثلاثة 
مذاهب. الأول يلزم والثاني لا يلزم والثالث bp‏ 
قلّد أي عمل لا يرجعء V‏ جاز. هكذا يستفاد 
من العضدي وحواشيه وغيرها. 
Inflexion of the voice - : JI‏ 


Inflexion vocalique 
عند القراء هو الإمالة.‎ 
Piety, devotion - piété, dévotion : (s sl 


أصلها وروی Shih gue‏ تتم من 
الوقاية» أبدلت الواو SU‏ كما فى تراث وتخمة. 
رهی aie‏ الي اف توقای هما (eig:‏ 
وشرعًا امتثال الأوامر واجتناب النواهی» وبعبارة 
أخرئ حفظ النفس عن الآثام» وما ا إليها . 
وعند الصوفية التبري a‏ سوى الله بالمعنى 
المعروف المقرّر عندهم» كذا في فتح المبين 
شرح الأربعين للنووي. وقال المحقق التفتازاني 
في حاشية العضدي هو شرعًا الاحتراز ph Ge‏ 
به شرا والمروءة CE‏ فزاد فيد المروءة. وفي 
خلاصة السلوك التقوی عند أهل السلوك هو أن 
لا ترئ في قلبك شيئًا سواه» كذا قال الإمام 


كما ug‏ علانيتك للخلق. وقيل هو ترك ما دون 
الله. وفي مجمع السلوك التقوئ لغة برهيز كاري 
وشرعًا يرجع إلى ترك ما فيه إساءة. QJ,‏ كانت 
الإساءة مختلفة بالنسبة plio QJ]‏ مقام اختلفت 
الأقوال في تفسیره. وذلك OM‏ للإيمان مراتب. 
الأولى مجرد كلمة لا له الا الله محمد رسول 
الله مع قبول الشرائع. والثانية الإيمان مع العمل 
بالشرائع فهذا الإيمان يزيد وينقص إذ معه 
التقوما عن. المصوفات مم الاد ish‏ 
والتأویلات. والثالثة الایمان مع العمل بالشرائع 
ومع التقوی بمعنی الاحتراز عن الشبهات 
والاخذ بالعزائم والحذر عن الرّخص 
والتأویلات. والرابعة علم الاحسان ومعه التقوی 
أيضًا وهو التقوی عن کل شيء سواه. UU,‏ ابن 
UII: ue‏ الذي لا يرئ نفسه خيرًا من 
آحد. وقال آبو يزيد" : المتقی إذا JU‏ قال لله 
alU‏ وإذا سكت سكت لله تعاليلء وإذا ذكر 
ذكر لله تعالی. JU,‏ النووي: المتقي الذي 
rm‏ للناس ما Cum‏ لفسه, فسمع Ape‏ فقال: 
بل هو الذي يحب للناس أكثر مما يحبٌ لنفسه. 
وقيل التقوی ترك الشبهات انتهی. 


Rectification, astronomic التقو يم:‎ 
statement, almanac - Rectification, relevé 


astronomique, almanach 
في اللغة بمعنی التصحیح آو التقییم . وفي‎ 


اصطلاح المنجمین عبارةٌ عن دفتر یکتب فيه 
المنجمون أحوالٌ النجوم بعد استخراجها من 


(۱) هو عبد الله بن عمر بن الخطاب العدوي آبو عبد الرحمن. ولد بمكة عام ۱۰ ق ه/ ۱۳ م. وتوفي فیها عام VY‏ ه/ 
۲۳ م. صحابي جلیل» من Sel‏ بیوتات فريش في الجاهلية كان جریا في الحق. نشا في الاسلام وهاجر إلى المدينة وشهد 
الفتح مع النبي بي . كان زاهدًا Nae‏ على سيرة والده. وعرضت عليه الخلافة فرفضها . الاعلام ۰۱۰۸/4 تهذیب الاسماء 
۱ طبقات ابن سعد ۰۱۰۵/۶ حلیه الأولياء ۰۲۹۲/۱ صفة الصفوة ۲۲۸/۱ . 

JA ه/ ۸۷۵ م.‎ YIN هو طیفور بن عیسی البسطامي آبو يزيد. ولد في خراسان عام ۱۸۸ ه/ ۸۰8 م. وتوفي فیها عام‎ (Y) 
مشهور. له آخبار كثيرة في التصوف. الاعلام ۰۲۳۵/۳ طبقات الصوفية ۰1۷ وفیات الاعیان ۰۲۶۰/۱ ميزان الاعتدال‎ 
. ۳۳۱/۳ حليه الأولياء. ۱۰/ ۰۳۳ طبقات الشعراني ۰59/۱ داثرة المعارف الاسلامية‎ ۲ 


التكائف 


الزیج فیکتبون مواضع النجوم في آيام السنة 
طولا وعرضا.. واتصالاتها بعضها مع بعض. 
وطالعها وفصولها والاجتماعاتِ والاستقبالات 
والقراناتِ والخسوف والكسوف ورؤية الأمِلّة وما 
اشبه ذلك كذلك في سراج الإستخراج. ويطلق 
التقويم أيضًا على طول الكوكب ويسمونه بهت 
الكوكب أيضًا.“ وسيأتي في لفظ الطول. 
وبالجملة فتقويم الكوكب عندهم قوس من فلك 
البروج محصورة بين أول الحمل ومكان 
الكوكب على التوالي. وفي التذكرة وتقويم 
الجوزهر قوس من فلك البروج بين أول الحمل 
ونقطة الرأس على التوالي. وفي شرح التذكرة 
للعلي البرجندي كما يطلق التقويم على القوس 
المذكورة كذلك يطلق على الحركة فیها . 


Thickening - Epaississement. : التكائف‎ 


oll‏ على iple‏ منها الإندماج ومنها 
غلظ القوام وسيأتي في لفظ القوم» وقد سبق 
في لفظ التخلخل. ومنها انتقاص حجم الجسم 
من غير أن ينفصل عنه جزء. فبقيد الإنتقاص 
خرج التخلخل الحقيقي والنمو والشن والزيادة 
الصناعية والورم إذ الجميع ازدياد. وبقيد من 
غير ob‏ ينفصل عنه جزء خرج dyl‏ والهزال 
والنقصان الصناعي وفيه بحث ON‏ رفع الورم 
عن الأجزاء الزائدة oi Ub‏ يكون بانفصال جزء 
عنه أؤلاء فعلى الأول يتتقص Am‏ الهزال وعلى 
الثاني à‏ التكائف. كذا ذكر العَلّمى فى حاشية 
هداية الحكمة. 0 


Antithesis - Aniithése : $S 

عند أهل البديع هو الظباق كما سيأتي. 
التكدر : Eye trouble - Inflammation de‏ 
Teil‏ 

بالدال عند الأطباء هو رَمّد خفيف كما فى 
بحر الجواهر. وفي الأقسرائي هو تسخن وترتب 
يعرض للعين فيشبه الرّمد وهو ليس بورم 
کالرمد بل هو شيء يشبهه في اعراضه ويكون 
من آسباب خارجية كضربة أو سقطة أو شمس 
منحرة ومسخنة أو برد مکتف ولا يلبث bu;‏ 
التكرير : - Repetition, pleonasm,‏ 
Répétition, pléonasme,‏ 


بالراء هو ذكر الشىء مرة فصاعدًا بعد 
آخری وكذا التكرار كما يستفاد من المطول في 
تعريف الفصاحة. وفي الاتقان التكرير من أنواع 
اطناب الزيادة وهو gi‏ من التأکید وهو من 
محاسن الفصاحة خلافا لبعضص من غلط» وله 
فوائد. منها التقریر وقد قيل الکلام إذا تكرّر 
تقرر. ومنها التأکید. ومنها زيادة التنبیه على ما 
ينفي التهمة لیکمل A‏ الکلام بالقبول ومنه 
«وقال الذي آمن ياقوم اتبعوني أهدِكم سبیل 
الرّشادء يا قوم انما هذه الحيوة الدنيا Okele‏ 
الآيةء فانه كرر فيه النداء لذلك. ومنها إذا طال 
الكلام وخشي تناسي الأول أعيد GU‏ توطئة له 
وتجديداً لعهده. ومنه قوله uui‏ (ولما جاءهم 
cus‏ من عند Phil‏ إل قوله «فلمًا جاءهم 


0( در لغت بمعنى راست داشتن وقيمت كردن است ودر اصطلاح منجمان عبارتست از دفتريكه مينويسند در ان احوال ستارگان 
بعد از بر آوردن آنها از زيج يس مينويسند دران دفتر مواضع ستارگان را در روزهاي JUS‏ در طول وعرض واتصالات 
ایشانرا بایکدیگر وطالعها وفصول واجتماعات و استقبالات وقرانات وخسوف وکسوف ورژیت اهله ومانند آن کذا في 
سراج الاستخراج وتقویم را نیز اطلاق کنند بر طول کوکب وآنرا بهت کوکب نيز گویند. 


. ۳۹ غافر/۳۸‎ (Y) 
. ۸٩ البقرة/‎ (Y) 


م.م 


ما CI us‏ الآية. ومنها التعظيم والتهويل نحو 
«الحاقّة ما !4360" «وأصحاب اليمين ما 
أصحاب اليمين)" op‏ قلت هذا النوع أحد 
أقسام التأكيد الصناعي OD‏ منها التوكيد بتكرار 
dall‏ فلا يحسن Éy (e‏ مستقلا. قلت هو 
يجامعه ويفارقه ويزيد عليه وينقص عنه فصار 
أصلاً برأسهء b‏ قد يكون التأكيد تكرارًا وقد 
لا يكون تكرارّاء وقد يكون التكرير غير تأكيد 
صناعة Gl,‏ كان مفيدًا للتأكيد معنی؛ ومنه ما 
وقع فيه الفصل بين المكررين Op‏ التأكيد Y‏ 
يفصل بينه وبين مؤكده نحو #اتقوا الله ولتنظر 
نفس ما قدّمت لغد واتقوا اله“ فالآية من 
باب التكرير لا التأكيد الصناعي. ومن التكرير 
نوع يسمّ بالتردید» وهو ما كان لتعدّد المتعلق 
بان يكون المكرر ULL GU‏ بغير ما تعلّق به 
الأول كقوله #الله نور السموات والأرض 4“ 
الآية ومنه قوله ub‏ يومئذ للمکذبین"" لتعلّق 
کل واحدة بما قبلها. 


قال في عروس الأفراح فإن قلت: إذا كان 
المراد بكل ما قبله فليس ذلك بإطناب بل هي 
القاظ يكل آرية به كير ها أزية بالا عر قلت 
إذا قلنا العبرة لعموم اللفظ فكل واحد أريد به 
ما أريد بالآخرء ولكن كرّر ليكون La‏ فيما يليه 
وظاهرًا في غيره. op‏ قلت يلزم التأكيد؟ قلت : 
والأمر كذلك. ولا يرد عليه Di‏ التأكيد لا يزداد 


. 89 البقرة/‎ O) 

. ۲- Maul (Y) 
. ۲۷ الواقعة/‎ )۳( 
. ۱۸ الحشر/‎ CE) 

. Yo النور/‎ (0) 

() المرسلات/ ۱۵ . 
(V)‏ البقرة/ ۱۹۸ . 

. ۲۰۰ البقر:/‎ (A) 

. ۲۰۳ البقر:/‎ (4) 
. ۱۹۸ RO) 

(۱۱) البقر:/ ۲۰۰ . 
(۱۷) فاطر/ ۱۹ - ۲۲. 


التکریر 
على ثلاثة OV‏ ذلك في التأکید الذي هو تابع» 
Ul‏ ذكر الشىء فى مقامات متعدّدة أكثر من ثلاثة 
#فاذكروا الله Xe‏ المَشْعَر الحرام واذكروه كما 
هداک چ ثم قال «فلذا قضيتم مناسككم 
فاذكروا الله كذكركم آباءكم أو X‏ 65^ ثم 
قال «واذکروا الله في أيام معدودات)"“ óp‏ 
المراد بكل واحد من هذه الأذكار غير المراد 
بالآخر. فالأول الذكر في المزدلفة عند الوقوف 
بقزح وقوله #واذكروه كما هداكم)''“ إشارة 
M‏ تكرّره انا . eu,‏ ويحتمل MI‏ پراد به 
طواف الإفاضة منه بدليل ade‏ بقوله #فإذا 
S PE SU‏ الثالث إشارة إلى رَمي جَمْرة 
العقبة والذكر الأخير لرمي أيام التشريق. ومن 
ذلك تكرير الأمثال الواقعة فى القرآن كقوله 
#وما يستوى الأعمئ والبصيرء ولا الظلمات ولا 
النورء ولا الظل ولا الحرور» وما يستوي الأحياء 
ولا الأموات ي" وكذلك ضرب مثل المنافقين 
Jul‏ البقرة بالمستوقد نازا ثم ضربه بأصحاب 
الصیّب ومن ذلك تكرير القصص الواقعة في 
القرآن كقصة آدم وموسی ونوح وغیرهم من 
الأنبياء eee‏ السلام . وفي تکریر القتصص 
فوائد. منها أن في كل موضع زيادة شيء لم 
يذكر فى الذي قبلی أو Jiu]‏ كلمة بأخرى لنكتة 
وهي عادةٌ البلغاء. ومنها أن في إبراز الكلام 


sel 


الواحد في فئون $25 وأساليب مختلفة ما لا 
يخفئ من الفصاحة. ومنها أن الدواعي لا تتوفر 
على نقلها لتوفرها على نقل الأحكامء فلذا 
كررت القصص دون الأحكام. ومنها أنه تعالی 
أنزل هذا القرآن وعجز القوم عن الإتيان بمثله 
في مواضع إعلامًا بأنهم عاجزون عن الإتيان 
بمثله gu‏ نظم جاءوا وبأي عبارة عبّروا. ومنها 
أنه لما تَحَذْاهم قال #فأتوا بسورة من Oda‏ 
العربي إيتونا أنتم بسورة من مثله» فأنزلها 
سبحانه في تعداد السور دفعًا لحجتهم من كل 
cum,‏ انتهی ما في الإتقان. 


Upset, discomfort - Malaise, : AŠ 
indisposition 
عند الأطباء حالة يجد الإنسان فيها‎ 


احتلافا في البرد Cui,‏ في الجلد والعضل» 
کذا فى بحر الجواهر. 


Area, alteration, art of : التكسير‎ 
predicting the future, clairvoyance - 
Superficie, altération, art de prédire 
l'avenir, voyance 

كالتصريف عند المهندسين يستعمل بمعنى 
المساحة. وعند أهل الجفر هو نوع من البسط 
سبق. وعلم التكسير هو علم الجفر. 
التکلیس : Calcination - Calcination‏ 


باللام عند Cei‏ هو ^$ یوضع علی 
JÓI‏ حتى e‏ مثل الكلس. كذا في بحر 
زفق 
الحواهر . 


. ۲۳ البقرة/‎ (OO 


TEACA] 
Obligation, charge 


كالتصريف عند جمهور الأصوليين هو 
إلزام فعل فيه مشقة وكلفة من قولهم كلفتك 
عظيمًا أي حملتك على ما فيه كلفة ومشفت 
فعلى هذا المندوب والمكروه والمباح ليس من 
الأحكام التكليفيةء 3 لا رام في كل منها. 
وعند البعض إيجاب اعتقاد کون الفعل حكمًا 
من الأحكام الشرعية. فعلی هذا المندوب 
والمكروه والمباح من الأحكام التكليفية. فان 
المندوب يجب اعتقاد كونه مندوبًا وكذا المكروه 
والمباح يجب اعتقاد كونه مكروهًا أو مباخا. 
والواجب والحرام من الأحكام التكليفية على 
كلا التفسیرین هكذا يستفاد من n‏ 
pg‏ وغيرها في بیان أنواع الحكم. 

فتح المبين شرح الاربعين في الخطبة: ur‏ 
هو العاقل البالغ من الإنس وكذا من الجنّ 
بالنسبة لنبينا عليه الطلوة والسلام à‏ هو مرسّل 
ایهم إجماعًا خلاّا لمن وهم فيه كما ينه 
QAI‏ في فتاواه. وأما بقية du‏ فلم Kz‏ 
res)‏ منهم إليهم وكذا من الملائكة بالنسبة لنبينا 
عليه الصلوة والسلام لأنه مرسّل po erba‏ 
مذهب جماعة من أئمتنا puer‏ بل أخذ 
بعض المحققين من 
للجمادات ol‏ و کت فيهم عقل 
"P‏ غير نبينا عليه الصلوة ME‏ فغیر d^‏ 
إلبهم قطعًا. ثم تكليف الملائكة من أصله 
مختلف فيه. قلت الحق تكليفهم بالطاعات 
العملية قال تعالی: لا يعصون الله ما أمرهم 
ويفعلون ما CP arp‏ بخلاف نحو الإيمان 
لأنه ضروري فيهم. فالتکلیف به تحصيل 
الحاصل وهو محال. والتكليف إلزام ما فيه 


Obligation, charge - 


حتول 


p‏ حت آمنت به. 


(؟) نرد اطبا آنست كه جيزى را در آتش نهند وبدرجه رسانند كه همجو آهك شود كذا فی بحر الجواهر. 


(۳) التحریم/۱ . 


ال 


- 


كلفة ومشقة وهو الواجب» والحرام دون 
المندوب والمكروه» 3 N‏ تكليف فيهما ARA‏ 


انتهیٰ كلامه. 


Surplus, annex, prolixity - : Jes Sali 


Surplus, annexe, prolixité 


هو عند أهل البيان الإحتراس وقد سبق. 
وعند المحاسبین إسم لعمل یستعمل في علم 
الجبر والمقابلة مقابل للرد. وعند أهل التعمية 
قسم من الاعمال المعمائية مقابل dea‏ 
وسيأتي في لفظ المعمی. 


Creation, generation - : التكوين‎ 
Création, génération 


هو عند المتکلمین إخراج المعدوم من العدم 
إل الوجود. والمراد بالإخراج مبدأ الاخراج Y‏ 
المفهوم الإضافي الإعتباري. وعنه يعبر بالفعل 
والخلق والتخليق والإحداث والإختراع ونحو ذلك 
من الإبداع والصنعء بل الترزيق والتصوير 
والإحياء OB‏ جميع هذه العبارات تعبيرات عن 
التكوين باعتبار تعلق خاص. والاختراع والابداع 
غير الاحداث عند الحكيم فإنهما بلا مدة فيهما 
غير مسبوقين بالعدم. وللإبداع مزيد خصوص فانه 
يشترط فيه انتفاء المادة أيضًا فهو يخص 
المجردات. ولمّا لم يعترف المتكلّم بممكن غير 
مادي وغير زماني صارا عنده مساويين للإحداث 
كذا قيل . والتکوین عندهم هو أن یکون من الشيء 
وجود مادي وقد سبق في لفظ الإبداع . e e‏ 
أبو المنصور الماتريدي وأتباعه قالوا التكوين صفة 
لله تعالئ أزلية وهو تكوينه للعالم ولکل جزء من 
أجزائه لوقت وجوده على حسب إرادته وعلمه. 
فالتكوين ثابت باق Vul‏ وأزلاء والمكرّن حادث 
بحدوث التعلّق كما فى سائر الصفات القديمة التى 
لا يلزم me‏ دم المتعلّقات» وأنكره 
الأشاعرة» وقالوا إِنْ كان المراد به نفس مؤثرية 
القدرة في المقدور فهي صفة نسبية اعتبارية لا 


توجد لا مع المنتسبين والكون حادث فيلزم 
حدوث التكوين» وان كان المراد به صفة مؤثرة في 
وجود الأثر فهو عين القدرة وإن آردنم اما آخر 
فبيّنوه. قالوا: متعلّق القدرة قد لا یوجد أصلاً 
بخلاف متعلّق التكوين والقدرة مؤثّرة في إمكان 
وجود الشيء والتكوين مؤثر في وجوده» هكذا 
يستفاد من شرح العقائد النسفية وحواشيه. وقد 
بقي ههنا أبحاث ترکناها . 
التلاقی : Coincidence, junction,‏ 
tangency, intersection - Coincidence,‏ 
jonction, tangence, intersection‏ 

هو قسم من التخالف كما a‏ . والملاقاة 
بين الشيئين D]‏ كان بالتمام بحيث إذا فرض جزء 
من أحدهما انفرض بإزائه جزء من الآخر 
فيتطابقان بالكلية يسمّئ بالمداخلة bp‏ لم يكن 
بالتمام بل بالأطراف يسمي مماسة وقد سبق في 
lese‏ 


Reading, recitation of the  : التلار‎ 
Koran - Lecture, recitation du 
Coran 

بالكسر خواندن كما فى بعض كتب اللغة. 
القرّاء قراءة القرآن ub‏ كالأوراد 
والأسباع والدراسة. والفرق بينها وبين الأداء 
والقراءة أن الأداء الأخذ عن المشايخ والقراءة 
تطلق عليهما فهي mel‏ منهماء كذا في الدقائق 
المحكمة شرح المقدمة في بیان التجويد. 


وعند 


Inflexion of the voice - : cA alt 
Inflexion vocalique 

التصريف عند القرّاء هو الإمالة. 
التلفيف : Harmony, proportionality,‏ 


rolling up - Harmonie, proportionnalité, 
enroulement 


( i Ñ | 
: ed 


penriphrase 


Allusion, periphrasis - Allusion, 


بالميم عند aI‏ وهو أن يشار في فحوی 
الكلام إلى قصة أو شعر أو مثل سائر من غير 
ذکری أي من غير ذكر تلك القصة أو ذلك 
AE‏ أو المثل. فأقسام التلميح ستة لائه ob Uj‏ 
يكون في النظم أو النثر وعلئ التقديرين Cp‏ أن 
يكون إشارة إل قصة أو شعر أو qe‏ سائر. 
ففي pi‏ قول الحريري: a‏ بليلة نابغية 
وأحزان يعقوبية» DP‏ فيه إشارة إل قول النابعة : 
فبت كأني ساورتني ضئيلة 

من الرفش في أنيابها الم ناقع 

والی قصة يعقوب عليه السلام. وباقي 
الأمثلة تطلب من المطول. 

فائدة: 


قال البعض: هذا اللفظ تمليح بتقديم 
الميم علئ اللام وهو dam‏ والصواب تلميح 
بتقديم اللام علئ الميم مأخوذ من لمّحه إذا 
أبصره ونظر إليه. وكثيرًا ما تسمعهم يقولون في 
تفسير الأبيات في هذا البيت تلميح إل قول 
فلان وقد لمح هذا البيت فلان ونحو ذلك. 
وأما التمليح فهو مصدر ملح الشاعر إذا أتئ 
بشيء مليح وقد ذكر في باب التشبيه كذا في 
المطول في الخاتمة. 
اللو یج : Metonomy - Métonymie‏ 

في اللغة هو آن تشير إلى غيرك من بعید 
M,‏ سميت الكناية الكثيرة الوسائط تلویخا كما 
سبق في محله. dà)‏ في جامع الصنائع: 
التلويحٌ في فن البُلغاء هو أن jas‏ الشاعر 
المقدمة بمسألةٍ علمية أو حكمية عرفية. مثاله في 


الوصف: 


كل مَنْ كان في خدميّك ورفع e,‏ 
فالذين d peso‏ بارتداده هم (LES‏ 

Ecstasy and awaking - Extase ef : ين‎ RET 
éveil 

كالتصريف عند الصوفية سیأتی ذكره فى 
لفظ السكر. 
Equality, analogy - Egalité, : fed‏ 
analogie‏ 

والمماثلة عند المحاسبين کون العددين 
متساويين وكل من العددين يسمّئ متماثلاً. وعند 
الحكماء والمتکلمین ما قد عرفت فى لفظ المثل 
بالكسر. والممائلة عند أهل البديع تطلق على 
قسم من الموازنة. والمتماثل عندهم قسم من 
السجع ۰ 1 
Utility, enjoyment, going on the F]‏ 
pilgrimage and the «umra» in one travel‏ 
Utilité, jouissance, faire le pélérinage et‏ - 
la «umra» en un seul voyage‏ 


لغة الجمع بين الحج والعمرة بإحرامين 
كذا في جامع الرموز. وفي البرجندي التمتع 
مأخوذ من المتاع أي النفع الحاضر. وفي 
الشريعة هو الرفق بأداء الحج والعمرة مع تقديم 
العمرة في أشهر الحج في سفر واحد من غير 
ol‏ یلع بينهما dal‏ إلمامًا صحيحًاء وذلك oU‏ 
يرجع إلى أهله YA‏ عند الشیخین؛ وعند 
محمد ليس من ضرورة im‏ الإلمام كونه 
حلالا انتهی . 
Reasoning by analogy - A‏ 
Raisonnement par analogie‏ 

كالتصريف هو عند المنطقيين إثبات حكم 
في gue‏ لبوته في que‏ آخر لمعنى مشترك 


(۱) ودر جامع الصنائع گویند تلويح در فن بلغاء آنست كه شاعر اتمام مقدمة بمسئلة علمي يا حكمي عرفي كند مثاله در نعت. 


هركس كه سر بخدمت توداشت ب ركشيد 


كافر بوند كه حكم کنندش بارتداد 


ey 


التمثبل 


بينهما مؤثّر في ذلك الحكم. والمراد بالجزئي 
الجزئي الاضافي. والاظهر أن يقال إثبات حکم 
لأمر yd‏ في آخر لعلة مشتركة بينهماء وكلا 
ed‏ يفير si‏ تالا vat. den‏ لأنهما 
تعريفان له بالاثر المترتّب عليه. والتحقيق Ob‏ 
. يقال التمثيل هو المؤلّف من قضايا تشتمل على 
بيان مشاركة جزئي لجزئي في de‏ حکم ليثبت 
ذلك في ذلك الجزئي. ويسمّيه الفقهاء قياسّاء 
والجزئي الأول فرعًا والثاني أصلاً DENT‏ 
He‏ ۷ كما edu RIS Ju;‏ فهو حادث 
لبيت. DT del)‏ القوم قسَّموا التمثيل إلى 
9 قطعي يفيد اليقين والی غير قطعي XA‏ 
T‏ و za‏ من التمثيل في مقابلة القياس هو 
الثاني S‏ الأوّل برجم إلى القياس قطعًا فينبفي 
على هذا أن يذكر في تعريفه قيد یخرج الأول 
ككون المشاركة المذكورة B‏ هكذا يستفاد 
من شروح الشمسية وتكملة الحاشية الجلالية. 


وعند أهل البيان يطلق على معان. الأول 
المجاز المركب المسمی EIL‏ والتمثيل على 
سبيل الإستعارة UA‏ وسيأتي في لفظ المجاز 
المركب. الثاني التشبيه ويشهد بذلك کلام 
الكشّاف حيث يستعمله استعمال التشبيه. الثالث 
قسم من التشبيه وهو التشبيه الذي وجهه منترّع 
من متعدّد أمرين "n "nm‏ كتشبيه الشمس بالمرآة 
1 كف mal‏ والتشبيه في قوله تعالی Je‏ 

ين b hix‏ ثم لم يحملوها كمثل 
الحما ر4 الآيةء على ما مر في لفظ التشبيه؛ 
هذا عند الجمهور. وعند الشيخ عبد Uli‏ هر ?€ 
هو التشبيه الذي وجهه عقلي p‏ من متعدّد. 
والمراد بالعقلي ما لا يكون حسيًا على ما صرح 
به المحقق الشريف فيتناول الحقيقي أي الموجود 


(۱) الجمعة/ 0 . 


في الخارج والاعتباري الذي یشتمل النسبیّات 
والوهميات المحضة. وعند SÓ‏ هو التشبیه 
الذي وجهه وصف غير حقيقي منترّع من iem‏ 
والمراد بالحقيقي ما ليس Duel‏ كما في تشبيه 
مثل يهود بمثل الحمار ob‏ وجه الشبه وهو 
حرمان الانتفاع بأبلغ نافع is e‏ والتعب في 
استصحابه» فهو وصف مرگب من متعدّد ولیس 
بحقيقي › بل هو عائد إلى التوهم وهو المطابق 
لكلام المفتاح. فمن قال مراد السكاكي 
CLR M CO NN oun‏ 
المفتاح آدنین ol ei.‏ المراد غير الحقيقي 
في کل من الطرفین أو يكفي O‏ يكون کذلك في 
أحد الظرفین فما لم يتضح› لکن المتبادر 
الأول لأنه الفرد الكامل فليحمل عليه ما لم 
یرف صارف. هكذا ذكر صاحب الأطول. 


اساي ا اا UN‏ 
عند كت هو أخصٌ Us‏ من التمثيل عند 
الجمهور. فغیر التمثيل عند الجمهور تشبیه لا 


يكون FORE dA‏ وعند الشيخ ما 
لم ينترّع وجهه من متعدّد أو كان وصفا غير 
عقلي. وعند الشّكاكي ما لا يكون وجهه منتزعًا 
من متعدّد أو كان وصفا حقيقيًا. 


i gie]‏ المحقّق التفتازاني جعل أمثلة 
التمثيل جميع أمثلة ذكرت في باب التشبيه لوجه 
الشبه C$ JI‏ بأقسامها من مرگب الطرفين 
ومفردهما ومختلفهماء وخالفه السّيد السند 
بدعوی Ol‏ التمثيل مخصوص بما طرفاه مرگبان؛ 
واذعی Di‏ تعریفه بما وجهه QE‏ من متعدّد 
یتبادر منه (XM‏ من متعدّد في طرفي التشبیه 
&S N‏ من متعدّد هو آجزاژه Ju Vi,‏ 
By‏ من متعدّد فخرج منه ما ليس طرفاه 


(؟) هو عبد القاهر بن عبد الرحمن بن محمد الجرجاني» ul‏ بكر. توفي عام EVI‏ ه/ ۱۰۷۸ م. واضع أصول علم البلاغة. 
من أئمة اللغة الکبار» له شعر رقيق. ومؤلفاته العديدة هامة. الاعلام CEA E‏ فوات الوفيات ۰۲۹۷/۱ مفتاح السعادة 
E‏ بغية الوعاة ۰۳۱۰ طبقات الشافعية ۳/ ۰۲8۲ إنباه آلرواة 188/7 . 


التمدد 


0۹۸ 


مركبين» فلم يتناول إلا ما ترگب cU‏ ور 
oU‏ حديث التبادر ممنوع» وإنما اختير الانتزاع 
علئ التركيب ad‏ أن المدار على التركيب 
الاعتباري والهيئة الانتزاعيف» لا على التركيب 
الحقيقي» وليتناول المرگب من متعدّد هو أجزاؤه 


من متعدّد في الطرف» هکذا يستفاد من 
الأطول. 
التمدد: - Dilatation, aneurism‏ 


Dilatation, 6 


قال الشيخ هو مرض gl‏ يمنع القوّة 
المحرّكة عن قبض الاعضاء التي من شأنها آن 
تتقیض. JU,‏ الشيخ نجيب الدين هو تشتح 
العصب من الجانبين فينضب العضو ولا يميل 
إلى جانب» فهو ضد التشتج وفيه نظرء OY‏ 
sed‏ على تعريفه مرگب من التشتّجين» فلا 
يكون Go‏ له. qe Ul‏ تعريف الشيخ فهو 
ضد التشنج من جهة أنه يمنع الانقباض» كما 
qu ol‏ يمنع الإنبساطء MS‏ بحر 
الجواهر. 


Tamuz (July in Hebrew calender) : تمز‎ 
- Tamuz (Juillet dans le calandrier juif) 


بالفتح وضم الميم وسکون الزاء المعحمة 
اسم شهر في التقويم اليهودي” . 
Localization - Localisation : od‏ 


هو نفوذ بعد شيء في مكان وذلك الشيء 
يست متمكنًا. والمكان Dp‏ كان بمعنى السطح 
الباطن فنفوذ بعد الشيء بمعنيل مماسّة السطحين 
أي سطح الشيء وسطح المكان بتمامهما. bp‏ 
كان بمعنى البعد المجرّد القائم بنفسه فنفوذه 
بمعنل ملاقاة جميع أبعاد ذلك الشيء لأبعاد 


ذلك البعد المجرد وذلك بالتداخل. 5l,‏ كان 
بمعنى امد الموهوم فالتفوذ أيضًا بهذا المعنى. 
فما قيل التمكن هو نفوذ بعد في بُعد AT‏ متومّم 
أو متحقّق غير صحيح لعدم صدقه على التمکن 
عند القائلين ol‏ المكان هو السطح أو البعد 
المجرد. إِنْ agb‏ أنه تعریف على مذهب 
المتکلمین» وعدم صدقه على التمككن عند 
القائلین OL‏ المکان الموهوم أو السطح. Ò‏ 
آرید أنه تعریف عى مذهب القائلین ol‏ المکان 
هو البعد المجرد. وعدم صدقه de‏ شيء من 
آفراده o]‏ آرید التعریف على مذهب القائلین Ol‏ 
المکان هو السطح. فليس للتمکن معنی واحد 
بل Ole‏ بحسب معانى المکان. هکذا حقّق 
مولانا عصام الدین في حاشية شرح العقائد 
النسفية في بحث الصّفات السلبية . 
التمکین : Eschatology (the end of the‏ 
world) a well-adapted rhyme or‏ 
example - Eschatologie (la fin du‏ . 
monde) rime ou exemple bien adaptés‏ 
معناه هو عند الصوفية سيأتي في hd‏ 
السكر. وفي كشف اللغات يقول: المرادٌ من 
التمكين زوال البشرية أي المرتبة التي يقولون لها 
الفناء والفقر .۲۳ وعند أهل البلاغة هو أن يمهّد 
التاثر للقرينة أو الشاعر للقافية تمهيدًا يأتي به 
القرينة أو القافية متمكنة في مكانها مستقرّة في 
قرارها مطمئنة فى موضعهاء غير نافرة ولا قلقةء 
متعلقًا معناها بمعنى الكلام كله GU es‏ بحيث 
لو طرحت لاختل المعنى واضطرب (AE‏ 
وبحيث لو سكت عنها AES‏ السامع بطبعه. ومن 
أمثلة ذلك #قالوا يا شعيب أصلوتك تأمركي“ 
uM‏ فانه لما تقدّم في الآية ذكر العبادة وتلاه 
ذکر التصرّف في الأموال QAM‏ ذلك ذکر 


(O)‏ بالفتح وضم المیم وسکون الزاء المعجمة نام ماهیست در تاريخ يهود. 
(۲) درکشف اللغات كويد كه مراد از تمکین زوال بشریت است که آنرا مرتبة فنا وفقر گویند. 


. ۸۷ هود/‎ (CQ) 


۹ 


التمنی 


الجلم والرشد على الترتیب ON‏ الجلم یناسب 
العبادات والرشد یناسب الأموال. وقوله YP‏ 
تدرکه الابصار وهو يدرك الأبصار وهو اللطیف 
الخبیر۲۳ op‏ اللطف cou‏ ما لا يدرك 
بالبصر. والخر یناسب ما یدرکه. وقوله «ولقد 
خلقنا الانسان من سلالة من طین۳۹" إلى dà‏ 
«فتبارك الله آحسن الخالقين4”" op‏ في هذه 
الفاصلة التمكين التام المناسب لما قبلها. وقد 
بادر بعض الصحابة حين نزل أول الاية إلى 
ختمها بها قبل أن يسمع آخرها. ومن بديع هذا 
النوع اختلاف الفاصلتين في موضعين والمحدّث 
ce‏ واحد لنكته لطيفة كقوله تعالی في سورة 
ابراهيم dy op?‏ نعمةً الله لا تحصوها إنّ 
A i‏ كار 04 قال في سورة 
النحل وان تعدّوا Rex‏ الله 7 تحصوها |5 الله 
MET‏ قال ابن «ls © uud‏ يقول إذا 
حصلت النعم الكثيرة فأنت آخذها وأنا مُعْطيهاء 
فحصل لك عند أخذها وصفان: كونك ظلومًا 
وكونك كفارّاء يعني لعدم وفائك بشكرهاء ولي 
عند إعطائها وصفان: وهما أني غفور رحيم 
أقابل ظلمك بغفراني وكفرك برحمتي» فلا آقابل 
تقصيرك لا بالتوفير ولا أجازي sue‏ إلا 
cel JU‏ كذا في الاتقان في نوع الفواصل. 
التملِيح : Fine stoke of inspiration (in‏ 


7 


poetry) - Bonne trouvaille (en poésie) 


لم يفرق البعض بينه وبين التلميح المذكور 
سابقًا والحقٌ الفرق كما سبق. 


5 ۱۰۳ الانعام/‎ G) 
. ۱۲ المؤمنون/‎ (Y) 
. ۱۶ المومنون/‎ )۳( 
. ۳٣ ابراهیم/‎ (E) 
. ۱۸ النحل/‎ Co) 


Wish - Souhait : al 


هو عند أهل العربية ghe‏ على طلب 
حصول الشيء على سبيل المحبة» وعلى الكلام 
الدال على هذا الطلب. وهو بهذا المعنى من 
أقسام الإنشاء. قيل ينبغي أن يقيّد المحبة 
بالمجردة الطمع والتوقع عن الأوامر 
والنواهی والنداءات التی قد وجدت المحبة 
فيها . me‏ قيد الحيثية المرادة يكفي في اندفاع 
النقض بها. قيل لا يشترط إمكان المطلوب في 
شيء من أقسام الطلب سوى التمني بل يكفي 
زعم إمكانهء Ul,‏ في التمني فلا يشترط زعم 
الإمكان أيضّاء بل يصح مع العلم بامتناعه 
واستحالته. OB‏ قيل كما لا يشترط إمكان 
(undi‏ كذلك لا يشترط امتناعه أيضّاء فلم 
حص الإمكان بالنفي؟ قيل EY‏ يتبادر الوهم إلى 
اشتراط إمكانه لما تقرر أنه لا يصمح طلب 
المحالء وعدم تمييز الوهم بين طلب على وجه 
التمني وطلب لا على وجه التمني. ولذا قيل 
py‏ في تسمية. تمتي المحال oU Ub‏ ما لا 
يتوقع كيف يطلب. JU‏ السكاكي إذا كان 
المتمنئ ممكنًا يجب أنْ لا يكرن لك طمع 
وتوقع في وقوعهء والاً لصار CUR‏ وفيه بحث 
لأنه لا طلب في الترجي Wb‏ هو طمع 
وترقب. B‏ كان طلب المرجو على سبيل 
المحبة كان هناك nus bu‏ فإذا أتي بِلَيْتَ فقد 
aal‏ التمتّى دون الترجی» وإذا أتى بلعل Am‏ 
أفيد الترجي . هكذا js‏ من المطول وحواشيه 
والأطول. 


CO‏ هو عبد الواحد بن منصور بن محمد بن المنیر» أبو محمد فخر الدين الاسكندري المالكي . ولد عام "n RT‏ ۳ م. 
وتوفي با لاسکندرية عام ۷۳۳ A. g ۳ Ja‏ . له شعر ونظم وبعض المؤلفات. الاعلام 3000000 البداية والنهاية 


۶ الدرر الکامنة 1۲۲/۲ . 


تمور 

وفي الإتقان قال في عروس الأفراح: 
والأحسن ما ذكره الإمام وأتباعه من أن التمني 
والترجي والنداء e‏ لیس فيها طلب بل هو 
تنبيه. ولا نزاع في تسميته إنشاة. وقد بالغ قوم 
فجعلوا التمئي من قسم الخبر ol,‏ معناه النفي. 
والزمخشري ممن جزم بخلافه › e‏ استشكل 
دخول التكذيب في جوابه في قوله: يا ليتنا نرد 
ولا نكذب إلى قوله وانهم لكاذبون. وأجاب 
بتضمنه معنى العدة oes‏ به التكذيب. وقال 
غيره التمني لا يصح فيه الكذب. وإنما الكذب 
فى المتمنی الذي یتر جح عند صاحبه وقوعه» 
فهو إذن وارد على ذلك الإعتقاد الذي هو SB‏ 
وهو خبر صحيح. قال وليس المعنى في قوله 
وإنهم لکاذبون أن ما تمنّوا لیس بواقع M‏ ورد 
(e‏ بل التكذيب ورد على إخبارهم عن أنفسهم 
أنهم لا يكذبون وأنهم يؤمنون. والفرق بينه وبين 
الترجى والرّجاء سيأتى ذكره فى لفظ الرجاء. 


July - Juillet : تمور‎ 


اسم شهر في التقویم الرومي"۲. 
Determination, specification - : xa!‏ 
Détermination, spécification‏ 

هو عند النحاق Jus‏ له أيضًا المميز 
بكسر الياء المثناة التحتانية المشددة وفتحها. 
والتفسير والتبيين علئ ما ذكر مولانا عصام 
الدين والمبين عل صيغة إسم الفاعل كما في 
الضوءء حيث قال: Ul,‏ مائة فانها تضاف إلى 
ما zs‏ الا أنْ المبين مفرد انتهیی اسم نكرة 
يرفع الإبهام المستقر عن ذات مذكورة أو 


0( نام ماهيست در تاريخ روم. 


01۰ 


قال في المعیار"" ناقلاً عن منتهى 
الشباب التمییز في الأصل مصدر cya‏ الشيء 
عن غيره p‏ مختص أي الممیز بکسر الیاء 
due Gi,‏ عنه للمبالغة. فالجملة والمفرد يسمّل 
الياء وذلك تمييرًا. ولو قلت للمنصوب مميرًا 
بفتح الياء نظرًا إلى SE‏ المتكلّم ميزه عن سائر ما 
تعيّن بعض محتملاته لجازء ولكن الأول أظهر 
bp‏ قتلت يرفع الإبهام الوضعي عن فعلت. لكنه 
ليس پاسم. وبقید XS)‏ خرج نحو زید حسن 
الوجه أو وجهه باللصب «M‏ يرفع الابهام 
کوجها مع أنه ليس تمبيرًا عند البصریین للتعریف 
المانع عن كونه تمييرًا بل هو شبيه بالمفعول. 
وكذا خرج سفه نفسه وألم بطنه. وقولهم يرفع 
الإبهام يخرج البدل óp‏ المبدّل منه في حكم 
التنحية فهو ليس يرفع الإبهام عن شيء بل هو 
ترك pF‏ وإيراد معين. وقولهم المستقر وان 
المطلق منصرف إلى الفرد الكامل وهو الوضعي 
أي الثابت الراسخ في المعنى الموضوع له من 
حيث أنه موضوع له. واحترز به عن نحو رأيت 
Ue‏ جارية» op‏ جارية يرفع الإبهام عن Ge‏ 
لكنه غير مستقر بحسب الوضم» بل نشأ في 
الاستعمال باعتبار تعدّد الموضوع له. وكذا 
احترز به عن أوصاف المبهمات نحو هذا 
الرجل» فان هذا مثلاً G‏ موضوع لمفهوم كلي 
بشرط استعماله في جزئياته أو لکل جزئي منه 
ولا إبهام في هذا المفهوم الكلي ولا في واحد 
واحد من جزتباته» بل الابهام نما نشأ من تعدّد 


ER 


CO‏ معیار الشعر: لعز الدين عبد الوهاب بن ابراهيم بن عبد الوهاب الخزرجي الزنجاني» وهو كان ú=‏ فى سنة 1۵6 ه. 


کشف الظنون» ج ۹1 ص ۱۷۳ b‏ 
کشف الظنون؛ ج ۰4 ص ONT‏ ۵۱۷ . 


ااه 


التنا سخ 


الموضوع له أو المستعمل فيه فتوصيفه بالرجل 
يرفم هذا الابهای لا الإبهام الواقع في 
الموضوع له من حيث أنه موضوع له. وكذا 
احترز به عن عطف البيان في مثل قولك أبو 
حفص عمرء فان كل واحد منهما موضوع 
لشخص معيّن لا إبهام فيه. لكن لما كان عمر 
أشهر زال بذكره الخفاء الواقع في أبي حفص 
لعدم الإشتهار لا الإبهام الوضعي. وقولهم عن 
ذات أي لا عن وصف. واحترز به عن النعت 
والحال فإنهما يرفعان الإبهام المستقر الواقع في 
الوصف لا في الذات. وتحقيقه Ol‏ الواضع UJ‏ 
وضع الرطل مثلاً لنصف المنّ فلا شك أن 
الموضوع له معنى معيّن متميز عما هو أقل من 
إبهام فيه الا من حيث ذاته أي جنسهء فإنه لا 
يعلم منه بحسب الوضع أنه من جنس العسل أو 
الخل أو غيرهماء وإلا من حيث وصفه فإنه لا 
يعلم منه بحسب الوضع أنه بغدادي أو مكي » 
فإذا رید رفع الإبهام الوصفي الثابت فيه بحسب 
الوضع أتبع بحال أو صفةء فيقال: عندي رطل 
بغداديا أو بغدادي وإذا أريد رفع إبهامه الذاتي 
Ép új B‏ يرفع الإبهام المستقر عن الذات 
بخلاف النعت والحال فإنهما يرفعان الإبهام عن 
الوصف . 


قيل هذا الفرق واضح لاخفاء فيه الا من 
حيث حمل الذات على الجنس» ولو أريد 
بالذات ما يقابل المفهوم من الأفراد لص وكان 
أوضحء JUS‏ في رطل ol Éj‏ فرد الرطل مبهم 
لا يعلم أنه من أي جنس فلما قيل زيثًا بين ذاته 
بأنه من جنس الزيت وبعد يشكل gum‏ تمییز 
صفة نحو لله دره فارسًا فإنه يرفع الإبهام عن 
الصفة. فان الغرض من وضع المشتق المعنى» 
VI‏ أن يقال xe!‏ أخرج الإسم عن وضعه 
الذي لغرض المعنی وجعله لبيان الجنس. 
وقولهم مذكورة أو مقدرة صفتان للذات إشارة 


إل تقسيم التمييز. فالمذكورة نحو رطل زيا 
والمقذرة نحو طاب زيد نفسًا xp‏ في قوة قولنا 
طاب شيء منسوب إلى زيدء ونفسًا يرفع الإبهام 
عن ذلك الشىء المقذر فيه هکذا يستفاد من 
شروح الكافة وحواشیه. 
التّنائر : Scattering, dispersal, falling of‏ 
the hair - Eparpillement, dispersion,‏ 
chute des cheveux‏ 

بالثاء المثلّة لغة مصدر من باب التفاعل 
بمعنى السقوط. وعند الأطباء هو سقوط الشعر 
لضعف نباته كما يكون الأمراض 
المتطاولة فيقل البخار المتولّد منه الشعر أو 
ينعدم بسبب تقليل الغذای وبسبب ob‏ الطبيعة 
اشتغلت بمقاومة المرض عن تدبير الشعر وحفظه 
عن التتاثر. وقد يفرّق بين JU‏ والتمرّط oU‏ 
التناثر يكون متفرقًا والتمرّط يأخذ Ua‏ 
مجتمعّاء كذا في بحر الجواهر. 
التنازع 
Antagonisme, lutte, conflit‏ 

بالزاء المعجمة عند النحاة هو توجه 
العاملين أو أكثر إل معمول واحد باختلاف 
الجهة أو باتحادهاء شكذا يستفاد من الهادية 
حاشية الكافية وغيرها. 


عقي 


Antagonism, struggle, conflict - : 


Proportion, harmony - التّناسب:‎ 
Proportion, harmonie 

المناسبة . 

التنا 


transmigration of the souls, to die 


Metempsychosis, : A 


before having one's part of inheritance - 
Meétempsychose, transmigration des ámes, 
mourir sans se partager l'héritage 


التناظر 


ويسمّئ مناسخة أيضًا كما في الشريفي» وطريق 
عمله مشهور مذكور في كتب علم الفرائض. 
وعند الحکماء انتقال النفس الناطقة من بدن إل 
بدن آخر. إغلم أن أهل التناسخ المنكرين 
للمعاد الجسمانى يقولون إن النفوس الناطقة إنما 
تبقى مجرّدة " الأبدان إذا كانت كاملة بحيث 
لم يبق شيء من كمالاتها بالقوة فصارت طاهرة 
عن جميع العلائق البدنية أي الجسمانية» 
۳ فتخلصت ووصلت إلى عالم القدس . وأما 
النفوس التي بقي شيء من کمالاتها بالقوة فانها 
تردد الابدان الانسانية وتنتقل من بدن إل بدن 
آخر حتی تبلغ النهاية فيما هو کمالها من علومها 
وأخلاقهاء فحينئذ تبقئ مجرّدة مطهّرة عن التعلق 
بالابدان» ويسم هذا الانتقال US‏ وقيل 
ریما نزلت من البدن الإنساني إلى بدن حيوان 
يناسبه في الأوصاف كبدن الأسد للشجاع 
والارنب للجبان» ويسم هذا الانتقال مَسْحا. 
وقيل ربما نزلت إلى الاجسام النباتية ويسم 
LL,‏ وقيل إلى الجمادية كالمعادن والبسائط 
ویستی LU‏ قالوا هذه التنزلات المذكورة هي 
مراتب العقوبات وإليها الإشارة بما ورد من 
الدّرّكات الضيقة في جهنم . وقالوا O‏ النفس في 
جميع مراتب التنزلات المذكورة تردّد في 
الأجسام حتئ تنتقل إلى بدن الإنسان» وتردّد في 
الامم حتئ ol‏ تبلغ فيما هو كمالها من العلوم 
والأخلاق فتتخلص من الأبدان كلها. وقد يقال 
النفوس الكاملة تتصل بعالم العقول والمتوسطة 
بأجرام سماوية أو أشباح مثالية لبقاء حاجتها إلى 
الإستكمال والناقصة بأبدان حيوان يناسبه إلى ol‏ 
تتخلّص من الظلمات. Wa,‏ كله CR)‏ بالظن 
fü‏ على قَدّم النفوس وتجردها. هذا كله 
خلاصة ما في شرح المواقف وتهذيب الكلام 
والعلمي. قال الإمام الرازي في التفسير الكبير 


p YA الانعام/‎ 0) 
. فاطر/ 4؟‎ (Y) 


ew 


في سورة الأنعام: ذهب القائلون بالتناسخ إلى 
ol‏ الأرواح البشرية إن كانت سعيدة مطيعة لله 
(JU‏ موصوفة بالمعارف الحقّة والاخلاق 
الطاهرة فإنها بعد موتها تنتقل إلى أبدان 
الملوك» وربما قالوا إنها تنتقل إل مخالطة عالم 
الملائكة. òp Ul,‏ كانت شقية جاهلة عاصية 
فإنها تنتقل إلى أبدان الحيوانات المناسبة لهاء 
واحتجوا بقوله تعالی وما من دابة في الأرض 
ولا طائر يطير بجناحيه الا آمم أمثالكم)“ لان 
لفظ الممائلة يقتضي حصول المساواة في جمیع 
الصفات الذاتية. ثم o]‏ القائلین بهذا القول 
زادوا عليه وقالوا أرواح الحیوانات كلها عارفة 
بربهاء وبما يحصل لها من السعادة والشقاوة» 
والله تعالئ أرسل إلى كل جنس منها رسولاً من 
جنسها لأنه يثبت بهذه الآية أن الدواب والطيور 
أمم» ثم 4 qu‏ قال 355 Np zb‏ خلا 
Ou uà‏ فهذا تصريح بان لكل طائفة من 
هذه الحيوانات رسولاً أرسل إليه. والجواب أنه 
يكفي في حصول المماثلة المساواة في بعض 
الصفات. فلا حاجة إلى إثبات ما ذكره أهل 
التناسخ . 
Horoscopy, divinatory art, : bU‏ 
clairvoyance - Horoscopie, astromancie,‏ 
voyance‏ 

عند المنجخمین P‏ أيضًا الاتصال 
الطبيعي » وبدلاً من الاتصالاتِ يستخدِمُون النظر 
وهو على ثلاثة آنواع: تسدیس وتربيعٌ bus,‏ 
ey‏ نوعان: الأول نسبة موافقة المطالع» 
والثاني نسبة طول الليل والنهار. وهذا مثل البعد 
في الكوكب من نقطتي الاعتدال أن Sia‏ تساويه 
في البُعد منهما. فمثلاً: Bp‏ كان كوكبٌ في 
العشرين من درجةٍ QAM‏ وكوكبٌ آخر في 
العاشر من درجة الحوت. فبين كلا الكوكبين 


ow 


ON rena‏ كلا الدرجتين متوافقتان في المطالع 
من حيث ان JS ix‏ منهما من أول الحَمّل 
متساوي على توالي ue, eSI‏ خلاف توالي 
الحوت. 

فإذن: إذا كان كوكبان في هذين الجزئین 
يقعان في مكان du‏ التسديس. وهكذا الثور 
والدّلْرُ في المطالع متوافقة على التوالي. وال 
على خلاف التوالي. وهذا كان تربيعاً. el,‏ 
الجوزاء مع الجدي متوافقة على التوالي. وهذا 
يقع في مكان المقابلة. وإذا كان ابتداءُ القسمة 
من الميزان SIG‏ هو هكذا أن تكون تلك 
الاجزاء متوافقة في طول النهارء Ui,‏ من 
نقطتي الانقلاب cL‏ كما أن أجزاء 
السرطان إلى الجوزاء على خلاف التوالي. 
وأجزاء الجوزاء إلى السرطان على التوالي. 
وعليه إذا كان كوكبٌ في العشرین من درجة 
السرطان وكوكب آخر في العاشر من درجة 
الجوزاء فبينهما تسديس. وهكذا ALI‏ مع الثْر 
E‏ مع الحَمّل والمیزان مع الحوت 
والعقرب مع الدلو والقوس مع الجدي . 

وإذا ابتدئ من الجدي قله نفس الحکم. 
قال هذا في الشجرة. ira D] pe]‏ كوكبين في 
طرفين من نقطةٍ انقلابين JA)‏ مساو oM dp‏ 
تناظراً JU (GU;‏ هذا في توضيح التقويم. 


E 


والتناظر المَظلَّعِي qnl‏ أيضًا اتفاق قوة. 
والتناظر الزماني اتفاق طريقة. كذا في كفاية 
التعلیم ۳ . 
Dissonance, discord - : AUI‏ 
Dissonance‏ 

بالفاء عند أهل المعاني يطلق على وصف 
في الكلمة يوجب ثقلها على اللسان» سواء كان 
لتنافر نفس الحروف أو لتنافر كيفياتها أولهما. 
فقالن بالتقاء الساكنين مشتمل على تنافر الحروف 
من حيث كيفياتهاء نعم هو داخل في مخالفة 
القیاس أيضًا. ومن التنافر ما هو یوجب التناهي 
في الثقل نحو الهعخم بکسر الهاء وفتح الخاء 
المعجمة بمعنی النبت الاسود في قول أعرابي 
سُئل عن ناقته فقال: ترکتها ترعی الهفخم. ومنه 
ما هو دون ذلك نحو مستشزرات في قول آمری 
القیس : ۱ 

غداثره مستشرزرات إلى العلل 

أي مرتفعات إلى العلی. وتنافر الکلمات 
ol‏ تکون الکلمات بسبب اجتماعها ثقيلة على 
اللسان up‏ في نهاية الثقل کقول الشاعر: 

ولیس قرب B‏ حرب m‏ 

op‏ التنافر ليس في قرب ولا في قبرء بل 
عند اجتماعهما حصل على اللسان Be Jë‏ 
Ul,‏ دون ذلك کقول أبي تمام: 


(۱) نزد منجمان انرا اتصال طبيعي نيز نامند وبجاي اتصالات نظر بكار برند واين بر سه نوع ست تسدیس وتربيع ومقابله ونسبت 
او دو نوع است اول نسبت موافقت مطالع دویم نسبت درازي روز وشب واين چنان بود که بعد دو کوکب از دو نقطه اعتدال 
برابر اتفاق افتد مثلا چون كوكبي در بیستم درجه حمل بود وكوكبي در دهم درجه حوت ميان هر دو تسدیس است كه اين هر 
دو درجه موافق اند در مطالع بجهت انکه بعد هر دو از اول حمل مساوی است بر توالي حمل وبر خلاف توالي حوت بس 
چون دو کوکب درین دو جزو باشند بجای نظر تسدیس نشیند وهمچنین ثور ودلو در مطالع موافق اند ثور بر توالی ودلو بر 
لاف توالي واين تربیع بود واجزاء جوزا با جدي موافق اند بر توالی واين بجاي مقابله نشیند واگر ابتدای ان قسمت از 
میزان کنند حکم همین باشد ان اجزاء راکه موافق باشند در درازي روز بعد ايشان از دو نقطه انقلاب برابر باشد چنانکه 
اجزاء سرطان تا جوزا بر خلاف توالي و اجزاء جوزا تا سرطان بر توالي بس كوكبي در بیستم درجه سرطان باشد ودیگری در 
دهم درجه جوزا ميان هر دو تسدیس باشد وهمچنین اسد را با ثور وسنبله را با حمل ومیزان را با حوت وعقرب را بادلو 
وقوس را باجدي واگر از نقطه جدي ابتدا گیرند همین حکم دارد» اين در شجره گفته . بدانکه بودن دو کوکب در در طرف 
دو نقطه اعتدالین بپعد متساوي مسمی است بتناظر مطلعی وبودن دو کوکب در دو طرف دو نقطه انقلابین ببعد متساوی 
مسمی است بتناظر زماني . اين در توضیح التقویم كفته. وتناظر مطلعي را اتفاق قوت نيز نامند وتناظر زماني را اتفاق 


طريقت نيز گویند کذا في كفاية التعلیم . 


التناقض 
كريم مت أمدحه أمدحه والوری معي 


OB‏ في أمدحه من QE‏ لما بين الحاء 
والهاء من القرب لكن لا إلى حد يخرج به 
الكلمة عن الفصاحة. فاذا تكرر كمل الثقل أي 
بلغ حدًا لا يتحمله الفصيح وذلك لأنه تكرّر 
اجتماع الحاء والهاء وأدّى إل pex‏ حروف 
الحلق لا OE‏ التنافر لم يحصل فيه من حروف 
كلمة واحدة فلم يعد في تنافر الحروف فأفهم. 
والتنافر مطلقًا سواء كان تنافر الحروف أو تنافر 
الكلمات مخل بالفصاحة. وزعم بعضهم أن من 
التنافر جمع كلمة مع كلمة آخری غير مناسبة لها 
كجمع سطل مع قنديل ومسجد بالنسبة إلى 
الحمامي Se‏ وهو SN AS‏ لا يوجب الثقل 
على اللسان» فهو اما یخل بالبلاغة دون 
الفصاحة. 


xe‏ أن مرجع معرفة تنافر الحروف 
والكلمات هو الحسء لكن لا اعتماد على كل 
حسٌ بل الحاكم النافد الحكم حس العربي الذي 
له سليقة في الفصاحة أو كاسب الذوق السليم 
من ممارسة التكلم بالفصيح والتحفظ عن التكلم 
بغير الفصيح وليس التنافر لكمال تباعد الحروف 
وإلا لكان مرجعه إلى علم 
المخارج ولا لقربه كذلك لذلك ولا لاختلاف 
الحروف في الأوصاف من الجهر والهمس إلى 
غير ذلك وللاً لكان المرجع ضبط أقسام 
الحروف. وإياك أن تذهب إلى شيء منها لد 
الكل مني على الغفلة عن تعيين مرجع التنافر 
وعن كثير من المركبات الفصيحة الملتئمة من 
المتباعدات نحو علم وفرح» والملتئمة من 
المتقاربات نحو جيش وشجي. ومَنْ مال إلى أن 
اجتماع المتقاربات المخارج سبب للتتافر لزمه 


(۱) حاشية الحاشية الجلالية هي على الأرجح حاشية أب 


o14 


عدم فصاحة ألم أعهد. والجواب عنه oU‏ 
فصاحة الكلام لا تتوقف على فصاحة جميع 
كلماته بل على فصاحة الأكثر بحيث يكون غير 
الفصيح مغمورًا فيه مستورًا على الفائقة لفصاحة 
الكلمات الكثيرة كما تستر الحلاوة الشديدة 
المرارة القليلة وبعدم فصاحة كلمة من ذلك 


الكلام لا يخرج عن الفصاحت. كما أن الكلام 

العربي لا يخرج عن كونه Ge‏ بوقوع كلمة 

عجمية فيه Vm CASS‏ من غير داع. هكذا 

يستفاد من المطول والاطول في تعريف 

الفصاحة. 

التناقض : Contradiction - Contradiction‏ 
هو عند الأصوليين تقابل الدلیلین 


المتساویین على وجه لا يمكن الجمع بينهما 
بو جه 25 pom‏ بالتعارض والمعارضة أيضًا. 
وسيأتي ذکره مع بیان الفرق بینه وبين النقض. 
وعند المنطقیین یطلق على تناقض المفردات 
وتناقض القضایا G‏ بالاشتراك اللفظي أو 
الحقيقة والمجاز» بأن یکون التناقض الحقيقي ما 
هو في القضايا. واطلاقه علئ ما في المفردات 
عل سبیل المجاز المشهور» وبهذا صرح XJ‏ 
الشریف في تصایفه اشتهر فيما 
بينهم أن التصور لا نقيض له هکذا ذکر آبو 
الفتح في حاشية الحاشية الجلالية ‏ فتناتض 
المفردین اختلافهما بالایجاب والسلب بحيث 
يقتضي لذاته حمل آحدهما وعدم حمل الآخر. 
وتناقض القضيتين اختلافهما بالايجاب والسلب 
بحيث يقتضى لذاته صدق إحداهما وکذب 
الأخرى. والا حتلاف جنس يتناول الاختلاف 
بين القضيتين مطلقًا وبين المفردين وبين مفرد 
وقضية» وبإضافته إلى ضمير القضيتين خرج 


ويؤيده ما 


بي الفتح محمد بن مخزوم السعيدي الحسيني (- ۰ ه تقريبًا) على 


شرح تهذيب المنطق والكلام لجلال الدين محمد بن أسعد الصديقي الدواني (- ۷ ه). كشف الظنون ۱۵۱۲/۱ معجم 


. £V JA المؤلفين‎ 


۱۵ 


NI‏ حتلاف الواقع بين غير القضیتین e‏ وتقییده 
بالایجاب والسلب يخرج الاختلاف بالاتصال 
والانفصال والكلية والجرئية والعدول 
والتحصیل. وقولنا بحیث يقتضي يخرج 
الاختلاف بالایجاب والسلب بحیث لا يقتضي 
صدق إحداهما وكذب الأخرئ نحو زيد تناكل 
وزيد ليس بمتحرك. وقولنا لذاته أي صورته 
يخرج الاختلاف الواقع بالايجاب والسلب 
بحيث يقتضى صدق أحدهما وكذب الأخرئ 
لکن لا لذات الاختلاف بل بخصوصية المادت 
كما فى إيجاب الشىء وسلب لازمه المساوي 
pee‏ زید. diy Did]‏ ليس اطق لا Jig‏ ابال 
هذا الاختلاف خرجت بقيد الایجاب والسلب 
لأنها اختلافات بغير الایجاب والسلب فیکون 
as‏ لذاته مستدركاء UM‏ نقول کل قيد قید به 
تعريف إنما يخرج ما ينافي ذلك لا ما يغايره» 
ولا لم يمكن إيراد قيدين في تعريف فإنه لو 
أورد قيدان أخرج كل منهما الآخر يلزم جمع 
متنافيين في تعريف وأنه محال. وأيضًا لو أخرج 
هذا القيد كل اختلاف بغير الإيجاب والسلب 
خرج عن التعريف الاختلاف في الم والجهة 
الذي هو (bui‏ وبطلانه ظاهر. 


ثم إنه ربما يقع في عباراتهم اختلاف 
القضيتين بحيث يقتضى لذاته صدق إحداهما 
كذب الأخرئء dese‏ يكون لذاته عائدًا إلى 
الصدق لا إلى الاختلاف. M‏ لا معنول له. ويرد 
عليه الكليتان كقولنا كل ج ب ولا شيء من ج 
ب» فان صدق الأول يقتضي كذب الثاني 
وبالعكس. ويمكن ob‏ يُجاب عنه ol‏ اقتضاء 
صدق إحدى الكليتين كذب الأخرئ لا لذاته بل 
بواسطة إهمالها على نقيض» يعني كل كلية من 
الإيجاب والسلب يشتمل الجزئية من جنسه. 
فالموجبة الكلية مشتملة على نقيض السالبة الكلية 
وهو الموجبة الجزئية الأخرئ فقد رجع العبارتان 
إلى معنى واحد. Qa‏ لا يصح التعريف OW‏ 


التناقض 
سلب السلب نقیض السلب» ولیسا مختلفین 
بالایجاب والسلب فلا یکون التناقض منحصرا 
بين الایجاب والسلب وأيضًا فعلی هذا یلزم أنْ 
یکون للسلب نقيضان الایجاب وسلب السلب. 
وأجاب عنه المحقق الدوانی ST‏ السلب o‏ أخذ 
بمعنى رفع الایجاب فنقيضه الایجاب فليس 
سلب السلب نقيضًا له لأنه فى قوة السالبة 
XUI‏ ارك رع لا كرك dodi tar‏ 
ojs‏ أخذ (yes‏ ثبوت السلب یکون في قوة 
الموجبة السالبة المحمول فیکون نقيضه سلب 
السلب الذي هو في قوة السالبة السالبة 
المحمول. ولا یکون الایجاب نقیشّا نه. deb‏ 
هذا لا یلزم ol‏ یکون للسلب نقیضان بل لكل 
اعتبار نقيض ویکون التناقض منحصرا بين 
الایجاب والسلب. JU,‏ مولانا عبد الحکیم في 
حاشية القطبی: لا يشتبه على عاقل أن النسبة 
بين الشیئین في نفس الأمر إا باللبوت أو 
بالسلب OY‏ التصديق ob‏ الشيء ما oi‏ يكون 
jl‏ لا يكون بديهي ولی» وليس في نفس الأمر 
اللسبة بين شيئين هي سلب السلب إنما هو 
مجرد اعتبار عقل وتعبير عن النسبة الإيجابية بما 
يلازمه» فلا مغايرة بين الإيجاب وسلب السلب 
في نفس الأمر لاتحادهما فيما صدقا cade‏ إنما 
هي في العقل» فلا يلزم ol‏ يكون لشيء واحد 
نقيضان» ol,‏ لا يكون التناقض منحصرًا بينهما. 
فعلئ هذا معن قولهم نقيض کل شيء رفعه ob‏ 
نقيض کل شيء وجودي أي ما لا يكون مفهومه 
سلب شيء رفعه. وإذا كان الرفع نقيضًا له 
يكون ذلك الشيء الوجودي أيضًا نقيضًا له 
وهذا هو المستفاد من تعريف التناقض لأنّ 
الاختلاف بالايجاب والسلب الذي يقتضي لذاته 
صدق أحدهما وكذب الاخری انما يتحقق إذا 
كان السلب رفعًا لذلك الايجاب بعينه لانتفاء 
الواسطة بينهما Amm‏ وكون التنافي بينهما 
بالذات. 


فائدة: 
اشترطوا فى التناقض QU‏ وحدات: 


وحدة الموضوع والمحمول والزمان والمکان 
والشرط والإضافة والجزء والكل والقوة والفعل. 
واكتفى الفارابى بالثلائة الأوّل» ويمكن 35 الكل 
إلى وحدة النسبة الحكمية لاختلافها عند 
اختلافه ويعتبر اختلاف الجهة فى الموجهة 
وفي المحصورات اختلاف الكم Li‏ 

التنبیه : 


Exhortation, pléonasme 


بالباء الموحدة مصدر من باب التفعيل 
يُطلق في عرف العلماء على معان. منها ما 
يجيء في لفظ المحاباة في ناقص. ومنها بيان 
الشيء قصدًا بعد سبقه ضمنًا عل وجه لو توجّه 
إليه السامع القَطن بكليته لعرفه» لكن لكونه 
C‏ ربما um‏ عنه كذا في الأطول في آول 
فن المعاني. والفرق بينه وبين التذنیب مع 
اشتراكهما في DE‏ كلاً منهما يتعلّق بالمباحث 
المتقدمة أنّ ما ذكر فى حيزه بحيث لو تأمّل 
qi‏ فى المباحث المتقدمة لفهمه بخلاف 
التذنيب» كذا فى الجلبى حاشية المطول. ومنها 
بيان البديهى كما فى الأطول أيضًا هناك. ويؤيد 
هذا ما وقع في الشريفية DT‏ الدليل هو المرگب 
من قضيتين للتأدي إلى مجهول نظري وان ذكر 
لإزالة خفاء البديهى qun‏ تنبيهًا انتهن. JU,‏ 
في المحاكمات: الإشارة حكم يحتاج إثباته إلى 
دليل وبرهان» والتنبيه حكم لا يحتاج إثباته إلى 
دليل بل يكفي في إثباته وبيانه GJ‏ مجرد ملاحظة 
أطرافه أو التمثيل المزيل للخفاء في نفس الحكم 
البديهي. أو النظر السهل في الفصل السابق 
على ذلك الحكم Si ol‏ مقدمات ذلك الحكم 
في ذلك الفصل. ومنها الانشای قال ابن 
الحاجب في مختصر الأصول غير الخبر d‏ 
إنشاء . وتنبيهًا ويندرج فيه الأمر والنهي والتمتي 
والترجّي e‏ والنداء والاستفهام. والمنطقيون 


Exhortation, pleonasm - 


كلاه 


يقسّمون غير الخبر إلئ ما يدل على الطلب لذاته 
ما للفهم وهو الإستفهام واما لغيره وهو الامر 
والنهي وإلل غيره ويخصون التنبیه والإنشاء 
بالأخير منهماء ويعدون منه التمني والترجي 
e‏ والنداء. وبعضهم يعد التمني والنداء ف 
الطلب انتهین. وقال المحقق الفتازانی فى 
حاشيته: تسمية جميع أقسام غير الخبر بالتنبيه 
غير متعارّف. وكذا ما نسب إلى المنطقيين من 
تخصيص الإنشاء بما لا يدل على الطلب بما لم 
نجده في كلامهم انتهئ. وفي بديع الميزان غير 
الخبر o]‏ لم يدل على طلب الفعل دلالة صيغية 
فهو تنبيه» أي إعلام على ما في ضميره ويندرج 
فيه التمئي um diy‏ والنداء والقّسَم والاستفهام 
وألفاظ العقود وفعلا المدح pily‏ والتعجب 
اصطلاخا ولا مناقشة فيه. ودلالة النداء عل 
طلب الإقبال والاستفهام على طلب الاعلام 
التزاميتان فلا يخرجان من التنبيه» هکذا في 
شرح المطالع وغيرهما. ومنهم من de‏ التمني 
والنداء والإستفهام من أقسام الطلب على ما ذكر 
السيد الشریف. ومنها الإيماء وهو عند 
الاصولیین من أقسام المنطوق الغير الصريح وهو 
الإقتران بحكم لو لم يكن هو أو نظيره للتعليل 
لكان بعيدًا جدًا أي اقتران الملفوظ الذي هو 
مقصود المتكلم بحكم. أي بوصف لو لم يكن 
ذلك الحكم أي الوصف أو نظيره لتعليل ذلك 
المقصود لكان اقترانه به بعيدّاء فيحمل عل 
التعليل لدفع الإستبعاد. ويرجع إل هذا ما قال 
معناه اقتران نض الشارع كقوله اعتق رقبة في 
المثال الآتي بحكم كقول الأعرابي واقعت E.‏ 
في نهار رمضان» لو لم يكن ذلك الحكم أو 

نظيره للتعليل: أي Xe‏ لقول الشارع؛ Ps‏ 
كان بعيدًا Me‏ من الشارع الإتيان بمثله. 
ويحتمل Ob‏ يكون معناه Sb‏ اقتران الوصف 
المدعئ كونه علّة لحكم من الشارع لو لم يكن 
ذلك الوصف أو نظيره xe‏ لحكم الشارع كان 


لاش 


بعيدًا من الشارع OUI‏ بذلك الحکم. مثال 
كون العين للتعليل ما قال الأعرابي هلكت 
وأهلكت فقال النبيْ صلى الله عليه واله وسلم 
«ماذا صنعت؟ قال: واقعت أهلي في نهار 
رمضان. فقال أعتق C eis‏ الحديث فإنه يدل 
qu‏ أنْ الوقاع de‏ للاعتاق. فان غرض 
الأعرابي بیان حكم الوقاع» وذكر الحكم جواب 
له ليحصل غرضه W‏ يلزم إخلاء السؤال عن 
الجواب وتأخير البيان عن وقت الحاجة فيكون 
السؤال مقدرًا في الجواب كأنه قال: 
فكفر. ولا شك أن الفاء للتعليل» فيحمل Lade‏ 
والاحتمال البعيد عدم قصد الجواب كما يقول 
العبد: طلعت الشمس فيقول السيد إسقنى ماع 
Sp‏ ذلك AS ol,‏ لكنه ليس بممتنم. 


واقعت 


dels‏ أن مثل ذلك إذا «s Ael‏ بعض 
الأوصاف وعلل بالبافي سمّي تنقيح المناط. 
مثاله في قصة الأعرابي JE ol‏ كونه أعرابيًا لا 
مدخل له في العلت» 3 الهندي eus UA‏ 
وكذا كون المكل Sal‏ فان الزنا أيضًا آجدر ca‏ 
أو يقال وكونه Y UU,‏ مدخل له فبقي كونه 
إفسادًا للصوم فهو العلة. ومثال کون النظير 
للتعليل قول النبي صلى الله عليه وآله وسلم 
«وقد سألته الخثعمية oT‏ أبى أدركته الوفاة وعليه 
فريضة الحج فإن حججت عنه أينفعه ذلك فقال 
صلى الله عليه وآله وسلم: أرأيت لو كان علئ 


التنبيه 


أبيك دين فقضيته كان ينفعه ذلك قالت نعم قال 
فدين الله أحق LCD rax oU‏ سألته الخئعمية 
عن دين الله فذكر نظيره وهو دين الآدمي. "o‏ 
عا ی ع ix‏ ات بلقم b‏ لزم 
العبث» ففهم منه أن نظيره ف فى المسئول عنه وهو 
دين الله كذلك علة بمثل ذلك الحكم وهو 
النفع . 
iels‏ آن مثل هذا يسميه الأصوليون تنبيهًا 
عل أصل القیاس. وفيه كما ترى تنبيه dde‏ 
أصل القياس وعلی علة الحكم فيه وعلى صحة 
إلحاق الفرع بها. 


اعلم S‏ من مراتب الإيماء أن يذكر 
الشارع مع الحكم e,‏ مناسبًا له مثل قوله 
1 يقضي القاضي وهو غضبان» ui‏ فإن فيه 
إيماء إل ob‏ الغضب علة عدم جواز الحکم 
uM‏ مشوش للمنظر وموجب للاضطراب. ومثل 
أكرِمْ العلماء d,‏ الجهّال. هذا إذا ذكر 
الوصف والحكم كلاهما ep‏ إيماء بالاتفاق oj‏ 
ذكر أحدهما فقط oi ju‏ يذكر الوصف صريحًا 
والحكم مستنبط نحو وأحل الله البيع) فان 
حل البيع وصف له قد ذكر فعلم منه حكمه 
وهو الصحة» أو oi‏ يذكر الحكم والوصف 
مستنبط» وذلك كثير منه نحو حرمت الخمر فقد 
اختلف في أنه هل يكون إيماءء فهو على 
مذاهب. أحدها كلاهما إيماء. والثاني لیس 


(۱) اخرجه البخاري في صحیحه ۰۳۱۸/۳ عن أبي هريره» كتاب الهبة؛ باب إذا وهب هبه الحديث رقم ۶ وأخرجه أيضًا 
عن أبي هریره ۲۵۹/۸ كتاب كفارات الإيمان؛ باب من أعان المعسرء الحديث رقم T‏ وأخرجه مسلم في صحیحه: 


۲ عن أبي هريره» كتاب الصيام (OY)‏ باب تغليط تحريم الجماع . 


LO).‏ الحديث رقم ١١١١/۸١‏ آوله قال: 


جاء رجل إلى النبي T‏ فقال هلكت يا رسول الله! قال: وما أهلكك؟ قال: وقعت على أمرأتي في رمضان. 
(۲) اخرجه مسلم في صحيحه ۸۰۶/۲ عن ابن عباس» كتاب الصيام ۰۱۳ باب «Las‏ الصيام عن الميت ۰۲۷ رقم ٠١١‏ . 
(۳) اخرجه الزبيدي في إتحاف السادة المتقين» ۰۱8۷/۱ وأخرجه النسائي في سننه» ۸/ ۰۲8۷ عن ابي بكرة» باب النهي عن ان 
يقضي في قضاء (۳۲)؛ وأخرجه البيهقي في السنن الكبرى. ceo fie‏ عن ابي بکرة كتاب آداب القاضي» باب لا يقضي 
وهو غضبان» بزيادة: بين اثنين» واخرجه مسلم في صحيحه» 2174/7 عن عبد الرحمن بن ابي بكرة» كتاب الأقضيه 


. باب نزاهة قضاء القاضي‎ (OC) 
. ۲۷۵ fs AM (£) 


(Y).‏ الحديث رقم Y7‏ بلفظ : دلا يحكم احد بين اثنين وهو غضبان» 


c 
شىء منهما إيماء. والثالث الأول وهو ذكر‎ 
(ee إيماء دون الثاني وهو ذكر‎ TER, 
والنزاع لفظي مبني على تفسير الإيماء والأول‎ 
مبني على أن الإيماء إقتران الحكم والوصف‎ 
سواء كانا مذكورين أو أحدهما مذكورًا والآخر‎ 
مقدرًا. والثاني مبني علئ أنه لابد من ذكرهما‎ 
أن‎ Me به يتحقق الإقتران. والثالث مبنى‎ 5 
إثبات مستلزم الشيء يقتضي إثباته والعلة کانجل‎ 
يستلزم المعلول کالصحة. فيلزم بمثابة المذکور؛‎ 
GUL eU] فيتحقّق الإقتران واللازم حيث ليس‎ 
لملزومه بخلاف ذلك فلا يكون الملزوم في‎ 
حكم المذكورء فلا يتحقق الإقتران. هکذا ذكر‎ 
في العضدي وحاشيته للمحقق التفتازاني في‎ 
a . مباحث القياس‎ 

Al-Tunj (Turkish month) - Al- : التنخ‎ 


Tunj (mois turc) 


باللام ثم م بالنون ثم بالجیم اسم 
شهر في تاريخ الترك . 
التنجيز : Acceleration, immediate‏ 
execution of a divorce - Accélération,‏ 
exécution immédiate du divorce‏ 


بالجيم مصدر من باب التفعيل وهو في 
اللغة التعجيل. وفي الشريعة إيقاع الطلاق في 
الحال. كذا في جامع الرموز في فصل شرط 
صحة الطلاق. 


soyil 


مصدر من باب pán‏ . في البرجندي 
أصل التنزه التباعد عن مكان الحرمة انتهین. 


Exemption - Exemption 


۸ 


Exemption, abtraction (refusal : التّنزِيه‎ 
of all attributes of creatures) - 
Exemption, abstraction (rejet de tout 


attribut des créatures) 


مصدر من باب التفعيل عند الصوفية عبارة 
عن انفراد القديم بأسمائه وأوصافه وذاته كما 
يستحقه لنفسه من نفسه بطريق الأصالة والتّعالى 
لا a‏ المحدّث مائله أو شابههء فانفرد 
الحق سبحانه وتعالئ عن ذلك. فليس بأيدينا من 
التنزيه إلا التنزيه المحدّث والتحق به التنزيه 
القدیم. لأن التنزيه المحدّث ما بإزائه تشبيه من 
جنسه» وليس بإزاء التنزيه القديم تشبیه من 
جنسه» oy‏ الحق لا يقبل LAM‏ ولا يعلم كيف 
CA y‏ فلا جل هذا القول تنزيهه عن التنزيه 
بتنزيهه لنفسه لا يعلمه غيره ولا نعلم الا التنزيه 
المحدّث. DY‏ اعتباره عندنا تعرّي الشيء عن 
حكم كان يمكن نسبته إليه فتنزه ولم يكن للحق 
تشبيهًا G‏ يستحق عنها التنزیه. إذ ذاتياته هي 
المتزهة في نفسها Ue‏ لا يكفيه کبریاژه Me‏ 
dl‏ اعتبار كان وفي أي مجلی ظهر. أو GU‏ 
تشبيه كان کقوله c)?‏ ربى فى صورة شاب 
أمرد» أو بأي تنزيه كان كقوله انور اتی 
op Peh]‏ التنزيه الذاتي له حكم لازم لزوم 
الصفة للموصوف» وهو في ذلك المجلي على 
ما استحقه من ذاته لذاته بالتنزيه القديم الذي لا 
يسوغ الا له ولا يعرفه غيرهء فانفرد في أسمائه 
وصفاته وذاته ومظاهره وتجلياته بحكم MÀ‏ من 
كل ما يُنسب إلى الحدوث ولو بوجه من 
الوجوه. فلا تنزيهه كالتنزيه الخلقي ولا تشبيه 
كالتشبيه الخلقي تعالی وانفرد. Ul‏ مَنْ ó| JU‏ 
التنزيه راجع إلى تطهير محلك لا إلى الحق 


)١(‏ باللام ثم بالتاء بالنون ثم بالجيم اسم ماهي است در تاريخ نرك. 
OO‏ اخرجه مسلم في صحيحهء ۰۱۱۱/۱ عن أبي ذرء كتاب الايمان (۰۱ باب في قوله عليه السلام : نور ul‏ أراه. . . VA)‏ 
الحديث رقم ۰۱۷۸/۲۹٩۱‏ وتمامه: قال: سألت رسول الله df‏ هل رأيت ربك؟ قال: «نور ull‏ أراه». 


8ه 


التثوين 


فأراد هذا التنزيه الخلقي الذي بإزائه التشبيه. | يصلح للعلية فیثبت الحكم بالمشترك وهو من 


نعم ON‏ العبد إذا اتصف من آوصاف الحق 
بصفاته سبحانه وتعالئ تطهر dea‏ وخلص من 
نقائص المحدّئات بالتنزيه الالهي» فرجع إليه 
هذا التنزیه» وبقي الحق علي ما کان عليه من 
التنزيه الذي لا يشاركه فيه غیره» ولیس للحق 
فيه مجال أي لیس لوجه المخلوق من هذا 
التنزیه شيء بل هو لوجه الحق بانفراده كما 
یستحقه في نفسه فافهم» کذا في الانسان 
الکامل . 

Coordination of the : تنْسيق الصَفات‎ 
attributes, climax - Coordination des 
attributs, gradation 


عند أهل البديع هو تعقيب موصوف 
بصفات متوالية كقوله تعالی: ليا أيّها النبي إنا 
أرسلناك شاهدًا ومبشرًا ونذیرا. وداعيًا إلى الله 
بإذنه وسراجا منيرًا)“ كذا في المطول في آخر 
فَنّ البديع. | l‏ 
Bisection - 21 TUN‏ 

عند المحاسبين هو إخراج نصف العدد 
وطريقه معروف في كتب الحساب. 
تنقیح المتاط : - Syllogism by analogy‏ 
Syllogisme par analogie‏ 

بالقاف هو عند الأصوليين ol‏ يثبت عدم 
Xe‏ الفارق cu‏ عليّة المشترك والفارق 
الوصف الذي يوجد في الأصل دون الفرع 
والمشترك هو الذي يوجد فيهماء كذا في 
التوضيح. قال في التلويح: مآل التنقیح إلى 
التقسيم بأنه لابد للحكم من علة وهي ÜJ‏ 
الوصف الفارق أو المشترك. لكن الفارق لا 
(۱) الاحزاب/ to‏ 15 . 


. 1٩ النجم/‎ Q0) 


آحد مسالك العلية» ولم یعتبره الحنفية كما لم 
یعتبروا السبر والتقسیم ويجيء أيضًا في لفظ 
المَناط» ویسمی تنقيح المناط بالقیاس في معنی 
الاصل آیضا. 

Using of a shaft of wit or a : التّنكيت‎ 
flash of inspiration - Emploi d'une 


anecdote ou d'un trait d'esprit 


بالكاف كالتصريف هو عند البلغاء o!‏ 
يقصد المتكلم إل شيء بالذكر دون غيره مما 
يسدّ مسدّه لأجل نكتة في المذكور ترجح مجيئه 
ge‏ ما سواه dus‏ تعالی «وأنه هو c5‏ 
CI s I‏ خص الشعرى بالذكر دون غيرها 
من النجوم وهو (Us‏ رب کل OY euh‏ 
العرب كان ظهر فيهم رجل يعرف بابن أبي 
كيشة”" عبد الشعرئ ودعا UL‏ إلى عبادتها 
فأنزل الله تعالی «وأنه هو رب الشعری4 التي 
ادعيت فيها الربوبية. كذا في الاتقان في ts‏ 
بدائع القران. 
Morphemes «un, an, in», added EE‏ 
at the end of the indefite noun -‏ 
Morphemes un, an, in, ajoutés à la fin du‏ 


nom indéfini 


هو في الاصل مصدر نونته أي أدخلته 
نونا. وفي اصطلاح النحاة نون ساكنة تتبع حركة 
آخر الكلمة لا لتأكيد الفعل. فقولهم ساكنة أي 
بذاتها فلا تضرّها الحركة العارضة مثل عادن 
الأولى وهي شاملة لنون من ولدن» فخرجت 
بقولهم تتبع حركة آخر الكلمة. وإتما لم يقل تتبع 
الآخر ON‏ المتبادر من متابعتها الآخر لحوقها به 


(۳) هو يزيد بن جبريل بن يسار السكسكي» وأبوه لقب بأبي کبشة توفي LIIL‏ عام ٩٩‏ ه/ ۷٠١‏ م. صاحب شرطة عبد الملك 
بن مروان. وكان من خيار الأمراء. الاعلام ۰۱۸۰/۸ الكامل لابن الأثير ۰۲۲۱/۶ جمهرة الانساب 4۰۵ . 


التنوین 


oY« 


من غير تخلّل شيء. وههنا الحركة متخللة بين 
آخر الكلمة والتنوين. ولم يقل آخر الاسم ليشمل 
تنوين الترنّم في الفعل. والقيد الأخير لإخراج 
نون التأكيد الخفیفة. كذا في الفوائد الضيائية. 
وفي المغني: النون تأتى على أربعة أوجه. الأول 
نون التأكيد وهي خفيفة وثقيلة» وهما أصلان عند 
البصريين. JU,‏ الكوفيون الثقيلة أصل. قال 
الخليل: التوكيد بالثقيلة أبلغ وتختصان بالفعل. 
والثاني نون الإناث نحو يذهَبْنَ وهي اسم خلافا 
للمازنی ۰ والثالث نون الوقاية سم نون 
عماد أيضًا وهي تلحق قبل ياء المتكلم المنتصبة 
بواحد من ثلاثة: الفعل واسم الفعل والحرف 
لحفظ حركة ما قبلهاء M),‏ سمّيت نون وقاية. 
والرابع التنوين وهو نون ساكنة زائدة تلحق آخر 
الكلمة بغير توكيد فخرج نون حسن ونون لنسفعًا 
وأقسامه خسمة. تنوين التمكن وهو اللاحق 
للاسم المعرّب المنصرف إعلامًا ببقائه على 
أصله ويسمّى تنوين الأمكنية. وتنوين الصرف 
أيضًا كزيد ورجل. وتنوین التنكير وهو اللاحق 
لبعض الأسماء المبنية فرقًا بين معرفتها ونكرتها 
iy gas‏ وتنوین المقابلة كمسلماتٍ جعل في 
مقابلة لنون في مسلمین؛ وقيل هو عوّض من 


الّض وهو اللاحق عوضا من حرف أصلى أو 
زائد أو مضاف إليه مفردًا وجملة كتنوين جوار 
عوض من الياء المحذوفة وجندل فإنه عوض من 
ألف جنادل. JU‏ إبن مالك. ونحو كل وبعض 
إذا قطعا عن الاضافت ونحو يومثذ. وتنوين 
الترئم وهو اللاحق للقوافي المطلقة بدلاً من 
حروف الإطلاق وهو الألف والياء والواو. 
والذي صرّح به سيبويه وغيره من المحققين أنه 
جيئ به لقطع الترنم وهو التغني الذي يحصل 
بحروف الإطلاق لقبولها مَدَ الصوت. Bj‏ 
أنشدوا ولم یترئموا جاءوا بالنون في مكانهاء 
ولا يختص هذا التنوین بالإسم. وزاد الأخفش 
والعروضيون تنويتا سادسًا سمّوه الغالي بالغين 
المعجمة وهو اللاحق للقوافي المقيّدة» سمي به 
لتجازوه IS‏ الوزن ويسمّي الأخفش الحركة التي 
قبلها غلوّا. وفائدته الفرق بين الوقف والوصل. 
وجعله ابن Pus‏ من نوع تنوين الترنّم زاعمًا 
أن الترئم يحصل نفسها لانها حرف أغن. وأنكر 
eu‏ والسيرافي“ ثبوت هذا التنوين ألبتة 
لانه يكسر الوزن. واختار هذا إبن مالك. وزعم 
أبو الحجاج بن ol (9 y e‏ ظاهر کلام سیبویه 
في المسمّى تنوين الترنّم أنه نون عرضت من 
المدّة وليس بتنوين. وزعم مالك في التحفة أن 


الفتحة نصبّاء وقيل وهو تنوين التمكن. وتنوين 


(0 


(Y) 


(v) 


هو بكر بن محمد بن حبيب بن بقية» آبو عثمان المازني. توفي بالبصرة عام YES‏ ه/ ۸۱۳ م. أحد أثمة النحو. له تصانيف 
عدة. الاعلام ۰1۹/۲ وفيات الاعيان ۱/ ۰4٩۲‏ معجم الادباء ۰۲۸۰/۲ إنباه الرواة YE JN‏ 

هو يعيش بن علي بن يعيش بن أبي السرايا محمد بن علي أبو البقاء» موفق الدين الاسدي المعروف بابن يعيش وبابن 
الصانع. ولد بحلب عام ۵۵۳ ه/ ۱۱۱۱ م. وفيها توفي عام 14۳ ه/ ۱۲4۵ م. من كبار علماء العربية له نوادر ظريفةء 
وبعض المؤلفات النحوية. الاعلام ۰۲۰/۸ وفيات الاعيان ۰۳۶۱/۲ شذرات الذهب ۲۲۸/۵ اعلام النبلاء ۰4۱۱/4 
بغية الوعاة CENA‏ مفتاح السعادة ۱۵۸/۱ . 

هو ابراهيم بن السّري بن سهل أبو إسحاق gH‏ ولد ببغداد عام ۲۶۱ ه/ ۸۵۵ م. وتوفي فيها عام ۳۱۱ ه/ ٩۲۳‏ م. 
عالم بالنحو واللغة . له العدید من المولفات الهامة. الاعلام ۰۱/۱ معجم الادباء ۰1۷/۱ إنباه الراواة ۰۱۵۹/۱ تاريخ 
آداب اللغة ۰۱۸۱/۲ تاريخ بغداد ۰۸٩/۲‏ وفیات الاعیان ۰۱۱/۱ 

ابو الحسن بن عبد الله بن المرزبان السيرافي؛ أبو سعید . ولد بسیراف عام YAE‏ ه/ ۸٩۷‏ م. وتوفي ببغداد عام ۳۸ ه/ 
8 م. نحويء عالم بالادب. كان معتزليًا متعفَفًا . له عدة مصنفات هامة في اللغة والنحو. الاعلام ۱۹۵/۲ وفیات 
الاعيان ۰۱۳۰/۱ نزهة الالبا ۰۳۷۹ الجواهر المضية ۰۱۹7/۱ لسان الميزان ۰۲۱۸/۲ تاريخ بغداد 3841/9 . 

هو يوسف بن معزوز القيسي المرسي. ابو الحجاج» توفي بمرسية في الاندلس عام WO‏ ه/ ۱۲۲۸ م. عالم بالعربية» له 
عدة مؤلفات. 

الاعلام ۰۲۵/۸ بغية الوعاة EYE‏ كشف الظنون ۲۱۲ . 


اكه 


تسمية اللاحق للقوافي المطلقة والمقيدة s‏ 
مجاز Lij‏ هو نون أخرئ Geb‏ ولهذا لا 
يختص بالإسم ويجامع الألف واللام ويثبت في 
الوقف. وزاد بعضهم سابعًا وهو تنوين الضرورة 
وهو اللاحق لما لا ينصرف والمنادی المضموم . 
CAU,‏ هو التنوين الشاذ وفائدته مجرد تكثير 
اللفظ. وذكر ابن O ul‏ شرع Mayii‏ 
أن أقسام التنوين عشرة وجعل كلاً من تنوين 
المنادي وتنوين صرف ما لا ينصرف قسمًا 
برأسه. والعاشر تنوين الحكاية مثل ان تسمّي 
رجلا لعاقلة لبيبة انتهيل. i‏ 


والنون عند الصوفية عبارة عن انتقاش 
صور المخلوقات بأحوالها وأوصافها كما هي 
عليه جملة واحدة. وذلك الانتقاش هو عبارة 
عن كلمة الله لها كُنْء فهي تكون عل حسب ما 
جرئ به القدر في اللوح المحفوظ الذي هو 
مظهر لكلمة الحضرةء OM‏ كل ما يصدر من 
لفظ كُنْ فهو تحت حيطة اللوح المحفوظ. فلذا 
قلنا o]‏ النون مظهر لكلام الله تعالئ AUS,‏ عن 
اللوح المحفوظ TT"‏ 
والتوضیح في الانسان الکامل في باب الصفة. 
ویقول في لطائف اللفات : النونْ في اصطلاح 
الصوفية عبارة عن العلم الإجمالي للحضرة 
الأحَدِيّة. وهي Xe‏ بعضهم kis‏ عن العقل 
الكلّي» ie,‏ صاحب الفتوحات المكية (ابن 
عربي) فهي عبارة عن العرش العظيم. وعند 


فهو كتاب الله 


التواتر 
CY:‏ كنايةٌ عن بحر النور. ومرجعٌ الجميع 
واحد. ويقول في كشف اللغات: النون في 
اصطلاح dcn‏ اسم من أسماء p" ái‏ 
الأكوان"“ 
کوان ". 
التهیج : Swelling - Gonflement‏ 


پالموحدة مصدر من باب التفعل وهو عند 
الاطباء الورم الريحي اللَيّن عند الح المخالط 
ایی فان لم یکن: lile UU.‏ بل (ges.‏ 
مجتمعا مقاومًا للحس يسم نفخة» كذا في 
المؤجز. 
Mocking, irony - Moquerie, : |‏ 


ironie 


هو الاستهزاء. والإستعارة التهكمية قد 


Succession, hadith attributed to التّواتر:‎ 
a companion of the Prophet - 
Succession. hadith attribue à un 
compagnon du Prophète 

هو في اللغة تتابع أمور واحدًا بعد واحد 
بغيره من الور. ومنه ثم tL, UL‏ 
Ius‏ وفي اصطلاح الاصولیین خبر جماعة 
مفید بنفسه العلم بصدقه ویسمی ula‏ أيضًا. 
فبقيد الجماعة خرج خبر الواحد. وبقيد المفید 
خرج خبر جماعة لا يفيده» وبقید بنفسه خرج الخبر 


(۱) هو أحمد بن الحسین بن أحمد الاربلي الموصليء آبو عبد الله » شمس الدین ابن الخبّاز. توفي عام WA‏ ه/ ۱۲۱ م. 
نحوي ضرير. له تصانیف مامة في اللغة واللحو. الاعلام ۱/ ۰۱۱۷ نكت الهمیان 81( دار الکتب ۵۰۰/۷ . 

(Y)‏ لاحمد بن الحسین بن أحمد بن معالي بن منصور بن علي الاربلي الموصلي المعروف بابن الخبّاز (- ۱۳۹ ه). والمقدمة 
الجزولية في النحو لابي موسی عیسی بن عبد العزیز الجزولي البربري (- ۱۷۷ ه) وتعرف بالقانون أيضًا وعلیها شروح 


كثيرة. کشف الظنون ۱۸۰۰/۲ ۱۸١١‏ . 


هدية العارفین ۰۹۵/۵ معجم المولفین ۲۰۰/۱ . 


(Y)‏ ودر لطائف اللغات میگوید نون در اصطلاح صوفیه عبارت است از علم اجمالي در حضرت احدیت ونزد بعضی کنایت از 
عقل كل است ونزد صاحب فتوحات مكيه عبارت است از عرش عظيم ونزد بعضى كنايت از بحر نور است ومرجع كل 
يكيست انتهی . ودر كشف اللغات ميكويد نون در اصطلاح متصوفه اسمى است از اسماء الله تعالئ وآن تجلي حق است 


باسم ظاهر در هر مجمع اكوان. 
(E)‏ المؤمنون/ 45 . 


KK 


الذي علم صدق القائلين فيه بالقرائن 
كموافقة دليل عقلي أو غير ذلك. 

إعلمٌ أنهم اختلفوا في إفادته العلم اليقيني 
فذهب CIN‏ والبراهمة لین bi‏ الخبر لا 
يكون حجة أصلاً ولا يقع به العلي لا eie‏ 
اليقين ولا علم طمأنينة» بل يوجب Ú‏ وذهب 
قوم منهم التطام من المعتزلة وأبو عبد الله 
MS‏ الفقهاء إلى أنه يوجب علم 
طمأنينة» Op‏ جانب الصدق يترجّح فيه بحيث 
يطمئن إليه القلوب فوق ما يطمئن بالظّء ولكن 
لا ينتفي عنه توهم الكذب والغلط. واتفق 
جمهور العقلاء على أنه يوجب علم اليقين 
واختلفوا في أنه يوجب علم اليقين Ule‏ ضروریا 
أو نظريّاء فذهب عامتهم إلى أنه يوجب Úle‏ 
ضروريًا وذهب أبو القاسم الكعبي وأبو الحسين 
البصري من المعتزلة وأبو بكر الدقاق من 


الزائدة 


أصحاب الشافعی إل أنه يوجب Ue‏ 
استدلاليًا . 

فائدة : 

ذكر dudas detener! gos. uhi ١‏ 
فالصحيحة ثلائة كلها في المخبرین. الأول 


تعددهم تعددًا يبلغ فى الكثرة إلى ol‏ یمنع 
اتفاقهم وتواطتهم على الکذب عادة. فما 


اشترطه البعض من تعيين العدد فاسد. فقيل 
A‏ لا ما دونها . وقيل اثنا عشر. وقيل 
عشرون. وقيل أربعون. وفیل خمسون. وقیل 


oYY 


سبعون. وفي شرح النخبة وقيل أربع وقيل سبعة 
وقيل عشرة. وفي خلاصة الخلاصة أقل عدد 
يورت pe!‏ غير معلوم على الأصحء tsi‏ 
نستدل بحصول العلم الضروري على كماله. ثم 
قال: أقول وظني أنه يختلف بحسب المخبر 
والمخبّر له. بل المكْبّر عنهء ولا يشترط فيه 
الكثرة اد يجوز أن يحصل من خبر واحد علم 
يقيني كما في إخبار النبي عليه الصلوة والسلام 
عن الله تعالئ كالقرآن» بل إخبار شيخ عما رواه 
أو يراه لمريده ما لا يحصل من خبر عشرة 


آلاف. كما إذا أخبروا عن الله تعالیل من غير 


وساطة نبي بالوحي أو ولي بالإلهام. ولذا عرّفه 
المحققون بما روي عمّن یمتنع في العادة كذبه 
سواء كان واحدًا أو أكثرء ويؤيد ذلك ما روي 
في الأصل عن البزدوي”" أنه جعل كالمتواتر ما 
كان v‏ عن آحاد الصحابة ثم انتشر» فنقله 
قوم لا يتصور اتفاقهم على الكذب. وقال هو 
حجة من حجج الله تعالی. حت قال 
الجصّاص”؟' إنه أحد قِسْمَي المتواتر» ويمتاز 
عنه بأنه يوجب علم يقين» وهذا Qe‏ طمأنينة. 
ولا یخفی أنه يمكن أن يحصل منه اليقين (UA‏ 
dil‏ أعلم انتهن. الثاني كونهم مستندين لذلك 
الخبر إلئ الحس فان خبر جماعة كثيرة في مثل 
حدوث العالم لا يفيد قطعًا. الثالث استواء 
الطرفين والوسط أعني بلوغ quer‏ طبقات 
المخبرين في الأول والآخر والوسط UU‏ ما بلغ 


OMA السَّمْنِية: هم قوم كانوا قبل الاسلام ينفون النظر والاستدلال ويقولون بقدم العالم. الاسفرايني في التبصير‎ )١( 

(Y)‏ هو محمد بن شجاع ابن الثلجي البخدادي أبو عبد الله. ولد عام ۱۸۱ ه/ ۷۹۷ م. وتوفي عام YIN‏ ه/ ۸۸۰ م. فقيه 
العراق في وقته. من أصحاب أبي حنيفة كان يميل إلى الإعتزال. له عدة كتب هامة. الاعلام ۱۵۷/۹ تذكرة الحفاظ 
۲ التهذيب ۰۲۲۰/۹ الجواهر المضية ۰۰/۲ ميزان الاعتدال ۰۷۱/۳ تاريخ بغداد ۳۵۰/۵ الوافي بالوفيات 


0 ۳ 


(Y)‏ هو علي بن محمد الحسين بن عبد الكريمء أبو الحسنء فخر الاسلام البزدوي. ولد عام 4۰۰ ه/ ٠١٠١‏ م. وتوفي عام 


۲ ه/ ۱۰۸۹ 


n‏ فقیه أصولي . من أكابر الحنفية في عصره. له تصانیف كثيرة وهامة. الاعلام ۰۳۲۸/4 الفوائد البهية 
۶ مفتاح السعادة ۰۵6/۲ الجواهر المضية ۰۳۷۲/۱ 


CO‏ هو أحمد بن علي الرازي» أبو بكر الجصاص . ولد بالري عام ۳۰۵ ه/ ٩۱۷‏ م. وتوفي ببغداد عام ۳۷۰ ه/ ۹۸۰ م. فقيه 


الحنفية في 


عصره. امتنع عن ولاية القضاء له عدة مؤلفات هامة. الاعلام ۰۱۷۱/۱ الجواهر المضية ۸٤/١‏ . 


عم 


التوالي 


عدد التواتر. وقد شرط فيه کونهم عالمین 
بالمخّر عنه ولا حاجة إليهء لأنه ol‏ أريد به 
وجوب علم الكل فباطل «V‏ يجوز أن يكون 
بعضهم las‏ فيه أو ظانًا أو مجازقاء وان أريد 
وجوب علم البعض فهو لازم مما ذكرنا من 

الشروط الثلاثة. وأما أنه كيف يعلم حصول هذه 
الشرائط» فمن زعم أنه نظري يشترط تقدم العلم 
بذلك كله. ومن قال إنه ضروري فالضابطة عنده 
حصول العلم بصدقه. وإذا علم ذلك عادة علم 
وجود الشرائط لا أن الضابطة في حصول 


العلم سبق العلم بها. 


Ul,‏ الفاسدة فمنها ما عرفت. ومنها ما 
قيل إنه يشترط الإسلام والعدالة. ومنها ما قيل 
يشترط ol‏ لا يحويهم بلد ليمتنع التواطؤ. ومنها 
ما قيل يشترط اختلاف النسب والدين والوطن. 
JU,‏ الشيعة يشترط ol‏ يكون فيهم المعصوم 
وال لم يمتنع الكذب. وقال اليهود يشترط آن 
يكون أهل الذلة فإنهم يمتنع تواطؤهم على 
الکذب عادة للخوف» وأما أهل العزة فإنهم لا 
یخافون» والكل فاسد لحصول العلم بدون 
ذلك. 


ce‏ إذا كثرت الأخبار في الوقائع 
واختلفت فيها لكن QS‏ واحد منها يشتمل على 
معنى مشترك بينها بجهة التضمن أو الالتزام 
حصل العلم بالقدر المشترك ویستی المتوایتر من 
جهة المعنی وتواترا معنويّاء كوقائع علي رضي 
اله عنه في حروبه من أنه هزم في خيبر «Ms E‏ 


وفعل في Mazi‏ فإنه يدل بالالتزام de‏ 


axi‏ کذا 


شجاعته» وقد تواتر عنه ذلك وان كان شيء 

من تلك الجزئيات لم يبلغ درجة القطع. هذ 

كله خلاصة ما في العضدي والتحقيق شرح 

الحسامي . 

Divine kidnapping - : من | التواري‎ 

Enlèvement divin, ravissement 

هو ما QU‏ له عند الصوفية الإحاطة 
mE .‏ كما في بعض PD gui‏ 
Humility - Humilité :‏ 


عند الفقهاء هو الوضيعة وعند السالكين 
هو الإفتقار بالقلّة وتحمل أثقال أهل الملة. 
وقال أهل الاشارات: التواضع تصغير النفس 
i>‏ مع معرفتها وتعظيم النفس بحرمة التوحيد. 
قال عليه الصلوة والسلام: «ما بعث الله G‏ إلا 
كان متواضعا». قيل غاية التواضع o‏ تخرج من 
البيت فلا رأيت أحدًا من pr‏ إلا رأيت أنه 
خير منك كذا في خلاصة السلوك. 


والاشتیلا 
التواضع 


Common noun, synonymy - : lel gii 
Nom commun, synonymie 

بالطاء هو کون اللفظ موضوهًا لامر عام 
مشترّك بين الافراد على السويّة.ء وذلك اللفظ 
یسمی متواطاً كالإنسان. ويقابله التشكيك. وقد 
التوالی : - Arrangement of the zodiac‏ 
Arrangement des signes du zodiaque‏ 

عند أهل الهيئة هو ترتيب البروج من 
الحمل إلى الحوت» وهو من المغرب إلى 


(۱) مدية قريية من المدينة المنؤرة؛ فيها حصون كثيرة. كانت فيها قبائل اليهود من بني قريظة . نزلها الرسول ثم فتحها المسلمون 
بعد الهجرة. الروض المعطار ۰۲۸۸ معجم ما استعجم ۰۵۲۱/۲ السيرة النبوية لابن هشام ۳۲۹/۲ . 

cat )۲(‏ جبل بظاهر المديئة المنورة إلى الشمال منهاء على بعد ستة اميال» يطل على مزارع وضياع كثيرة. وحوله كانت 
المعركة الشهيرة بين المشركين والمسلمين عام Y‏ ه. الروض المعطار/ ۳ - ۰۱6 معجم ما استعجم ۱۱۷/۱ . 

(۳) نزد صوفيه احاطه واستيلاى الهي را كويند كما في بعض الرسائل. 


التؤأم 


evt 


Twin, twinning - Jumeau, : التؤأم‎ 


jumelage 


بفتح التاء والهمزة وبالواو الساكنة بينهما 
إسم ولد إذا كان معه آخر في بطن واحدء أي 
يكون بينهما أقل من ستة أشهر كما في 
الزاهدي“ وغيره. لكن فى المحيط لو ولدت 
أولادًا بين كل ولدين ستة أشهر وبين الأول 
والثالث أكثرء Jet‏ بعضهم من بطن واحد منهم 
Vi‏ علي الدقاق ٠‏ كذا في جامع الرموز» في 
فصل الحیض . وعند البلغاء هو إسم التشريع 
ا ا 
توانائى : Power, strength - Pouvoir,‏ 
puissance‏ 

معناها بالفارسية مقدرة» وعند الصوفية 
صفة فاعل m‏ مقو ceo‏ يعني : Le‏ 
للحياة مثل ماء الحياة© . 
التؤبة : Repentance - Repentir‏ 

بالفتح وسكون الواو في اللغة الرجوع . 
وفي الشرع الندم على معصية من حيث هي 
معصية» مع عزم أن لا يعود إليها إذا قدر 
عليها. فقولهم على معصية OW‏ الندم على 
المباح أو الطاعة لا يسمي توبة. وقولهم من 


حيث هي معصية OY‏ من ندم على شرب الخمر 
لما فيه من الصداع أو خفة العقل أو الإخلال 
بالمال والعرض لم يكن GU‏ شرعًا. وقولهم مع 
عزم أن لا يعود إليها زيادة تقرير ON‏ النادم على 
M‏ لا يكون إلا كذلك. ولذلك ورد في 
الحديث الندم Ig‏ وقولهم إذا قدر عليها 
oN‏ من CAL‏ القدرة منه على الزنا مثلاً وانقطع 
طمعه عن عود القدرة إليه إذا عزم على تركه لم 
يكن ذلك توبة منه. وفيه ol‏ إذا ظرف لترك 
الفعل المستفاد من قولهم لا يعود فيعكس 
الأمر. قال الآمدي: إجماع السلف على oi‏ 
الزاني المجبوب إذا ندم على الزنا وعزم أن لا 
يعود إليها على تقدير القدرة فان ذلك الندم 
توبة. وكذا الحال في المشرف على الموت لأنه 
يكفي تقدير القدرة. ومنع هذا أبو هاشم وقال: 
مثل هذا الندم ليس توبة. ثم المعتزلة اشترطوا 
في التوبة أمورًا ثلائة: رد المظالم biy‏ لا يعاود 
ذلك الذنب bly‏ يستديم الندم. وهي عند أهل 
السنة غير واجبة في صحة التوبة. أما رذ 
المظالم فواجب برأسه لا مدخل له في الندم 
على ذنب آخر. Ul,‏ أن لا يعاود D‏ الشخص 
قد يندم على الأمر زمانًا ثم يبدو لهء والله تعالئ 
مقلب القلوب من حال إلى حال. وغايته أنه إذا 
ارتکب ذلك الذنب مرا ری وجب علیه توية 
آخری. وأما استدامة الندم فلان فيه من الحرج 
المنفي عنه في الدین. وأيضًا المعتزلة آوجبوا 


(۱) يعتقد أنه فرائض الزاهدية لنجم الدين أبي الرجا مختار بن محمد الزاهدي الغزميني المعروف بالزاهدي (- 1۸9 ه). 


كشف الظنون ۰۱۲۷/۲ هدية العارفين 4757/5 . 


(؟) هو الحسن بن علي الدقاق النيسابوري . توفي عام EST‏ هب زاهد. عارف شيخ الصوفيه في عصره. فقيه شافعي له كرامات 


ومكاشفات. شذرات الذهب ۱۸۰/۳ . 


(Y)‏ نزد صوفیه صفت فاعل مختاري بود جان افزا یعنی ممد حیات بود مثل آبحیات. 

)£( اخرجه ابن ماجه في uu‏ ۰۱۲۰/۲ عن ابن Wu‏ کتاب الزهد Ov)‏ باب ذكر التوبة QC)‏ الحديث رقم 0۲ 
وأخرجه أحمد بن حنبل في candi‏ ۰۳۷۱/۱ عن عبد الله بن مسعودء 4477 وأخرجه الهيئمي في مجمع الزوائد. 
RLLVAE‏ عن وائل بن حجرء باب الندامة على الذنب» JU,‏ عقبه: رواه الطبرانی وفيه أسماعيل بن عمر الجبلي 
وثقه ابن حبان؛ وضعفه غير واحد؛ وبقية رجاله وثقواء وعن أبي هریره» قال عقبه: رواه الطبراني في الصغیر» ورجاله 


وثقوا وفيهم حلاف؛ واخرجه الهيئمي ايضًا عن أبي سعيد عن أبيه» ۰۲۰۰/۱۰ باب التائب من الذنب. . 


رواه الطبراني وفيه من لم أعرفهم. 


۰ وفال عقبه : 


۳۵ 


التؤبة 


قبول التوبة على الله بناء علی أصلهم الفاسد. 
ule]‏ أنهم اختلفوا في التوبة المؤفتة مثل 
أن لا يذنب XL‏ وفي التوبة المفضّلة نحو أنْ 
يتوب عن الزنا دون شرب الخمرء ft.‏ على أن 
الندم إذا كان لكونه Ga‏ عم الأوقات والذنوب 
جميعًا أو لا يجب عمومه لهما. فقيل يجب 
فإنه قد يأتي المأمور ببعضها دون بعض» وفي 
بعض الأوقات دون بعض»› ويكون المأتي بها 
صحيحًا في نفسه بلا توف على غيره مع bl‏ 
العلّة للإتيان بالواجب هو كونه حسنًا واجبّا. ثم 
الظاهر ol‏ التوبة طاعة واجبة فيثاب عليها WY‏ 
مأمور بها قال الله تعالی: #«وتوبوا إلى الله 
جميعًا d‏ المومنون۳6 op‏ شئت التوضيح 
فارجع إلى شرح المواقف في موقف السمعيات. 
وقال في مجمع السلوك التوبة شرعًا هي 
الرجوع إلى الله تعالی c‏ دوام الندم وكثرة 
الاستغفار. وما فيل 7 التوية هي الندم فمعناه 
Di‏ الندم من معظم أركان التوبة. قال أهل 
السنة: شروط التوبة ثلائة ترك المعصية في 
الحال وقصد تركها في الاستقبال والندم على 
فعلها في الماضي. وقال السري السقطي: التوبة 
أن لا تسی ذنبك. Ju,‏ الجنيد: التوبة أن 
تنس ذنبك» ولا تناقض بين العبارتین » فانها 
بالمعنى الأول في حق المبتدئ وبالمعنى الثاني 
في حق المنتهي الکامل» فإنَ العبد إذا بلغ 


النهاية ينبغي له أن ينسى الذنوب لان ذكر 


SY التور/‎ )۱( 


الجفاء في حالة الوفاء جفاء. OD. UU,‏ 
التوبة ol‏ تتوب عن كل شيء سوى الله تعالى. 
وقال رويم: معنى التوبة أن تتوب من التوبة. 
وقيل معناه قول SU‏ استغفر الله من D‏ 
صدقي في قولي استغفر الله. والحاصل هو أن 
الاستغفار يبغي أن يكونَ مقرونًا بصدقي 
المعاملت. Y,‏ فليس ذلك Re‏ بل ذنبٌ d$‏ 
uas‏ وقیل التوبةٌ على نوعین: Ag‏ الإنابة 
iy,‏ الاستجابة. فتوبة الانابة ol‏ تخاف من الله 
منْ أجل قدرته عليك بحیث لو آراة في وقت 
ارتکاب المعصية ol‏ يعذبك» فبسبب خوفك من 
عذابه ترجع عن الذنب". وتوية الاستجابة أنْ 
تستخيي من الله بقربه منك یعنی : قال الله 
تمالی: «ونحنٌ أقربٌ البه من حبل الورید> 
إذن: فما دام Lus‏ نفسّه قريبًا فاللائق إذن أنْ لا 
يخطرٌ الذنب ببالك. ويقول بعضهم: التائبون 
xw‏ أقسام : وام orla y‏ وخواصٌ 
الخواص. 


Ry Ul‏ العوام: Byl‏ عن الذنب» 

بمعنى الإستغفار باللسان والندم بالقلب. وتوبة 
الخواص : مراجعةٌ الظاعاتِ بمعنی رؤية التقصير 
فيها بحيثٌ لا يرونَ عبادتهم لا بمقام 
dug‏ فيعتيرون عن تقصرهم فبها كما لو 
كانوا مذنبین. Ls Ul‏ خاصّة الخاضة فهي 
الإلتفات من الخلق إلى الحق. أي بعبارة 
us pl‏ عدم رؤية el‏ منفعة 3 مضرة من الخلق 
وعدم الركون إليهم. إذن فالتوبة في الحقيقة هي 


۷۷۸ ه/‎ VA هو سفيان بن سعيد بن مسروق الثوريء أبو عبد الله . ولد بالكوفة عام ۷ ه/ ۷۱۲ م. وتوفي بالبصرة عام‎ (Y) 
مولى. أمير المؤمنين في الحديث. عالم بالدين» تقي ورع. له عدة مؤلفات هامة في الحديث. الاعلام ۰۱۰4/۳ وفيات‎ 
۰ ۱۱۱/4 حلية الأولياء ۰۳۹۱/۲ تهذيب التهذيب‎ ۰۲۵۷/٩ الاعيان ۰۲۱۰/۱ الجواهر المضية ۰۲۵۰/۱ طبقات ابن سعد‎ 

(۳) هي رابعة بنت اسماعيل العدويةء أم الخيرء مولاة آل عتيك البصرية. ولدت بالبصرة وتوفيت بالقدس عام ۱۳۵ ه/ ۷۵۲ 
n‏ زاهدة صالحة مشهورة. لها أشعار كثيرة في الزهد والتصوف. الاعلام ۰۱۰/۳ وفيات الاعيان ۱۸۲/۱ . 

(4) حاصل آنکه استغفار مقرون بصدق معامله بايد والا توبه نباشد بل گناه برگناه. 

(۵) يعني توبه انابت آنست که بترسي از هر قدرت خداي برتوکه ST‏ بخواهد ترا در وقت ارتکاب گناه معذب سازد تا از بیم 


تعذیب او از گناه بازماني. 


التونة 


oy 


الرجوع ولكن صفة الرجوع تختلفٌ باختلاف 
المقامات والأحوال. 

ویقول بعضهم: 
صحيحة واصخ وفاسدة. 

فالصحيحةٌ تلك التي يتوبٌ فيها العبدٌ من 
e‏ فورًا QR‏ صدق. ip‏ عاد فيما de‏ إلى 
الوقوع فيها. والتوبة الاضح: هي التوبة 
النصوح . 

والتوبةٌ الفاسدة: هي التي D‏ فيها 
باللان بينما بقيت في خاطره SU‏ المعصية. 

pai & Jl‏ هي من اعمال القلب» 
وهو تنزية القلب عن الذنوب. وعلامة ذلك أن 
Sl‏ المعصية صعبةً وكريهةًء ol‏ لا $n‏ إليهاء 
Yl,‏ يدع المعصيةً تخطرٌ بباله أصلاً. 

وقال ذو النون: ig‏ العوام من الذنوب 
وتوبةٌ الخواص من الغفلت jp‏ الغفلة عن الله 
أكبرٌ الكبائر. وتوبةٌ الأنبياءِ من رؤية عجزهم عن 
بلوغ ما ناله غيرّهم حيث أن الرسول BE‏ كان 
SUI‏ أنْ لا یدعه الحق أنْ لا يفعلَ ما Aa‏ 
بحسب طاقته. ثم حين JE‏ في أعماله ظن |5 
Il‏ من الأنبياء لم يقمْ بمثل ما قام به. فلا 


جرم db‏ لم يَرَ من اللائق أن يعتذِرٌ عن عجزه 
وتقصيره. (UU,‏ لاني لاستغفِرٌ الله كل يوم 
xU‏ مرة. Qu,‏ أبو دقاق: التوبة ثلائة أقسام 
الأول التوبة والثاني الانابة والثالث XI‏ فمن 
یتوب لخوف العقاب فهو صاحب توبة. ومن 


یتوب بطمع الثواب فهو صاحب إنابة. ومن 
یتوب لمحض مراعاة أمر الله من غير حوف 
العقاب ولا طمع الثواب فهو صاحب E‏ 


وقيل التوبة صفة عامة المؤمنين. قال الله تعالى 
«وتوبوا إلى الله dE Uum‏ المومنون؟۳. 
والإنابة صفة الأولياء والمقرّبين. قال الله تعالئ 
«وجاء بقلب منيب6””". والأؤبة صفة الأنبياء 
والمرسلين قال الله تعالى انعم العبد اه 
Ph‏ وان شنت الزيادة على هذا فارجع 
إلئ مجمع السلوك. 


التوتة: 


tumeur 


Pustule, tumour - Pustule, 


قال الشيخ نجيب الدين: هي بثرة متقرحة 
تأخذ في عمق الخد والوجنة. قال العلامة هى 
غدد كثيرة مفروشة في أجزاء العلیا من العنق 
كنا في بكر gatis:‏ 


(۱) توب استجابت آنست كه شرم داري از خداى بسبب نزديك بودن او از تو قال الله تعالی «ونحن اقرب اليه من حبل الوريد» 
پس چون ويرا قريب خويش داند سزاوار آن بودکه گناه را بخاطرهم نیندیشد. وبعضي گویند تاثبان سه قسم اند عوام خاص 
وخاص الخاص. توبه عوام باز کشتن است از گناه بمعني استغفار بر زبان وندامت بقلب . وتوبه خواص باز گشتن از 
طاعات خويش بمعني تقصیر دیدن وبمنت خداي تعالی نظاره كردن که هر فعلي که آرد لاتق حضرت متعال نبیند ازان طاعت 
عذر چنان خواهد که عاصی از گناه خواهد. وتوب“ خاص الخواص باز گشتن است از خلق بحق بمعنی نادیدن منفعت 
ومضرت از خلق وبایشان آرام واعتماد ناکردن بس توبه بحقیقت رجوع آمد لیکن صفت رجوع مختلف آمد بمقدار اختلاف 
احوال ومقامات. وبعضي گویند توبه سه قسم است صحیح واصح وفاسد صحیح آنکه اگر گناه کند في الحال توبه کند 
بصدق اگرچه باز در گناه افتد واصح توبه نصوح است وفاسد آنکه بزبان توبه XS‏ ولذت معصیت در خاطر او باشد. وتوبه 


نصوح از اعمال دل است وهو تنزیه القلب عن الذنوب وعلامت او آنست که معصیت را دشوار وکریه پندارد وبسوي وي باز 
نگردد ولذت معصیت اصلاً در خاطر نگذرد. وقال ذو النون توبة العوام من الذنوب وتوبة الخواص من الغفلة فان الغفلة عن 
الله اکبر الکباثر وتوبة الأنبياء من رژية عجزهم عن بلوغ ما ناله غیرهم چون رسول الله صلی الله عليه dis‏ وسلم خواستي که 
حق خداوند نگذارد بمقدار طاقت بجا آوردي باز چون در معامله خويش نگاه كردي OLS‏ بردي که احدي از انبيا مثل اين 
نیاورده اند لاجرم سزاوار نديدي از عجز وتقصیر خويش عذر خواستي وفرمودي. 


. ۳۱ النور/‎ )۲( 
. ۳۳ ق/‎ )۳( 
Ye (OO 


eyy‏ توجيه سخن (توجيه (الكلام) 


Touth (Egyptian month) - Touth : توك‎ 
(mois egyptien) 


بالضم وسكون الواو والثاء المثلثة اسم 
شهر في تقويم القبط القدیم") 
التوجيه : 
syllepsis - Equivoque dans le discours,‏ 
syllepse‏ 

هو عند أهل النظر ol‏ یوجه المناظر کلامه 
منعًا أو نقضًا أو معارضة إلى كلام خصمهء كذا 

في الرشيدية. وعند أهل القوافي هو حركة ما 
قبل الروي في القافية المقيدة كما في عنوان 
الشرف. ويقول في منتخب تكميل الصناعة: 
التوجية غبارةٌ عن سكون ما قبل حركة الروي؛ 
وتكرارٌ التوجيه La‏ مراعائه في القوافي. JU,‏ 
في «معيار الأشعار»: متى كان الروي متحركًا فلا 
usn‏ ذلك من التوجيه. ولهذا الاختلافُ في هذا 
الوقت جائرٌ بالإتفاق انتهى. ومَال العبارتين واحد 
us‏ مر في لفظ الإشباع. وقد بين في جامع 
الصنائع التوجيه بمعنی آخر وقال: |4 من عيوب 
القافية وذلك عندما تکون aul‏ بالواو مع الباء 
العربية أو الباء الفارسية. فمن أجل تصحیح 
القافية es‏ استبدال الباء MUN‏ بالباء العربية SÍ‏ 
يغير الحركة من ضم إلى أو Ta‏ 
والتوجيه عند أهل البديع إيراد o‏ محتملا 
لوجهين مختلفين أي احتمالا على السواءء فلا 
يتناول الایهام ویستی محتمل الضدين آیضا. 
کقول من قال لاعور يسم بعمرو: 
خاط لي عمروقباء 

ilo elo‏ سواء 


Ambiguity in the speach, 


فإنه يحتمل تمني أن يصير العين العوراء 
صحيحة فیکون مدخا وتمني cux‏ وبالعكس 
فیکون ذمًا. قال السکاکی ومنه أي من التوجیه 


متشابهات القرآن باعتبار احتمالها للوجهین 
المختلفين . ul,‏ باعتيار 4l‏ يجب في التوجيه 
استواء الاحتمالين فليست منه» ولذا قال 


السكاكى: أكثر متشابهات القرآن من قبيل التورية 
والایهای كذا في المطول. ثم المراد من قيد 
الوجهين بیان أقل ما يطلق عليه التوجيه لا 
الإحتراز عن الأكثر. قال السيّد السند في حاشية 
العضدي» في بیان مسئلة إذا دار اللفظ بين أن 
یون مشترگا أو مجارًا: Ól‏ التوجيه إيراد کلام 
محتمل لوجهين مختلفين على السواء ويأتي 
بالمشترك دون المجاز. وأما الإيهام فيأتي 
بالمشترك إذا اشتهر بعض معانيه في الاستعمال 
دون بعض» وفى المجاز LA‏ انتهل. وقال 
المحقق التفتازانى فى حاشية العضدي هناك: 
التوجيه والإيهام بالمجاز نما يكون إذا بلغ من 
الشهرة بحيث يلتحق بالحقيقة . 


Rule of : (الکلام)‎ e g) توجیه سخن‎ 
convenience (in rhetoric) - Règle de la 
convenance (en rhétorique) 


هو عند اليُلغاء أنْ تُنْسَبَ IWY‏ والأقوال 
ISP‏ والسكناتٌ وغيرٌ ذلك لكل cel‏ 
موافقة لذلك UJ‏ بناءة على حكم الخلقة أو بناء 
على حكم الاصطلاح أو العادق كما ينسب 
للإنسان القولُ والأكل والشربٌء وللبلبل والببغاء 
الكلامٌ والطیران. وللحجر الکسر والوقوع 
وللشجرة النموء وللقلم الكتابة والجريان. وما 


]65[ بالضم وسکون الواو وبالتاء المثلثة نام ماهيست در تاريخ -m hs‏ 
)۲( ودر منتخب تكميل الصناعة كويد توجيه عبارتست از حركت ما قبل روى ساكن ورعايت تكرار توجيه در قوافي واجب است 


ودر معيار الأشعار گفته که هرگاه كه 


روى متحرك شود ان حركت توجيه نيست ولهذا اختلاف درين وقت جائز است بالاتفاق 


انتهین JG y‏ العبارتين واحد كما مرّ في لفظ الاشباع ودر جامع الصنائع توجيه را بمعني ديكر نيز بیان ساخته وگفته از عيوب 


قافيه است توجیه وان چنانست که در قوافي واوبا بای عربي يا پارسي بود آن را برای تصحیح قافیه بای پارسي 


گرداند يا حرکت را برای تصحیح بگرداند. 


ي يا عربي 


التوجية المحال 


oYA 


هو مخالِفٌ لهذا السياتي ومنافي لهذا الوفاق 4j‏ 
فيالحرب سيفك لعدوك 
هكذا ضرب حتى یر الصَّدرٌ 


فكلمة لكدزن: وهي الضرب بقبضة اليد 
غير مناسبة V ipl‏ 
التو جية المحال: Oxymoron - Oxymoron‏ 


هو عند البلغاء : ازدواخ الضلّین وامتزاخ 
AT‏ لنقيضين ومثاله : 
وجِهَهُ داخل كسوة العباسيين (السوداء) 
هكذا ظهّر في يوم عيدٍ وليلةٍ القدر !۳۳ 


Description reflecting a : توجيه الواقع‎ 
fact - Description reflétant un fait 
accompli 

هو عند البلغاء ol‏ 22 وصفت nl tur^‏ 
شرح حال e z bx‏ فمثلاً : إذا p‏ 
بعد aU pit‏ عليه شخصض طريقٌ المجيء فيقع 
على قدميه AU‏ على NL‏ م pel‏ 
الآخر فبأخذه إلى جانبه. مثاله: 
وصلت الخضرة للفرجةبعدسئة 

في ساحة المج وسارت مع النهر 
فجرى ELJI‏ مسرعًا فوقعت الخضرة تحت قدمه 

ثم نهضث الخضرهٌ وأخذت الماء إلى جانبها 


هذا كله منقول من جامع الصنائع”” . 


Union, monotheism, unicity - : التؤحيد‎ 
Union, monothéisme, unicité 


هو لغة جعل شيء واحدًا. وفي عبارة 
العلماء اعتقاد وحدانيته تعالى. dne,‏ الصوفية 
معرفة وحدانيته الثابتة له في الأزل والابد» 
وذلك ob‏ لا يحضر في شهوده غير الواحد جل 
جلاله» كذا في مجمع السلوك. قال في شرح 
القصيدة الفارضية: کل المقامات والأحوال 
بالنسبة إلى التوحيد کالظرق والاسباب الموصلة 
«J|‏ وهو المقصد الاقصی والمطلب الاعلی. 
وليس وراءه للعباد قربة» وحقيقته جلّت عن أن 
يحيط بها فهم أو يحوم حولها وَهُم. وتکلم كل 
طائفة فيه بعضهم بلسان العلم والعبارة والبعض 
بلسان الذوق والاشارة» وما قذروه حق قدره 
وما زاد پيانهم غير ستره انتهی. ویژیده ما قال 
الامام الرازي في التفسیر الکبیر من أن ههنا 
XU‏ عجية» bp‏ العقل ما دام یلتفت إلى 
الوحدة فهو بعد لم يصل إلى عالّم الوحدق نذا 
ترك الوحدة فقد وصل الوحدةء وهل يمكن 
التعبير عن ذلك. فالحق أنه لا يمكن لأنك متى 
عبرت عنه فقد أخبرت عنه ph‏ آخر» yv,‏ 


عنه غير المخبر به. فليس هناك توحيد. ولو 


)© نزد بلغا آنست كه نسبت افعال واقوال وحركات وسكنات وجزان برهر ذاتي موافق کند یا بر حكم خلقت يا بر حكم اصطلاح 
واستعمال يا بر حكم اعتياد جنانجه ادمي راكفتن وخوردن وآشاميدن وبلبل وطوطي را سخن وبريدن وسنگ را شكستن 
وافتادن ودرخحت را خاستن وقلم را بشتن ورفتن وانچه مخالف اين c die‏ ومنافي اين وفاق ازان اجتناب كويند. 


در وغا دشمن ترا تیغت 
لکد زن را بر تيغ اطلاق كردن سخن ناموجه است. 


آنچنان زد لکد که سینه شکست 


. نزد بلغا انست که ازدواج ضدین وامتزاج نقيضين را صورت بندد مثاله‎ OO 


olo‏ کسوت عباسیان رخسار او 


روز عيد اندرشب قدر است یبیدا آمده 


(f)‏ نزد بلغا انست كه در وصف جيزي وشرح حالي صورت واقعه را توجيه كند مثلاً واقع انست كه چون کسی بعد از ديري بر 
كسى امدن كيرد ان شخص كه برو اينده مى ايد برود ودر زير ياى او غلطد واينده بر خيزد واو را در كنار كيرد مثاله . 


رسيد سبزه تماشا كنان بس از سالى 
دويداب بغلطيد سبزرهراتهياى 
اين همه از جامع الصنائع منقول است 


بعرصه جمن وراه جويبار كرفت 
بخاست سبزه وان اب را كنار كرفت 


eva 


تؤحيد المظلب 


أخبرت عنه فهناك ذات مع السلب الخاص فلا 
يكون توحيد هناك. فأما إذا نظرت «J|‏ من حيث 
بالاثبات»› هنال Len‏ الوصول إلى مباديء 
لير عت إلا ينوه هو di as‏ و s»‏ 
نم قال شارح القصید: الفارضية: لكن أرياب 
Gal‏ لما كانت إشارتهم عن وجدان وبیانهم 
عن عَيان الاحت إشارتهم لأسرار المحبين لوائح 
الكشف US ig‏ قيل: التوحيد إسقاط 
الإضافات أي لا تضيف ES‏ من الأشياء إلئ 
وقيل إسقاط الحدّث وإثبات القِدَم. وحاصل 
الإشارات أن التوحيد إفراد eA‏ عن الحدث. 


وللتوحيد مراتب: علم وعين وحق» كما 
لليقين ele‏ ما ظهر بالبرهان x,‏ ما ثبت 
بالوجدان» وحقه ما اختص بالرحمن . آما التوحید 
العلمي فتصديقي إن كان دلیله (Cli‏ وهو التوحید 
العام» وتحقيقي D]‏ كان Gie‏ وهو التوحید 
الخاص. والمصدّق ون علم أنْ للخلق إلهًا واحدًا 
لا شريك له لكن قد يعتوره الشبه» والمحقق 
يشاهده بعقله المقبل على الله تعالی بأنوار الهدایت 
ويعلم Éi‏ بالدلیل القاطع أن الموجود الحقيقي هو 
الله سبحانه» وکل ما سواه معدوم الاصل؛ وجوده 
Jb‏ وجود الحق» فیعتقد أن ليس في الوجود فعل 
وصفة وذات إلا لله حقيقة» لكنه لا يجد بمجرد هذا 
العلم عين التوحيد لتعوقه عنه بالتشبثات الجسمانية 
والتعلقات النفسانية . 


Ul,‏ التوحيد العيني الوجداني فهو أن يجد 
صاحبه بطريق الذوق والمشاهدة عين التوحيد» 
وهو على ثلاث مراتب. الأولى توحيد الأفعال 
وهو إفراد فعل الى عن فعل غيره بمعنى [ثبات 
الفاعليّة لله تعالئ llla‏ ونفيها عن غيره وذلك إذا 
تجلى الله بأفعاله. والثانية توحيد الصفات وهو 


إفراد صفته عن صفة غيره بمعنى إثبات الصفة لله 
تعالئ مطلقًا ونفيها عن غيره» وذلك إذا تجلی الله 
له بصفاتهء والثالثة توحيد الذات وهو إفراد 
الذات القديمة عن الذوات بمعنى إثبات الذات لله 
تعالئ مطلقًا ونفيها عن غيره» وذلك إذا تجلّی الله 
بذاته. فيرئ صاحب هذا التوحيد کل الذوات 
والصفات والأفعال متلاشية فى أشعة ذاته وصفاته 
وأفعاله» ويجد نفسه مع جميع المخلوقات كأنها 
مدبرة لها وهي أعضاؤهاء ولا ph‏ بواحد منها 
شىء الا ويراه (e UL‏ ويرى ذاته الذات 
الواحدة وصفته صفتها وفعله فعلها لاستهلاكه 
بالكلية في عي عين التوحید. وليس للإنسان وراء هذه 
الرتبة مقام :0 التوحيد وهو التوحيد الأخص. 
ويرشد فهم هذا المعنى إلى تنزيه عقيدة أهل 
التوحيد عن الحلول والتشبيه والتعطيل. كما طعن 


فيهم طائفة من الجامدين العاطلين عن المعرفة 
والذوق لأنهم إذا يثبتوا معه غيره فكيف 


يعتقدون حلوله فيه أو تشبيهه cu‏ تعالئ الله عن 
ذلك علوا كبيرًا. 

Ul,‏ التوحيد الرحماني فهو أن n‏ يشهد الحق 
سبحانه علی توحيد نفسه بإظهار الوجود» إذ كل 
موجود مختص بخاصية لا يشاركه فيها غيره» 
وال لما 25556 وهذه الوحدة فيه دليل على 
وحدانية موجده كما قيل» ففي کل شيء له آية 
Qus‏ على di‏ واحد. فإظهار الموجودات على 
صفة الوحدة صورة شهادة الحق تعالی أله واحد 
لا شريك لهء شهادة أزلية أبدية غير مستندة إلى 
سبب يقلها أو منژه يحلهاء وليس للإنسان في 
هذا المقام قدم Y‏ أن يلمع برق من جانب 
القدم أضاء به أرجاء سره وينطفيء سريعاء وهو 
الذي اصطفاه الله لنفسهء انتهى كلامه. 
تؤحيد المطلب: 


- Le choix d'un maitre 


The choise of a master 
by the follower. 


par adepte (chez les soufis) 


هو عند الصوفية ol‏ يتحقّق للطالب أنه لا 


al; si 


ov. 


يمكنه الوصول إلى مطلوبه الا من يد هذا الشيخ | لفظ له معنيان قريب وبعيد ويراد البعيد كما 


The Bible of Moses, divine التّوراة:‎ 
manifestation - /a Bible de Mote, 
manifestation divine 


هي عند أهل الشرع کتاب أنزل على 
موسى علی نبينا وعليه السلام في تسعة ألواح» 
وأمره ol‏ يبلغ سبعة منها ويترك لوحين. قال في 
الإنسان الكامل: ele]‏ أن التوراة عند الصوفية 
عبارة عن تجلیات الأسماء الصفاتية وذلك ظهور 
الحق سبحانه تعالئ في المظاهر الخلقيةء فان 
الحق تعالل نصب الأسماء أدلة على صفاته 
وجعل الصفات دلائل على ذاته» فهى مظاهره 
وظهورة: غل ual‏ براسظة: dico‏ والضيفات: 
ولا سبيل إلى غير ذلك ON‏ الخلق قُطروا على 
السذاجة فهو Je‏ عن جميع المعاني آلالهیت 
لكنه كالئوب الأبيض ينتقش فيه ما يقابله فیسمی 
الحق بهذه الأسماء لتكون 4 للخلق على 
صفاته» فعرف الخلق بها صفات الحق» ثم 
اهتدئ إليه أهل الحق فكانوا لتلك الأسماء 
والصفات كالمرآة وظهرت الأسماء فيهم 
والصفات فشاهدوا أنفسهم بما انتقش فيهم من 
الأسماء الذاتية والصفات آلالهیت فإذ $$ الله 
كانوا هم المذكورين» وبهذا الاسم فهذا المعنئ 
توراة. والتوراة في اللغة حمل المعنئ على أبعد 
المفهومین» فصريح الحق عند العامة الخيال 
الإعتقادي ليس لهم غير ذلك» والحق عند 
العارفين حقيقة ذواتهم فهم المراد به هذا لسان 
الاشارة في التوراة. de‏ والتوضيح يطلب منه. 
التؤرية : - Syllepsis, paronomasia‏ 
Syllepse, paronomase‏ 


بالراء المهملة هي الإيهام أي استعمال 


. ۳۳ آل عمران/‎ OO 
. ۷ يس/‎ )۲( 


Intermediate stage - Phase : التَّوّسَط‎ 
intermédiaire 


عند الصوفية هو البرزخ الثاني من برازخ 
الإنسان» وهو فك الرقائق الإنسانية بالحقائق 
الرحمانية» وقد سبق في Bà‏ الانسان. 
التوسّط بين الإقبال والاذبار : Intermidiate‏ 
position between ascension and decline‏ 
Position intermédiaire entre l'ascension‏ - 
et le déclin‏ 


عند المنجمين قد سبق فى لفظ الإدبار. 


Jurisprudence, art of Tra 
disjunction, a prosodic game - 
Jurisprudence, art de la disjonction, jeu 
prosodique 


بالشين المعجمة مصدر من باب التفعيل 
عند البلغاء قد يُطلق de‏ التشريع وقد سبق. 
وقد يطلق علئ معنى آخر. قال في الاتقان في 
نوع الفواصل: أما التوشيح فهو أن يكون في 
أول الکلام ما يستلزم القافیت والفرق بينه وبين 
التصدير المسمّین برد العجز على الصدر أن 
التوشيح دلالة معنوية والتصدير دلالة لفظية» 
كقوله تعالئ إن الله اصطفئ esf‏ الآية. فان 
اصطفی يدل على أن الفاصلة العالمين لا باللفظ 
oV‏ لفظ العالمين غير لفظ اصطفی ولكن 
بالمعنى لأنه يعلم أن من لوازم اصطفی شيء 
المصطفين العالمون. dus,‏ طوآية لهم اليل 
نسلخ*”" الآية. قال إبن أبي الإضبع: 0B‏ من 
كان حافظا لهذه السورة متفطنًا إلى ob‏ مقاطع 


جنسه )2 


o1 


أيها النون المردّفة وسمع في صدر الآية انسلاخ 
النهار من الليلء علم أن الفاصلة «مُظْلِمُونَ؛ OY‏ 
من انسلخ النهار عن ليله أظلم أي دخل في 
الظلمة. ولذلك سمّي توشيحًا DW‏ الكلام UJ‏ 
دل أوله عل آخره JS‏ المعنی مَنْزلة الوشاح» 
J‏ أول الكلام وآخره منزلة العاتق والکشح 
الذين يحوّل عليهما الوشاح انتهی. وقد يطلق 
عل معنى آخر Qu de SU‏ 
مج التوشیخ [نشاء بحیث لو جمعت 
à‏ مصاريع 8 ات cd‏ بعض الحروف 
والكلمات الوسطى فتحصل على إسم أو بيت. 
ويقال لهذا النوع من الشعر مُوشَخا. انتهى . 
وهذه الصناعة جارية Là]‏ في النثر . ولذا Ai‏ 
صاحب عنوان الشرف کتابه في صنعة التوشیح 

ومنه يخرج أو يستنبط خمسة علوم : الفقه sis‏ 


والتاريخ والعروض Cul,‏ 


Pleonasm - Pléonasme : التَؤشيع‎ 


بالشين المعجمة على وزن التفعيل نوع من 
الإطناب بالإيضاح بعد الإيهام وهو أن یژتی في 
عجز الكلام بمثنى مفسّر باسمين ثانيهما معطوف 
عل الأول» نحو یشیب ابن eX‏ وتشبٌ فيه 
خصلتان الحرص وطول الأمل. ولو أريد 
الإيجاز لقيل. وتشبّ فيه الحرص وطول الأمل. 
قال في الأطول لا يظهر فرق بين المثنی المفسّر 
باسمين وبين الجمع المفسّر بأسماء. ولعلهم 
ذكروا أقل ما يكون. وكذا لا يظهر فرق بين 
المثنئ في عجز الكلام وفي أثنائه؛ ويخرج عن 
التوشيع بقولهم ثانيهما معطوف علئ الأول مثل 
قولنا: 
أحدهما الحرص والآخر طول الأملء مع أ 


ويشيب ابن ادم C,‏ فيه خصلتان 


اللائق جعله منه فتأمّل. ووجه التسمية ob‏ 
التوشيع لف القطن بعد الف والمثنی أشبه 
باللّف والتفسير بالذف» فهذا من قبيل التسمية 
LAL‏ انتهی . 
التَؤْضيح: Clarification - Clarification,‏ 
élucidation‏ 

هو عند النحاة رفع الاحتمال الحاصل في 
المعرفة نحو زيد التاجر أو الرجل التاجر فإنه 
كان يحتمل التاجر وغیره» فلما وصفته به رفعت 
احتمال غيره. O‏ قيل تعريفهم لعطف البيان أنه 
تابع غير صفة يوضح متبوعه غير مطرد اد لا 
يلزم تعريف المتبوع في عطف البيان» أجيب OU‏ 
الإيضاح kei‏ من التوضيح لأنه رفع الاحتمال» 
سواء كان في المعرفة أو النكرةء فلا يلزم کون 
المتبوع معرفة. وسواء كان الاحتمال محققا أو 
c dde‏ إذ قد يكون متبوع عطف البيان مما لا 
إبهام فيه أصلاً. Lila‏ يؤتئ بعطف البيان لتقدير 
الإحتمال بتقدير الاشتراك أو اتفاق الإطلاق 
علئ غيره مجارًا. ولذا جعل قوم هود في قوله 
تعالئ الا با لاد قوم هود“ عطف بیان 
لعاد مع کون Je Sle‏ مختصًا بهم لا ابهام له 
قال السّيد السّند: عطف البیان شهنا لدفع 
الإبهام التقديري» G)‏ من تقدير اشتراك الاسم 
بينهم وبين غيرهم Gb‏ مِنْ جواز إطلاق اسمهم 
عل غيرهم لمشاركتهم إياهم فيما اشتهروا به 
من yb‏ والعتاد كثمودء ولذا JS‏ عادن 
الأول . فالفائدة التي لا يخلو عنها عطف بیان 
هو الإيضاح التحقيقي أو التقديري» فلذا c‏ 
جعل النحاة إيضاح المتبوع مثلا لتعريفه لكنه قد 
لا يكون الإيضاح مقصودًا لذاته بل يجعل وسيلة 


G)‏ ودر مجمع الصنائع كويد توشيح انشاى شعريست كه جون حروف مصارع يا ابيات ويا بعضي حروف وكلمات ميانه قطعه 
وقصيده جمع کنند اسمى يا بيتى بيرون ايد وان شعر را موشح خوانند انتهئ واين صنعت در نثرهم جاريست ولهذا صاحب 
عنوان الشرف كتاب خود را يعني عنوان الشرف را در صنعت توشيح تاليف كرده وينج علم ازان مى برايد فقه ونحو وتاريخ 


وعروض وقافيه. 
0( هود/ QU‏ 


توفر الدواعي 


oY 


إل غيره كالمدح ونحوه عل ما ذكر صاحب 
الكشاف في قوله تعالی #جعل الله الكعبة البيت 
الحرام قيامًا LED‏ 00€ أن البيت الحرام عطف 
للويضاح التحقيقي. فلا ينافي جعل النحاة كل 
عطف بیان للإيضاح كذا في الأطول وقد مَرّ في 
لفظ التخصيص ما cn‏ هذا المقام. 

Enough causc or motive - : الذواعى‎ EY. 


Raison suffisante 


هو عند الشعراء أن يذكرٌ ER‏ بودي إلى 
تحصيل باقي الأسباب» وله E‏ البيت التالي : 
وصل سكران 

Susa pep ذلك‎ 

كذا في جامع الصنائع . 
التؤفيق : 
concordance‏ 

بالفاء لغة جعل الاسباب متوافقة للمطلوب 
أي متوافقة الحصول والتأدي إلى المسبّب» 
وحاصله توجيه الأسباب بأسرها نحو المسیبات. 
وأما في عرف العلماء فعند المعتزلة الدعوة إلى 
الطاعة. رقیل اللطلف لتحصیل الواجب. وعند 
الاشعري وأكثر آصحابه خلق القدرة على 
الطاعة. وهو مناسب للوضع اللفوي لد خحلق 
القدرة على الطاعة سبب للطاعة. JU,‏ [مام 
الحرمین خلق الطاعة لا خلق القدرة إذ لا تأثير 
للقدرة. ولهذا لا یستعمل في العرف والشرع الا 
في الخیر. وقیل تسهیل طريق الخیر وسذ Gub‏ 
الشرّ والخذلان عکسه. وقيل هو درك الأسباب 
موافقة للصواب. وقیل هو الوقوع على الخیر 


Agreement - Accord, 


. ٩۷ المائدة/‎ (0 


من غير استعداد له. قال الغزالي هو عبارة عن 
التأليف والتلفيق بين العبد وقضاء الله 
وقدره» وهذا يشتمل الخير والشرء لكن جرت 
العادة بتخصيصه بما يوافق السعادة من جملة 
قضاء الله تعالئ وقدره. ويقرب من هذا ما قيل 
هو جعل التدبير موافمًا للتقدير» هكذا يستفاد من 
شرح المواقف والعلّمي؛ ومما ذكر أبو الفتح في 
حاشية الحاشية الجلالية في الخطبة. وعند أهل 
البديع هو التناسب وقد مر 


إرادة 


Arguments of a trial - Preuves : التؤقيع‎ 


d'un proces 
سيأتي في لفظ السجل.‎ 


- Dépendance, interdépendance 


في عرف العلماء يطلق عل معنيين. 
الأول توقف المعيّة وهو أن لا يوجد أحد 
الشيثين الا مع الآخر وهو جائز بل واقع كما 
في المتضايفين» ففسد ما JÉ‏ بعض العلماء ء من 
أنه لا یتضور توقف المعیّف واحتج oU‏ كل 
واحد منهما |5 استغنول عن الآخر id‏ وجوده 
دونه وان كان لكل واحد منهما مدخل في وجود 
الآخر فيتوقف كل منهما على الآخرء dp‏ كان 
لأحدهما مدخل في وجود الآخر فيتقدم عليه فلا 
Jin‏ ورد احتجاجه بانه لا نسلم آله لا معية 
على التقدير الثاني لأنْ توقف كل منهما على 
الاخر لا ينافي المعيّة DY‏ الشيئين إذا كانا لهما 
de‏ خارجة يجوز bb‏ يقوم كل واحد منهما مع 
لأر ضرورة كلبتين انين ما قد يقع S‏ 
يقام كل منهما مع الآخر ضرورة؛ ولا يقوم 
أحداهما الا مع قيام الاعری 


Dependence, interdependence 


. الثاني توقف 


(0) نرد شعراء انست كه چيزي را ذكركند كه براي تحصيل ان جميع اسباب بود مثاله. 


بر كشتن من رسیده مست 


آن کافر ترك تيغ در دست 


oyy 


وهذا التوقف من الطرفين M gue‏ يلزم um‏ 
تقدّم كل واحد منهما عل نفسه Me,‏ المتقدّم 
Hs cade‏ في شرح إشراق الحكمة في بحث 
المغالطة. 

Confidence in God, handing in : التوکل‎ 
everything to God - Remise à Dieu, 


confiance en Dieu 


قال في خلاصة السلوك: قال بعض أهل 
المعرفة: التوکل أن يصبر على الجوع اسبوعًا 
من غير تشويش خاطر. وقيل التوكل أن لا 
تقضى الله من أجل رزقك باشتغال الأسباب 
ورؤية الرزق من الله Qu‏ فريضة. ju‏ ترك 
الكسبَ وَطمع في المخلوقين فهو متاكل وليس 
بمتوكل. JU,‏ في مجمع مجمع السلوك: قال الصوفيّة 
في بيان حدود Jn‏ كلامًا (Mus‏ وکل شخص 
تكلم بما c‏ مقامّف ولذا اختلفت M‏ 
فقال بعضهم : التوكل هو iai‏ بالله في العهود 
يعني : أن تومن بأنَّ ما كان مقدَّرًا لك فهو 
VIP‏ اليك ولو عارضك n‏ وكل ما لم 
ji‏ لك فلن تحصل عليه fim‏ واجتهادك. 


وقال بعضهم: JÉ‏ هو أن بتساوی ze‏ 
الكثيرٌ والقليل والموجودٌ والمفقودٌُ. وقال 
بعضهم: الاسترسال بين يدي الله تعالى 
استرسالا بحيث تمضي A‏ برید. JU,‏ 


بعضهم : É‏ هو أنْ لا ترجو غير الم والاً 
تخات سواه . فالمت و کل هو ذلك Gili‏ بحق oU‏ 
ni‏ كل ما hai‏ ترضى به ولا تتشگی. em‏ 
أخرى : التسليم ظاهرًا bby‏ . يقول أبو موسى: 
إذا أحاظث بك الوحوش والأفاعي من ge‏ 
ويمين فلا MS‏ راسك e‏ منها. ولهذا قيل: 


jii‏ الاعتمادٌ على الله تعالى في 
والوعيد با المع ó‏ سواه. ويقول ذو 
النون المصري: التوكلٌ ue‏ الأرْباب Qs‏ 
الأسباب . 

فائدة: 

S CE eai‏ التداوي من باب العزيمة 
واخذ الدواء الذي يصفه Lacs «Eb i‏ وهو لا 
ينافي العزيمة لقوله لل «تداورا عباد الک 
وقال: ما من داء SI‏ وله دواء عرفه من عرفه 
وجهله من جهله الا السام وهو الموت -). 

إعلم ol‏ أسباب ]365 الضَّرّرِ ثلاثةٌ أقسام؛ 
قطعي ووهمي وظني . 

آما القطمي فکالماء لدنع العطش والخبز 
لسَدٌ الجوع. ,35 مثلهما ليس من dés!‏ 
بالكليّة. بل $ ترگهما في وقتٍ iA‏ فيه 
الموث خرام. 

والوهمي AIE‏ والرقی. ومن شروط 
التوكل ترك ذلك. OW‏ النبي HÉ‏ حين وصفت 
المتوكلين قال: ولا يكتوون ولا —À‏ 459 

gh! Ul,‏ فكالفصد والححامة والأدوية 
المسهّلة وبقية أبواب الطب المعروفة لدى 
الأطباء. AMI‏ بذلك ليس مناقضًا للتوكل. 

وقد قال في e»‏ القلوت؟ : فالتداوي 
رخصة وسعة وترکه ضِيقٌ وعزيمةٌ: والله يحب أن 
iig‏ برخصيه كما يحب ol‏ يؤتى عزائمه. لکن 
كمال التوگل أن لا یدوز حول الدواء. وهذا 
آمز ميسّر فقط لأهل المكاشفة او أهل الصّبْر 
عل المرض JU)‏ بصبره الثواب الجزيل أو 
الخائف من ذنوبه فينسى وجعه ومرضه. انتهى ما 
في مجمع OLI‏ 


(۱) ودر مجمع السلوك كويد صوفيه در بیان حد توكل سخنها بسيار گفته اند هر کسی از مقام خويش سخنى گفته وعبارات ايشان 
هم ازان مختلف گشته بعضى كفته اند توكل انست که خدايرا استوار داري در عهدها كه كرده است يعنى اعتقاد داري كه 
هرجه قسمت تو كرده است بتو رسد اگرچه جهان بدفع ان مشغول شوند وهرچه بقسمت تو نكرده است بجد وجهدت اگرچه 
در جهاتست بتو نرسد وبعضى كفته اند كه توكل انست كه برابر گردد نزد تو بسيار واندك وموجود ومعدوم وبعضى كفته اند 


it 


oft 


Acceding to the rank of ruler - 


التَوْلِيةَ: 
Accés au pouvoir, avènement‏ 

لغة جعل الشخص والیّا. وشريعة 
bus‏ البائع في بيع العرض أنه بما شری ب 
أي بما قام علئ البائع من الثمن أو غيره. 
وقولنا في بيع العرض احتراز عن الصرف OB‏ 
التولية ليست في بيع الدراهم والدنانیر كما في 


ol 
يه‎ 


الكفاية. وقولنا بما شری به احتراز عن المرابحة 
والوضيعة. وبالجملة إذا اشتری شخص شيئًا 


بتمن معین ثم أراد oi‏ یسعه بشخص op p‏ 
قال بعته منك بما اشتريته من الثمن فهو ciu‏ 
هكذا في جامع الرموز والبرجندي وقد سبق في 


Using words formed by تؤليد التوأمين:‎ 
doubling the same syllable - Emploi des 
mots formés par le doublement de la 


méme syllabe 

هو عند البلفاء pA ol‏ لفظةً یمک 
X Vel Sit‏ من کلمتین. ومثاله: منى یصل 
البلبل والصلصل إلى المرج المملوء بالزهور 
Js 33‏ واحدٍ ls un‏ بذكره؟؟ 

كذا في جامع الصنائع'١»‏ 


توانكرى 


richesse 


Capacity, richness - Capacité, 


لفظ البيع أيضًا. 
التوليد : 


Génération, engendrement 


بوسّطء ويقابله المباشرة. 


معناها بالفارسية الاستطاعت الغنی. و 
عند الصوفية جمع صفات الکمال مع وجود القدرة 
على اظهار كل صفة. وسترد في لفظة غنى . ° 
التوَهم : 


imagination 


Generation, begetting - 


هو عند المعتزلة الفعل الصادر من الفاعل 


Illusion, imagination - Illusion, 


هو عند الحكماء قسم من الإدراك وهو 


التوكل الاسترسال بين يدى الله تعالئ استرسال ان باشد كه هركجا كشد رود بعضى گفته كه توكل انست که بغير حق اميد 


(Y) 


ندارد واز غير او نترسد متوكل ان باشد كه وائق بود بحق كه حق را در هرجه كند متهم ندارد وشكايت نكند يعنى در ظاهر 
وباطن تسليم باشد ابو موسئ كويد اگر ددگان وماران برجب وراست تو باشند سر تو برای ان نجنبد ولهذا قيل التوكل 
الاعتماد على الله تعالی في الوعد والوعيد بازالة الطمع عمن سواه ذو النون مصري كويد توكل خلع ارباب است وقطع 
اسباب . فائدة : : متوكل را ترك دوا عزيمت است وكردن دارو كه طبيبان Au S‏ رحصت است نقض توكل نكند قال عليه 
الصلوة ة والسلام تداووا عباد الله وقال ما من داء الا وله دواء عرفه من عرفه وجهله من جهله الا السام بدانكه اسباب مزيلة 
DG a aed eit rn‏ را رالا راي دز ری زر کی از ول بويت 
بلكه ترك ان در وقت بيم مرگ حرام است ووهمى چون Elo‏ وافسون ترك ان از شرط توكل است زيرا جه بيغامبر عليه الصلوة 
qo‏ كلا نا و يران ضبقت كرده رشن ون فد مامت رزوی Ses‏ ارات طب که ند کیان ale‏ مت 
كردن ان ناقض توكل نباشد ودر قوت القلوب گفته فالتداوي رخصة وسعة و تركه ضيق وعزيمة والله يحب ان يؤخذ برخصته 
كما يحب ان يوتئ عزائمه ليكن كمال توكل انست كه گرد دارو نگردد واين كسي را ميسر شود كه او از یکی مكاشفان باشد 
يا صابر باشد بر مرض تا أو را ثواب جزيل باشد ويا خائف از گناهان باشد درد وبيماري را فراموش نمايد انتهئ ما فى 
مجمع السلوك . ۱ 
نزد بلغاء انست كه لفظى بكار بسته شود كه بصورت پنداشته 
بلبل وصلصل جو بگلشن رسيد 
Ms‏ في جامع الصنائع. 
نزد صوفيه جمع صفات كمال بود با وجود قدرت بر اظهار هر صفتى ودر لفظ غنى نيز گذشته است. 


ايد كه از دو لفظ . مركب است مثاله. 
زمزمه هريك بذكر ان كشيد 


s oo 


إدراك المعاني الغير المحسوسة من الكيفيات 
والاضافات المخصوصة بالشيء الجزئي 
الموجودة فى المادة لا يشاركه فيها ی 
فيشترط فيه کون المدرّك Ge‏ كما في 
الإحساس qM,‏ ولا يشترط حضور المادّة 
بخلاف الاحساس ولا اكتناف الهيئات بخلاف 
الیل كذا في شرح الاشارات وقد سبق في 
لفظ الإحساس أيضًا. 

Star being at left (in bad : التياسر‎ 
position) ill omen - Astre à gauche (en 


mauvaise position) mauvais augure 


بالسین المهملة مصدر من باب التفاعل . 
وعند المنجمین هو متی كان كوكبٌ له قبول في 
الوند الرابع فمطرح الشعاع تسدیس وتربیع ممًا 
تحت الارض . وهذا دلیل علئ الضعف والنحس 
القوي . ویقال لهذا الکوکب ذو الیسارین» کذا 
في كفاية التعلیم ۳ . 
Star being at right (in good RT‏ 
position) good omen - Astre à droite (en‏ 
bonne position) bon augure‏ 


مصدر من باب التفاعل وهو Xe‏ 
المنجمّين: إذا كان كوكبٌ في الوتد العاشر 
فمطرح شعاعه التسديس والتربیع معًا تحت 
الأزض أي فوق الأرض. وهذا دليل JJ ig‏ 
والعَظمة. ويقال لهذا الكوكب: ذو اليمينين. 
كذا في كفاية التعليم”" . 
تیره ماه : Tir mah (Persian month) - Tir‏ 


mah (mois persan) 


اسم شهر من آشهر التقويم الفارسي. وهو 
الشهر الثاني من شهور فصل الصيف. ويسمى 
اليوم Pi‏ 
Direction, ablutions - Direction, : e‏ 
ablution pulvérale‏ 

بالميم لغة القصد مطلقّا. وشرعًا القصد 
إلى الصعيد للتطهير أي لإزالة الحَدّث الحكمي. 
والحق أنه (سم لمسح الوجه والیدین عن الصعید 
الطاهر پشروط مخصوصةء والقصد شرط كما 
في فتح القدیر وجامع الرموز. وعند السبعية هو 
الأخذ من المأذون عند غيبة الامام الذي هو 
الحجة كما سيأتي. 


)١(‏ ونزد منجمان انست كه جون كوكب را قبول دروتد رابع بود مطرح شعاع هردو تسديس وتربيع تحت الارض باشد واين دليل 
ضعف ونحوست قويست وان كوكب را ذو اليسارين خوانند كذا في LUS‏ التعليم . 

زفق نزد منجمين انست كه جون كوكبي در وتد عاشر باشد مطرح شعاع هر دو تسديس وهر دو تربيع وي زبر زمين بود اي بالای 
زمين وان دليل قوت سعادت وبزرگیست وان كوكب را ذو اليمينين گویند كذا في كفاية التعليم. 


. تیره ماه نام ماهيست در تاريخ فرس‎ (r) 


حرف الثاء 
(ث) 


Stable, permanent, fixed stars - TOREJ 
Stable, permanent, étoiles fixes, immuable 
هو الموجود والذي لا یزول"" بتشكيك‎ 
الشكل. وجمعه الوابت وهي أي الثوابت‎ 
علئ ما سوى السيارات من الكواكب»ء‎ lie 
على ما في شرح‎ VA بالبيانيات‎ V 

التذكرة» ويجي في لفظ الكوكب. 
The third (1/60 of a second) - : lI‏ 
La troisième (1/60 de la seconde)‏ 

عند أهل الهيئة والمنجمین هي سدس عشر 
الثانية التي هي سدس عُشر الدقيقة . 
The eighth (1/60 of the seventh) : li‏ 
La huitiéme (1/60 de la septiéme)‏ - 

عند أهل الهيئة والمنجمین هي سدس عشر 
السابعة سواء أخذت السابعة من الدرجات أو 
من الساعات. 
الكّانية : Second - Seconde‏ 

عند أهل الهيئة والمنجمین هي سدس عشر 

الدقيقة التي هي سدس عشر الدرجة أو الساعة. 
ابات : Stability, permanence - Stabilité,‏ 

permanence 
إحتمال‎ 


هو عدم JU‏ بتشكيك 


a T2) Jis COO 
p الثبوت بالضم‎ OO 


المشکك . وقيل هو الجزم المطابق الذي ليس 
بثابت» وهو تقليد I‏ كذا في شرح 
العقائد وحواشيه في بیان خبر الرسول. 


Constancy, the being, the : الو ت‎ 
existence, verifacation - Constance, 
l'étre, affirmation, l'existence, 
vérification 


بالفتحم"۳ عند الاشاعرة مرادف الكون 
والوجود. وعند المعتزلة Rl‏ منه ويجي في لفظ 
الكون ولفظ المعلوم. ویطلق LA‏ على وقوع 
النسبة وعلی إيقاعها أيضًا ijs‏ في لفظ 
النسبة . 
السو تى : The affirmative - L'affirmatif‏ 


یطلق علق ما لا یکون السلب جزةا من 
مفهومه» وعلی ما من شأنه الوجود الخارجی. 
وعلی الموجود الخارجي. ويرادف PR‏ 
الوجودي ويجي" في محله . 
الششخن: Deepness, depth, thickness‏ 
Profondeur, épaisseur‏ - 

بالفارسية: سطبر شدن كما في بحر 
الجواهر. وفي كنز اللّغات ثخن سطبري ثخین 
سطبر. وعند الحكماء هو الجسم التعليمي وهو 
حشو يحصره سطح أو سطوح أي حشو يحيط به 


ovv 


سطح واحد كما في الکرق أو سطوح أي أكثر 
من سطح واحدء سواء كان سطحان كما في 
المخروط المستدير أو سطوح كما في المكعب. 
وبالجملة ففي السطح أو السطوح شيئان: 
أحدهما الجسم الطبعي المنتهي إلى السطوح› 
وثانيهما البُعد النافذ في أقطاره (XE‏ الساري 
فبهاء الواقع حشوهاء وهو الجسم التعليمي 
والشخن . op‏ كان الثخن نازلاً أي آخذًا من فوق 
إل أسفل يسمّئ عُممًا كما في الماء. òp‏ كان 
صاعدًا أي آخدًا من الأسفل إلى فوق يستى 
شمکا كما فى النبت. وقد يطلق على SE‏ 
Úlla‏ سواء كان تازلاً أو صاعدًا. والبعض 
عرف UI‏ بأنه حَشْوٌ ما بين السطوح. وفيه أنه 
منقوض بالكرةٌ اد ليس له سطوح الا أن يقال 
ببطلان الجمعية بدخول لام التعریف. وفي 
الطوالع: المقدار oj‏ إنقسم في الجهات الثلاث 
فهو الجسم التعليمي والشخین والئخن إسم لحشو 
ما بين السطوح. op‏ إعتبر نزولاً فعُمقء bb‏ 
اعتبر صعودًا فسمك انتهی. قال السيّد xL‏ في 
حاشيته: del‏ أن الجسم التعليمي el‏ المقادير 
ویستی Gi‏ لأنه حشو ما بين السطوح وعممًا 
EST‏ إعتبر النزول لأنّه خن نازل وسمکا إذا اعتبر 
الصعود XB‏ ثخن صاعدء هكذا قال في شرح 
الملخّصء فعلمَ أن الجسم التعليمي لا یسمی 
بالئخين اد معناه ذو الشخن؛ وعرّفه بحشو ما بين 
السطوح وهو نفس الجسم التعليمي» فلو أطلق 
عليه الثخين لكان الجسم التعليمي ذا جسم 
تعليمي. وتوجيه ما قال ol‏ يُحمل الحشو على 
المعنئ المصدري أعني التوسّط؛ فيكون الجسم 
التعليمي ذا توسط إنتهل. وفي شرح الإشارات 
وحاشية المحاكمات في بيان ob‏ للجسم GS‏ 


التّعالبة 


متصلاً ما حاصله أن الشخن مقول بالإشتراك 
على حشو ما بين السطوح وعلی الأمر الذي 
يقابله رقّة القوام» وهو غلظ القوام وهو LA‏ 
حشو ما بين السطوح» لكنه صعب الإنفصال. 
وكذا الثخين dye‏ بالإشتراك على ما هو ذو 
حشو بين السطوح وهو فصل الجسم التعليمي» 
يفصله عن الخط والسطح وعلئ ما يقابل الرقيق 
من الأجسام وهو الغليظ. فان قلت الجسم 
التعليمي حشو ما بين السطوح وذو الحشو ما 
هو الجسم الطبعي . قلت المراد من الحشو 
المصدر أي التخلخل والتوسّط . فالمتخلخل 
والمتوسط هو الجسم الطبعي» ولذا خمل أيضًا 
لثم - Prosodic modofication‏ 
Changement prosodique‏ 


بالزاء المعجمة عند أهل العروض هو 
إجتماع ep‏ والقبض. كذا في عنوان الشرف. 
وفي بعض رسائل عروض أهل العرب الخرم 
بعد القبض إن كان في فعولن فهو ثزم وفي 
مفاعيلن شتر إنتهئ. وعلی هذا تُحمل عبارة 
عنوان الشرف بدليل أله عرّف RÀ‏ بهذ التعريف 
بعینه . فلو لم تحمل على هذا لزم تساوي الثزم 
والشتر. وفي تعريفات السيّد الجرجاني: الثزم 
وهو حذف الفاء والنون من فعولن ليبق عول 
qe‏ إلى فعل ویسمی اثزم. 
التّعالبة: ۸ - Al-Tha'aliba (sect)‏ 
Tha'aliba (secte)‏ 

بالعين المهملة فرقة من الخوارج أصحاب 
علب بن Cu‏ قالوا بولاية الأطفال صغارًا 
كانوا أو كبارًا حتئ يظهر منهم إنكار الحق بعد 


RS ۱)‏ بن عامر: اختلف فى إسمه بين كتاب المقالات وغيره» فقيل هو ida‏ بن eple‏ وقيل تعلبة بن مشكان» الذي خالف 
عبد الكريم عجرد زعیم فرقة العجاردة من الخوارج. تزعم ثعلب فرقة عرفت باسمه: الثعالبة» ثم انقسمت فرفته إلى ست 
فرق . الفرق ۰۱۰۰ مقالات الاسلامیین ۰۱3۷/۱ الملل والنحل ۰۱۳۱ التبصیر ۵۷. 


E EN 
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البلوغ. وقد نقل عنهم DI‏ الأطفال لا حكم لهم 
بولاية أو عداوة إلى أن يُدركواء ويرون أخذ 
الزكوة من العبيد إذا إستغنوا وإعطاءها لهم إذا 
افتقروا. وتفرقوا إلى آربع فرق الأخنسية 
والمعبدية“ OL Ht‏ الک 


Residue, dregs, excrement - الثفل:‎ 
Résidu, lie, excrément 


بالضم وسكون الفاء هو ما ثفل من كل 
شيء. وثفل الغذاء ما خرج من الذبر. وثفل 
البول هو الذي يستفصله العروق عن الغذاء قبل 
الهضم الرابع» $ ما يتخلّف عن الغذاء عند 
الهضم والنضج. وقد يُستعمل يُستعمل JÈN‏ علی عدم 
إستعمال الظیب» رد بقل هر سود العين 
كذا في بحر الجواهر. 


: الثمل‎ 
- Poids, masse, pesanteur, mo 

بالكسر وسكون QUE‏ ضد الخفة 
ويسمّيهما أي الثقل والخفة المتكلمون اعتمادا 
ويسمّيهما الحكماء ميلاً طب“ عل ما في 
شرح الطوالع. قال شارح حكمة العين وفي 
الحواشي القطبية ED‏ قوة طبعية يتحرّك بها 
الجسم إلئ حيث ينطبق به مركز ثقله على مركز 
العالم لو لم يعقه عائق. وقد يقال على الطبيعة 
المقتضية له وعلئ المدافعة الحاصلة بالإشتراك. 
وكذا الخفة |نتهی . فالخمّة قوة طبعية يتحرك بها 


Weight, mass, gravity, heaviness 


الجسم إلى المحيط لو لم يُعقه عائق. وقد يقال 
على الطبيعة audi‏ له. وعلئ المدافعة 
الحاصلة. فمن فسّر الميل بنفس المدافعة التي 
هي من الكيفيات الملموسة فشّرهما بنفس 
المدافعة . ومن لم يفسّره بها بل بمبدأ المدافعة 
فسّرهما بمبدأ المدافعة. 


قال القائلون ol‏ الميل هو مبدأ المدافعة 
الحركة لها مراتب متفاوتة iiij)‏ والضعفء 
ونسبة المحرك الذي هو الطبيعة لین تلك 
المراتب d.‏ السوية ف فيمتنع ob‏ يصدر عن ذلك 
المحرّك شىء من تلك Y e‏ بتوسّط أمر 
ذي S‏ متفاوتة في الشدّة والضعف ليتعيّن 
JS‏ واحدة من هذه المراتب صدور مرتبة معيئة 


من الحركة» وذلك الأمر هو الميل. 


وأجاب عنه الامام الرازي OU‏ الطبيعة قوة 
سارية في الجسم منقسمة بإنقسامه. فكلّما كان 
الجسم أكبر كانت طبيعته أقوئ. Lis,‏ كان 
أصغر كانت طبیعته آضعف. فلم يلزم ol‏ يكون 
للمدافعة مبدأ مغاير للطبيعة حتی يسمّئ بالميل 
والإعتماد. وأما تسمية الطبيعة بالميل والإعتماد 
فبعيد Mm‏ فلا وجود للمیل هكذا في شرح 
التجرید وشرح المواقف. ویفهم من هذا بعد 
تعمق النظر أن القائلين ol‏ المیل مبدأ المدافعة 
بعضهم على أن المیل هو الطبيعة على ما يدل 
عليه کلام الامام والحواشي القطبيةء وبعضهم 


عل أله آمر آخر بواسطة تقتضي بها الطبيعة 


OO)‏ المعبدية: فرقة من الثعالبة الخوارج أتباع معبد. قالوا بإمامته بعد ثعلب بن عامر لاختلافه معه . وفالوا يجوز أخذ الزكاة من 

العبيد» acm a d‏ ات P dac‏ الملل وال 2 (od‏ لفرق ين الفرق ۱۰۱ ED‏ 
Qe nonam‏ الخلاف بینهم. متالات الإسلاميين 01۷/1 الملل am pum‏ التبصير ۷ P‏ الفرق 

Aey 

(۲) المكرمية: فرقة من الثعالبة الخوارج أتباع أبي مكرم بن عبد الله العجلي الذي كان يقول بأن من ترك الصلاة فقد كفر لأنه 
جاهل با وأن المذنبين كلهم جاهلون باش كما كان يقول في الموالاة والمعاداة بالموافاة . مقالات الإسلاميين 4/۱ 
الملل والنحل MY‏ التبصير «0A‏ الفرق بين الفرق ver‏ 

(D‏ طبيعيًا (م). 
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eva‏ ! لثلم 


الحركة المتفاوتة والمدافعة» ففهم من هذا أن ما 
ذكر فى الحواشى القطبية من المعانی الثلاثة 
ibl) aU‏ مبنی Me‏ اختلاف المذاهب. فلو 
ترك قوله بالاشتراك لكان أولئ اد ليس لهما 
بالحقيقة الا معتّی واحد لكنه مختلف فیه . 


xli 
مطلقان أو‎ Új كل من الثقل والخفة‎ 

إضافيان. فالثقل المطلق كيفية تقتضي حركة 
الجسم إل حيث ينطبق مركز dë‏ على مركز 
العالم كالأرض. والثقل الإضافي كيفية تقتضي 
حركة الجسم إلى جانب المركز في أكثر المسافة 
الممتدة بين المركز والمحيط لكنه لا يبلغ المركز 
كالماء. والخفة المطلقة كيفية تقتضي حركة 
الجسم إلى حيث ينطبق سطحه Qe‏ سطح مقعر 
فلك القمر کالنار. والخفة الإضافية كيفية تقتضى 
حركته إلى جانب المحيط في أكثر المسافة 
الممتدّة بين المركز والمحيط لكنه لا يبلغ المحيط 
كالهواء. قيل هذا يقتضي أن الأرض لو فرض 
إخراجها عن مكانها لا يصل الماء إلى مركز 
العالم وفيه بُعْد. وفي حواشي شرح التذكرة Sb‏ 
الماء LA‏ طالب للمركز على الإطلاق بحيث 
لو لم تكن الأرض لسال الماء إل مركز العالم» 
VI‏ أن الارض قد سبقت الماء بالوصول إلى 
المرکز ON‏ ذلك الطلب فيها آقوی فغلبت على 
الماء فصارت مانعة لوصول الماء إلى المركز. 
وكذا الكلام في الهواء والنار من أن أحدهما 
طالب له على الإطلاق والآخر طالب له لا على 
الاطلاق. أو ob‏ كليهما طالب له على 
الإطلاق. إلا oi‏ ذلك الطلب فى أحدهما 
أقوئ. كذا ذكر عبد العلي البرجندي في حاشية 
الجغمني. ويؤيّد هذا زيادة قيد لو لم یعقه عائق 
في تعريف الثقل المنقول من الحواشي القطبية. 


(D‏ الغرب (م۰ ع). 


ثم اه لا يخفئ أن هذا التقسیم نما هو JEU‏ 
والخفة بالتفسير الأول والثاني من التفاسیر 
الثلائة المذکورة. ویمکن أيضًا إعتباره فیهما 
بالقیاس إلى التفسیر الأخير كما لا یخفی . 


Transitive law (two المتناسبة:‎ zy 
quantities equal to a third) - Les deux 
quantités égales à une troisième (loi 
transitive) 


ما كان نسبة أولها إلى ثانيها كنسبة ثانیها 
إلى الثها» ويسمّئ متناسبة الفرد أيضًا. 
الثلائی : Verb composed of three‏ 


consonants - Verbe composé de 3 


Consonnes 


بالضم عند الصرفيين عبارة عن إسم أو 
فعل يوجد فيه ثلاثة أحرف أصول بمعنی أله لا 
يوجد فيه زائد من هذه الثلاثة ويسمئ بالقطب 
الأعظم علئ ما في بعض شروح المراح في 
شرح قوله والرباعي فرع الثلائي. ثم الثلائي ان 
لم يوجد فيه سوى هذه الأحرف الثلائة كزيد 
وضرب یسمّی SO‏ مجرّدّاء ون وجد فيه سوى 
هذه الأحرف الثلاثة أيضًا كأكرام وإستنصر 
يسمّئ GW‏ مزيدًا فيه ومزيدًا أيضًا. وذو الثلاثة 
عندهم هو الأجوف أي معتل العين. والثلاثية 
عند المنطقين قسم من القضية الحملية. 
Cutting off the «f» from fa'ulun : HT‏ 


(in prosody) - Retranchement de «f» de 
fa'ulun (en prosodie) 


بالفتح رخنه كردن كما في الصّراح. وعند 
أهل العروض die‏ فاء فعولن فیقل pue‏ 
ويوضع موضعه فعلن؛ والركن الذي فيه الثلم 
uus‏ أثلم كذا في عنوان الشرف وعروض 
سيفي. وفي بعض رسائل عروض ooa dal‏ 


۳ 


المامية 


الحرم وهو اسقاط Jy‏ متحرّك من الوتد 
المجموع إذا كان الجزء صدر البیت» فان كان 
ذلك في فعولن سالمّا فهو التّلم. وفي رسالة 
قطب الدين السرخسي الم خرم السالم eI‏ 
إسقاط آول الوتد المجموع والسالم الجزء الذي 
لا زحاف فيه. وفي جامع الصنائع یقول: الخرم 
elit‏ هو حذف المتحرّك فتصبح مفاعیلن 
مفعولن وفعولن فعلن. انتهی. ولا يخفى ما في 
هذه العبارات من التخالف . 


Al-Thumamiyya (sect) - A- : iaki 
Thumamiyya (secte) 


فرقة من OJ‏ أتباع ثمامة إبن أشرس 
النمري””» قالوا الأفعال المتولّدة لا فاعل لها 
والمعرفة متولّدة من النظر وأنها واجبة قبل 


الشرع . واليهود والنصارئ والمجوس ۷۳ 
والزنادقة ۲۳ یصیرون في الآخرة Us‏ لا یدخلون 
جنة ولا CU‏ وکذا البهائم والاطفال. 


0:۰ 


والاستطاعة سلامة الآلة وهي قبل الفعل. ومن 
لا یعلم خالقه من الکفار معذورون. والمعارف 
كلها ضرورية. ولا فعل للانسان غير الارادة وما 
عداه حادث بلا محدث. والعالم فعل الله تعالی 
بطبعه أي صدر عنه بالایجاب فلزمهم RÀ‏ 
العالم» کذا في شرح المواقف. 


Price, cost, value - Prix, valeur, : الثمّن‎ 
coût 


بفتحتين هو ما يلزم بالییع ob‏ لم يقرّمْ به 
كذا في جامع الرموز. فالقيمة ما وم به مقرّم. 
واّمن قد يكون مساويًا للقيمة وقد يكون زائدًا 
Vig‏ وقد يكون ناقصًا عنه ويجئء أيضًا فى AJ‏ 
المال. والحاصل oi‏ ما يقدره العاقدان بكونه 
Lose‏ للمبيع في MAR‏ البيع يُسمّئ ÉS‏ وما قذره 
أهل السوق وقرّروه فيما بينهم وروّجوه في 
معاملاتهم dad dM‏ ويقال له في الفارسية 
نرخ بازار. وفي البرجندي في فصل الصرف قال 


Q)‏ ودر جامع الصنائع كويد خرم وثلم افگندن متحرك اول باشد تا از مفاعیلن مفعولن واز فعولن فعلن گردد انتهی ولا یخفی ما 


في هذه العبارات من التخالف. 


(۲) الثمامية من فرق المعتزلة آتباع أبي معن ثمامة بن آشرس النميري: كان زعيم القدرية المعتزلة زمن المأمون والمعتصم 
والوائق. نادوا بان المعارف ضرورية» ومن لم یعرف الله ضرورة لیس عليه أمر ولا نهي. وقالوا إن الله خلق من لا یعرفه 
للسخرة والاعتبار ولیس للتکلیف» وهولاء یصیرون ترابًا يوم القيامة. واعتبروا الافعال المتولدة لا فاعل لهاء مما يترتب 
عليه نفي الصائع» P‏ ذلك من الاراء. الملل والنحل Nt‏ التبصیر ۷۹ الفرق بين الفرق NY‏ 

(۳) ثمامة بن أشرس النمري: وقيل النميري» أبو معن؛ متوفي 1 7ه/ ۸۲۸م. من كبار المعتزلة وزعيم الفرقة التي نسبت إليه: 
الثمامية. وبعض المؤرخين وكتاب المقالات يجعله من الزنادقة. الأعلام ۰۱۰۰/۲ لسان الميزان ۰۸۳/۲ الإعتدال 
WY ۱‏ خطط المقريزي ۳۹۷/۲ تاريخ بغداد /V‏ 21404 طبقات المعتزلة 55 . 

CE)‏ المجوس: قوم يدينون بأصلين: النور وعيّروا عنه بالاله يزدان أو أهورامزدا. والظلمة وعبّروا عنه بالإله أهرمن. عاشوا قبل 
الميلاد بقرون عدة» وافترقوا إلى فرق آربع : الزروانية» المسخية الخرم دينية» والبه افريدية. هذا ما ذكره صاحب التبصير. 
أما الشهرستاني فذكر منهم: الكَيْومَرئية» الزروانية » الزرادشتية. الملل والنحل ۲۳4- ۰۲4۵ التبصير ١1159‏ ۱۵۰. 

Co)‏ قوم ينكرون الله الواحدء اختلف في حقيقة مذهبهم؛ نسبهم البعض إلى فرق من اليهود والنصارى» ورأى البعض آنهم 
الجمهية من المعتزلة» ومنهم من اعتبر المعتزلة زنادقة. رأى ابن النديم أن اللفظ يطلق على أصحاب ماني ومعتنقي مذهبه . 
لكن ابن خشيش الحنبلي (- CaYoY‏ رأى أن الزنادقة حمس فرق: ١‏ الذين ينكرون الخلق والخالق. 7 المانوية. 
Y‏ المزدكية من الثنوية أصحاب مزدك. 4 العبدكية وهم زهاد لا يأكلون لحم الحيوان. 5 المعظلة وهم ینکرون 
الخالق المدبّر. ورأى الغزالي وكثير من علماء المسلمين أن الزندقة تقال على كل ملحد ينكر وجود الله ويقول بقدم 
العالم وإنكار المعاد. مروج الذهب ۰۲۵۰/۱ الملل والنحل ۰۲۳۰ المقدمة لابن خلدون ص ۰4۳٩‏ دائرة المعارف 


الإسلامية (زندقة). 
CO‏ عنه (م). 


et 


zt 


الفرّاء: الثمن عند العرب ما يكون OS‏ في الذمة 
والدراهم والدنانیر لا تستحق بالعقد الا És‏ في 
الذمة والعرض لا یستحق بالعقد الا Ée‏ فکانت 
مبيعة في کل حال» والمکیل والموزون يستحق 
بالعقد تارة Ée‏ وتارة op És‏ كان Éa‏ في 
العقد كان مبيعًا ون لم يكن معينًا وصحبه الباء 
وقابله مبيع فهو ثمن. ونوع آخر وهو سلعة في 
الأصل كالفلوس فإِنْ كانت رائجة كانت ثمنًا 
سلعة. والثمن إذا أطلق 
يراد به الدراهم والدنانير. 


وإِنْ كانت كاسدة كانت 


AT 


Praise - Louange, éloge 


LU‏ هو ذكر ما يشعر بالتعظيم. 
يُطلق على الإتيان بما يشعر بالتعظيم. فقيل إنه 


حقيقة فيهما. وقيل في الأول فقط وأما في 
الثاني فمجاز مشهور كذا ذكر عبد العلي 
البرجندي في حاشية الجغمني. والمعنی الثاني 


أعم لإختصاص الأول باللسان بخلاف الثاني. 
والمعتبّر عند البلغاء في الثناء أن يذكر في النظم 
كما في جامع الصنائع. فالثناء بالمعنئ الأول 
POE e‏ 
rg ii‏ عن قصد . elei‏ وکذا لسن 
الأول أعمّ من وجه من الشكر لأنه عبارة عن 


فعل ما یی عن تعظيم piil‏ بإزاء النعمة» 


سواء كان باللسان أو الجنان أو الأركان ebil‏ 
مختصٌ باللسان» لكنه عام من حيث أنه بإزاء 
النعمة أو غيرها مثل نسبة الحمد إلى الشكر. 
فالثناء بالمعنن الأول وكذلك الحمد أعمّ من 
الشكر بإعتبار المتعلق وأخص باعتبار المورد 
والشکر بالعکس. والثناء بالمعنی الثاني عم 
illas‏ من الشکر لاه غير مختص بالنعمة» هکذا 
یفهم من المطول وحواشیه . 
Duality, dualism - Dualité, : aqil‏ 
dualisme‏ 

بالضم عند 
الحملية . 
às e‏ : 

فرقة من A‏ يقولون بأثنينية الاله» قالوا 
نجد في العالم خيرًا كثيرًا وشرًا p «Mus‏ 
الواحد لا يكون VER‏ شريرًا بالضرورة» فلکل 
منهما فاعل على حدة وتبطله دلائل الوحدانية. 
eu‏ قولهم الواحد لا يكون حيرا شريرًا بمعنق 
أنه يُوجد خيرًا كثيرًا وشرًا كثيرًا. ثم المانوية 
CoL,‏ من Paggi‏ قالوا del‏ الخير هو 
النور وفاعل الشر هو الظلمة وفساده pu‏ 
لأنهما dU‏ فيلزم e‏ الجسم وكون الإله 
محتاجًا إليه وكأنهم أرادوا معتی آخر TT‏ 
المتعاررف. فإنهم UU‏ النور ge‏ عالم قادر 


المنطقيي: قسم من القضية 


Manicheanism - Manichéisme 


(۱) المانوية: فرقة من الثنوية أتباع ماني بن فاتك الحکیم» » الذي ظهر زمن سابور بن أردشير (الثالث ميلادي). قتله بهرام بن 
هرمز بن سابور. أحدث Éa‏ لفقه من المجوسية والنصرانية . قال بأن العالم مكوّن من أصلين قديمين: النور والظلمة. وهما 


YEO وله أباطيل أخرى. الملل والنحل‎ coul 


(۲) الديصانية : فرقة من الثنوية أتباع ديصان. . أثبتوا أصلين للعالم: النور والظلمة. فالنور يفعل الخير قصدًا واختيارًا. والظلام 


یفعل الشر Usb‏ واضطرارًا. ولهم بدع. . الملل والتحل ۲۵۱. 
ين الازلیین . زعموا أن النور والظلمة آزلیان قدیمان» عکس المجوس الذین نادوا بحدوث الظلام 


(۳) الثنوية: أصحاب o!‏ 


وذکروا سیب حدوثه . أما الثنوية فقالت بتساوي الإئنين في القدم واختلافهما في الجوهر والطبع والفعل P‏ المكان 
والاجناس والابدان والارواح. |نقسموا إلى فرق ide‏ منها: المانويةء المزدكية» الديصانية المرقونية؛ الکينونية. 


الصيامية» التناسخية. الملل والتحل ۲4۵ التبصیر OMA‏ 


E 


ogy 


سميع بصير. والمجوس منهم ذهبوا إلى أ 
فاعل الخير هو يزدان"“ وفاعل الشر هو 
url‏ ویعنون به الشيطان كذا في شرح 


المواقف في مبحث التوحيد. 

وفي الإنسان الكامل في باب سِرٌ الأديان 
ذهب ilb‏ إل عبادة النور والظلمة لأنهم (JG‏ 
إن اختصاص الانوار بالعبادة لهژلاء آولی فعبدوا 
الور المطلق حيث كان fach‏ النور يزدان 
والظلمة أهرمن» وهؤلاء هم الثنوية» فهم عبدوا 
الله سبحانه من cum‏ نفسه تعالی لأنه سبحانه 
جمع الأضداد بنفسه فشمل المراتب الحقيّة 
والخلقیة. وظهر في الوصفين بالحكمين وفي 
الدارين بالنعتین فما كان منه منسويًا إلى 
الحقيقة الإلهية فهو الظاهر فى الأنوار» وما كان 
منه منسوبًا إلى الحقيقة ARI‏ فهو عبارة من 
الظلمة فعبدت النور لهذا السرّ الإلهي الجامع 
للوصفين والضدين. ثم ذهب طائفة إلى عبادة 
النار لأنهم قالوا qu‏ الحيوة على الحرارة 
الغريزية وهي معني وصورتها الوجودية هي النار 
فهي أصل الوجود وحدها فعبدوهاء وهؤلاء هم 
Co pr‏ فهم عبدوا الله سبحانه من حيث 
الاحدیت. فكما ob‏ الأحدية معب“ 
المراتب والأسماء والصفات كذلك Nu‏ فإنها 
أقوى الأسطقسات وأرفعهاء لا يقاربها طبيعة Yj‏ 
وقد تستحيل إلى النار لغلبة قوتهاء فلهذه اللطيفة 


عبدت النار . 


)۱ يزدان: Jj:‏ الخير أو النور عند المجوس وفرقهم 


One who looses his foreteeth, : الثني‎ 
camel in its 6th year - Qui perd ses dents 
de devani, chameau dans sa 6° année 


كالكريم هو ما ألقئ ثيه أي الأضراس 
الأربع التي في مقدم الفم الإثنان منها من فوق 
والإثنان من تحت . وقد إختلفت الدوات في 
ذلك. Qu‏ المهذّب: الثني هو الحصان والبقرة 
والکبش الذي له من العمر ثلاث eb‏ 
والجمل الذي له من العمر خمس سنوات» 
ویجمع على الأثناء والثنیات: وفي كنز اللغات : 
الثني هو البقرة والغنم الذي له من العمر سنتان 
وطعن في الثالثة. والجمل الذي exl‏ الخامسة 
وطعنّ في السادسة. والغزال له ست سنوات من 
LI ual‏ وفي البرجندي في كتاب الاضحية 
الى من انضأن والمعز ما إستكمل الثانية ودخل 
فى الثالثة. وعند آکثر الفقهاء QUE‏ من ola‏ 
والمعز ما مضی عليه الحول ودخل في Al‏ 
وفي النهاية الجزرية أن الثني من الغنم ما دحل 
في السنة الثالثة. qe,‏ مذهب أحمد بن حنبل 
ما دخل في الستة الثانية . I‏ من البقر ما 
Ji‏ عليه حولان ودخل في الثالثة كما في 
الهداية. وفي الخلاصة هو ما أت عليه ثلاث 
co‏ ويمكن التوفيق بینهما بأدنول تجوز. 
والذَّي من الإبل ما أت عليه خمس سنين ودخل 
في السادسة. وفي الخزانة ما أت عليه أربع 
سنين وطعن في الخامسة انتهن كلام البرجندي. 
وفي جامع الرموز قيل الثنايا إبن حول وإبن 
ضعفه وإبن خمس من ذوي ظلف EA,‏ لکن 
في كتب اللغة هو من ذي ظلف ما دخل في 
zi‏ الثاللة ومن ذي حف في السادسة. وهكذا 


. الملل والنحل ۰۲۳۶ التبصير ٠٤١۹‏ . 


. ٠٤١ التبصير‎ CY E آهرمن: إله الشر أو الظلمة عند المجوس وفرقهم. الملل والنحل‎ CO 


(۳) مغنية (م). 


دو ساله که پا در سيوم نهاده باشد وشتر ينج ساله که پا در ششم نهاده باشد وآهوي شش ساله. 


of 


في المحيط لكنه قال هو من الغنم ما دخل في 

الثانية. ثم قال هذا كله قول الفقهاء فهم 

يوافقون أهل اللغة في الأكثر. 

Reward, award - 0 : ات‎ KI 
ما يستحق به الرحمة والمغفرة من الله‎ 

تعالئ والشفاعة عن الرسول صلى الله عليه وآله 

وسلم. وقيل الثواب هو إعطاء ما يلائم الطبع 

كذا في إصطلاحات السيّد الجرجاني. 

A]-Thaubaniyya (sect) - Al- FENET 

Thaubaniyya (secte) 


فرقة من المرجئة“ أصحاب ثويان 
المرجى قالوا الإيمان هو المعرفة والاقرار 


بالله وبرسوله وبكل ما لا يجوز في العقل أن 
يعقله. وأما ما جاز فى العقل die ol‏ فليس 
الإعتقاد به من الإيمانء وهؤلاء كلهم على أنه 
تعالئ لو عفا في القيامة عن عاص لعفا عن كل 
من هو مثله. وکذا لو اخرج els‏ من النار 
لاخرج كل من هو مثله» ولم یجزموا بخروج 
المؤمنين من النار. وقد جمع إبن غیلان منهم 
بين الإرجاء والقدر أي إسناد آفعال العباد إل 
العباد. وقال بالخروج حيث زعم جواز Y ol‏ 
يكون الامام قرشيّاء كذا في شرح المواقف. 


الثومنية 

Wart, verruca - Verrue : dal gl 

بالضم وسكون الهمزة مفرد الیل وهي 
D‏ صغار في الجلد شديدة الصلابة مستديرة 
كالحمص فما دونه. JU,‏ بعض أهل اللغة 
الثؤلول بالواو مكان الهمزةء ومنها القرون 
والمسمارية كذا في بحر الجواهر. 
الثومنية : Al-Thumaniyya (sect) - Al-‏ 
Thumaniyya (secte)‏ 

فرقة من المرجئة“ أصحاب أبي معاذ 
الئومن“ قالوا الإيمان هو المعرفة والتصديق 
والمحبة والإخلاص والاقرار بما جاء به الرسول 
D,‏ كله أو بعضه كفر وليس بعضه إيمانًا ولا 
بعض إيمان. وكل معصية لم يجمع على أنها 
كفرٌ فصاحبه يقال فيه إنه Ged‏ وعصی ولا يقال 
إنه فاسق. ومن ترك الصلوة مستحلاً AS‏ ومن 
تركها بنية القضاء لا يكفر. ومن قتل C‏ أو 
لطمه كفر لأنه دليل لتكذيبه وبغضهء وبه قال إبن 
الراوندي EE‏ المريسي . وقال السجود للصنم 
ليس كفرًا بل علامة الکفر كذا في شرح 
المواقف. 


O)‏ الثوبانية فرقة من المرجئةء أتباع أبي ثوبان المرجی» وكانوا يقولون ob‏ الإيمان إقرار ومعرفة بالله ورسله وكل شيء يقدّر 
وجوده في العقل » وقالوا فى الواجبات العقلية. مقالات الإسلاميين 5/١‏ الملل «NY deb‏ التبصير «4A‏ الفرق بين 


Y E الفرق‎ 


)١(‏ ثوبان المرجی: زعيم فرقة الثوبانية من المرجثة. له بدع وآراء باطلة كثيرة. الملل والنحل ۰۱4۲ مقالات الإسلاميين 


۰/1 التبصير 18۹۸ الفرق بين الفرق ۲۰ . 


(۳) الثومنية من المرجئة: Rib,‏ بالتاء أحيانًا التومنية. فرقة من المرجئة أتباع أبي معاذ التومني رأوا أن الإيمان ما وقاك عن 
الكفرء والإيمان يقع على خصال كثيرة من ترك خصلة منها كفرء ولهم بدع كثيرة. مقالات الإسلاميين ۰۲۰۶/۱ الملل 


واللحل ۰۱46 التبصير ۰۹۸ الفرق ۲۰۳. 


(E)‏ أبو معاذ الثومن: أو التومني» زعيم فرقة من المرجئة المبتدعة عرفت باسمه. مقالات الاسلامیین ۰۲۰۶/۱ الملل والتحل 


6 التبصير ۰۹۸ الفرق ۰۲۰۳ معجم البلدان EYY JY‏ 


Al-Jaheziyya (sect) - 4/- : الحاحظية‎ 
Jaheziyya (secte) 


بالحاء المهملة هي فرقة من المعتزلة 
أصحاب عمرو بن ps‏ الجاحظ قالوا: 
المعارف كلها ضرورية ولا إرادة في الشاهد أي 
في الواحد ياء إِنْما هي إرادته لفعله عدم 
السهوء أي كونه عالمًا به غير ساو عنه وإرادته 
لفعل الغير هي میل النفس إليه. وقالوا |9 
الأجسام ذوات طائع مختلفة لها آثار 
مخصوصة» كما هو مذهب الطبعيين"“ 
الفلاسفة ويمتنع انعدام الجواهرء Jis Up‏ 
الأعراض والجواهرٌ باقيةٌ على حالهاء كما قيل 
في eg!‏ والنار تجذب إلى نفسها أهلها لا 
أن الله يدخلهم فيها. والخير Éb‏ من de‏ 
العبد. والقرآن ice‏ ينقلب $6 رجلاً وتارة 
إمرأة» MS‏ في شرح المواقف. 
الحاذب : Attractive drug which draws‏ 
the liquid of the body toward the‏ 


surface - Medicament attractif qui attire 
le liquide du corps vers la surface 


(۱) الطبيعيين (م). 


ل مه 


عند الأطباء دواءٌ يحرّك الخلط نحو السطح 
الذي يماسّه Uj‏ بخاصية أو بتسخين. والجاذبة 
هي القوّة التي تجذب الغذاء. والجذوبات هي 
الأدوية الجاذبة» كذا في بحر الجواهر. 
الحار: Neighbour - Voisin‏ 


بتخفيف الراء فى اللغة بمعنول همسايه. 
وقال أبو Ht aee ie‏ جار الشخص مَنْ 
لصق داره بداره بحيث يستحقٌ بها الشّفعة لو 
كان مالكاء SV‏ الجار من المجاورة وهی 
الملاصقة Linie‏ فالجار عند الاطلاق ما 
يتناول الجار الملاصق والملازق. JU,‏ محمد 
وآبو یوسف رحمهما الله: الملاصق وغيره ممَنْ 
يسكن محلته ویجبعهم مسجد المحلة جار إِذْ 
يُسمّ کل هؤلاء جيرانًا عرفا. وفائدة الخلاف 
تظهر فیما إذا أوصئ el‏ بشيء من ماله لجاره. 
هکذا في البرجندي وغیره في کتاب الوصية. 
الحارودية : Al-Jarudiyya (sect) - Al-‏ 
Jarudiyya (secte)‏ 


CX من الزيدية أصحابٌ‎ xj 
الجارور*:‎ 


(؟) من فرق المعتزلة أتباع عمرو بن بحر الجاحظ . كانت له آراء كثيرة وكان Jui‏ إن المعارف كلها celu‏ وأن العباد لا يفعلون 
إلا الارادة فقط . وإن المعارف ضرورية وغير ذلك كثير . التبصير «AY‏ الملل والتحل «Vo‏ الفرق ۷۵ 


CD‏ هو زياد بن المنذر الهمذاني الخرساني» أبو الجارود. توفي بعد العام ۱۵۰ه/ بعد ۰2۷۲۷ من غلاة الشيعة» رأس الفرقة 
الجارودية من الزيدية وافترق عنه أصحابه فرقا . وکفر الصحابة لعدم مبایعتهم علي بعد النبي. له عدة کتب . الاعلام ۰۵۵/۳ 


الفرق بين الفرق ۰۲۲ المقريزي /Y‏ ۰۳۵۲ اللباب ۲۰۳/۱. 


هه الجامع 


Al-Jarudiyya (sect) - Al- : الحارودية‎ 
Jarudiyya (secte) 

[أصحاب آبی الجارود"؟] Qu‏ بالنض 
عن النبي dE‏ في الامامة على علي رضي الله 
عنه وصفًا لا تسمية» و کتروا الصحابة بمخالفته 
وتركهم الإقتداء بعلي بعد النبي صلى الله عليه 
وآله وسلم”"©2. كذا في السيّد الجرجاني. 
الحالی : - Dehydrating medecine‏ 
Medicament déshydratant‏ 


هو عند الأطباء دواء يجرد الرطوبة اللزجة 
عن مسام العضو كالعسل» كذا في الموجز. 


Cup - Coupe : جام‎ 


معناها عند الصوفية الأحوال. وبالفارسية 
الكأ (v)‏ 
سس 


Solid, inflexible, defective - : الحامد‎ 
Solide, inflexible, défectif 


في اللغة نقيض الذائب والجوامد الجمع. 
وعند الصرفيين والنحاة هو الإسم الغير المشتق 
سواء كان مصدرًا أو غير مصدر. وفي العباب 
ومن kes‏ الحال الاشتقاق» وقد تقع جامدة. 
ومن الحال الجامدة المصدر المأوّل بالمشتق 
نحو أتيته ركضًا أي راكضًا. وقد تقع الحال 
الجامدة إسمًا غير مصدر على ضرب من التأويل 
(نتهن. لكن في الأصول الأكبري: إن الجامد 
هو الاسم الذي ليس مصدرًا ولا مشتقًا. ويطلق 


الجامد أيضًا عندهم على غير“ المتصرّف من 
الافعال. قال في المغني في بيان نون الوقاية: 
وهي تلحق قبل ياء المتکلّم المتقية بواحد من 
ثلاثة» الفعل متصرفا كان نحو آکرمنی» أو 
جامدًا نحو عسانی وقاموا ما خلاني وما عدانی 
وحاشاني ان درت فعلاً الخ. وعند PI‏ هو 
الدواء الذي من شأنه ol‏ يسيل عند فعل الحرارة 
الغريزية فيه وهو مجتمع في الحال كالشمع. 
والجوامد الجمع. وقد تطلق“ الجوامد على 
الأشياء الصّلبة المنعقدة في البدن كالعظام 
والغضاريف» كذا في بحر الجواهر. 


Universal, unifying, general : الجامع‎ 
book, concision, gathering, collector - 
Universel, unificateur, livre général, 
concision, rassembleur, collecteur 


يُطلق على معان. منها ما T‏ وهو العلة 
والتعريف المنعکس. ومنها ما هو مصطلح 
المحدّثين وهو كتاب جمع فيه الأحاديث على 
ترتيب الأبواب الفقهية أو غيرها كالحروف»ء 
فيجعل حديث إنما الأعمال بالنيات في باب 
الهمزة على هذا القياس. والأؤلئ أن تقتصر 
ie‏ الضعيف وجمع الجامع الجوامع هكذا 
يستفاد من شرح النخبة وشرحه. ومنها نوع من 
الحَسّن لغيره وهو ما يكون حسنًا لسن في 
شرطه بعد ما كان حسنًا لمعنل في نفسه. ومنها 
ما هو مصطلح al‏ البيان Op‏ الجامع عندهم 


O)‏ [الجاروزية أصحاب أبي الجاروز] )3« ع( الجارودية ۰ . . الجارود (م). 

(Y)‏ فرقة من الزيدية الشيعة نسبت إلى أبي الجارود زياد بن أبي زياد؛ كانت تقول بأن النبي ية نص على إمامة علي بن أبي طالب 
بالصفة لا بالإسم. لذا فقد کفروا الصحابة لتركهم ذلك. وزعموا أن الامامة إنتقلت بعد cle‏ إلى ابنه الحسن ثم الحسين ثم 
تكون شورى في أولادهما. وزعموا أن الإمام المنتظر هو محمد بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن عليء وأنه لم يمت ولم 
یقتل . ووقع الخلاف بين هذه الفرقة. التبصير ۰۲۷ تاج العروس ۰۲۱۸/۲ الملل والنحل ۰۱5۷ الفهرست ۰۲۱۷ مروج 
الذهب ۰۲۲۰/۳ الفرق بين الفرق ۰۲۹ مقالات الاسلامیین ٠١۳/١‏ . 


(۳) جام: نزد صوفية احوال راگویند. 
OD‏ غير (- م). 
(5) تعلق (م). 


جامع الخروف 
يُطلق على cole‏ أحدها ما قصد اشتراك طرفي 
الاستعارة فيه أي المشيّه والمشبّه به» وهو الذي 
یسمّی في التشبيه وجهًا على ما في المطوّل في 
تقسيم الإستعارة. وثانیها نوع من الإيجاز كما 
7s‏ في لفظ الإيجاز. uU,‏ ما يجمع بين شيئين 
سواء كانا جملتين أو لا عند القوة المفكرة 
جمعًا من جهة العقل أو الوهم أو الخيال» 
وبهذا المعنی يستعمل في باب الوصل والفصل . 
فالجامع بهذا المعنول ثلاثة أنواع : العقلي 
والوهمي والخيالي. وتوضيحه أن العقل قوة 
للنفس الناطقة بها تدرك الكليات» والخيال قوة 
لها خزانة تصور"" المحسوسات» والوهم قوة 
بها تدرك المعاني الجزئية المنتزعة عن 
المحسوسات. وللنفس قوة آخری تسمّی مفكرة 
ومتخيلة كما ستعرف في مواضعها. 

فالمراد بالجامع العقلي إجتماع ما هو 
سبب لإقتضاء العقل إجتماع الجملتين عند 
المفكرة كأنْ يكون بينهما تمائل أي الاتحاد في 
النوع أو تضايف كما بين العلّة والمعلول 
والأقل والأكثرء وبالجامع الوهمي ما لا يكون 
Cs‏ الا بإحتيال الوهم وإبرازه له في نظر العقل 
في صورة ما هو سبب لاقتضاء العقل وذلك oU‏ 
يكون بينهما شبه تمائل كلوني بياض وصفرة» 
ob‏ الوهم يبرزهما في معرض المثلين» أو تضاد 
كالسواد والبياض والإيمان والكفر أو شبه تضاد 
كالسماء والارض» فان الوهم ينزلهما منزلة 
التضايف. ولذلك تجد Ia‏ أقرب خطورًا 
بالبال مع الضت وبالجامع الخيالي ما يكون 
سببًا بسب تقارن آمور في الخیال حت لو خلي 
العقل ونفسه غافلاً عن هذا التقارن لم یستحسن 
جمع الجملتین» وآسباب التقارن مختلفة متکثرة 
جدًا. ولذلك إختلف الثابتة ترتبّا ووضوحًاء فکم 
من صور لا انفكاك بينها أصلاً في خيال وفي 


cY] (Y)‏ وعادة] (+ م ع). 


اف 


خيال مما لا يجتمع Shol‏ وکم من صور لا 
تغيب عن خيال وهي في خيال آخر مما لا تقع 
قط هذا. لكن بقي ههنا الجمع بين أمرين سببه 
التقارن في الحافظة .التي هي Al;‏ الوهم 
والتقارن في خزانة العقل وهي المبدأ الفيّاض 
عل ما زعم الحکماء Sp Cu, quM]‏ 
الالف والعادة كما يكون C‏ للجمع في 
الخیالات يكون Uus‏ للجمع بين الصور العقلية 
والوهمية» فاحتال السيّد ALIE‏ بحمل الخيال 
عل مطلق الخزانة وقال: لما كان الخيال أصلاً 
في الإجتماع )3 يجتمع فيه الصور التي منها £X‏ 
المعانی الجزئية والكليات أطلق الخيال على 
الخزانة مطلقًا. والأقرب أنْ يجعل التقارن فى 
غير الخيال ula‏ بالخيال متروگا بالمقايسة» لد 
d‏ ما يستعمله البلغاء Cu‏ على التقارن هو 
الخيالى فاقتصروا على بيانه. op‏ أردت القصر 
فالجامع تا التقارن في الخزانة Úu‏ فهو 
الخيالي والملحق به أو «S‏ وهو Uj‏ أن يكون 
بسبب آمر يناسب الجمع ويقتضيه بحسب نفس 
الأمر فهو العقلي والاً فهو الوهمي. هذا كله 
خلاصة ما في الأطول في بحث الوصل 
والفصل . 


Gathering the letters of جامع الخروف:‎ 
the alphabet in one verse or two - 
Rassembleur des lettres de l'alphabet en 
un vers ou deux 


وهو عند البلغاء: أَنْ يجمع في ge‏ جميع 
حروف الهجاء بدون تكرار لبعضها في کلمة 
واحدة. UT‏ إذا كان ذلك في كلمتين فلا Qe‏ به 
كما في هذا البيت: 


agy‏ الجاهلية 


أنظر تكرار حرفي الدال واللام في كلمتين: هي صفة القيومية التي تقوم بها جملة 


E ^ 
ندهد وضلال . كذا في مجمع الصنائع" الموجودات“‎ 
Reinforcement of the spirit - : جان آفزا‎ Lament, precision and : جامع الکلام‎ 
Renforcement de l'esprit concision - Complainte, précision et 
concision 


m‏ بالفارسية ما يزيد الروحء يقوّي الروح. 
هو عند الشعراء آن يذكر الشاعر في شعره | وعند الصوفية مقام البقاء. وهو إذا إتصف به 
الموعظة والحكمة والشكوى من الزمان. كذا في | السالك يكتسب صفة البقاء ولا يعتريه الفناء(*. 
Que‏ ي ا ی 
الموجز الذي آلفاظه قليلة ومعانیه كثيرة" . ب 
كما وقع في فتح المبين شرح الأربعين في بكسر النون عند المهندسین يُطلق في 
الخطبةء قال رسول الله صلى الله عليه وآله | الأكثر ium] Me‏ أضلاع المستطيل» كذا في 
وسلم: «أوتيت جوامع الكلم”" أي أوتيت | شرح خلاصة الحساب. وهو في اللغة الطرف 


الكلم الجوامع لقلة ألفاظها وكثرة معانيها. ومنه | ووجه التسمية ظاهر. 


Pu Da pu 
Preislamic period or state - : فان تحت كنوزا | الخاهلية‎ ٠ حديث نما الاعمال بالنيات»‎ 


من العلم» 00 ih‏ على المذعي واليمين Epoque préislamique, antéislam‏ 
ل من ASI‏ ومنه: «الخراج Voal‏ 
qn ess‏ بالغ . هو الزمان الذي قبل البعئة. وقیل ما قبل 
MO A d‏ تع كا ي شرح ترج :الخ فى رباب 
جانا“ . asc eioved - Dien ame‏ مين في بيان الحديث المرفوع والموقوف 
معناها بالفارسية المحبوب. وعند الصوفية | والمقطوع. 


(۱) نزد بلغاء كلاميست مركب از جميع حروف تهجي بي تكرار در يك لفظ وأكردر دو لفظ بود جائز است چنانچه درين بيت. 
اثر وصف غم عشق خطت ندهد حظ كسي جز بضلال 
چراکه در là‏ ندهد وضلال دال ولام مکرر است کذا في مجمع الصنائع . 

(۲) نزد شعراء عبارتست از آنکه شاعر در أبيات خويش از موعظت وحکمت وشکایت روزگار درج کند كذا في مجمع الصنائع 
ونيز بمعنی کلام موجز آید که ألفاظ أو قلیل باشند ومعاني كثير. 

(۳) آخرجه مسلم في com‏ ۰۳۷۲/۱ عن أبي هريرة. کتاب المساجد )9(( باب کتاب المساجد» الحدیث رقم ۲۸۲۷ 
أوله: «نُصرت بالرعب على العدو وأوتیت. ..». 

)£( آخرجه البخاري في صحيحه» ۱ عن عمر بن الخطاب» کتاب بدء الوحي. باب كيف كان بدء الوحي. الحدیث رقم ۰۱ 
۸ عن عمر كتاب الأيمان والنذور باب النية في الایمان؛ الحديث رقم ۰1۳ بلفظ النية» ۰4۰/۹ عن عمرء كتاب 
الحيل» باب ترك الحيل» الحدیث رقم ۰۱ بلفظ CRI‏ وأخرجه مسلم في صحیحه. ۳۴۳ عن عمر بن الخطاب 
كتاب الإمارة (CT)‏ باب قوله 38 نما الأعمال. ۰.۰ CEO)‏ حديث رقم ۰۱۹۰۷/۱۵۵ 

(o)‏ أخرجه الترمذي في سننه» Cw Y‏ عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جدی كتاب الأحكام (QD‏ باب ما جاء في أن البيّنة 
على المدعي . OY.‏ الحديث رقم ۰۱۳۱ وقال عقبة : في أسناده مقال» وأخرجه البيهقي في السئن الكبرى» 4/۸ 
عن الشافعى» كتاب السرقة. باب ما يستدل به به على ترك. . 

CO‏ أخرجه أحمد في مسنده» 2708/5 عن عائشةء بلفظ : put‏ العبد بضمانه». 

.)۸۷( قاعدة فقهية. أخرجها أحمد الزرقا في كتابه شرح القواعد الفقهية» 4۳۷ القاعدة السادسة والثمانون» المادة‎ (V) 

(۸) جانان نزد صوفيه صفت قيومى را كويند كه قيام جملة موجودات باوست. 

(9) جان اقزا نزد صوفيه بقا را كويند که سالك ازان صفت باقي ابدى كردد وفنا را بدو راه نبود. 


الحاورشية 
الجاورشية7 : ۰ Pustule, spot, pimple‏ 
Pustule, bouton‏ 

Uy‏ كان معها لدغ شديد وورم وسيلان 
صديد» وهو من أصناف (Aul‏ كذا في بحر 
الجواهر. 

Retrenchment, subtracting, : الجت‎ 
prosodic modification - Retranchement, 
coupure, modification prosodique 


بالفتح بريدن - أي القطع - علئ ما في 
الصّراح. وعند أهل العروض حذف السببين من 
مفاعيلن فيبقئ مفا ولكونه مهملاً يوضع موضعه 
فعل بسكون اللام. والركن الذي فيه CAE‏ 
يسمئ مجبوبًا كذا في عروض سيفي. 
الخبّائية : Al-Jubaiyya (sect) - Al-‏ 
Jubaiyya (secte)‏ 

بالضم وفتح الموخدة المشدّدة كما في 
الصراح فرقة من المعتزلة أصحاب أبي علي 
الجبائي قالوا: إرادة الرت لا في محل. dls‏ 
متکلم بكلام يخلقه الله في جسم. وهو غير 
مرئي في الآخرة. والعبد خالق لفعله. ومرتكب 
الكبيرة لا مؤمن ولا كافر يخلد في النار إذا 
مات بلا توبة. ولا كرامة للأولياء. ويجب على 
الله لمن PS‏ إكمال das‏ واللطف. والأنبياء 
معصومونء كذا في شرح المواقف. 


QUA الجاورشية (م). وهامش (ك) الجاروشية (هامش ك‎ )١( 


(۲) يكلف (م). 


1:۸ 


Reassembly, recasting, : الخبر‎ 
bonesetting, algebra, power, 
predestination - Rembottement, reboutage, 
algébre, puissance, prédestination 


بالفتح وسكون الموحدة 
شكسته رابستن» أي تجبيرٌ المکسور» e»‏ 
حال شخص ما على ما في الضراح. وهو VA‏ 
بمعنی نسبة الخير والشر إلى الله وبمعنى 
الإجبار: أي إكراه شخص ما على عمل ما. 
ومن معانيه: الملك والعبد الشجاع CO uiii)‏ 
عل ما في المنتخب. وعند الصوفية هو 
الجبروت. وعند المحاسبين حذف المستننی من 
أحد المتعادلين أي المتساويين وزيادة مثله أي 
مثل ذلك المستثنئ على CURE‏ الآخر. 
مثاله مال لا خمسة أشياء يعدل ستة فحذف 
خمسة أشياء من O Jalal‏ الأوّل وهو مال إلا 
خمسة أشياء وزيادته على المتعادل"؟ الآخر 
يسم جبرّاء والحاصل بعد الجبر مال يعدل 
ستة وخمسة أشياء. وقيل حذف dum‏ من 
أحد المتعادلين جبر وزيادة مثله على الآخر 
تعدیل» كذا في بعض الرسائل. وقد يطلق الجبر 
عندهم ويراد به علم الجبر. والمقابلة وهو علم 
یعرف به المجهولات العددية من معلوماتها 
المخصوصة حال کون تلك المجهولات على 
وجه مخصوص من فرض المجهول CES‏ 
وحذف المستثنین من أحد المتعادلين وزيادته 
على الآخرء وإسقاط المشترك بين المتعادلين» 
على ما بين في كتب الحساب كذا في شرح 
خلاصة الحساب. 


وبالفارسية : 


(Y)‏ ونيكو كردن حال كسي علئ ما في الصراح . وبدي ونيكي كار از حق دانستن. وبزور بركاري داشتن كسي را. وپادشاه 


وبنده شجاع وفقير. 
)£( المعادل (م» ع). 
)0( المعادل ]22 GG‏ 


QU عن‎ CO 


۹ 


ثم الجبر عند Jal‏ الكلام يستعمل كثيرًا 
بمعنول إسناد فعل العبد إلى الله سبحانه» وهو 
حلاف القدر. وهو إسناد فعل العبد إليه لا إلى 
الله تعالئ. فالجبر إفراط فى تفويض الأمر إل 
Quis di‏ بحيث يصير العبد بمنزلة الجماد لا 
إرادة له ولا إختيار. والقدر تفريط في ذلك 
بحيث يصير العبد خالقًا لأفعاله بالإستقلال» 
وكلاهما باطلان عند أهل الحق وهم أهل السّنة 


والجماعة. والحق الوسط بين الإفراط والتفريط 
المنتی بالكسب هكذا في شرح المواقف 


القدر على ما قال أبو عبيدة كلام مولد. 


OP 


La toute-puissance, contrainte 


The all-mighty, constraint - 


عند الصوفية عبارة عن الذات القديمة 
وهي صيغة المبالغة بمعنی الجبر. والجبر UG]‏ 
بمعنئ الإجبار من قولهم جبرته على الأمر جبرا 
أو أجبرته أكرهته علیه. أو بمعنول الإستعلاء من 
قولهم نخلة جبارة إذا فاتتها الأيدي. والجّار 
الملك تعالی كبرياؤه متفرّد بالجبروت لأنه يُجري 
الأمور مجاري أحكامه» ويجبر الخلق عل 
TT‏ إلزامه» أو ey‏ يستعلى عن درك 
العقول کذا في شرح القصيدة 
والصفات القديمة تسمل بالملكوت كما وقع في 
هذا الشرح (UAI‏ ويجي' في محله. وفي مجمع 
السلوك المَلکوت عندهم عبارة من" dà‏ 
العرش إلى تحت الثری وما بين ذلك من 
الأجسام والمعاني والأعراض. والجبروت ما 
عدا الملكوت كذا قال الديلمي” . 


الفارضية . 


cos 

JU,‏ بعض الكبار Ul,‏ عالم الملكوت 

فالعبد له فيه إختيار ما دام في هذا العالمء فإذا 

دخل في عالم المَلّكوت صار مجبورًا على ol‏ 

يختار ما يختار الحق ob‏ يريد ما يريدء لا 
يمكنه مخالفته أصلاً إنتهل. 


وفي بعض حواشي شرح العقائد النسفية 
في الخطبة في اصطلاح المشايخ عالم الجبروت 
عالم الكروبيين“ وهو gie‏ المقربين من 
الملآئكة وتحته عالم الأجساد وهو عالم الملك. 
والمراد من الجبروت الجبارية وهي عبارة من 
قهر الغير على وفق إرادته. والجبروت والعظمة 
بمعنول واحد AX‏ غير Ol‏ فيه معني المبالغة لزيادة 
اللفظ. وفي اصطلاح أهل الكلام عبارة عن 
الصفات كما ol‏ اللاهوت عبارة عن الذات» 
فالإضافة في نعوت الجبروت على هذا 
الإصطلاح إضافة المسمی إلى إسمه إنتهئ 
كلامه . ويقول في كشف اللغات: الجبروث هو 
iio‏ الوحدة بإصطلاح السّالكين» التي هي 
الحقيقةٌ المحمديةٌ ولها علاقةٌ بمرتبة الصّفات. 
إنته. ويقول في موضع آخر: وتدعی Mp‏ 
الصفات الحبروت ومرتبة الأسماء الملكوت. 
وفي مرآة الأسرار يقول: ol pel‏ لاهل الفردانية 
مقام «co ga il‏ يعني "s‏ الذات . ولاهوت في 
الأصل تعني : لا هو الا هو. m,‏ التاء X‏ 
علی قانون d‏ ومن عادة هؤلاء القوم 
(الصوفية) إذا تکلّموا e‏ مخالط Di‏ يضيفوا 
PET‏ أَوْ يحذفوا منه شيئًاء لكي لا يَصِلَ إلى 
فهم مقصودهم مَنْ لیسوا Jt‏ لذلك. إذن لا 
هي نفي» أي لا یکون ues‏ الصفات لهولاء 


(۱) هو pl‏ محمد روزبهان بن أبي نصر الشيرازي الديلمي الفسوي الكازروني» صدر الدین ولد عام ۸۵۲۲/ ۰۱۱۲۸ وتوفي 
عام JATT‏ ۰2۱۲۰۹ صوفي؛ له عدة کتب في التصوف والتفسیر . الاعلام ۳ کشف الظنون ۰۱۱۳۱ بروکلمان» 


الملحق 7 السلاجقة في التاریخ والحضارة ۳۸۱ 


(Y)‏ خصٌ الفلاسفة اسم الكروبيين فيما لا يكون له علاقة مع الأجسام ولو بالتأثیر كالملآئكة لأنهم العقول المجردة والنفوس 


الفلكية. شرح المقاصد ۰۵4/۲ شرح العقائد النسفية 1/۱ 


الخبروت 


الأفراد. وهو سم ذاتِ يعني الا هو ما عدا 
تجلي الذات. ولاهوت نفسها يعني أله ليس 
للفردانِيّة cui ue‏ عن الحدود (EE‏ ولذا 
أضيت لفظ مقام إليه اي حين يقال مقام 
اللاهوت فهو مجازي. ولا مقام له. وأسفل من 
هذا المقام الجبروت يعني : مقام HA y‏ 
hrs‏ وهذا eue‏ هو مقام c‏ ب pal‏ الذي 
بتصرّف من العرش إلى الفرش (الثرى)» 
nr Po Sd‏ في الجهات ال 
بالعَؤل TT‏ ومن هنا QU,‏ 1 لهذا 5 
Oral‏ بالجبر والكسرء SB‏ كراماتٍ الأولیاء 
ومعجزاتٍ الأنبياء هي من هذا العالّم. 

حصل الترقي من مقام الجبر والکسر فالی مقام 
الفردانية الذي هو o SUE‏ يكونُ الوصول. وفي 
عالم الفردانيّة Lun‏ الإشتغال بعالم الحبروت من 
جبر r53‏ کفرا. والأفراد القادرون فوق عالّم 
الجبروت إذا تشاغلوا بالجبر والکسر فإنهم 
يخظون عن مقام الفردانية أي مقام تجلّي الذات» 


ولهذا السبب يبقون أفرادًا مستورين. إنتهئ. 
Dyis‏ من هذا ما ورد نظمًا في مجمع السلوك 
في أحد المواضع: ob‏ منازل FAI‏ أربعة: 


١‏ - الأول: هو منزل يسمّئ الناسوت 

وتنطبقٌ عليه جميع الأوصافي الحيوانية 
Y‏ - وبواسطة عناية الشيوخ da‏ 

Accion a Most sss 
الناسوت‎ dia إذا عبّر الآن من‎ - ۳ 


6۵۰ 


یصل إلى المنزل الثاني وهو منزل الملاك 

f‏ - فمتی صار معروفا في ذلك العالم 
کشف له عن الملآئكة حتی بعاینهم. 

ه - فإذا ارتقی من عالّم الملکوتِ 
یصل إلى المنزل الثالث أي الجبروت 

وني مقام الروح غلبث علي الحيرة 
فجاء ءنني الإشارةمنه بالغيرة 

وفى ذلك المنزل كان الكشفٌ والكرامات 
0 ولكن يجب تجاورٌ تلك المقامات 

فلوتعرضت له الدنيا والآخرة 
فلا ينبغي له أبدًا النظرٌ إليهما. 

وب‌نور اسر یج السبوز 
ويجبٌ فسل القلب بدموع التّوبة. 

ومن تلك الحال یکون مقامٌ النور 
فينأئ عن صفاتِ الماء والطین 

فمنئ رم لروح والقلبٍ عن التعلق بالغير (بالسوّى) 
صعد إلى eu‏ اللأهوت بدون خوف 

وفي ذلك المنزل الرابع LI‏ 
لا کون! الا مسسسع àl‏ 

pU,‏ القرب منزل لا یحتاج إلى علامة 
سوى أنه ني عالّم آخر غبر الکون الذي نعرئه 

وإلئ هناك يصل السّالك بعون الحق 
متى صاز مالِكًا لجملة الأشياء ٠.‏ 


0( ودر كشف اللغات ميكويد كه جبروت در اصطلاح سالكان مرتبة وحدت را JE uf‏ كه قت محمد يدك تعلق 
بمرتبة صفات دارد انتهئ. ودر موضع دیگر كويد ونيز مرتبة صفات را جبروت خوانند ومرتبة اسماء را ملكوت. 
ودر مرآة الاسرار میگوید بدانكه اهل فردانيت را دوام مقام لاهوت است يعني تجلي ذات ولاهوت در اصل لا هو الا 
هو است حرف تا زياده از قانون عرب است وعادت اين قوم است كه چون كلامي مخالط كويند جيزي زياده كنند وجيزي 
حذف تانا محرمان از حقيقت محروم مانند بس لانفي است يعني نيست تجلي صفات مرطائفه افراد را وهواسم ذات است 
يعني الا هو مگر تجلي ذات ولاهوت خود يعني فرادنيت را مقام نيست كه خارج از شش حدود است ولفظ مقام كه اضافت 
بآن میکنند وكويند مقام لاهوت باسناد مجاز است اما مقام ندارد. . واسفل إين مقام جبروتست يعني مقام جبروكسر خلائق 
واين مقام قطب عالم است كه متصرفست از عرش تا ثرى وجبر وكسرهم در شش جهت كنجد وقطب عالم را فيض از عرش 


مجيد است كه تعلق بعزلت ونصب دارد. واب 


ين مقام را جبر وكسر ازان كويند كه كرامات اوليا ومعجزات انبیاهم ازين عالم 


eo 


الحبرية 


Predeterminism, fatalism, Al- : الحبرية‎ 


Jabriya (Sect) - Prédéterminisme. fatalisme 


بفتحتین خلاف القدرية على ما في 
الصراح . وفي المنتخب وفتح الباء كما اشتهر 
اما غلط Gla‏ لجهة مناسبته بالقدرية» وهي فرقة 
من كبار الفرق الإسلامية کالجهمیة وهم 
أصحاب جهم بن صفوان الترمذي» قالوا لا 
قدرة للعبد أصلاً لا مؤثرة ولا ciels‏ بل هو 
بمنزلة الحمادات فیما یوجد منها . والله لا یعلم 
الشيء ee,‏ حادث لا في qj‏ ولا يتصف 


الله بما يوصف به غيره كالعلم والحيوة إِذْ يلزم 
منه التشبه”2. Sedis‏ والنار تفنيان بعد دخول 
أهلها فيها حتی لا يبق موجود سوى الله 
تعالی. ووافقوا المعتزلة في نفي الرؤية وخلق 
الكلام وإيجاب المعرفة بالعقل قبل ورود 
الشرعء فهؤلاء جبرية خالصة. Ul,‏ أهل السنة 
والجماعة وكذا LAI‏ والضرارية فجبرية 
متوسّطةء أي غير خالصة» بل متوسطة بين الجبر 
والتفويض لانهم oxi‏ للعبد LS‏ بلا تأثير 


فيه كذا في شرح المواقف. 


است وچون از مقام جبر وكسر ترقي كنند بمقام فردانيت كه لاهوت است رسند ودر عالم فردانيت عالم جبروت يعني جبر 
وكسر كفر است . اما افراد قادر اند بر عالم جبروت اگر به جبر وكسر مشغول شوند از فردانيت يعني از تجلى ذات بيفتند 
وبدين سبب افراد مستور میمانند انتهین . وقريب بدینست آنچه در مجمع السلوك در جائي واقع شده كه منازل خلائق 


چهاراند . شعر : 
يكي منزل که آن ناسوت نام است 
b‏ تربیت پیران بشارت 
ازان منزل اگر خود بکذرد كس 
دران عالم چو او معروف گردد 
جو برگیرد قدم را او ز ملکوت 
مقام روح بر من حيرت آمد 
دران منزل بود کشف وکرامات 
اگر دنیا وعقبی پیش آید 
بنور ذکر باید در گذشتن 
در ان حالت مقام نورباشد 
چو گردد جان ودل از غير او پاك 
در ان منزل چهارم جست وجوتی 
بعون حق رسد انجا چوسالك 


بران اوصاف حيواني تمام است 
بداده چار منزل باعبارت 
رسد در دويمي منزل ملك يس 
ملائك آسمان مکشوف گردد 
رسد در سيومي منزل بجبروت 
نشان از وي بگفتن غیرت آمد 
ولي بايد گذشتن زآن مقامات 
نظر كردن برو هرگز نشاید 
باب توبه بايد دل بشستن 
زجاي اب وگل او دور باشد 
رسد در عالم لاهوت بي باك 
نباشد با خداجز گفت وكوئي 
جزآن کون ومکان دیگر جهانست 
شود برجملة اشياء مالك 


(4) 


فرقة جبرية مبتدعة أتباع الجهم بن صفوان الذي قال بالجبر والاضطرار وأنكر الأستطاعات كلها . وزعم أن الجنة والنار (Ol‏ 
وأن الإيمان هو المعرفة بالله فقط وأن الکفر هو الجهل c‏ ولا فعل ولا عمل لأحدٍ غير الله . وقد أجمع المسلمون وجميع الفرق على 
تكفير الجهمية. التبصير ۰۱۰۷ الفرق ۰۲۱۱ الملل والتحل LAT‏ 

التشبيه (م). 

من فرق الجبرية أتباع ضرار بن عمرو الذي وافق أهل السنة في القول بخلق الأفعال وفي نفي التولد. كما وافق القدرية في 
الإستطاعة قبل الفعل لكنه زاد عليهم بأنها مع الفعل وقبله وبعدهء وأنها بعض المطيع. كما وافق النجارية في أن الجسم 
أعراض مجتمعة. وأنكر أشياء ثابتة في القرآن وأجمع المسلمون عليها. وله ضلالات كثيرة. التبصير ۰۱۰۵ المقالات 
2۰۳۳/۱ الملل والنحل ۰۹۰ الفرق ۰۲۱۳ ١‏ 

الجبرية فرقة ظهرت أيام الحكم الاموي اعت أن العبد لا حول له ولا قوة» فنفت عنه أي فعل» وأضافت إلى الله كل 
cs us‏ أي أن الإنسان في نظر الجبرية مجبور في كل ما يفعله وما يصدر عنه» وهو كالريشة المعلقة يتلاعب بها الهواء كيف 
يشاء. وقد ساعد هذا الاعتقاد على نشر الفساد والظلم» بحيث صار الانسان يتعلل بالمعصية وينسبها إلى الله تعالی» «M‏ 
مجبور على فعلها. وقد افترقت هذه الفرقة إلى مجموعات عديدة منها: الجهمية والضرارية وغيرها. 

الفرق ۰۲۱۱ الملل والنحل LAT‏ التبصیر ۰۱۰۹-۱۰۵ 


ات 


ooy 


Ungratefulness, ingratitude - : الخخد‎ 
Ingratitude 


وفتحها وبفتحتين أيضًا في اللغة إنكار شي: مع 
العلم به كما يستفاد من الصراح. وعند أهل 
العربية يُطلق على الكلام JII‏ على ذلك. قال 
في الإتقان النافي إِنْ كان صادقًا يسمّئ كلامه 
Ga‏ ومنفيّاء bp‏ كان Ax qna OS‏ ونفيًا 
أيضًا. ویطلق أيضًا عندهم على الفعل المنفي 
بلم نحو لم يضرب على ما يُستفاد من 
إطلاقاتهم» وقد صرح SUL‏ أيضًا في بعض 
كتب الصرف. 

Grandfather - Grand-père : 35| 


بالفتح والتّشديد هو في اللّغة أبُ الأب أو 
أب الا على ما في كنز اللغات. (oiu‏ 
الأب وا ge qW‏ ما في المنتخب. 
والفقهاء يقولون G I‏ صحيح أو فاسد وكذا 
الجَدّة. فالجدٌ الصحيح لشخص هو ما لا يدخل 
في نسبته إلى ذلك الشخص أم كأب الاب óp‏ 
علا. lu,‏ الفاسد لشخص هو ما يدخل فى 
نسبته إليه أم كأب الأم وأب الأم ونحوهما. 
والجّدّة الصحيحة لشخص هي التى لا يدخل فى 
ها ME‏ قاس سرام كاك له 
ذلك الشخص بمحض الأنوثة کم الا وأمّ أمّ 
الم أو بمحض الذكورة PS‏ الأب eid,‏ 
الأب أو ll‏ منهما e Hd‏ الب وهي 
صاحبة الفرض کالجد الصحيح . والجَدّة الفاسدة 
لشخص هي التي ندخل في نسبتها إليه XR‏ فاسد 
ومدلية إليه بخلط الذكور والإناث كأمّ أب en‏ 
eb‏ أب 3 TL‏ وهي من ذوي الأرحام 


كالجدٌ الفاسدء هكذا يستفاد من الشريفى. 
الحذ : Serious - Sérieux‏ 


Smallpox, variola - Variole, : الحذر‎ 
petite vérole 


بالضم والفتح وسكون الذال والراء 
المهملتين لغة آبله وهو بثور صغار بعضها وكبار 
Opin‏ يظهر على البدن SHIT id EN‏ 
المدبّر لبدن الانسان فضلات طمثية Pa‏ فى 
البدن لإغتذائه بها. ولذلك قيل B]‏ هذا المرض 
لا بد أنْ يَعْرض لكل شخصء لا bi‏ تلك 
الفضلات تبقئ في البدن إل حين يحصل لها 
مر بیط es s lada "loj gall.‏ الان 
من يجدر مرتينء وذلك عند عدم قوة الطبيعة 
على دفع المادة في البدن من الصبي بل یبقی 
شيء منها ثم يتفق أسباب مسخنة kb.‏ فتحرّك 
المادة وتحرك الطبيعة لدفعها مرة ثانية كذا في 
بحر الجواهر. وفي الأقسرائي الجدري بثور 
حمر مائلة إلى البياض تتفرش في جميع البدن 
أو في أكثره وتتقيّح سريعًا. وسببه غليان الدم 
وتعفنه بما يخالطه من الفضول الرقيقة المتولّدة 
في no‏ الطفولیة. ولذا يحدث للصبيان كثيرًا. 
ec‏ المضاعف والمختلط من الجدري يجي 
في لفظ الحصبة. 
الجَدّع : - Cutting, prosodic modification‏ 
Coupure, modification prosodique‏ 

بالفتح وسكون الدال المهملة هو عند gal‏ 
القروض حذف الب والشسّاكن حي يبق من 
مفعولات: فاع ویضعون مکائه فعل ذلك OM‏ 


)١(‏ يدر پدر وپدر مادر عل ما فى كنز اللغات. وجده مادر پدر ومادر مادر على ما فى المنتخب. 


a d -( وكبار بعضها‎ (OO 
(pig) الطبيعة‎ )۳( 
مثبتة (م).‎ (D 


oof 


الخدل 


فاع لا معن لها وغیر مستعمل . وذلك الرکن 
الذي وقع فيه الح يقولون: المجدوع . کذا 
في عروض yen‏ 

الخدل : 


Polémique, dialectique 


Controversy, dialectic - 


بفتح الجيم والدال المهملة في اللغة: 

خحصومت کردن واللجاج في الخصو us Vu‏ 
في المنتخب . وعند المنطقيين هو القياس 
SEIT‏ من مقدّمات مشهورة أو AEN‏ 
وصاحب هذا القياس يسم Gar‏ ومجادلا 
أعني الجدل قياس مفيد لتصديق لا يعتبر فيه 
الحقية وعدمها بل عموم الإعتراف» أو التسليم 
مرب من مقدّمات مشهورة لا يعتبر فيها اليقين» 
Ul‏ كانت men‏ بل تطابق عم الآراء كد s‏ 
الإحسان إلى الآباء أو أكثرها كوحدة الإله أو 
بعضها المعین كاستحالة التسلسل من حيث هی 
op ens‏ المشهورات يجوز ol‏ تکون بقينية 
أوليّة لکن بجهتين مختلفتين» أو مرگب من 
مقدمات مسلمة Kod ion‏ 03 مع iege‏ 

أو تكون alan‏ فيما ين الخصوم» في 3 
عليها كل واحد منهما pé‏ في في دفع 
i‏ كانت أو باطلت مشهورة كانت أو غير 


مشهورة. ثم أخذ القياس في التعريف يُشعر 9b‏ 
الجدل لا ينعقد على هيئة الإستقراء والتمثيل 
وليس كذلك» 51M RU‏ یراد بالقياس مطلق 
الدليل. هذا حاصل ما ذكره الصادق الحلوانى 
في حاشية القطبي. ويمكن bi‏ يقال لد 0 
التعريف ليس لمطلق الجدل بل للجدل الذي هو 
من الصناعات الخمس التي هي من أقسام 
القياس. وما ذكره من ol‏ المشهورات يجوز أن 
تكون يقينية بل أولية باعتبار JE‏ يجي في لفظ 
المشهورات. 2S‏ 


ثم قال والغرض من الجدل |5 كان 
الجدلي سائلاً معترضًا إلزام الخصم وإسكاته 
ojs‏ كان Ute Ga‏ للرأي آن لا يصير ملزمًا 
من الخصم . والمفهوم من كلامهم o‏ السائل 
المعترض يؤلفه مما سلم من المجيب مشهورًا 
كان أو غير مشهورء والمجيب الحافظ يؤلفه من 
المشهورات المطلقة أو المحدودة حقةً كانت أو 
غير حقة. وفي إرشاد القاصد الجدل علم 
يتعرف به كيفية تقرير الحجج الشرعية من 


الجدل الذي هو أحد أجزاء المنطق لكنه 
خصص بالمباحث الدينية. وللناس فيه طرق 
أشبهها طريقة العميدي"۳. “ومن الكتب 
المختصرة فيه المغني“ Sd‏ ۳ والفصول“ 


0( نزد عروضيان انداختن هردو سبب وساكن كردن تا از مفعولات فاع ماند بجاي او فعل نهند چراکه فاع بي معني است 
ومستعمل نیست وآن رکن که درو جدع واقع شده باشد آنرا مجدوع گویند كذا في عروض سيفي. 


(Y)‏ خصومت كردن وربودن بر خصومت. 


. هو محمد بن محمد بن محمد بو حامد» ركن الدين العميدي السمرقندي . توفي في بخاری عام ۱۵ ه/ ۸ فقیه‎ (Y) 
إمام في فن الجدل والمناظرة والخلاف. له عدة كتب هامة. الأعلام ۷ الفوائد البهية ۰۲۰۰ الجواهر المضية‎ 
. 11۹/۲ وفيات الأعيان ۱ الوافي ۰۲۸۰/۱ دائرة المعارف الإسلامية‎ ۲ 


(4) المغني في علم الجدل لأثير الدين مفضل الأبهري (- ۰ 
۲ مفتاح السعادة ۳۰۵/۱. 


(aY:‏ وهو من الكتب المختصرة ة في هذا العلم . کشف الظنون 


Co)‏ هو المفضل بن عمر بن المفضل الأبهري السمرقندي» أثير الدين» توفي 777ه/ ۱۲۹6م e gilia‏ له اشتغال بالحكمة 
والطبيعيات والفلك . ترك عدة كتب وتصانيف . الأعلام ۰۲۷۹/۷ أداب اللغة ۵/۳ ۰ دائرة المعارف الإسلامية ۰۳۰/۱ 


هدية العارفين 1۹/۲ . 


CO‏ فصول النسفي في علم الجدل لبرهان الدين محمد بن محمد النسفي الحنفي (- /541ه). کشف الظنون ۱۲۷۲/۲ مفتاح 


Y sofi السعادة‎ 


الحديد 


ds O eia )۱( ا والخلاص‎ 
المتوسطة النفائس“ للعميدي“ والوسائل“‎ 
للأرموي“ ومن المبسوطة تهذيب الكتب“‎ 
. للأبهري‎ 
The new verse or metre (in : الحدید‎ 
prosody) addel by the Persians - Le 
nouveau vers (en prosodie) (vers ajouté 
par les Perses) 
لبحر جديد‎ ud هو عند آهل القروض‎ " 

ووزنه: فاعلاتن فاعلاتن مستفعلن مرتان كما 
jane‏ مخبوئًا على الشكل التالي : 

وهذا البحرٌ من اختراع الفرس لذلك سني 
بالجديد. كذا في عروض V i‏ 
الجذام : ۵ - Leprosy‏ 

بالضم والذال المعجمة المخففة مشتق من 
الجَذّم وهو القطع « وهي ile‏ ردية تحدث من 
انتشار المرة السوداء في البدن کله» فيفسد مزاج 


oof 


الأعضاء ويتغير هيئاتهاء وربما يتفرّق في آخرها 
اتصالها. قال القرشى” '“: السوداء إذا انتشرت 
في البدن كله dem eR cR Op‏ الربع؛ 


ع 


OPE‏ الجلد أُوْجَبَت اليرقان الأسودى 
oh‏ تراكمت cx‏ الجذام كذا فى بحر 
الجواهر. 
الحذب : Attraction - Attraction‏ 
في الضراح. وعند أهل السلوك عبارة عن جذب 
الله تعالی عبدًا إلى حضرته ويجي في AJ‏ 
السلوك مع ذكر أقسام المجذوب. 
bis‏ القلب : Cardiac arrhythmia,‏ 
irregular heartbeating - 1‏ 
irrégulier du cœur‏ 

عند الأطباء ile‏ يحس صاحبها كأنّ قلبه 
يجذب إلى آسفل كذا فى بحر الجواهر. 
الحذر : - Square root. mathematics‏ 
Racine carrée, mathématique‏ 


بالفتح وسكون الذال المعجمة باللغة 


(۱) هو محمد بن محمد بن cdam‏ أبو الفضل» برهان الدين النسفي. ولد عام ٠٠٠ه/‏ ۱۲۰۳م وتوفي ببغداد عام [AAV‏ 
۹ عالم بالتفسير والأصول والکلام» من فقهاء الحنفية» له عدة تصائيف وكتب. الأعلام CVV‏ مفتاح السعادة 
۱ الجواهر المضية ۰۱۲۷/۲ شذرات الذهب ۵/ ۰۳۸۷ مراة الجنان ۰۲۰۰/۶ الفوائد البهية ٠۹٤‏ . 

۳۰۵/۱ لمحمود بن عبد الله الشافعي المراغي (- ۱۸۱ه). کشف الظنون ۰۷۲۰/۱ مفتاح السعادة‎ (Y) 

۰۳۱۵/۱ هو محمود بن عبد الله الشافعي» توفي عام ۱۸۱ عالم باللغة. کشف الظنون ۰۷۲۰/۱ مفتاح السعادة‎ (Y) 

(E)‏ النفائس (جدل) لأبي حامد محمد بن محمد بن محمد العميدي السمرقندي (- CAVO‏ وهو من الکتب المتوسطة في علم 


الجدل . کشف الظنون $£13411/Y‏ مفتاح السعادة ۰۳۱۵/۱ 


)0( هو أبو حامد محمد بن محمود العميدي السمرقندي (المتوفی 1۱۵ ه) وقد تقدمت ترجمته . 

۰۹۰۲/۱ الوسائل» جدل لسراج الدین محمود بن أبي بكر الارموي (- 587ه). کشف الظنون‎ CO 

(V)‏ هو محمود بن أبي بكر بن أحمدء آبو الثناء» سراج الدین الأرموي» توفي بقونية عام [ATAY‏ ۱۲۸۳م. عالم بالاصول 
والمنطق من فقهاء الشافعية. له عدة کتب وشروحات . الاعلام ۰۱۰۲/۷ طبقات السبكي ۰۱۵۵/۵ معجم المطبوعات 


۱ هدية العارفین 8۰71/۲ . 


(۸) تهذیب النکت لأثير الدين مفضّل الابهري (- ۷۰۰ه). مفتاح السعادة ۰۳۰۵/۱ 

(A)‏ نرد آهل عروض اسم بحر يست واصل ان بحر فاعلاتن فاعلاتن مستفعلن است دوبار ومخبون مستعمل میگردد ومخبون وي 
فعلاتن مفاعلن است دوبار واين بحر از مخترعات فارسیان است ولهذا بجدید موسوم گشته کذا في عروض سيفي. 

(۱۰) هو علي بن أبي الحزم القرشي علاء الدین الملقب بابن النفيس . من علماء الطب. وقد سيقت ترجمته تحت إسم: ابن 


النفيس 


ooo 


pes 


الفارسية: بُرِيدَنء أي phil‏ وازبيخ بركندن أي 
الاجتناث . واصل ds‏ شيء. وورد أيضًا بهذا 
المعنی بكسر, الجیم. وفي اصطلاح JA‏ 
الحساب : يقال للعدد المضروب في نفيه کذا 
في المنتخب۳. وفي خلاصة الحساب وشرحه 
العدد المضروب في نفسه یسمل جرا في 
المحاسبات وضلعًا في المساحة وشیثا في الجبر 
والمقابلة. والحاصل يسم مجذوزا ومربعا 
ومالاً. والتجذیر هو تحصیل الجذر. ثم الجذر 
قسمان : منطق وهو ما له جذر صحیح کالتسعة 
bp‏ له جذرًا صحيحًا وهو الثلائت» وأصم وهو 
ما ليس له جذر صحيح كالعشرة OB‏ جذرها هو 
ثلاثة وسبع تقريبًا ليس صحیخا. إن قيل الكسر 
UAI‏ يكون منطقًا وأصم مع أن جذر الكسر لا 
يكرن صحیخا قط. قلت المراد بکون الكسر 
منطقًا OT‏ يكون عدد الكسر بعد تجنيسه أو قبل 
تجنيسه عل أنه يعتبر كأنه عدد صحيح منطمًا. 
وقد يطلق الجذر على معنی يعم المساحة والجبر 
والمقابلك كذا في شرح خلاصة الحساب 
الخال T‏ 


Little boy, camel in its fifth : ed 
year, bull-calf - Petit garçon, chameau 


dans sa cinquième année, taurillon 


بفتح الجيم والذال المعجمة هو في اللغة 

كلما دخل في سنه الثالثة من البقر والخيل› 
وفي سنته الخامسة من الابل وفي سنته الثانية 
من eI‏ وفي اصطلاح الفقهاء: الحَمَلْ الذي 
S‏ عليه ST‏ الحول. كذا في المنتخب وکنز 
اللّغات. V‏ الصراح : ei‏ بفتحتین كلما 
دخل في عامه الثاني من الغنم» وفي عامه الثالث 
من البقر وفي عامه الخامس من الإبل. وجاء في 
بعض كتب اللغة. cpi‏ بلوغ الواحد من 
الغنم السنة الثانية وكذلك البقر والغزال 
والحصان. والسنة الخاسة للجَمّل. وفي 
جامع الرموز في کتاب الزكوة الجذع من الابل 
لغة ما أت عليه خمس سنین وشريعة آربع كما 
ني as "m es‏ تک سای كنت 
الفقه واللغة أربع إلى تمام pes‏ لأنه شاب » 
وأصل pii‏ الشاب والجذعة مؤنث £i‏ 
PPS‏ كتاب الأضحية gis‏ بفتحتين 
في اللغة من جنس الضأن ما تم له سنة» ومن 
المعز ما دخل في السنة الثانية والبقرة في الثالثة 
والإبل في الخامسة. وقيل غير ذلك كما قال 


CO‏ بمعني بريدن واز بيخ بركندن واصل هرچيزي وبدين معني» بكسر جيم نيز آمده. ودر اصطلاح محاسبين عدد يرا كويند كه در 


نفس وي ضرب كنند كذا في المنتخب. 


(Y)‏ هو نصر الله بن محمد العجمي الخلخالي. توفي بمرض الطاعون في حلب عام ۸۱۲ه/ ۱۵۵۵م. فاضل من فقهاء 
الشافعية. له عدة كتب وشروحات. الأعلام ۸ أعلام النبلاء ۰۱۸/۲ شذرات الذهب ۰۳۳۳/۸ هدية العارفين 


«۳/۲ 


(۳( در لغت آنچه بسال سوم در آمده از گاو واسپ وبسال پنجم در آمده باشد از شتر ویسال دوم در آمده باشد از گوسپند . 
وبا صطلاح فقهاء برة كه بیشتر سال برو گذشته باشد کذا في المنتخب و كنز اللغات . . وفي الصرا اح جذع بقتحتین آنچه بسال 
دوم در آمده باشد از. گوسپند وبسال سيوم از گاو وسال پنجم از شتر. در يي كك لمت مكريد الس در له دن 


Mss‏ وكاو P‏ واسپ وینجساله شدن اشتر. 


)4( شرح الطحاوي )- ۱ (PATY‏ على الجامع الصغير والكبير للشيباني (- (AY‏ في الفروع . كشف الظنون */ (03A‏ 
هدية العارفين 0۸/1 وربما كان الشرح على مختصر الطحاوي في فروع الحنفية» وقد وردت الشروح SAL‏ 
(o)‏ هو أحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة الأزدي الطحاوي» أبو جعفر . ولد بمصر عام ۲۳۹ه/ p^oY‏ . وتوفي بالقاهرة عام 


YY‏ ه/ ۳۳٩م.‏ فقيه حنفي مشهور 


له العديد من المؤلفات الهامة. الأعلام ۰۲۰3/۱ وفيات الأعيان ۰۱۹/۱ البداية 


والنهاية ۰۱۷۶/۱۱ الجواهر المضية ۰۱۰۲/۱ لسان الميزان ۰۲۷۶/۱ 


yw 


oe" 


ابن LO NT‏ وفي الشريعة هو من الضأن ما 
آتی عليه أكثر الحول عند الأكثر كما في 
الكافي LO‏ وفسّر الأكثر في المحيط بما دخل 
في الشهر الثامن. وفي الخزانة هو ما أت عليه 
ستة أشهر وشيء. وفي الزاهدي هو عند الفقهاء 
ما تم له ستة أشهر. وذكر الزعفراني”" أنه ما 
يكون إبن 
دونه حمل انتهی . 


Possesive case, genitive - Genitif. : الجر‎ 


bes ded abut ود‎ ae T aeu 


بالفتح والتشديد في اللغة الفارسية إعرابُ 
آخر ud‏ بحرکة الجر (الکسرة) كما في 
المنتخب '. وعند النحاة يطلق على نوع من 
cle‏ حركة كان أو حرفا ویسمی علامة أيضًا 
فى لفظ الاعراب. والذي يحصل VE x‏ 
یسمّی جارًا وعامل الجرء واللفظ الذي في آخره 
الجر یستی مجرورًا. وجرٌ الجوار عندهم هو أن 
تصير الكلمة مجرورة بسبب اتصالها بكلمة 
مجرورة سابقة عليها لا بسبب غير الاتصال» 
فيكون SE‏ الأولئ بسبب العامل AE,‏ الثانية لا 
بعامل» ولا بسبب التبعية AS‏ التوابع بل نما 
يكون بسبب الاتصال والمجاورة كبر أرجلكم 
في قوله تعالئ #وامسحوا برؤسكم ASis‏ 


عند مَنْ كرأ بجر أرجلكمء pb‏ نما هو بسبب 
مجاورته بقوله برؤسكم. 


Injury, wound, cut, lesion - : الحراحة‎ 
Blessure, plaie, lésion 


بكسر الجيم وفتح الراء المهملة عند 
الأطباء هو تفرّق اتصال في اللحم من غير (e)‏ 
op‏ تقبح یسمی قرحة. قال القرشي: تفرّق 
الإتصال اللحمي إذا كان am‏ يسم جراحة» 
إنته. فعلئ هذا القرحة غير الجراحة. وفي 
Pai‏ أن الجراحة qul‏ منها حيث قال: 
تفرّق الاتصال إذا كان غایرا في 

2 000 رع »> Q4‏ 
جراحة. فإذا تفييحت سمیت 


Scabies, itch - Gale : الحرت‎ 


بفتحتین گرگین شدن. وفي بحر الجواهر 
هو بثور صغار [Eo‏ حمراء ومعها حكة شدیدة 
وهي dà‏ نوعین: رطب 


co وريما‎ 


ويابس. وجرب العين ما يعرض في داخل 
الجفن وهو أنواع آربعت والجميع يلازمه 
الدمعة. وجرّب الكلية بثور صغار عرضت لها. 
والفرق بين الجرب والحكة أن الحكة لا بثر 


معها كما في الأقسرائي. 


(۱) هو المبارك بن محمد بن محمد بن محمد بن عبد الكريم الشيباني الجزري» أبو السعادات» مجد الدين. ولد عام 0545ه/ 
۰ وتوفي بنواحي الموصل عام ٦٠٠ه/‏ ١١١1م.‏ محدّث لغوي أصولي» عالم مکثر من التآليف والتصانيف. 
الأعلام ۰۲۷۲/۵ بغية الوعاة ۰۳۸۵ وفيات الأعيان ۰88۱/۱ [رشاد الأديب ۰۲۳۸/۲ طبقات الشافعية ۵/ ۱۵۳. 

OO‏ الكافي في شرح الوافي لحافظ الدين عبد الله بن أحمد بن محمد النسفي (- ١٠لاه)‏ شرح فيه كتابه الوافي. كشف الظنون 


۲ مفتاح السعادة ۱۸۸/۲ و ۰۲۸۱ 


۳( هو الحسين بن محمد بن علي الزعفراني» أبو سعيد. توفي عام ۴۹ھ / qM‏ عالم بالحديث والأصول. وله مصنفات 


.۲۸۳/۱ الاعلام ۰۲۵6/۲ ذکر آخبار آصبهان‎ ii us 
ابن سبعة أشهرء وعنه ثمانية أو تسعة (م).‎ )5( 
زیر دادن آخر کلمه را وحرکت زیر‎ (0) 
20 المائدة/‎ CO 


(۷) لركن الدين حسن بن محمد الاسترابادي الحسيني (- ۷۱۷) شرح فيها الكافية في النحو لجمال الدين أبو عمرو عثمان بن 
عمر المعروف o‏ الحاجب (~ CAM‏ وهو شرح متوسط ومتداول. كشف الظنون Y/Y‏ 
(۸) قال: تفرّق اتصال اگر بگوشت فرو شود آنرا جراحت كويند واكر جراحت ريم آرد آنرا قرحه كويند. 


oov 


الحزاف 


Refutation or invalidation of a : الخرح‎ 
testemony, denigration - Réfutation ou 
invalidation d'un témoignage, 
dénigrement 

لغة من جرحه بلسانه جرخا بفتح الجيم 
عابه ونقصه. ومنه جرحت الشاهد 3 أظهرت 
فيه ما 33 فيه شهادته كذا في المصباح. وفي 
اصطلاح الفقهاء إظهار فسق الشاهد Op‏ لم 
يتضمن ذلك إيجاب حق لله تعالئ أو للعبد فهو 
جر مجرّدء una ol,‏ إثبات حق لله تعالی أو 
للعبد فهو غير مجرّد. وهذا كله من البحر الرائق 
شرح كنر الدقائق في كتاب الشهادة في شرح 
قوله ولا يسمع القاضي الشهادة عل جرح . 
الجرسام : ۵ Pleurisy - Pleurésie,‏ 

بالفتح هو البرسام كذا في بحر الجواهر 
وقد سبق . 
الجرّعة : Sip, gulp - Gorgée, coup‏ 

بالضم وسكون راء مهملة يك آشام من 
ماء أو شراب Jul,‏ كما في الضراح. وفي 
اصطلاح الصوفية. الجُرعة: ble‏ عن jJ‏ 
بعض المقاماتِ لا تزال محجوباً على السالك 
آثناء سلوكه. كذا في بعض الرسائل"" . 
الجرم : Body - Corps‏ 

بالکسر وسکون الراء المهملة هو الجسم: 
V)‏ أن ssl‏ استعماله في الاجسام الفلكية. JU,‏ 
السيّد السّند في شرح الملخص الجرم هو الجسم 
وقد يخص بالفلكيات إنتهل. والأجرام الجمع. 
الخریان : Flowing, streaming, circulation‏ 


- Ecoulement, ruissellement, circulation 


بفتح الجيم وسكون الراء المهملة في ali‏ 


(xs‏ رفتن oí‏ - ذهاب الماء - كما في 
الضراح . وفي اصطلاح النحاة يستعمل لمعان: 
أو ذا حال أو موصولا أو متبوعًا» وجريان اسم 
الفاعل على الفعل أي موازنته إيّاه في حركاته 
وسكناته» وجريان المصدر v‏ الفعل أي تعلقه 
به بالإشتقاق كذا في غاية التحقيق في تعريف 
المصدر. 

Hectare - Hectare : الخریب‎ 


مثل الشدید عند المحاسبین والفقهاء هو 
مقدار معلوم من الارض؛ وهو ما يحصل من 
ضرب ستین ذراعًا في نفسهء أي ما یکون EW‏ 
آلاف Su,‏ أذرع سطحية. هکذا يستفاد من 
شرح PRU JE‏ وبعض كتب الحساب. 


Sanction, punishment, penalty - : الخرّاء‎ 
Sanction, punition, pénalité 


بالفتح وتخفيف الزاء في اللّغة پاداش كما 
في الصّراح. وفي اصطلاح النحاة هي جملة 
علقت على جملة أخرئ مسمّاة بالشرط. وكلم 
المجازاة عندهم هي كلمات تدل على کون 
إحدى الجملتين جزاءً للأخرى» فالمجازاة بمعنی 
الشرط والجزاء oS‏ ولو وإذا das‏ ونحوهاء 
كذا ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية الفوائد 
الضيائية . 


الخزاف : - Stroke, chance, coincidence‏ 
Hasard, à l'aveuglette‏ 
بالحركات الثلاث ally‏ أفصح معرب 
كذاف على ما في المنتخب. ومعناه الأخذ 
بكثرة من غير تقدير. وقد يُطلق بحسب اصطلاح 
الحكماء علئ فعل يكون مبدؤه شوقا تخيليًا من 


)١(‏ يك آشام از آب وشراب ومانند آن كما في الصراح ودر اصطلاح صوفيه عبارتست از اسرار مقامات كه در سلوك از سالك 


پوشیده مانده بود كذا في بعضص الرسائل . 


(Y)‏ لعید العلی بن محمد بن الحسین البرجندي (- (BATY‏ بحر العجم: ۰۱۳۰۱ أربعة آجزاء فى مجلد واحد. 
ي بن بن $ بحر جزاء في و 


الحرّالة 
غير ob‏ یقتضیه فاكرة کالرضاخة أو طبيعة 
D Lis‏ أو مزاج كحركات المرضئ» أو 
عادة كاللعب باللحية مثلاء وهو باعتبار من 
الفاعل كالعبث باعتبار من PLUI‏ وقد یراد به 
الفعل الذي تتعلّق الارادة*) به للشعور به فقط 
من غير استحقاق أو اختصاصء MS‏ في شرح 
الإشارات في آخر النمط الخامس. 
الحوالة : Eloquence, verve - Eloquence,‏ 
verve‏ 

بالفتح هي عند البلغاء: الإتيان بالكلام 
الفصيح والتركيب العالي والمعاني البديعةء وأن 
تکون SUII‏ متوافق وفى غاية الاب 
بحيث لو Elai‏ كلمةٌ مكان كلمة لذهيّث Bü‏ 
الجُملة. كذا في جامع الصنائع. ولا بُخنی أن 
کلام القرآن الكريم كله جزيل وبلیغ"*. 
الخزء : Cutting a part, (prosodic‏ 
modification) - Coupure d'une partie‏ 


(modification prosodique) 


بالفتح وسكون الزاء المعجمة في اللغة 
بريدن. وعند أهل العروض حذف الضرب 
والعروض من البیت» وذلك البيت الذي وقع فيه 
الجَزء يسمّل مجزوءا» وأصل البحر المقتضب 
مستفعلن مفعولاات أربع مرات» وهو لا يستعمل 
في شعر العرب الا مجزوًا كذا في عروض 
سيفي. وفي بعض puo‏ العروض العربية 
المجزوء بيت ذهب منه جزآن سداسيًا كان أو 
رباعيًا انتهین. JG,‏ العبارتين واحد كما لا 


(۱) فكر كالرياضة (م). 
(Y)‏ طبيعية كالتنفس (م). 

(۳) كما أن العبث يكون باعتبار الغاية (م) . 
)£( بالإرادة (م). 


مومه 


يخفئ. ويؤيد هذا ما وقع في عنوان الشرف من 
ol‏ المجزوء هو البیت الذي خذف عروضه 
وضربه. لكن في رسالة قطب الدين السرخسي 
الجَرْء نقص الثلث من أجزاء البيت انتهی . فعلول 
هذا لا يتصور الجزء لا في البحر المسدّس. 


x x e 5 
Part, atom, section, fraction - : efa 
Partie, atome, section, fraction 


بالضم والسكون في اللغة بارهء الأجزاء 
الجمع كما في الصّراح. وفي اصطلاح العلماء 
يطلق علی معان منها ما يتركّب منه ومن غيره 
شيء سواء كان موجودًا في الخارج أو في 
العقل كالأجناس والفصول فإنهما من الأجزاء 
العقلية» الا أن المتكلم لا یستی الجزء الأعم 
المحمول ولا المساوي المحمول جرءء بل 
Ca,‏ نفسيًا عل ما في العضدي وحاشيته 
للتفتازاني في تقسيم العلّة إلى المتعدّية والقاصرة 
في مبحث القياس. ومن الأجزاء الخارجية ما 
unus‏ جزءًا شائعًا کالثلث والربع. ومنها ما يعبر 
به عن الكل كالروح والرأس والوجه والرقبة من 
الإنسان كما في جامع الرموز في كتاب الكفالة. 
ومنها الجزء الذي لا يتجزأ المسمّئ بالجوهر 
الفرد وغرّف بأنه جوهر ذو وضع لا يقبل القسمة 
أصلاً لا قطعًا ولا كسرًا ولا Uas‏ ولا فرضًاء 
أثبته المتكلمون ونفاه بعض الحكماء. فالجوهر 
بمنزلة الجنس فلا يدخل فيه النقطة لأنها 
عرض. وقولهم ذو وضع أي QU‏ للإشارة 
الحسّیة. وقيل أي متحيّز بالذات يخرج 


)0( نزد بلغاء كلاميست كه بالفاظ فصيح وتركيب عالي ومعاني بديع آورده شود وكلمه بعد كلمه چنان موافق ومحکم نشيند كه اگر 
خواهد كلمة دیگر بجاي او بيارد لطافت تركيب زائل گردد كذا في جامع الصنائع ومخفي نيست كه كلام قرآن همه جزيل 


وبليغ است. 


o, CO‏ (م). 


00۹4 


geaj 


المجردات عند A‏ أثبتها لعدم قبولها الإشارة 
الحسّية ولا التحيّر. وقولهم لا يقبل القسمة 
يخرج الجسم. وقولهم Sol‏ يخرج الخط 
والسطح الجوهريين لقبولهما القسمة في بعض 
الجهات. والقسمة الوهمية ما هو بحسب التوهّم 
جزئيًا. والفرضية ما هو بحسب فرض العقل 
کل عل ما ym‏ 

وفائدة إيراد الفرض أن الوهم ربما لا 
يقدر عل استحضار ما يقسمه لصغره أو لاه لا 
يقدر عل إحاطة ما لا یتناهی. والفرض العقلي 
لا died cux‏ الات المشتملة de‏ الصفیر 
والکبیر والمتناهي وغیر المتناهي» کذا في شرح 
الاشارات. bp‏ قلت: لا یمکن أن يتصور 
وجود شيء لا يمكن للعقل فرض قسمته . قلت : 
المراد من عدم قبول القسمة الفرضية ol‏ العقل 
لا يجوز القسمة cad‏ لا أله لا يقدر على تقدير 
قسمته أي على ملاحظة ced‏ وتصوّرهاء OB‏ 
ذلك ليس qu‏ وللعقل فرض كل شيء 
وتصوّره حت وجود المستحیلات وعدم نفسه . 
وبالجملة فالمراد بالفرض الفرض الإنتزاعي لا 
الفرض الإختراعي ولا EYI‏ الشامل لهما. ob‏ 
شئت الزيادة على هذا فارجع إلى العلمي حاشية 
ما يتعلق بهذا في 
لفظ الجوهر أيضًا. ثم هذا المعنی للجزء أعمّ 
من أكثر المعانی الاتیق. ومنها الكتاب الذي 
جمع فیه أحادیث شخص واحد. 


شرح هداية اللحكمة. E‏ 


وفي شرح شرح النخبة في بيان Aw‏ 
الاعتبار الأجزاء عند المحدئین هی الكتب التي 
جمع فيها أحاديث مین واحد . ومنها ile‏ 
المقياس ويسمّئ درجةٌ أيضًا تجوّرّاء ويجي" في 
لفظ الظل. ومنها الدرجة كما سيجي. ومنها 


جزء من ثلاثمائة وستين Vy‏ من أجزاء الدائرة 
التي علئ وجه حجرة الاسطرلاب ويسمّئ درجة 
أيضّاء وهي بمثابة درجات معدل النهار المسمّاة 
والمراد بالجزء الواقع في قول 
المنجمين جزء الإجتماع وجزء الإستقبال هو 
الدرجة. ويقول ie WI‏ العلي البرجندي في 
شرحه علئ زیج «الغ بيكي». المراذ بجزء 
الاجتماع هو الذي يكون فيه الاجتماع. وبجزء 
الاستقبال موضع القمر في c3,‏ الاستقبال إذا 
كان الإستقبال في اللیل. وموضع الشمس إذا 
كان الوقت نهارًا. وإذا كان في أحد الطرفين 
ليل فذلك الجزء الذي هو آقرب إلى أفق الشرق 
هو LO LEE‏ ومنها العدد الأقل الذي يعد 
الأكثر أي يفنيه کالائنین من العشرة» XB‏ يعد 
العشرة أي يفنيه بخلاف الأربعة من العشرة فإنّها 
لا تعد العشرة فليست جزءًا منهاء بل هي جزآن 
منهاء ولذا يعبر عنهما بالخمسين. 

وبالجملة فالعدد الأقل إن e‏ الأكثر فهو 
جزء له وإن لم يعده فأجزاء cal‏ وهذا المعنین 
يستعمله المحاسبون» هكذا يستفاد من الشريفي 
في بیان النسب. ويفهم من هذا Ol‏ الجزء هو 
مرادف الكسر ويؤيّده eel‏ يعبّرون من الكسر 
الأصم بجزء من كذا. وأيضًا يقولون إذا ym‏ 
الواحد الصحيح بأجزاء معينة سميت تلك 
الاجزاء مخرجًا وبعض منها كسرًا. ومنها ما هو 
مصطلح أهل العروض وهو ما (oA‏ 
الأصول ويسم ركنا أيضًا. والأصول هي 
السبب والوتد والفاصلة. gemis‏ الكل قر : 
لم أرَ على رأس جبل سمكة» هكذا في عروض 
سيفي . وهكذا في بعض رسائل العروض 
العربية» حيث قال: ویترگب مما ذكرنا من 
السبب والوتد والفاصلة أجزاء تسمّی الأفاعيل 


)١(‏ وملا عبدالعلي برجندي در شرح CO‏ الغ بيگي میگوید مراد بجزء اجتماع جزئيست كه دران اجتماع باشد وبجزء استقبال 
موضع قمر است در وقت استقبال اگر استقبال در شب باشد وموضم افتاب اگر در روز باشد واگر در يكي از طرفین شب 


باشد آن جزء که بافق مشرق اقرب بود معتبر باشد. 


o": 


والتفاعيل. والأصول”'' من تلك الأجزاء ثمانية 
في اللفظ وعشرة في الحكمء وتسمّئ فواصل 
is jf,‏ وأجزاء. وفي رسالة قطب الدين 
السرخسي وتسمّئ بأصول الأفاعيل أيضًا. ثم 
قال فإثنان من تلك الأصول خماسيان مرگبان 
من سیب خفيف ووتد مجموع. Op]‏ تقد الوتد 
فهو فعولن وان تأر ففاعلن؛ وستة سباعيةء 
وهي علئ قسمين: الأول ما هو مركب من Ey‏ 
وسببين خفيفين. OP‏ كان وتده مجموعًا bp‏ 
تقدّم على سببيه فهو مفاعيلن Ob‏ توسّط بينهما 
فهو فاعلاتن في غير المضارعء وان Ab‏ عنهما 
فهو مستفعلن في البسيط والرجز والسريع 
والمنسرح. ol)‏ كان وتده مفروقًا فان تقدّم علئ 
سببيه فهو BS‏ لاتن في المضارع ob cioli‏ 
توسّط بينهما فهو ^ تفع لن في الخفيف 
eue‏ وإِنْ 5 عنهما فهو مفعولات. 
والثاني ما هو مرکب من وتد مجموع وفاصلة 
صغری . P‏ تقدّم الوتد فهو مفاعلتن. p‏ تأخر 
فهو متفاعلن . Op‏ لم یعرض لهنه الاجزاء تغيّر 
یخرجها من هذا الوزن فهي سالمة. ون عرض 
فمزاحفة انتهی کلامه. وتطلق الأجزاء على هذه 
الثلائة أيضّاء أي السبب والوتد والفاصلة كما 
يقولٌ في جامع uÉ‏ والعرب هکذا بورُِون 
zu‏ اجزاء: لَمْ از على uo‏ جبلٍ AERA‏ 
والفزس يسمُون الکلمات المتضمّنة لهذه 
الحرکات والسکنات آجزاء. ومتی Jan EÉ‏ 
هذه الأجزاء مع بعضها الآخر أو تكرّرت 
فیسمون ذلك Gu‏ يعني : یسمونه جزء بیت. 
coul‏ یسمون القالب جزءًا وجمعه ME‏ 


IC -) الأصول‎ ©) 


ومنها ما هو iia‏ الصّوفية في كشن اللّغات 
حيث يقول: الحزءٌ في اصطلاح المتصوّفة هو 
الکثرات والتعينات" . 

Particular, individual - : الحزئية‎ 
Particulier, individuel 


بالضم عند الحكماء والمنطقيين يطلق على 
معان. الأول کون المفهوم بحيث ge‏ نفس 
تصوره من وقوع الشركة في ذلك المفهرم 
ویسمی ذلك المفهوم جزئيًا حقيقيًا. وفي علم 
النحو یسمی عَلما شخصيًا. قيل وفيه بحث 
op‏ إسم الإشارة والضمائر ونحوهما(”© 
الأسماء التي يكون الوضع فيها عامًا والموضوع 
له خاصًا من أفراد الجزئى الحقيقى على 
المذهب المختارء ولا يسمّيها التحاة أعلامًا. 
والثاني کون المفهوم مندرجا تحت كلي ويسم 
ذلك المفهوم Gyr‏ إضافيّاء والمعنی الأول 
lla, d‏ من الثاني. ویقابل الجزني الحقيقي 
الكلي الحقيقي والجزئي الاضافي الكلي 
الإضافي» ويجي" توضيحه في لفظ الكلي. 
والثالث القضية التي يكون الحكم فيها على 
بعض أفراد الموضوع؛ هذا في الحمليات. Ul,‏ 
في الشرطيات فيعتبر بالنسبة إل بعض تقادير 
المقدم ويجي" في لفظ المحصورة. وفي لفظ 
الشرطیة . والرابع العلوم التي موضوعاتها gas‏ 
من موضوع de‏ آخر کعلم الطب بالنسبة إلى 
العلم الطبيعي XB‏ جزئي منه» وقد سبق في 
المقدمة في بيان تقسیم العلوم المدونة. 
والخامس الاأفلاك التي هي أجزاء من أفلاك 
آخر ويجي في لفظ الفلك. 


(Y)‏ چنانچه در جامع الصنائم كويد وعرب نظائر اجزاء بدین ترتیب آورده اند لم ار dde‏ راس جبل سمکتن. وپارسیان اين 
کلمات متضمن اين حرکات وسکتات را اجزاء نام کرده اند وچون بعضی ازين اجزاء با بعضي مركب گردد ويا مکرر شود 
آنرا قالب خوانند يعني جزء بيت خوانند وعرب قالب را جزء گویند جمع آن اجزاء است ومنها ما هو مصطلح الصوفية در 
کشف اللغات میگوید جزء در اصطلاح متصوفه کثرات وتعینات را گویند. 


EC -( ونحوهما‎ (Y) 


e" 


الجشم 


Subtracting a syllable - : الحَزل‎ 
Retranchement d'une syllable 

بالفتح وسكون الزاء المعجمة عند أهل 
العروض هو الخزل بالخاء المعجمة وسيجي . 
الجزية : 
capitation, impót financier‏ 

بالكسر وسكون الزاء المعجمة هي المال 
وخراج cus JI‏ كذا في جامع الرموز. 
الحسأة: 


hard skin - Durcissement, cal, calus, 


Tribute, capitation, tax - Tribut, 


Hardening, callus, callosity, 


callosité, durillon 


بالضمٌ وسكون السين المهملة مثل الجرعة 


هي الصلابة. sU,‏ المعدة صلابتها وكذلك 
iU‏ الطحال. والجسأة في الأجفان هو أن 


يعرض للأجفان عسر حركة إلى التغميض عن 
انقباض يقتضيها مع خمرة بلا رطوبة في الأكثرء 
ويقال لها صلابة الأجفان أيضًا. وجساة 
الملتحمة هي صلابة تعرض في العين كلها 
بحيث تعسر معها حركة العين» ويعرض لها 
تمدّد من شدة الجفاف. كذا في بحر الجواهر. 
الحسد : Body - Corps, chair‏ 

c‏ الجيم والسين المهملة في اللغة 
الجسم والأجساد الجمع. وفي البيضاوي الجسد 
جسم ذو لونء ولذلك لا يطلق على الماء 


m‏ ومله الجساد للزعفران. وقيل جسم ذو 
تركيب oy‏ أصله 99 الشيء واشتداده M‏ 
CO‏ لجمع (م). 


الصورة المثالية عل ما في شرح الفصوص 
الإسحاقي. 


Body, organism, huge body - : الجسم‎ 
Corps, organisme, corps corpulent 


بالكسر وسكون السين المهملة بالفارسية: 
g‏ تن وكل شيء عظيم ia‏ كما في المنتخب. 
gl 53‏ الرمل سم لعنصر الازض. وهو 
ثمانيةٌ انواع من التراب. كما سيأتي في لفظ 
مطلوب. إذن يقولون: ترابٌ انكيس للجسم 
الأول إل تراب E‏ الداخل الذي هو الجسم 
السّابم"“. وعند الحكماء يطلق بالإشتراك 
اللفظي على معنيين أحدهما ما یسمی جسمًا 
طبيعيًا لكونه يبحث عنه في العلم الطبيعي» 
vr‏ بأنه جوهر يمكن òl‏ یفرض فيه أبعاد 
ثلاثة متقاطعة على زوايا قائمة. Gi,‏ اعتبر في 
A‏ و بأو" سا اشنا 
على الزوايا القائمة ربما لم تكن موجودة فيه 
بالفعل كما في الكرة والاسطوانة والمخروط 
المستدیرین؛ D]‏ كانت موجودة فيه بالفعل كما 
الأبعاد الموجودة فيه لأنها قد تزول مع بقاء 


الجسمية الطبعية“ بعينها. Less‏ بإمكان 
الفرض DY‏ مناط الجسمية ليس هو فرض 
الأبعاد بالفعل حت يخرج الجسم عن كونه 


جسمًا CE‏ لعدم o?»‏ الأبعاد فيه » بل 


(yY)‏ وهر جيز عظيم خلقت كما في المنتخب . وعند أهل الرمل اسم لعنصر الارض وآن هشت خاك اند چنانکه در لفظ مطلوب 


مذكور خواهد شد بس خاك آنکیس را + 
)0( طبيعيًا (م). 


جسم اول كويند تا خاك عتبة الداخل كه جسم هفتم است. 


الجسم 


o1۲ 


پفرض . ولا يرد الجواهر المجردة y UN‏ نسلم 
أنه يمكن فرض الأبعاد فيهاء بل الفرض محال» 
کالمفروض على قياس ما قيل في الجزئي 
والكلي. وتصوير فرض الأبعاد المتقاطعة أن 
تفرش في الجسم بعا ما كيلك اتف وهو 
الطول. ثم بعذا آخر في أي جهة شنت من 
الجهتین الباقیتین مقاطعا له بقائمة وهو العرض 
ثم بعّا ÚU‏ مقاطعًا لهما على زوایا قائمة وهو 
العمق» وهذا البعد الثالث لا یوجد في السطحء 
Xp‏ یمکن ol‏ برض فيه OL‏ متقاطعان على 
قوائم» ولا یمکن ob‏ يفرض فيه بعد ثالث 
مقاطع للاولین الا عل حادة ومنفرجة. ولیس 
قيد التقاطع عل زوايا قوائم لاخراج السطح 
كما تومّمه بعضهم. OM‏ السطح عَرَض فخرج 
بقيد الجوهرء بل ol je M‏ يكون القابل للأبعاد 
الثلائة خاصة للجسم فإنّه بدون هذا القيد لا 
يكون خاصة له. 


فان قيل كيف يكون خاصة للجسم الطبعي 


مع أن التعليمي مشارك له فيه؟. أجيب ob‏ 
الجسم الطبعي تعرض له الأبعاد الثلاثة 
المتقاطعة على قوائم فتکون خاصة لب 


والتعليمي غير خارج عنه تلك الأبعاد الثلاثة 
لأنها مقوّمة له. 


وبالجملة فهذا im‏ رسمي للجسم لا A»‏ 
ذاتي» سواء D] UB‏ الجوهر جنس للجواهر أو 
لازم لهاء VOY‏ القابل للأبعاد الثلاثة إلى آخره 
من اللوازم الخاصة لا من الذاتیات لأنه إِمّا أمر 
عدمي فلا يصلح أن يكون فصلا Gl‏ للجسم 
الذي هو من الحقائق الخارجية» ul,‏ وجودي ٠‏ 
ولا شك في قيامه بالجسم فيكون عَرَضَاء 
والعرض لا یقوّم الجوهرء فلا يصح كونه فصلاً 
أيضًا. كيف والجسم معلوم بداهة لا بمعنی أنه 
(۱) لأن (- م ع). 
زفق الطبعي QU‏ 


محسوس صرف لأنّ Sio]‏ الحواس مختص 
بسطوحه وظواهره» بل uem‏ أن الج أدرك 
بعض أعراضه كسطحه. وهو من مقولة الكمْ ولونه 
وهو من مقولة الكيف وأدّى ذلك إلى العقل» 
فحكم العقل بعد ذلك بوجود ذات الجسم حكمًا 


ضروريًا غير مفتقر إلى تركيب قياسي . 


o]‏ قيل: هذا الحدّ صادق على الهیولی 
التي هي جزء الجسم المطلق لكونها قابلة 
للأبعاد. قلنا: ليست قابلة لها بالذات بل 
بواسطة الصورة الجسمية» والمتبادّر من lE‏ 
إمكان فرض الأبعاد نظرّا إلى ذات الجوهر فلا 
يتناول ما يكون بواسطة. فان قلت: dedu‏ 
صادق على الصورة الجسمية فقط. قلنا: لا 
بأس بذلك لأن الجسم في بادئ الرأي هو هذا 
الجوهر الممتد في الجهات. أعني الصورة 
الجسمية. ui,‏ أن (ds c‏ الجوهر قائم بجوهر آخر 
V‏ لا يثبت ju M‏ دقيقة في أحوال هذا 
الجوهر الممتدٌ المعلوم وجوده بالضرورة 
فالمقصود ههنا تعریفه . 

وثانیهما ما یسمی جسما تعليميًا o)‏ يبحث 
عنه في العلوم التعليمية أي الرياضية ويسم 
نش أيضًا كما سبق» وعرفوه بأنه e$‏ قابل 
للابعاد الثلائة المتقاطعة على الزوایا القائمة. 
والقید الاخیر للاحتراز عن السطح لدخوله في 
الجنس الذي الكُمّ. قيل الفرق بين 
IU dall‏ والتعلیمی ظاهرء Op‏ الشمعة الواحدة 
مساحة TNAM‏ فيتعدد MA‏ التعليمي. 
الجسم الطبيعي ففي جميع الأشكال أمر ion‏ 
ولو أريد جمع المعنيين في رسْم يقال هو القابل 
لفرض الأبعاد المتقاطعة على الزوايا القائمة ولا 
يذكر الجوهر ولا الكم. 


الجسم 


الحكماء Loss‏ الجسم الطبیعی تارة ی 
uc‏ ل 
کالما وقسَّموا المرکب إلى تام وغير تام 
والبسیط إلى فلكي وعنصري وتارة إل مژلف 
C$‏ من الاجسام سواء كانت مختلفة 
کالحیوان أو غير مختلفة کالسریر المرگب من 
القطع الخشبية المتشابهة في الماهية والی مفرد 
لا یترکب منها. قال في العلمي حاشية شرح 
هداية الحکمة والسبة بين هذه الأقسام أن 
المرکب مباين للبسيط الذي هو gel‏ مطلقا من 
المفرد. اد ما لا يتركب من أجسام مختلفة 
الحقائق قد لا uS ds‏ من أجسام ul‏ وقد 
وبالجملة فالمركب مباين للبسيط وللمفرد (A‏ 
Dp‏ مباين الأعمٌّ مباين الأخصٌ والمرگب Jai‏ 
las‏ من المؤلف. إذ كل ما یترگب من أجسام 
مختلفة الحقائق مولف من الأجسام بلا عكس 
كلي» والبسيط Rb‏ من وجه من المولف 
لتصادقهما في الماء Ss‏ وتفارقهما في المفرد 
المباين للمؤلف وفي المرکب. 


وأما عند المتکلمین فعند الاشاعرة منهم 
هو المتحیز القابل للقسمة في جهة واحدة أو 
آکثر . فأقل ما یترگب منه الجسم جوهران فردان 
أي مجموعهما لا کل واحد منهما. وقال 
القاضي: الجسم هو كل واحد من الجوهرین 
لا الجسم هو الذي قام به التألیف اتفاقّاء 
والتألیف عرض لا يقوم بجزئین عل آصول 
آصحابنا لامتناع قیام العرض الواحد الشخصي 
بالکثیر» فوجب ol‏ يقوم بکل من الجوهرین 


۲ وليس هذا نزاعًا لفظيًا راجغا إلى ob‏ 
لفظ الجسم يُطلق على ما هو موف في نفسه 
أي فيما بين أجزائه الداخلة فيهء أو يطلق على 
ما هو مؤلّف مع غيره كما تومّمه الآمدي» بل 
هو نزاع في آمر معنوي هو أنه هل يوجد ثمة 
أي في الجسم أمر موجود غير الأجزاء هو 
الاتصال والتأليف كما ann‏ المعتزلة.» أو لا 
يوجد؟ فجمهور الأشاعرة ذهبوا إل الأول 
فقالوا: الجسم هو مجموع الجزئين» والقاضي 
إلى الثاني. فحكم أن كل واحد منهما جسم. 
وقالت المعتزلة الجسم هو الطويل العريض 
العميق. واعترض عليه الحكماء بان الجسم ليس 
جسمًا بما فيه من الأبعاد بالفعل. LA,‏ إذا 
آخذنا شمعة وجملنا طولها ميا وعرضها شير 
ثم جعلنا طولها ذراعًا وعرضها اصبعین S‏ فقد 
زال ما کان» وجسميتها باقية بعينهاء وهذا غير 
وارد eM‏ مبني على إثبات الکمية المتصلة. وأما 
على الجزء وترگب الجسم منه كما هو مذهب 
المتکلمین فلم يحدث في الشمعة شيء لم يكن 
ولم y‏ عنها شيء قد كانء بل انقلب الأجزاء 
الموجودة من الطول إلى العرض أو بالعكس. 
أو نقول المراد أنه يمكن 0b‏ يفرض فيه طول 
وعرض وعمق؛ كما يقال الجسم هو المنقسم 
والمراد قبوله للقسمة. ثم اختلف المعتزلة بعد 
ا ا ا 
الجسم من الجواهر الفردة". Qui‏ الا لا 

يتألف الجسم الا من أجزاء غير متناهية. JU,‏ 
الجبّائي يتألف الجسم من أجزاء ثمانية OU‏ 
يوضع جزءآن فیحصل وجزءآن آخران علی 
جنبه فيحصل العرض» وأربعة آخری فوق تلك 
الأربعة فيحصل العمق. وقال Si‏ من ستة 
بان يوضع ثلاثة على ثلاثة. والحق أنه يمكن 


واحد 


m ole يوضع‎ ol على حدة» فهما جسمان لا جسم | من أربعة أجزاء‎ DIT 


Ka واحد (- م“‎ )۱( 
(QU المفردة‎ (Y) 


الجسم 


255 


أحدهما ثالث وفوقه جزء آخر وبذلك يتحصل | مجموع أعراض مجتمعة» Ol,‏ الجواهر Ua.‏ 


الأبعاد الثلاثة. وعلئ جميع التقادير فالمركب 
من جزئين أو ثلائة ليس جوهرًا فردًا ولا جسمًا 
عندهم » سواء جوّزوا التأليف أم .N‏ 


وبالجملة فالمنقسم في جهة واحدة يسمّونه 
خظا وفي جهتین cias‏ وهما واسطتان بين 
الجوهر الفرد والجسم عندهم» وداخلتان في 
الجسم عند الأشاعرة» والنزاع لفظي وقیل 
معنوي. ووجه التطبیق بين القولین على ما ذکره 
المولوي عبد الحکیم في حاشية شرح المطالع 
ol‏ المراد إن ما enm‏ کل أحد بالجسم ویطلقه 
هل يكفي في حصوله الانقسام مطلقًا أو 
الانقسام في الجهات الثلاث؟ فالنزاع لفظي 
بمعنی أنه ply‏ في ما يطلق عليه Bà‏ الجسم. 
ولیس لفظیّا بمعنئ ob‏ یکون النزاع راجعا إلى 
مجرد اللفظ والاصطلاح لا في المعنی انتهی . 
وما عرفه به بعض المتكلّمين کقول الصالحیة) 
من المعتزلة الجسم هو القائم بنفسه» وقول 
بعض الكرّامية هو الموجود» وقول Oplia‏ هو 
الشيء فاطل لانتقاض الأول بالباري تعالن 
والجوهر الفرد وانتقاض الثاني بهما وبالعرض 
«(LA‏ وانتقاض الثالت بالثلاثة أيضًا على bi‏ 
هذه الأقوال لا تساعد عليها اللغةء ap‏ يقال 
زيد أجسم من عمرو أي أكثر ضخامة وانبساط 
أبعاد وتأليف أجزاء. فلفظ الجسم بحسب اللغة 
ینبی" عن التركيب والتألیف وليس في هذه 
الأقوال إنباء عن ذلك. وأما ما ذهب إليه 
iI‏ والنّظام من المعتزلة من ol‏ الجسم 


أعراض مجتمعة فبطلانه آظهر . 

فائدة: قال المتكلّمون الأجسام متجانسة 
بالذات أي متوافقة الحقيقة لتركّبها من الجواهر 
do‏ وأنها متمائلة لا اختلاف فيهاء Li,‏ 
يعرض الإختلاف لا في deb‏ بل Du,‏ 
یحصل فیها من الأعراض بفعل القادر المختار . 
هذا ما قد آجمعوا عليه الا الا SB‏ یجعل 
الاجسام نفس الأعراض» والأعراض مختلفة 
بالحقيقة» فتكون الأجسام oque‏ رأيه أيضًا 
كذلك. وقال الحكماء بأنها مختلفة الماهيات. 

فائدة: الجسم المرب لا شك في $b‏ 
أجزاءه المختلفة موجودة فيه بالفعل ومتناهية. 
وأما الجسم البسيط فقد اختلف فيه. فذهب 
جمهور الحكماء إل أنه غير متألف من أجزاء 
بالفعل بل بالقوةء dB‏ متصل واحد في نفسه 
كما هو عند الحسّ. لكنه قابل لانقسامات غير 
متناهية» على معن أنه لا تنتهي القسمة إلى Xe‏ 
لا يكون قابلاً للقسمة. وهذا كقول المتكلمين 
ol‏ الله تعالی قادر على المقدورات الغير 
المتناهية مع قولهم oU‏ حدوث ما لا نهاية 
محال. فكما oi‏ مرادهم أنّ قادريته تعالئ لا 
ues‏ إلا حَدَ الا ويصح منه الإيجاد بعد ذلك. 
فكذلك الجسم لا یتناهی في القسمة إلى AR‏ الا 
ويتميز فيه طرف عن طرف فيكون قابلا للقسمة 
الوهمية. وذهب بعض قدماء الحكماء وأكثر 
التکلمین من المحدثين إلى أله مرگب من 
أجزاء لا تتجزأ موجودة فيه بالفعل متناهية. 


O)‏ فرقة من المرجئة القدرية أتباع صالح بن عمر e pdhal‏ والذي aie‏ ابن المرتضى في الطبقة السابعة من طبقات المعتزلة. 
وقد خالف الصالحي جمهور العلماء في كثير من الآراءء وزعم أن الإيمان هو المعرفة cad dU‏ والكفر الجهل بهء وأن 
الصلاة ليست عبادة» والإيمان وحده هو العبادة. وكانت للصالحية ضلالات كثيرة. الفرق بين الفرق ۰۲۰۷ الملل والنحل 


۵ طبقات المعتزلة VY‏ 


(Y)‏ هو هشام بن عمرو الفوطي الشيباني. ذكره ابن المرتضى في آخر الطبقة السادسة من المعتزلة. زعيم الفرقة الهشامية من 
المعتزلة. وكانت له ضلالات كبيرة في القدر وتحريف القرآنء بل كان ينكر كثيرًا مما ذكره القرآن. الفرق ۱۵۹ الملل 
والتحل ۲ مقالات الإسلاميين 4/۱ التبصير ۵ طيقات المعتزلة OM‏ 


oo 


وذهب بعض قدماء الحكماء کانکسافراطیسی* 
SUI,‏ من المعتزلة إلى Sl‏ مولف من أجزاء لا 
تتجزأ موجودة بالفعل غير متناهية. pA‏ 
البعض كمحمد الشهرستاني"“ والرازي الیل SV‏ 
متصل واحد في نفسه كما هو عند الحس قابل 
لانقسامات متناهية. ديمقراطيس”" 
وأصحابه إلى أنه مركب من بسائط صغار 
متشابهة Js cet‏ واحد منها لا ينقسم SS‏ أي 
بالفعل» بل AS‏ ونحوهء alU,‏ إنما يكون 
بِالتّمامنَ والتجاور لا بالتداخل كما هو مذهب 
المتكلمين. وذهب بعض القدماء من الحكماء 
إلى أنّه مؤلّف من أجزاء موجودة بالفعل متناهية 
قابلة للانقسام کالخطوط» وهو مذهب آبي 
البركات البغدادي» فانهم ذهبوا إل تركب 
الجسم من السطوح والسطوح من الخطوط 
والخطوط من النقط . 


فائدة: اختلف في حدوث الأجسام وقدمها 


فقال الملیون كلهم من المسلمین والیهود 
والنصاری والمجوس QUE‏ آنها محدثة بذواتها 


وذهب 


وصفاتها وهو الحق. وذهب آرسطو ومن تبعه 
كالفارابي وابن إل آنها قديمة بذواتها 
وصفاتها. قالوا الاجسام Up‏ فلکیات أو 


عنصریات . Ul‏ الفلکیات فانها قديمة بمواذها 
وصورها الجسمية والنوعية وأعراضها المعينة من 


JI 


الأشكال والمقادير الا الحركات والأوضاع 
المشخّصة فانها حادثة قطعًا. Gl,‏ مطلق الحركة 
والوضع فقديمة Ul, LAS‏ العنصريات فقديمة 
بمواذها وبصورها الجسمية بنوعها OM‏ المادة لا 
تخلو عن الصورة الجسمية التي هي طبيعة 
واحدة نوعية لا تختلف الا بأمور خارجة عن 
حقیقتها فيكون نوعها مستمر الوجود بتعاقب 
آفرادها أزلاً وأبدّاء وقديمة بصورها النوعية 
بجسها lib OY‏ لا يجوز خلوها عن صورها 
النوعية بأسرهاء بل لا بد أنْ تکون معها واحدة 
منها لکن هذه متشاركة في جنسها دون ماهیتها 
النوعية» فیکون جنسها مستمر الوجود بتعاقب 
أنواعها. نعم الصورة المشخصة فيهما أي في 
الصورة الجسمية والنوعية والأعراض المختصة 
المعينة محدثت ولا امتناع في حدوث بعض 
الصور النوعية . أرسطو من 
الحکماء إلى آنها قديمة بذواتها Simo‏ بصفاتهاء 
وهؤلاء قل اختلفوا في تلك الذوات القديمة . 
فمنهم من قال |4 جسم واختلف فيهء فقيل |« 
الماء» ومنه إبداع الجواهر كلها من السماء 
والأرض وما بينهماء وقيل الآرض وحصل 
البواقي بالتلطیف وقيل النار وحصل البواقي 
بالتكثيف» وقيل البخار وحصلت العناصر بعضها 
بالتلطيف وبعضها بالتكثيف» وقيل الخليط من 


A O^ وذهب‎ 


(۱) الأرجح أنه انكساغوراس (- BETA‏ م.). فيلسوف يوناني ولد قرب ازمير بترکیا اليوم» اتبع التفسير العقلي للوجود واعتبر 
PAPE‏ بالفعل . وترجيحنا مرده إلى إمكانية وقوع تصحیف في الاسم . کرم» 


الفلسفة اليونانيةء انكساغوراس 


(Y)‏ هو محمد بن عبد الكريم بن أحمدء أبو الفتح الشهرستاني. ولد في شهرستان عام JEVA‏ ۰۸۱۰۸۹ وتوفي فيها عام 
4ه/ ۰۸۱۱۵۳ إمام في علم الكلام والأديان ومذاهب الفلاسفة. ولقب بالافضل. له الكثير من المصنفات الهامة. 
الاعلام ۹ وفيات الاعیان ۱ مفتاح السعادة ۰۲۱6/۱ تاريخ حكماء الاسلام ۰۱6۱ آداب اللغة ۱۹۹/۳ 


. VA fjí طبقات السبكي‎ ۰۳/۰ TE لسان‎ 


۳( فیلسوف يوناني» ولد في ابديرا من نواحي ترافيه» عاصر سقراط . عاش في حدود عام 6۷۰- TY‏ م. نادی بأن الملا 
ينقسم إلى ذرات یفصلها خلاء وهي دائمة الحركة ولا حصر لها . طبقات الأطباء والحکماء لابن جلجل ۰۳۳ طبقات الأمم 


Me اليعقوبي ۹1 مختصر الدول‎ m 
» | هو هبة الله بن علي بن ملكا البغدادي»‎ (4) 
1110م . طبیب» فيلسوف. کان یهودیا‎ ۰ 


بو البركات» المعروف بأوحد الزمان. ولد عام هم ۸۷ ١٠م‏ وتوفي ببغداد عام 
ثم أسلم في آخر عمره . له الكثير 


من الکتب في الطب والمنطق والفلسفة . 


الأعلام ۸ طبقات الاطباء ۰۲۷۸/۱ وفیات الاعیان ۰۱۹۳/۲ تاريخ حکماء الاسلام ۰۱۵۲ 
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كل شيء لحم وخبز وغير ذلك. ف اجن من شئت توضیح تلك المباحث فارجع إلى شرح 

جنس منها شيء له قدر محسوس di DB‏ قد | المواقف وشرح الطوالع. 

Bodily, material - Corporel, الجسماني:‎ T Sape ue إا‎ queden qd nf 

أوجبها الإجتماع ويجي في لفظ العنصر أيضا matériel | ٠‏ 

وكيم فل انا gelu]‏ يج edel‏ لديا 

هو. فقالت RE us‏ النور والظلمة هو الشيء الحال في الجسم كما في شرح 

dios‏ العا عن CDs c6 f edet‏ لمر ميته تن + ی و 
متهم القائلوة بالقتماء. الك الي وال | الماهیة. 

5 عشقت النفس بالهیولی لتوقف كمالاتها على | الخعفرية: Al-Ja'fariyya (sect) - Al-‏ 

الهيولى فحصل من اختلاطها المكوّنات. وقيل | Ja fariyya (secte)‏ 

ف الوح nun M db.‏ فرقة من المعتزلة أصحاب الجعفرين بن 

Oye 4) وافقرا‎ x TRE s والسطوح‎ Gas والخطوط‎ z واجتمعت النقط‎ 

جسما. وقد يقال آکثر هذه رت رموز لا وزادوا عليهم أن في GUS‏ الأمة من هو أشر 

كم عن طراعرها A‏ وحمب جات | ca‏ اا رالسجریی: تناع NC‏ اد Ac‏ 

NU هو‎ L المعتبر فى‎ OY انق حرصم لدي الشرب خطأ‎ UU سكن‎ cn E 

E ال ل‎ gS 

علمت أن العالم قديم أو يعات وأن النفس PME‏ 

الناطقة هي المزاج أو غيره. وأما القول بأنها | , 

diste‏ رانا رتیت اما ولو poc‏ سل 


production 


Creation, production - Création, 


«Y‏ ضروري البطلان. 
بالفتح وسكون العين المهملة في اللغة 

فائدة: الأجسام باقية خلافا ÉU‏ فإنه | بمعنى كردن على ما في الصّراح. وهو عند 
ذهب إلى آنها متجددة آنا UG‏ كالأعراض. وان | الحكماء على قسمين: JAE‏ بسیط» وهو dem‏ 


)١(‏ ويقال أيضًا الحرنانيون» فرقة من الصابئة أو فرقة من المجوس قالوا إن الصانع المعبود واحد وكثير واحد بالذات وكثير 
بالأشخاص . وقالوا بالتناسخ والحلول M‏ ا ea‏ ی اه 
وغيرهم. الملل والنحل ۰۳۰۸ وعن المجوس انظرء الملل والنحل ۰۲۳۶ التبصير ۰۱8٩‏ الفرق ۰۲۹5 ۰۲۷۰ أخبار 
الحكماء ۰۲۵۷ الفصل ۳۶/۱. 

0( هو جعفر بن بشر بن آحمد الثقفي . ولد ببغداد وتوفي فیها عام ۲۳4ه/ ATA‏ من کبار متكلمي المعتزلة. له آراء انفرد بها 
وعدة تصانيف . الأعلا م ۰۱۲۰/۲ تاريخ بغداد ۱۹۲/۷ . 

(Y)‏ هو جعفر بن حرب الهمذاني . ولد ببغداد عام [AY VV‏ ۰۸۷۹۳ وفيها توفي عام [AY‏ ۸۵۰م. تتلمذ على العلآف وأصبح 
من كبار متكلمي المعتزلة . له عدة كتب في الاعتزال وكانت له صلة بالخليفة العباسي الواثق. الأعلام ۲/ ۰۱۲۳ تاريخ بغداد 
۷ مروج الذهب ۰۲۹۸/۲ 

(4) من فرق المعتزلة أتباع محمد بن عبد الله الإسكافي الذي اقتدی بجعفر بن حرب. وقال إن الله قادر على ظلم الأطفال 
والمجانين وليس بقادر على ظلم العقلاء البالغين. وله آراء وأوهام كثيرة. التبصير ۰۷۹ الملل والنحل ۰۷۰ الفرق بين الفرق 
فد 

(5) من فرق المعتزلة آتباع الجعفرین : جعفر بن مبشر وجعفر بن حرب. قالوا إن فسّاق المسلمين أشر من اليهود والنصارى 
والمجوس والزنادقة مع آنهم موخدون في منزلة بين المنزلتین أي لا مؤمن ولا کافر. وکانت لهم ضلالات. التبصیر ۰۷۸ 
الفرق ۰۱۲۷ الملل والنحل MA‏ 


o۷ 


الحخفاف 


الشيء وأثره نفس ذلك ce UE‏ فلا يستدعي Yı‏ 
أمرًا واحدّاء ولا يكون بحسبه V]‏ مجعولاً فقط . 
وحاصله إخراج شيء من العدم إلى الوجود. 
وقد أشير إليه في القرآن #وجعل الظلمات 
qu, 4*5‏ مرگب وهو جعل الشيء 
CES‏ وأثره مفاد الهيئة التركيبية الحملية» أعني 
اتصاف الماهية بالوجود من حيث اه غير مستقل 
بالمفهومية ومرآة لملاحظة الطرفين» وهو يتوسّط 
بين الشيئين فيستدعي مجعولاً ومجعولاً إليه. 
فالإشراقيون ذهبوا إلى الأول فقالوا jeu‏ 
يجعل نفس الماهية. والمشائیون إل الثاني أي 
العمل dli ce adi‏ القامل tabii Jess‏ 
موجودةء كذا ذكر ميرزا زاهد في حاشية شرح 
المواقف في الأمور العامة في مقصد الماهية 
مجعولة gd‏ . واستدل عل حقیة۳؟ الججغل 
البسيط بوجوه. منها آله يجب الإنتهاء إلى Je‏ 
سيط متعلق بالوجود أو الإتصاف به 3 كل G‏ 
يفرض" أله مجعول فهو أيضًا في نفسه ماهية 
فيحتاج إلى JA‏ وهلمٌ جرًا. ومنها أن الوجود 
أمر اعتباري وكذا وجود الإتصاف. وأثر dem‏ 
كما هو الظاهر أمر عيني. ومنها ol‏ مصداق 
حمل الوجود في الواجب تعالئ الحقيقة من 
حيث هي وفي الممكن الماهية من حيث 
إسنادها إل الجاعل. فإذا فرض استغناؤها في 
نفسها عنه يصدق حمل الوجود عليها في مرتبة 
ذاتهاء فلا يكون الممكن ممكنًا. واستدل على 
حقيّة الجَعْل المؤلف بوجهین. الأول Ll ob‏ 
الجعل بين الماهية ونفسها غير معقول؛ ولا 


0( الأنعام/ 9 
(۲) احقية QD‏ 
(۳) يعرض (م). 

)£( حواشی 


يخفئ أنه مبني على عدم تصوير الجعل البسیط 
OU‏ الجعل المتوسط المتخلل بين الشيء ونفسه 

هو الجعل المؤتف لا الجعل البسيط. والثاني 
ie bi‏ الإحتياج في الممكن هي الإمكان وهو 
كيفية نسبة الوجود إلى الماهية» فيكون المجعول 
الماهية باعتبار الوجود لا الماهية من حيث 
هي . ولا يخفئ b‏ الإمكان de‏ لاحتياج 
الماهية باعتبار الوجود لا لاحتياجها مطلقًاء فلا 
يلزم رفع احتياجها من حيث هي. كيف ولها في 
كل مرتبة إحتياج مع أن ما هو de‏ الإحتياج هو 


الإمكان dm‏ مصداق Pe ru‏ نفس 
الزيادة EN‏ هذا فارجع 13 us es‏ 
على شرح المواقف"*. 


Jagcha-bat-Ay (Turkish : جغشباط آی‎ 
month) - Jagcha-bat-Ay (mois turc) 

إسم شهر من أشهر تقويم الترك . 
Dm‏ 
rudesse‏ 

uds‏ عربية أصلها جفای أي الجفاء. 
وعند الصوفية: هو الغطاء الذي يححب قلب 


السالك عن المعارف والمشاهدات التى كان بها 
ر 


Distance, rudeness - Eloignement, 


: الحفاف‎ 
aridité 


بالفتح وتخفيف الفاء وهو مقابل البلة وقد 


Dryness, aridity - Sécheresse, 


الزاهدية على شرح المواقف لمحمد زاهد بن محمد أسلم العلوي مير زاهد (- مجهول) ole‏ فيها على الموقف 


الثانى فى الأمور العامة من شرح المواقف لعلي بن محمد الشريف الجرجاني )= ١١۸ه).‏ 


)0( جغشباط آی نام ماهيست در تاريخ ترك 
یه ۶۲ نو 


CO‏ جفا نزد صوفیه پوشانیدن دل سالك است از معارف ومشاهدات که او را بدان ها تربیت می کردند. 


الجَفْر 


0۸ 


Art of telling the future, : الحفر‎ 
sciences of the letters of the alphabet 
and how to predict future till the end of 
the world - Art de prédire l'avenir, 
science des lettres de l'alphabet et 
comment en deviner l'avenir jusqu'à la 
fin des jours, onomancie 


بالفتح وسكون الفاء هو علم يبحث فيه 
عن الحروف من حيث هي بناء مستقل بالدلالة» 
ویسمی بعلم الحروف وبعلم التكسير أيضًا. 
وفائدته الاطلاع على فهم الخطاب المحمّدي 
الذي لا یکون الا بمعرفة علم اللسان العربي. 
هکذا یستفاد من بعض الرسائل. ویعرف من هذا 
العلم حوادث العالم إلى انقراضه. قال السيّد 
السند في شرح المواقف في المقصد الثاني من 
نوع العلم: الجفر والجامعة کتابان لعلی کرّم الله 
وجهه قد ذكر فیهما علی طريقة علم الحروف 
الحوادث التي تحدث إلى انقراض العالم. 
وکانت الائمة المعروفون من آولاده یعرفونهما 
ویحکمون بهما. وفي کتاب قبول العهد الذي 
کتبه علي بن موسی رضي الله عنه إلى 
المأمون"“ بعد أن وعد المأمون له بالخلافة 
أك قد عرفت من حقوقها ما لم يعرفه آباؤك 
فقبلت منك عهدك ol VM)‏ الجفر والجامعة 
یدلان علی أنه لا يتم. ولمشایخ المغاربة نصیب 
من علم الحروف ینتسبون فيه إلى أهل البیت. 
ورأيت آنا بالشام Ce‏ آشیر فيه بالرموز إلى 
آحوال ملوك مصر وسمعت أنه مستخرّج من 
ذينك الکتابین انتهی . 


الحلاء : 


transfiguration - Eclat, manification, 


Brilliance, manifestation, 


transfiguration 

بالكسر: JARI‏ والضباء. وني اصطلاح 
الصوفية: الحَلاء هو ظهورٌ الذات Teil‏ لذاته 
في ub‏ في تغيبناته» كذا في كشف Coli‏ 
Honey with rosewater - Miel : oA‏ 
avec eau de rose‏ 

بالضم وتشديد اللام عند الأطباء هو 
العسل المطبوخ في ماء JE‏ حتی یتقوم 
وقد يتخذ بالسّكر. وقد يطلق على المنضج US‏ 
في بحر الجواهر. 
الحلب : Chosen house - Domicile‏ 
d'élection‏ 

عند المنجمین هو وجودُ كوكب مذگر في 
نصف نهار الفلك ووجود كوكب مؤنث في 
نص اللیل. ويجيء في لفظ Sad‏ 
الخلال : Greatness, magnificence,‏ 
splendour, the Venerated (God) -‏ 
Grandeur, magnificence, splendeur, le‏ 
Vénéré (Dieu)‏ 

بالفتح وتخفيف اللام في D‏ بزرگي كما 
في المنتخب. وأيضًا احتجابٌُ الذات atia‏ 
«alus‏ ولکل dde gi‏ وجوه من الجلال 
كذا في كشف اللّغات. وفي اصطلاح الصوفية 
معناه: JUB)‏ استغناء المفشوقٍ عن ghe‏ 
العاشق» وذلك do‏ على قَنَاءِ وجودٍ وغرور 
العاشق» وإظهار عجزه» وبقاء jb‏ المعشوق 


)١(‏ هو عبد الله أبو العباس المأمون بن الرشيد. ولد ببغداد عام ۱۷۰هب» وتوفي بطوس أثر حمّى آصابته عام ۲۱۸ه. الخليفة 
العباسي . تولى الامارة قبل أن يصبح خليفة . كان معتزلي المذهب. وحارب كثيرًا وحقق انتصارات عظيمة. وفي عهده 
ظهرت محنة القول بخلق القرآن. الطبري ۲۷۰/۱۰ المقريزي ۰1٩۲/۲‏ الفخري ۰۱۹۷ تاريخ بغداد ۰۱۸۳/۱۰ الکامل 


۲ الاعلام 2/۶ 


زفق سرمه وروشنائي ودر اصطلاح صوفيه جلاء ظهور ذات PST‏ است al‏ في ذاته فى SU‏ کذا فى کشف اللغات . 


(۳) ورد (م). 


(D)‏ نزد منجمان بودن کوکب مذکر است در نیمه روزي فلك وبودن کوکب مونث است در نیمه شبي وسیجبی في لفظ الحیز. 


o4 


بحيث يحصّل للعاشق اليقينُ باه هو. كذا في 
بعض LO s JE‏ وفى الإنسان الكامل الجلال 
عبارة عن ذاته تعالئ n‏ في أسمائه وصفاته 
كما هي cale‏ هذا على الاجمال. Ul,‏ على 
التفصيل فان الجلال عبارة عن صفة العظمة 
والكبرياء والمجد والسّناء وكل جمال له oB‏ 
شدة ظهوره YA unu‏ كما ol‏ كل جلال له 
فهو في مبادي ظهوره على الخلق يست جمالاً. 
ومن te‏ قيل à‏ لكل Jue‏ جلالاً ولكل 
جلال (NUS‏ وان" بأيدي الخلق لا يظهر لهم 
من جمال الله ال جمال الجلال أو جلال 
الجمال. وأما الجمال المطلق والجلال المطلق 
up‏ لا يكون شهوده الا لله وحدهء Up‏ قد عبرنا 
عن الجلال xl‏ ذاته باعتبار ظهوره في أسمائه 
وصفاته كما هي عليه له في حقه ويستحيل هذا 
الشهود y‏ له. وعبرنا عن الجمال oL‏ أوصافه 


العلى وأسماؤه الحسنی. واستيفاء أوصافه 
وأسمائه للخلق محال. وفي حواشي شرح 
العقائد النسفية“ فى الخطبة: الجلال صفة 
القهر. ويطلق الجلال أيضًا على الصفات 


السلبية مثل ol‏ لا يكون الله us‏ جسمًا ولا 
جسمانيًا ولا جوهرًا ولا عرضًا ونحو ذلك من 
السوالب. ویقول في كشف اللّغات: JU,‏ 
أيضًا للصّفاتِ الباطنيّة c qus jx‏ 
الجلالی ولصفات الظاهر Lie‏ الجمال. وفي 
اصطلاح المتصوفة: JW‏ احتجابٌ ded!‏ عن 


2 
E LIP K ۵ |‏ 
ATP adl‏ لأنه لا ael‏ من سوى الله 
یری ذاّه PUE‏ ومما يناسب هذا يجي في 

لفظ المحيّة. 
الحلد : 
Flagellation, fouettement‏ 


Flogging, flagellation - 


هو ضرب الجلد وهو حكم یختص بمن 
الرجمء كذا في اصطلاحات السيّد الجرجاني. 
الحلو ان : - Policeman, secret agent‏ 
Agent de police, agent secret‏ 


بالکسر: صاحبٌ العمل وصاحب الجلخ 
(الدولاب) والشرطي السّري» xul,‏ . كما في 
كشف اللّغات. ویقول في مدار الأفاضل : جلواز 
معرّبة من جلوپز بفتح الباء الفارسية ومعناه: XU‏ 
MU,‏ ومرافق القاضي. ووردت UAI‏ بالباء 
العربية gut‏ وفي المغرب الجلواز عند 
الفقهاء أمين القاضي أو الذي ques‏ صاحب 
المجلس. وفي اللّغة الشّرطي والجمع جلاویز 
EP‏ 
الحم : - Building without a window‏ 
Immeuble sans fenétre‏ 

عند أهل العروض اجتماع العقل والخرم 
كما في رسالة قطب الدين السرخسي. وهكذا 
في عنوان الشرف وبعض رسائل العروض 


(۱) جلال احتجاب ذات است بتعینات اکوان وهر جمالي جلالها دارد کذا في کشف اللغات . ودر اصطلاح صوفیه بمعني اظهار 
استغناي معشوقست از عشق عاشق ob‏ دلیل بفناء وجود وغرور عاشق بود واظهار بيچارگي او وبقاي ظهور معشرق است 
چنانکه عاشق را يقين شود که اوست كذا في بعض الرسائل . 

(Y)‏ وانما (م). 

E ۲ -( حاشية آحمد بن موسی الشهیر بخيالي‎ (CAVAY =) لسعد الدین مسعود بن عمر التفتازاني‎ (Y) 
مصطفى التسطلاني (- ١١۹ه)» وحاشية عصام الدين إبراهيم بن محمد الإسفراييني )- ه:وه)... کشف الظنون‎ 
.١1١184-1١١16 ؟/‎ 

(E)‏ ودر كشف اللغات میگوید ونيز صفات باطن حق تعالی را جلال كويند وصفات ظاهر را جمال. ودر اصطلاح متصوفه 
جلال احتجاب حق است از بصائر وابصار جه هيج از ما سوى الله ذات مطلق أو رانه بيند. 

A (o)‏ و سرهنگ كما في كشف اللغات. ودر مدار الافاضل كويد جلواز معرب جلويز بفتح باء فارسي 
بمعني سرهد هدك وظالم وبيادة قاضي وبباي تازي نيز امده انتهی . 


LI الجمّار‎ 


OV 


العربي الا أنه ذكر فيهما الجَمّم بفك الإدغام. 
وفي كنز اللغات الجم بالفتح : ترك ركوب 


الیل والمناسبة بين المعنی اللفوي 
والاصطلاحي آظهر"". وفي المنتخب: الب 


بفتحتين Ré‏ وجودٍ NA MIL‏ والمناسبة 

بين المعنیین MX‏ ظاهرة. 
الحمار الثلاث : 
character, and habit) - Les trois‏ 


charbons ardents (âme, caractère et 
habitude) 


عند الصوفية عبارة 
والعادة ريجي في PI‏ الحج . 
الحماعة : 
Communauté, collectivité, société, clan‏ 

لغدّ i‏ يجتمعون. والفقهاء يريدون * 
io‏ الإمام € غيره ولو صبيًا NS‏ 
مجارٌ أو S lily d$ os dh das‏ 
جامع الرموز. وعند Jal‏ الرمل هي ۳ لشكل 

)4( (۳) 

= صورته هکذا‎ Lam] 
: الحمال‎ 

بالفتح وتخفيف المیم في اللغة الفارسية 
بمعنى خوب شدن diss‏ الصورة والسيرة . 
كما في المنتخب. وفي بحر الجواهر الجمال 
يطلق على معنيين. أحدهما الجمال الذي يعرفه 
كل الجمهور مثل صفاء اللون ولين الملمس 
وغير ذلك مما يُمكن OE‏ يكتسبء وهو عل 
قسمین : وممكن الإكتساب. وثانيهما 


The three embers (soul, 


النفس والطبع 


Community, society, clan - 


Beauty - Beauté 


ذاتي 


الجمال الحقيقي وهو ol‏ يكون كل عضو من 
الأعضاء على الفصل ما ينبغي ol‏ يكون عليه من 
الهيئات والمزاج انتهن. والجمال في اصطلاح 
الصوفية: عبارة عن الالهام الوارد على قلب 
السّالك من عالم الغيب. وأيضًا بمعنی: إظهار 
JLS‏ المعشوق من العشق - وطلب - العاشق 
كذا في بعض quedé‏ . رفي شرح القصيدة 
الفارضية: الجمال الحقيقى صفة أزلية لله لله تعالی 
شاهده في ذاته أولاً مشاهدة علمية فأراد أن يراه 
في صنعه مشاهدة cene‏ فخلق العالم كمرآة 
شاهد فيه عين جماله le‏ ويجي في لفظ 
المحبة. وفي الانسان الكامل جمال الله تعالی 
عبارة عن أوصافه العلئ وأسمائه الحسنل هذا 
على العموم. وأما على الخصوص فصفة الرحمة 
وصفة العلم وصفة اللطف والنعم وصفة الجود 
والرژاقية والخلاقية وصفة النفع وأمثال ذلك 
فكلها صفات جمال. ثم صفات مشتركة لها 
وجه إلى الجمال ووجه إلى الجلال كاسم 
co» Ji‏ فإنه باعتبار التربية والانشاء إسم جمال» 
وباعتبار الربوبية والقدرة سم جلال ومثله إسم 
الله وإسم الرحمن. بخلاف إسمه الرحيم فإنه 
إسم جمال. 

ol de]‏ جمال الحق bh‏ كان متنوعًا فهو 
نوعان. النوع الأول معنوي وهو معاني الأسماء 
والصفات. وهذا النوع مختص بشهود الحق 
Le]‏ والنوع الثاني صوري وهو هذا العالّم 
المطلّق المعبّر عنه بالمخلوقات علئ تفاريعه 
وأنواعه» فهو حسن مطلق الهي ظهر في مجال 
إلهية سمّيت تلك المجالي بالخلق» وهذه 


(۱) (۲) بالفتح ترك كردن سوراي اسپ. والمناسبة بين المعنى اللغوي والاصطلاحي اظهر . وفي المنتخب الجمم بفتحتين بى 


کنکره شدن عمارت. 
)4( صورته هکذا (- م). 


)0( بمعني خوب شدن وخوبي صورت وسيرت. 


a)‏ وجمال در اصطلاح صوفيه عبارتست از الهام غيبي كه بردل سالك وارد شود ونيز بمعني اظهار كمال معشوق از عشق وطلب 


عاشق آيد كذا في بعض الرسائل . 


0۷١ 


التسمية لها“ من جملة الحسن الالهي والقبيح 
من العالم كالمليح منهء باعتبار كونه eie‏ 
الجمال الإلهي باعتبار تنوّع الجمال» فان من 
الحسن أيضًا إبراز جنس القبيح على قبحه لحفظ 
مرتبته من الوجودء كما أن من الحسن الالهي 
هو إبراز جنس الحَسّن Me‏ وجه eL‏ لحفظ 
مرتبته من الوجود. 


واعلم أيضًا أن القبح في الأشياء إنما هو 
بالاعتبار لا بنفس ذلك الشیء. فلا يوجد في 
العالم pé‏ إلا بالاعتبارء فارتفع حكم القبيح 
المطلق من الوجود. فلم يبق الا الخشن 
المطلق» لد قح المعاصي ما ظهر باعتبار 
النهي» وقبح الرائحة المنتنة إنما هو باعتبار من 
لا یلائمها طبعه . وأما هي فعند الجعل ومن 
يلائم طبعه لها من المحاسن. والاحراق بالنار 
إنما قبيح باعتبار من يهلك فيهاء وأما عند 
السمندل وهو طير لا يكون حيوته الا في النار» 
فمن غاية المحاسن» فكل ما خلق ليس قبیخا 
بل مليح بالأصالة GY‏ صورة حشنه وجماله. ألا 
تری أن الكلمة الحسنة فى بعض الأحوال تكون 
قبيحة ببعض الإعتبارات وهي في نفسها حسنة؛ 
فعلم DD‏ الوجود بکماله صورة خشنه ومظهر 
جماله. وقولنا إن الوجود بكماله يدخل فيه 
المحسوس والمعقول والموهوم والخيالي» 
والأول والآخر والظاهر والباطن. والقول 
والفعل والصورة والمعنی . 


lel‏ أن الجمال المعنوي الذي هو عبارة 
عن أسمائه وصفاته نما guam‏ الحق بشهود 
كمالها عل ما هي عليه. وأما مطلق الشهود لها 
فغير مختص بالحق لاله لا X‏ لكل من أهل 
المعتقدات في ربّه اعتقاد أنه على ما استحقه من 


)١(‏ أيضًا (م). 
(۲) معناها: الجرح الجاف. 


een 
لكل من‎ A أو غير ذلك. ولا‎ Sl, أسمائه‎ 
Pics شهود صورة معتقدة» وتلك الصورة أيضًا‎ 
Doo ioc ا لمان ليرت یاه‎ die 
لا معنوياء فاستحال شهود الجمال‎ Gyo 

المعنوي كنال لفیره وا 


Carbuncle, pustule, anthrax - الخمرة:‎ 
Anthrax, pustule 


بالفتم وسكون الميم في اللّغة آتشك» 
وهي حبّات تظهر G)‏ متفرقة أو مجتمعة مع ألم 
شديد يأخذ كل حبة منها قطعة كبيرة من البدن 
ويعمق في اللحم كذا في بحر الجواهر. وفي 
الموجز: الجمرة والنار الفارسية يقال لكل بثر 
أكال منفط محرق محدث للخشكريشة . وريّما 
خصت النار الفارسية بما كان A‏ من جنس 
النملة فيه سعى وتنفط من مادة صفراوية قليلة 
التعقن detur dits‏ :والشقرة :ما ,يتوه زانهش 
غير رطوبة وتكون كثيرة السواد غليظة غامضة 
قليلة البثر. 
الجمع : Groupe of people, crowd,‏ 
addition, sum, plural, union - Groupe de‏ 
gens, foule, addition, somme, pluriel‏ 


بالفتح وسکون الميم في اللغة بمعنى 
الجميع » وجماعة الناس» ومصدرٌ بمعنی Cm‏ 
الأشياءء وجمع الإسم الواحد. والنخل الوافر 
الثمر. كما فى المنتخب”". وعند المحاسبين 
هو زيادة ide‏ مارا دد اخ رها uie‏ رمن تلك 
الزيادة يسم مجموعًا وحاصل الجمع. وفي 
تقييد العدد بالآخر إشارة إلئ أنه لا بد من 
التغاير بين العددين حقيقة. كأنْ يكون أحدهما 
خمسة والآخر axo‏ لا ol‏ يكون كل منهما 
خمسة مثلاً Op‏ حينئذ لا يسم جمعًا بل 


(Y)‏ بمعني همه وكروه مردم وگرد آوردن واسم واحد را جمع كردن ونخل بسیار بار كما في المنتخب. 


al 
تضعيمًاء هكذا يفهم من شرح خلاصة الحساب.‎ 
وعند أهل البديع هو من المحسّنات المعنوية‎ 
يجمع بين شيئين أو أشياء في حكم‎ ol وهو‎ 
كقوله تعاليل: #المال والبنون زيتة الحيوة‎ 
الدنيا)“ جمع المال والبنون في الزينة كذا في‎ 
ع هو‎ bx الإتقان والمطول. وعند الأصوليين‎ 
مذ مشتركة بينهما‎ iu أن يجمع بين الأصل والفرع‎ 
Gy ob ليصحٌ القیاس؛ ويقابله الفرق وهو‎ 
£a W بينهما بإبداء ما يختصض بأحدهما‎ 
القياس كذا في شرح المواقف في المقصد‎ 
السادس من مرصد النظرء وتلك العلة المشتركة‎ 
تسمی جامعًا كما مر في لفظ التمثيل.‎ 
المنطقيين هو کون المعرّف أي بالكسر بحيث‎ 
يصدق على جميع أفراد المعرّف أي بالفتح؛‎ 
ویسمی بالعكس والإنعكاس أيضًا كما یجي“‎ 
وذلك المعرّف أي بالكسر يسم جامنا‎ 
ومنعكسّاء وبهذا المعنيل يستعمله الأصوليون‎ 
والمتکلمون وغيرهم في بيان التعريف. ويطلق‎ 
hà آخر أيضًا يجي ذكره في‎ qe على‎ 
. المغالطة‎ 

وعند النحاة والصرفیین هو سم دل على 
جملة احاد مقصودة بحروف مفردة بتغيّر ماه 
تسكن جو بحا الاد el‏ امن آنا 
تكون جملة أو متفرقة فيشتمل أسماء العدد 
ورجل ورجلان وأسماء الأجناس كتمر ونخل» 
tp‏ وان لم تدل e‏ وضعًا فقد Qu‏ عليها 
استعمالاً وأسماء الجموع كرهط ونفر. وبإضافة 
الجملة إليها خرجت الواحد والإثنان deos‏ 
ورجلان وبقيت البواقي. وقولنا مقصودة أي 
يتعلق بها. القصد في ضمن ذلك الاسم. وقولنا 
بحروف مفردة أي بحروف هي مادة لمفرده أي 
لواحده كما هى مادة له أيضًا. فالقصد والدلالة 
تروف s LT‏ بع siikaa deal‏ 
فيه لا الاستقلال. إِذْ الهيئة لها أيضًا مدخل في 


.45 الكهف/‎ OO 


evY 


الدلالة. والمراد بحروف مفرده pel‏ من حروف 
مفرده المحقّق كما في رجال» ومن حروف 
مفرده المقدّر كما في نسوة فإنه يقدّر له مفرد لم 
يوجد في الاستعمال» وهو نساء على وزن غلام 
نان فعلة من الأوزان المشهورة للجمع لمفرد 
dis v‏ بضم الفاء. فبقولنا مقصودة خرجت 
أسماء الأجناس إذا قصد بها نفس الجنس لا 
أفراده. وإذا قصد بها الأفراد استعمالاً فخرجت 
بقولنا بحروف مفرده. وخرج بقولنا بحروف 
مفرده آسماء الجموع وأسماء العدد أيضًا 

op‏ قيل لم يقدر المفرد في نحو ابل وغنم 
وقوم ورهط لتدخل في الجمع كما قذّر في 
نسوة. قيل لعدم جريان أحكام الجمع فيها بل 
المانع متحقق وهو جريان أحكام المفرد فيها 
بخلاف نحو نسوة. وبالجملة فنحو نسوة ورجال 
UJ‏ كان على أوزان الجموع واستعمالها في 
التأنيث S‏ فى التصغير إلى الأصل m‏ 
النسبة ومنع الصرف عند تحقق منتهئ الجموع 
اعتبر له واحد محقق أو مقدر. وأما نحو إبل 
وغنم de‏ ونحوها من آسماء úu ll‏ 
لم يكن له أحكام الجمع بل أحكام المفرد لم 
يعتبر له واحد لا محقق ولا مقدرء op‏ نحو 
رکب Ses‏ ون وافق الراکب في الحروف لکن 
الراکب لیس بمفرد cal‏ بل کلاهما مفردان 
بدليل جريان أحكام المفرد فيهما من التصغير 
وكون الركب على غير صيغ القلة وعود ضمير 
الواحد إليه ونحو ذلك. وهكذا الحال فى نحو 
تمر مما الفارق بينه وبين واحده التاءء فإنه أسم 
جنس لا جمع وإليه ذهب سيبويه. وقال 
الأخفش أسماء الجموع التي لها آحاد من 
تراكيبها جمع فالركب جمع راكب. 

وقال الفراء وكذا أسماء الاجناس. كتمر 
فإنه جمع تمرة. وأما إسم جمع أو جنس لا 
واحد له من لفظه نحو إبل وغنم فليس بجمع 


وف 


ue‏ الاتفاق بل الابل !سم جنس والغنم إسم 
جمع. ثم الفرق بینهما أن إسم الجنس یطلق 
على القليل والکثیر أي يقع على الواحد والاثنين 
فصاعدًا وضعًا بخلاف إسم الجمع. d) OP‏ 
ASI‏ لا يقع على الكلمة والكلمتين وهو جنس. 
قيل ذلك بحسب الإستعمال لا بالوضع على أنه 
لا ضير في التزام کون الکلم سم جمع وقد P‏ 
أيضًا في da‏ إسم الجنس. ثم اضافة حروف 
إل مفرده للجنس أي quem‏ حروف مفرده 
كرجال أو بعضها كسفارج في سفرجل وفرازد 
في فرزدق. وقولنا بتغيّر ما أي أعم من أن 
يكون التغير بزيادة كرجال جمع رجل وكما في 
الجمع السالم أو نقصان ككتب جمع كتاب أو 
اختلاف في الحركات والسكنات كأسد جمع 
أسدء ومن QD‏ يكون حقيقة كعامة الجموع أو 
حكمًا كما في قُلكِ وهيجان حيث يتحد فيهما 
الواحد والجمع حرفا وهيئةء xS)‏ اعتبر الضمة 
في فلك والكسر في هيجان في حال الجمع 
عارضیتین C‏ وفي حال الإفراد أصليتين» 
فحصل التغير بهذا الإعتبار. 
الت 0 

الجمع نوعان صحيح ویستی سالمًا وجمع 
السلامة أيضًا ومكسر ويسمّل جمع التكسير. 
فجمع التكسير ما تغيّر f‏ واحده أي من حيث 
x‏ وأموره الداخلة فيه كما هو المتبادّر 
بخلاف جمع السلامةء POP‏ تغير بناة واحده 
بلحوق الحروف الخارجة فتغيّر نحو أفراس 
باعتبار الأمور الداخلة حیث عرض لفاء 
السكون وصيرورته حرفا GE‏ بعد $E‏ كان AU E‏ 
والفصل بين الراء والسين بعد أنْ كانا متصلين 
وليس كذلك تغير نحو مسلمون لبقاء بناء مفرده 
وهو مسلم في التلفظ. فالفرق بين التكسير 
)© عارضتين QU‏ 
(۲) فإنه (م). 


e 
والتصحيح إنما هو باختصاص التكسير بالتغير‎ 
phas بالأمور الدخلةء هكذا ذكر المولوي‎ 
الدين في حاشية الفوائد الضيائية وفيه إشارة إلى‎ 
جواز إطلاق جمع التصحيح عل الجمع‎ 
السالم. ثم قال والأوجه أن يقال المراد التغيّر‎ 
بغير إلحاق الواو والياء واللون والالف والتای‎ 
بل لا حاجة إل مثل هذه التكلفات أصلاً لد فى‎ 
الجمع السالم لم يتغيّر بناء المفرد أصلاً فان‎ 
رجلاً‎ op البناء وهو الصيغة لا يتغيّر بتغيّر الآخر‎ 
ورجل ورجل بناءٌ واحد وقد سبق ذلك في بیان‎ 
تعريف علم الصرف في المقدمة. ثم المتبادر من‎ 
التغير تغير يكون بحصول الجمعية فلا ينتقض‎ 
تغير الواحد فيه يلزم بعد‎ OD بمثل مصطفون‎ 
حصول الجمعية.‎ 


ثم لما عرفت في تعريف الجمع أن التغير 
e‏ من الحقيقي t‏ والاعتباري لم يخرج من 
والجمع الصحیح بخلافه أي بخلاف جمع 
فالجمع الصحیح المذگر ما لحق آخر مفرده واو 
مضموم ما قبلها أو ياء مکسور ما قبلها ونون 
والجمع الصحيح المؤنث ما لحق "s‏ مفرده 
ألف وتاء نحو مسلمات جمع مسلمة وخذف 
التاء من مسلمة لثلا يجتمع علامتا التأنيث. 


وأيضًا الجمع G)‏ جمع Ñi‏ وهو ما يطلق 
على عشرة فما دونها إلى الثلائة بطريق الحقيقة 
Ub‏ جمع كثرة وهو ما Ge‏ على ما dà‏ 
العشرة إلى ما لا نهاية له وقيل على ثلاثة فما 
فوقها. ثم الجمع الصحيح كله ونحو أفلس 
وأفراس وأرغفة وغلمة جمع قلة» وما عدا ذلك 
جمع كثرة. وإذا لم يجي hib‏ ال جمع القلة 


المع 

كأرجل أو جمع كثرة کرجال فهو مشترك بینهما . 
وقد یستعار آحدهما للآخر مع وجود ذلك الاخر 
کتوله تعالی BWP‏ فروء" مع وجود آقراء. 
وقد يجمع الجمع ویستل جمع الجمع يعني 
يقدر الجمع مفردًا فيجمع على ما يقتضيه 
الأصول. أما في أوزان القلة ليحصل التكثير 
ولذلك قل جمع السلامة فيها. وفي جموع 
الكثرة الغرض من جمعها معاملتها معاملة المفرد 
ولذلك كثر فيه السّلامة رعاية لسلامة الآحاد. 
فمثال جمع التكسير أكالب جمع أكلب جمع 
کلب وأناعيم جمع أنعام جمع نعم. ومثال 
جمع السلامة جمالات جمع جمال جمع جمل» 
وکلابات جمع كلاب جمع کلب وبیوتات جمع 


l‏ ثم اعلمٌ آن جمع الجن لا يطلق على 
أقل من تسعة كما أن جمع المفرد لا يطلق على 
أقل من ثلاثة الا مجاژا. هكذا يستفاد من 
شروح الكافية كالفوائد الضيائية وغاية التحقيق 
والحاشية الهندية وشروح الشافية كالجاربردي. 


وعند الصوفية هو إزالة الشعث والتفرقة 
بين القِدّم والحَدّث لاه لما انجذب بصيرة 
الروح إلول مشاهدة جمال الذات استتر نور 
العقل الفارق بين الأشياء في غلبة نور الذات 
القديمة»ء وارتفع التمییز بين Orem eia‏ 
لزهوق الباطل عند egadi tune‏ وتسمی هذه 
الحالة جمعًا. ثم إذا أسبل حجاب العرّة على 
وجه الذات وعاد الروح إلى عالم الخلق وظهر 
نور العقل لبعد الروح عن الذات وعاد التمييز 
بين الحدث والقِدّم تسمی هذه الحالة تفرقة. 
ولعدم استقرار حال الجمع في البداية يتناوب 
في العبد الجمع والتفرقة» فلا dig‏ يلوح له 
لائح الجمع ويغيب إلى أن يستقرٌ فيه بحيث لا 
يفارقه أبدًا. فلو نظر بعين التفرقة لا يزول عنه 


۰۲۲۸ البقرة/‎ O) 


evt 


نظر الجمع» ولو نظر بعين الجمع لا يفقد نظر 
التفرقة. بل يجتمع له عينان ينظر بالیمنی إلى 
الحقّ نظر الجمع وبالیسری إلى الخلق نظر 
التفرق وتسمی هذه الحالة الصحوٍ الثانی 
والفرق الثاني وصحو الجمع وجمع الجمع » 
وهي أعلى رتبة من الجمع الصرف لاجتماع 
الضدّين فيها OM,‏ صاحب الجمع الصرف غير 
متخلّص عن شرك الشرك والتفرقة بالكلية. ألا 
ترئ Ol‏ جمعه في مقابلة التفرقة متميّز عنها وهو 
نوع من التفرقة. وهذه مشتملة v‏ الجمع 
والتفرقة فلا تقابل تفرقة ولهذا سمیت جمع 
الجمع . وصاحب هذه الحالة پستوي عنده 
الخلطة والوحدة ولا يقدح المخالطة مع الخلق 
في حاله» بخلاف صاحب الجمع الصرف OB‏ 
dU‏ ترتفع بالمخالطة والنظر إلى صور آجزاء 
الكون. وصاحب جمع الجمع لو نظر إل عالم 
التفرقة لم یر ona‏ الأكوان ال آلاتِ يستعملها 
الأفعال في أفعاله وكل الصفات في صفاته وكل 
الذات في ذاته v‏ لو oi‏ بشيء يراه 
المحس ونفسه الحس ino ood‏ المحس؛ 
فتارة يكون هو صفة المحبوب وآلة candle‏ وتارة 
يكون المحبوب صفة وآلة علمه وتصرفه كقوله 
سبحانه كنت له سمعا وبصرًا ويدًا ومؤيدًا؛ وكما 
لا یتطرق الشّكر إلى الصحو الثاني فکذلك لا 
تصيب التفرقة هذا الجمع OY‏ مطلعه أفق الذات 
المجردة وهو الافق الاعلیی. ومطلع الجمع 
الصرف أفق سم الجامع وهو الأفق الادنی . 


والجمع الصرف يورث الزندقة والالحاد 
ویحکم برفع الأحكام الظاهریق كما ob‏ التفرقة 
المحضة نقتضي تعطیل الفاعل المطلق. والجمع 
مع التفرقة یفید حقيقة التوحید والتمییز بين 
أحكام الربوبية والعبودية. ولهذا قالت 


ovo 


المتصوّفة: الجمع بلا تفرقة زندقة والتفرقة بلا 
جمع تعطیل والجمع مع T E‏ 
ولصاحب الجمع أن يضيف إلى نفسه كل أثر 
ظهر في الوجود وكل فعل وصفة وأثر لانحصار 
الكل عنده في ذات واحدة. فتارة يحكى عن 
حال .هذا ilia:‏ عن حال cd‏ ولا نعني بقولنا 
قال فلان بلسان الجمع لا هذاء والجمع واو 
ينصبٌ إلى بحر التوحيدء MS‏ في شرح القصيدة 
الفارضية . وفي cut VAS‏ يقول: الجمعيةٌ 
في اصطلاح السّالكين إشارةٌ إلى الاتقال من 
مشاهّدّة الكل إلى الواحد. والتفرقة: عبارة عن 
تعلق القلب بأمور متعدّدة فیتشتّت. وقيل: 
الجمعيةٌ (اجتماع الخاطر) هي أَنْ يصلّ السَّالك 
إل مرتبة ar!‏ بحيث يغيبٌ عن حسّهِ بالناس 
وبنفيه. ويقولون أيضًا: الجمعٌ شهود الحقّ 
بدون الخلق. وجمع الجمع شهود الخلق قائمين 
بای 


Union of the union : جمع الجمع‎ 


(gethering union and separation) - 
Union de l'union. (cumul de l'union et de 


la séparation) 


قد عرفت معناه عند النحاة والصوفية قبيل 
هذا. 


Combination Of : As جمع المسائل في‎ 
two different relations (non-svllogistical 
propositions) - Combinaison de deux 
relations différentes entre elles 


(propositions noi-svllogistiques) 


یت اي 
الجمع Union with : JI e‏ 
separation (rhetoric figure) - Union avec‏ 


séparation (figure de rhétorique) 


هكذا في المطول. وفي الإتقان الجمع 
تُدخل شيئين في dine‏ وتفرّق بين جهتي الادخال 
das‏ تعالئ الله يتوقى JÄ‏ حين lip‏ 
حكم التوفي ثم فرّق بين جهتي التوفي بالحكم 
بالإمساك والارسال. أي الله يتوفى الأنفس التى 
تقبض والتي لم SAX‏ فيمسك الأول ويُرسِل 
الأخرئ. 
الجمع مع التفريق والتقسيم : Union with‏ 
separation and division (rhetoric figure)‏ 
Union avec séparation et division (figure‏ - 


de rhetorique) 


تفسيره يعلم مما سبق ومثاله قوله تعالی 
«يوم يأت لا تلم نفس الا ap‏ الآيات: 
فالجمع في dj‏ لا تكلم نفس الا باذنه لأنها 
متعددة معنی» إذ النكرة في سياق النفي تعم 
والتفريق في قوله فمنهم QA‏ وسعيد والتقسيم 
في قوله قأما الذين شقوا وأما الذين سعدواء 
وهذه البدائع كلها من المحسّنات المعنوية. 
هكذا يستفاد من الإتقان والمطول. 
الجمع مع التقسيم : Union with division‏ 
(rhetoric figure) - Union avec division‏ 


(figure de rhétorique) 


هكذا في المطول. وفي الاتقان الجمع 
والتقسيم وهو عند أهل البديع جمع متعدد في 


O)‏ ودر كشف اللغات میگوید جمعيت در اصطلاح سالكان اشارت از ان است که از همه بمشاهده واحد بردازي. وتفرقه 


عبارتست از انكه دل را بواسطة تعلق بامور متعدده پراگنده سازي . وقيل جمعيت آنكه سالك بمرتبة محو رسد واورا شعور 


از خلق وخود نماند. ونيز ميككويند كه جمع شهود حق است بي خلق وجمع الجمع شهود خلق است قائم بحق. 


(۲) الزمر/ 1۲. 
(Y)‏ هود/ ۱۰۵. 


۷٦ والمُخُتلف‎ cab gi جع‎ 


حکم تحت حکم ثم تقسیمه أو العکس: أي 
تقسیم متعدّد ثم جمعه تحت حکم والاول کقوله 
تعالی : ثم آورثنا الکتاب الذین اصطفینا من 
عبادنا فمنهم ظالم لنفسه ومنهم مقتصد ومنهم 
سابق بالخیرات. والثاني کقول (P eui‏ 
إذا حاربوا ضرّوا عدوهم 

أو حاولوا النفع في أشياعهم نفعوا 

إن الخلاق فاعلم شرّهاالبدع 

قسم في البيت صفة الممدوحين إلى ضر 

الأعداء ونفع الاشياع. أي الأنصار» ثم 
جمعهما في الوصف الثاني أي في كونهما سجية 
حيث قال سجية تلك منهم. 


Union of المؤتلف والمختلف : عط‎ e 
same and the different (rhetoric figure) 
- Union du semblable et du différent 
(figure rhétorique) 


عند أهل البديع هو ol‏ تريد التسوية بين 
الشيئين فتأتي بمعانٍ متآلفة في مدحهماء وتروم 
بعد ذلك ترجيح أحدهما على الآخر بزيادة فضل 
لا ينقص الآخرء فتأتي لأجل ذلك بمعانٍ 
تخالف (xe‏ التسوية كقوله تعالی «وداود 
وسليمان رد يحكمان في الحرث#”" الآية. 
(oec‏ في الحكم والعلم وزاد (RAP‏ سليمان 
بالفهم كذا في الإتقان. 


(۱) فاطر/ ۳۲. 


The sum, the set, the sentence, : iksi 
the speach - La somme, l'ensemble, la 
phrase, le discours 


بالضم لغة المجموع. وعند بعض النحاة 
هي الكلام . والمشهور أنها عم Op «n‏ الكلام 
ما تضمن الاسناد الأصلى المقصود لذاته 
والجملة ما تضمن الإسناد الأصلى سواء كان 
مقصودًا لذاته أو c‏ ويجي في Py‏ الكلام. 


وشِبّه الجملة عندهم هو إسم الفاعل وإسم 
المفعول والصفة المشبهة وإسم التفضيل 
والمصدرء Dp‏ هذه الأشياء مع فاعلها ليست 
بجملة» بل مشابهة لها لتضمنها النسبةء وكذا 
کل ما فیه معتی الفعل نحو حسيك في اخرلا 
حسبك x)‏ رجلا. ونحو يا لزید في قولك: يا 
لزيد فارسّاء هكذا يستفاد من الفوائد الضيائية 
وحواشيها وغاية التحقيق والعباب في بحث 
التمييز. ولا يبعد أن يجعل المنسوب LA‏ من 


شبه الجملة OM‏ حكمه حكم الصفة المشبّهة 
على ما صرح به في العباب. 
وللجملة تقسيمات: 


فعلاً كقام زيد وكان زيد قائمّاء Ul‏ إسمية وهي 


(Y)‏ هو حسان بن ثابت بن المنذر الخزرجي الأنصاري» أبو الوليد الباجي. توفي في المدينة عام OE faot‏ صحابي 
جليل. شاعر مخضرم بين الجاهلية والإسلام. وكان شاعر النبي ية عاش طويلا. ويقال إنه عاش ستين سنة في الجاهلية 
ومثلها في الإسلام. وله مدائح كثيرة في حق النبي وصحابته . له ديوان شعر مطبوع. وكتب عنه الكثيرون. الأعلام ۰۱۷۰/۲ 
تهذيب التهذيب ۲/ ۰۲۶۷ الإصابة ۰۳۲۹/۱ ابن عساكر ۰۱۲۵/۶ معاهد التنصيص ۰۲۰۹/۱ خزانة البغدادي ۰۱۱۱/۱ 


الشعر والشعراء Yt‏ 
(۳) الأنبياء/ ۷۸ 


ovv 


الحملة 


وأقائم الزیدان. Ub,‏ ظرفية وهي ما كان صدرها 
ظرفًا أو الجار والمجرور Sp‏ أيضًا ظرف 
اصطلاخا نحو أعندك زید» وأفى الدار زید» 
Ub‏ شرطية وهي ما تشتمل Cue]‏ اداة 
الشرط سواء كانت R$‏ من فعلیتین نحو إن 
x BT uA SS‏ أو من شرطیتین uie‏ نحو: |9 
كان متئ كان زيد يكتب فهو یحرك يده فمتی لم 
يحرك يده لم يكتب. وقولنا معتّی إشارة إلى ol‏ 
الشرط لا يجوز |0 يكون جملة شرطية لفظا 
لأنهم لا يوالون بين حرفي الشرط. op‏ أرادوا 
ذلك أدخلوا كان وأسندوه إلل ضمير الشأن 
وجعلوا الشرطية خبره. فيكون الجملة فعلية Ui)‏ 
وشرطية معنی . 

ثم المراد بصدر الجملة المسند والمسند 
إليه Ggl‏ كان صدرًا في الاصل فلا عبرة بما 
تقدّم علیها من الحروف کهمزة الاستفهام 
والحروف المشبّهة بالفعل ونحو ذلك. فنحو 
أقام زيد فعلية وان زيدًا قائم إسمية. وكذا نحو 
كيف جاء زيد وفريقًا کذبتم» وإِنْ أحد من 
المشركين استجارك cila‏ فَإنَّ هذه الأسماء 
متأخرة في النية» هكذا يستفاد من المغني 
والعباب. الا أن صاحب io qu!‏ 
الشرطية قسما على حدة. وقال: الصواب أنها 
من قبيل الفعلية. ومنهم من X6‏ نحو pub‏ 
الزيدان وهيهات العقيق من الفعلية لا من 
الإسمية. وقال في الضوء شرح المصباح: 
والجمل أربع لان المُسند والمسند إليه Up‏ أنْ 
لم یعرض لهما ما cla‏ عنهما صلاحية 
السكوت عليهما ويخرجهما إلى جملة آخری أو 
قد عرض لهما (B‏ والثاني هو الجملة 
الشرطية والأوّل U]‏ أن لا يكون المسند مؤخرًا 
عن المسند إليه لا لفظا ولا تقديرّاء أو يكون 
مؤشَّرًا UJ u ee‏ أو (uus‏ والثاني هو 


(۱) على (+ م). 


الجملة الإسمية نحو زيد قائم أو قائم زيدء 
والأول اما ol‏ يسدّ میت المسند ظرف أو ما 
جری مجراه CN ST‏ والثانی هو الجملة الفعلية 
نحو ضرب زيد وأقائم الزيدان وهيهات الأمر 
وغير ذلك» والأول هو الجملة الظرفية انتهی. 
JU,‏ الزمخشري الأصل أن يكون الجمل على 
ضربين إسمية وفعلية «b‏ ذهب لین الحاجب 
وصاحب اللّب وإين مالك وإليه ذهب صاحب 
الوافي حيث قال: وتنقسم الجملة إلى فعلية ولو 
ظرفية أو شرطية وال إسمية انتهن. وتحقيق 
ذلك ما وقع في العباب من oi‏ هذا التقسيم 
إقناعي لتفهيم المخاطب والا فهي على الحقيقة 
على ضربين فعلية وإسميةء الا أن الشرط GP‏ 
خالف الظاهر من حيث جري الجملة فيه مجرئ 
المفرد في امتناعها من أن تستقل بنفسها عدت 
مفردًا. والظرف لما كان فيه إضمار الفعل ملتزمًا 
وناب هو عن الفعل في احتمال ضميره وقيامه 
مقامه صار في حكم ما ليس من الفعل في شيء 
انتهی . 

فائدة: قد تکون الجملة محتملة للاسمية 
والفعلية والظرفية ومن أمثلته ما رأيته Ja‏ یومان 
OP‏ تفسیره عند الأخفش ceo‏ بيني وبين 
لقائه يومان» وعند أبي بكر وأبي علي أمذ انتفاء 
الرؤية يومان. وعليهما فالجملة إسمية لا محل 
لها من الإعراب. ومد خبر على الأول ومبتداً 
على الثاني. وقال الكسائى وجماعة المعنل X‏ 
كات ان طرف الما فلا وما uas baa‏ 
فعلية خذف فعلها وهي في محل خفض. وقال 
آخرون المعنی من الزمن الذي هو يومان X,‏ 
مركبة من حرف الإبتداء وذو الطائية واقعة على 
الزمن وما بعدها جملة إسمية وحذف مبتدأها 
ولا محل لها لأنها صلة. 


الحملة 


التقسیم الثاني 


الجملة اما خبرية أو انشائية «MW‏ إِنْ كان 
لها خارج تطابقه أو لا تطابقه فخبریف وال 
فإنشائية » ویجی" فى لفط الخبر والانشاء. 


التقسيم AGI‏ 
الجملة إِمّا صغرئ أو کبری» فالکبری هي 
الاسمية التي خبرها xam‏ نحو زید قام آبوه 
وزید آبوه قائم» والصغری هي المبنية على 

المبتدأ کالجملة المخبّر بها في المثالین. 
تكون الجملة صغری وکبری باعتبارين نحو زيد 
آبوه غلامه منطلق. فمجموع هذا الكلام جملة 
کبری لا غير وغلامه منطلق صغری لا غير لأنها 
خبر وأبوه غلامه منطلق کبری باعتبار غلامه 
منطلق وصفغری باعتبار جملة الکلام» وهذا هو 
مقتضی کلامهم. وقد يقال كما تکون مصدرة 
بالمبتدأ تکون مصدرة بالفعل نحو eub‏ زيدًا 
يقوم آبوه. وإنما قلنا صغرئ وکبری موافقة لهم 
وإنّما الوجه استعمال قعل آفعل باللام أو 
بالإضافة» لكن ریما استعمل آفعل التفضیل 
الذي لم برد به المفاضلة مطابقًا مع کونه 
مجرّدّاء فعلی ذلك يتخرّج قول النحويين. 
وكذلك قول العروضيين فاصلة کبری وفاصلة 
صغرئ. وقد يحتمل الكلام الكبرئ وغيرها كما 
في نحو: زيد في الدار إذ يحتمل تقديره استقر 
ومستقر . 


التقسيم الرابع 
الجملة ol Up‏ يكون لها محل من 
الإعراب أو «S‏ والجمل التي ليس لها محل 


(۱) الثانية: المعترضة (- م). 


5۷۸ 


من الاعراب سبع. الأول الابتدائية وتسمی 
المستأنفة أيضّاء وهو آوضح OM‏ الابتدائية تطلق 
أيضًا على الجملة المصدّرة بالمبتد ولو كان 
لها محل-ثم الجمل المستأنفة نوعان: آحدهما 
الجمل المفتتح بها النطق کقولك ابتداء زيد 
قائم» ومنها الجمل المفتتح بها السور. وثانيهما 
المنقطعة مما قبلها أي التي قطع تعلقها بماتبلها 
Ui‏ أو معن . فالأول نحو مات فلان رحمه 
اللهء op‏ الجملة الدعائية متعلقة بالاولین من 
جهة المعنول لا من جهة اللفظ 3 لا رابط 
Chal‏ بربطها . والثاني نحو آوّلم یروا كيف يبدأ 
الله الخلق ثم يعيده» فالرابط المعنوي مفقود؛ 
لأن إعادة الخلق لم تقع بعد فیقرروا برژیتها مع 
Gl‏ الرابط اللفظي موجود وهو حرف العطف. 
ومن الإستئناف جملة العامل الملغئ لتأخره نحو 
زيد قائم أَظن. Gb‏ العامل لتوسّطه نحو زيد 
أظن قائم فمن باب الإعتراض. ويخص أهل 
cu ou‏ بما كان Ulm‏ لسؤال مقذر. 
الثانية المعترضة وبجي*“ ذكرها. الثالثة 
EXE E TERT‏ ی 
الفضلة الكاشفة لحقيقة ما تليه. فبقيد الفضلة 
خرجت الجملة المفسّرة لضمير الشأن فإنها 
كاشفة لحقيقة المعنل المراد به. ولها محل 
بالاجماع لأنها خبر في الحال أو في الأصلء 
وکذا خرجت الجملة المفسرة فى باب 
الاشتنال. فقد قیل انها تكون ذات محل Ua,‏ 
القيد آمملوه ولا X‏ منه. وقال الشلوبين”" إن 
الجملة المفسرة فهي بحسب ما تفشره. فهي في 
نحو زيدًا ضربته لا محل لها. وفي نحو ÚP‏ 
کل شيء خلقناه pu, CÓ‏ زید الخبز يأكله 


(Y)‏ هو عمر بن محمد بن عمر بن عبد الله الازدي آبو علي» الشلوبین أو الشلوبيني . ولد باشبيلية عام ۱۱۹۲/۵۵۱۲ وفیها توفي 
عام 16۵ه/ Le Y Y EV‏ من کبار علماء النحو واللغة . له العدید من المصنفات الهامة . الأعلام ۵/ ۰1۲ وفیات الأعيان ۱/ ۰۳۸۲ 
إنباه الرواة ۲/ ۰۳۳۲ معجم البلدان ۵/ ۲۹۰ الدیباج المذهب ۰۱۸۵ کشف الظنون ۰۵۰۸ صفة جزيرة الأندلس ۰۱۱۱ 


.٤۹ القمر/‎ )۳( 


۷۹ 


بنصب الخبز في محل رفع» ولهذا یظهر Qu!‏ 
إذا قلت آكله. وقد ob UL‏ جملة الاشتفال 
ليست من الجمل التي تسمّ في الإصطلاح 
rr au‏ الي d‏ هكذا il‏ 
الم P R‏ نظر زد التعريف المذكور 
غير مانع لصدقه على الجملة الحالية في قولك 
آسررت إلى زيد النجوى وما جزاء الاحسان الا 
الإحسان. 3b‏ هى فضلة كاشفة لحقيقة ما تليه 
من النجوی. فيلزم أن لا يكون لها محل من 
الإعراب. وأيضًا لا يخرج بقيد الفضلة الجملة 
المفسرة في باب الإشتغال في مثل قولنا قام زيد 
s‏ يضربه QV‏ ههنا مفسّرة للحال» وهي 
فضلة انتهین. فعلئ هذا الجملة المفسّرة هی 
الكاشفة لحقيقة ما تليه pel‏ من ol‏ يكون لها 
محل أو لاء ومن أن تكون فضلة أو غيرها. ثم 
قال صاحب المغني المفسّرة ثلاثة أقسام: مجرّدة 
من حرف التفسير كقوله تعالی إن مثل عيسئ 
عند الله كمثل آدم خلقه من تراب ثم قال له كن 
فیکون4" فخلقه وما بعده تفسير کوثل آدم لا 
باعتبار ما Paai‏ ظاهر لفظ الجملة من كونه 
قثر جسدا من طين ثم O‏ بل باعتبار 
المعنل.ء أي بان شأن عيسيل كشأن آدم في 
الخروج عن مستمر العادة وهو yt‏ بين 
PU‏ ومقرونة باي کقول الشاعر : 


وترمينني بالطرف أي أنت مذنب 
ومقرونة ob‏ نحو #نأوحينا إليه أن اصنع 


O)‏ ورد ثبت الكتاب في مادة التابع. 
(CO‏ آل عمران/ .۵٩‏ 

فرق يعطيه (م» ع). 

.۲۷ المؤمنون/‎ CO) 

us C)‏ (+ م ع). 

09 ر ۳. 

(V)‏ لموضعه (م). 

«(QU بالجزم‎ (A) 

.194 مريم/‎ CO 


الحملة 


Os] افعل‎ òf وقولك كتبت إليه‎ Pa 
قبل آن.‎ «Ut oda إِنْ لم‎ 


el‏ أنه لا يمتنع کون الجمل الإنشائية 
مفسّرة بنفسها ويقع ذلك في موضعين: أحدهما 
ol‏ يكون المفسّر إنشاء أيضًا نحو أحسن إلى زيد 
أعطه ألف دینار. والثاني أن يكون مفردًا Gye‏ 
معن الجملة نحو بلغني عن زيد كلام والله 
لأفعلن كذا. الرابعة المجاب بها القسم نحو 
«والقرآن الحكيم» إنك لمن COE‏ 
الخامسة الواقعة جوابًا لشرط غير جازم Ula.‏ 
أو جازم ولم يقترن بالفاء ولا 3p‏ الفجائیت 
فالأول che‏ لو ولولا ul,‏ وكيف. والثاني 
جواب D]‏ وما في معناه نحو Ol‏ تقم أقم وان 
قمت Gb Ls‏ الأول فلظهور الجزم في لفظ 
«gud‏ وأما الثاني $96 المحكوم بموضعه ۲ ما 
يجزم“ الفعل لا الجملة بأسرهاء كذا ذكر 
صاحب المغنى. الحق of‏ 
جملة جواب الشرط لا محل لها Úlla‏ لأنّ كل 
جملة لا تقع موقع المفرد فلا محل لها وجملة 
الجواب لا تقع موقع المفرد. السادسة الواقعة 
صلة لإسم أو حرف. فالأول نحو جاء الذي 
أبوه قائم فالذي في موضع رفع والصلة لا محل 
لها. وقيل للموصول وصلته موضم لأنهما 
ككلمة واحدة. والحق الأول بدليل ظهور 
الإعراب في نفس الموصول في نحو dà‏ تعالی 
«أيهم أشدّ على الرحمن Ce‏ برفع du‏ 
أعجبني ol‏ قمت أو ما قمت إذا 


وفي التحفة شرحه: 


والثاني نحو 


الحملة 
قلنا بحرفية ما المصدریة. وفي هذا النوع يقال 
الموصول وصلته في موضع ON US‏ الموصول 
حرف فلا (عراب له لا UJ‏ ولا تقديرًا. 
السابعة التابعة لما لا محل له نحو قام زید ولم 
يقم عمرو ol‏ قذرت الواو للعطف دون الحال. 
ولم يثبت عند الجمهور وقوع البيان والبدل 
جملة كذا ذكر فى المغنى. وقال شارحه: قد 
أجازوا في قوله تعالئ «وائّقوا الذي أمدّكم بما 
تعلمون. أمذكم بأنعام وبنين» وجنات وعيون ي 
ol‏ يكون جملة أمدكم الثانية dua,‏ من جملة 
أمدّكم الاولی. وأجازوا في قول الشاعر: 

أقول له ارحل لا تقيمنَ عندنا. 
أن يكون لا تقيمن بدلاً من إرحل»ء ولم 
jl‏ مَنْ انتقد ذلك ul‏ خلاف مذهب الجمهورء 
فينبغي تحرير النقل في ذلك انتهی كلامه. 


ثم صاحب المغني لم يتعرّض للتأكيد 
والوصف لظهور أمرهما Dp‏ التأكيد في الجمل 
لا حفاء في obse:‏ نحو زيد قائم زيد قائم» 
والوصف لا خفاء في امتناعه يشهد بذلك 
تعريفه. والجمل التي لها محل من الاعراب 
أيضًا سبع. الأول الواقعة خبرًا سواء كان خبرًا 
لمبتدأ أو خبر كان ol‏ ونحو ذلك ومحلها 
بحسب اقتضاء العامل [n‏ والنصب . الثانية 
الواقعة حالاً نحو «ولا RE‏ تشتکیر 6 . 


MEC ۱۳۳ - ۱۳۲ الشعراء/‎ )۱( 
X SAI (Y) 

. ١١ المطففين/‎ )۳( 

.4۵ ابراهیم/‎ CO 

ME الأعراف/‎ Co) 

. ۱۹ الكهف/‎ CO 

. ٠١ الذاریات/‎ )۷( 

(۸) طالبة (م۰ ع). 


5۸۰ 


الثالثة الواقعة مفعولاً ومحلها النصب b‏ لم تنب 
عن الفاعل» ela,‏ النيابة مختصّة بباب القول» 
نحو «ثم Jui‏ هذا الذي كنتم به تكذّبون74" 
لأ الجملة التي يُراد بها لفظها تنرّل منزلة 
الأسماء المفردة . قيل وتقع UA‏ في الجملة 
المقرونة بمعلق نحو عُلم أقام زيد. وأجاز 
هؤلاء وقوع هذه فاعلاًء وحملوا عليه قوله 
تعالی: «وتبين لكم كيف فعلنا Phoe‏ 
والصواب خلافٌ ذلك. وعلین قول هؤلاء فتزاد 
في الجمل التي لها محل الجملة الواقعة فاعلاً . 
وتقع الجملة مفعولاً في 296 آبواب. آحدها 
باب طن وأعلم. وثانيها باب التعلیق وذلك غير 
مختص بباب ظن وأعلمء بل هو جائز في کل 
فعل Lil‏ ولهذا انقسمت هذه الجملة إلى ثلاثة 
آقسام: الأول أن تکون في موضع مفعول Li‏ 
بالجار نحو #أولم بتفکروا ما بصاحبهم من 
$4 طفلينظر dw‏ آزکی طمامّا6؟ 
oU aUas,‏ يوم الدين) EN‏ يقال فکرت 
فيه ونظرت فيه وسألت عنه» ولکنها علّقت ههنا 
بالاستفهام عن الوصول في اللفظ إلى المفعول؛ 
وهي من حيث المعنی مطالبة" على معن ذلك 
الحرف. وزعم إبن عصفور"" أله لا يعلق فعل 
غير علم وظن حتی يضمن معناهما. وعلی هذا 
فتکون هذه الجملة سادّة مسد مفعولین. والثاني 
آن تکون في موضم المفعول QA!‏ نحو 


(A)‏ هو علي بن مؤمن بن محمد الحضرمي الاشبيلي» أبو الحسن المعروف بابن عصفور . ولد باشبيلية في الاندلس عام ۵۹۷ه/ 
۰م وتوفي بتونس عام 14[ الاكام. إمام اللغة والئحو في عصره. . له الکثیر من المولفات الهامة في النحو 
والصرف وغيرها. الأعلام ۵/ ۰۲۷ فوات الوفيات ۰٩۳/۲‏ شذرات الذهب ۰۳۳۰/۵ عنوان الدراية ۰۱۸۸ كشف الظنون 


AAYY 


امه 


الحملة 


عرفت مَنْ أبوك لأنك تقول عرفت زیذا. 
والثالث أن تكون في موضع مفعولين نحو 
lx ub nl‏ عذابًا Cul,‏ والثالك 
باب الحكاية بالقول أو بمرادفه. فالأول نحو 
Jl Ju»‏ عبد Ogil‏ وهل هي مفعول به أو 
مفعول مطلق gey‏ فيه مذهبان. والثاني نوعان: 
ما معه حرف التفسير نحو كتبت إليه أن افعلٌ» 
والجملة في هذا النوع ليست مفعولاً 3 لا محل 
لهاء وما ليس معه حرف التفسير نحو (ووضی 
بها إبراهيم بئيه ويعقوب يا د ob ds‏ الله آصطفی 
لكم E ALII Sul‏ في هذا النوع في 
محل النصب اتفاقا. JU)‏ الكوفيون النصب 
بالفعل المذكور. JU,‏ البصريون النصب بقولٍ 
مقدر. هكذا ذكر صاحب المغني» والصواب 
A3 DS‏ ما معه حرف التفسير لعدم كونه مفعولاً 
والكلام فيه كذا في التحفة. 


فائدة: قد يقع بعد القول جملة محكية ولا 
عمل للقول فيها نحو أول قولي إني أحمد الله 
بكسر ان S]‏ الجملة حينئذ خبر. الرابعة المضاف 
إليها ومحلها الجرء ولا يضاف إلى الجملة | 
ثمانية. الأول أسماء الزمان ظروفًا كانت أو 
EAS‏ والثاني حيث ویختص بذلك عن سائر 
أسماء المكان وإضافتها إلى الجملة لازمة بشرط 
کونها ظرقًا . والثالث آية بمعنئ علامة. والرابع 
ذو في قولهم إذهب بذي تسلمء والباء في ذلك 
[e OO‏ ۰۷۱ 
OO‏ مريم/ ۳۰. 
(۳) البقرة/ ۱۳۲. 
)£( البقرة/ „Yot‏ 
)0( فصلت/ 1۳. 
CO‏ کون الثانية (م۰ ع). 
(۷) الغاشیة/ ۲۲ ۲۶. 


الاکثرون هي بمعنی صاحب فالموصوف نكرة 
أي إذهب في وقت صاحب سلامة. وقیل بمعنی 
الذي فالموصول معرفة والجملة صلة ولا محل 
لها. الخامس 04$ والسادس guo ED‏ 
قول. والثامن قائل. الخامسة الواقعة بعد الفاء 
جوابًا لشرط جازم . السادسة التابعة لمفرد وهي 
ثلائة آنواع. الأول المنعوت بها نحو: من قبل 
ان ياتي یوم لا بیع Phd‏ الثاني المعطوفة 
بالحرف نحو زید منطلق وأبوه ذاهب o]‏ قدّرت 
العطف 0 Pn‏ الثالث المبدلة کقوله LP‏ 
gui‏ لك Vp‏ ما قد قيل للرسل من قبلك انّ 
ربك لذو مغفرة وذو عقاب 0€( لسابعة 
احاح ليا Une‏ اولع الله ی ان 
النسق والبدل خاصة. فالاول نحو زيد قام أبوه 
وقعد أخوه إذا قذرت العطف علئ قام أبوه. 
والثاني شرطه كونه"“ أوفئ من الأول بتأدية 
المعنن. هكذا ذكر صاحب المغني ولعل ترك 
ذكر التأكيد لشهرة أمره» Mp‏ ففى الفوائد 
الضيائية التأكيد اللفظي يجري في الألفاظ كلها 
أسماءً أو أفعالاً أو حروفًا أو Sr‏ أو مرگبات 
تقييدية أو غير ذلك. ثم قال صاحب المغني: 
هذا الذي ذكرته من انحصار الجمل التي لها 
محل في سبع جار على ما قرروه. والحق أنها 
تسع والذي أهملوه الجملة المستثناة والجملة 
المسئّد إليها. أمّا الأولئ فنحو #لست Je‏ 

بمصيطرء الا مَنْ نول وكفرء فيعذبه اله . 


قال إبن خروف”": مَنْ مبتدأ uu,‏ الله الخبر 


JATA ه/ ۱۱۳۰م. وتوفي فيها عام‎ ٠۲١ هو علي بن محمد بن علي بن محمد الحضرمي» أبو الحسن . ولد باشبيلية عام‎ (A) 
عالم بالعربية والنحو. لم يتزوج قط في حياته. وله عدة مؤلفات هامة في النحو واللغة. الأعلام ۰۳۳۰/6 جذوة‎ ۲ 
.1۲۰/۵ الإقتباس ۰۳۰۷ وفيات الأعيان ۰۳۶۳/۱ فوات الوفيات ۰۷۹/۲ إرشاد الأريب‎ 


الحمُل الكبير 


۰۸۲ 


والجملة في موضع النصب على الاستثناء 
المنقطع . وأما الثانية فنحو تسمع بالمعيدي خير 
من ol‏ تراه إذا لم يقدّر أن تسمع بل 9 تسمع 
KG‏ مقام pe‏ 

فائدة: يقول المعرّبون: الجمل بعد 
المعارف أحوال وبعد التكرات صفات. وشرحه 
أن الجمل الخبرية التي لم تستلزم لها“ ما قبلها 
إن كانت مرتبطة بنكرة Lama‏ فهي صفة لها أو 
بمعرفة [محضة) فهي حال عنهاء أو بغير 
المحض منهما فهي محتملة لهماء وكل ذلك 
بشرط وجود المقتضي وإنتفاء quU‏ وان cm‏ 
التوضيح الوافي فارجع إلى المغني. 


Textbook of devinatory : الحمل الكبير‎ 
sentences (art of telling the future or 
the good fortune with the letters of the 
alphabet) - Traite des phrases 
divinatoires (art de predire l'avenir ou de 
la bonne aventure avec les leitres de 
l'alphabet), onomancie 

ue‏ الحروف بالحساب 
NET‏ هكذا يُفهم من بعض رسائل الحفر . 
وفي الأقاليم ixi‏ لأحمد الرازي ورد قوله: 
والمرادٌ من الجمّل الصغير الحساب الأبجدي. 
زار من ال الکبیر هو آذ يكو للحروف 
اعتبار ملفوظ 44 عبارةٌ عن (سقاط الحرف 
الأرّلء وما بقي فيراعى في حسابها ÉA‏ 


€ d *) محضة‎ (Y) 


عن آعداد 


الصغير. انتهئ كلامه. وفي لطائفٍ اللّغات: 
حسابٌ qM‏ له طریقان: صغير وکبیر. 
نالمعروف والمتداوَل QU)‏ له الصغير: Ul)‏ 
الکبیر فيحيبُونه بالبینات. وفي المنتخب: 
الجمّل بضم الجیم وتشدید المیم المفتوحة هو 
حساب أبجد وورَد أيضًا بالتخنیف كما هو 


e یب‎ 

مشهور . 

الحمهوری : Heady wine - Vin capiteux‏ 
هو لبيذ العنب. وقيل هو الشراب المتخذ 


من المثلث یجعل عليه الماء الذي ذهب عنه ثم 
یطبخ بعض الطبخ ویودع في الأوعية ویخمر. 
وفي النهاية منه حديث d‏ أنه 0 له 
رٹل الجمهوري y Y‏ جمهور lena NUS‏ 
أي آکثرهم. وفي الجامع: الجمهوري ما بقي 
تضق هر ی العف بحل ات ی lo xil‏ 
الجواهر . وفي البرجندي: الجمهوري هو الذي 
من ماء العنب يصب عليه الماء يطبخ أدنئ طبخة 


Rigidity, immobility. inertia, : الحمود‎ 


catatonia - Rigidité, immobilite, inertie, 


catatomte 


بضم الجيم والميم عند الأطباء علة إذا 


(۳) عبارتست از اعداد حروف بحساب ابجد يفهم هكذا من بعض رسائل الجفر. ودر هفت اقليم احمد رازي آرد ومراد از جمل 
صغير حساب ابجد است ومراد از جمل كبير آنست كه حروف را ملفوظی اعتبار نمایند زيراكه عبارت است از آنکه حرف 
اول ساقط گردانیده ما بقی را که بينات آنست بحساب جمل صغير اعتبار نمایند انتهین کلامه. وفى لطائف اللغات حساب 
جمل بدو طريق است صغير وکبیر آنچه متعارف است آنرا صغير گویند وكبير آنست که بابینات حسب کنند. وفي المنتخب 
الجمل بضم جيم وتشدید ميم مفتوحه حساب ابجد وبتخفیف نیز آمده چنانکه مشهور است. ۱ 

CO‏ هو حفص بن غیاث بن طلق بن معاوية النخعي الازدي الكوفي» أبو عمر. ولد بالکوفة عام [AY NW‏ ۷۳۵م. وفیها توفي عام 


۶ س/ gt.‏ قاض » Ew‏ محدث حافظ 
الاعتدال ۲۲۷۱/۱ تاريخ بغداد ۱۸۸/۸ . 


ثقة. له کتاب في الحدیث وصحب أبا حنيفة. الأعلام ۲۹/۲ ميزان 


AY 


ال" 


wo 


عرضت للإنسان بقي على الحالة التي أدركته 
le‏ اما جالسًا أو قائمّاء كذا 
الجواهر. 
الحن : 


OTH 


في بحر 


Dunn. pon, demon o Pire 


بالكسر وتشديد النون denm‏ پري» وهو 
خلاف الاس. الواحد منه جني بكسرتين كذا 
في الصّراح. وفي تهذيب الكلام زعم الحكماء 
أن الملائكة هم العقول المجرّدة والنفوس 
الفلكية والجنّ أرواح مجرّدة لها تصرف في 
العنصریات. والشيطان القوّة المتخيلة. ولا 
يمتنع ظهور الكل أي الملائكة والجِنّ والشياطين 
على بعض الأبصار وفي بعض الأحوال انتهی . 

de]‏ أن الناس قديمًا ax,‏ اختلفوا فى 
ثبوت الجن ونفيه. وفي النقل الظاهر عن أكثر 
الفلاسفة إنكاره وذلك oW‏ أبا على بن سينا 
قال: الجن حيوان هوائي QE‏ بأشكال 
مختلفة. ثم قال: وهذا شرح الإسم. فقوله 
وهذا شرح الاسم يدل على أن هذا الحدّ شرح 
للمراد من هذا اللفظ unda‏ لهذه الحقيقة وجود 
في الخارج. Ub‏ جمهور اليلل 
والمصدّقين بالأنبياء فقد اعترفوا بوجود الجن. 
وأصحاب الروحانيات» ويسمونها الأرواح 
السّفلية وزعموا ol‏ الأرواح السفلية أسرع إجابة 
لأنها ضعيفة. وأما الأرواح الفلكية فهي أبطأ 
إجابة لأنها أقوى. 

واختلف o gii‏ عل قولین : منهم من 
زعم أنها ليست أجسامًا ولا X‏ فيهاء ٠‏ بل 
جواهر قائمة بأنفسها . قالوا ولا يلزم من هذا 
تساويها لذات الإله DY‏ كونها ليست أجسامًا 
ولا جسمانية سلوب» والمشاركة في السلوب N‏ 
تقتضي المساواة في الماهية. وقالوا ثم D]‏ هذه 


أرباب 


O)‏ بري (- م). 


الذوات بعد اشتراكها في هذه السلوب أنواع 
مختلفة بالماهية كاختلاف ماهيات الأعراض بعد 
اشتراكها في الحاجة إل المحل. فبعضها Bu‏ 
ku‏ للخيرات وبعضها شريرة Ema‏ للشرور 
والآفات. ولا یعرف عدد أنواعهم وأصنافهم الا 
الله تعالل. وقالوا: وكونها موجودات مجرّدة لا 
يمنع من كونها عالمة بالجزئيات قادرة على 
الأفعال. وهذه الأرواح يمكنها أن تسمع وتُبصر 
وتعلم الأحوال الجزئية وتفعل الأفعال وتعقل 
الأحوال المخصوصة. ولما ذكرنا bi‏ ماهياتها 
مختلفة لا جرم لم يبعد في أنواعها ol‏ يكون 
نوع منها قادرًا على أفعالٍ ŠU‏ عظيمة يعجر 
عنها قوی البشر ولا يبعد أنْ يكون لكل نوع 
le‏ تعلق ph‏ مخصوص من أجسام هذا 
العالم . وكما أنه دلت الدلائل الطبية أي 
المذکورة في علم الطب على أن المتعلّق الأول 
للنفس الناطقة أجسام بخارية لطيفة نتولد من 
آلطف أجزاء الدم وهي المسمی بالروح القلبي 
والروح الحيواني» ثم بواسطة تعلق النفس 
للأرواح تصیر متعلقة بالأعضاء التي تسري فیها 
هذه الأرواحء لم يبعد أيضًا ob‏ یکون js)‏ 
واحد من هؤلاء الجن تعلق بجزء من أجزاء 
الهواء ويكون ذلك الجزء من الهواء هو المتعلق 
الأول لذلك الروحء ثم بواسطة سريان ذلك 
الهواء في جسم آخر کثیف يحصل لتلك الارواح 
تعلق وتصرف في تلك الأجسام الكثيفة . 


ومن الاس مَنْ ذكر في الجنّ طريقة أخرى 
فقال: هذه الأرواح البشرية والنفوس الناطقة إذا 
فارقت أبدانها وازدادت قوةٌ وكمالاً بسبب ما فى 
ذلك العالم الروحاني من انكشاف الأسرار 
الروحانية فإذا gal‏ أن حدث بدن آخر مشابه لما 
قاين لكلف الل ^[ لار مو لبان مر ت 
تلك المشاكلة يحصل لتلك النفس المفارقة تعلق 


الجنّ 

ما بهذا البدن وتصير تلك النفس المفارقة 
كالمعاونة لنفس ذلك البدن فى أفعالها وتدبيرها 
لذلك البدن Dp‏ الجنسية de‏ ال فان اتفقت 
هذه الحالة فى النفس الخيّرة سمى ذلك المعين 
ملكا وتلك الإعانة ob CUu]‏ اتفقت فى النفس 
الشريرة سمي ذلك المعین شيطانًا وتلك الاعانة 
وسوسة. ومنهم مَنْ زعم آنها آجسام. والقانلون 
بهذا اختلفوا على قولین: منهم مَنْ زعم أن 
الاجسام مختلفة في ماهياتها إنما المشترك بينها 
iio‏ واحدة» وهو کونها بأسرها في Ab‏ 
والمكان capell‏ وكونها قابلة للأبعاد الثلاثةء 
والإشتراك في الصفات لا يقتضي الإشتراك في 
الماهیة. Yp‏ يلزم أن تكون الأعراض كلها 
متساوية في تمام الماهيةء مع ol‏ الحق عند 
الحكماء أنه ليس للأعراض قدر مشترك بينها من 
الذاتيات إذ لو كان كذلك لكان ذلك المشترك 
جنسًا لها وحينئذ لا تكون الأعراض التسعة 
أجناسًا عالية» بل كانت أنواع جنس. فلما كان 
الحال في الأعراض كذلك فلم لا يجوز ob‏ 
يكون الحال في الأجسام «us LA‏ فانه كما 
Ol‏ الأعراض مختلفة في تمام الماهية متساوية 
في e‏ عرضي» وهو کونها عارضة 
لمعروضاتها. فكذلك الأجسام مختلفة في 
الماهيات متساوية في الوصف العرضي 
المذكور. وهذا الإحتمال لا دافع له أصلاً . 
G5‏ ثبت هذا الاحتمال ثبت أنه لا يمتنع في 
بعض الأجسام اللطيفة الهوائية أن يكون مخالفًا 
لسائر أنواع الهواء في الماهية» ثم تكون تلك 
الماهية تقتضى Ue WIU‏ مخصوصًا وقدرة 
quil qe‏ عجية من ES‏ بأشكال مختلفة 
ونحوه. وعلئ هذا يكون القول بالجن وقدرتها 
P‏ التشكل ظاهر الإحتمال. 


ومنهم مَنْ JU‏ الأجسام متساوية في تمام 


(۱) بإمكان (+ م). 


ont 


الماهية والقائلون بهذا أيضًا فرقتان. الأولئ 
الذين زعموا أن البنية ليست شرظا للحيوة وهو 
قول الأشعري وجمهور أتباعه . وأدلتهم في هذا 
الباب ظاهرة قريبة. قالوا لو كانت البنية شرطا 
للحيوة لكان U|‏ أن يقوم بالجزئين حيوة واحدة 
فيلزم قيام العرض الواحد بالكثير وأنه محالء 
واتا أن يقوم بكل جزء منها حيوة على die‏ 
وحينئذ of Up‏ يكون d$‏ واحد من الجزئين 
مشروطًا بالآخر في قيام الحيوة فيلزم الدور. أو 
يكون أحدهما مشروظا بالاخر في قيام الحيوة 
وبالعكس فيلزم الدور (LA‏ أو يكون أحدهما 
b,‏ بالآخر من غير عكس فيلزم الترجيح بلا 
مرجح» او لآ يكون شيء منهما مشروطا بالآخر 
ذخو التطلوبه. :وإذا بهذا ل تيعد أن .يقلن 
الله تعالئ فى الجواهر الفردة Ule‏ بأمور كثيرة 
وقدرة عل أشياء BL‏ شديدة وإرادة إليها. 
فظهر القول [بإمكان)“ بوجود الجن سواء 
كانت آجسامهم لطيفة أو كثيفة» وسواء كانت 
أجرامهم صغيرة أو كبيرة. الثانية الذين زعموا 
ol‏ البنية شرط للحيوة وأنه XN‏ من صلابة فى 
الجثة حتى يكون قادرًا على الأفعال الشاقت 
وهو قول المعتزلة. وقالوا لا يمكن oi‏ يكون 
المرء حاضرًا والموانع مرتفعة والشرائط من 
القرب والبعد حاصلاً وتكون الحاسة سلیمت 
ومع هذا لا یحصل الادراك المتعلّق بتلك 
الحاسة بل يجب حصول ذلك الادراك (Aum‏ 
VW‏ لجاز ol‏ یکون بحضرتنا جبال Y‏ نراها 
وهذا سفسطة. وقال الاشاعر:ة يجوز 5b‏ لا 
بحصل ذلك الادراك OY‏ الجسم الکبیر لا معن 
له الا تلك الاجزاء المتألفف وإذا رأينا ذلك 
الجسم الكبير على مقدارٍ من a» aX!‏ رأينا 
تلك الأجزاءء ol Up‏ تكون رؤية هذا الجزء 
مشروطة برؤية ذلك الجزء أو لا يكون. op‏ كان 
الأول لزم الدور OY‏ الاجزاء متساوية» وان لم 


ممه 


الجن 


يحصل هذا الإفتقار فحينئذ رؤية الجوهر الفرد 
علئ ذلك القدر من المسافة تكون ممكنة. ثم 
من المعلوم أن ذلك الجوهر الفرد لو deam‏ 
وحده من غير أن nau‏ إليه سائر الجواهرء Sp‏ 
لا يرئ فعلمنا أن حصول الرؤية عند اجتماع 
جملة الشرائط لا يكون واجبًا بل جائرّاء فعلین 
هذا قول المعتزلة بثبوت الملك Dedi‏ مشكل 
فإنهم إن كانوا موصوفين بالكثافة والصلابة 
فوجب عندهم رژيتهم. مع أنه ليس كذلك. op‏ 
جمعًا من الملآئكة عندهم وعند الاشاعرة 
حاضرون أبدًا وهم الحَمّظة والکرام الکاتبون 
ویحضرون أيضًا عند قبض الأرواح» وقد کانوا 
يحضرون عند الرسول صلى الله عليه واله وسلم 
ol,‏ أحدًا من القوم ما كان يراهم. وكذلك 
الناس الجالسون عند من يكون في النزع لا 
يرون أحدًا op‏ وجب رؤية الكثيف عند الحضور 
d‏ لا نراهاء ob‏ لم تجب الرؤية فقد بطل 
مذهبهم. وان كانوا موصوفين بالقوة الشديدة مع 
عدم الكثافة والصلابة فقد بطل مذهبهم. وقولهم 
البنية شرط للحيوة إن قالوا نها أجسام لطيفة 
روحانية ولكنها للطافتها لا تقدر علی الأفعال 
الشاقة. فهذا إنكار بصريح القرآن. bp‏ القرآن 
do‏ على أنّ قوتها عظيمة على الأفعال الشاقة. 
وبالجملة فحالهم في الإقرار بالمَلّك والجِنّ مع 
هذه المذاهب عجيب. هكذا في التفسیر الكبير 
في تفسير سورة الجن. وما يتعلق بهذا يجي في 
لفظ المفارق. وفي الينابيع قيل العقلاء ثلاثة 
أصناف الملآئكة والجنّ والإنس. فالملاآئكة 
خلقت من النور والانس خلق من الطين والجن 
خلق من النار. فالجن Gu, LEE‏ الأجسام 


بخلاف الملآئكة والإنس. 13355 S‏ النبي عليه 
السلام قال: (الجن ثلاثة أقسام: قسم منها: له 
ریش كالطيور تطير. وآخر على SI ia‏ 
والکلب. والث على هيئة النّاس» ويستطيعون 
التشكل بأي شكل Capua‏ وفي الانسان 
الكامل: Di Hej‏ سائر الجِنّ على اختلاف 
أجناسهم كلهم على أربعة أنواع: فنوع عنصريون 
ونوع ناريون ونوع هوائيون ونوع ترابيون. فأما 
العنصريون فلا يخرجون عن عالم الأرواح 
وتغلب علیهم البساطف وهم أشن قوة... oen‏ 
بهذا الاسم لقوة مناسبتهم بالملآئكة» وذلك لغلبة 
الامور الروحانية على الامور الطبيعية السفلية 
T Lee‏ ولا ظهور لهم ال في الخواطر . قال 
تعالی شیاطین الانس uel,‏ ولا يترأون 
إلا للاولیاء. وأما الناریون فیخرجون من عالم 
الأرواح غالبا وهم متنوعون في كل صورة. أكثر 
ما Poets‏ الإنسان في عالم JESI‏ فيفعلون به 
ما يشاؤن في ذلك العالمء وكيد هؤلآء شديد. 
فمنهم من يحمل الشخص بهيكله فيرفعه إلئ 
موضعه» ومنهم من يقيم معه فلا يزال الرائي 
مصروعًا ما دام عنده. وأما الهوائيون فإنّهم 
يترأون في المحسوس يقابلون الروح فتنعكس 
صورتهم على الرائي فيصرع. Ul,‏ الترابيون 
فإنهم يلبّسون الشخص ویضرونه برائحتهمء 
وهؤلآء أضعف الجِنّ قوة ومكرًا انتهی. 


فائدة: قد يطلق لفظ الجنّ على الملائكة 
والروحانيين OM‏ لفظ الجن مشتق من الإستتار» 
والملآئكة والروحانیون لا یرون بالعینین؛ 
فصارت کأنها مستترة من العیون» فلهذا أطلق 


(۱) وروایت کرده اند از پیغمبر عليه الصلوة والسلام كه كفت بريان سه گروه اند يك گروه برها دارند چون مرغان پرند ويك گروه 
پر هيآت مار وسك باشند ويك کروه خود را بر صفت آدميان وهر حيثيتي که میخواهند می گردانند. 


(۲) منهم (+ م). 
(v)‏ الأنعام/ OMM‏ 
(D‏ يفاجئون (م). 


الحن 


كمه 


لفظ الجنّ عليها. وبهذا المعنن وفع في قوله 
#وجعلوا لله شركاءَ الجنّ4 . 


فائدة: قال أصحابنا الأشاعرة الجنّ يرون 
الإنس لأنه is‏ خلق في عيونهم دراگ 
والإنس لا يرونهم لأنه تعالی لم يخلق الإدراك 
في عيون الإنس. وقالت المعتزلة الوجه في ob‏ 
الإنس Y‏ يرون الجنّ أن De‏ لرقة أجسامهم 
ولطافتها لا cosa‏ ولو زاد الله في أبصارنا قوة 
لرأيناهم كما یری بعضنا بعضّاء ولو أنه تعالی 
LES‏ أجسامهم وبقيت أبصارنا على هذه الحالة 
لرأيناهم أيضًا. qe‏ هذا کون الإنس مبصرًا 
للجنّ موقوف عندهم ما على ازدياد كثافة 
أجسام الجنّ أو على ازدياد قوة إبصار الإنس. 

فائدة جليلة: الانسان قد يصير جنا في 
عالم البرزخ بالمسخ» وهذا تعذيب وغضب من 
ud‏ على es p‏ كمَنْ كان يمسخ في 
الأمم السابقة والقرون الماضية d‏ وخنازيرء 
الا أله قد رفع هذا العذاب عن هذه الأمة 
المرحومة في عالم الشهادة ببركة النبي صلى الله 
عليه وآله وسلم؛ الا ما هو من علامات الساعة 
الكبرئ. فقد ورد فى الأحاديث الصحيحة أن 
یکون في هذه الامة مسخ وخسف وقذف عند 
القيامة» وذلك أي مسخ الإنسان جنا في البرزخ 
يكون غالبًا في الكفار والمؤمنين الظالمين 
المؤذين والزانين والمغلمين سيما إذا ماتوا أو 


BI الأتعام/‎ 6) 


فتلوا على جنابة. وكذا المرتدين غير تائبين إذا 
ماتوا غير تائین. ولیس کل من كان كذلك 
يكون ممسوخا بل مَنْ شاء الله تعاليل مسخه 
وعذابه. والمسخ لا يكون في الصلحاء والأولياء 
أصلاً ob‏ ماتوا على جنابة. ويكون المسخ في 
القيامة كثيرًا كما ورد oi‏ كلب أصحاب الکهف 
يصير بلعمًا والبلعم يجعل UIS‏ ويدخل ذلك في 
الجنة ویلقی هذا في النار. ومن هذا القبيل 
dem‏ رأس من رفع ووضع رأسه في الصلوة قبل 
الإمام رأس حمار . ومنه Ax d‏ الرشوة وآكل 
الربوا وواضع الأحاديث Qui,‏ ذلك كثيرء كذا 
QUE. S p^ m‏ 0( 
في شرح De‏ لملا P‏ 

فائدة: اختلفوا: هل من الجنّ رسول أم 
لا فقال Cas‏ إن من الجنّ Sus‏ كالإنس 
بدليل قوله Vp zb oè gus‏ خلا فيها 
نذیر € وقوله تعالی #ولو جعلناه مَلَكَا لحعلناه 
CO,‏ الایة. قال المفسرون فيه استتناس 
الانسان بالانسان آکمل من استناسه بالمَلّكء 
فاقتضی حكمة الله تعالی أن یجعل رسول الانس 
من o!‏ لتکمیل الاستئناس e‏ فهذا السبب 
حامل في الجن فيكون رسول الجنّ من om!‏ 
والأكثرون قالوا ما كان من öl‏ رسول البتة 
UP‏ کان الرسول من بني T‏ واحتجوا 
بالإجماع هو بعيد SM‏ كيف ينعقد الإجماع مع 
حصول الإختلاف. واستدلوا أيضًا بقوله qe‏ 
ap‏ الله اصطفی آدم ونوسا چ ANI‏ فانهم 


(Y)‏ لم يرد بعد التفتيش الطويل سوى برزخ أبي سفيان» وورد شرح البرزخ أي شرحه كإسم لكتاب في سلسلة فهارس المكتبات 
الخطية النادرة» فهرس المخطوطات العربية بمكتبة بوهار. cadi‏ كلكتاء تصنیف هدایت حسین» ۴ ج ۰۲ ص أت 


۳ لذا ذكرنا ذلك للعلم . 
(۳) لم نعثر على ترجمة لملامعين. 


(D)‏ هو الضحاك بن مزاحم البلخي الخراساني» أبو القاسم. توفي بخراسان عام ۵۱۰۵/ ۷۲۳م. مفسّرء كان يؤدب الأطفال. 
له كتاب في التفسير. الأعلام ۳ میزان الإعتدال ۰۷۱/۱ العبر للذهبي ۰۱۲۶/۱ تاريخ الخميس ۰۳۱۸/۲ المجرّه 


۷ 
(o)‏ فاطر/ ۲۶. 
CO‏ الأنعام/ E!‏ 
(۷) آل عمران/ ۳۳. 


OAY 


اتفقوا على ol‏ المراد بالإصطفاء النبوّة» فوجب 
كون النبوة مخصوصة بهذا القوم. 

فائدة: لا يجب ol‏ يكون كل معصية 
تصدر من إنسان فإنها تكون بسبب وسوسة 
الشيطان. والاً لزم التسلسل والدور في هؤلآء 
الشياطين» فوجب الإنتهاء إل قبيح أول ومعصية 
سابقة حصلت بلا واسطة وسوسة شيطان آخر. 
ثم نقول الشياطين كما أنهم يلقون الوسواس إلى 
الإنس فقد يوسوس بعضهم بعضًا. فقيل الأرواح 
Ul‏ ملكية وإمّا أرضية والأرضية lg‏ طيبة طاهرة 
ومنها خبيثة قذرة شريرة تأمر المعاصي والقبائح 
وهم الشياطين. ثم | تلك الأرواح الطيبة كما 
تأمر SUI‏ بالطاعات والخيرات فكذلك قد تأمر 
بعضهم بعضًا بهاء وكذلك الأرواح الخبيثة كما 
تأمر الناس بالمعصية كذلك تأمر بعضهم بعضًا 
بها. ثم Bb‏ صفات ahi‏ كثيرة وصفات الحُبث 
أيضًا كذلك. وبحسب كل نوع منها طوائف من 
البشر وطوائف من الأرواح الأرضية» وبحسب 
تلك المجانسة والمشابهة ينضم الجنس إلى 
jb‏ كان ذلك من باب الخير كان 
الحامل عليه KG‏ يقويه وذلك الخاطر إلهام. 
;)5 كان من باب SI‏ كان الحامل عليه شيطانًا 
الخاطر وسوسة» فلا بد من 
المناسبة. ومتی لم يحصل نوع من أنواع 
المناسبة بين البشرية وبين تلك الأرواح لم 
يحصل ذلك الإنضمام بالتفوس البشریق. هكذا 
يُستفاد من التفسير الكبير في تفسير سورة الجن 


يقويه وذلك 


والانعام والأغراف. 


فائدة: اختلف الناس في حکم الجن هل 
هم من É del‏ أو التّار؟ فالکفاژ هم من gol‏ 
الثار باتفاق. Ul,‏ المومنون منهم فیقول آبو 
حنيفة رحمه الله هم ناجون من الثّار ولا یدخلون 
الحنةء بل یفنون کالحبوانات الأخرى؛ id,‏ 
jg‏ آخر بأتهم یدخلون الجنة. کنا في 


Travellers toward God - : الحنائب‎ 
Voyageurs vers Dieu 


هم السائرون إلى الله في منازل النفوس 
حاملين لزاد التقوئ والطاعة ما لم يصلوا إلى 
مناهل القرب حتی يكون سیرهم في ال MS‏ 
فى الإصطلاحات الصوفية . 
الحناح : Wing - Aile‏ 


بفتح الجیم والنون اليد والجناحٌ والجانب 
وتحت الاط. وقد أطلقَ FÉLNI‏ هذه الکلمة 
عل عظمين ym‏ من اضلاع الظهر « أحدهما 
من اليمين والآخر من اليسار» وإنما قيل لهما 

71[ ۳ 
الجناحان لأنهُما بمثابة جناخي الظائر 
۰ و ۰ (Y)‏ 

. في بحر الحواهر‎ MS . المفتوحین‎ 
Al-Janahivva (sect) - AP. : الحناحية‎ 
Janahiyva (secte) 

فرقة من غلاة الشيعة أصحاب عبد الله بن 


معاوية بن عبد الله بن جعفر ذي الجناحين" . 


)١(‏ فائدة: إختلاف كرده اند در حكم بريان كه در بهشت باشند يا در دوزخ هرجه كافران اند در دوزخ باشند باتفاق وهرجه مومن 
اند بقول ابيحنيفه رح از دوزخ برهند ودر بهشت در نبایند ونيست گردند مثل حيوانات ديكر وبقول دیگر در بهشت در آيند كذا 


في اليتابيع . 


(Y)‏ دست وبال وجانب وزير بغل. واطباء اطلاق كرده اند بر دو استخوان كه از پهلوها مهرهاي بشت برون آيد يكي از راست 
ويكي از جب ويرا جناح از بهر آن كويند كه مانند دو بال مرغ است که باز كرده باشد كذا في بحر الجواهر. 

(Y)‏ هو عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر بن أبي طالب. توفي عام 74١ه/ LEX‏ من شجعان الطالبيين. شاعر» متهم 
بالإلحاد والزندقة. طلب الخلافة في آخر عهد الأمويين. وقاتله ولاة الأمويين ثم ولاة العباسيين حتى قتل على يد عامل هراة 
بأمر من أبي مسلم الخراساني. الأعلام ۰۱۳۹/۶ إبن خلدون ۰۱۲۱/۳ الطبري ۰۵۹۹/۵ لسان الميزان ۰۳۱۳/۳ 


المقريزي ۳۳/۲ 


الجاع 


aM 


قالوا الأرواح تتناسخ» فكان روح الله في آدم ثم 
في شيث ثم في الأنبياء والأئمة gm‏ انتهت إلى 
على وأولاده الثلاثة ثم إلئ عبد الله. وقالوا عبد 
الله حي مقيم بجبل أصفهانء وسیخرج» 
وأنكروا القيامة واستحلوا المحرّمات کالخمر 
والميتة Ow Jt)‏ كذا في شرح المواقف. 
الحناس : - Paronomasia, paronymy, pun‏ 
Paronomase, paronymie, calembour‏ 
عند أهل البديع هو من المحسّنات اللفظية 
هو تشابه اللفظين في اللفظء أي في التلفظ 
ويسمّئ بالتجنیس أيضًا. والمراد بالتلفظ أعم من 
الصريح P‏ الصریح» فدخل تجنيس الإشارة 
وهو أن لا يظهر التجنيس باللفظ بل بالإشارة 
في المعنی نحو أسد وسبع أو مجرّد عدد 
الحروف أو الوزن نحو ضرب وعلم وقتل. 
وفائدة الجناس الميل إلى الإصغاء إليه Op‏ 
مناسبة الألفاظ تحدث S‏ وإِصغاءً إليهاء ON,‏ 
اللفظ المشترّك إذا حمل على معني ثم جاء 
والمراد به معني آخر كان النفس تشوق إليه. 
التق 


الجناس ضربان. أحدهما التام وهو ob‏ 
يتفق اللفظان في أنواع الحروف وأعدادها 
وهيئاتها وترتیبها. فبقولنا أنواع الحروف خرج 
نحو يفرح ويمزج AS DP‏ من الفاء والميم وكذا 
بواقي الحروف آنواع مختلفة. وبقولنا وأعدادها 
خرج نحو الساق والمساق. وبقولنا هيئاتها نحو 
البور والبور بفتح الموحدة في أحدهما وضمها 


في الآخرء op‏ هيئة الكلمة كيفية تحصل لها 
باعتبار حركات الحروف وسکناتها. وبقولنا 
وترتيبها أي تقديم بعض الحروف على بعض 
وتأخيره عنه خرج نحو الفتح والحتف. ثم ان 
كان اللفظان المتفقان فيما ذكر من نوع واحد 
من أنواع الكلمة كالإسم مثلاً Wh una‏ 
oy‏ التمائل هو الإتحاد في النوع نحو #ويوم 
تقوم الساعة يقسم المجرمون ما لبثوا غير 
ساعة °4 أي من ساعات الأيام والساعة الأولئ 
بمعنى القيامة. وقيل الساعة فى الموضعين 
بمعّی واحد. والتجنيس أن يتفق اللفظان 
ويختلف المعنول ولا يكون أحدهما حقيقة 
والآخر مجارّاء بل يكونان حقيقتين» وزمان 
القيامة وان طال e$)‏ عند الله في حكم الساعة 
ciam! y‏ فإطلاق الساعة على القيامة cs‏ 
وبذلك يخرج الكلام عن التجنيس» كما لو قلت 
ركبت حمارًا ولقيت حمارًا أي بليدًا. ,]5 كان 
اللفظان من نوعين یستی مستوفى كقول ابي 
Gees‏ 
مامات من كرمالزمان فإنه 
يحيئ لدی يحيى بن عبدالله 
فإن يحيى الأول فعل مضارع والثاني 
di‏ 
وأيضًا التام o‏ كان آحد لفظیه مركي 
والاخر مفردا uns‏ جناس الترکیب والجناس 
المرگب. والمرگب o‏ كان Ba‏ من کلمة 
وبعض کلمة یستی IS‏ نحو «علی شفا جرفي 
هار فانهار .€ oj,‏ كان e‏ من كلمتين» 
op‏ اتفق اللفظان في الخط یستی متشابهًا نحو: 


(۱) الجناحية من فرق الغلاة أتباع عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر بن آبي طالب زعموا أن روح الاله des‏ في الانبیاء 
والأئمة وتنتقل فيما بینهم» وأنكروا القيامة والجنة والنار» كما استحلوا الزنا واللواط والخمر وأكل الميتة» ونسخوا 
العبادات وأوّلوها. ولهم آراء صريحة في الكفر. وهم عمومًا من الفرق التي خرجت من الإسلام ولا تمت له بصلة. 
التبصير ۰۱۲۹ مقالات ۰0۷/۱ الفرق ۰۲4۵ المواقف ۰۳۸۱/۸ إعتقادات فرق المسلمين والمشركين ۰۵٩‏ الفخري VW‏ 


زفق الروم/ ۵ 
(۳) التوبة/ ۱۰۹. 


۸۹ 


الحناس 


72 


إذاملكلميكنذاهبة 
ندّغهفدولتهذاهبة 
أي غير باقية وذاهبة الأولئ مركب من ذا 
وهبة بمعنن صاحب هبة. oh‏ لم يتفقا في 
الخط یسمی مفروقا نحو: 
كلكم قد أخذ الجام ولا جام "LJ‏ 
ما الذي ضر مدير الجام لو جاملنا 
أي عاملنا بالجميل. - والجام هو الكأس 
بالفارسية -. 


وثانيهما غير التام وهو أربعة آقسام لأنه إن 
اختلف اللفظان في هيئة الحروف فقط یسمی 
محرّفًاء والحرف المشدّد ههنا في حكم المخفف. 
والاختلاف U]‏ في الحركة أو في الحركة والسكون 
كقولهم XR‏ البرد É‏ البرد. فلفظ البرد الأول 
بالضم والثاني بالفتح. وأما لفظ الجبة والجنة فمن 
التجنیس اللاحق. وقولهم الجاهل U‏ مفرط أو 
مفرّط بتشدید الراء والأول بتخفیفها. وقولهم 
البدعة سرك الشرك بکسر الشین وسکون الراء 
والشرك الأول بفتحتین» ob‏ اختلفا فى آعدادها 
فقط یستی ناقصًا والاختلاف في عدد الحروف UJ‏ 
بحرف فى الأول نحو eil‏ الساق بالساق إلى 
ربك يومئذ المساق6؟ أو في الوسط نحو 
جدي جهدي» أو في الآخر نحو عواص 


وعواصم . Uy‏ يسم هذا القسم الأخير 
بالمظرف أيضًا. Up‏ بأكثر من حرف وربّما 


(*) والجام هو الکأس پالفارسية. 
(۱) القیامة/ ۰۲۹ 

. ٩۷ طه/‎ (Y) 

. ۵ القصص/‎ (Y) 

. ۱۲ البقرة/‎ C£) 

۰۱۱ العادیات/‎ (o) 
۰۱6۳ الساء/‎ O) 
يخرجان (م).‎ )0( 

.۲۳ - ۲۲ القيامة/‎ (A) 
C +) مجنحًا‎ (4) 

(۱۰) مجنخا (م). 


يسمّئ مذيلاً وذلك ob‏ يزيد في آحدهما آکثر 
من حرف في الآخر أو الاول. وستی بعضهم 
الثاني بالمتزج uus dus‏ لوانظر إلى 
Cau‏ «دلکنا كنا مرسلين4”" من آمن 
gb Phak‏ ربهم بهم O4 Xs‏ 
«مذبذبين بين ol, O5‏ اختلفا في أنواعها 
ha‏ فيشترط ol‏ لا يقع الاختلاف بأكثر من 
حرف اد حينئذ Pr,‏ عن التجانس كلفظي 
نصر ونكل. ثم الحرفان | كانا متقاربين d‏ 
مضارعًا وهو ثلائة أضرب: ON‏ الحرف الاجنبي 
Ul‏ في الأول کدامس وطامس؛ آو في الوسط نحو 
ینهون وينأونء أو في الآخر نحو الخیل والخیر. 
Vb‏ أي إن لم يكونا متقاربين يسمّئ ÜJ UR Y‏ في 
الأول كهمزة ولمزةء أو في الوسط نحو تفرحون 
وتمرحونء أو في الآخر كالأمر والأمن. وفي 
الإتقان الحرفان المختلفان نوعًا ol‏ كان بينهما 
مناسبة لفظية كالضاد والظاء یسمی تجنيسًا لفظيًا 
كقوله تعالی: وجوه يؤمئذ ناضرة إلى leo‏ 
op 56‏ اختلفا في ترتيبها فقط یسمی 
تجنیس القلب وهو ضربان؛ لأنه إن وقع الحرف 
من الكلمة الأول YI‏ من الثانية والذي قبله 
Usa, GU‏ على الترتیب سمّي قلب الكل نحو 
فتح حتف Yy‏ يسمّئ قلب البعض نحو فرقت 
بين بني اسرائیل . وإذا وقع آحد المتجانسین في 
أول البيت والاخر [مجنخا]") في آخره یسمی 


& 


تجنيس القلب حيتئذ مقلوبًا C bao‏ لأن 


الجناس 


وه 


اللفظين كأنهما جناحان للبيت كقول الشاعر O‏ 
لاح أنوار الهدئ من كفه في كل حال 
وإذا ولي أحد المتجانسين الآخر سواء 
كان جناس القلب أو غيره Ure e‏ 
ومكررًا ومرددًا كقولهم من طلب وجدٌ وجد ومن 
قرع gh‏ ولج وقولهم النبيذ بغير النغم غم 
وبغير الدسم سم . 


"T 


إذا اختلف لفظا المتجانسين في إثنين أو 
usi‏ مثلاً أو اختلفا في أنواع Pra adi]‏ 
وأعدادها أو فيهما مع ثالث كالهيئة والترتيب لا 
يعد ذلك من باب التجنيس لبعد المشابهة. قال 
الخطيب في التلخيص: ويلحق بالجناس شيئان: 
آحدهما أن يجتمع اللفظين الإشتقاق نحو إفأقم 
وجهك للدين CI eal‏ وسماه صاحب الإتقان 
بتجنيس الإشتقاق وبالمقتضب. ثم قال: والثاني 
أن يجمعهما أي اللفظين المشابهة نحو JU‏ 
اي لعملكم من القالين4“» وسماه صاحب 
الإتقان CVs‏ الإطلاق. وقال المحقق 
التفتازاني فى شرحه المطول: ليس المراد بما 
a‏ الاشتقاق الاشتقاقی") الكير لانه هو 
الإتفاق في حروف الأصول من غير رعاية 
الترتيب مثل القمر والرقم. ولا شك أن قال في 


المثال المذكور في القول والقالين من القلئء 
بل المراد به ما يشبه الإشتقاق وليس باشتقاق 
وذلك بأن يوجد في كل من اللفظين [جميع]"© 
ما يوجد في الآخر من الحروف أو أكثر» لكن 
لا يرجعان إلى أصل واحد في الإشتقاق. قال 
المحقق التفتازاني في المطول: وقد يقال 
التجنیس على توافق اللفظين في الكتابة ويسمّئ 
تجنيسًا خطيًا كقوله عليه السلام «علیکم بالأبكار 
فإنهن آشد CR‏ وأقل Le‏ وقد يعد فى هذا 
الترع c‏ ل gau:‏ فيه ر dial:‏ الوت 
وانفصالها كقولهم في مسعود متی يعود وفي 
المستنصر به جنة المسیی" یضربه حية انتهن. 
ففهم من كلام التلخيص والمطول oi‏ إطلاق 
التجنيس على تجنيس الإشتقاق وتجنيس الإطلاق 
عل سبيل التشابه واطلاقه على التجنيس الخطي 
على سبیل الاشتراك اللفظی. bly‏ المعدود فى 
المحسنات اللفظية هو التجنيس MUS‏ تشابه 
اللفظين في اللفظ. وقد صرّح به المحقق 
التفتازاني في اخخر فن البديع» وقال: إن کون 
الكلمتين متمائلتين في الخط كما ذكرنا ليس 
داحلا ule A.‏ الد gud i‏ 
المصنفين فيه . 


فائدة: لكون الجناس من المحسّنات 
اللفظية لا المعنوية ترك عند فوت المعنول كقوله 


)۱( هو الأحنف بن قيس بن معاوية بن حصين المرّي السعدي التميمي» أبو بحر. ولد في البصرة عام ٣ق‏ .ه/ 8 وتوفي 
بالكوفة عام ۷۲/ ۰2۱٩۱‏ سيد تمیم» داهية فصیح شجاع. أدرك الرسول ولم يره» وکانت له مکانة عند عمر وعلي . تولی 
إمرة خراسان . کتب عنه الکثیرون. الاعلام ۱ طبقات إبن سعد ۰1۷/۷ وفیات الاعیان ۰۲۳۰/۱ جمهرة الانساب 


۲ تاريخ الخمیس ۰۳۰۹/۲ تاريخ الاسلام ٠١۹/۳‏ . 


Ka الحروف (+ م‎ )۲( 
-EY الروم/‎ OO 

.١584 الشعراء/‎ CE) 
بتجئيس (م).‎ (o) 

e -) الإشتقاق‎ CO 


e +) جميع‎ (¥) 


~ 


(۸) أخرجه ابن ماجة في سننه ۰۵۹۸/۱ عن عويم بن ساعدة الأنصاري عن أبيه عن coax‏ كتاب النكاح ۰)٩(‏ باب تزويج ذات 
الدين CO.‏ الحديث رقم 2181١‏ وتمامه (عليكم بالأبكار فإنهن أعذب آفواها وأنتق أرحامًا وأرضى باليسير) وأخرجه 
الهيثمي في مجمع الزوائد ۰۲۵۹/۶ عن جابر» كتاب النکاح» باب تزويج الأبكار. 


۹۱ 


الحناس 


gu‏ وما آنت بمؤمن لنا ولو كنا 
صادفین۳. قيل لم يقل وما أنت بمصدق U‏ 
مع أنه يؤدي معناه مع رعاية التجنيس لأن في 
مؤمن من المعنی ما ليس في مصدق» إذ معناه 
مع التصديق إعطاء الأمن» ومقصودهم التصديق 
وزيادة» وهو طلب الأمن. فلذلك ze‏ به وكقوله 
تعالل: #أتدعون بعلا وتذرون أحسن 
الخالقين4”' لم يقل وتدعون أحسن الخالقين 
مع ol‏ فيه رعاية الجناس OY‏ تدع geri‏ من 
تذر لأنه بمعنی ترك الشيء مع الاعتناء"۳" به 
بشهادة الإشتقاق» نحو الإيداع فإنه ترك الوديعة 
مع الإعتناء بحالهاء ولذا يختار لها من هو 
مؤتمن عليها. ومن ذلك الدّعة بمعنی الراحة. 
وأما يذر فمعناه الترك مطلقًا أو الترك 
الاعراض والرفض الكلى. قال الراغب: يقال 
فلان يذر الشیء أي "in‏ لقلة الإعتداد به. 
iic dis‏ من اللحم A‏ الإعتداد به. 
ولا GE Gus‏ السياق UG‏ يناسب هذا لا الأول. 
فأريد ههنا تشنيع حالهم في الاعراض عن ربهم 
أنهم Tu‏ الغاية فى الاعراض» كذا ذكر 
انوا کب FEL E‏ 
تحسین: نما بستعمل في مقام الوعد والاحسان 
لا في مقام التهویل. هذا كله خلاصة ما في 
المطوّل والاتقان. 


وأما التجنیس عند آهل الفرس فقال في 


جامع الصنائع : o uj‏ هذه الصّناعة حسب 
اصطلاح رجال الأدب الفارسي : إذن نقول: 
O)‏ يوسف/ AE‏ 

.١76 الصافات/‎ (Y) 

(۳) الإعتقاد (م). 


التجنیس عند الفرس هو SEYI‏ بلفظين متشابهين 
في الصورة ولکنهما متخالفان في المعنی. و 
أكثر من نوع. 

انوع الاو البسيط: وذلك بإيراد لفظين 
متجانسين وهو أيضًا قسمان: أحدهما البسيط 
المتّفق : oU vun‏ یکون اللفظان منفقین في عدد 
الحروف والائلاء e paly‏ مثل كلمة خطا التي 


لها معنيان. 
وثانيهما: البسيط المختلف: وذلك بأنْ 


gx‏ اللفظان في الأزكان ما عدا التركيب. 
ومثاله BJ‏ تارها في هذا المصراع: «تارها 
كردى أز آن زلفين مشكين تارها». 
والمعنل (لقد dE bus CaL‏ من 
تلك السّوالِف السَّؤْداء المضمخة بالمسك) 
والثاني عبارة عن لفظین أو لالة ie‏ الحروف 
بحيثُ تتساوى Ë‏ اللّفنظ الأول وهذا النوع 
ينقسم أيضًا إل قسمين 
"rn ١‏ 
ومثاله في البيت التالي : 
همجون لب أو جو ديده أم مرجانرا 
خواهم كه فداي أو كنم مرجانرا 
ومعنی البيت: 
حينمارأيتٌ شفتهالياقوتيّة 
ای لو فديته بروحي 
فلفظة مرجان في المصراع الثاني Éy‏ 
من كلمتين مر وجان بينما هي في المصراع 


G)‏ هو عبد الرحمن بن عبد الله بن داود الخولاني الحرازي اليمني . توفي عام ۰۳ [3M‏ ۵ مفسّر» فقيه» عالم بالعربية. 
له عدة تصانيف هامة. معجم المفسرين ۰۲۹۷/۱ خلاصة الأثر ۰۳۹۰/۲ إيضاح المکنون ۰۳۰۶/۱ هدية العارفين ۲/ 


۳۹۰ 


)0( هو عبد الواحد بن عبد الکریم بن خلف الانصاري الزملكاني آبو المکارم كمال الدين. ویقال له ابن خطيب زملکا . توفي 
بدمشق عام ۱ ۲۵۳م. أديب» من القضای له شعر حسن؛ وبعض الکتب . الاعلام ۰۱۷۱/4 بغية الوعاة ۰۳۱۲ 


طبقات الشافعية ۰۱۳۳/۵ شذرات الذهب Yot fo‏ 


الحناس 


E 


9۹۳ 


الأول كلمة واحدة مفردة. 

Y‏ - مرگب تام مختلف: وهذا أيضًا علئ 
قسمین: ۱ - وهو GER‏ في جمیع الأركان ما 
عدا الحر کت ومثاله في البیت التالي: 
ازقفراق رخ ج و گس لس زارت 

عاشق خسته زیر كل زارت . 
ومعناه: بسبب AII ders GI)‏ صار 
At‏ مريضًا تحت الطین. فلفظ گلزار مرگب 
من گل وزار. 
od - ۲‏ یختلف في الحركة والکتابة ويتّفق 
في الأركان ومثاله : 
reU UY dr d‏ 
آفت آب انسدرون جشم است. 
والمعنی : 
وجهك هورؤيةٌالشمس 
والماء يكون آفة في العين 
والمرادُ ظاهرٌ في تركيب كلمتي آفت وآب 
في المصراع الثاني بينما هي كلمة واحدة في 
المصراع الأول. 

tor‏ الثالث: التجنيس المزدوج . وهو 
الانیان بألفاظ تكون Ais‏ أو T»‏ وعدد 
حروفها أقل من الفاظ آخری مشابهة لها . فمثال 
المتْصل آباد وباد. ومثال المنفصل گلزار وزار . 

النوع الرابع: التجنیس المحرف : هو 
الإنيان Bab‏ من جنس اللفظ الأول يزيد عنه yf‏ 
بنقص جرءا في آخره op‏ كانت أكثّر فيل له (Met;‏ 
وان كانت أقل قيل له t‏ مثل كلمة چشم 
(عين باصرة) ناقص وچشمه (عين الماء) زائد. 

الي الخامس: التجنیس الم گب: 

UJ RIS Sl:‏ فيصيرٌ لفظا مركيًا. وذلك 
7 أحذهما خطي ولفظي. والثاني od‏ 
dox‏ واحدٍ منهما ینقسم إل قسمين 
rats‏ ومفصل . ومثال اللفظي والخظي nm‏ 
في البيت التالي : 


تاجان دهمت بگوی ای سرجانرا 

ومعناه : 

لكي أعطيك الروح قل با ياقوت الروح 
هات قبله واحدة واعتبر الروح ثمنها 

"n‏ واللفظي المنقصل في البیت 
الاني : 
هربار ندیده p‏ كسي كهربار 

nm 
لم آز شخصًا في كل مرةٍ ينثر الجوهر‎ 

cc‏ بتکرار شوال الستساتل 

ومثال الخطي المجرّد المُنّصل : 
هربار اکربارنه كوهر باراست 

ازدست نه بل زچشم دانش اغيار است 

والمعنی : 
في کل مره إذا لم يكن الحبيبٌ نائِرًا للجوهر 

فليس من يده بل من عين الرْئّباء الأغُبار 

النوع السادس: التجنيسش المستحيل: 
ومعناه o!‏ يعرف التجنيس فقط بطريق الحيلة 
وهو على X‏ أنواع: -١‏ المضارع: وهو أن 
يكونّ التجانس في جميع الحروي ما عدا 
الحرف الأخير مثل آزار $09 وأزاد (الحر). 
۲- التبدیل: أن ouf‏ التجائس في US‏ الحروفب 
ما خلا الحرت الأول مثل: cub‏ وبشارت 
۳- مطرّف: gl‏ أن ass‏ التجالس في كل 
الحروف ما عدا الحرف الوسیط : مثل فادري 
وقاهري . 

p‏ السابع : التجنيس اللفظي: يعني أن 
يتشابّه Rai‏ بالكلمتين حتى تبدوان متجانستين 
ولكنهما في الكتابة مختلفتان مثل سفر وصفر. 

النوع الثامن: تجنيس الخظ: oV‏ .$$ 
التجائس في الخط ويختلف في اللفظ. انتهی . 


۳ 


الجناية 


ويقول في 
الكلام الذي له ذيل والذي يقابل بعضّه بعضًا. 
مثاله : 
ما إِنّ روحَ العالّم سحبت ذيلّها من المرج خارجة 
حتى انطلقَتْ أرواح الطير في المروج من أجسادها 
وإذا ذكرت كلمة دامن (ذيل) في أثناء هذا 
القسم uis, i RECA y‏ في ذلك الجنس 
يحافظ على اللفظ ap‏ يقال له iba‏ 
الحناية : 


Crime, faute, délit 


بالکسر وتخفيف النون في الأصل أخذ الثمر 


Crime, mistake, offence - 


مجمع الصنائع : db‏ بتجنيس BAM‏ من الشجرء نقلت إلى إحداث الشر 


ثم £g‏ 
إل فعل محرّم» كما أشير إليه في المغرب. 
وفي الخزانة الجناية كل فعل محظور يتضمن 
ضررّاء وهي V]‏ على الیزض ویستی مدا أو 
شتمًا أو غيبة» وتا على المال ويسمّول CAE‏ أو 
Ub,‏ على النفس nus‏ 3 
أو ua‏ أو إحراقًا أو Up (EX‏ على JB!‏ 
ويسمّئ UB‏ أو CIS‏ أو شجا أو dio CU‏ 
هي اسم لكل فعل محرّم شرعا: لکن في عرف 
الفقهاء coa‏ بما يكون في النفس والظرف. 
هذا خلاصة ما في جامع الرموز والبرجندي. 


سرقة أو db‏ 


)١(‏ مااين صنعت را بطور بارسيان بیان كنيم پس كويم تجنيس نزد بارسيان آنست كه لفظي مقابل لفظي چنان آرد كه در صورت 
موافق وبمعني مخالف بود واين متنوعست نوع اول بسيط وآن آوردن دو لفظ متجانس است واين بردو طريق است يكي بسيط 
متفق وآن چنانست كه هر دو لفظ در عدد حروف وکتابت وتلفظ متفق باشند چون لفظ خطا كه دو معني دارد وديكري بسيط 
مختلف وآنجنانست كه در اركان متفق باشند جز در تركيب چون لفظ تارها درين مصراع . ع. . تارها كردي ازان زلفين مشكين 
تارها وج جوم fldei‏ بان esie di ele ps Ld ind oss‏ مه En) etus A‏ .انه برايو 


شود واين نيز بر دو طريق است مركب تام 
همجون لب او جو ديده ام مرجانرا 


متفق كه در همه اركان متفق باشند مثاله. 


خواهم كه فداي او کنم مرجانرا 


ای مركب ندم ا لفظ مروجان ودر مصراع اول مفرد است ومركب تام مختلف واين بردو كونه است 


يكي آنکه همه اركان متفق باشند جز در حركت مثاله. 


از فراق رخ جو كلزارت 


عاشق خسته زیر گل زارت 


گلزار بلفظ زار مركب شده وديگري آنکه در حرکت وکتابت مختلف باشند ودر ارکان متفق مثاله. 


رخ تو آنتاب دیدن آن 


آفت آب اندرون چشم است 


مراد آفت که بآب مركب شده نوع سيوم تجنیس مزدوج وآن چنان است که جنس لفظي آورده شود متصل يا منفصل بچند 
حرفي کم از حروف اول مال متصل لفظ آباد وباد ومثال منفصل چون لفظ گلزار وزار نوع چهارم محرف يعني لفظي جنس 
لفظي آررده شود که بجزئي در آخر بيش یاکم باشد اگر اجزاء بيش باشد زائد خوانند واگرکم باشد ناقص چون لفظ چشم 
ناقص وچشمه زائد نوع پنجم مركب يعني يك لفظ بسيط را بکنیم لفظ مركب گردد وآن بر دو نمط يكي خطي ولفظي دوم 
خطي مجرد وهريك ازين دو بر دو طریق است متصل ومنفصل مثال لفظي وخطي متصل . 


تاجان دهمت بگوي اي مرجانرا 
dit‏ خطي ولفظي متفصل . 
هربار ندیده ام كسي گهربار 


هربار اگر پارنه گوهر بار است 


يك بوسه بده بهاش بشمر جائرا 
الاتو بتكرار سوال سائل 


از دست نه بل زجشم دانش اغيار است 
بل رکسم UM‏ كيار 


نوع ششم مستحیل يعني جنسیتش بحیله شناخته گردد وآن برسه گونه است مضارع يعني در همه حروف متجانس باشد مگر در 
حرف آخير چون آزار وآزاد وتبدیل يعني در همه حروف مجانست باشد جز حرف اول چون اشارت وبشارت ومطرف يعني 
در همه تجانس باشد جز در حرف میانه چون قادري وقاهري نوع هفتم تجنیس لفظ يعني در aab‏ متشابه ومتجانس نمایند 
ودر کتابت متباین جو سفر وصفر نوع هشتم تجنیس خط يعني در خط متجانس نمایند ودر تلفظ متباین انتهی . ودر مجمع 
الصنائع كويد لاحق است بتجنیس خط کلامیکه که الفاظ او دامن دار براپر یکدیر واقع شوند مثاله . 


چو آن جان جهان دامن کشان شد از چمن بيرون 


روان شد جان مرغان چمن گفتي زتن بیرون 


واگر در اثنای اين قسم لفظ دامن مذکور باشد پسندیده آید. وآنجه در آن جنس لفظ نکاهد ارند آنرا متجانس گویند. 
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الحنة 
الحنة : Paradise - Paradis‏ الجنس 


بریدون راحة الأبدان من DISI‏ الشّرْعية كما 
, (۱) 
سيأتى ۰ 


0 


xx‏ الأفعال: 
Paradis des bienfaits‏ 

هي الجنة الصورية من جنس المطاعم 
اللذيذة والمشارب الهنية والمناکح البهية ثوايًا 
للأعمال الصالحت وتسم جنة الاعمال وجنة 
اللفس کذا في الاصطلاحات الصوفية لكمال 
الدين أبي الغنائم. 


Paradisc of good actions - 


Paradise of the divine self. : الذات‎ az 
(spiritual paradise) - Paradis du soi divin 
(le paradis spirituel) 

هي من مشاهدة جمال الأحدية وهي جنة 
الروح Pon‏ اا زان 
x‏ الصفات : 


- Le paradis des 


Attributes Paradise 
(paradise of the heart) 
attributs divins (paradis du cœur) 

هي الجنة المعنوية من تجليات الصفات 
والأسماء الإلهية وهي جنة القلب [كذا]”" أيضًا 
mm‏ 
حنة الورانة 1 
manners) - Paradis de l'héritage (de‏ 


Paradise of legacy (of good 


bonnes maurs) 

هي جنة الأخلاق الحاصلة بحسن متابعة 
النبي صلى الله عليه وآله وسلم LAÍ US‏ فيها. 
)© و سبعية ازين 
(Y)‏ كذا )+ م Qe‏ 
(4) جنس كونة از هر جيزي كه درو كونها باشد. 


Genus, species, sex - Genre, 


espéce, sexe 


بالكسر وسكون النون في اللغة ما يعم 
كثيرين. وبهذا المعنئ يستعمله الأطباء كذا في 
بحر الجواهر . ویقرب منه ما في dab‏ حيث 
قال: الجنس: سم عام بدخل تحته Sl‏ 
کثیرون. ومکذا في المنتخب". ویژید ما في 
الصّراح ما في المغرب قال: الجنس في اللغة 
الضرب من كل شيء » وهو اعم من النوع . 
يعلون به كونه تمرًا أو T. Men‏ نوع معلوم 
یعنون في التمر كونه Ou‏ أو معقليّاء وفي 
الحنطة كونها ربيعية أو خريفية انتهی . وعند أهل 
العربية الماهية. وبهذا المعنل يقال 
تعريف الجنس ولام الجنس صرح به المولوي 
p e d oa aW dein‏ 
nm"‏ قبل إسم الجنس إسم موضوع للماهية 
من حيث هي وكذا علم الجنس على ما مر في 
لفظ اسم الجنس . ويطلق عندهم I‏ على إسم 
الجنس صرح بذلك في نتائجح الافکار حاشية 
الهداية”“ في کتاب الوکالة حيث قال: الجنس 
عل اصطلاح أهل النحو ما دل على شيء 
وعلی كل ما أشبهه. 


يراد به 


وعند الفقهاء والأصوليين عبارة عن کلي 
مقول (e‏ كثيرين مختلفين بالأغراض دون 
الحقائق كما ذهب إليه المنطقيون» كالإنسان فإنه 


ن اراده ميكنند راحت أبدان از تكليفات شرعيه چنانچه خواهد آمد. 


(5) لشمس الدين أحمد بن قورد المعروف بقاضي زاده المفتي (- ۹۸۸) أكمل فيه فتح القدير للعاجز الفقير كمال الدين محمد 


بن عبد الواحد السيوا 
0 


سي المعروف بابن الهمام (- اكده) وهو من شروح الهداية (jue AD‏ (- ۳ه). کشف الظنون 


04 


مقول علی كثيرين مختلفين بالاغراض» OP‏ تحته 
رجلاً وامرأة» والغرض من خلقة الرجل هو 
كونه Co‏ وإمامًا وشاهدًا في الحدود والقصاص 
ومقيمًا pu‏ والأعياد ونحوه. والغرض من 
خلقة المرأة كونها مستفرشة آتية بالولد مديرة 
لأمور البيت وغير ذلك. والرجل والمرأة عندهم 
من الأنواع» OB‏ النوع عندهم كلي مقول على 
كثيرين متفقين بالأغراض دون الحقائق كما هو 
رأي المنطقيين. ولا شك أن أفراد الرجل 
والمرأة كلهم سواء في الأغراض» qe‏ زيد 
ليس بجنس ولا نوع. وبالجملة فهم نما يبحثون 
عن الأغراض دون الحقائق. فرت نوع عند 
المنطقيين جنس عند الفقهای هكذا في نور 
الأنوار شرح المنار في بحث الخاص. فالمعتبر 
عندهم في الجنس والنوع الاختلاف والإتفاق 
في الأغراض دون الحقائق» ويؤيده ما ذكر في 
البرجندي شرح مختصر الوقاية في فصل A‏ 
حيث قال: وفي بعض كتب الأصول الجنس 
عند الفقهاء كلي مقول على أفراد مختلفة من 
حيث المقاصد والأحكام. والنوع كلي مقول 
علئ أفراد متفقة من حيث المقاصد والأحكام 
انتهی. لکن في العضدي وحاشيته للمحقق 
uU‏ قبيل بیان 
الاعتراضات أن اصطلاح الأصوليين في الجنس 
يخالف اصطلاح المنطقيين. فالمندرج كالإنسان 
جنس والمندرج فيه كالحيوان نوع علق عکس 
اصطلاح المنطقي. ومن شهنا الإتفاق في 
الحقيقة تجانس والاختلاف فيها تنوع ue!‏ 
وإلى هذا أشار في جامع الرموز في كتاب البيع 
حيث قال: الجنس gael‏ من النوع عند 
الأصولية انتهى. وفيه في فصل المهر ويجوز 
إطلاق الجنس عند الفقهاء على الأمر العام 
سواء كان جنسّا عند الفلاسفة أو نوعًا. وقد 
يطلق على الخاص. کالرجل والمرأة نظرا إلى 
فحش التفاوت في المقاصد والأحكام كما يطلق 


E 


النوع عليهما نظرًا إلى اشتراكهما في الإنسانية 
واختلافهما في الذكورة والأنوثة. JY» «à,‏ 
عل أن المتشرعين ينبغي أن لا يلتفتوا إلى ما 
اصطلح الفلاسفة عليه كما في الكشف انتهی . 
وفيه في فصل الربوا الجنس شرعًا التساوي في 
المعتی باتحاد والمقصود أو 
المضاف لیف أو المنتسب بكل من الصفر 
والشبه ولحم البقر والغتم» والثوب الهروي 
والمروي جنسان لفقدان الاتحاد المذکور انتهی . 
وفي النهاية في کتاب الوكالة المراد بالجنس 
والنوع ههنا غير ما اصطلح عليه أهل المنطق 
فان الجنس عندهم المقول على کثیرین متفقین 
بالحقيقة في جواب ما هو کالانسان مثلاً. 
والصنف هو puli‏ المقيّد بقید عرضي كالتركي 
والهندي. والمراد ههنا بالجنس ما يشتمل إنسانًا 
على اصطلاح آولتك وبالنوع الصنف انتهی . 
وفي فتح القدیر في باب المهر في بیان قول 
الهداية ob‏ تزوجها على هذا العبد فإذا هو خر 
يجب مهر المثل إلى ما ذکر في بعض شروح 
الفقه من o‏ الجنس عند الفقهاء المقول على 
كثيرين مختلفین بالأحکام. نما هو عل قول 
وعلی قول أبي uum‏ هو المقول على متحدّي 
الصورة والمعنئ. UU,‏ أيضًا: I‏ مع العبد 
JU‏ مع الخمر عند أبي یوسف جنسان 
مختلفان» uad od‏ مال متقوم يصلح صدا 
أي مهرًا والآخر لا. والخحرٌ مع العبد جنس 
واحد عند محمد» اد Ma‏ الذات لا يفترق 
فيهماء OD‏ منفعتهما تحصل على lal‏ واحده 
فإذا لم يتبدل معن الذات اعتبر جنسًا واحدًا. 
QAI Ub‏ مع الخمر فجسان اد المطلوب من 
الخمر غير المطلوب من LAE‏ وأبو حنيفة 
يقول لا تأخذ الذاتان حكم الجنسين الا بتبدل 
الصورة والمعنی؛ اد كل موجود من الحوادث 
موجود بهما» وصورة الخمر والخل واحدة» 


اسم الذات 


الجنس 


وكذا صورة الحرّ والعبد» فاتحد الجنس انتهین . 
فعلی هذا الجنس عند أبى يوسف رحمه الله هو 
المقول على كثيرين متفقين بالأحكام. Xe,‏ 
محمد رحمه الله هو المقول dde‏ كثيرين متفقين 
بالمقاصد أي المنافع والأغراض. وعند أبي 
حنيفة رحمه الله هو المقول على کثیرین متفقین 
صورة ومعئى . P" Ul,‏ ما ذكره T6 úL.‏ 
مع العبد ليسا جنسين بل مندرجين تحت جنس 
الانسان مقول على كثيرين مختلفين بالاحکام 
ليسا جتسين لا عند أبي يوسف ولا عند محمد 
رحمهما «dil‏ بل مندرجان تحت جنس واحد 
وهو الأشربة. 


وعند المنطقيين هو المقول علئ كثيرين 
مختلفين بالحقائق في جواب ما هو. فالمقول 
كالجنس البعيد يتناول الكلّي والجزئي OY‏ 
الجزئي مقول على واحد JU)‏ هذا Xj‏ 
وبالعکس . والمقول على كثيرين كالجنس القريب 
یخرج به الجزئي ویتناول الکلیات الخمس؛ فهو 
کالجنس لها: بل جنس لها لانه مرادف للكلي» 
Vj‏ أن دلالته تفصيلية ودلالة الكلي إجمالية. 
وقيل هو الكلي المقول على کثیرین الخ وهو لا 
یخلو عن استدراك. وقولنا مختلفین بالحقائق 
یخرج النوع لأنه لا يقال على مختلفین بالحقاتق 
بل بالعدد. وقولنا في جواب ما هو یخرج 
الثلائة الباقية أي الفصل والخاضَة والعرض 
العام» 3 لا يقال كل le‏ في جواب ما هو 
لعدم دلالتها على الماهية بالمطابقة. op‏ قيل 
الفصل قد یکون Syn‏ عل مختلفین بالحقائق 
في جواب ما هو كالحسّاس المقول على السمع 
والبصر. وکذا الخاصة والعرض العام قد ONU)‏ 
کذلك کالماشي فإنه خاصة للحیوان وعرض عام 
للاإنسان مقول في جواب ما هو على الماشي 
على قدمین والماشي على آربع. قلت الکلیات 


۹ 


من الأمور الإضافية التى تختلف بالنسبة إلى 
الأشياء» وحينئذ يجب اعتبار قيد الحيثية فيها. 
فالمراد ol‏ الجنس مقول في جواب ما هو على 
حقائق مختلفة من حيث أنه مقولء كذلك 
فالحسّاس والماشی إذا اعثبر فيهما ما ذكرتموه 
كان شین L3: e‏ ال وا کا کار 
عنه باعتبار كونهما فصلا أو خاصة أو عرضا 
Gb‏ لانهما بهذا الاعتبار لا یقالان فى جواب 
المطالع وحواشیه . 


التة 

ثم الجنس اما قریب TP EVE,‏ 
كان الجواب عن الماهية وعن جمیع مشارکاتها 
في ذلك الجنس واحذا فهو قريب ویکون 
Cl gae‏ ك افع aus nce‏ بات رز 
الإنسان op‏ جواب عن الإنسان وعن جميع b‏ 
یشارکه في الحيوانية كالفرس والفنم والبقر 
ونحوها. وان كان الجواب عنها وعن جميع 
مشاركاتها في ذلك الجنس متعددًا فهو بعيد 
ويكون الجواب هو وغيره كالجسم النامي بالنسبة 
إلى الإنسان فإنه جواب عن الإنسان وعن بعض 
مشاركاتها فيه كالنباتات. Ui,‏ الجواب عن 
الإنسان وعن بعض مشاركاتها الأتحر فليس إياه 
لأنه ليس تمام المشترك بينهما بل الحيوان. 
فكلما زاد جواب زاد الجنس مرتبة فى البعد عن 
النوع» لأن الجواب الأول هو pe‏ القريب. 
فإذا حصل جواب آخر يكون بعيدًا بمرتبة» وإذا 
كان جواب ثالث يكون البعد بمرتبتين. وعلی 
هذا القياس فعدد الأجوبة يزيد على مراتب البعد 
بواحدء لكن كلما يتزايد ax‏ الجنس تتناقص 
الذاتيات 5M‏ الجنس البعيد جزء القريب» وإذا 
ترفينا عنه يسقط الجزء الآخر عن الإعتبار. ثم 
الأجناس ربما تترتب متصاعدة والأنواع متنازلة 
ولا تذهب إلى غير النهاية بل تنتهي الأجناس 


ogy 


الحنون المظبق 


في طرف التصاعد إلى جنس لا OS‏ فوقه 
جنس آخر. والاً لتركّبت الماهية من أجزاء لا 
تناه وهذا محال. والانواع qe‏ في طرف 
التنازل إلى نوع لا یکون تحته نوع Yb‏ لم 
یتحقق الاشخاص اذ بها نهايتهاء فلا یتحقق 
الانواع. فمراتب الاجناس أربع لانه Up‏ أن 
یکون فوقه وتحته جنس وهو الجنس المتوسط 
کالجسم والجسم النامي Sl‏ لا یکون فوقه ولا 
تحته جنس وهو الجنس المفرد کالعقل D]‏ قلنا 
إله جنس للعقول العشرة والجوهر لیس بجنس 
cd‏ أو یکون تحته جنس لا فوقه وهو الجنس 
العالي ويسمّئ جنس الأجناس أيضًا کالمقولات 
العشرة» أو یکون فوقه جنس لا تحته وهو 
الجنس السافل کالحیوان. والشیخ لم XX‏ 
الجنس المفرد في المراتب بل حصرها في 
الثلاث» وكأنه نظر إلى أن اعتبار المراتب انما 
يكون إذا ترب الاجناس؛ والجنس المفرد لیس 
بواقع في سلسلة الترتیب . Ul,‏ غیره فلم یلاحظ 
ذلك بل قاس الجنس بالجنس واعتبر الاقسام 
بحسب الترتیب وعدمه. ثم للجنس مباحث 
مشهورة ذکرت في شرح المطالع وغیره ترکناها 
مخافة الاطناب. 


War - Guere ou 
بالفارسية هي الحرب. وعند الصوفية هي‎ 
Oy الإمتحانات‎ 
Djinn, kind of angels, : الحنون‎ 
folishness - Djinn, espèce d'anges, folie 
الشحرَة وامتلاؤهاء‎ £u) بالضم لغة‎ 
والعشب والحن› ويقال أيضًا : نوع من‎ 


C)‏ جنگ : نزد صوفيه امتحانات al‏ را كويند. 


الملائکت كذا فى aui‏ قال الأصوليون 
الجنون بمعنئ ديوانكي”" إختلال القوة المميزة 
بين الأمون ail.‏ والقئيسة المدركة تلمرافب 
SU‏ لا يظهر آثارها ويتعظل أفعالهاء Uj‏ لنقصان 
جبل عليه الدماغ في أصل الخلقة Ul,‏ لخروج 
مزاج الدماغ عن الإعتدال بسبب خلط وآفة» 
Ul,‏ لاستيلاء الشيطان عليه وإلقاء الخيالات 
الفاسدة إليه بحيث يقرع“ من غير ما يصلح 
Tw‏ وهو في القياس مسقط لكل العبادات 
لمنافاته القدرة. ولذا عصم الأنبياء عليهم السلام 
عنه لكنهم استحسنوا أنه إذا لم يمتد لا يسقط 
لعدم الحرج. bp‏ شئت التوضيح فارجع إلى 
التلويح والتوضيح . 

Mania, rage, dementia, : الخنون السبعى‎ 
madness, insanity - Manie, rage, folie, 


démence 


عند الأطباء هو الجتون الذي معه حركات 
ردية. ومنه داء الكلب فإنه الجنون السبعى الذي 
يكون معه غضب مختلط بلعب وعبث فاسد 
ومختلط باستعطاب؛ ویرادف الجنون السبعي 
ا كم ترس لور و بر 
الجواهر أن المرادفة المذکورة بالمعنی اللغوي 
Ul,‏ اصطلاخا فالمانیا إسم لما سوی داء 
الکلب من الجُنون السَبعي . 
الخنون المظبق : Pure foolishness - Pure‏ 
l folie‏ 


بكسر الموحدة المخففة ial‏ المستوعب 
وشريعة عند أبي حنيفة المستوعب شهرًا وبه 
يفت . وعند أبى يوسف المستوعب أكثر السنة. 


(Y)‏ بمعني دیوانه شدن ودراز شدن وانبوه شدن درخت وگیاه وبري وگویند که نوعي از ملائكه است. 


(۳) ديونكي (- م). وهي كلمة فارسية معناها : الجنون. 
)0( المانیا لفظة يونانية ثم لاتينية. 


الجهات الثلاث 


c ۲ ۲ Qu. 
الصغرئ وهو الصحیح كما في الكافي وعیره‎ 
كذا في جامع الرموز في كتاب الوكالة في فصل‎ 
الوكيل بالخصومة والقبض . وفي البرجندي حد‎ 
الأكثر أكثر‎ ane, المطبق شهر عند آبی يوسف‎ 
من يوم وليلة وقيل ستة أشهر انتهل.‎ 
The three dimensions - : الحهات الثلاث‎ 
Les arois dunensions 

هي الأبعاد الثلاثة سواء كانت متقاطعة 

علئ زوايا قائمة أو لم تكن. 
الحياد: Effort, holiwar. struggle against‏ 
the desires - Lon, guerre sune, fuic‏ 


contre des destrs 


بالكسر في XUI‏ بذل ما في الوسم من 
القول والفعل كما قال ابن الأثير. وفي الشريعة 
قتال الکفار ونحوه من ضربهم وتهب أموالهم 
الجهاد غلب في عرف الشرع على جهاد الكفار 
وهو دعوتهم إلى الدين الحق وقتالهم إن لم 
يقبلواء وهو في اللغة gel‏ من هذا انتهی. 
والسّيّر آشمل من الجهاد كما في البرجندي. 
وعند الصوفية هو الجهاد الأصغر. والجهاد 
الأكبر عندهم هو المجاهدة مع النفس الأمّارة 
كذا في كشف اللغات. 


t 


الحهة Side, direction‏ 
بالكسر عند الحكماء يُطلق على معنيين: 
أحدهما أطراف الإمتدادات وبهذا المعنی يقال 
ذو الجهات الثلاث والسَّبع إذ لا تنحصر الجهة 
بهذا x‏ في الست بل تکون أقل وأكثر 
وتسمئ مطلق الجهة. وثانيهما تلك الأطراف من 
حيث أنها منتهى الإشارات الحسّية ومقصد 


< Coe, ا‎ 


64^ 


الحركات الأينية ومنتهاها بالحصول فیه» أي 
بالقرب منه والحصول عنده. فخرج الحيّز 
والمكان Y‏ كلاً منهما مقصد الحركات 
caua‏ كي ربا تون ades‏ بل Dicas‏ 
فيه ودخل المحدود المرکز ويسم بالجهة 
المطلقة. فالجهة بالمعنین الاوّل قائمة بالجسم 
الذي هو ذو الجهت وبالمعنی الثاني بخلاف 
ذلك . ثم الجهة المطلقة U]‏ حقيقية وهي التي لا 
تكون وراه‌ها تلك الجهةء وا غير حقيقية وهي 
التي تکون وراء‌ها تلك الجهة. فالفوق الحقيقي 
هو ما لا یکون وراژه فوقًا وهو المحدود 
والتحت الحقيقي هو ما لا یکون وراژه تحتا 
وهو المرکز. ومراد الحکماء من قولهم إن 
الفوق والتحت Y‏ يتبدلان لاأنْ القائم إذا صار 
منكوسًا لم يصر ما يلي رأسه Ép‏ وما يلي 
رجله تحتّا بل صار رأسه من تحت ورجله من 
فوق بخلاف باقي الجهات QD‏ الحقيقيين منهما 
غير متبدّلين لاآنهما لا یتبدلان gh‏ سواء 
كان حقیقیین أو غير حقيقيين. فعلئ هذا تبدل 
غير الحقيقيين منهما لا ينافي مرادهم. bp‏ 
شنت التوضيح فارجع MI‏ العلمي حاشية شرح 
هداية الحکمة وشرح المواقف في الفلكيات . 


de]‏ أن الله تعالی ليس في جهة سيجي 
في لفظ المکان. وعند المنطقیین هی G9)‏ 
LAS PE‏ اللفظ الدال على كيفية النسبة في 
القضية الملفوظة أو حكم العقل بها أي بكيفية 
النسبة في القضية المعقولة. تحقيقه أن لكل نسبة 
بين المحمول والموضوع سواء كانت تلك النسبة 
إيجابية أو سلبية كيفية في نفس الأمر من 
الضرورة واللاضرورة والدوام واللادوام» وتلك 
الكيفية الثابتة في نفس الأمر تسمّول مادة القضية 
وعنصرهاء واللفظ الدال على تلك الكيفية S‏ 
كانت القضية ملفوظة أو حكم العقل بها bj‏ 


. ٤4١/١ يعتقد بأنها الرسالة الصغرى في المنطق لعلي بن محمد الجرجاني (- ١١۸ه). البدر الطالع‎ O) 


044 


كانت القضية معقولة أي غير ملفوظة تسمی جهة 
ونوعًا . فالقضية Di U]‏ تكون الجهة فيها مذكورة 
op aW Sl‏ ذكرت فيها الجهة تستی ARS‏ 
ومنوعة لاشتمالها على الجهة والنوع» ورباعية 
لكونها ذات أربعة أجزاء» وان لم يذكر فيها 
الجهة تسمین مطلقة. وقد تخالف جهة القضية 
مادتها كما إذا قلنا كل إنسان حيوان بالإمكان 
فالمادة ضرورية والجهة لا ضرورية. لا يقال 
المادة الكيفية الثابتة في نفس الأمر والجهة هي 
Ball‏ الدال عليها أو حكم العقل بأنها هي 
الكيفية الثابتة في نفس الأمرء فلو خالفت المادة 
لم تكن dis‏ على الكيفية في نفس الأمر بل على 
أمر آخره ولم يكن حكم العقل بل حكم الوهم 
UM‏ نقول لا UI‏ ذلك Li,‏ يكون كذلك لو 
كانت الدّلالة اللفظية قطعية حت لا يمكن 
تخلّف المدلول عن M JUI‏ لم يجز عدم 
مطابقة حكم العقل وليس كذلك» بل الجهة ما 
يدل على كيفية في نفس الأمر Job‏ تكن تلك 
الكيفية متحقّقة في نفس الأمر وحكم العقل أعم 
من أن يكون مطابقًا أو لم يكن. هذا رأي 
المتأخرين. Ul,‏ على رأي القدماء فالمادة ليست 
كيفية كل نسبت بل كيفية النسبة الإيجابية ولا 
كيفية كل نسبة إيجابية في نفس الأمرء بل كيفية 
النسبة الإيجابية في نفس الأمر بالوجوب 
والإمكان والإمتناع» وهي لا تختلف بإيجاب 
القضية وسلبهاء والجهة إنما هي باعتبار 
الم ای الع رها مه تالا ا ial:‏ 
أعمّ منها أو آخص أو مباینا. ویعبر عما تصوّر 
أو يعبّر بعبارة هى الجهة. فعلی هذا قد تخالف 
المادة في القضية الصادقة بخلاف اصطلاح 
المتأخرین» ولا يعلم لتغير الاصطلاح C‏ 
حاملاً عليه کذا في شرح المطالع. 

() تنه (- م). 

(Y)‏ معتادة (م). 

(m‏ [العلم] (+ ع). 


Jes 


Ignorance - Ignorance : الحهل‎ 


بالفتح وسكون الهاء في اللغة نا دانستن 
ونادانى على ما فى المنتخب. وعند المتكلمين 
يطلق بالاشتراك على معنيين. الأول الجهل 
البسيط وهو عدم العلم e‏ من شأنه أن يكون 
عالمًا فلا يكون ضدًا للعلم» بل متقابلاً له تقابل 
العدم SG‏ ویقرب منه السهو وکأنه dem‏ 
بسيط سببه عدم استثبات التصوّر حت إذا )4 
یه tis,‏ الغفلة والذهول 
والجهل البسيط بعد العلم يسمّئ نسيانًا. قال 
الآمدي إن الذهول والغفلة والنسيان عبارات 
مختلفة لكن يقرب أنْ تكون معانيها متحدة» 
وكلها Paška‏ للعلی بمعنئ أنه يستحيل 
اجتماعها معه. قال والجهل البسيط يمتنع 
اجتماعه مع العلم لذاتيهما فيكون ضدًا له ob‏ 
لم يكن صفة إثبات. وليس الجهل البسيط ضدًا 
للجهل المرکب ولا LUI‏ ولا الظنّ ولا النظرء 
بل يجامع S‏ منهاء لکنه يضاد النوم والغفلة 
والموت لانه عدم [العلم ]۳۱ e‏ من شأنه ol‏ 
یقوم به العلم وذلك غير متصوّر في حالة النوم 
وأخواته. Ul,‏ العلم xb‏ یضاد جميع هذه 
الأمور المذکورة. والثاني الجهل المرب وهو 
عبارة عن اعتقاد جازم غير مطابق سواء كان 
مستندًا إل شبهة أو تقليدء فليس الشات معتبرًا 
في الجهل المركب كما هو المشهور في الكتب 
وإنما سمي مرکا لأنه يعتقد الشيء على خلاف 
ما هو عليه فهذا جهل بذلك الشيء ويعتقد أنه 
يعتقده علئ ما هو عليه فهذا جهل آخر قد ترگبا 
معا وهو La‏ للعلم لصدق ie‏ الضدين 
عليهما. فان الضدین معنیان وجودیان dev‏ 
اجتماعهما في محل واحد وبینهما غاية الخلاف 
أيضًا. وقالت المعتزلة أي كثير منهم هو مماثل 


الساهي آدنی تنبیه تن 


الجهمية 


وو" 


للعلم فامتناع الاجتماع بينهما للممائلة لا 
للمضادة كذا في شرح المواقف. وفي شرح 
التجريد في مبحث العلم: الجهل يطلق على 
معنيين : أحدهما يسم جهلاً بسيظا وهو عدم 
العلم أو الاعتقاد e‏ من شأنه ol‏ يكون عالِمًا 
أو معتقدّاء وبهذا المعنی يقابل العلم والاعتقاد 
مقابلة العدم والمّلكة. وثانيهما يسم جهلاً 
US‏ وهو اعتقاد الشىء على خلاف ما اعتقد 
عليه اعتقادًا جازمًا سواء كان مستندًا إلى Qi‏ 
أو تقليد وهو بهذا المعنئ قسم من الاعتقاد 
بالمعنی الأعم . 

Al-Jahmiyya (sect) - Al- الحهمية:‎ 
Jahmiyya (secte) 


فرقة هم جبرية خالصة وقد سبق. 
الخوارش : Cakes, sweets - Gáteaux,‏ 
douceurs‏ 

بضم الجيم وكسر الراء المهملة معربها 
Y‏ والجوارن بالنون تصحيف معناه 
الهاضم للطعام. والفرق بينه وبين المعجون Di‏ 
المعجون يكون مرة وحلوة وطيبة 
والجوارش لا يكون Y‏ عذبة طيبة الرائحة كذا 


CA و‎ 


الحوّاز: - Permission, tolerance, licence‏ 
Permission, tolérance, licence‏ 
بالفتح هو قد يطلق علئ الإمكان الخاص 
وقد يطلق علئ الإمكان العام. يقال يجوز أي 
لا یمتتع» هكذا حقق المولوي عبد الغفور في 
حاشية شرح الفوائد الضيائية. وفي العضدي 
وحاشيته للمحقق التفتازانی ما حاصله bi‏ الجائز 
alls‏ علی معان. الاول المباح. والثاني ما لا 
يمتنع شرعًا مباخا كان أو واجبّا أو مندوبًا أو 
مكرومًا. والثالث ما لا يمتنع Cel) Sue‏ كان 


أو راجحا أو مساوي الطرفين أو مرجوا. 
والرابع ما استوى الأمران فيه سواء استويا شرعًا 
كالمباح أو عقلاً كفعل الصبي. Op‏ الصبي لا 
يتعلق به خطاب الشارع. فلا معن لاستواء 
الأمرين فيه شرعا. فلا يكون فعل الصبى داخلاً 
في المباح الذي هو ما أذن الشارع في فعله 
وترکه» xà OUS‏ مما استوئ فيه الأمران 
عقلاً. فهذا المعنی pel‏ من المباح وليس معنيين 
كما توهم البعض» وقال الرابع ما استوئ فيه 
الأمران شرعًا. والخامس ما استوی فيه الأمران 
عقلاً. وجعل ما استوئ فيه الأمران شرعًا pel‏ 
من المباح لشموله فعل الصبي بخلاف المباح: 
فإنه لا يشمله. وقال ما لا مَنْع فيه عن الفعل 
والترك شرعًاء کفعل الصبي وهو غير المباح» 
آعني ما oM‏ الشارع في فعله وترکه. والخامس 
المشکوك فيه ویسمی بالمحتمل LA‏ وهو ما 
حصل في عقلك أنه یتساوی (OU E‏ أو غير 
ممتنع الوجود في نفس الأمر» أو في حکم 
الشرع. فاستواء الطرفين أو عدم الامتناع كان 
فيما سبق باعتبار حكم الشرع أو نفس الأمر 
وههنا باعتبار نفس القائل وموجب إدراكه. 
فالجائز عل هذا يطلق عل ما استوی طرفاه 
شرعًا أو عقلاً عند المخبر بجوازه وبالنظر إلى 
عقله o,‏ كان أحد طرفيه في نفس الأمر Cel‏ 
أو راجا وعلی ما لا يمتنع عنده في حكم 
الشرع أو العقل oj‏ كان في نفس الأمر Use‏ 
شرعًا أو عقلاً. وبالجملة فالمشكوك فيه يطلق 
على معنيين وكذلك الجائز أعني كما أنه يقال 
المشكوك فيه لما يستوي طرفاه في نفس القائل 
ويقال لما لا يمتنع أي لا يجزم بعدمه عنده كما 
يقال في النقليات التي يغلب الظن علئ أحد 
الطرفين فيها فيه شك أي eum]‏ ولا يراد 
تساوي الطرفین» فكذلك يقال هل هو جائز 


. فارسية ومعناها: ما يساعد على هضم الطعام من المقبّلات والفواكه المكبوسة بالملح والخل وأشباهها‎ O) 
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الحوّف 


والمراد آحدهما أي أنه متساوي الطرفین» أو لا | جور : Iniquity - /niquité‏ 


يمتنع أي N‏ يجزم بعدمه. وقيل المراد من أن 
الجائز يطلق على المشكوك فيه أنه يطلق على ما 
يشك في أنه لا يمتنع شرعًاء أو يشك فى أنه 
لا يمتنع عقلاًء أو يشك في أنه يستوئ فيه 
الأمران شرعًا أو يشك في أنه يستوئ فيه 
الأمران عقلاً. وأنت خبير بان مثل هذا الفعل 
لا يكون جاءئرًا بل مجهول الحال. فالمحتمل 
على هذا ما شككت وترددت فى أنه متساوي 
الطرفين أو ليس بممتنع الوجود في نفس الأمر 
أو في حكم الشرع انتهی ما حاصلهما. ولا 
ol o elas‏ مرجع بعض هذه المعانى الخمسة 
ul‏ الإمكان الخاص وبعضها ME‏ الإمكان 
العام . 
الجواهر العلوية : Superior substances‏ 
(heavenly bodies and spirits) -‏ 
Substances supérieures (corps célestes et‏ 
esprits)‏ 

هي الأفلاك والكواكب والأرواح كذا في 
cass‏ اللّغات. 
الحو 3 : Generosity, mercy - Générosité,‏ 
miséricorde‏ 

بالضم وسکون الواو افادة ما ينبني لا 
لعوض [ولا لغرض]"" ويجي في لفظ الرحمة. 
3535 الفهم : - Good understanding‏ 
Bonne compréhension‏ 


صحة الانتقال من الملزومات إلى اللوازم 
كذا في اصطلاحات السيّد الجرجاني. 


(۱) [ولا لغرض] (+ م ع). 
(Y)‏ جور نزد صوفيه باز داشتن سالك بود از سير در عروج. 


عند الصوفية ما يمنع السالك من السير في 
RTT‏ 
الخوزهر : Moon, head and tail, zenith‏ 


and nadir - Lune, téte et queue, zenith et 


nadir 


بفتح الجيم بعدها واو ثم زاء معجمة 
بعدها هاء ثم راء عند أهل الهيئة هو العقدة أي 
عقدة o QUI‏ على ما في بحر 
ا رات sc‏ امكل لمن سد 
به إِذْ على محيطه نقطة مسماة بالجَؤْزّهر. وقال 
عبد العلي البرجندي في حاشية الجغمني في 
باب حركات الأفلاك الجوزهر بغير الإضافة 
يطلق علئ ممثل القمر وبالإضافة يطلق علئ 
العقدة ويجي أيضًا في لفظ الذنب. 
الخوع: Hunger - Faim‏ 

گرسنگی وگرسنه شدن. قال الأطباء سببه 
إحساس قم المعدة بالخلو ولذع السوداء المنصبة 
إليه من الطحال. وقد يراد به الحاجة إلى 
الغذاء. والجوع المغشي هو أن لا يملك 
صاحبه بطنه إذا جاع وإذا AG‏ عنه الطعام غشي 
عليه وسقطت قوته. والجوع البقري هو جوع 
الاعضاء مع شبع المعدة. والفرق بینه وبين 
الجوع الكلبي DE‏ في“ جوع الکلب تکون 
الاعضاء شبعّا مع جوع المعدة وفي البقري 
عكسه کذا في بحر الجواهر. 
الحوّف : Stomach, abdomen - Ventre,‏ 
abdomen‏ 


بالفتح وسكون الواو RE‏ التقعير. ويطلق 


۰۱ کتاب باللغة الفارسية لمحمد بن قوام بن رستام . سلسلة فهارس المکتبات الخطية النادرة؛ الهند» ساستري » ۹ ج‎ (Y) 


ص „Eto‏ 
)£( في (- 5 


EE 


"Y 


في الطب على شيئين: أحدهما يسمّئ الجوف 
الصدرء والثاني يسمّئ الجوف الأسفل وهو 


الحاوي للات الغذاء. وقد فصل بينهما 
بالحجاب الموزب صيانة لأعضاء التنفس 
خصوصًا القلب عن XOU‏ الأبخرة 


والأدخنة التي لا يخلو عنها طبخ الغذاء كذا في 


Substance, essence - Substance, : الجؤهر‎ 


essence 


يطلق على معانٍ: منها الموجود القائم 
بنفسه حادثا كان أو قديمًا ويقابله UAI‏ بمعنین 
ما ليس كذلك. ومنها الحقيقة والذات» وبهذا 
المعنی يقال أي شيء هو في جوهره أي ذاته 
وحقیقته. ويقابله العرض بمعنی الخارج من 
الحقيقة. والجوهر بهذین المعنيين لا شك في 
جوازه في $e‏ الله تعالن op‏ لم يرد الاذن 
بالإطلاق. ومنها ما هو من أقسام الموجود 
الممکن» فهو عند المتكلمين لا يكون Y‏ حادثًا 
]3 كل ممكن حادث عندهم. وأما عند الحكماء 
فقد يكون قديمًا كالجوهر المجرّد وقد يكون 
حادثًا كالجوهر المادي. وعند كلا الفريقين لا 
يجوز إطلاقه بهذا المعنئ على الله تعالئ £t‏ 
على أنه قسم من الممكن. فتعريفه عند 
المتكلمين الحادث المتحيز بالذات؛ والمتحيز 
بالذات“ هو القابل للإشارة الحسّية بالذات بأنه 
هنا أو هناك. ويقابله العَرَض. فقال الأشاعرة: 
العرض هو الحادث القائم بالمتحيّر بالذات 
فخرج الإعدام والتلوب qu‏ حدوئها oW‏ 
الحادث من أقسام الموجود. وخرج أيضًا ذات 
الربٌ وصفاته لعدم كونها حادثة ولا قائمة 


Ge قذارات (هامش‎ (Q0 
والمتحيز بالذات (- م).‎ )۲( 
خروجهما (م).‎ (Y) 
a 22) RA CO 


بالمتحيّز بالذات» op‏ الربٌ تعالی ليس بمتحيّر 
أصلاً. وبالجملة فذات الربٌ تعالئن وصفاته 
ليست بأعراض ولا جواهر. dU,‏ بعض 
الأشاعرة العرض ما كان صفة لغيره وينبغى أن 
يراد بما الحادث بناءً على أنَّ العَرَض من أقسام 
الحادث VÍ,‏ ينتقض بالصفات السلبية وبصفات 
الله تعالی إذا قيل بالتغایر بين الذات والصفات 
كما هو مذهب بعض المتکلمین؛ ob‏ لم يكن 
بالتغایر بینهما فصفات الله تعالین تخرج بقید 
الغيرية . JU,‏ المعتزلة QA‏ هو ما لو وجد 
لقام بالمتحيّر. وانما اختاروا هذا OM‏ العرض 
ثابت عندهم في العدم منفگا عن الوجود الذي 
هو زائد علی الماهية ولا یقوم بالمتحيّز حال 
العدم» بل |ذا وجد العرض قام به. وهذا بناءً 
على قولهم OU‏ الثابت في العدم ذوات 
المعدومات من غير قيام بعضها ببعض. OB‏ 
القيام من خواص الوجود إلا عند بعضهمء 
فانهم قالوا باتصاف المعدومات بالصفات 
المعدومة الثابتة. ويرد علیهم فناء الجواهر فانه 
Qe‏ عندهم ولیس dde‏ تقدیر وجوده قائمًا 
بالمتحيّز الذي هو الجوهر عندهم لکونه Gle‏ 
للجواهرء ولا ینعکس آیضا على من آثبت منهم 
عرضًا لا في محل كأبي هذیل العلآف» فانه 
قال: o]‏ بعض آنواع کلام الله لا في محل 
وکبعض البصریین القائلین بإرادة قائمة لا في 
محل. وأما ما قيل من Sa Y usse bl‏ 
لأنه لا يطلق العَرّض على كلام وإرادة حادئین 
فمما لا cxb‏ الیه» 3 عدم الإطلاق Gb‏ لا 
یوجب عدم دخولهما فيه. ومعنی القیام بالمتحيّز 
Ul‏ الطبيعة“ في المتحیّز أو اختصاص الناعت 
كما يجي في لفظ الوصف. ويجي آیضا في 


vr 


E 


لفظ القيام ولفظ الحلول. 

واعلم أنه ذكر صاحب العقائد النسفية أن 
العالم إِمَا عين أو عرّض لاله إِنْ قام بذاته فعين 
Y‏ فعرض» والعین G‏ جوهر أو جسم لأنه 
Ul‏ مترقب من جزئین فصاعدًا وهو الجسم أو 
غير مترب وهو الجوهر» ویسمّی الجزء الذي 
لا يتجزأ أيضًا. قال أحمد dL‏ فى حاشیته هذا 
مبني على ما ذهب إليه المشايخ من أن معن 


العرض بحسب اللغة ما em‏ بقاؤه v‏ 
الجوهر ما یترگب مله غیره » ومعنى الجسم ما 
A‏ من . n uh‏ فالجوهر على هذا 


p dy‏ وقيل هذا que‏ اصطلاح 
القدماء. والمتأخرون يجعلون الجوهر مرادمًا 


للعين ويسمّون الجزء الذي لا یتجزی بالجوهر 
coal‏ ويؤيده ما وقع في شرح المواقف من أنه 
قال المتكلمون لا جوهر لا المتحيّر بالذات» 
فهو Up‏ يقبل القسمة فى جهة واحدة أو أكثر 
وهو الجسم عند الأشاعرة» أو لا يقبلها أصلاً 
وهو الجوهر الفرد وقد سبق تحقيق تعريف 
الجوهر الفرد في لفظ الجزء. ثم لا بخفی أن 
هذا التقسيم اما يصح حاصرًا عند من قال 
بامتناع وجود المجرّد أو بعدم ثبوت وجوده 
Ul,‏ عند من ثبت وجود المجرّد عنده 
كالإمام الغزالي والراغب القائلين. oU‏ الانسان 
موجود ليس بجسم ولا جسماني كما عرفت فلا 
يكون حاصرًا. wb‏ من هذا ما وقع في 
المواقف من أنه قال المتكلمون الموجود في 
الخارج G‏ أن لا يكون له أول وهو القديم أو 
يكون له أول وهو الحادث. والحادث Ub‏ متحيّز 
بالذات وهو الجوهر أو حال فى المتحيّر بالذات 
وهو M d ade‏ يكون متحيّرًا ولا حالاً فيه 
وهو المجرد انتهل. وهذا التقسيم أيضًا ليس 


وعدمه. 


(۱) قسيم (م0. 
(؟) بالإنفراج (م). 


حاصرًا بالنسبة إلى مَنْ ثبت عنده وجود المجرد 
OB‏ صفات المجرّد خارجة عن التقسيم. ثم 
الظاهر أن القائل بوجود المجرد يعرّف العَرَض 
بما كان صفة لغيره OB‏ الغير أعمّ من المتحيّز 
وغیره» ويقسّم الحادث إل ما كان قائمًا بنفسه 
وهو الجوهرء OD‏ لم يكن oe‏ فهو المجرّد. 
والمتحيّر ما جسم أو جوهر o‏ والی ما لا 
يكون قائمًا بنفسه بل يكون صفة لغيره وهو 
العرض . ويؤيده ما في الجلبي حاشية شرح 
المواقف من oi‏ الراغب والغزالى قالا النفس 
الناطقة جوهر مجرد عن المادة انتهین . فإنهما 
وصفا الجوهر بالمجرد. فالمجرد يكون قسما 
من الجوهر بلا واسطة لا من الحادث وال 
أعلم بحقيقة الحال. 


فائدة: الجوهر الفرد لا شكل له باتفاق 
المتکلمین ON‏ الشكل ina‏ أحاطها Az‏ أو حدودء 
Xt‏ أي النهاية لا یعقل الا بالنسبة إلى ذي 
النهاية فیکون هناك JU Y‏ جزءان. ثم قال 
القاضي ولا يشبه الجوهر الفرد شیثا من الأشكال 
oV‏ المشاكلة الاتحاد في الشکل» فما لا شکل له 
كيف يشاكل غیره. Ub,‏ غير القاضي فلهم فيه 
اختلاف. فقيل يشبه الكرة في عدم اختلاف 
الجوانب ولو كان مشابهًا للمضلع لاختلف جوانبه 
فكان منقسمًا. وقيل يشبه المربّع إذ يتركب الجسم 
بلا انفراج إذ الشكل الكروي وسائر المضلعات 
وما يشبهها لا يتأتئ فيها ذلك الانفراج"۳. وقيل 
يشبه المثلّث لانه أبسط الأشكال. 


فائدة: الجواهر يمتنع عليها التداخل وال 
يكون هذا الجسم المعيّن أجسامًا كثيرة وهذا 
خُلف. وقال لام بجوازه. والظاهر أنه لزمه 
ذلك فيما قال من ol‏ الجسم المتناهي المقدار 
مركب من أجزاء غير متناهية العدد إذ لا بد 


الجؤهر 
X‏ من وقوع التداخل فيما بينها. Gl,‏ 
التزمه وقال به صريحًا فلم يعلم كيف وهو جحد 
للضرورة ol‏ شئت الزيادة ule‏ هذا فارجع إلى 
شرح المواقف في موقف الجوهر. 


£ 


أنه 


وتعريف الجوهر عند الحكماء الممكن 
الموجود لا في موضوع ويقابله العَرّض بمعنی 
الممكن الموجود في موضوع أي محل مقوم لما 
حل فيه. ومعنی وجود العرض في الموضوع أن 
وجوده هو وجوده في الموضوع بحيث لا 
یتمایزان في الإشارة الحسية كما في تفسير 
الحلول. وقال المحقق التفتازاني i]‏ معناه ol‏ 
وجوده في نفسه هو وجوده في اور ولذا 
C‏ الانتقال عنه. فوجود السّواد مثلا هو 
وجوده في الجسم وقيامه به بخلاف وجود 
الجسم في الحيّر OB‏ وجوده في نفسه أمر 
ووجوده في الحيز أمر آخر ولهذا ينتقل عنه. 
ورد sU‏ يصح أن يقال وجد في نفسه فقام 
بالجسم فالقيام متأخر بالذات من وجوده في 
نفسه. وأجيب Ub‏ لا S‏ صحة هذا القول. 
كيف وقد قالوا Op‏ الموضوع شرط لوجود 
العرض ولو Plo‏ فيكفي للترتيب بالفاء التغاير 
الإعتباري كما في قولهم رماه dub‏ إن قيل 
عل هذا يلزم أنْ لا تكون الجواهر الحاصلة في 
الذهن جواهر لكونها موجودة في موضوع مع أن 
الجوهر جوهر سواء نسب إلى الإدراك العقلي 
أو إل الوجود الخارجي. قلت المراد بقولهم 
الموجود لا في موضوع ماهية إذا وجدت كانت 
لا في موضوع. فلا نعني به الشيء المحصّل في 
الخارج الذي ليس في موضوع. بل لو وجد لم 
يكن في موضوع» سواء ani‏ في الخارج 3 
لآ فالتعريف شامل لهما. ثم إنها أعراض أيضًا 
لكونها موجودة بالفعل في موضوع ولا منافاة 
بين کون الشيء جوهرًا وعرضًاء بناء على ob‏ 


QD‏ الفعل (م). 
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العرض هو الموجود في موضوع لا ما يكون في 
موضوع إذا وجدت فلا يشترط الوجود بالفعل 
في الجوهر ويشترط في العرض. فالمرگب 
الخيالي كجبل من ياقوت وبحر من زيبق لا 
شك في جوهريته» L‏ الشل في وجوده. وفيه 
والعرض يسما الممكن الموجود» ol‏ الممكن 
الموجود منحصر فيهماء فإذا اشترط في NU‏ 
الوجود بالفعل ولم يشترط في الجوهر يبطل 
الحصر اد تصير القسمة هكذا الموجود الممكن 
ol G)‏ يكون بحيث إذا وجد في الخارج كان لا 
في موضوع. أو يكون موجودًا في الخارج في 
موضوع فيخرج ما لا يكون بالفعل في موضوع. 
ويكون فيه إذا وجد كالسواد المعدوم. Sadly‏ 
ol‏ الوجود بالفعل معتبّر في الجوهر أيضًا كما 
هو المتبادر من قولهم الموجود لا في موضوع. 
وتفسيره بماهية Bp‏ وجدت الخ ليس لأجل أن 
الوجود بالفعل ليس بمعتبر فيه بل الاشارة إلى 
ol‏ الوجود الذي به موجوديته في الخارج زائد 
على ماهية الجوهر والعَرّض كما هو المتبادر إلى 
الفهم. ولذا لم يصدق Xm‏ الجوهر على ذات 
الباري تعالی OY‏ موجوديته تعالئ بوجود هو 
نفس ماهيته» oj,‏ كان الوجود المطلق زائدًا 
عليها. والی أن المعتبّر في الجوهرية كونه بهذه 
الصفة في الوجود الخارجی: لا في العقل( 
آي آنه ماهية (ذا قیست إلى وجودها الخارجي 
ولوحظت بالسبة إليه كانت لا في موضوع. ولا 
شك أن تلك الجواهر حال قيامها بالذهن یصدق 
علیها آنها موجودة في الخارج لا في موضوع 
ob‏ كانت باعتبار قیامها بالذهن في موضوع فهي 
جواهر وأعراض باعتبار القيام بالذهن وعدمه 
وکذا الحال في العرض. 


وبالجملة فالممتتم أن یکون ماهية شيء 
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توجد في الأعيان مرة عرضا ومرة جوهرًا حتی 
تكون في الأعيان تحتاج إل موضوع ما وفيها 
لا تحتاج إلى موضوعء ولا يمتنع ob‏ يكون 
معقول تلك الماهية عرضًا. وظهر بما ذكرنا أن 
معنى الموجود لا في موضوع وماهية إذا وجدت 
كانت لا في موضوع واحد» كما أنْ معنی 
الموجود في موضوع وماهية إذا وجدت كانت 
في موضوع واحد لا فرق بينهما Y‏ بالاجمال 
والتفصيل. وهذا على مذهب من JA‏ إن 
الحاصل في الذهن هو ماهيات الأشياء. وأما 
عند من يقول إن الحاصل في الذهن هو صور 
الأشياء وأشباهها المخالفة لها في الماهية. فلا 
تكون صور الجواهر عنده الا أعراضًا موجودة 
بوجود خارجي قائمة بالنفس كسائر الأعراض 
القائمة بهاء هكذا حمق المولوي عبد الحكيم 
في حاشية شرح المواقف. 
Ji‏ 

قال الحكماء: الجوهر i.‏ كان حالاً في 
جوهر آخر فصورة Up‏ جسمية أو نوعية. وان 
كان مَحَلاً لجوهر آخر فهيولئ» bb‏ كان مركا 
منهما نج وان لم يكن allis‏ آي لاسعلا 
ولا محلاً ولا مركّيًا منهماء Op‏ كان Ul‏ 
بالجسم تعلق التدبير والتصرّف والتحريك فنفس 
والا فعقل. وإنما قيد التعلق بالتدبير والتصرف 
والتحريك OY‏ للعقل عندهم تما بالجسم على 
سبیل التأثير» وهذا fU ds‏ على نفي الجوهر 
الفرد à‏ على تقدیر ثبوته لا صورة ولا هيول 
ولا C$, JI‏ منهما بل هناك جسم مرگب من 
جواهر فردة کذا في شرح المواقف. 
الخوّهر الفرد: - Atom, indivisible part‏ 


Atome, partie indivisible 


هو الجزء الذي لا يتجزأ. وعند الشعراء 
يُراد به المعشوق وشفته كذا فى كشف اللّغات. 


الجیب : Sine, cosine - Sinus, cosinus‏ 
بالفتح وسكون المثناة التحتانية في aii‏ 
كريبان كما في الصّراح. وعند المهندسين 
والمنجمين هو نصف وتر ضِعْف القوس. MR)‏ 
ربع الدائرة يسمّئ CR‏ أعظم لكونه مساويًا 
لنصف قطر الداثرت ومقداره ستون درجة إذا 
اعتبر فى مناطق الافلاك bp‏ صارت قوس 
l‏ أعظم من ربع الدائرة انتقص الجيب إلى 
ol‏ صارت قوس الجيب نصف الداثرت فحینتذ 
ینعدم الجیب فنصف الداثرة وکذا تمام الدائرة 
لا جيب له. قال عبد العلي البرجندي ولا 
یخفی أن هذا التعریف مختص بجیب قوس 
تکون أقل من نصف الدائرة فحینئذ ینعدم 
الجیب. فالاصوب أن يقال جيب کل قوس 
عمود داخل في الدائرة یخرج من أحد طرفي 
تلك القوس على قطر یمر ذلك القطر بالطرف 
الآخر لتلك القوس» والقطر هو KJ‏ المنصف 
للدائرة أي الما بالمرکز. Lp‏ قیدنا بقولنا 
get‏ في الداثرة مع أنهم لم یذکروه للاحتراز 
عن عمود خارج من طرف رس هي نصف 
الدائرة علئ القطر فان هذا العمود لا يقع في 
سطح الدائرة LEE‏ فكل أربعة أقواس قسّمت 
الدائرة إليها جيب واحد. وكل قوس نقصت من 
نصف الدور al‏ وجیّب الباقي واحد. dés‏ 
قوس تكون أزيد من نصف الدور i‏ فضلها 
عل نصف الدور oim,‏ الباقي منها إلى تمام 
الدور بعد نقصان تلك القوس من تمام الدور 
واحد. واذا نقص مربع جيب قوس من Co^‏ 
نصف قطر الداثرة فجذر الباقي منه جَیّب تمام 

تلك القوس إلى الربع . 

ol De]‏ نسبة جيب کل قوس إلى تمامها 
كنسبة ظل Jul‏ تلك القوس إلى نصف القطر 
المقسوم إلى ستين جزء. ونسبة جيب تمام کل 
قوس إلى جيب تلك القوس کنسبة الظل الثاني 
أي المستوي إلى المقیاس إذا قسم إلى ستین 


اد 
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جزء. bb‏ عرفت هذا یسهل عليك استعلام 
الظل الأول والظل الثاني لكل قوس كما لا 

واعلم أيضًا أن كل قوس تكون أزيد من 
الربع وأنقص من نصف الدور فيؤخذ تمامها إلى 
وكل قوس تكون أزيد من النصف 
وأنقص من EW‏ أرباع فيؤخذ فضلها على نصف 
الدور. وكل قوس تكون أزيد من ثلاثة أرباع 
الدور فتنقص تلك القوس من الدور ويؤخذ 
الباقي. فما حصل من هذا العمل ex‏ قوسا 
uí‏ بضم الميم وفتح النون وتشديد القاف 
المفتوحة وبالحاء المهملة مأخودًا من التنقيح . 
وهذا الذي ذكر هو الجَيّب المستوي. وما وقع 
من القطر بين جيب القوس وطرف القوس هو 
الجَيْب المعكوس ویستی بسهم القوس أيضًا. 
ipo‏ قتتمت اوس له جقسمین gl‏ خمود 
من نقطة الانقسام على قاعدة القطعة فذلك 


cie‏ هو جیب ترتیب کل قوس. 
الزاوية هو جيب قوس هي مقدار تلك الزاوية. 
والاسطرلاب الذي .يوضع فیه درجات الجیب 
بطریق معروف مذکور في کتب ذلك العلم یستی 
اسطرلابًا مجیّا.. هذا كله خلاصة ما في شرح 
بيست باب في علم الإسطرلاب وغيره. 
الحبش : Army - Armée‏ 

بالفتح وسکون المثناة التحتانية في اللغة 
لشکر. وسرية پار؟ از لشکر -أي قطعة من 
الجیش - كما في الصّراح وقد OU‏ بینهما آبو 
حنيفة رحمه الله SG‏ أقل الجیش آربعمانة Jib‏ 
السرية مائة. JU,‏ الحسن بن زیاد"" أقل السرية 
أربعمائة وأقل الجیش أربعة ألاف. کذا في 
قاضيخان وهكذا في جامع الرموز والبرجندي 
في كتاب الجهاد. وفي الذرر: السَريّة من أربعة 
إلى أربعمائة من المقاتلة . f‏ 


وجيب 


)١(‏ هو الحسن بن زياد اللؤلؤي الكوفي» أبو علي. . توفي عام foa Yit‏ 4١4م.‏ قاض» فقیه. من أصحاب أبي حنيفة» وكان 
عالمّا بمذهب الرأي . تولی القضاء. وله عدة مزلفات في الفرائض والفقه . الاعلام ۲ الفوائد البهية ۰1۰ ميزان 


الاعتدال ۰۲۲۸/۱ تاريخ بغداد YE JN‏ 


(g) 


One twelfth of a day. time - Un gu 
douzième d'un jour, temps 

بغين معجّمة بعد ألف. وهو نصف سدس 
T‏ وقد مر في لفظ التاریخ . (وفي القاموس 
التركي العثمانی: وقت؛ حین). 


چشم: Eye - (Eil‏ 
معناها بالفارسية عين. وعند الصوفية تقال 
للجمال. وکذلك هي صفة البصر الإلهي. 
[xD‏ مَسْتْ): عين سکران تقال للسر 
الإلهيء على تقدير أنها تأتي للوجود من 
السالك. qu 2D‏ هي عين مملؤة بأثر 
السكر. ويعنون بها: ستر السالك الصادق عن 
السالك. ولكن كشف تلك الأحوال عند أهل 


الكمال أمر ظاهر. ps‏ نركسي) عين نرجسية 
يعنون بها ستر المراتب العالية التي بحرص أهل 
الكمال على إخفائها. ولا يظلع عليها الا 
Oa‏ 
هو في الأصل من اللغة السريانية ومعناه 
الصليب. وعند الصوفية هو العالم الطبيعي (D‏ 
چوکان : - Sceptre, stick, butt end‏ 


Cross - Croix 


Sceptre, CFOSSC 
هو الصولجان الذي يلعب به فى لعبة‎ 


الكرة والصولجان علئ ظهور الخيل (يولو). 
وعند الصوفية مقادير الأحكام بالنسبة للعاشق*. 


. جاغ بغين معجمه بعد الف وان نصف سدس شبائروز است وقد مر في لفظ التاريخ‎ OO 

œ)‏ چشم نزد صوفيه جمال را گویند ونيز صفت بصر الهي را كويند وچشم مست سر الهى را كويند بر تقدير يكه از سالك در 
وجود اید وجشم بر خمار ستر كردن سالك راست از سالك لیکن كشف ان احوال نزد اهل كمال ظاهر است وچشم نرگسی 
ستر مراتب عاليه بود كه اهل ان را ينهان دارند وجز خدايرا اطلاع نباشد. 


(۳) جلييا نزد صوفيه عالم طبيعى را كويند. 


CO)‏ جوكان نزد صوفيه مقادير احكام را گویند نسبت بعاشق. 


حرف 


Foreign, outsider - Etranger, 


الحائل : 


xénisme 
۰ pai هو عند بعض شعراء العجم‎ 


Al-Habitiyya (sect) - Al- : الخابطية‎ 
Habitiyya (secte) 


بالباء الموحدة فرقةٌ المعتزلة أتباع 
أحمد ig‏ ا وهو من أصحاب «eU‏ 
قالوا: للعالم io)‏ قديم هو الله تعالی 


ومحدّث هو المسیح؛ والمسيح 

يحاسِبٌ الناس في الآخرة» وهو المراد yk‏ 
تعالل : eb) rm‏ والملك Co ús‏ 
وهو الذي يأتي في JB‏ من الخمام» وهو 


المعني بقوله عليه السلام : «خلق الله آدم v‏ 
Ka eo‏ 90 وبقوله ps‏ الجبّار قدمه في 
Ub LP‏ سمّي المسيح لأنه £95 الأجسام 


وأحدثها. قال الآمدي : وهؤلآء jus‏ مشرکون؛ 


0( نزد بعضي شعراي عجم اسم دخيل است . 


Empéchement, répétition 


Hitch, anaphora - 


هو في الشرع ما ستعرف lee y‏ وكذا 
المحجوب. أما الحاجب والمحجوب عند 
الشعراء فما وقع في منتخب تكميل الصناعة 
حيث قال: الحاجب هو عبارةٌ عن كلمة l‏ أكثر 
qae‏ قبلَ القافية XE iN‏ بنفس 
المعنى. أو شيئاً له نفس الحكم. ومثال HY‏ 
في البيت التالي لفظة يار: والمعنى: 
مع أنه في كل نفس يصل من الحبيب غم 
فلا ينبغي للقلب أَنْ يتكدّر من الحبيب لحظة 
ومثال النوع الثاني : 
لقد pest‏ المشق نازرا في روحي 
فاحترقت روحي فعالجها بالوصل 


(۲) هو أحمد بن حابط وقيل بن خابط كما ذكرته معظم المصادر. توفي عام ۲م. من أصحاب النظام. زنديق ملحد كان 


يقول بالتناسخ. رأس 


الفرقة الخابطية من القدرية. التبصير ۰۱۳۹ الفرق بين الفرق ۰۲۲۸ ۰۲۷۷ عقيدة السفا 
بطیه من بصي بين شرح ريني 


4/1 الملل والنحل ۰ hh‏ المقريزي ۰۳۹۷/۲ تحقيق ما للهند من مقولة „Yé‏ 


(۳) الفجر/ ۲۲. 


۰۹۱/۸ ۰)۱( جاء في صحیح البخاري؛ کتاب الاستتذان؛ باب بدء السلام» حدیث‎ (E) 
بلفظ حتی يضع الرب‎ YETA OY) جاء في صحيح البخاري» كتاب التفسير» باب (في قوله وتقول من مزيد)» حديث‎ (o) 


تبارك وتعالى قدمه عليها (النار). 


0( فرقة من غلاة القدرية المعتزلة أتباع أحمد بن حابط أو خابط. ويقال لها أيضًا الخابطية كما ذكرت معظم المصادر. كانوا 
يقولون بالتناسخ» وأن للخلق إلهين وربين أحدهما قديم هو الله والآخر مخلوق هو عيسى بن مریم . . وقد كانت لهم ضلالات 


كبيرة وبدع كثيرة . . كما أخذوا كثيرًا 
ما للهند من مقولة ص ۲۶ . 


عن المجوس والثنوية . الفرق بين الفرق ۰۲۷۷ التبصير ۰۱۳۸ الملل والنحل CU‏ تحقيق 


VA 


الحازمية 


وإذا وقع الحاجب بين القافيتين dB‏ يكون 
آلطف. ومثاله: والمعنى: 
يا ملك الأرض لك سریر على السّماء 

عدوك رخو ما دمت تملك قَوْسًا قويًا 

والشعر الذي يتضمّن الحاجب یسمّی 
محجوبًاء وليس واجبًا مراعاة الّکرار في 
الحاجب بل هو مستحسن. والحاجب والرديف 
هو من ابتكار شعراء العجم. ولیس له اعتبار 
لدى شعراء العربية . ويقول في مجمع الصنائع 
بان بعضهم يُطلقون الحاجب على الرديف 
والمحجوب (de‏ اف 
Need - Besoin : Ax JI‏ 

يقول في مجمع السلوك: الحاجة: هي 
المقدار الضروري لبقاء الانسان. JU,‏ لها 
أيضًا: حقوق النفس. والحاجة أيضًا هي ما 
يُمكنٌ o ot‏ يبقى بدونها ولکنه محتاج 


إليهاء مثل الملابس فوق الألْبسة الداخلية 
وكالنعلين فى القدم . ويقال لما عدا هذين 
النوعين الفضول. والفضول أمرٌ لا نهاية له. 
إِذّاء فعلى المريد المبتدئ SÍ‏ بترك الفضولء أن 
الضرورة فلا. انتهی"۲۳. 
الخارئية: Al-Harithiyya (sect) - Al-‏ 
Harithiyya (secte)‏ 
بالراء المهملة S‏ من الإباضية أصحاب 
أبى الحارث الاباضی. 
الحازمية: Al-Hazimiyya (sect) - Al-‏ 
Hazimiyya (secte)‏ 
بالزاء المعجمة فرقة من الخوارج أصحاب 
حازم بن عا وافقوا الشيعة . ويُحكئ 
عنهم أنهم متوقفون في علي کرم الله curo‏ ولا 
e 72. UC‏ و 
يصرّحون بالتبرء عل غيره"» كذا في شرح 
(v) al‏ 
المواقف ; 


9( حاجب عبارتست از كلمه يا بيشتركه مستعمل باشد در تلفظ وقبل از قافية اصلي بيك معني تكرار يابد ويا جيزي كه در حكم 


اين مستعمل باشد مثال اول لفظ از يار درين: بيت . 
هرچند رسد هر تفس از يار غمي 
مثال دوم لفظ در درین بيت. 
زده عشق تو آنشم درجان 


بايد نشود رنجه دل از يار دمي 


سوخت جانم بوصل كن درمان 


واكر حاجب در ميان دو قافيه واقع شود الطف آيد مثاله بيت. 
أي شاه زمين بر آسمان داري تخت سست است عدو تا توكمان داري سخت 

وشعريكه مشتمل باشد برحاجب آنرا محجوب نامند ورعايت تكرار حاجب واجب نيست بلكه مستحسن وحاجب ورديف از 

مخترعات شعراي عجم است نزد فصحاي عرب معتبر نيست. ودر مجمع الصنائع آرد كه بعضى حاجب را بمعني رديف 

ومحجوب را بمعني مردف بتشديد دال اطلاق كنند 


در مجمع السلوك میگوید ضرورت مقداريرا كويند كه آدمي بي آن بقا نيابد وآنرا حقوق نفس نيز گویند. وحاجت مقداريرا 


زفق 
كويند كه آدمي بي آن بقا يابد مع هذا بدو محتاج شود چون جامة دوم بالاى پیراهن ونعلين در پاي. وفضول آنرا au S‏ كه 
ازين هر دو قسم بيرون بود وآن باباني ندارد بس بايدكه مريد مبتدي ترك حاجت وفضول نمايد وترك ضرورت نکند انتهین . 

OO‏ هو الحارث بن يزيد أو بن مزيد الإباضي . ro‏ الفرقة الحارئية من الإباضية أتباع عبد الله بن إباض. ولا يعرف له تاريخ 
ولادة ولا وفاة. التبصير ۰9٩‏ مقالات الاسلاميين ۰۱۷۱/۱ الملل والنحل ۰۱۳5 الفرق ۱۰۵. 

CD)‏ اختلفت المصادر فيه. ولم يعثر على اسمه. وإنما ذكر صاحب الملل والنحل أنه حازم بن علي iul‏ الفرقة الحازمية من 
خوارج العجاردة. ولا يعرف له تاريخ ولادة ولا وفاة. الملل والتحل ۱۳۱. 

Gp الشعيبية‎ (0) 

D [ولا يصرحون بالبراءة عنه» كما يصرحون بالبراءة على غيره]‎ o 

(Y) 


فرقة من خوارج العجاردة أصحاب حازم بن علي. كما يقول الشهرستاني في الملل وذكرها البغدادي في الفرق والأشعري 
في المقالات باسم الخازمية. افترقوا عن الخوارج العجاردة وكانت لهم بدع وآراء ضالة. 


Jobi 


11۰ 


Total, result, product, : الحاصل‎ 
remainder - Total, résultat, produit, reste 


إسم فاعل من الحصول. وفي اصطلاح 
المحاسبين يُطلق على ما يحصل بعمل من 
الأعمال الحسابية من التّنصيف واللّضعيف"“ 
والجمع والتفريق والضرب. وحاصل الضرب 
يسمّئ بالمضروب أيضّاء وما حصل من القسمة 
یسم بالخارج من القسمة. 
الحافظة : Memory - Mémoire‏ 

عند الحكماء قوة تحفظ ما يدركه القوة 
الوهمية من المعانى وتذكرهاء ولذلك سمّيت 
ذاكرة PA LAÍ‏ البطن الأخير من LII‏ 
كذا في بحر الجواهر. وهي قوة محلها 
التجويف الأخير من الدماغ من شأنها حفظ ما 
يدركه الوهم من المعاني الجزئیة. فهي خزانة 
TEC MSN TESI ET‏ 
اصطلاحات السيد الجرجانی وقد ذكر مفصلاً 
في لفظ الحواس. 1 


Supreme Judge (God) - Le : الحاكم‎ 
Juge supréme (Dieu) 


عند الأصوليين والفقهاء هو الله تعالئ 
والمحكوم عليه هو مَنْ وَقَع له الخطاب أي 
المخاظب بالفتح وهو المکلف والمحكوم به هو 
ما يتعلّق به الخطاب وهو فعل المكلّف ويسم 
بالمحكوم فيه. فإذا قيل الصلوة (X,‏ 
فالمحكوم عليه هو المكلّف والمحكوم به هو 
الصلوت Mas‏ كما JE‏ حكم الأمير على زيد 
بكذاء وهذا بخلاف اصطلاح المنطقيين فإنهم 
يطلقون المحكوم عليه وبه علئ طرفي القضية. 


Ka (à التضيّف‎ )١( 


فالمحكوم عليه في المثال المذكور عندهم 
الصلوة والمحكوم به هو الوجوب لا فعل 
المكلف وهذا ظاهر فيما هو صفة فعل المكلف 
كالوجوب ونحوهء وفيما هو حكم تعليقي 
كالسببية ونحوهاء فإنه خاطب المکلف ol‏ فعله 
سبب لشىء أو شرطه أو غير ذلك. وأما فيما 
هو أثر لفعل المكلف كملك الرقبة أو المتعة أو 
المنفعة أو ثبوت الدَّين في الذمة فكون المحكوم 
به فعل المكلّف ليس بظاهر» بل B]‏ جعلنا 
الملك نفس الحكم فليس ههنا ما يصلح 
محكوماً به كذا في التلویح. 

: الخال‎ 
Attribut, qualité, situation 


Attribute, quality, situation - 


بتخفيف اللام في اللغة الصفة. JU)‏ كيف 
حالك أي صفتك. وقد يُطلق على الزمان الذي 
أنت فيه» سمّى بها لأنها تكون صفة لذي الحال 
كذا في الهداية حاشية الکافية۳۳. وجمع الحال 
الأحوال والحالة أيضًا بمعنى الصفة. وفي 
اصطلاح الحكماء هي كيفية مختصة بنفس أو 
بذي نفس وما شأنها أن تفارق» nos,‏ بالحالة 
UAI‏ هكذا يفهم من المنتخب وبحر الجواهر. 
ويجيء في بيان الكيفيات النفسانية ما يوضح 
الحال. 

وفي اصطلاح الأطباء Ge‏ على ua‏ 
من هذا ما في بحر الجواهر الأحوال تقال 
باصطلاح العام علئ کل عارض . وبالاصطلاح 
الخاصٌ للاطباء على ثلائة آشیاء فقط : الأول 
الصحةء والثاني المرض. والثالث الحالة 
المتوسطة بینهما» فلا تکون العلامات والأسباب 
بهذا الاصطلاح من الأحوال انتهی . 


(Y)‏ هداية النحو: لمزلف مجهول قال أنه مختصر مضبوط في النحو جعت فيه مهمات النحو على ترتیب الکافية لابن الحاجب 
(CAM -(‏ ويذكر بروكلمان أنه تهذیب للكافية n" "IP‏ إلا انه ينسب في رامبور oov fA‏ لمولوي سراج الدين 
الأودهي الذي ألّف کتاب ميزان الصرف . معجم المطبوعات العربية والمعرّبق. ص ۰۲۰۲ بروکلمان» ج ۰۵ ص SYN‏ 


11 


قوله ue‏ كل عارض أي مفارق 3 
الراسخ في الموضوع ish una‏ لا حالاً كما 
يجىء. والحالة الثالثة loi,‏ بالحالة المتوسطة 
أيضًا عندهم هي الحالة التي لا توجد فيها غاية 
الصحة ولا غاية المرض كما وقع في بحر 
الجواهر أيضًا ويجيء في لفظ الصحة. 


وفي اصطلاح المتکلمین يطلق لفظ الحال 
qe‏ ما هو صفة لموجود لا موجودة ولا 
معدومة. فقيد الصفة يخرج الذوات فإنها أمور 
قائمة بأنفسهاء فهي Ul‏ موجودة أو معدومة ولا 
[تكون]“ واسطة بينهما. والمراد بالصفة ما 
يكون قائمًا بغيره NI‏ الا ختصاص الناعت 
فيدحل الأجناس والفصول في الأحوال» 
والأحوال القائمة بذاته تعالئ كالعالمية والقادرية 
عند من يشتها . وقولهم لموجود أي سواء كان 
موجودًا قبل قيام هذه الصفة أو معه فيدخل 
الوجود عند من قال فانه حال» فهذا القيد cox‏ 
والمراد بصفة المعدوم الصفة المختصة به فلا 
يرد الأحوال القائمة بالمعدوم كالصفات النفسية 
عند من قال بحاليتها. لا يقال إذا كانت صفات 
المعدوم معدومة فهى خارجة بقيد لا معدومة 
الاستدراك o‏ یکون القيد الأول GS‏ عن الآخر 
دون العكس. نعم يرد على من قال إنها Y‏ 
N 83 gom p^‏ معدومة قائمة بموجود. ويجاب du‏ 
ذكره لكونه معتبرًا في مفهوم الحال لا للإخراج. 
وقولهم لا موجودة ليخرج الاعراض فإنها 
متحققة باعتبار ذواتهاء Sj,‏ كانت تابعة لمحالها 
في التحيز فهي من قبيل الموجودات. وقولهم لا 
معدومة ليخرج ERAT‏ التي تتصف بها 
الموجودات فانها معدومات. وآورد عليه 
الصفات النفسية فإنها عندهم آحوال حاصلة 


0( [تكون] )+ م“ Ka‏ 


الخال 


للذوات حالتي وجودها وعدمها. والجواب Si‏ 
اللام في قولهم لموجود ليس للإختصاص بل 
لمجرد الارتباط والحصول فلا يضرٌ حصولها 
للمعدوم LUST‏ الا uil‏ لا uLS‏ حالاً الا عند 
حصولها للموجود ليكون لها eI Ges‏ في 
الجملة. فالصفات النفسية للمعدومات ليست 
أحوالاً الا إذا حصل تلك المعدومات؛ Aue‏ 
تكون أحوالاً. هذا على مذهب من قال SL‏ 
المعدوم ثابت ومتّصف بالأحوال حال العدم. 
Gb‏ على مذهب مَنْ لم يقل بثبوت المعدوم أو 
قال به ولم يقل باتصافه بالأحوال فالاعتراض 
ساقط من أصله. وقد Là‏ الحال بأنه معلوم 
يكون تحمّقه بغيره ومرجعه لین الأول OB‏ 
التفسیرین متلازمان. 

التة 


الحال اما Jie‏ أي بصفة موجودة قائمة 
بما هو موصوف بالحال كما يعلّل المتحركية 
بالحركة الموجودة القائمة بالمتحرك ويعلل 
القادرية بالقدرة. Gja‏ غير معلّل وهو بخلاف ما 
ذُكرء فيكون حالاً GE‏ للذات لا بسبب do^‏ 
قائم به نحو الأسودية للسواد والعَرّضية للیلم 
والجوهرية للجوهر والوجود عند القائل بكونه 
زائدًا على الماهية» DB‏ هذه أحوال ليس ثبوتها 
لمحالها بسبب معان قائمة بها. OB‏ قلت جوز 
أبو هاشم تعليل الحال بالحال في صفاته تعالی 
فكيف اشترط فى dle‏ الحال أن تكون موجودة؟ 
قلت: لعل هذا الاشتراط عل مذهب غيره. 

فائدة : 

الحال أثبته إمام الحرمین Yol‏ والقاضي 
من الأشاعرة وأبو هاشم من المعتزلت وبطلانه 
ضروري OY‏ الموجود ما له تحقّق والمعدوم ما 
ليس کذلك. ولا واسطة بين اللفي والاثبات 
ضرورت فان آرید نفي ما ذکرنا من له لا 


الخال 


واسطة بين النفي والإثبات فهو سفسطة. وان 
أريد معّی آخر Bb‏ يفسّر الموجود مثلاً بما له 
تحقق Ihol‏ والمعدوم بما لا تحقّق له أصلآء 
فیتصوّر هناك واسطة هي ما يتحقق (A‏ فیصیر 
النزاع لفظيًا. والظاهر هو el‏ وجدوا مفهومات 
يتصوّر عروض الوجود لها Ob‏ يحاذي بها أمر 
في الخارج فسموا تحققها وجودا وارتفاعها 
cue‏ ووجدوا مفهومات لیس من شأنها ذلك 


کالامور ‏ الاعتبارية Hio‏ یستیها ‏ الحکماء 
معقولات RID‏ فجعلوها N‏ موجودة ولا 
معدومت فنحن نجعل العدم للوجود cL‏ 


الإيجاب» وهم و توس کت کذا قیل . 
وقد ظهر بهذا التأويل أيضًا أن النزاع لفظي. 
cui ob‏ زيادة التحقيق فارجع إلى شرح 
المواقف وحاشيته للمولوي عبد الحكيم في 


مقدمة الأمور العامة وأخيرها. 


وفي اصطلاح الأصوليين يُطلق على 


الا ستصحاب . 


وفي اصطلاح السالكين هو ما يرد على 
القلب من طرّب أو خزن أو hl‏ أو Us ga‏ 
في سلك a dead‏ مجمع السلوك 
وتسمّى الحال بالوارد أيضًا. ولذا قالوا لا ورد 
لمن لا زارد له. آحوال gus‏ القلب التي ترد 
على قلب السَّالك من صفاء الأذكار. وهذا يعني 
S‏ الأحوال لها علاقة بالقلب وليس بالجوارح. 
وهذا المعنی الذي هو غيبي بعد حصول الصّفاء 
بسبب الأذكار بظهر في القلب. إذن الأخوال 


11۲ 
هي من جملة المواهب. Ul,‏ المقامات فمن 
بالقلب وهو وارد من الله تعالی. وقد يُمكن 


تحصیله بالتكلّف ولكنه يذهب. ويقول بعض 
المشایخ: للحال دوامٌ وبقاء S‏ الموصوف إذا 
لم یتّصف بصفة البقاء فلا يكون حالاً. بل 
لوائح. ولم ja‏ صاحبه إلى الحال. ألا 

9 المحبة والشوق والقبض والبسط هي‎ SÍ 
لم يكن لها دوام‎ op جملة ال‎ 

المحب يكون C»‏ ولا المشتاق مشتاقًا وما 
Aui cias‏ بصفة الحال فلا ua;‏ عليه ذلك 
الإسم. ويقول بعضهم بعدم بقاء ودوام 
V Pel‏ كما قال الجنيد: الحال نازلة تنزل 
بالقلب ولا تدوم. وفي الاصطلاحات الصوفية 
لكمال الدين الأحوال هى المواهب الفائضة 
عل is Un veo ioa‏ عله سا العمل 
الصالح المزگي للنفس المصنّي ecu‏ ولا 
نازلة من الحق تعالئ امتنانًا محضًا. وإتما 
سميت الأحوال أحوالاً لحول العبد بها من 
الرسوم الخلقية ودركات البعد إلى الصفات 
الحقية ودرجات القرب وذلك هو معنی رف 


وفي اصطلاح التحاة یطلق لفظ يدل على 
الحال بمعنى الزمان الذي أنت فيه وضعًا نحو 
ui b dub‏ آن تذهبوا Ce‏ 
الفاعل أو المفعول به لفظا أو i‏ على b‏ 
ذكره ابن الحاجب في الكافية. والمراد بالهيئة 


YA JN هدية العارفین:‎ .7/١ فى التصوف للسيد ضياء الدين البدايوني الهندي (- ۷۵۱ه) كشف الظنون.‎ O) 

(Y)‏ أحوال كاردل است كه فرود مي آيد سالك از صفائي اذكار يعني احوال تعلق بدل دارد نه بجوارح وآن معني است كه از عالم 
غيب بعد حصول صفائی اذكار در دل بديد آيد پس احوال از جملة مواهب بود ومقامات از جملة مكاسب باشد وقيل حال 
معني باشد كه از حق سبحانه تعالئ بدل بيوندد ويا بتكلف توان آورد چون برود. وبعضي مشايخ حال را بقا ودوام كويند جه 
اگر موصوف بصفت بقا نباشد حال نبود لوائح باشد هنوز صاحب آن بحال نرسيده است نه بيني كه محبت وشوق وقبض 
وبسط جمله احوال اند اگر دوام نباشد نه محب محب باشد ونه مشتاق مشتاق وتا حال بنده را صفت نگردد اسم آن بروي 


واقع نشود وبعضي حال را بقا ودوام نگویند. 
QD‏ یوسف/ ۱۳. 


۳ 


الحالة أعم من أن تکون محققة كما في الحال 
المحقّقة أو مقدّرة كما في الحال i ee‏ 
وأيضًا هي gel‏ من حال نفس الفاعل أ 

Ba uer 
آبوی لكنه یشکل بمثل جاء زيد والشمس‎ 
یقال: الجملة الحالية تتضمّن‎ bi M] طالعة.‎ 
بيان صفة الفاعل أي مقارنة بطلوع الشمس.‎ 
من أن تدوم الفاعل أو المفعول‎ uel وأيضًا هي‎ 
أو تكون كالدائم لكون الفاعل أو المفعول‎ 
موصوفا بها غالبا كما في الحال الدائمة» ومن‎ 
أن تكون بخلافه كما في الحال المنتقلة. ولا بد‎ 
من اعتبار قيد الحيئية المتعلّقة بقوله يبيّن أي‎ 
هيئة الفاعل أو المفعول به من حيث هو‎ o 
فاعل أو مفعول. فبذكر الهيئة تحرج ما يبيّن‎ 
الذات كالتمييز» وبإضافتها إلى الفاعل والمفعول‎ 
هيئة غيرهما كصفة المبتدأ‎ qe به يخرج ما‎ 
نحو: زيد العالم أخوك. وبقيد الحيثية خرج‎ 
ia على‎ Ju p صفة الفاعل أو المفعول‎ 
فاعل‎ wp الفاعل أو المفعول مطلقّا لا من حيث‎ 
أنهما لو انسلخا عن‎ cs أو مفعول. ألا‎ 
مبتدأ وخبرًا أو غير‎ mem, الفاعلية والمفعولية‎ 
وهذا الترديد‎ C NGA ذلك كان بيانها لهيئتهما‎ 
عل سبيل منع الخلوٌ لا الجمع؛ فلا يخرج منه‎ 
نحو ضرب زيد عمروًا راكبين. والمراد بالفاعل‎ 
Gsm من أن يكون حقيقة أو‎ gel والمفعول به‎ 
فيدخل فيه الحال عن المفعول معه لكونه بمعنى‎ 
وكذا عن المصدر مثل:‎ ce الفاعل أو المفعول‎ 
ضربت الضرب شديدًا فانه بمعنول أحدثت‎ 
كما إذا‎ «JI الضرب شديدّاء وكذا عن المضاف‎ 


O)‏ بحاله (م» ع). 
(Y)‏ البقر:/ ٠۳١‏ . 
(۳) الحجر/ OU‏ 


الخال 


كان المضاف فاعلاً أو مفعولاً يصح حذفه وقيام 
المضاف إليه مقامهء فكأنه الفاعل أو المفعول 
نحو: «بل ib‏ إبراهيم Im‏ إذ يصح b‏ 
يقال: بل نتبع إبراهيم e É‏ أو كان المضاف 
SU‏ أو مفعولاً وهو جزء المضاف إليهء فکان 
الحال «e‏ هو الحال عن المضاف: e bs‏ 
يصح قيامه مقامه كمصبحين في قوله تعالی ان 
دابر هؤلآء مقطوع مصبحین؟"" db‏ حال عن 
هؤلآء باعتبار أن الدابر المضاف إليه جزژه وهو 
مفعول ما لم LL‏ فاعله باعتبار ضميره المستكن 
في المقطوع . ولا يجوز وقوع الحال عن 
المفعول فيه وله لعدم كونهما مفعولين لا حقيقة 
ولا حكمًا. 


pel‏ أنه SE‏ البعض وقوع الحال عن 
المبتدأ كما وقع في جلبي التلویح» Xs‏ 
المحقق التفتازاني والسيّد الشريف وقوع الحال 
عن خبر المبتدأأء وقد صرح في هداية النحو 
أنه لا يجوز الحال عن فاعل كان. فعلی 
مذهبهم هذا الحد لا يكون (Usb‏ والظاهر oi‏ 
cad‏ ابن الحاجب مخالف eee)‏ ولذا 
جعل الحال في: زيد في الدار قائمًا عن ضمير 
الظرف لا من زيد المبتدآء وجعل الحال في 
هذا زید ge DU‏ زید باعتبار کونه مفعولا 
لأشير أو آنبه المستتبطین من فحوی الکلام. 
وقوله لفظا أو معنّى أي سواء كان الفاعل 
والمفعول لفظيًا ob‏ یکون فاعلية الفاعل 
ومفعولية المفعول باعتبار لفظ الکلام ومنطوقه 
من غير اعتبار آمر خارج ph‏ من فحوی 
الکلام» سواء US‏ ملفوظین حقيقة نحو ضربت 


)£( هداية النحو: لمؤلف مجهول. قال أنه مختصر مضبوط في النحو جمعت فيه مهمات النحو على ترتیب الكافية لابن الحاجب 
(- 11 ه). ويذكر بروكلمان انه تهذيب للكافية ad ga y‏ مجهول» إلا انه ينسب في رامبور oov /A‏ لمولوي سراج الدین 


الاودهي الذي call‏ کتاب ميزان الصرف. 


معجم المطبوعات العريية والمعرّبة» ص ۶ ۲۰۲. بروکلمان ج ۰۵ ص ۳۲١‏ . 


الحال 

زيدًا قاتمًا أو KS‏ نحو زيد فى الدار QUI‏ 
ob‏ الضمير المستكن فى الظرف ملفوظ حكمًا 
أو (ye‏ بان يكون فاعلية jeu‏ ومفعولية 
المفعول باعتبار Pt"‏ يفهم من فحوى الكلامء 
نحو: هذا زيد قائمّاء op‏ لفظ هذا يتضمن 
الإشارة والتنبيه أي أشير أو أنبّه إلى زيد قائمًا. 
التة 


تنقسم الحال باعتبارات. الأول: انقسامها 
باعتبار انتقال معناها ولزومه إلى قسمين منتقلة 
وهو الغالب وملازمة وذلك واجب فى ثلاث 
مسائل إحداها الجامدة الغير XL syd‏ 
نحو هذا مالك ذهيًا وهذه جيّتك خيرًا. وثانيتها 
المؤگدة نحو «ولّی eut, O19‏ التي Js‏ 
عاملها علئ تجدّد صاحبها نحو طوخُلِقَ الانسان 
C ues‏ وتقع الملازمة في غير ذلك 
بالسماعء ومنه #قائمًا بالقسط6"'" إذا أعرب 
حالاً. وقول جماعة lg]‏ مؤكّدة ON RAS‏ معناها 
غير مستفاد مما قبلها هكذا فى e nx‏ 
الثاني انقسامها بحسب التبيين والتوكيد إلى مبيّنة 
وهو الغالب وتستی مؤسّسة أيضًا. والی مؤكدة 
وهي التي يستفاد معناها بدونها وهي ثلاثة: 
مؤكّدة لعاملها نحو ولئ مدبرّاء ومؤكّدة لصاحبها 
نحو جاء القرم b‏ ونحو #لآمن مَنْ في الأرض 
كلهم Uu‏ ومؤكّدة لمضمون جملة نحو 
زيد آبوك عطوفا. وأهمل النحاة المؤكّدة 
لصاحبهاء ومثّل ابن .مالك وولده بتلك الأمثلة 
للمؤكدة لعاملها وهو سهو هكذا في المغني. 

قال المولوي عصام الدين الحال الدائمة 
ما تدوم ذا الحال أو تكون كالدائم له والمنتقلة 


OO‏ النمل/ ٠١‏ القصص/۳۱. 
QUO‏ النساء/۲۸. 


(۳) ال عمران/ ۰۱۸ 


11٤ 


بخلافهاء وقد سبق إليه الإشارة في بيان فوائد 
قيود التعريف. وصاحب المغنى سمّاها أي 
الحال الدائمة بالملازمة» الا Di‏ ظاهر كلامهما 
du,‏ عل أنها تكون دائمة لذي الحال لا أن 
تكون كالدائمة له فليس فيما قالا مخالفة كثيرة 
3j‏ يمكن التوفيق بين كلاميهما ol‏ يُراد باللزوم 
ف كلاس صاخ gendi‏ أت ين الزیم 
الحقيقي والحكمي» فعلم من هذا أن المنتقلة 
مقابلة للدائمة وان المؤكدة قسم من الدائمة 
مقابلة للمؤسّسة. ومنهم من جعل المؤقّدة مقابلة 
للمنتقلة. فقد ذكر في الفوائد الضيائية أن الحال 
المؤكدة as‏ هي التي لا تنتقل من صاحبها ما 
دام موجودًا غالا بخلاف المنتقلة وهي قيد 
للعامل بخلاف المؤكّدة انتهی . 


وقال الشيخ الرضي : الحال على ضربین : 
iun‏ ومؤگدة» ولکل منهما حد لاختلاف 
ماهیتهما . iA‏ المنتقلة جزء کلام يتقيد بوقت 
حصول مضمونه تعلق الحدث بالفاعل أو 
المفعول وما يجري مجراهما. وبقولنا جزء کلام 
تخرج الجملة الثانية في ركب زيد ورکب مع 
ركوبه غلامه إذا لم تجعلها حالاً. وبقولنا بوقت 
حصول مضمونه يخرج نحو: RE)‏ القهقرئ OM‏ 
الرجوع يتقيد بنفسه لا برقت حصول مضمونه. 
وقولنا تعلق الحدث فاعل يتقيّد ویخرج منه 
Y dp cad!‏ يتقيد بوقت حصوله ذلك التعلق» 
وتدخل الجملة الحالية عن الضمیر لافادته تقيّد 
ذلك التعلّق وإِنْ لم يدل على xA‏ الفاعل 
والمفعول. وقولنا وما يجري مجراهما يدخل فيه 
الحال عن الفاعل والمفعول المعنويين وعن 
المضاف إليه. dE,‏ المؤكدة اسم غير حدث 


(4) المغنيء مغني اللبيب عن كتب الأعاريب للأنصاري ورد سابقًا . 
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“io 


يجيء مقررًا لمضمون جملة. وقولنا غير حدث 
احتراز عن نحو رجع رجوغاء انتهی حاصل ما 
ذكره الرضي. 

وفي غاية التحقیق ما حاصله آنهم 
اختلفوا. فمنهم من قال لا واسطة بين المنتقلة 
والمؤكّدة فالمؤكدة ما تکون مقررة لمضمون 
جملة اسمية أو فعلية والمنتقلة ما لیس كذلك. 
ومنهم من آثبت الواسطة بینهما فقال: المنتقلة 
متجدّدة لا تقرّر مضمون ما قبلها سواء كان ما 
قبلها مفردًا أو جملة إسمية أو فعلية» والمؤكّدة 


oy مضمون جملة | والدائمة‎ ne 
مضمون جملة فعلية انتهل.‎ 
الثالث انقسامها بحسب قصدها لذاتها‎ 


والتوطئة بها إلى قسمين: مقصودة وهو الغالب 
وموطئة وهي اسم جامد موصوف بصفة هي 
الحال فى الحقيقة OU‏ يكون المقصود التقييد بها 
لا بموصوفهاء OS‏ الاسم الجامد واه الطريق 
لما هو حال في الحقيقةء نحو قوله us‏ تا 
أنزلناه CIC s‏ ونحو ib‏ لها بشرًا 
سويًا)» op‏ القرآن والبشر 053 لتوطتة ذكر 
Ge‏ وسوياً. وتقول جاءني زيد رجلاً محستا. 
فما قيل القول بالموطتة نما يحسن إذا اشترط 
الإشتقاق» وأما إذا لم bun‏ فينبغي أن JU‏ 
في جاءني زيد رجلا Ce‏ إنهما حالان مترادفان 
sega‏ 

الرابع انقسامها بحسب الزمان إلى ثلاثة 
أقسام: مقارنة وتسمّئ الحال المحققة أيضًا وهو 
الغالب نحو #وهذا بعلى Ta‏ ومقدّرة 
وهي المستقبلة نحو #فادخلوها خالدين4#› 
أي مقدّرين الخلود ونحو #وبشّرناه بإسحاق 
O)‏ یوسف/۲. 
(Y)‏ مریم/ ON‏ 
(۳) هود/ Y‏ 


NY الزمر/‎ )64( 
۰.۱۱۲ الصافات/‎ (o) 


الحال 


نیا أي lie‏ نبوته. ومحکية وهي الماضية 
aya‏ آشن راکب i‏ 

الخامس انقسامها باعتبار تعذدها واتحاد 
آزمنتها واختلافها إلى المتوافقة والمتضادة 
فالمتوافقة هی Jie E‏ التی تتحد فى الزمان 
والمتضادة ما ليس كذلك. l ٠‏ 

السادس انقسامها باعتبار وحدة ذي الحال 
وتعدّده إلى المترادفة والمتداخلة. فالمترادفة هي 
الأحوال التى صاحبها واحد والمتداخلة ما d‏ 
لهل كر اسان disi: Let oa adv‏ 
الاولین. وفى الإرشاد يجوز تعدّد الحال متوافقة 
سواء كانت مترادفة أو متداخلةء وكذا متضادة 
مترادفة لا غير. فالمتوافقة المتداخلة نحو جاءني 
زيد راکبّا ÉU‏ علئ أن يكون قارئا Ye‏ من 
ضمير op S‏ جعلت 5,8 Ye‏ من زيد 
يصير هذا St.‏ للمتوافقة المترادفة. والمتضادة 
المترادفة نحو cul)‏ زيدًا راكبًا ساكنًا. 

فائدة : 

o‏ كان الحالان مختلفتین فالتفریق واجب 
نحو لقيته مصعدًا منحدرا أي لقيته Ul,‏ مصعد 
وهو منحدر أو بالعكس. dh‏ كانتا متفقتين 
فالجمع أولئ نحو لقيته راكبين أو لقيت راکب 
d‏ راكبًا أو cu‏ زيدًا isp‏ راکبّا. قال 
الرضي D]‏ كانتا مختلفتين DB‏ كان قرينة يعرف 
بها صاحب کل واحد منهما جاز وقوعهما كيف 
كانتا نحو لقيتٍ هندًا مصهدًا منحدرةء وان لم 
تكن فالأولئ ol‏ يجعل كلّ حال cum‏ صاحبه 
نحو لقيت منحدرًا زيدًا مصعدًا. ويجوز على 
ضعف oi‏ يجعل حال المفعول بجنبه ويؤخر 
حال الفاعل؛ كذا في العباب. 


الحال 


فائدة: یجتمم الحال والتمييز في خمسة 
آمور: الأول الإسمية. والثاني التنكير. والثالث 
کونهما فضلة. والرابع کونهما رافعين للبهام. 
والخامس کونهما منصوبین. ویفترقان في سبعة 
آمور: الأول o!‏ الحال قد تکون جملة Gb,‏ 
وجارًا ومجرورًا والتمییز لا یکون الا إسمًا. 
والثاني oT‏ الحال قد یتوقف معنی الکلام علیها 
نحو لا تقربوا الصلؤة وأنتم سکاری4( 
بخلاف التمييز. الثالث oW‏ الحال xL‏ للهيئات 
والتمييز مبيّن للذوات. الرابع أن الحال قد 
تتعدّد بخلاف التمییز. الخامس OT‏ الحال تتقدم 
عل عاملها إذا كان فعلاً Gas‏ أو Go,‏ 
يشبههء بخلاف التمییز على الصحیح. السادس 
آن الحال تؤكّد لعاملها بخلاف التمییز. السابع 
ol‏ حقّ الحال الاشتقاق وحق التمییز الجمود. 
وقد یتعاکسان فتقع QUU!‏ جامدة نحو هذا مالك 
ذهبّاء والتمييز مشتقًا نحو لله دره فارسًا. وكثير 
منهم يتوم آن الحال الجامدة لا تكون الا 
مؤوّلة بالمشتق وليس كذلك. فمن الجوامد 
الموطئة كما مَرٌ. ومنها ما يقصد به التشبيه نحو 
جاءني زيد أسدًا أي مثل أسد. ومنها الحال فى 
D a‏ بعت الشاة شاة ودرهماء وضابطته أن 
تقصد التقسيط فتجعل لكل جزء من أجزاء 
المتجزی UL‏ ذلك القسط على 
الحال» وتأتي بعده بجزء تابع بواو العطف أو 
يحرف الجر بجر بعك cus M‏ يدوهي lis‏ 
في الرضي والعباب. ومنها المصدر المؤوّل 
بالمشتق نحو أتيته ركضًا أي راكضّاء وهو قياس 
عند المبرّد"" في كل ما ds‏ عليه الفعل. ومعنى 
الدلالة آنه في المعتی من تقسیمات ذلك الفعل 


.1۳ النساء/‎ O) 
Kp e -( زفق نحو‎ 


وتنصب 


1٦ 


وأنواعه نحو أتانا سرعة ورجلة ÚA‏ لسيبويه 
حيث sai‏ علي السماع. وقد تكون غير مصدر 
على ضرب من التأويل بجعله بمعنى المشتق 
نحو جاء ME‏ قفيزين. ومنه ما S‏ للتفصيل نحو 
بينت حسابه بابًا بابًا أي Wai‏ باعتبار أبوابه» 
وجاء القوم ثلاثة ثلاثة أي مفصّلين باعتبار هذا 
العدد» ونحو دخلوا رجلا فرجلا أو ثم رجلا 
أي بهذا الترتيب. ومنه كلّمته فاه إل é‏ 
وبايعته يدا بيد انتهی . 


والحال في اصطلاح أهل المعاني هي 
الأمر الداعي 3 التكلم على وجه مخصوص 
أي الداعي إلى أن يعتبر مع الكلام الذي يؤدّئ 
به أصل المعنق خصوصية ما هي المسمّاة 
بمقتضی الحال Se‏ کون المخاطب منکرا 
للحكم حال يقتضي Ast‏ الحکم والتأکید 
مقتضاهاء وفي تفسير التكلم الذي هو فعل 
اللسان باعتبار الذي هو فعل القلب مسامحة 
مبالغة في التنبيه على D‏ التكلّم على الوجه 
المخصوص إنما Ae‏ مقتضى الحال إذا اقترن 
بالقصد والإعتبارء حت إذا اقتضى المقام التأكيد 
ووقم ذلك في كلام بطريق الاتفاق Y‏ يعد 
مطابقًا لمقتضى الحال. وفي تقييد الكلام بكونه 
الأحوال تجب ol‏ تكون زائدة على أصل 
xi‏ ولا يرد اقتضاء المقام التجرد عن 
الخصوصيات OY‏ هذا التجرّد زائد على أصل 


المعنی . وهذا هو مختار الجمهون UP‏ ذهب 
صاحب الاطول» فقال : مقتضی الحال هو 
الخصوصيات والصفات القائمة بالکلام . 


فالخصوصية من حيث lg]‏ حال الكلام ومرتبط 


(Y)‏ هو محمد بن يزيد بن عبد الأكبر الثمالي الازدي» أبو العباس» المعروف بالمبّرد. . ولد بالبصرة عام ۲۱۰ه/ ATI‏ وتوفي 


ببغداد عام [LATA‏ 444م. إمام العربية في زمنة» عالم كبير بالأدب والأخبار. 


له مؤلفات قيّمة وهامة . الاعلام ۰۱86/۷ 


بغية à‏ الوعاة ۲ وفیات الاعيان \/ e440‏ تاريخ بغداد ۳ لسان الميزان cE /o‏ طبقات النحويين EP!‏ 


۷ 


الخالية 


به مطابق لها من حيث إنها مقتضى الحال 
والمطابق والمطابّق متغايران اعتبارا على نحو 
مطابقة نسبة الكلام للواقع. وعلئ هذا التحو 
قولهم : علم المعاني علمٌ يُعرف به أحوال اللفظ 
العربى التى بها يطابق اللفظ مقتضى الحال أي 
يطابق E‏ اللفظ ide‏ الحال» وهذا هو 
المطابق بعبارات القوم حيث يجعلون الحذف 
والذكر إلى غير ذلك ihe‏ بالأحوال. M,‏ 
يقول SŠ‏ الحالة المقتضية للذكر والحذف 
والتأكيد إلى غير ذلك» فيكون الحال هي 
الخصوصية وهو الأليق بالاعتبار OV‏ الحال عند 
التحقيق لا تقتضي الا الخصوصيات دون الكلام 
المشتمل عليها كما NT‏ 
التفتازاني» حيث قال في شرح المفتاح: الحال 
هو الأمر الداعي إل كلام مُکیّف بكيفية 
مخصوصة مناسبة. وقال في المطول: مقتضى 
الحال عند التحقيق هو الكلام المكيّف بكيفية 
مخصوصة . ومقصوده إرادة المحافظة على ظاهر 
قولهم هذا الكلام مطابق لمقتضى الحال. فوقع 
في الحكم oU‏ مقتضى الحال هو الكلام الكلي 
والمطابق هو الكلام الجزئي m‏ علی عکس 
اعتبار المنطقيين من مطابقة الكلي للجزئي 
فعدل Ue‏ هو ظاهر المنقول وعما هو المعقول» 
وارتكب التکلف المذكور. 


ذهب إليه 


فائدة: قال المحقّق التفتازاني الحال 
والمقام متقاربان بالمفهوم والتغاير بينهما 
بالاعتبار» Op‏ الأمر الداعي BUS‏ باعتبار توهّم 
كونه محلا لوُرود الكلام فيه عل خصوصية» 
وحال باعتبار توم كونه زمانًا له. وأيضًا المقام 
يعتبر إضافته في أكثر الاحوال إلى المقتضی 


بالفتح إضافة iY‏ فيقال مقام التأكيد 
والإطلاق والحذف والإثبات والحال إلى 
المقتضي بالكسر إضافة JU3 A‏ حال 


الإنكار وحال ye‏ الذهن وغير ذلك. ثم 
تخصيص m‏ الداعي باطلاق المقام عليه دون 


المحلّ والمكان والموضع Gj‏ باعتبار أن المَقام 
من قيام السوق بمعن رواجه» فذلك الأمر 
الداعي مقام التأكيد مثلاً أي محل رواجه. SÍ‏ 
لأنه كان من عادتهم القيام في تناشد الأشعار 
وأمثاله فأطلق المقام على الأمر الداعي لأنهم 
يلاحظونه في محل قيامهم. وقال صاحب 
الأطول: الظاهر أنهما مترادفان à]‏ وجه التسمية 
لا يكون داخلاً في مفهوم اللفظ حت يحكم 
بتعدد المفهوم بالاعتبار» ولذا حكمنا بالترادف. 
وههنا آبحاث تطلب من الأطول والمطوّل 
وحواشيه. 


Change, accident, inherent, : الخال‎ 
incarnation - Changement, accident, 
inhérent, incarnation 

بتشديد اللام قد علم تعريفه مما سبق. 
وهو عند الحکماء منحصر في الصورة والعرّض 
في شرح حكمة العين إن كان المحل GR‏ عن 
الحال فيه as‏ أي من جميع الوجوه يسمّئ 
موضوعًا والحال فيه qun‏ عرضًا وان كان له 
أي للمحلّ حاجة إلى الحال بوجه یستی (eA‏ 
والحال فيه یسم صورة. فالموضوع والهیولی 
يشتركان اشتراك أخصٌ تحت أعم وهو المحل» 
ويفترقان Ob‏ الموضوع محل gy‏ في قوامه 
عتا يحل فيه والهیولی محل لا يستغني في 
قوامه e‏ يحل فيه» والعرض والصورة تشتركان 
اشتراك gasi‏ تحت أعم أيضًا وهو الحال» 
ويفترقان Ob‏ العرض حال يستغني عنه المحل 
ويقوم دونه» والصورة حال لا يتسغني عنه 
المحل ولا يقوم دونه انتهی. 
الحالية : Al-Haliva (sect) - Al-Haliva.‏ 
(secte)‏ 


فرقة من المتصوّفة BI!‏ وهم يقولون ob‏ 
guai)‏ والسّماع والتضفيق والمشي في حلقات 
والإنشاد حلال؛ وبسبب هذه الأغمال يغيبون عن 


الخامل 


الوعي. ویقول المریدون لهؤلآء المشايخ ob‏ 

الشيخ قد تصرف فصار له حال. ومذهبهم هو 

عين الضلالة والبطالة وهو بدعة ومخالف للسنة 

كذا في توضيح المذاهب". 

الحامل ۰ Constellation - Constellation.‏ 
عند أهل الهيئة هو الخارج لغير الشمس. 

Incomplete sens - : الخامل الموقوف‎ 


Sens incomplet 


هو عند الشعراء أن يأتي الشاعر بمعنى Y‏ 
ex‏ في بيت واحد. ويضطر لذلك إلى des]‏ في 
gU c‏ له. j‏ فسیاق التركيب يقتضي 3 
یکون البيت dw‏ موقوفا في فهمه على البيت 
الثاني الذي يسمَّى الحامل. ومثاله: 
أتدري لمذا دار الفلك؟ 

أتدري لماذا الأرض في مكانها؟ 
إتهرأى مقامك فداررأسه 

وهي رأت قدرتك فقرّت في مكانها”"© 
الحامل الموقوف المتولد: Incomplete‏ 
but implied sens - Sens incomplet mais‏ 


sous-eniendu 


هو لدى الشعراء sí‏ يعرف الحامل ولو لم 
يقرأ َو يكتب ومثاله: 


۸ 


في حسنك لا oed‏ بشبهد لا 
الشمس التي تشرق صباخا لكي 
تعرض خدمتها TOUT] em‏ ولكن 
أنت Jis‏ إليها كما ننظرٌ نحن إلى عبْدنا 
فجميع المصاريع موقوفة والحامل في 
المصراع الأخير غير مكتوب ولكنه علم وهو 
لفظه 0 “» کذا في جامع الصنائع. 
LI‏ 
Pois de deux grains d'orge‏ 
بالفتح هي مقدار وزن الشعيرتين وسيأتي 
في لفظ المثقال. وقد تطلق Me‏ ثلث الطسوج 
وعلی سدس عشر الدینار ويجي في لفظ 


Weight of two grains of barley - 


الدينار. وفي بحر الجواهر الحبة شعيرتان وقيل 
شعيرة واحدة. 
الحبّية : 4 - Al-Hubbiyya (sect)‏ 


Hubbiyya (secte mystique) 


[أي المنسوبة إلى الخب LAS‏ فرقة 

من المتصوفة المبطلة. وقولهم ومعتقدهم sl‏ ما 

إنْ يصل الإنسانٌ إلى درجة Eee!‏ حتى تسقظ 
التکالیف الشرعية. (eus‏ له المباحات ويجوز له 
ترك الصلاة والصيام والحج والزكاة وسائر شعائر 
الإسلام كما بباح له SUE‏ الآثام. نعود بالله 


)١(‏ ميكويند كه رقص وسماع ودست زدن وجرح رفتن وسرود شنيدن حلال است وباين افعال حالتي مي آرند كه بيهوش شوند 
ومريدان ايشان كويند كه شيخ تصرف كرده حال آورده ومذهب ايشان عين ضلالت وبطالت است وبدعت ومخالف سنت كذا 


في توضيح المذاهب. 


زفق نزد شعراء عبارتست ازانكه در تركيب معني انكيزد كه دريك بیت تمام نشود بضرورت در بيت دوم تمام كند پس سياق تركيب 
جنان آرد كه بيت اول ayy‏ ماند وبیت دوم حامل كردد مثاله . 


E HI du 


هيج داني جرا زمين است بجا 
فدرتت اين بديد ماند بجا 


(Y)‏ نزد شان آنست که حامل ناخوانده ونا نوشته معلوم كردد مثاله. 


خدمت كند وياي تو بوسد اما 


خورشيد كه صبح بيرون آيدتا 
(بيني) توبسوي او جو ما بندۀ ما 


همه مصراعها موقوف اند وحامل مصراع اخيرنا نوشته معلوم ميكردد وان بيني است كذا في جامع الصنائع . 


)£( (آي المنسوبه إلى الحب بالضم) )* EC‏ 


518 


من هذا الإعتقاد AB‏ کف صريح بلا ریب كذا 
O o E‏ 
الحج : Pilgrimage - Pélerinage‏ 


بالفتح والتشدید لفةٌ القصد إلى شيء. 
وشريعةً القصد إلى بيت الله الحرام أي الكعبة 
due‏ مخصوصة في وقت مخصوص كما 
قالوا. وفتح الحاء وكسرها لغة. وقيل الكسر 
لغة أهل نجد والفتح لغيرهم. وقيل بالفتح اسم 
وبالكسر المصدّر. وقيل بالعكس كما في فتح 
الباري وكذا في جامع الرموز. وقي البرجندي 
هو ix)‏ القصد غلب على قصد الكعبة للتسك 
المعروف. والحجة بالكسر المرة والقياس 
الفتح» الا أنه لم يُسمع. JU.‏ الخليل ER‏ 
فلان علينا أي قدم» فأطلق هذا اللفظ على 
القدوم إلى مكة انتهی . 

ثم الحج نوعان: الحج الأكبر وهو حج 
الإسلام والحج الأصغر وهو العُمرة» كذا في 
جامع الرموز. وأما الحج عند الصوفية فإشارة 
إلى استمرار القصد فى الطلب الله تعالئ. 
فالإحرام إشارة إلئ ترك شهود المخلوقات. ثم 
ترك المخيط (E nU]‏ تجرّده عن صفاته 
المذمومة بالصفات المحمودة. ثم ترك حلق 
الرأس إشارة إلى ترك الرياسة البشرية. ثم ترك 
تقليم الأظفار إشارة إلى شهود فعل الله في 
الأفعال الصادرة منه. ثم ترك اليب إشارة إلى 
التجرّد عن الأسماء والصفات بتحقّقه بحقيقة 
الذات. ثم ترك النكاح إشارة إلى التعقف عن 
التصرف في الوجود. ثم ترك الكحل إشارة إلى 
الكف عن طلب الكشف بالاسترسال في هوية 


gl 
الأحدية. ثم الميقات عبارة عن القلب. ثم مكة‎ 
عبارة عن المرتبة الإلهية. ثم الكعبة عبارة عن‎ 
الذات. ثم الحجر الأسود عبارة عن اللطيفة‎ 
الانسانية واسوداده عبارة عن تلوّئه بالمقتضيات‎ 
الطبعية وإليه الإشارة بقوله عليه السلام: «نزل‎ 
الحجر الأسود أشْدٌ بياضًا من اللبن فسودته‎ 
وهذا معن قوله تعالی: لثم‎ Def خطايا بني‎ 
رددناه أسفل سافلین۳6. فإذا فهمت هذا فاعلم‎ 
الطواف عبارة عما ينبغى له من أن يدرك‎ oi 
هویته ومحنده ومنشأه ومشهده: فكونه سبعة‎ 
ذاته‎ Cu اشارة إلى آوصافه السبعة التی بها‎ 
ps وهي الحیوة والعلم والارادة والقدرة‎ 
والبصر والکلام.‎ 


ثم النكتة في اقتران هذا العدد بالطواف 
هو ليرجع من هذه الصفات إلى صفات الله 
تعالئ فينسب حیوته إلى الله وعلمه إلى الله وكذا 
البواقي» فيكون كما قال عليه السلام: «أكون 
سمعه الذي am‏ به وبصره الذي Ue pam‏ 
الحديث. ثم الصلوة مطلقا بعد الطواف إشارة 


2 


إل بروز الأحدية وقيام ناموسها فيمن S‏ له 
ذلك. وكونها تستحب أن تكون خلف مقام 
إبراهيم إشارة إلى مقام الخلة» فهو عبارة عن 
ظهور الآثار في جسلدهء op‏ مسح بيده أبرأ 
الأكمه والابرص» ob‏ مشی برجله طويت له 
الارض وكذلك باقي أعضائه لتحلل الأنوار 
الإلهية فیها من غير حلول. ثم زمزم إشارة إلى 
علوم الحقائق والشرب منها إشارة إلى التضلع 
من ذلك. ثم الصفا إشارة إلى التصفّي عن 
الصفات الخلقية. ثم المَروة إشارة إلى الإرتواء 


O)‏ وقول ومعتقد ايشان آنست كه بنده چون بدرجة محبت رسد تكليفات شرعية آزو وساقط شود ومحرمات برو مباح ميكردد 
وترك صلوة وصيام c‏ وزكوة وساثر شعائر اسلام وارتكاب ائام برو مباح گردد. 
(Y)‏ رواه الترمذي» الجامع» كتاب egl‏ باب (في فصل الحجر الاسود) حديث (Avy)‏ ۲۲۲۱/۷ . 


„o التين/‎ )۳( 


(E)‏ جاء في صحيح البخاري. كتاب الرقاق باب التواضع› حديث (A8)‏ ۰۱۸۹/۸ بلفظ : فإذا أجبته كنت سمعه الذي يسمع 


به وبصره الذي يبصر به. 


الحجاب 


من الشرب بكاسات الأسماء والصفات الإلهية. 
ثم الحلق ine‏ إشارة إلى تحقّق الرياسة Ad!‏ 
في ذلك المقام. ثم القصر إشارة لمن قصر 
فنزل عن درجة التحقيق التي هي مرتبة أهل 
dO‏ فهو في درجة العيان وذلك É-‏ كافة 
الصديقين . ثم الخروج من الإحرام عبارة عن 
التوسع للخلق والنزول إليهم بعد العندية في 
مقعد الصدق. ثم عرفات عبارة عن مقام 
المعرفة بالله والعلمين عبارة عن الجمال 
والجلال اللذين عليهما سبيل المعرفة بالله لأنهما 
الأدلة على الله تعالی. ثم المزدلفة عبارة عن 
شسوع المقام وتعاليه. ثم المشعر الحرام عبارة 
عن تعظيم الحرمات الإلهية بالوقوف مع الأمور 
الشرعية. ثم ue‏ عبارة عن بلوغ uu‏ لأهل 
ec . & AM pe‏ الجمار الثلااث عبارة 4 عن النفس 
cu‏ والعادق فیحصب one Ss‏ بسبع 
حصوات يعني يفنيها ويدحضها بقوة آثار السبع 
الصفات الإلهية. ثم طواف الإفاضة عبارة عن 
دوام الترقي لدوام الفیضص Qa"‏ وأنه N‏ ينقطع 
بعد الکمال الانساني لد لا نهاية لله تعالی. ثم 
طواف الوداع |شارة إلى الله تعالی بطریق الحال 
eM‏ إيداع Lo‏ الله في مستحقّه فأسرار الحق 
تعالی وديعة عند الولي لمن يستحقها لقوله 
تعالی: Dp‏ آنستم منهم رُشدًا فادفعوا إليهم 
Cel‏ كذا في الإنسان الكامل. 


Veil, barrier, diaphragm - : الححاب‎ 
Voile, cloison, diaphragme 
بالکسر والجيم المفتوحة المخففة‎ 


وبالفارسية: پرده وما حجبت به بين الشيئين فهو 
حجاب. ويطلق الحجاب على باريطون حجابا 
للدماغ هما اللين والصلب. والحجاب الحاجز 
ويسمّى بالحجاب المؤرب أيضًا هو الحجاب 
المعترض الذي بين القلب والمعدة. وأما 


O)‏ النساء/1. 


۳۰ 


الحجاب المستبطن للصدر والاضلاع فقال 
الشيخ هما واحد» ویسمّی ورمه بذات الجنب» 
وهو غشاء يستبطن لأضلاع الصدر يمنة ويسرة 
ويكون للصدر كالبطانة كذا في بحر الجواهر. 


قال الصوفية إعلم oí‏ الحجاب الذي 
يحتجب به الإنسان عن قرب الله UJ‏ نوراني وهو 
نور الروح: UG],‏ ظلماني وهو ظلمة الجسم. 
والمدرّكات الباطنة من النفس والعقل والس 
والروح والخفي کل واحد له حجاب. فحجابُ 
Lu xt‏ الشهوات cA‏ واللأهوية. وحجاتٌ 
al‏ الملاحظة في غير الحق. وحجابٌ العقل 
P‏ مع المعاني المعقولة. إذن» فكل من اغترٌ 
بالشهوات واللّذائذ فهو ls‏ عن معرفة aeri‏ 
وکل مَنْ كان بعيدًا عن معرفة النّمس فهو بعيدٌ 
عن معرفة الله» وكل مَنْ غفل عن الحقٌّ أو ناظر 
عن غير الحقء فلا جرم أن يحرم قلبه من 
الوصول. ds‏ من وقف مع المعاني العقلية فهو 
irn‏ عن كمال العقل. Jai Qus SS‏ هو أَنْ 
پنظر إل ذات وصفات ال لا Uds Quo sí‏ 
pe ge‏ العقلية کالفلاسفة الذین قالوا: 
بقدر ما يرفع السالك ا صفاء 
العقل الأول فا عقله ينفتح. وتبدو له معاني 
المعقولات ويصير مكاشِفًا لأسرار المعقولات. 
وهذا کشت نظري ولا ينبغي الاعتماد عليه. 
LJ ci,‏ هو الوقوفٌ مع الأشرار فإذا 
انکلفت للسّالك أسرارٌ e‏ وحكمةٌ الوجود 
لکل شيء. فهذا يقال له كشفٌ إلهي. 


فعليه o]‏ بقي في هذا 4l jb,‏ هو المقصد 
الأصلي فذلك يصيرٌ له حجابًا. وعليه of‏ يخطو 
خطوة jo) co‏ حجاب الروح فيصل إلى 
المکاشفت. وهو الذي JUS‏ له الكشفٌ 
الروحاني. وفي هذا المقام پرتفع عنه co‏ 
الزمان والمكان والجهةء فيصير الزمان ماضيًا 


۳۱ 


Ji 
ret. 


ومستقبلاً شيئًا واحدّا؛ وغالبٌ الکرامات تبدو في 
هذا المقام . 

فعلى السالك ألا يقنع بذلك SN‏ ذلك هو 
حجاب الروح. 

والحجابٌ الخفي هو العظمة والکبریاء. 
وهذا المقام مقامٌ كشي صفاتي » فلذا يحب 
eii‏ خطوة أخرى لكي يصل إلى مقام gio‏ 
الذائي والنور الحقيقي» ۰ op‏ الواصل مَنْ ليس له 


em إل هذه الأشياءء كذا في‎ Lui 
السلوك.‎ 
dba ویقول في كشي اللغات:‎ 


JF عند الصوفية مثل البُطون‎ phi 
. والخلال وأيضًا مجموع الصفات الذميمة‎ 
النوراني يعني ظهور اللطف والجمال‎ p 
وأيضًا جملة الصفات الحمیدة؟.‎ 

: الححب‎ 
Exclusion, claustration 


ch‏ وسكون دا y‏ المنتخب 


Exclusion, confinement - 


MM‏ حجب me‏ وهو حجب عن سهم 
والأم c‏ ارين واللأخت لأب. 


وحصي 


حرمان وهو ol‏ يحجب عن الميراث بالمرة 
فيصير محرومًا بالكلية. والورثة فيه فريقان: 
فريق لا يحجبون بحال XJ‏ بهذا الحجب وهم 
ستة: الإبن والأب والزوج والبنت والزوجة 
والأم. وفريق يرثون بحال ويحجبون بهذا 
الحجب بحال وهم غير هؤلآء الستة من الورثة» 
سواء كانوا عصبات أو ذوي الفروض كذا في 
الشريفي. أو ذوي الأرحام على ما يدلّ عليه ما 
وقع في فتاوئ عالمكيري حيث قال: وإنما يرث 
ذوو الأرحام إذا لم يكن أحد من أصحاب 
الفرائض ممن يرد عليه ولم يكن عصبة. 
وأجمعوا على ob‏ ذوي 
بالزوج والزوجة أي یرون معهما فيعطئ للزوج 
والزوجة نصيبه ثم يقسم الباقي بينهم انتهئ. 


فان قلت فريق لا يحجبون بحال لا يكون 
من باب الحجب فلم ذکر في الحجب؟ قلنا UJ‏ 

قف علم المحجوب من غير المحجوب 
OL)‏ احتيج إلى ذكره. May‏ كما يقال: 
الناس في is‏ الشرع علئ نوعين: أحدهما 
داخل فيها كالعاقل البالغ» والآخر غير داخل 
فيها كالصبي والمجئون.ء فهما وان کانا غير 
مخاطبين فقد أدخلا في التقسيم. فهذا مثله MS‏ 
قيل. وبالجملة فالمحجوب حجب الحرمان قد 
by‏ وقد لا يرث فاتّضح الفرق بینه وبين 


(۱) پس هركه بشهوات ولذات مغرور از معرفت نفس دور وهركه از معرفت نفس دور از معرفت خدا دور وهركرا مناظره بر غير 
حق وغفلت از حق شد لا جرم از رسيدن بدل محروم شد وهركرا وقوف بامعاني معقوله باشد أز كمال عقل دور باشد جه 
كمال عقل آنست كه ديده در ذات وصفات خدا دارد نه آنكه مطلع معاني مصقوله باشد مثل فلاسفة تا گفته اند سالك را بقدر 
حجاب وصفاي عقل اول ديدة عقل گشاده ايد ومعاني معقولات رو نمايد وباسرار معقولات مكاشف ميشود اين راكشف 


نظري میگویند برين اعتماد نبايد كرده وحجاب السر الوقوف 


مع الاسرار اكر سالك را اسرار أفرينش وحكمت وجود هرجيز 


SI‏ جردا ركنت لوي کر اك مس a‏ وی ام سای شا وا تراه وي کی 
قدم بيشتر نهد . . وحجاب الروح المكاشفة واين راكشف روحاني كويند ودرين مقام حجاب زمان ومكان وجهت برخيزد زمان 
ماضي ومستقبل يكي گردد وبیشتر کرامات درینمقام بيدا گردد پس سالك را بايد كه که درين پسند نکند که همه حجاب روح 


است . وحجاب الخفي العظمة والکبریاء واي 


ين مقام مقام کشف صفاتي است يس بايد که ازين هم قدم پیشتر نهد تا بمقام 


تجلي ذات ونور حقيقي رسد فان الواصل من ليس له التفات الى هذه الاشياء كذا في مجمع السلوك quis‏ شف اللغات 
مکوت جات ظلماني نرد صوفیه چنانکه بطون وقهر وجلال ونيز جملة صفات ذمیمه وحجاب نوراني يعني ظهور لطف 


وجمال ونيز ihl‏ صفات حمیده . 
(۲) (علیه) (+ م). 


ال خة 


۳۳ 


المحروم: OB‏ المحروم لا يرث بحال لانعدام 
أهلية الارث فيه» ويؤيده ما في الاختیار شرح 
المختار من ol‏ المحروم لا يحجب عندنا لا 
نقصانًا ولا حرمانا مثل الكافر والقاتل والرقيق 
لأنهم لا يرون لعدم الأهليةء والعلية تنعدم لفقد 
الأهلية وتفوت بفوات شرط من شرائطها كبيع 
المجنون» وإذا انعدمت العلية في حقهم التحقوا 
بالعدم في باب الإرث. والحَجبٌ في اصطلاح 
الصوفيّة هو عبارة عن انطباع الصُور 4 de‏ 
القلب بحيث es‏ من فبول تجلي ١‏ 

الإلهية وظهوره بصورة العالم. كذا في em‏ 
اللغات ae‏ 


الحخة : 


argumen! 


بالضم مرادف للدليل كما في شرح 
الطوالع. والحجة الإلزامية هي المركبة من 
المقدمات المسلمة عند الخصم المقصود منها 
إلزام الخصم وإسكاته وهي شائعة في الكتب. 
والقول بعدم إفادتها الإلزام لعدم صدقها في 
نفس الأمر قول بلا دليل لا یعباً به. كذا S>‏ 


Proof, argument - Preuve, 


ال dle. 1 eei‏ :الال 
ARA‏ عند المحدئین هو الذي أحاط «de‏ 


بثلاثماتة ألف حديث متا 
جرخا وتعديلاً (UU,‏ وقد TA‏ في المقدمة. 
وعند السبعية تطلق على معن آخر. 

: الحجر‎ 
empêchement 

مطلقًا . وفي الشرع منع نفاذ القول أي منع 
لزومه» فانه ينعقد عقد المحجور موقوفا. واللام 


وإسنادًا وأحوال رواته 


Prohibition, ban - Interdiction, 


عهدية أي قول شخص مخصوص أي الصغير 
والرقيق والمجنون فلا يصدق على منع القاضي 
نفاذ إقرار المكرّه مثلاً. واحترز عن الفعل up‏ 
لا جر فيه لأنه لا یفتقر إلى اعتبار الشرع. فلو 
آتلف الصبی أو المجنون أو العبد شيئًا 
يضمنون. والأولى ذکر لفظ اللزوم بدل التفاذ 
ON‏ النافذ eel‏ من اللازمء على أنه غير جامع 
لقول صغير غير عاقل» gx,‏ به فإنّه لا يصح 
أصلاً. هكذا صرح في (ee‏ الرموز 
والبرجندي. 
الحخر : Stone - Pierre‏ 

بفتحتين بمعنی سنگ كما في الصراح . 
والحجر الأسود هو الحجر المعروف في البيت 
الحرام. والحجر الأسود عند الصوفية عبارة عن 
اللطيفة عبارة عن تلوثه 
بالمقتضيات الطبعية وقد سبق في لفظ الحج. 


Disk of the astrolabe - : الحخرة‎ 


Chambre, disque 


بالضم والسكون كما في المنتخب في علم 

الإصطرلاب عبارة عن الأم وقيل مغايرة له. 

Hel,‏ الخجرة عبارة عن ٠٠١‏ قسمّا من الدائرة 

التي على وجهها الخجرة. JU,‏ لها أيضًا 

CUP‏ الححرة. وتلك بمنزلة درجات معذل 

Ae‏ التي هي Aaa‏ الفلك التاسع. كذا في 
شرح العشرين UBL A‏ 


Volume - Volume : الححم‎ 


الحجم يطلق على ما له مقدار ما سواء كان 


الإنسانية واسوداده 


(۱) وحجب در اصطلاح صوفيه عبارتست از انطباع صور كونيه در قلب كه مانع است قبول تجلي حقائق الهي را وظهور او را 


بصورت عالم كذا في لطائف اللغات. 


(۲) وأجزاء حجره عبارتست از سيصد وشصت قسم دائره كه بر روي آن حجرة بود وآنرا درجات حجرة نيز گویند وآن 
بمنزلة درجات معدل النهار است كه منطقة فلك نهم است كذا في شرح بيست باب. 


۳۳ 


جسمًا أؤ لاء إذ الجسم لا يُطلق الا على 
المتصل في الجهات الثلاث» أي الطول 
TT‏ 

Limit. definition. punishment. : الحد‎ 


term - Limie, definition. punition. terme 


بالفتح لغة المنع ونهاية الشيء. وعند 
المهندسين نهاية المقدار وهو الخخط والسطح 
والجسم التعليمي ویسمی طرفا أيضًا. وقد يكون 
مشترّكًا ويسم حدًا مشتركًا أيضّاء وهو ذو 
وضع بين مقدارين يكون [هو Ü us‏ نهاية 
لأحدهما وبداية للآخرء أو نهاية لهما أو بداية 
لهما عل اختلاف العبارات باختلاف 
الإعتبارات. فإذا قسّم خط إل جزئين AU‏ 
المشترك بينهما النقطة. وإذا قسّم السطح كذلك 
فالحدٌ المشترك بينهما الخط» وفي الجسم 
المنقسم كذلك السطح. والحدود المشتركة يجب 
كونها مخالفة في النوع لما هي حدود له OY‏ 
iai‏ المشترك يجب كونه بحيث إذا eA‏ إلى 
أحد القسمين لم يزد به أصلاء وإذا فصل عنه 
لم ينقص Wi, CU‏ لكان الحد المشترك جزءًا 
آخر من المقدار المقسوم» فيكون التقسيم إلى 
قسمين UELLE‏ ثلاثة» وإلى ثلاثة تقسيمًا إلى 
(Lee‏ وهكذا. فالنقطة ليست جزءا من الخط 
بل هي QA‏ فيهء وكذا الخط بالقياس إلى 
السطح والسطح بالقیاس إلن الجسم . 

Del‏ أن نهاية الخط المتناهي الوضع لا 
المقدار نقطت. ونهاية السطح المتناهي الوضع 
والمقدار بالذات he‏ أو نقطة» ونهاية الجسم 
بالذات سطح. وان شئت التوضیح فارجم إلى 
شرحنا لضابط قواعد الحساب المسمی بموضح 
البراهین وشرح المواقف في مبحث تقسیم 
الکم. 


ig‏ الکوکب هو جرم الکوکب ونوره في 


)١(‏ [هو بعينه] )+ م۰ ع). 


الحد 
الفلك وقد مر في لفظ الاتصال. 


UA‏ يقسّم المنجمون کل برج على 
الخمسة المتحيّرة بأقسام مختلفة غير متساوية» 
ویستی كل قسم منها AR‏ مثلاً يقولون ستة 
درج من أول الحمل AR‏ المشتري ثم الستة 
الأخرئ AE‏ الزهرة ثم الأربعة بعدها i»‏ عطارد 
ثم الخمسة Xe‏ المريخ ثم الخمسة الباقية Ae‏ 
الزحل. وفي تقسيم الحدود اختلافات كثيرة 
تطلب من كتب النجوم» ويُقال لذلك الكوكب 
صاحب الحَدّ. إعلمٌ eel‏ يحرّكون دلائل الطالع 
من درجة الطالع والعاشر وغيرهاء أي يعتبرون 
حركتها في السنة الشمسية بمقدار درجة واحدة 
من تال عون هذا العمل سور مود 
التسير ‏ نخد كركت هار من الخمسة ای و 
Visum. qued. E‏ بسا ذلك 
الحدّ یسمّی بالقاییم. وتفصيله يطلب من كتب 
النجوم . 

تن الفقهاء dex. cuni o ae‏ 
تعاليل فلا يسمّل القصاص حدًا لأنه حق العبد 
ولا التعزير لعدم التقدير. والمراد بالعقوبة ههنا 
ما يكون بالضرب أو القتل أو القطع فخرج عنه 
الکفارات» OB‏ فيها معنى العبادة والعقوبة» 
US,‏ الخراج فانه مَؤنة فيها عقوبة» هذا هو 
المشهور. وفي غير المشهور عقوبة مقدرة شرعًا 
فيسمّى القصاص حدًا» لكن Jdi‏ على هذا على 
قسمين: قسم يصح فيه العفو وقسم لا يقبل 
العفو. والحد على الأول لا يقبل الإسقاط بعد 
ثبوت سببه عند الحاكم» والمقصد الأصلي من 
شرعه الانزجار عما يتضرّر به العباد. هكذا 
يستفاد من الهداية وفتح القدير والبرجندي. 
ويطلق أيضًا علی ما يتميّز به عقار من غيره مما 
لا يتغيّر كالدور والاراضي. فالسور والطريق 
والنهر لا يصلح حدًا لأنه يزيد وینقص ویخرب. 


Ax 


وهذا عنده ÚA‏ لهماء وهو المختار عند شمس 
الإسلام“ Us‏ في جامع الرموز في کتاب 
الدعوی . وبهذا المعنی وقع في قولهم لا بد في 
دعوی العقار من ذکر الحدود الاربعة أو 
الثلاثة . 


وعند الأصوليين مرادف للمعرّف بالکسر 
وهو ما يميز الشيء عن غيره» وذلك الشيء 
يسم محدودًا ومعرفا بالفتح. وهو ثلاثة أقسام: 
لأنه إِمَا ol‏ يحصّل فى الذهن صورة غير حاصلة 
أو يفيد تمییز صورة تا e‏ عداها. والثاني 
خد لفظی اد فائدته معرفة کون اللفظ بازاء 
فص rp docs‏ عرق ی الذايات 
وهو الخد الحقيقى لإفادته حقائق المحدودات» 
bp‏ كان Vp p Uer‏ فناقص. M up‏ لا 
يكون كذلك فهو الخد الرسمى. Ul,‏ التعريف 
میات كان عدا ol‏ وبا is calci‏ 
تحصيل صور المفهومات الإصطلاحية وغيرها 
من الماهيات الاعتباريةء فیندرج في القول 
الشارح المخصوص بالتصوّرات المكتسّبة حدًا 
أو رسما لإثبائه عن ذاتيات مفهوم الاسم أو عنه 
بلازم هكذا في العضدي وحاشيته للسيّد 
ال ودا عند امن العرينة dila uil‏ 
للمعرف. 

قال المولوي عبد الغفور وعبد الحكيم في 
حاشية الفوائد الضيائية في شرح عبارة الكافية: 
وقد علم بذلك حد كل واحد منها ما حاصله 
أنه ليس غرض الأدباء من الحدّ Mp‏ التمييز 
التام. Uly‏ التمييز بين الذاتيات والعرضيات 
فوظيفة الفلاسفة الباحثین عن أحوال الموجودات 
عل ما هی عليه. فالحدٌ عند الأدياء هو 
المعرّف الجامع المانع. وهكذا ذكر المولوي 
عصام الدين حيث قال: معنى الحدّ عند الادباء 


Yt 


المعرّف الجامع المانع كما صرح به ابن 
الحاجب في الأصول. 


عل ما يقابل الرسمي واللفظي وهو ما يكون 
بالذاتيات. وفي باب القياس على ما ينحل إليه 
مقدمة القياس كالموضوع والمحمول. قال في 
شرح المطالع: لا بذ في كل قياس حملي من 
مقدمتين تشتركان في Ae‏ ويسمّئ ذلك الحد حدًا 
أوسط way‏ بين طرفي المطلؤب وتنفرد إحدى 
المقدمتين بحدٌ هو موضوع المطلوب ویستی 
أصغر ON‏ الموضوع في الأغلب أخصٌ فیکون 
أقل آفرادا. فيكون أصغرء وتنفرد المقدمة الثانية 
Soe‏ هو محمول المطلوب ويسمّئ أكبر لأنه في 
الأغلب أعمّ فيكون أكثر أفرادًا. فما ينحل إليه 
مقدمة القياس كالموضوع والمحمول یسمی Ás‏ 
لأنه طرف النسبة تشبيهًا له JU‏ الذي هو في 
كتب الرياضيين. فكل قياس يشتمل على ثلاثة 
حدود الأصغر والأكبر والأوسط Se‏ إذا GB‏ 
كل إنسان حيوان وكل حيوان جسم فالمطلوب 
أي النتيجة الحاصلة منه كل إنسان جسم 
والإنسان حَدّ أصغر والحيوان ie‏ أوسط 
والجسم حدّ أكبر هذا. ثم إن هذه 
الاصطلاحات غير مختصة بالقياس الحملى. 
فالواجب أن تعتبر بحيث تعمه وغيره» فیدل 
لفظ الموضوع بالمحکوم عليه ولفظ المحمول 
بالمحکوم به انتهی. ویژید هذا التعمیم ما في 
الطیبی من أن المشترك المکرّر بين مقدمتی 
القياس فصاعدًا یستی اوسط لتوسّطه بين طرفي 
التطلوت 4 اه كان موضوعا أو یر لا شیم 
أو OU‏ انتهئن. JU,‏ الصادق الحلوانی فى 
حاشيته فى هذه العبارة إشعار بان الخد الأوسط 
لا يض بالافزاني Ns‏ الل ولا Mach‏ 


QD‏ هو محمد بن أحمد بن سهلء أبو بكر» شمس الأئمة السرخسي توفي عام [IR EAY‏ ۰۸۱۰۹۰ قاض؛ من کبار الاحناف 
مجتهد. له الكثير من المؤلفات الهامة. الاعلام ۵/ ۰۳۱۵ الفوائد البهية ۰۱۵۸ الجواهر المضية ۰۲۸/۲ مفتاح السعادة 


.oo/Y 


“Yo 


خللاف 


Sidi 


الجميع فأخرجهم من تلك الدار إلى دار العذاب 


وظاهر كلام القوم الكل لإشعاره 


باختصاصه بالإقتراني الحملي البسیط . 
الخدبة : Hump - Bosse‏ 


بفتح الحاء والدال المهملتین وبالفارسیة: 
كوزي پشت - أي حدبة الظهر - كما في 
الصراح. وقال الأطباء هي زوال فقرة من 
فقرات الظهر اما إلى قُدَام أو إلى خلف أو إلى 
أحد الجانبين. فان مالت الفقرة إل قدام فهو 
ENS‏ المقدَّم وتسمّئ التقصّع. bh‏ مالت إلى 
خلف فهو حَدَبة المؤخّر. وإذا أطلق Bab‏ الحذبة 
وتذكر بلا قيد یراد بها هذه الحَدّبة المؤخرة. 
o),‏ مالت إلى جانب تسمّئ بالإلتواء. ثم الحذبة 
إما بسبب بادٍ كضربة أو سقطة. أو بدني كرطوبة 
الج رر دااع الاين :ای الرچعی 
یسم رياح الافرسة. هذا خلاصة ما في بحر 
الجواهر والآقسرائي. 
الخديية : -/ك - Al-Hadabiyya (sect)‏ 
Hadabiyya. (secte)‏ 

فرقة من المعتزلة آتباع فضل الحدبي 
ومذهبهم مذهب الحابطیف Y‏ أنهم زادوا 
التناسخ؛ ol,‏ كل حيوان مكلف . فإنهم قالوا إن 
الله سبحانه أبدع الحيوانات عقلاء بالغين في دار 
سوئ هذه الدار» وخلق فيهم معرفته والعلم به 
pb‏ عليهم نعمته ثم ابتلاهم وكلفهم Sh‏ 
نعمته فأطاعه بعضهم في الجميع› فأمرهم إلى 
دار نعيم التي ابتداؤهم فيهاء وعصاه بعضهم في 


وهي النار. وأطاعه بعضهم في البعض دون 
البعض فأخرجهم إلى دار الدنيا وكساهم هذه 
الاجساد الكثيفة على صور مختلفة کصورة 
الانسان وسائر الحیوانات» وابتلاهم بالبأساء 
LOAD,‏ والآلام واللذات على مقادیر ذنوبهم. 
فمن كانت معاصیه أقل وطاعته آکثر كانت 
صورته أحسن والامه أقل. gay‏ كان بالعکس 
فبالعکس . ولا يزال یکوّن الحیوان فى الدنیا فى 
صورة بعد صورة ما دامت 93 4 مت وهذا ne‏ 
القول بالتناسخ MS‏ في شرح المواقف"". 

Novelty, impurity - Nouveauté, : «Ao 


impureté 


: الحاء والدال المهملتين وبالفارسية‎ c 
بمعنین حديث الظهور» وکل ما نقض الطهارة‎ 


وحدث الثاس ‏ كما في المهذب وکنز 
اللغات(۳. وعند أهل العربية هو آمر یقوم 


بالفاعل أي معنی قائم بغيره سواء صدر عله 
كالضرب والمشي أو لم يصدر كالطول والقصرء 
كما في الرضي. والمراد بالمعنى المتجدّد ويجي 
في لفظ المصدر. ویطلق أيضًا عندهم علئ 
المفعول المطلق ویسمین حدثانًا وفعلاً LA‏ كما 
فى الإرشاد. وعند الفقهاء هو النجاسة الحكمية 
ولا يطلق على الحقيقية بخلاف النجسء فانه 
يطلق على الحقيقية والحکمیة. MS‏ في العارفية 
حاشية شرح الوقاية“. وفي البرجندي في 
نواقض الوضوء الحدث هو النجاسة الحكمية 


(۱) هو فضل الحدبي وقيل الحدثي كما ذكرت معظم المصادر. توفي عام ۲6۷ه. من اتباع النظام . قدري يقول بالتناسخ. له 
آراء كثيرة وبدع مستهجنة. وهو رأس الفرقة الحدبية أو الحدثية. الفرق بين الفرق ۰۲۷۷ شرح عقيدة السفاريني ۰۷۹/۱ 


الملل والنحل ۰۷۰ تحقيق ما للهند من مقولة .Yt‏ 


(Y)‏ فرقة من غلاة المعتزلة القدرية. وقيل الحدثية» أتباع فضل الحدبي أو الحدثي نسبة إلى الحدثية» قرية على شاطىء الفرات. 
كان لهم بدع وآراء كثيرة. قالوا بالتناسخ ووجود إلهين خالقین . وقد تأثروا بالمجوس وأصحاب الثنوية. الفرق بين الفرق 
۷ الملل والنحل ۰1۰ التبصير ۰۱۳۸ شرح عقيدة السفاريني ۰۷۹/۱ تحقيق ما للهند من مقولة YE‏ 

(T)‏ بمعنل نوبيدا شده وهرجه طهارت تباه LS‏ وحدث مردم كما في المهذب وكنز اللغات. 

(4) الفوائد العارفية: لسيد مهدي الحنفي من القرن الثاني عشر بالهند. وهذا الكتاب من شروح الوقاية لصدر الشريعة الأول عبد 
الله بن محمود بن محمد المحبوبي من القرن السابع للهجرة . بروکلمان» ج ۰1 ص ۳۲۵. 


الحدر 


1٦ 


التي ترتفع بالوضوء أو الغسل أو التيمم. وقد 
يُطلق على ما حصلت بخروجه تلك النجاسة. 
من لفظ الحدث معنى مقدّر على الأعضاء 
معلول لا حد الأسباب المذكورة في الشرع» 
كخروج شيء من من EI‏ أو لیر ونحو ذلك . 
ولا يصح يصح DU‏ عنه يما يوجبٌ الوضوء oY‏ 
VAL‏ لا یوجبه وحده» بل مع القيام إلى 
الصلوة ة انتهی . 


الخدر : 


Récitation du Coran 


من مراتب التجوید . 


بالفتح وسكون الدال المهملة في عرف 
العلماء هو تمثّل المبادئ المرتبة فى النفس دفعة 
من غیر قصد واختیار» سواء کان بعد طلب 3b‏ 
لاء فیحصل المطلوب. وهو مأخوذ من الحَدْس 
بمعنی السرعة والسیر. ولذا عرّف في المشهور 
بسرعة الانتقال من المبادی إل المطلوب بحيث 
كان حصولهما معًا. وفیه تسامح إِذْ لا حركة في 
الحدس» ولذا يقابل الفكر كما يجىء. والسرعة 
لا توصف إلا بالحركة فکائهم شبّهوا عدم 
التدرج بالانتقال بسرعة الحركة وعبروا عنه بها. 
وقيل هو o By‏ النفس إلى اقتناص الحدود 
الوسطئ من تلقاء نفسها. وقيل هو تمثل AA‏ 
الأوسط وما يجري مجراه دفعة في النفس. 
وقيل هو الظفر للحدود الوسطئ وتمثّل المطالب 
معها دفعة من غير حركة سواء كان مع الشوق 
إل المطالب تدرّجًا أو لم يكن دون الحركة 
الاولی وهي الإنتقال من المطاللب إلى 


Recitation of the Koran - 


Intuition - Intuition 


حركة في l‏ نفي الحركة الثانية» أو نفي 
لزوم الحركة Hs ilh,‏ ذكر في“ الصادق 
الحلواني في حاشية الطيبي. ويجيء تحقيق هذا 
فى لفظ الفكر. 
SOINS‏ 


Propostions intuitives 


في عرف الحکماء والمتکلمین هي القضايا 
التي يحكم بها العقل بواسطة الحَدّس. Dp‏ كان 
الحكم بواسطة حدس قوي مُزيل ix Gi‏ 
لليقين تعد من القطعيات» کعلم آنصانع لاتقان 
فعله. UJ Up‏ شاهدنا oi‏ أفعاله (JUS‏ مُحكمة 
متقنة حكمنا بأنه عالم حكمًا حدسيّاء وكذا KÍ‏ 
شاهدنا حال اختلاف القمر فى تشكلاته النورية 
بحسب اختلاف أوضاعه من الشمس حدسنا منه 
ol‏ نوره مستفاد من نورها. Ob‏ لم يكن الحكم 
بواسطة gi‏ قوي das‏ من TOT‏ ولذلك 
تری الاختلاف . فالبعض جعلها من القطعيات 
والبعض الآخر من الظنیات هکذا ذکر المولوي 
عبد الحکیم في حاشية شرح المواقف. 

واختلف فى اشتراط تکرار المشاهدة فى 
الحدسیات فقیل XY‏ في الحدسیات من تکرار 
المشاهدة ومقارنة القياس الخفي. SB‏ لو لم 
يكن نور القمر مستفادًا من نور الشمس بل كان 
اختلاف تشكلاته النورية اتفاقيًا ما استمر هذا 
الاختلاف على le‏ وهكذا في 
المجرّبات. والفرق بينهما من وجوه. الأول ان 
السبب في التجربّيات غير معلوم الماهية فلذلك 
كان القياس المقارن لها UG‏ واحدّاء وهو أله 
لو لم يكن لِعلّة لم يكن Celo‏ ولا أكثريًا بخلاف 
الحَدُسيات فإ السبب فيها معلوم السببية 
والماهية معّاء فلذلك كان القياس المقارن لها 
أقيسة مختلفة بحسب اختلاف العلل NINE‏ 


Intuitive propositions - 


cA, 


المبادی. وعلئ هذا القول فمرادهم بقولهم لا | يعني o‏ السبب في التجربيات معلوم السببية 


)0 في )- م“ 2 


"YN 


مجهول من حيث خصوصية الماهية. وفي 
الخذسیات معلوم بالاعتبارین» فان من شاهد 
cis‏ الاسهال عل شرب سقمونیا علم أن هناك 
سببًا للاسهال وان لم یعلمه بخصوصیته. ومن 
شاهد في القمر اختلاف الأشكال النورية بحسب 
اختلاف آوضاعه عن الشمس علم أن نور القمر 
مستفاد من الشمس» كذا ذكره السید السّند فى 
حاشية شرح الطوالع. والثاني أن Ari‏ رقف 
عل فعل يفعله الإنسان حت يعرف بواسطته 
المطلوب بخلاف الحدس. والثالك أن جزم 
العقل بالمجرّبات يحتاج إلى تكرار المشاهدة 
مرارًا كثيرةء وجزم العقل بالحدسيات غير 
محتاج إلى ذلك» بل يكتفي فيه المشاهدة مرّتین 
لانضمام القرائن إليها بحيث يزول التردد عن 
النفس. وقيل الحقّ أن المشاهدة مرتين LA‏ 
غير لازمة فى الحدسيات عند انضمام القرائن 
المذكورة إليهاء بل المشاهدة آیضا ليست 
بلازمةء Op‏ المطالب العقلية قد تكون حدسية. 
ثم الظاهر Dl‏ العاديات داخلة في الحدسيات 
على ما قيل. هكذا ذكر الصادق الحلواني في 
عاش الظيي: ۹ 


Creation - Création : الحدوث‎ 


بالضم مقابل القدم والحایث مقابل 
القديی وهو إضافي وحقيقي» ذاتي وزماني. 
ويجي مستوفی في Ri‏ القدم. قال الحكماء 
الحدوث يستدعي مدة أي زمانًا وماد أي محلا 
Uj‏ موضوعا à)‏ كان الحادث Ul, D‏ 
هيول o‏ كان صورة. Ul‏ جسمًا يتعلق به 2b‏ 
كان (UE‏ وتحقيقه يطلب من شرح المواقف. 


S 


Created, hadith (prophetic : الحديث‎ 
tradition) - Créé, hadith (tradition du 
Prophete) 


AJ‏ ضد القديم ویستعمل في قليل الكلام 
وكثيره. وفي اصطلاح المحذئین قول الرسول 
صلى الله عليه وآله وسلم وحكاية فعله وتقريره. 
وفي الخلاصة أو قول الصحابي والتابعي. وقال 
في خلاصة الخلاصة الحديث هو قول النبي 
صلی الله عليه dU‏ وسلم والمروي عن قوله 
وفعله وتقريره. وقد يطلق على قول الصحابة 
والتابعين والمروي عن آثارهم. وفي شرح شرح 
النخبة الحديث ما أضيف إلى النبى صلى الله 
dude‏ تويك Vas‏ أو at Se‏ را و 
صفة. وقيل رؤيًا حتئ الحركات والسكنات في 
ii‏ فهر عم من الشنة. برك الما بقع في 
کلام أهل الحدیث ومنهم العراقي“ ما يدل 
Que‏ ترادفهما. والمفهوم من التلویح أن السَنة 
آعم من الحدیث حيث قال: السنة ما oe‏ عن 
النبي عليه السلام غير القرآن من قول ویسمّی 
الحديث. أو فعل أو تقریر انته. وقيد غير 
القرآن احتراز عن القرآن «B‏ لا یستی حديئا 
اصطلاخا. ویدخعل في القرآن ما نسخ تلاوته 
سواء بقي حکمه أو لاء وکذا القراء‌ات الشاذة 
والمشهورة. 

ul‏ الأول فلما ذکر في الاتقان في نوع 
النسخ حيث قال: النسخ في القرآن على ثلائة 
آضرب: الأول ما نسخ تلاوته وحکمه معًا. 
قالت Rule‏ رضي الله تعالئ عنها كان فیما آنزل 
عشر رضعات معلومات فنسخت بخمس 
معلومات فتوفي رسول الله صلی الله عليه وآله 


(۱) هو عبد الرحیم بن الحسين بن عبد الرحمن؛ أبو الفضل c‏ زین الدین المعروف بالحافظ العراقي ولد في رازنان (جهة آربل) 
عام هلالاه/ ۱۳۲۵م. وتوفي بالقاهرة عام ۵۸۸۰۲/ 1504١م.‏ أصله من الكردء بخاثة» من كبار حفاظ الحديث. له الكثير 
من المصنفات الهامة. الاعلام ۳/ ۰۳4۶ الضوء اللامع ۰۱۷۱/۶ غاية النهاية ۱/ ۰۳۸۲ حسن المحاضرة ۰۲۰6/۱ 


الحدیث 

وسلم وهن مما يقرأ من القرآن» رواه الشیخان. 
ومعنول قولها وهن مما يقرأ أن التلاوة نسخت 
أيضًا ولم يبلغ ذلك کل الناس إلى بعد وفاة 
رسول الله صلی الله عليه وآله وسلمء فتوفي 
وبعض الناس يقرؤها. وقال أبو موسى الأشعري 
نزلت ثم رفعت. والثاني ما نسخ حكمه دون 
تلاوته. والثالث ما نسخ تلاوته دون حكمه. 
قال أبو عبيد: حدثنا إسمعيل بن ابراهیم"؟ عن 
M En Dogi‏ عن ابن عمر قال: لا 
يقولن أحدكم قد أخذت القران كله» وما يدريه 
ما كلهء فانه قد ذهب منه قرآن كثيرء ولکن ليقل 
قد أخحذت منه ما ظهر. QU,‏ حدثنا إبن qi‏ 
Pae‏ عن od‏ ا عن أبي se Wd‏ عن 
عروة بن الزبير“ عن عائشة رضي الله تعالئ 
عنها قالت: كانت سورة الأحزاب تقرأ في زمان 


11۸ 


عثمان المصاحف لم يقدر منها الا على ما هو 
الآن. ثم ذكر صاحب الإتقان في هذا الضرب 
آيات منها إذا زنا الشيخ والشيخة فارجموهما 
ألبتة نكالاً من الله والله عزيز حكيم. ومنها لو 
أن ابن آدم سأل Gly‏ من مال فأعطيته GU JL‏ 
فأعطيته سأل ثالثًا ولا يملأ جوف ابن آدم الا 
التراب» ويتوب الله MU‏ من Ten"‏ وان ذات 
الدين عند الله الحنفية غير اليهودية ولا 
النصرانية. ومن يعمل خيرًا فلن يكفره انتهل . 
وایضا قد صرح الجلبي في حاشية التلويح في 
ركن السنة في بيان تعريف السنة ob‏ منسوخ 
التلاوة T‏ من السنة. 

ul,‏ الثاني فلما ذكر فى الاتقان أيضا فى 
نوع أقسام القراءة حيث قال: قال القاضي 
جلال الدين البلقيني”” القراءة تنقسم إلى متواتر 


| الله عليه وآله وسلم ماتتى آية كتب | وآحاد وشاذ. فالمتواتر القراءات‎ JI 
۱ بر‎ i جي ۱ تتي‎ 


(۱) هو اسماعیل بن ابراهيم بن مقسم الأسدي البصري» أبو بشر. كان يقال له ابن عليّه نسبة لأمه. ولد عام [AVV‏ ۷۲۸م. 
وتوفي ببغداد عام 197ه/ 404م. من أكابر حفاظ الحدیث حجة ثقة مأمونًا . تولى الصدقات والمظالم لهارون الرشيد. 
الاعلام ۱/ ۰۳۰۷ تهذيب التهذيب ۰۲۷۹/۱ تذكرة الحفاظ ۰۲۹۱/۱ ميزان الاعتدال ۰۱۰۰/۱ تاريخ بغداد YYA JA‏ 

OO‏ هو أيوب بن أبي تميمة كيسان السختياني البصري» أبو بكر. ولد عام [T‏ 1۸۵م. وتوفي [XY‏ ۸٤۷م.‏ تابعي؛ سيد 
فقهاء copas‏ ناسك زاهد» من حفاظ الحديث الموثوقين. الاعلام ۰۳۸/۲ تهذيب التهذيب 2591/١‏ حلية الأولياء ۳/ ۰۳ 
اللباب ۵۳۱/۱ . 

(Y)‏ هو نافع المديني آبو عبد الله . توفي عام ۱۱۷ه/ ۷۳۵م. من أثمة التابعین في المدينة . عالم بالفقه» کثیر الرواية للحديث» 
لقة . الاعلام ۰۵/۸ وفیات الاعيان ۱۵۰/۲ تاريخ الاسلام للذهبي ۰۱۰/۵ التهذیب ۰4۱۲/۱۰ 

(4) هو نوح بن يزيد (آبو مریم) بن جمونة المروزي القرشي» آبو عصمة. توفي عام [AW‏ ۰2۷۸۹ قاضي مرو؛ یب بالجامع 
لجمعه علومًا کثیرة. كان من المرجنة ومطعونًا في روایته للحدیث. الاعلام ۰۵۱/۸ تهذیب التهذیب ۰4۸1/۱۰ ميزان 
الاعتدال ۵/۳ ۲. 

CO)‏ هو عبد الله بن لهيعة بن فرعان الحضرمي المصري آبو عبد الرحمن. ولد بمصر عام 851ه/ ۷۱۵م. وتوفي بالقاهرة عام 
4/اه/ ۷۹۰م. من کبار العلمای؛ قاض؛ محدّث وقد مدحه العلماء لغزارة علمه وسعة معرفته . الاعلام ۱۱۵/4 النجوم 
الزاهرة ۰۷۷/۲ ميزان الاعتدال ۰1۶/۲ وفيات obe VI‏ ۲8۹/۱ المعارف لابن قتية ۲۲۱ 

CO‏ هو ظالم بن عمرو بن سفیان بن جندل الدژلي الكناني. ولد عام اق ه/ ١٠٠م.‏ وتوفي عام [^M‏ ۸ واضم علم 
النحو. فقیه: أمير شاعر. أول مَنْ Jai‏ المصحف. وله شعر جيد مطبوع في ديوان صغير. الاعلام ۳/ ۰۲۳۹ صبح الأعشى 
CY‏ وفیات الأعيان ۰۲4۰/۱ تهذيب ابن عساكر ۰۱۰8/۷ إنباه الرواة ۰۱۳/۱ 

CO‏ هو عروه بن الزبير بن eT‏ الأسدي القرشي» آبو عبد الله . ولد عام ۲۲ه+/ ۱4۳م. وتوفي بالمدينة عام ۸۹۳/ ۷۱۲م. 
أحد الفقهاء السبعة بالمدينة. وكان Ule‏ بالدين» صالحًا كريمًا. الاعلام 4/ ۰۲۲۲ وفيات الاعيان ۰۳۱۹/۱ صفة الصفوة 
۷۲ حلية الأولياء ۰۱۷۲/۲ 

(A)‏ هو عبد الرحمن بن عمر بن رسلان الكناني» الشعلاني الاصل. ثم البلقيني المصري أبو الفضل جلال الدين. ولد بمصر عام 
1لاه/ ۰۸۱۳۱۲ وتوفي بالقاهرة عام JAYE‏ ١47١م.‏ من علماء الحدیث . تولى القضاء والافتاء بمصر وله العديد من 
المولفات . الاعلام ۳ شذرات الذهب ۰۱۱۱/۷ کشف الظنون ۰۹۳۰ الضوء اللامع ۰۱۰۱/۶ 


۳۹ 


المشهورة. والاحاد القراءات الثلاث التی هي 
تمام العشر ویلحق بها قراءات الصحاية. والشاذ 
قراءات التابعین کالاعمش". Ju,‏ مکی" ما 
روي في القرآن على ثلائة أقسام. قسم يقرأ به 
ويكفر جاحده» وهو ما نقله الثقات ووافق 
العربية وخط المصحف. وقسم p»‏ نقله عن 
الآحاد m,‏ في العربية وخالف لفظ الخط 
فيقبل ولا يقرأ به لأمرين: مخالفته لما أجمع 
عليه eb‏ لم يؤخذ باجماع» بل بخبر الآحادء 
ولا يثبت به قران ولا يكفر جاحده. ولبئس ما 
صنع ادا جحد. وقسم نقله ثقة ولا وجه له في 
العربية أو نقله غير XX‏ فلا یقبل Ob‏ وافق 
الخط . وقال الزرکشی: القرآن والقراءات 
حقيقتان متغايرتان. فالقرآن هو الوحى المنزل 
عن das:‏ “من ade d‏ وله وسلم. Feli‏ 
والاعجاز. والقراءات اختلاف ألفاظ الوحي 
المذکور في الحروف أو كيفيتها من تخفیف 
وتشدید وغيرهما OB ue‏ قيل قد ذكر 
صاحب التوضیح أن القرآن هو ما نقل إلينا بين 
دفتي المصاحف تواترا. وقال سعد الملة والدین 
في التلویح: فخرج جمیم ما عدا القرآن کساثر 
الکتب السماوية وغیرها والاحادیث الالهية 
والنبویة» التلاوة والقراءات الشاذة 
والمشهورة. 

وقال فى مختصر الاصول ما نقل آحادا 
فليس بقرآن. قلت قد ذکر في العضدي أن 
غرض الاصولي هو تعریف القرآن الذي هو 
جنسه دلیل فى الفقه انتهین. ولاخفاء في أن 
القرآن الذي هو دلیل من الأدلة الأربعة الفقهية 
ليس الا هو القرآن المنقول في المصاحف تواترا 


ومنسوخ 


الحدیث 


فلا تدافع بين ما $5( وبين ما ذکره صاحب 
الاتقان . 


التق 


الحديث اما نبوي واما الهي ویستی 
LU as ae‏ فالحدیث القدسي هو الذي 
يرويه النبي صلی الله عليه وآله وسلم عن ربه عز 
وجل. والنبوي ما لا یکون کذلك هكذا يفهم 
مما ذکر ابن الحجر في الفتح المبین في شرح 
الحديث الرابع والعشرين. وقال الجلبي في 
حاشية التلويح في الركن الأول عند بيان معنى 
القرآن: الأحاديث الإلهية هى التى أوحاها الله 
تعالئ إلى النبي صلى الله عليه وآله وسلم ليلة 
المعراج وتسمّئ بأسرار الوحي. 
فائدة: 

قال ابن الحجر هناك: لابد من بيان 
الفرق بين الوحي المتلو وهو القرآن والوحي 
المروي عنه صلى الله عليه وآله وسلم عن ربه 
عز وجل وهو ما ورد من الأحاديث الإلهية 
وتسم القدسية» وهي أكثر من مائة» وقد 
جمعها بعضهم في جزء كبير. 

el‏ أن الكلام المضاف إليه تعالی 
أقسام. أولها وأشرفها القرآن لتميزه عن البقية 
بإعجازه وكونه معجزة باقية على ممر الدهور. 
محفوظة من التغيير والتبديل» وبحرمة مسه 
للمحيثء وتلاوته لنحو الجثب وروايته 
بالمعنل» وبتعیینه في الصلوة وبتسمیته ÜS‏ 
ol,‏ كل حرف منه بعشرةء وبامتناع بيعه في 
رواية عند أحمد وكراهته عندناء وبتسمية الجملة 


(۱) هو سليمان بن مهران الأسدي بالولاء» أبو محمدء لب بالأعمش. ولد بالكوفة عام ١١ه/‏ ۰۸۱۸۱ وفيها مات عام 
4ه/ ه1لام. تابعي مشهور. عالم بالقرآن والحديث والفراتض» وهابه الناس والأمراء. الاعلام ۰۱۳۵/۳ طبقات ابن 
سعد ۰۲۳۸/۲ وفيات الاعيان ۰۲۱۳/۱ تاريخ بغداد / Y‏ 

QT)‏ هو مكي بن طالب حمروش بن محمد بن مختار الأندلسي القيسي؛ أبو محمد. ولد بالقيروان عام ١١۳ه/‏ 477م. وتوفي 
بقرطبة عام ۳۷ه/ peitto‏ مقرىءء عالم بالتفسير والعربية. له الكثير من المؤلفات الهامة. الاعلام ۰۲۸۹/۷ بغية 
الوعاة ۰۳۹۲ وفيات الاعيان ۱۲۰/۲ نزهة الألباء ۰8۲۱ مفتاح السعادة ۰8۱۸/۱ انباه الرواة ۰۳۱۳/۳ 


الحديث 


منه آية وسورة. وغيره من بقية الكتب 
والأحاديث القدسية لا يثبت لها شيء من ذلك» 
فيجوز مسّه وتلاوته لمن S‏ وروايته بالمعتیل 
ولا يجزيء في الصلوة بل يبطلهاء ولا یستی 
قرآنًا ولا Quae‏ قاريه بكل حرف عشرة» ولا 
يمنع بيعه ولا یکره اتفاقاء ولا (uem‏ بعضه آية 
ولا سورة اتفاقًا أيضًا. وثانيها كتب الأنبياء 
عليه الصلوة esed‏ فل duy bur‏ 
وثالثها بقية الأحاديث القدسية وهي ما نقل إلينا 
أحادًا عنه صلى الله عليه وآله siis‏ مع إسناده 
لها عن ربه فهي من كلامه تعالی فتضاف إليه 
وهو الأغلب» ونسبتها إليه dee‏ نسبة إنشاء لأنه 
المتكلم بها أولاً. وقد يضاف إلى النبي صلى 
الله عليه وآله وسلم لأنه المخير بها عن الله 
تعالی بخلاف القرآن فإنه Y‏ يضاف Y‏ إليه 
تعالی» فيقال فيه: قال الله تعالول» وفيها: قال 
رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم فيما يروي 
عن ربه. واختلف في بقية السّنة هل هو كله 
بوحي أو لاء وآية «وما ينطق عن OM!‏ 
تؤيّد الأول. ومن نم قال صلى الله عليه وآله 
. وسلم V‏ إني أوتيت الكتاب ومثله an‏ 
ولا تنحصر تلك الأحاديث في كيفية من كيفيات 
الوحي بل يجوز أن تنزل بأي كيفية من كيفياته 
كرؤيا النوم والإلقاء في الروع وعلی لسان 
الملك. ولراويها صيغتان إحداهما أن يقول. 
قال رسول الله صلى الله عليه واله وسلم فيما 
يروي عن ربه وهي عبارة السلف. وثانيتهما أن 
يقول قال الله تعالئ فيما رواه عنه رسوله صلى 


Y النجم/‎ O) 


wwe 


الله عليه وآله وسلم والمعنی واحد انتهئ كلامه. 
وفى فوائد”” الأمير حميد Pall‏ الفرق 
o‏ رتیت قیاق ی adl‏ 
الوجه الأول آن القرآن معجز والحدیث القدسي 
لا يلزم أن یکون معجرًا. والثاني أن الصلوة لا 
تکون الا بالقرآن بخلاف الحدیث القدسي. 
والثالث أن جاحد القرآن یکفر بخلاف جاحده. 
والرابع أن القرآن لابد فيه من کون جبرئیل عليه 
السلام واسطة بين النبي صلی الله عليه وله 
وسلم وبين الله تعالن بخلاف الحدیث القدسي. 
والخامس أن القرآن يجب أن يكون لفظًا من الله 
تعالی وفی الحديث القدسی يجوز لفظ من النبى 
صلی d‏ علیه di‏ وسلم. والسادس أن القرآن 
لا LIS‏ الا بالطهارة والحدیث القدسي يجوز 
مسه من المحدث انتهی . وتبين بهذا الفرق بين 
الحديث القدسي وبين ما نسخ تلاوته أيضًا لما 
عرفت فيما نقلنا من الإتقان من أنه يسم 
بالقرآن والآية. 
تقسيم آخر 
ينقسم الحديث أيضًا إلى ge‏ وحسن 
وضعيف» وكل منها إلى ثلائة عشر ine‏ المسند 
والمتصل والمرفوع والمعنعن والمعلق والفرد 
والمدرج والمشهور والعزيز والغريب والمصحف 
والمسلسل وزائد الثقة. وينقسم الضعيف إلى اثنى 
عشر قسما: الموقوف والمقطوع والمرسّل 
والمنقطع والمعضل والشاذ والمنکر والمعلل 
والمدلس والمضطرب والمقلوب والموضوع. 


۰۱۳ البغوي ۰۲۰۱/۱ الشافعي الرسالة ۰۲۹۵ مسند أحمد ۰۸/5 ابو داوود رقم 41۰5 الترمذي ۰۲۹3۵ ابن ماجه‎ OO 


الحاکم ۱/ ۰۱۱۹-۱۰۸ الدارمي ٠٤٤/١‏ . 


(۲) لحميد الدين علي بن محمد بن علي الضریر الراشي البخاري (- 10۷ ه). وهذا الکتاب شرح لکتاب مختصر القدوري لأبي 
الحسین أحمد بن محمد القدوري البغدادي (- CatYA‏ بروکلمان؛ ج ۰۳ ص VY‏ 

CD‏ هو علي بن محمد بن c de‏ حمید الدين الضریر الراشي أو الرامشي. توفي عام 1٦۷‏ ه/ ۰۸۱۲۱۸ من أهل بخاری. من 
فقهاء الحنفية. عالم. له تصانیف عدة. الاعلام ۰۳۳۳/6 الفوائد البهية ۰۱۳۵ بروکلمان VV Y‏ 


wa 


الحذف 


هكذا في خلاصة الخلاصة. وله أقسام آخر وبيان | الحذذ de‏ الادغای ويؤيد هذا ما وقع في 


الجميع في مواضعها . 

فائدة : 

اختلف أهل الحديث في الفرق بين 
MEET‏ مزافكات بل 
الخبر آعم من الحدیث لأنه يصدق على کل ما 
جاء عن النبي صلی الله عليه وآله وسلم وعن 
غيره» بخلاف الحدیث فانه يختص بالنبي صلی 
الله عليه وآله وسلم. فکل حدیث خبر من غير 
عکس کلی. وقیل هما متباینان فان الحدیث ما 
جاء عن النبي عليه الصلوة والسلام والخبر ما 
جاء عن غيره. ومن ثم قیل هما متباینان OB‏ 
الحدیث ما جاء عن النبي صلی الله عليه وآله 
وسلم. فکل حدیث خبر من غير عکس كلي. 
وقیل هما متباینان فان الحدیث ما جاء عن النبي 
عليه الصلوة والسلام EY‏ ی 
ومن ثم قيل لمن يشتغل بالتواريخ وماشاكلها 
الاخباري» ولمن يشتغل بالسّنة النبوية المحدّث» 
هكذا في شرح النخبة وشرحه. وفي الجواهر 
وأما الأثر فمن اصطلاح الفقهاء فإنهم يستعملونه 
في كلام السلف» والخبر في حديث الرسول 
عليه الصلوة والسلام. وقيل الخبر يباين الحديث 
ويرادف الاثر . 
الحَذ: Lightening (prosody) - Coupée,‏ 
allégenent. (prosodie)‏ 

عند أهل العروض سقوط الوتد المجموع 
من آخر الجزء. والجزء الذي فيه الحذ dé‏ 
آحذ» كذا في عنوان الشرف وجامع الصنائع. 
فإذا أخذ فعلن من متفاعلن بحذف علن منه 
وإبدال متفا لكونه مهملاً من فعلن us‏ ذلك 
العمل E‏ وكذا الحال في فعلن المأخوذ من 
مستفعلن. وفي بعض رسائل العروض العربي 


المنتخب والصراح من bl‏ الحذذ بفتحتين من 
تصرفات أهل العروضص وهو إسقاط الوتد 
المجموع من متفاعلن» والقصيدة تسم حذاء 
وهذا من البحر الكامل. 


Omission. ellipsis - Omission, : الحذف‎ 


retranchement, éllipse 


بالفتح وسكون الذال المعجمة في اللغة هو 
الإسقاط. وفي اصطلحات العلوم العربية يطلق 
على إسقاط خاص . فعند أهل العروض يطلق على 
إسقاط السبب الخفيف من آخر الجزء» فبقى من 
مفاعيلن مثلاً فعولن لأن مفاعي لما كان غير 
مستعمل وضع موضعه فعولن. هكذا في رسالة 
قطب الدين السرخسي وجامع الصنائع وغيرهما. 
وعند أهل البديع يطلق على بعض المحسّنات 
polt‏ وبهذا المعنی ليس من علم البديع حقيقة 
oly‏ ذكره البعض فيه أي في علم البدیع؛ ولعله 
جعله من الملحقات وهو إسقاط الكاتب أو 
الشاعر بعض الحروف المعجم من رسالته أو 
خطبته أو قصيدته كذا في المطول. 


وأورد في مجمع الصنائع: الحذت هو أَنْ 
cu‏ الكاتبُ أو الشاعرٌ ob‏ لا يستعمل كلامًا 
فيه حرف معيّن أو أكثرء سواء كان الحرف 
معريًا أو معجمًا. مثاله: صنعت صدر مسند 
دستور من برد زینت بهشت برین. ومعناه صنعة 
الصدر المسند (آخذ الأمر) هي زينة الجنة 
العلیا . وقد تخلّی عن استخدام حرف الألف في 
جمیع الکلمات. والحذف المعتبر في هذه 
الصناعة هو قسمان: تعطیل ومنقوط ... وقد 
ذکر صاحب جامع الصنائع أنَّ الظرح بمعنی 
الحذف"؟. 


0( ودر مجمع الصنائع آرد که حذف آنست که دبیر يا شاعر تکلف آن نماید که یکحرف يا زیاده معرب خواه معجم در کلام نیارد 


مثاله صنعت صدر مسند دستور مي برد زينت بهشت برين. درين الف متروك است. ومعتبر درين صنعت حذف دو قسم است 
تعطيل ومنقوط. وصاحب جامع الصنائع طرح را بمعني حذف نوشته. 
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الحذف 


NY 


والأنسب باصطلاح الصرفيين أن الحذف 
هو إسقاط حرف RN DUE CE‏ 
وسمي إسقاط الحركة بالإسكان كما لا بخفی. 
قال الرضي في شرح الشافية: قد اشتهر في 
اصطلاحهم الحذف الاعلالي للحذف الذي 
يكون لعلة موجبة علئ سبل الإطراد كحذف ألف 
عصا وياء قاض. والحذف الترخيمى والحذف 
لا لعلة للحذف الغير المطرد کحذف لام ید ودم 
انتهی. والانسب باصطلاح النحاة وأهل المعاني 
والبیان أنه إسقاط حركة أو كلمة أكثر أو «JE‏ 
وقد يصير به الكلام المساوي موجرّاء وستاه 
أي الحذف إبن جني سجاعة العربية»ء وهذا 
المعنی RÀ‏ من معنى الصرفیین. في الإتقان 
وهو أنواع الاقتطاع والإكتفاء والإحتباك ویسمیه 


البعض بالحذف المقابلی أيضًا. والرابع 
الإختزال فالاقتطاع حذف بعضص الكلمةء 
والاكتفاء هو أن يقتضي المقام Sd‏ شيئين بينهما 
تلازم وارتباط فیکتفی بأحدهما لنكتةء 


والاحتباك هو oi‏ یحذف من الأول ما آثبت 
نظیره في الثاني ومن الثاني ما آثبت نظیره في 
الأول» ويجيء تحقيق كل في موضعه . 
والاختزال هو ما ليس واحدًا مما سبق» 
وهو أقسامء OY‏ المحذوف UU]‏ كلمة اسم أو 
فعل أو حرف» Up,‏ أكثر من كلمة انتهی . فمنه 
أي من الاختزال حذف المضاف سواء أعطى 
للمضاف إليه إعرابه نحو «واسأل القرية 28 أي 


AY یوسف/‎ O) 

. 1۷ الانفال/‎ (Y) 

. ۱۹۷ fs M )۳( 

(4) طه/ ٩٦‏ . 
Ei] (o)‏ (+ م ع). 
10( النجم/ ؟ . 

.1 - 8 الهمز:/‎ (Y) 
f£ Las (A) 

. ٠٥۲ الذاریات/‎ (4) 
. ١١١ fA yi» 
.۱۷۱ و‎ ۱۸ fs MOM 


أهل أو آبقي على (عرابه عند مضي 
إضافة أخرى مثلها نحو #تريدون Gel‏ الدنیا 

والله يريد x‏ 06 بالجر في قراءة. اي 
عرض الآخرة. وإذا احتاج الكلام إل حذف 
يمكن تقديره مع أول الجزئین ومع آخرهء 
فتقديره مع الثاني OY qub‏ الحذف من آخر 
الجملة آولی نحو «الحجٌ أشهر معلومات۳6 
أي الحجّ حج أشهرلا أشهر (um‏ ويجوز حذف 
مضافين نحو فقبضت قبضة من أثر الرسول4) 
أي من Lt‏ حافر فرس الرسولء أو EW‏ 
نحو #فكان قاب قوسين أو O€ uil‏ أي فكان 
مقدار مثل قاب. 
المضاف إليه. وهو يكثر في الغايات نحو قبل 
وبعذ. وفي المنادى المضاف إل ياء المتكلم 
نحو رب اغفرلي؛ وفي Gi‏ وكل وبعض» وجاء 
في غيرها كقراءة فلا خوف عليهم بضم خوف 
بلا تنوین» أي فلا خوف شيء عليهم. ومنه 
حذف المبتدأ ويكثر في جوانب الاستفهام نحو 
#وما أدراك ما الخظمة. نار الله is‏ أي 
هي نار الله» وبعد فاء الجواب نحو #من عمل 
صالخا فلفسه۲ أي فعمله للفسه. وبعد القول 
نحو Sp‏ قالوا D‏ أي هو ساحرء وبعد 
ما يكون الخبر صفة له فى المعنل نحو 
«التائبون O atl‏ أي هم العابدون» ونحو 
- بكم عمي EN acd OU‏ 
المقطوع إلى الرفع ووقع في غير ذلك. ومنه 


قدار مسافة قربه ومته Qe‏ 


wr 


Sisi 


حذف الخبر نحو #فصبر eem‏ أي فأمري 
صبر. ومنه حذف الموصوف نحو #وعندهم 
قاصرات الطرف۳؟ أي حور قاصرات. ومنه 
Gl‏ الصفة نحو #يأخذ كل C x4.‏ أي 
صالحة . ومنه حذف المعطوف عليه نحو أن اضرب 
بعصاك PE SI‏ فانفلق أي فضرب فانفلق. 
وحيث دخلت واو العطف على لام 
التعليل ففى تخريجه وجهان: أحدهما أن يكون 
تعليلاً dies‏ محذوف کقوله P gus‏ وليبلي 
المزمنین منه بلاع Pm‏ فالمعن وللإحسان 
إلى مؤمنين فعل ذلك. وثانيهما أنه معطوف على 
علة آخری مضمرة ليظهر صحَة العطف أي فعل 
ذلك ليذيق الكافرين بأسه وليبلي الخ. ومنه 
حذف المعطوف مع العاطف نحو لا يستوي 
منكم مَنْ أنفق من قبل الفتح۲۳ أي ومن أنفق 
بعده. ومنه حذف حرف العطف وبابه الشعر وقد 
c‏ على ذلك قوله UU‏ وجوه يومئذ 
ناعمة)“ أي ووجوه Uhe‏ على وجوه es‏ 
خاشعة. وقيل أكلت خبرًا لحما Vus‏ من هذا 
الباب. وقيل من باب بدل الإضراب. Ub‏ 
Gi-‏ المعطوف بدون حرف العطف فغیر جائز 
فیجب معه حذف العاطف. «n,‏ حذف المبدّل 


cR‏ عليه ولا تقولوا لما تصف آلسنتکم 


SM یوسف/‎ O) 
الصافات/1۸.‎ (Y) 
. VA الکهف/‎ )۳( 
OW الشعراء/‎ CO) 
۰۱۷ الانفال/‎ )۵( 
.۱۰ الحدید/‎ )7( 
۰۸ الغاشیة/‎ (V) 


۰۱۱۲ النحل/‎ (A) 


Peas‏ أي لم تصفه والكذب بدل من 
الهاء. ومنه حذف الموکد وبقاء التوکید» 
فسيبويه والخليل أجازاه وأبو الحسن”' ومَنْ 
تبعه منعوه. ومنه حذف الفاعل وهو لا يجوز 
VI‏ في فاعل المصدر نحو لا يسأم الانسان من 
دعاء الخير أي من دعائه الخير. ومنه حذف 
المفعول وهو كثير في مفعول المشيئة والإرادة» 
ویرد في غيرهما CLA‏ لكن حذف المقول وبقاء 
القول غريب نحو طقال موسی أتقولون للحق 
لما I ene‏ أي هو سحر بدليل أسحر 
هذا. ومنه حذف الحال يكثر إذا كان قولاً 
أغنى عنه المقول نحو #والملآئكة يدخلون 
—- من کل باب» سلام علیکم ۲۱6 أي 
قائلين COB]‏ ومنه حذف واو الحال نحو 
قول الشاعر: 

صف النهار الماء غامره 

أي انتصف النهارء والحال أن الماء غامر 
هذا الغائص. ومنه حذف المنادی نحو #ألآ يا 
اسجدوا f OD‏ 
حذف حرف النداء نحو Jü‏ رب احكم 
CU Lt‏ ومنه حذف العائد ويقع في أربعة 
أبواب: الصلة نحو «آهذا الذي بعث الله 
CO,‏ أي بعثه. والصفة نحو «واتقوا Ug‏ 


ي ألا يا قوم اسجدوا. ومنه 


)4( هو سعيد بن مسعده البلخي البصري» ابو الحسن المعروف بالأخفش الأوسط وقد تقدمت ترجمته . 


NN پونس/‎ O2 
.۲۶ - ۲۳ /دعرلا)١١(‎ 
ard ce +) (۱۳)[ذلك]‎ 


۰.6.۰۰۵ يسجدوا‎ YIP هكذا قرأها البعض» وما ذکر في سورة النمل آية ۲۵ فهو قوله تعالی:‎ QT) 


۰۱۱۲ /ءايبتألا)١4(‎ 
£V الفرقان/‎ (Vo) 


الحذف 


wi 


HT 1 s. E 

لا تجزي نفس € أي فيه. والخبر نحو #وكلا 
وعد الله الحسنن 4 أي وعده» والحال. ومنه 
حذف المخصوص بالمدح أو الذم نحو انعم 
MET‏ أي أيوب. ومنه حذف الموصول 
الإسمي أجازه الكوفيون والأخفش وتبعهم ابن 
مالك» وشرط في بعض كتبه كونه معطوفا على 
إلينا وأنزل PESE‏ أي والذي أنزل إليكم $N‏ 
الذي أنزل إلينا ليس هو الذي أنزل من قبلناء 
ولهذا أعيدت ما في قوله #قولوا آمنا ÒL‏ وما 
أنزل إلينا وما أنزل إلى إبراهيم4“ وهو الذي 
dyi‏ من قبلنا. ومنه حذف الموصول الحرفي» 
قال ابن مالك لا يجوز الا في أن نحو #ومن 
آياته يريكم O5‏ أي آن پریکم» ونحو 
تسمع بالمعيدي خير من أن تراه. قال في 
المغني وهو مطرد في مواضع معروفة وشاذ في 
غيرها. ومنه حذف الصلة وهو جائز قليلاً لدلالة 
صلة أخرئ أو دلالة غيرها. ومنه حذف الفعل 
وحده أو مع مضمر مرفوع أو منصوب أو 
معهما. ومنه حذف التمييز نحو كم صمت أي 
يومًا صمت . وقال الله yu‏ #عليها تسعة 

عشر u‏ وقول o‏ يكن منكم عشرون 
d auae‏ وهو شاذ في باب A‏ نحو من 
Ly‏ يوم الجمعة فبها ونعمت» أي ia JU‏ 


. 44 البقرة/‎ O) 

. Ao النساء/‎ (CY) 

. ۳۰ foo )۳( 

E العنکبوت/‎ C) 
. 15 البقرة/‎ (Co) 
.۲۶ الروم/‎ CO 
المدثر/۳۰.‎ (V) 

. 19 الأنفال/‎ (A) 


أخذ ونعمت رخصة. ومنه حذف الاستثناء أي 
المستثنول وذلك بعد ال وغير المسبوقين بليس. 
ا ا da‏ 
NI‏ عشرة. وأجاز البعض ذلك بعد لم يكن 
ليس بمسموع . 

ul,‏ حذف أداة الاستثناء فلم يجزه أحد 
V‏ أن السهيلي"" قال في قوله Y gw‏ 
تقولن لشىء إنى فاعل ذلك غدّاء إلا أنْ يشاء 
7€ أنّ التقدير إلا So‏ الا bt‏ يشاء اف 
yia)‏ كلامه حذف أداة الاستثناء (geb,‏ 
جيمعًاء والصواب أن يقال الاستثناء مفرّغ ól,‏ 
المستثنل مصدر أو حال أي الا قولا مصحوبًا 
ob‏ بشاء ال أو ال" ملتيسًا بان يشاء الله. وقد 
علم أنه لا يكون القول مصحوبًا بذلك الا مع 
حرف الاستثناء فطوي ذكره لذلك فالباء محذوفة 
من .ol‏ 

ومنه حذف فاء الجواب وهو مختصل 
بالضرورة وقد خرج عليه الأخفش d‏ تعالی 
«إنْ ترك خيرًا الوصية CU uU‏ 
فالوصية. وقال غيره الوصية فاعل ترك. ومنه 
حذف قد في الحال ماني نحو n‏ جاؤكم 
خصرت OD a‏ أي قد حصرت. ومنه 
حذف لا التبرئة» حکی الأخفش لا رجل وامرأة 
بالفتح وأصله ولا امرأة. ومنه حذف لا النافية 


(A)‏ هو عبد الرحمن بن عبد الله حمد الختعمي السهيلي. ولد بمالقة عام ۵۵۰۸/ ۰2۱۱۱۵ وتوفي بمراکش عام ۵۸۱ه/ 
۵+ حافظ» عالم باللغة والسير. ضریر . له مؤلفات هامة . الاعلام ۰۳۱۳/۳ وفیات الاعیان ۰۲۸۰/۱ نكت الهمیان 


۷ تذكرة الحفاظ ۰۱۳۷/4 انباه الرواة ۲/ SAY‏ 
(۱۰)الکهف/ ۲۳ - SY‏ 
(١١)البقرة/ ۱۸١‏ . 
(؟١)النساء/ ٩۰‏ . 


1o 


يظرد ذلك في جواب القسم إذا كان المنفي 
مضارعًا نحو #قالوا Si dg AG‏ يوسف Od‏ 
أي لا Jis kx‏ مع الماضي ويسهله تقدّم لا 
على القسم كقول الشاعر: 
فلا والله نادی الحي قومي 
i‏ ا 
po‏ «يبين الله لكم أن تلو۲4 أى 
وقيل المضاف محذوف أي ol "m‏ 
pos‏ ومنه: #وعلول الذين يطيقونه#”" أي لا 
يطيقونه. ومنه حذف لام الأمر وهو sfs‏ عند 
بعضهم في نحو قل له يفعل وجعل منه di‏ 
لعبادي يقولوا)““ وقيل هو جواب شرط 
محذوف أو جواب الطلب. والحق أن حذفها 
مختص بالشعر. ومنه حذف لام التوطئة نحو 
ob‏ لم ينتهوا Ge‏ يقولون SI‏ الذين 
I1 us‏ أي لثن لم ينتهوا. ومنه حذف لام 
لقد وهو لام جواب القسم ويحسن مع طول 
الكلام نحو «قد أفلح س T,‏ ومنه 
حذف الجار وهو يكثر مع ol‏ وان وقد یحذف 
مع بقاء الجر نحو الله P‏ كذاء وأما حذفه 
مع المجرور فكثير. 
اب معط" في جواب القسم خلافا لابن 
الخباز E‏ ومنه حذف ما المصدرية قاله أبو 
الفتح في قوله : يأتيه تقدمون الخیل شلاب او 
حذف كي المصدرية آجازه السيرافي في نحو 


ومنه حذف ما النافية جَوَّرَّه 


.۸۵ یوسف/‎ O) 
. ۱۷۲ النساء/‎ )۲( 
. ۱۸٤ البقرة/‎ )۳( 
.۵۳ الاسراء/‎ CO 
VY المائدة/‎ (o) 

CO‏ الشمس/9. 


الحذف 


جثت لتكرمني» وانما بقذر الجمهور هنا 

لأنها أمّ الباب فهي آولی بالتجوز. «ay‏ همزة 
الاستفهام خرح عليه هذا ربي. ومنه حذف نون 
التأكيد يجوز في لافعلن للضرورة. ویجب في 
الخفيفة إذا لقيها ساكن نحو اضرب الغلام بفتح 
الباء والأصل اضربن وفي غيره ضرورة. وقيل 
جاء في النثر LA‏ كقراءة ألم نشرح بالفتح. 
ومنه حذف نوني التثنية والجمع يجبا عند 
الاضافة وشبهها نحو لا غلامي لزید إذا لم يقدّر 
اللام مقحمة وعند تقصیر al‏ نحو الضاربا 
زيدًا والضاربوا عمروّا وعند اللام الساكنة قليلاً 
نحو لذائقو العذاب فیمن قرأ بالنصب Xe,‏ 
bua‏ وة uit acie‏ حلاف د لو 
لدخول «JU‏ وللاضافة وشبههاء ولمنع الصرف؛ 
وللوقف في غير النصب. ولاتصال الضمیر 
ولکون الاسم Ule‏ موصوفّا بما اتصل به 
وأضیف إلى علم آخر 
ویحذف لالتقاء الساکنین قليلاً 
وعلیه قرئ قل هو الله آحد. الله Cua‏ 
ولا یحذف تنوین مضاف بغیر 


من ابن او ابنة اتفاقًا أو 


cA‏ عند قوم. 


مذكور باطراد الا أن أشبه فى اللفظ المضاف 
نحو قطع الله يد ورجل من قالها. 
أل التعريف تحذف للاضافة المعنوية والنداء. 
الجواب وذلك ثلاثة: حذف لام جواب لو نحو 


ومله حذف 


(v)‏ هو يحي بن عبد المعطي بر ن عبد النور الزواوي» أبو الحسين» زين الدين . ولد عام هم ۹ م. . وتوفي بالقاهرة عام 


۸/ ۰۸۱۲۳۱ عالم بالعربية والأذب. واسع 


الشهرة. له مزلفات هامة . الاعلام ۱۵۵/۸ وفیات الاعیان ۰۲۳۵/۲ 


مرآة الجنان ۰11/4 بغية الوعاه ۰4۱7 ارشاد 2 ۹۳/۷ 
(A)‏ هو أحمد بن الحسين الاربلي الموصلي آبو عبد cdit‏ شمس الدين ابن الجناز. توفي عام YEN [YA‏ نحوي ضرير. 


له تصانيف. الاعلام ۰۱۱۷/۱ نكت الهميان ۹1 . 
)4( الاخلاص/ BEA;‏ 


usi 


«لو نشاء جعلناه Oel‏ وحذف e‏ 
لافعلن وهو مختص بالضرورت. وحذف لام 
جواب القسم كما سبق. ومنه حذف حركة 
الاعراب ‏ والبناء کقراءة فتوبوا ال بارتکم 


ويأمركم وبعولتهن أحق بسکون BAI‏ 
حذف الکلام في الجملة ویقع ذلك باطراد في 
مواضع: آحدها بعد حرف الجواب يقال أقام 
زید فنقول نعم . وثانيها بعد eX‏ ویس إذا حذف 
المخصوص . وقیل إن الکلام جملتان. وئالئها 
بعد حرف النداء في مثل لیا ليت قومي 
يعلمو Vko‏ إذ قيل إنه على حذف المنادی أي 

a لانم واا علي ان ا‎ ET 
[لرؤبة بن العجاج]‎ 


ومته 


قالت بناث الم يا سلمی Obs‏ 
كان عيّامعدمًا قالت وان 

أي o],‏ كان کذلك رضیته أيضًا. وخاسها 
في قولهم إفعل هذا Ul‏ لا أي إن كنت لا تفعل 
غيره فافعله. ومنه حذف أكثر من جملة نحو 
فارسلون يوسف أي فارسلون إل يوسف 
لاستعبره الرؤيا ففعلوا فأتاه فقال له يا يوسف. 
ومنه حذف جملة القسم وهو كثير Mom‏ وهو لازم 
مع غير الباء. qu ug‏ ا de‏ او 
لئن فعل ولم يقدم جملة قسم يكون القسم مقدرا 
نحو db‏ عذابًا dia‏ واختلف في 
نحو لزيد قائم ob‏ زيدًا قائم أو لقائم هل يجب 
كونه Ue‏ للقسم أو لا. 
(۱) الواقعة/ ۷۰ 
SYM oS )۲(‏ 


ومنه حذف جواب 


۳۹ 


القسم. يجب إذا pA‏ عليه أو اكتنفه ما يُغني 

الجواب. فالأول نحو زيد قائم والله. 
والثاني نحو زيد dl‏ قائم. ob‏ قلت xj‏ والله 
aj‏ قائم أو لقائم احتمل کون المتأخر xe‏ خبرًا 
عن المتقدّم أو جوابًا وجملة القسم وجوابه 
الخبر. ويجوز في غير ذلك نحو «والتازعات 


OG‏ الآية لنبعئن بدليل ما بعده. ومنه حذف 
جملة الشرط وهو مظرد بعد الطلب نحو 


«فاتبموني يحيبكم ORDI‏ وحذف جملة الشرط 
بدون الأداة كثير. ومنه حذف جواب الشرط 
نحو «فلولا فضل الله علیکم uerus‏ أي 
SÍ‏ وهو واجب في مثل: هو ظالم oJ‏ 
فعل» ومثل: هو إن فعل (JUS‏ أي فعليه لعنة 
الله . ومنه حذف جملة Mara‏ عن المذكور نحو 

ليحق الحق ويبطل الباطل أي فعل ما فعل. هذا 
كله خلاصة ما في الإتقان والمطوّل. 

فائدة: 


الحذف الذي يلزم النحوي النظر فيه هو 
ما اقتضته الصناعة وذلك Ol$‏ يجد Fux‏ بدون 
مبتدأ أو بالعكس أو Uu‏ بدون جزاء أو 
بالعكس أو معطوقًا بدون معطوف عليه أو 
بالعكس أو معمولاً بدون عامل. وأما قولهم 
سرابيل تقيكم del‏ على كون التقدير والبرد 
فضول في علم النحوء وإنما ذلك للمفسّر. 
وكذا قولهم يحذف الفاعل لعظمته أو حقارته 
ونحو ذلك فإنه aas‏ منهم على صناعة البيان. 


(۳) هو رؤبة بن عبد الله العجاج بن رؤبه التميمى السعدي أبو الجحاف أو ابو محمد . مات فى البادية عام ۱4۵ه/ ۱۲ ۷م. راجر 
هو بن اج بن r‏ يابو بو في 7 QUY‏ 


من الفصحاء المشهورين» و 


من المخضرمين في الدولتين الأموية والعباسية. لغوي كبير. له ديوان مطبوع 


vt jv الا علام‎ : 


وفيات الاعيان ۰۱۸۷/۱ البداية والنهاية ۰۹0/۱۰ خزانة الأدب ۰1۳/۱ الشعر والشعراء ۲۳۰. 


(4) النمل/۲۱. 


.۱ النازعات/‎ Co) 
Y Notus آل‎ CO 
. 54 البقرة/‎ C) 
a e) منبئة‎ (A) 


1۳۷ 

فائدة : 

في ذکر شروط الحذف وهي 
الأول وجود دلیل حالي أو مقالي ! 
المحذوف جملة بأسرها نحو #قالوا T‏ 
أي سلمنا سلامّاء ونحو «#وقیل للذين اتقوا ماذا 
أنزل ربكم قالوا Dn‏ أو أحد ركنيها نحو 
«قال سلام قوم منكرون74" أي سلام عليكم 
أنتم قوم منکرون فحذف خبر الأول ومبتداً 
الثانية. أو لفظا يفيد معنى فيها هي مبنية عليه 
نحو تالله تفتؤ. وأما Bb‏ كان المحذوف فضلهةً 
فلا يشترط لحذفه وجدان الدليل ولكن يشترط 
oi‏ لا يكون في ai=‏ ضرر معنوي كما في 
قولك ما ضربت الا زیذا. أو صناعي كما في 
قولك زيدًا ضربته وقولك ضربني وضربت زيد. 
ولاشتراط الدليل امتنع حذف الموصوف في نحو 
رأيت رجلاً أبيض بخلاف Su, cub‏ كاتبًا. 
وحذف المضاف في نحو غلام زيد بخلاف جاء 
ربك. وحذف المبتداً إذا كان ضمير الشأن 
ومن الأدلة ما هو صناعي أي تختصٌ بمعرفة 
النحو فإنه إنما عرف من جهة الصناعة واعطاء 
القواعد Dp)‏ كان المعنی مفهومًا كقولهم في «لا 
اقم بيوم القیمة۲*4 أن التقدير 09 أقسم 
وذلك je OW‏ الحال لا bun, de ed‏ 
في الدليل اللفظي Oi‏ يكون طبق المحذوف فلا 
O)‏ الفرقان/ ٦۳‏ . 
Q0‏ النحل/۳۰. 
(۳) الذاريات/ 76. 
)4( القیامة/ ۱. 
(o)‏ المائدة/ ۳. 


CO‏ آخرجه البخاري في صحيحه في کتاب الذبائح والصید» باب جلود الميتة ۰7۲ ونص الحدیث كما 


الحذف 
يجوز زید ضارب وعمرو أي ضارب» las‏ 
بالمحذوف معنی یخالف المذکور. ومن الادلة 
العقل حيث یستحیل صحة الکلام عقلاً الا 
بتقدیر محذوف. ثم 6 يدل على أصل الحذف 
من غير دلالته علی تعیینه بل یستفاد التعیین من 
دليل آخر نحو ca‏ علیکم C uu‏ فا 
لما لم تصح (ضافته إلى الاحرام دل العقل على 
حذف «x VIP Lv‏ وهو التناول فمستفاد 
من قوله عليه السلام والصلوة uSp‏ حرم 
us‏ ۰ وتارة يدل على التعيين أيضًا نحو 
«وجاء PG,‏ أي أمر ربك بمعنى عذابه SY‏ 
العقل d$‏ على استحالة مجيء «Hie CE‏ 
وعلی ol‏ الجائي أمره. وتارة يدل على التعيين 
bu‏ نحو i$‏ الذي à € Qu‏ 
Aon‏ التي ا بوم ا dq‏ 
للُوم. ثم يحتمل أن يقدّر لمتنني في حبه لقوله 
تعالی E‏ شغفها aries‏ وفي مراودته لقوله 
C gu ig uu‏ والعادة دلت على 
الثاني لأن Coli‏ المفرط Y‏ يلام صاحبه عليه 
عادة uM‏ ليس اختيارياً بخلاف المراودة. وتارة 
يدل عليه التصريح به في موضع p‏ وهو أقراها 
نحو #رسول من M‏ أي من عند الله بدليل 
ui‏ جاءهم رسولٌ من عند SUI‏ 
الأدلة علي أصل الحذف العادة bb‏ يكون العقل 


رواه ابن عباس : «أن 


رسول الله (ص) مر بشاة Xe‏ فقال : هلاً استمتعتم بإهابها؟ قالوا: نها ميتة. قال: نما حرّم أکلها. وكذلك اخرجه مسلم 
في صحيحه كتاب الحيض» باب طهارة جلود الميتة بالدباغ Yves‏ 


Y الفجر/‎ (Y) 
یرسف/۳۲.‎ (A) 
Y يوسف/‎ (9) 
(۱۰)یوسف/۳۰.‎ 

SY /ةنّيبلا)١١(‎ 
. ۱۰ البقرة۱‎ )۱۲( 


الحذف 


غير مانع عن إجراء اللفظ على ظاهره من غير 
حذف نحو #قالوا لو S ud‏ لابعناکم۳۹) 
أي مكان قتال. والمراد مكانًا صالحًا للقتال 
لأنّهم كانوا أخبروا الناس بالقتال ويتغيّرون Ol‏ 
یتفوّهوا بأنهم لا یعرفونه. فالعادة تمنع إرادة 
حقيقة القتال. ومن الأدلة الشروع في الفعل 
Vues‏ بسم الله الرحمن الرحيم فيقدّر ما جعلت 
التسمية مبداً له قراءة كان أو فعلاً. الثانى Y ol‏ 
يكون المحذوف كالجزءء فلا يحذف الفاعل ولا 
نائبه ولا شبهه كاسم o)‏ وأخواتها. الثالث ob‏ 
لا يكون oV Vg.‏ الحذف منافي للتأكيد لانه 
مبني على الاختصار والتأكيد مبني على الظول؛ 
ومن d‏ $5 الفارسي على ce E‏ في قوله تعالئ 
#قالوا إِنْ هذان لساحران4” أي ò,‏ هذان لهما 
col eL.‏ فقال الحذف والتأكيد باللام متنافيان. 
وأما حذف الشىء لدليل وتأكيده فلا تنافى بينهما 
DY‏ المحذوف بالدليل كالثابت. ولذا قال ابن 
مالك: لا يجوز حذف عامل المصدر المؤكد. 
الرابع أن لا يؤدّي حذفه إل اختصار المختصر 
فلا يحذف اسم الفعل دون معموله لأنه اختصار 
الفعل. الخامس أن لا يكون عاملا ضعیفا 
كالجار والناصب للفعل والجازم الا في مواضع 
قويت فيها الدلالة وكثر فيها الاستعمال لتلك 
العوامل ولا يجوز القياس عليها. السادس ob‏ 
لا يكون عرَضا عن شيء فلا يحذف ما في GÍ‏ 
lu cul‏ انطلقتء ولا كلمة لا في قولهم 
إفعل هذا GI‏ لاء ولا التاء من عدة. السابع 
والثامن ob‏ لا يؤدي dim‏ إلى تهيئة العامل 
للعمل وقطعه عنه. ولا إل إعمال العامل 
الضعيف مع إمكان إعمال العامل القوي. 


. ۱۹۷ آل عمران/‎ OO 
. 1۳ طه/‎ (Y) 

(۳) البقرة/ £A‏ . 
)£( فصلت/ ۱۷. 


۳۸ 


وللامر الأول منع البصریون حذف مفعول الفعل 
الثاني من نحو ضربني وضربته WI x5‏ یتسلط 
Xj Me‏ ثم يقطع xe‏ برفعه بالفعل الأول. 
ولاجتماع الامرین امتنع عندهم UU‏ حذف 
المفعول من زید ضربته OW‏ في حذفه تسلیط 
الابتداء مع التمکن من اعمال الفعل» ثم حملوا 
عل ذلك زيدًا ضربته أو هل M‏ ضربتهء 
فمنعوا الحذف وان لم يؤدٌ ال ذلك. 

فائدة : 

اعتبر الأحفش في الحذف التدريج حيث 
أمكن. ولهذا قال في قوله تعالی طواتقوا Us‏ 
لا تجزي نفس" أنْ الأصل لا تجزيء cad‏ 
فحذف حرف الجر ثم الضميرء وهذه ملاطفة 
في الصناعة ومذهب سيبويه أنهما خذفا معًا. 

فائدة : 

الأصل أن يقدّر الشىء فى مكانه الأصلى 
الشىء فى غير محله» فيجب أن يقدّر المفسّر فى 
زيدًا av‏ مقدمًا عليه. وجوز البيانيون تقديره 
مؤخرًا لإفادة الاختصاص كما JU‏ النحاة إذا Q^‏ 
منه مانع نحو Gb‏ مود فهدیناهم6 ۴ Sp‏ النحاة 
على أنه یقذر مؤخرًا ههنا إذ لا يلي ما فعل. 

فائدة : 

ينبغي تقليل المقذر مهما أمكن لتقل 
مخالفة الأصل» ولذلك كان تقدير اللأخفش فى 
ضربي زيدًا قائمًا ضربه قائمًا أولئ. من تقدير 
باقي البصريين» وهو حاصل إذا كان قائمًا. قال 
الشيخ عز الدین ** ولا يقدّر من المحذوفات إلا 


(۵) هو عبد العزیز بن عبد السلام بن أبي القاسم بن الحسن السلمي الدمشقي عز الدين الملقب بسلطان العلماء. وقد تقدمت 


بر چمته . 


۳۹ 


الحذف 


آشدها موافقةً للغرض وأفصحها. ومهما تردّد 
المحذوف بين الحَسّن والاحسن وجب تقدیر 
الأحسن في التنزیل OM‏ الله وصف کتابه بأنه 
أحسن الحدیث . 

فائدة : 

إذا دار الأمر بين کون المحذوف Ses‏ 
والباقي فاعلاً وبين کونه مبتدأ والباقي Vue‏ 
فالثاني أولى OY‏ المبتداً عين الخبر» فالمحذوف 
عين الثابت فیکون حذقًا كلا حذفي. فأمًا الفعل 
فإنه غير الفاعلء اللهم الا o‏ يعتضد الأول برد 


PP RT‏ في ذلك الموضع أو بموضع آخر 
يشبهه. Bh‏ دار بين كونه lana‏ وخبرّا فقال 
الواسطي“ كونه مبتدأ أولئ OY‏ الخبر محط 


الفائدة. وقال العبدي”" الأول الخبر S‏ 
التجوّز في آخر الجملة أسهل. وإذا دار الأمر 
بين uus‏ أولاً Gu,‏ فالثاني أولى. ومن ت 
رجح ol‏ المحذوف في نحو أتحاجُوني نون 
الوقاية لا نون الرفع. 

فائدة : 

في حذف المفعول اختصارًا واقتصارًا 
جرت me‏ النحاة أن يقولوا بحذف المفعول 
اختصارًا واقتصارًا ويريدون بالاختصار الحذف 
بدلیل» وبالاقتصار الحذف بغير دليل» ويمثلونه 
بنحو كلوا واشربوا أي أوقعوا هذين الفعلين. 


() أن يرد (ع). يعتض برواية أخرى (م). 
(۲) هو القاسم بن القاسم بن عمر بن منصورء أبو محمد الو 


والتحقيق أن يقال كما قال أهل البيان تارة Gies‏ 
الغرض بالإعلام بمجرّد po‏ الفعل من غير 
تعيين مَنْ أوقعه ومَنْ أوقع عليه فيجاء بمصدره 
مسندًا إلى فعل کون cele‏ فیقال: حصل Gum‏ 
أو نهبء OU)‏ يتعلق بالإعلام بمجرد إيقاع 
الفاعل للفعل فيقتصر iade‏ ولا يذكر المفعول 
ولا ينوي لأن المنوي كالثابتء ولا يسمّئ 
محذوفا ON‏ الفعل JE‏ لهذا القصد MA‏ ما لا 
مفعول له. ومنه PP‏ هل يستوي الذین بعلمون 
والذین لا SU, Pogu‏ يقصد إسناد الفعل 
إل فاعله وتعلیقه بمفعوله فیذکران. وهذا النوع 
إذا لم يذكر مفعوله JS‏ إنه محذوف. وقد یکون 
في اللفظ ما يستدعيه فيحصل الجزم بوجوب 
تقديره نحو أهذا الذي بعت الله رسولاًي. 
وقد يشتبه الحال في الحذف وعدمه نحو #قل 
ادعو الله أو ادعو uum JE‏ قد يتوم Si‏ 
معناه نادوا فلا حذف» أو سمّوا فالحذف o‏ 

فائدة : 

اختلف في الحذف فالمشهور أنه من 
المجاز وأنكره البعض OY‏ المجاز استعمال 
اللفظ في غير موضعه والحذف لیس کذلك. 
وقال ابن Vike‏ حذف المضاف وهو عين 
المجاز ومعظمه وليس كل حذف مجارًا. وقال 
الفراء في الحذف أربعة أقسام. قسم يتوقف 
عليه صحة اللفظ ومعناه من حيث الإسناد نحو 


سطي . ولد بواسط عام ۵۵۰ه/ ۵ وتوفي بحلب عام 


هم ۱۲۲۹م. عالم بالعربية» وله شعر . له عدة مولفات. الاعلام ۰۱۸۰/۵ فوات الوفیات ۰۱۲۸/۲ بفية الوعاة 


۰ ارشاد الأريب ۱۸۵/١‏ . 


۱۲۰۳ 22988 عام‎ Les وتوفي‎ GUYS هو علي بن الحسن بن اسماعيل العبدي. ابو الحسن . ولد بالبصرة عام ه/‎ (Y) 
Mao ارشاد الأريب‎ (EY /Y انباه الرواه‎ (NV EE عروضی : فاضل ثقة. له عدة مصنفات . الا علام‎ TUR 


. 9 الزمر/‎ (£) 
. ٤١ الفرقان/‎ Co) 
. ۱١١ الإسراء/‎ )5( 


وتوفي بلورقة (الأندلس) عام ۲ YEA‏ مفسّرء فقيه» عارف بالأحكام والحدیث. له شعر ومؤلفات هامة. الاعلام 
۴ نفح الطيب ۰۵۹۳/۱ قضاة الأندلس ۰۱۰۹ بغية الملتمس ۰۳۷۲ بغية الوعاة ۲۹۵. 


sl‏ والإيصال 


JU‏ القرية4”" أي أهلها |3 لا يصح إسناد 
السؤال إليها. وقسم يصح بدونه لكن يتوقف 
عليه شرعًا كقوله تعالی #فمن كان منكم مريضًا 
أو على سفر فعدةٌ من أيام أخر»”" أي فافطر 
فعدة. EET‏ يتوقف عليه be‏ لا شرعًا نحو 
ol»‏ اضرب بعصاك البحر فانفلق)" فضربه 


فانفلق. وقسم يدلّ عليه دليل غير شرعي ولا 
هو عادة نحو #فقبضت قبضة من أثر 


الرسول4“ ds‏ الدليل على أنه إنما قبض من أثر 
حافر فرس الرسول وليس في هذه الأقسام مجاز 
V]‏ الأول. JU,‏ الزنجاني في المعيار نما يكون 
مجارًا إذا تغيّر حکم» IP‏ إذا لم يتغيّر كحذف 
خبر المبتدأ فليس lm‏ إِذْ لم يتغيّر حكم ما 
تغيّر إعراب الكلمة بحذف أو زيادة فمجاز وال 

فائدة : 

للحذف فوائد کالاختصار والاحتراز عن 
العبث بظهوره وکالتنبیه على ضیق الوقت كما 
في التحذیر والاغراء وكالتفخيم والاعظام لما فيه 
من الابهام وكالتخفيف لكثرته في الكلام» كما 
في حذف حرف النداء وغیر ذلك» مما بيّن في 
فارجع إلى المغني والاتقان. 


AY یوسفب/‎ O) 
. ۱۸۴٤ البقرة/‎ )۲( 
OW الشعراء/‎ On) 

. AY طه/‎ (C£) 
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Omission of the : والایصال‎ Gisli 
preposition - Ornission de la préposition 

عند أهل العربية عبارة عن حذف الجار 
وإيصال الفعل أو شبهه إلى المجرور. هكذا 
يستفاد من بعض حواشي التلخیص. 


الحذو : Accent - Accent‏ 
بالفتح وسکون الذال المعجمة هو عند 
أهل القوافي حركة ما قبل الرّدف» کذا في 
عنوان الشرف . ویقول في رسالةٍ منتخب تکمیل 
الصناعة: الحذو هو الحركة ما قبل الرّدف 
والقيد مثل الحركة في ما قبل آلف الکلمات: 
بهار وقرار. وحركة ما قبل الكلمات: يهر 
وكلجهر. ورعايةٌ تكرار الحذو في القوافي إلزامي 
ما عدا حالة کون guai‏ مُتحركا cu‏ حرف 
وصل. نفي هذا الحال عند أكثر الشعراء 
Dol‏ حول کون SARI‏ أي الحركة ما قبل 
القيد جائزة die V bun‏ ذلك إلى تبديل 
القبد على الرّدفء فان دی لذلك فلا يعود هذا 
أيضًا جائرًا. والحذو في اللغة بمعنى المساواة 
بين شيئين» مثل حركة ما قبل الرّدف هي 
مساوية لحركة التّأسيس في اللزوم وسَمّوا ذلك 

حذوا. انتهئ. 

وعليه OD‏ هذا المصطلح خاص Ph‏ 
الفارسية UL‏ الشعرا العرب فلا اعتبار عندهم 
للقيد. ولهذا اعتبر صاحب كتاب عنوان الشرف 
gial‏ مخصوصًا بحركة ما قبل الرّدف . 


)0( در رساله منتخب تكميل الصناعة كويد حذو حركت ما قبل ردف وقيد است مانند حركت ما قبل الف بهار وقرار وحركت ما 
قبل هاي مهر وكلجهر ورعايت تكرار حذو در قوافي واجب است مگر وقتى كه روي متحرك شود بسبب حرف وصل كه اين 
هنكام نزد بيشتر شعراء اختلاف حذويكه حركت ما قبل قيد است جائز است بشرطيكه منجر نشود بتبديل قيد بر ردف كه اكر 
بآن منجر شود اين هم جائز نيست وخذو در لغت بمعنق برابر كردن جيزى با جيزى آمده چون حركت ما قبل ردف برابر 
حركت تاسيس بود در لزوم آن را حذو نام كردند انتهل. پس اين تعريف مختص بفارسيان است جراكه عربيان قيد را اعتبار 
نمي كنند ولهذا صاحب عنوان الشرف حذو را مختص بحركت ما قبل ردف نمود. 


IA 


الحر : 


emancipation - Délivrance, 


Deliverance freeing, 


affranchissement, libération 
الخلوص. وشرعًا‎ SU بالفتح والتشديد‎ 
بالضم‎ T5 . والحرية بالضم مثله‎ taS الغير‎ 


لغة من الخر بالفتح» ويقابله الرقيق» ويقابل 
V‏ والحرية الرق. هكذا صرح في جامع 
الرموز . وفي مجمع السلوك والحرية عند 


السالكين tus‏ الخاطر من تعلق ما سوی الله 
تعالی بالكلية» US‏ فالعبدٌ یصل إل مقام الحرية 
حينما لا يبقى فيه غرض دنيوي؛ 5l‏ لم يَعْدْ له 
ميل للدنيا Ads‏ (زهد في Gi‏ وما ذلك 
Nj‏ لأنّك aae cd‏ لوقتك ic‏ بالروح . 


وفي الإنسان الكامل nr‏ الخر هو الذي 
بثمانية آشیاء يكمل: الأقوال والأفعال 


والمعارف. والأخلاق الحَسّنة SÉ‏ والعزلة 
والقناعة والفراغ. فان توفرت الأربعة الأولى لدى 
آحد الاشخاص فذلك يقال له: البالغ. Y‏ 
Lol‏ والأحرار فرقتان: فرقة co‏ الخمول 
والاحتراز عن الإختلاط Jt‏ الدنيا وقبول 
هداياهم. ویعلمون Qi‏ صحبة "E‏ الدنيا تزيد في 
التفرقة " No‏ وبعضهم ينظر بعين التسليم 
والرضا ویعلمون oi‏ الانسان عندما یواجه Vel‏ 
(UU‏ ولو كان في نظره ضارا #وعسى ol‏ 
تكرهوا Ea‏ وهو خير لکم». dum Up‏ 


الخرارة 
عندهم الإختلاط بالناس أو العزلة عنهم ٠‏ وكذلك 


"T‏ با بعض الملاحدة يقولون: متى 
وصل العبد إل مقام الحرّبة تزول عنه صفة العبودية 
وهكذا AS.‏ » 3 العبودية لم JF‏ عن مولانا رسول 
الله صاحب الرسالة كَل فمن ذاك الذي في هذا 
المقام يتكلّم. نعم. العبدٌ حين يصل إلى مقام 
الحرية يعتق من العبودية لنفسه. ne‏ كلما بطل 
تنس نو لا بلي طلها لله مالك ad‏ ونفسُّه 
مطيعة ومنقادة له وقد زالت iita‏ التكاليف فى 
أداءِ العبادةء بل oe‏ هدوء نفیه ونشاطًا للعبادةء 
ويؤدّي العبادات بكل راحة. والحرية jig‏ 
العبودية» فهي هداية العبد عند ابتداء خلقته كذا في 
مجمع السلوك في بیان الطریق". 
الخرارة: Heat - Chaleur‏ 


بالفتح بمعنی گرمي ضد البرودة بمعنی 
سردي وماهيتهما من cle!‏ وما ذكر في 
حقيقتهما فهي من جملة الأحكام. وبعض 
الحكماء جعل البرودة عبارة عن عدم الحرارة 
عمًا من شأنه Ob‏ يكون حارًا. وقيد من شأنه 
للاحتراز عن الفلك ob‏ عدم حرارته (ON‏ 
برودة 3 ليس من شأنه أنْ يكون dm‏ فعلى 
هذا التقابل بینهما تقابل الم والملكة وهو 
باطل WY‏ محسوسة ولا شيء من العدم 
بمحسوس. واعترض عليه Ol‏ الانفصال عدم 


(۱) پس بنده در مقام حریت وقتي رسد که غرضي از اغراض دنياوي ويرا نماند وپرواي دنيا وعقبی ندارد چراکه چيزي که تو در 
بند آنی بندة آنی. وانسان کامل گفته آزاده آنست که هشت جيز ويرا بکمال شود اقوال وافعال ومعارف واخلاق نيك وترك 
وعزلت وقناعت وفراغت اگر كسي چهار اول داشته باشد آن را بالغ گویند نه آزاد. وآزاد كان دو طائفه اند بعضي خمول 
اختیار كنند واز اختلاط اهل دنیا وقبول هداياي ایشان احتراز نمایند ومیدانند كه صحبت اهل دنيا تفرقه افزاست وبعضي 
is‏ وتسلیم نظاره کنند؛ ودانند که آدمي را وقتي كاري پیش آيد که نافع باشد اگرچه در نظر اوضار باشد عسی ان تکرهوا 

et‏ وهو خير لكم يس اختلاط اهل Lia‏ وعدم اختلاط آنها نزد ايشان براب بر است وهم جنين قبول هديه ورد آن . بدانکه 

بعضي ملاحده میگویند كه چون بنده بمقام حريت رسد ازوي بندكي زائل كردد واين كفراست جراكه بندكي از حضرت 
رسالت پناه عليه الصلوة والسلام زائل نشد ديگري كيست که درين محل دم زند آري بنده چون بمقام حريت رسد از بندگي 
نفس خويش آزاد كردد يعني آنچه نفس مي فرمايد او برآن نرود بلكه او مالك نفس خود كردد ونفس مطيع ومنقاد او شود 
تكليف ومشقت عبادت ومشقت عبادت ازو دور شود ودر عبادت نشاط وارام خود داند وبنشاط عبادت بجا ارد والحرية نهاية 
العبودية فهي هداية العبد عند ابتداء خلقته. كذا في مجمع السلوك في بیان الطريق. 


الحرارة 


الاتصال مع أله محسوس. 
المحسوس هو المنفصل وعوارضه كاللونء 
والإنفصال 3545 بالوهم التابع للحسٌ الظاهر لا 
بالحسٌ الظاهرء p‏ الحكم Dl‏ العدم غير 
محسوس بالحواس الظاهرة بديهية» فالحق أنها 
كيفية موجودة مضادة للحرارة من شأنها al‏ 
تجمع المتشاكلات وغيرها. وههنا أبحاث. 


ob وأجيب‎ 


الأول كما يقال الحار لما تحسٌ حرارته 
بالفعل کالنار Se‏ يقال أيضًا لما لا oes‏ 
aj‏ بالفعل. ولكن تحس بها بعد مماسة 
البدن الحيوانى والتأثر منه كالأدوية والأغذية 
الحارّة وس حارًا بالقوة» وكذا البارد يطلق 
علئ البارد بالفعل والبارد بالقوة. ولهم في 
معرفة الحار والبارد بالقوة طریقان» التجربة 
والقياس من الإستدلال باللون والطعم والرائحة 
وسرعة الإنفعال مع استواء القوام أو قوته. 


والثانى الأشبه بالصواب ol‏ الحرارة 
الغريزية أي الطبيعية الملائمة للحيوة الموجودة 
فى أبدان الحيوانات» ويسمّيها أفلاطون بالنار 
iy‏ والحرارة الكوكبية» والنارية أنواع متخالفة 
الماهية لاختلاف آثارها الدالة عل اختلاف 
ملزوماتها في الحقيقة» فإنه يفعل حَرٌ الشمس في 
عين الأغشئ من ELA!‏ ما لا يفعل Sm‏ النار. 
والحرارة الغريزية ASI‏ الأشياء مقاومة للحرارة 
النارية التي ليست غريزية بل غريبة OB‏ الحرارة 
النارية إذا حاولت إبطال اعتدال المزاج الحيواني 
قاومتها الغريزية Éi‏ مقاومّة حت أن السموم 
الحارة والباردة لا يدافعها إلا الغريزية» وهذا 


مذهب أرسطو. وقال جالينوس الغريزية والنارية 
من نوع واحد. فالغريزية هى النارية واستفادت 


بالمزاج Mae UM‏ حصل به التيام» BB‏ 
أرادت الحرارة أو البرودة تفريقها عسر عليها 
ذلك التفریق. والفرق بين الحار الغريزي 
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والغريب Si‏ أحدّهما جزء المركب والآخر خارج 
عنه» مع كونهما متوافقين في الماهية . 

الثالث قال ابن سينا الحرارة تفرّق المختلفات 
وتجمع المتمايّلات والبرودة بالعكس» أي تجمع 
بين المتشاكلات وغيرها أيضًا OY‏ الحرارة فيها قوة 
مصعّدة فإذا أثرت في جسم مركب من أجزاء مختلفة 
في رقة القوام وغلظه ینفعل الجزء اللطیف الرقيق منه 
إنفعالاً أسرع من الكثيف الغليظ فيتبادر الألطف 
فالألطف إلى الصعود دون الکثیف. فته لا ينفعل 
Y)‏ ببطؤ وربّما لم AE‏ الحرارة فيه خفة تقوي على 
تصعدهء فيلزم بهذا السبب تفريق المختلفات. ثم 
تلك الأجزاء تجتمع بالطبع إلى ما یجایسها» OB‏ 
الجنسية علّة الضم كما اشتهر» والحرارة معذة 
للاجتماع الصادر عن طبائعها بعد زوال المانع الذي 
هو الإلتثام؛ Co‏ الاجتماع إليها كما c‏ 
الأفعال إلى معدّاتهاء هذا إذا لم يكن الالتثام بين 
بسائط ذلك المركب شديدًا. وأما إذا اشتد وقوي 
التركيب لا تفرقها لوجود المانم OB‏ كانت الأجزاء 
اللطيفة والكثيفة في الجسم متقاربة في الكمية كما 
فى الذهب أفادته الحرارة سيلانًا وذوباناء وکلما 
خاو اللطيف صعودًا منعه الكثيف» فحدث بينهما 
تمانع وتجاذب» فيحدث من ذلك حركة دوران كما 
نشاهد في الذهب من حركته السريعة العجيبة في 
البوتقة. ولولا هذا العائق لفبّقه النار. وان غلب 
اللطيف جدًا فيصعد ويستصحب معه الكثيف لقلته 
کالنوشادر فإلّه إذا أشرفته النار تفرقه النار. Bl,‏ 
غلب الكثيف جذا لم يتأثر فلا يذوب ولا يلين 
كالطلق dp‏ يحتاج في تليينه إلى حيل . ولذا dà‏ من 
حل الطلق فقد استغنی عن الخلق . 


الفعل الاولی للحرارة هو التصعيدء 


في كتاب الحدود"" إِنّْها كيفية فعلية أي تجعل 


O)‏ رسالة في الحدود: للشيخ الرئيس ابن سينا (- ه). وهي مختصر أورد فيها تعريفات الأسماء التي أطلقها الفلاسفة. 
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محلها Seb‏ لمثلها فيما يجاورهء DB‏ النار 
تسخن ما جاورها محركة لما تكون تلك الكيفية 
فيه إلى فوق لإحدائها cA; JE‏ فيحدث عن هذا 
التحريك أن تفرق الحرارة المختلفات وتجمع 
التمائلات وتحدث تخلخلاً من باب الكيف 
UIS,‏ من باب الوضع لتحليله الكثيف وتصعيده 
اللطيف. وفعلها فى الماء إحالته إلى الهواء لا 
تفريق بين أجزاء المتماثلات. وفعلها في pé!‏ 
إحالتها في القوام لا جمع للاجزاء المختلفة فان 
النار بحرارتها توجب غلظا في قوام الصفرة 
والبياض» Ul,‏ الانضمام بينهما فقد كان حاصلاً 
قبل تأثير الحرارة فيهما. 


الرابع الحركة تحدث الحرارة والتجربة 
هت ul ausi‏ البركات. ستولا ded‏ 
يجب أن تسخن الأفلاك سخونة شديدة» وتسخن 
بمجاورتها العناصر الثلاثة» فتصير كلها بالتدريج 
نارًا. والجواب Sb‏ مواد الأفلاك لا تقبل 
السخونة أصلاً ولا بد في وجود الحرارة مع 
المقتضی الذي هو الحركة من وجود القابل 
ولا تسخن العناصرء DB‏ النار متحركة بمشايعة 
الفلك دون باقي العناصر» وليس سخونة الثار 
توجب سخونة الباقي OY‏ برودة الطبقة الزمهريرية 
تقاومها هذا کل koe‏ ما في شرح المواقف 
وشرح التجريد. 
الجرز : Safe place - Lieu sûr‏ 


بكسر الحاء وسكون الراء المهملتين في 
اللغة الموضع الحصين. يقال أحرزه إذا جعله 
في الحرز كذا في المغرب. وفي الشرع ما 
يحفظ فيه المال عادق أي المكان الذي يحرز 
فيه كالدار والحانوت والخيمة والشخص نفسه. 
والمحرز على صيغة اسم المفعول من الإحراز 
كشف الظنون؛ ۰۸۱۱/۱ 


(۱) شرح الحسن بن محمد النظام الأعرج النيسابوري (- 
(- ۱41 ه). بروکلمان» ج ۰۵ ص ۳۲۷ ۳۲۸. 


الحرف 

ما لا يعدّه صاحبه مضيّعًا کذا في البحر الرائق 
في کتاب السرقة في فصل الحرز. وفي فتح 
القدير الحرز في اللغة الموضع الذي یحرز فيه 
الشيء. وكذا في الشرع الا أنه بقيد المالية أي 
المكان الذي يحرز فيه المال كالدار والحانوت 
والخيمة والشخص. 
الحرص : Lust, greed - Convoitise,‏ 
avidité‏ 

بالكسر وسكون الراء المهملة عند 
السالكين ضد القناعت. وهو طلب زوال نعم 
الغير. وقيل طلب ما لا يقسم. وقال أهل 
الرياضة الحرص فغير مذموم عند العقلای كذا 
في خلاصة السلوك. وفي اصطلاحات السيّد 
الجرجاني الحرص طلب شيء باجتهاد في 
إصاية . 


Letter, phoneme - Lettre, : 324 
phonéme 


بالفتح وسكون الراء المهملة في العرف 
أي عرف العرب كما في شرح المواقف يطلق 
عل ما يتركب منه اللفظ نحو ۱ ب ت لا ألف 
sbat brity uy‏ الجروف الا ایا كما 
في النظامي شرح الشافیة") ويسم حرف 
التهجي وحرف الهجاء وحرف المبني. وماهیته 
واضحة بديهية que)‏ ما ذکر في تعریفها 
المقصود منها التنبیه على خواصها وصفاتها. 
وبهذا الاعتبار عرفه القراء بأنه صوت معتمد 
علی مقطع gims‏ وهو أن یکون اعتماده على 
جزء معین من أجزاء الحلق واللسان والشفت أو 
مقع مقدّر وهو هواء الفم زد الأنف لا معتمد 
له في شيء من أجزاء الفم بحیث )€ ینقطع في 
ذلك الجزی ولذا یقبل الزيادة والنقصان 


NOVAE‏ والشافية لعثمان بن عمر المعروف بابن الحاجب 


ET 
ويختصٌ بالانسان وضعًا كذا فى تيسير القاري.‎ 
للصويعة يها‎ UOS ارو یا سا‎ as 
أي بتلك الكيفية يمتاز الصوت عن صوت آخر‎ 
مثله في الحدة والثقل تمييرًا في المسموع. فقوله‎ 
كيفية أي هيئة وضعية. وقوله تعرض للصوت‎ 
أراد به ما يتناول عروضها له في طرفه عروض‎ 
التعريف لا‎ obj الآن للزمانء فلا يرد ما‎ 
يتناول الصوامت كالتاء والطاء والدال فإنها لا‎ 
الذي هو بداية زمان الصوت‎ OVE توجد الا في‎ 
أو نهايته فلا تكون عارضةً له حقیقت لد‎ 
يكون موجودًا مع المعروض:‎ Ol العارض يجب‎ 
وهذه الحروف الانية لا توجد مع الصوت الذي‎ 
هو زماني. وتوضيح الدفع أنها عارضة للصوت‎ 
عروض‎ OP عروض الآن للزمان والنقطة للخطء‎ 
الشيء للشيء قد يكون بحيث يجتمعان في‎ 
يكون‎ ol يجوز‎ dmm, الزمان وقد لا يكون»‎ 
واحد من الحروف الآنية طرفًا للصوت‎ US 
عارضًا له عروض الآن للزمان. وقوله مثله في‎ 
ليخرج عن التعريف الحدّة والتّقل‎ Jal الحدّة‎ 
كانتا صفتين مسموعتين عارضتين‎ Ob Geb 
للصوت يمتاز بهما ذلك الصوت عما يخالفه في‎ 
تلك الصفة العارضةء الا أنه لا يمتاز بالحدّة‎ 
عن صوت آخر يمائله في الحدّة ولا‎ cy 
بالثقل صوت عما يشاركه فيه. وقوله تمييرًا في‎ 
وهي التي تظهر من‎ XXE المسموع ليخرج‎ 
تسريب الهواء بعضها إلئ جانب الأنف وبعضها‎ 
إلى الفم مع انطباق الشفتین» والبحوحة التي‎ 
ال‎ Op هي غلظ الصوت الخارج من الحلقء‎ 
والبحوحة سواء كانتا ملذتين أو غير ملذتين‎ 
صفتان عارضتان للصوت يمتاز بهما عما يشاركه‎ 
لكنهما ليسا مسموعين» فلا‎ egli في الحدّة‎ 
يكون التمييز الحاصل منهما تمييرًا في المسموع‎ 
الصوت‎ dri lepus من .جيك هو‎ 
هذه‎ Op وغير طیب.‎ Gb وقصرهء وكونه‎ 
الأمور ليست مسموعة أيضًا. أما الطول والقصر‎ 


ME 


فلأنهما من الكميات المحضة والمأخوذة مع 
الإضافة ولا شيء منهما بمسموع وإن كان 
يتضمن ههنا المسموع» op‏ الطول Gil‏ يحصل 


من اعتبار مجموع صوتين صوتٍ qn‏ في 
ذلك الوقت وهو ليس بمسموع. Er‏ کون 


الصوت Cb‏ أي ise‏ للطبع أو غير طيب فأمر 
يدركه الوجدان دون السمع فهما مطبوعان لا 
مسموعان» إِذْ قد تختلف هذه الأمور أعني العْنْة 
والبحوحة ونحوهما والمسموع واحدء وقد تتحد 
والمسموع مختلف» وذلك OY‏ هذه الأمور ورن 
كانت عارضة للصوت المسموع الا أنها في 
آنفسها ليست مسموعة فلا يكون اختلافها 
مقتضياً لاختلاف المسموع» ولا اتحادها مقتضيًا 
لاتحادی بخلاف العوارض المسموعة OB‏ 
اختلافها يقتضي اختلاف المسموع الذي هو 
مجموع الصوت وعارضه واتحادها يفتضي اتحاد 
السموع لا s‏ بل باعتبار ذلك العارض 
السموع. والحق أن معنی التمییز في المسموع 
ليس Ol.‏ يكون ما به التمييز مسموهًا بل ob‏ 
يحصل به التمييز في نفس المسموع ob‏ يختلف 
باختلافه ويتّحد باتحاده» كالحرف بخلاف EX‏ 
والبحوحة ونحوهماء كذا في شرح المواقف في 
مبحث الأصوات. 

ويعرّف الحرف عند أهل الجفر xb‏ بناء 
مفرد مستقل بالدلالة وتسمّئ دلالة الحروف دلالة 
أولية» ودلالة الكلمة دلالة ثانية» وهو موضوع 
علم الجفرء وبهذا صرح في بعض رسائل 
الجفر. ولذا يسمّئ علم الجفر بعلم الحروف. 
تقسيمات حروف الهحاء 


الأول: إلى المعجمة وهي المنقوطة وغير 
المعجمة وهي غير المنقوطة وتسمئ بالمهملة 
أيضًا. الثاني إلى نوراني وظلماني. قال أهل 
الجفر الحروف النورانية حروف فواتح السور 
ومجموعها صراط علي حق ee‏ والباقية 


f 


الحَرْف 


ظلمانية. ومنهم من يسمي الحروف النورانية 
بحروف الحق والظلمانية بحروف الخلق. ومنهم 
مَنْ قال: النورانية تسى الأعلی والظلمانية 
قسمان. منها سبعة حروف تسمی je JA‏ 
ب س د ف ض» 3( é‏ والسبعةٌ الباقية 
تسمى أدنى الأدنى. كذا في بعض رسائل 
الجفر. الثالث: إلى المسروري والملبوبي 
والملفوظي. وفي بعض رسائل الجفر: الحروف 
ثلائة أقسام: ۱ - ملفوظي: وهي التي تلفظ 
بواسطة ۳ حروف مثل: ألف وجيم ودال. وهذه 
۳ حرفا تنحصر في قسمين: قسم زائد الحركة 
مثل الألف التي وسطها متحرك وقسم زائد الأول 
وهو ثلاثة حروف: الميم والنون والواو. 

- ملبوبي : وهو ما يلفظ بحرفين وهي 
۱۲ ۳ انتهى كلامه . وينبغي af‏ يعلم أن 
الحرف الملفوظي يشترك فيه أن لا يكونَ َو 
وآخره نف نف ات وال فالمسروري يمكن 
اعتبازه من الملفوظي. فحینثذ يلغي التقابل بين 
الاقسام. وهذا a‏ لیم الثلائي Eyy‏ لما 
ذکره في قاموس جهانگيري حبث قال: ان 
علماء العربية ذکروا آنواع الحروف وقتّموها إلى 
ثلاثة آقسام: الأول: مسروري وهو ما يتم لفظه 


- 


بواسطة حرفين اثنين وعددها: ۱۲ حرفًا وهي بآ 
تا ثا حآ خآ ر آ ز آ طا ظا فآ ها يآ. 

والثاني : ملفوظي : وهو ما يلفظ بثلالة 
أحرف لا يكون آخرها مثل أوّلها: وهي ۱۳ 
حرفا : الف جيم دال ذال سين شين صاد ضاد 
عين غين قاف كاف لام. 

والقسم الثالك: يقال له: ملبوبي ومكتوبي : 
وهو Vd‏ الحروف وآخره مثل أوله ومجموعه * 
أحرف هي : الميم والنون والواو. انتهى 

ولا يخفى dl‏ في هذا الكلام أطلق اسم 
الملبوبي على المسروري بعكس الكلام السابق. 

الرابع: إلى المنفصلة وغيرها في أنواع 
البسط يأتي بالألف والدال والذال والراء والزاي 
والواو ولاء ویسمیها الحروف السبعة المنفصلة 
وما عداها يقال لها: غير منفصلة. 

الخامس: إلى المفردة والمتزاوجة التي 
تسمی بالمتشابهة أيضًا. ويقول في أنواع البسط: 
الحروف إما متشابهت. ونسمّى أيضًا متراوجت 
وهي الحروف التي لا اختلاف بينها ذ في الصورة 
ET‏ في haji‏ مثل الحاء والخاء. 

COS مفردة: وهي التي ليست‎ Ul 


O)‏ ومنهم من قال نوراني را uel‏ خوانند وظلماني دو قسم اند هفت حروف را ادن وآن ب ت د ذ ض وغ است وهفت حرف 
باقي را ادنئ ادنئ خوانند كذا في بعض رسائل الجفر. الثالث الى المسروري والملبوبي والملفوظي. وفي بعض رسائل 
الجفر حروف سه قسم اند ملفوظي آنكه از تركيب سه حرف در تلفظ تمام شود جون الف وجيم ودال واينها سيزده حرف 
است منحصر در دو قسم قسمي زائد الحركت جون الف كه اوسط او متحرك است وقسمي زائد السكون چون جيم ودال. 
ومسروري آنکه از تركيب سه حرف بتلفظ آيد لیکن حرف آخر از جنس اول بود وآن سه حرف است ميم ونون و واو. ملبوبي 
آنکه تلفظ آن بدو حرف است وآنها دوازده حرف است انتهئ کلامه. وبايد دانست که در ملفوظي مشروط است که حرف 
اول p‏ ازيك جنس نباشند والا مسروري از اقسام ملفوظي گردد پس تقابل از اقسام بر خيزد واين مبطل تقسیم است 
بسوي سه قسم ومويد است اینرا آنچه در فرهنگ جهانگيري ذكر نموده وكفته كه علماء ء عرب حروف را سه قسم ساخته اند 
اول را مسروري نامند وآن دو حرفي است واين دوازده حرف اند با تا ثا حا خا را زا طا ظا فا ها یا وقسم دویم را ملفوظي 
گویند وآن سه حرفي بودکه آخرش از قسم اول نباشد واين سیزده حرف است الف جيم دال ذال سين شين صاد ضاد عبن 


غين قاف كاف لام وقسم سوم را ملبوبي ومكتوبي گویند وآن سه حرفي باشد که آحرش 


از قسم اول باشد واين سه حرف 


است ميم نون واو انتهیٰ . . ومخفي نيست كه درين كلام ملبوبي رابر مسروري اطلاق نموده بعكس كلام سابق. الرابع إلى 
المنفصلة وغيرها در انواع البسط مي آرد الف ودال وذال ورا وزا و واو ولا ul‏ حروف سبعة لا اع در 
كتابت منضم بحرفي ديكر نمي شوند واينها را خواتيم نيز خوانند وماوراي ul‏ را غير منفصله كويند. الخامس إلى المفردة 
والمتزاوجة التى تسمّى بالمتشابهة أيضًا. در انواع البسط میگوید حروف يا متشابه اند ومتزاوجه نيز نامند وآن حروفيكه در 
صور آنها تفاوتي نيست مگر بنقطه چون حا وخا ويا مفرده وآن حروفيكه جنين نباشند. 


I 
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السادس إلى المصوّتة والصامتة فالمصوتة حروف 
XUI‏ واللين أي حروف العلّة الساكنة التي حركة 
افیا ماه لهال epo Mala ebay‏ 
كانت d$,‏ أو ساکنة ولکن ليس حركة ما 
قبلها من جنسها. فالألف أبدًا مصوتة لوجوب 
كونها ساكنة وما قبلها مفتوحًا. وإطلاق اسم 
الألف على الهمزة بالاشتراك اللفظی. وأما 
aI‏ ونان ماع ایشا ذا ان 
شر الوا الان خر رما بت رانا وی 
شرح المواقف الحروف اما زمانية صرفة 
كالمصوتة فانها زمانية عارضة للصوت باقية معه 
زمانًا بلا شبهة. وكذا بعض الصوامت كالفاء 
والقاف والسين والشين ونحوها معا يمكن 
تمديدها بلا توهم تكرار. فان الغالب على GI‏ 
أنها زمانية أیضا. Ul,‏ آنية صرفة كالتاء والطاء 
وغيرهما من الصوامت التي لا يمكن تمديدها 
أصلاً فإنها لا توجد في آخر زمان حبس النفس 
كما في لفظ بيت وفرطء أو في أوله كما في 
لفظ تراب» أو فى آن dd‏ كنا إذا iun‏ 
تلك الصوامت في أوساط الكلم فهي بالنسبة 
إلى الصوت کالقطة والآن بالنسبة إلى الخط 
والزمان. وتسميتها بالحروف أول من تسميتها 
uus‏ لأنها أطراف الصوت والحرف هو 
الطرف. وأما آنية تشبه الزمانية وهي أن تتوارد 
افرادًا آنية مرارًا فيظن أنها فرد obs‏ كالراء 
والحاء والخاءء ان الغالب على الظن آن الراء 
فى آخر الدار مثلاً راءات متوالیف کل واحد 
متها آني الوجود» الا أن الحسّ لا يعر بامتیاز 
ds Gal‏ حرفا راخدا GU:‏ ودا dil‏ 
في الحاء والخاء كذا في شرح المواقف. الثامن 
إلى المتمائلة والمتخالفة. فالمتمائلة ما لا 
اختلاف بینها بذواتها ولا بعوارضها المسماة 
بالحركة والسکون کالیائین المتحرکین بنوع واحد 
من الحرکة. والمتخالفة ما ليس کذلك سواء 
كانت متخالفة بالذات والحقيقة کالیاء والميمء 


أو بالعرض کالیاء الساکنة والمتحركة MS‏ في 
شرح المواقف. هذا لکن المذکور في فن 
الصرف ol‏ المتمائلة هی المتفقة فى الحقيقة وان 
كانت مختلفة بالعوارض. قال فى الإتقان فى 
بحث الادغام نعني بالمتمائلین ما اتفقا Uus‏ 
وصفة کالیاتین واللامین. وبالمتجانسین ما انفقا 
مخرجا واختلفا صفة کالطاء والتاء والظاء 
والثاءء وبالمتقاربين ما تقاربا مخرجا أو صفة 
كالدال والسين والضاد والشين انتهئ. فالحروف 


على هذا أربعة أقسام . المتمائلة والمتجانسة 
والمتقاربة وما ليس شيئًا منها. التاسع إلى 
المجهورة والمهموسة فالمجهورة ما ینحصر 


جري النَّمّس مع تحرکه. والمهموسة بخلافها أي 
ما لا ینحصر جري النفس مع تحرکه. 
والانحصار الاحتباس وهي السین والشین والحاء 
والخاء والثاء المثلثة والتاء المثناة الفوقانية 
والصاد المهملة والفاء والهاء والکاف. 
والمجهورة ما سواها» ففي المجهورة یشبع 
الاعتماد في موضعه. فمن اشباع الاعتماد 
یحصل ارتفاع الصوت. والجهر هو ارتفاع 
الصوت فسمّيت بها. وکذا الحال في المهموسة 
uM‏ بسبب ضعف الاعتماد یحصل الهمس وهو 
الاخفای فاذا آشبعت الاعتماد وجری الصوت 
كما فى الضاد والزاء والعين والغين والیاء فهي 
مجهورة رخوة. وإذا آشبعته ولم یجر الصوت 
کالقاف والجیم والطاء والدال فهي مجهورة 
شدیدة. قيل المجهورة تخرجح آصواتها من 
الصدرء والمهموسة تخرج أصواتها من مخارجها 
في الفم وذلك مما يرخي الصوت» فیخرج 
الصوت من الفم ضعيمًا. ثم o‏ أردت الجهر 
بها واسماعها EASI‏ صوئها بصوتٍ من الصدر 
لتفهم. وتمتحن المجهورة DU‏ تكرّرها مفتوحة 
أو مشو ایو توت رتك انها از 
أخفيته» سواء أشبعت الحركات حت تتولد 
الحروف نحو قاقاقاء أو قوقوقو. أو قي قي 
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قي» أو لم تشبعها نحو ققق فإك ترى الصوت 
يجري ولا ينقطعء ولا يجري LEN‏ الا بعد 
انقضاء الاعتماد وسكون الصوت. وأما مع 
الصوت فلا يجري وذلك OM‏ النّمَسَ الخارج من 
الصدر وهو مركب الصوت يحتبس إذا اشتد 
اعتماد الناطق على مخرج الحرف؛ اد الاعتماد 
عل موضم من العلق آو الفم يس اس 
ob‏ لم يكن هناك صوت. وإنما يجري DO!‏ 
إذا ضعف الاعتماد. وإنّما كُرّرت الحروف في 
الامتحان لأنك لو نطقت dele‏ منها غير مكرّر 
فعقيب فراغك منه يجري XM‏ بلا فصل فيظن 
ol‏ الفس be]‏ خرج مع المجهورة لابعده. فإذا 
تكرّر JU,‏ زمان الحرف ولم يخرج uA!‏ مع 
تلك الحروف المكرّرة عرفت أن النطق بالحروف 
هو الحابس للنفس. وإِنّما جاز إشباع الحركات 
s, si NI‏ لت واا Jincan i‏ 
يجري مع صوتها AME‏ . وأما المهموسة CD]‏ 
إذا كرّرتها مع إشباع الحركة أو بدونها op‏ 
جوهرها لضعف الاعتماد على مخارجها لا 
یحبس النقس» فیخرج امس ويجري كما يجري 
الصوت نحوك» وقس على هذا. العاشر إلى 
الشديدة والرخوة وما بینهما. فالشدیدة ما 
ینحصر جري صوته في مخرجه عند إسكانه فلا 
يجري الصوت والرخوة بخلافها. وآما ما بینهما 
فحروف لا يتم لها الانحصار ولا الجري. وانما 
اعتبر اسکان الحروف لأنك لو حَرّكتهاء 
والحرکات آبعاض الحروف من الواو والیاء 
والألف وفیها رخاوة CU‏ لجرت الحرکات لشدة 
اتصالها بالحروف الشديدة إلى شىء من الرخاوة 
فلم يتبين شدتها. فقيد الإسكان لامتحان 
الشديدة من الرخوة. فالحروف الشديدة الهمزة 
والجيم والدال والطاء المهملتان والباء الموحدة 
والتاء المثناة الفوقانية والكاف والقاف. والرخوة 
ما عدا هذه الحروف المذکورة» وما عدا حروف 
لم يروعنا فإنها ليست شديدة ولا رخوة فهي مما 


الخرف 
بینهما. وإتما dem‏ هذه الأحرف الثمانية أي 
اللام والميم والیاء المثناة التحتانية والراء 
المهملة والواو والعين المهملة والنون والألف 
مما بینهما أي بين الشديدة والرخوة OM‏ الشديدة 
هي التي ينحصر الصوت في مواضعها عند 
الوقف» وهذه الأحرف الثمانية ينحصر الصوت 
في مواضعها عند الوقف أيضًا لكن dap‏ لها 
إعراض توجب حصر الصوت من غير مواضعها. 
أما العين فينحصر الصوت عند مخرجه لكن 
لقربه من الحاء التي هي من المهموسة ينسل 
صوته قليلاً فكأتك وقفت على الحاء. ul,‏ 
اللام فمخرجها أعني طرف اللسان لا یتجافی 
عن موضعه من الحَنّك عند النطق a‏ فلا 
يجري x^‏ صوت» لکن UJ‏ لم Gub XX‏ 
الصوت بالكلية كالدال بل انحرف طرف اللسان 
عند النطق به خرج الصوت عند النطق به من 
متشدّق اللسان Ip‏ مخرجه. وأمّا الميم والنون 
op‏ الصوت لا يخرج عن موضعهما من الفمء 
لکن لما كان لهما مخرجان في الفم والخيشوم 
جرى الصوت من الأنف دون الفم لأنّك لو 
أمسكت آثفك لم يجر الصوت بهما. Ul,‏ الراء 
فلم يجر الصوت في ابتداء النطق به لكنه جرئ 
شيئًا لانحرافه وميله إلى اللام كما قلنا في العين 
المائل إلى الحاءء وأيضًا والراء مكرّر فإذا تكرّر 
جرى الصوت معه في أثناء التكرير. وكذلك 
حروف العلّة لا يجري الصوت معها كثيرٌاء لكن 
UJ‏ كان مخارجها تتسع لهواء الصوت اد من 
اتساع غیرها من المجهورة كان الصوت معها 
يكثر فيجري منه شيء. واتساع مخرج الالف 
لهواء صوته آکثر من اتساع مخرجي الواو والیاء 
لهراء صوتهما. فلذلك سمّي الهاوي أي ذا 
الهواء کالناشب والنابل. i‏ كان الاتساع 
للألف أكثر لأنك تضم شفتيك للواو فتضیق 
المخرج وترفع لسانك قبل الخنك للياء. Gl,‏ 
الألف فلا يعمل له شيء من هذاء فأوسمُهنٌ 


Ny 


مخرجًا الألف ثم الياء ثم الواو. فهذه الحروف 
أخفى الحروف لاتساع مخارجها وأخفاهن 
الألف لسعة مخرجها أكثر. 


ele]‏ أن الفرق بين الشديدة والمجهورة أن 
الشديدة لا يجري الصوت بها بل نك تسمع به 
في آن ثم ينقطع. والمجهورة لا اعتبار فيها 
لعدم جري الصوت بل الإعتبار فيها لعدم dom‏ 
eni‏ عند التصويت بها. هذا كله ما ذهب إليه 
إبن الحاجب واختاره الرضي. وبعضهم أخرج 

المجهورة الاحرف السيفةة التي هي من 
الرخوة أي الضاد والطاء والذال والزاء والعین 
والغين والیای فيبقيل فيها الحروف الشدیدة 
وأربعة أحرف مما بينهما وهي اللام والميم 
والواو والنون» فیکون مجموع المجهورة عنده 
اثنى عشر حرفا. وهي حروف ولمن أجد 
da, cda‏ القائل $b‏ آن الرخاوة تنافي 
الجهر وليس بشيء oy‏ الرخاوة à‏ يجري 
سواء جری الصوت أو لم يجر. الحادي عشر 
إلى المطبقة والمنفتحة. فالمطبقة ما ینطبق معه 
الحتك على اللسان SEN‏ ترفع اللسان إليه 


فیصیر Doa‏ عل ر اللسان؛ 0 
الصاد m ai‏ والظاء. 5 if 5s‏ 


الحاجب من أنْها ما ينطبق عل مخرجه الحَنّك 
فليس بمظرد OY‏ مخرج الضاد حاقّة اللسان 
وحافته ينطبق عليها الأضراس وباقي اللسان 
ينطبق عليه الحنك. قال سيبويه لولا الإطباق في 
الصاد لكان سينا وفي الظاء لکان Ye‏ وفي 
الطاء لكان دالا ولخرجت الضاد من الكلام 
لأنه ليبس شيء من الحروف في موضعها غيرها. 
والمنفتحة بخلافها لأنه ينفتح ما بين اللسان 
ek,‏ عند اللطق بهاء وهي ما سوی الحروف 
الأربعة المطبقة. الثانی عشر إلى المستَعلية 
والمنخفضة. فالمستعلية ما يرتفع بسببها اللسان 
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وهي الحروف الأربعة المطبقة والخاء والفین 
المعجمتان والقاف لأنه يرتفع بهذه الثلائة أيضًا 


اللسان» لكن لا إلى à-‏ انطباق الحتك 
علیها . والمنخفضة ما ینخفض معه اللسان ولا 
| يرتفع وهي ما عدا المستعلية. وبالجملة 


فالمستعلية gel‏ من المطبقة 3 لا يلزم من 
الاستعلاء الاطباق ویلزم من الاطباق الاستعلاء. 

ولذا يسمّل الاحرف الأربعة المطبقة مستعلية 
مطبقة. الثالث عشر إلى حروف ayi‏ 
والمضمتف فحروف a S‏ ما لا ينفك عنه 
رباعي أو خماسي الا شاذا كالعسجد والدهدقة 
والزهزقة والعسطوسء وهي الميم والراء المهملة 


والباء الموحدة "SUP‏ والفاء واللام . والمصمتة 
بخلافها وهي حروف ينفك عنها رباعي 
وخماسي وهي ما سوق حروف الذلاقة. 


والذلآقة الفصاحة والخفة في الکلام» sas‏ 
الحروف أخخفٌ الحروف. ولذا لا ينفك عنها 
رباعي وخماسي de cA‏ والشيء المصمت 
هو الذي لا جوف له فيكون WE‏ فسمّيت بذلك 
لثقلها على اللسان. الرابع عشر إلى حروف 
القلقلة وغيرها. فحروف القلقلة ما ينضم إلى 
الشدّة فيها ضغط في الوقف وذلك لاتفاق كونها 
مجهورة معًا. فالجهر يمنع 2 أنْ 
يجري معهاء ORG‏ تمنع الصوت أن يجري 
معهاء فلذلك يحصل ما يحصل من الضغط 
للمتکلم عند النطق بها ساكنة فيحتاج إلى قلقلة 
اللسان وتحريكه عن موضع» حت يجري صوتها 
فیسمع » دهي القاف والدال المهملة والطاء 
المهملة «Uis‏ الموحدة والجیم. وقال المبرد 
ليس القاف منها بل الكاف وغيرها ما سواها. 
الخامس عشر إلى حروف الصفير وغيرها. 
فحروف الصفير ما يصفر بها أي يصوت بها 
وهي الزاء i‏ > لمعجمة والصاد والسين | لمهملتان» 
سمیت بها لوجود الصفير عند النطق بها وغيرها 
غيرها. السادس عشر إل حروف Š‏ وغيرها. 


شديدة 
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فحروف العلة الألف والواو والياء» سمّيت بها 
لكثرة دورانها على لسان العليل dB‏ يقول واي 
وغيرها غيرها. وحروف العلة Nes‏ بالحروف 
احرف أيضًا لخروجها من الجوف. ثم D‏ 
حروف العلة إذا سكنت تسم حروف Po‏ 
إذا جانسها حركة ما قبلها فتسمّئ حروف مد 
gs‏ حرف X‏ حرف لين ولا ينعكس. والألف 
حرف IT Xs‏ والواو والياء تارة حرفا مد DU,‏ 
حرفا لین هكذا ذكر في بعض شروح 
audi‏ 0 وكثيرًا ما یطلقون علي هذه 
الحروف حرف LUE‏ واللين مطلقاء فهو اما 
محمول على هذا التفصيل أو تسمية الشيء باسم 
ما يؤل إليه. هكذا في جاربردي شرح الشافية 
في بحث التقاء الساكنين. dés‏ بتباين X‏ 
واللين وعدم صدق أحدهما على الآخرء لكن 
من المحققين D^‏ جعل بينهما عمومًا وخصوصًا 
lbs‏ كذا في تيسير القاري. السابع عشر إلى 
حروف اللين XUL‏ وغيرها وقد عرفت قبيل 
هذا. الثامن عشر إلى الأصلية والزائدة. 
فالأصلية ما ثبت فى تصاريف اللفظ كبقاء 
حروف الضرب في "dli as‏ والزائدة ما سقط 
في بعضها كواو قعود في قعد. ثم إذا أريد 
تعليم المتعلمين فالطريق أن يقال إذا وزن اللفظ 
فما كان من حروفه في مقابلة الفاء والعين 
واللام الأول والثانية والثالثة فهو أصلي وما 
ليس كذلك فهو زائد. وليس المراد من الزائد 
ههنا ما لو حذف D‏ الكلمة على ما دَلَّتْ عليه 


الحرف 
وهو فيهاء cal OB‏ ضارب زائدة لو حذفت لم 
يدل الباقي على اسم الفاعل؛ کذا في جاربردي 
حاشية الشافية. وحروف الزيادة حروف: اليوم 
تنساه» آعنی أنه إذا وجد فى الكلمة زائد لا 
یکون الا من تلك الحروف لا من غیرها. 
ولمعرفة الزائد من الأصلي طرق کالاشتقاق 
وعدم النظیر وغیرهما يطلب من الشافية وشروحه 
في بحث ذي الزيادة . 


والحروف في e‏ الصوفية الصورة 
المعلومية في عرضة العلم الإلهي قبل انصباغها 
بالوجود العيني. كذا قال الشيخ الكبير صدر 
P e adi‏ التفحات0© Au‏ في D‏ 
وفي الإنسان الكامل في باب أم 
الكتاب: UI‏ الحروف فالمنقوطة منها عبارة عن 
الأعيان الثابتة في العلم الإلهي. والمهملة منها 
نوعان» مهملة تتعلق بها الحروف ولا obs‏ هي 
بها وهي خمسة: الألف والدال والراء والواو 
واللام» فالألف إشارة إلى مقتضيات كمالاته 
وهي خمسةء الذات والحيوة والعلم والقدرة 
والإرادة لد لا سبيل إلى وجود هذه الأربعة إلا 
للذات» فلا سبيل إلى كمالات الذات الا Ae‏ 
ومهملة تتعلّق بها الحروف وتتعلّق هي بها وهي 
تسعة. فالإشارة بها إلى الانسان الكامل لجمعه 
بين الخمسة الإلهية والأربعة الخلقية وهي 
العناصر الأربع مع ما dig‏ منها فكانت أحرف 
الإنسان الكامل غير منقوطة XM‏ خلقها على 
صورته» ولكن تميّزت الحقائق المطلقة id!‏ 


)١(‏ المفصّل في النحو: للعلامة جار الله أبي القاسم محمود بن عمر الزمخشري الخوارزمي (- 218ه). وله شروحات عديده 
منها: شرح للشيخ أبي عمرو عثمان بن عمر المعروف بابن الحاجب النحوي (- CAEN‏ وسماه الایضاح. وشرح للشيخ 
أبي البقاء عبد الله بن الحسين العكبري النحوي (- CAT‏ وسماه الإيضاح ايضًا أو المحصل خسب أسانيد خواجه محمد. 
وهناك شرح للشيخ آبي عبد الله محمد بن عبد الله المعروف بابن مالك النحوي (- ۲۷۲ه)۰ وشرح للإمام فخر الدين محمد 
بن عمر الرازي (- CATHY‏ وغيرهم... كشف الظنون؛ ۱۷۷4/۲- ۰۱۷۷۷ 

. ه) وردت ترجمته‎ ٦۷۳ -( صدر الدين محمد بن اسحاق القونوي‎ (Y) 

(۳) النفحات الإلّهية : للشيخ صدر الدين محمد بن اسحاق القونوي (- CY‏ كشف ca lali‏ ۲/ ۱۹۱۷. الاعلام ۰۳۰/٩‏ 


y 
عن الحقائق المقيّدة الإنسانية لاستناد الإنسان‎ 
إل موجدٍ یوجده. ولو كان هو الموجد فان‎ 
حكمه أن يستند إلى غيره. ولذا كانت حروفه‎ 
متعلّقة بالحروف وتتعلّق الحروف بها. ولما كان‎ 
قائم بذاته غير محتاج‎ EE حكم واجب الوجود‎ 
في وجوده إل غيره مع احتياج الكل إليه.‎ 
كانت الحروف المشيرة لین هذا المعنین من‎ 
الكتاب مهملة تتعلّق بها الحروف ولا تتعلق هي‎ 
op لام ألف حرفان‎ o] بحرف منها. ولا يقال‎ 
لام ألف حرف‎ ob الحديث النبوي قد صرح‎ 

واحد فافهم. 

OY الحروف ليست کلمات‎ ob Deb 
تدخل تحت كلمة كُنْ الا عند‎ Y الأعيان الثابتة‎ 
هي ففي أوجهها وتعيينها‎ Ub الإيجاد العيني»‎ 
العلمي فلا يدخل عليها اسم التكوين» فهي حنّ‎ 
عبارة عمّا دخل تحت‎ DE لأنّ‎ ue لا‎ 
كلمة كُنْء وليست الأعيان في العلم بهذا‎ 
بالحدوث الحاقا حكميًا‎ dale الوصف» لكنها‎ 
لما تقتضيه ذواتها من استناد وجود الحادث فى‎ 
نفسه إلى قديم. فالأعيان الموجودة المعبّر عنها‎ 
بالحروف مُلحَقَةَ في العالم العلمي بالعلم الذي‎ 
هو ملحق بالعالم فهي بهذا الاعتبار الثاني قديمة‎ 
انتهی كلامه.‎ 

| الشيخ عبد الرزاق الكاشي:‎ JU, 
úly حروف الحقائق بسيطة وهى من الأعيان›‎ 
الحروف العالية فهي للشؤون الذاتية وهي كاينةٌ‎ 


qos 


في غيب الغیوب. كالشّجرة في النواة. واعلم 
ol‏ أهل الجَفُر يقولون لبعض حروف الزمام 
حروف أوتاد. وذلك كالأوّل والرابعء ges‏ 
هذين الحرفين يتجاوزونهما ويأخذون الحرف 
الثالث كما سيرد في بحث الوتد. ويقول 
بعضهم : الحروف أدوار. وهي دائمًا أربعة: 
الأول: حرف زمام» والثاني: الحرف الأخيرء 
والثالث : الحرف الأول للزمام الأخير. والحرف 
الرابع: الحرف الأخیر لذلك. ويسمّي بعضهم 
الحروف قلوبا . وتلك الحروف هي التي وسط 
الزمام . وعلیه فإذا كانت الحروف والسطور کل 
منها شفمًا فتکون حروف القلوب أربعة وهي 
وسط جمیع الحروف. وإذا 
کلاهما . فهو واحد (أي حرف القلب) وفي غير 
هذا الشّكل حروف القلوب إثنان. مثلاً: إذا كان 
iae‏ الحروف والسطور كل منها تسعة. وعليه 
فحرف القلب هو الخامس مِنْ السطر الخامس. 
di‏ كان عدذ الحروف ثمانية Sae,‏ السطور 
أربعة فالحرف الرابع والخامس من کل من 
السطر الثاني والثالثك هى حروف قلوب. يعنى 
كل أربعة وإذا كانت الحروف سبعة والسطور 
أربعة» فالحرف الرابع من كل السطرين الثاني 
والثالث هي حروف قلوب. وإذا كانت الحروف 
عشرة والسطور خمست فالخامس والسادس من 
السطر الثالث هي حروف قلوب. de,‏ هذا 
فقس. كذا في أنواع Cdi‏ 


كانت مفردة 


(۱) وشيخ عبد الرزاق كاشي گفته حروف حقائق بسيطه اند از اعيان وحروف عاليات شئون ذاتيه اند كامنه در غيب الغيوب جون 
شجر در نواة. بدانکه اهل جفر از حروف زمام بعضي را حروف اوتاد كويند وآن اول وجهارم ومثل اين دو حرف از ميان 
بگذارند وحرف سيوم بگیرند چنانچه در لفظ وتدهم خواهد آمد وبعضي را حروف ادوار كويند وآن هميشه جهار باشند يکي 
حرف اول زمام اول دویم حرف آخر آن سوم حرف اول زمام آخرین چهارم حرف آخر آن وبعضي را حروف قلوب نامند وآن 
حروف وسط زمام اند پس اگر حروف وسطور هر دو زوج باشند حروف قلوب چهار باشند که وسط جمیع حروف باشند 
واگر هر دو فرد باشند يك باشد ودر غير اين دو صورت حروف قلوب دو باشند مثلاً اگر عدد حروف وسطور نه نه باشند پس 
حرف قلب پنجمي حرف سطر پنجم باشد واگر ode‏ حروف هشت باشند وعدد سطور چهار چهارم وپنجم از هريك از سطر 
دویم رسیوم حروف قلوب باشند يعني هر چهار واگر حروف هفت وسطور چهار باشند چهارم حروف از هريك از سطر دویم 
وسویم قلوب باشند واگر حروف ده وسطور بنج باشند پنجم وششم از سطر سيوم قلوب باشند همبرین قياس كذا في انواع 


البسط. 
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Particle - Particule : الخرف‎ 


في اصطلاح النحاة كلمة cds‏ على معنى 
فى غيره ويسم بحرف المعنی (LA‏ وبالأداة 
MAI‏ ویستیه المنطقیون بالأداة. ومعنین قولهم 
عل معنى في غيره عل معنى ثابت في لفظ 
غيره» B‏ اللام في قولنا الرجل مثلاً يدل بنفسه 
عل التعريف الذي هو في الرجلء وهل في 
Ug‏ هل قام زيد يدل بنفسه على الاستفهام 
الذي هو في جملة قام زيد. وقيل المعنئق على 
ja‏ حاصل في غيره أي باعتبار متعلقه لا 
LE‏ فة elis‏ درون و 
ذلك مستوقى في لفظ الإسم. 

ثم الحروف بعضها عاملة جارة كانت أو 
جازمة أو ناصبة صرفة كان وأخواتهاء 
الرفع كالحروف المشبّهة بالفعل وهي ol, à]‏ 
ob,‏ وليت ولعل ولكنّ فانها تنصب الاسم 
وترفع الخبر على عکس ما ولا المشبهتین 
پلیس. وبعضها غير عاملة کحروف العطف 
کالواو Ea iy‏ ونحوها مما يحصل به Tui‏ 
وحروف الزيادة التي لا یختل بترکها أصل 
المعن OLS‏ المكسورة المخففة وتسمّئ بحروف 
XLAM‏ كما يجيء في لفظ الصلة. وحروف النفي 
ای العاملةة تروق :التذاء» الى بان lir‏ 
salad‏ كا وخروفة سا ون 
الاستفهای وحروف الإيجاب كنعم وبلئ» 
وحروف التنبيه كها Ys‏ وحروف التحضیضر 
Sus‏ وال وحروف التفسير i‏ وحروف 
التنفيس كالسين وسوف» وحرف التوقّع کقد. 


(۱) لاعتباره (م). 


وحرف الردع أي الزجر والمنع وهو كلآء وغیر 
ذلك. os‏ شعت تفاصیل هذه فارجع ی کتب 
التحو. 

Ardour, flame - Ardeur, flamme : الحرق‎ 


بالفتح وبالراء المهملة الساكنة سوختن. 
وفي اصطلاح الصوفية عبارة عَنْ واسطة 
ohl‏ التي هي جاؤبة للسالك نحو الفناء. 
كذا في لطائف اللغات(۲ 


Sourness, heartburn - Aigreur : الحر ق‎ 


يجده الانسان في العين من الرَّمّد أو في القلب من 
الألم أو في طعم شيء محرق. BAs‏ البول وجع 

والحرقة عند البلغاء هي af‏ يؤتى بكلام 
ide day‏ الرقة ويدعو إلى (M‏ وان يكن 
تركيبه عاديًا ومعانيه ليست بديعة. ولا صناعة 
فيها. ولكنها وجدانية وليس ثمّة إجماع على 
TO‏ بخلاف الذوق «bu b‏ ا يتلذذ بهذا 
الكلام E‏ آصحاب القلوب . وهو مور في ذوي 
الط السّليمة dM‏ یذکر عظمة الباري تال 
ومثل هذا الكلام Pom‏ 
بالحقيقي ويمكن أن یکون الكلام بالوصف 
المذكور إذا تضمّن ذكر الثناء عل بعض الناس 
والأحبة والفراق» Sf eb‏ يتعلّق بقلة وفاء الزمان 
Hi‏ غلبة الشوق TR‏ ألم الفراق وأمثال ذلك. 
ومثل هذا الكلام ue‏ مجازيًا. كذا في جامع 

0 O a, 

الصنائع 


وهيبته واستغناءه. 


(۲) ودر اصطلاح صوفيه عبارتست از واسطة تجليات كه جاذب است سالك را سوي فنا كذا في لطائف اللغات. 

QD‏ وحرقت نزد بلغاء آنست كه كلام بطوري كويد كه رقت آرد وموجب بكاء شود اگرچه تركيب عالي ومعاني بديع ندارد 
ومصنوع نباشد واين وجداني است ولیکن اجماع بدان شرط نیست چنانچه در ذوق شرط است وتلذذ بدان جز اهل دل نگیرد 
وموثر در طبائع سلیم بود بسبب ذکر عظمت وقدرت وهیبت وبي نيازي باریتعالی واين چنین کلام را حقيقي خوانند ويا بسیب 
ذکر ثناي اشخاص ومحبوبات ووقوع مفارقت احباء واصحاب بود ويا ببیان بي وفاتي دوران بود و غلبات اشتیاق وشدائد 
فراق ومانند آن باشد واینچنین کلام را مجازي خوانند کذا في جامع الصنائم . 


الحركة 
الحركة : - Movement, motion‏ 
Mouvement‏ 


بفتح الحاء والراء المهملة في العرف العام 
النقل من مكان لین مكان. هكذا ذكر العلمى 
آي سا شراخ ulis‏ ال y. itp‏ 
الحركة الأينية المسماة بالنقلة. JU‏ صاحب 
الأطول: لا تطلق الحركة عند المتكلمين إلا 
على هذه الحركة الأينية وهی المتبادرة فى 
استعمالات أهل اللغة. وقد تطلق عند أهل 
اللغة على الوضعية دون الكميّة والكيفية انتهی. 
وهكذا في شرح المواقف. ويؤيد الإطلاقين ما 
وقع في شرح الصحائف" من ol‏ الحركة في 
العرف العام انتقال الجسم من مكان إلئ مكان 
آخرء أو Jus‏ أجزائه كما c Eq‏ 
انتهئ . 

وعند الصوفية الخركة السلوك في dem‏ 
لله تعالین» كذا في لطائف اللفات. 0( 

ثم المتکلمون عرّفوا الحركة بحصول 
جوهر في مكان بعد حصوله في مكان آخر أي 
مجموع الحصولين لا الحصول في الحيز الثاني 
المقيّد بكونه بعد الحصول فى الحيز الأول» 
ون كان فادرا تق اس ارف E‏ 
الحركة كونان في آنين في مكانين» والسكون 
كونان فى آنين فى مكان واحد. ویرد عليه ol‏ 
ما UPC‏ فى مكان واستقر فيه آنين وانتقل 
منه في الآن الثالث إلئ مكان آخر لزم ol‏ يكون 
كون ذلك الحادث في الان الثاني m‏ من 
الحركة والسكون» فان هذا الكون مع الكون 
الأول يكون سكوتاء ومع الثالث يكون حركةء 
فلا تمتاز الحركة عن السكون بالذات» Qe‏ 
a‏ يكون الساكن في آن سكونه أعني الآن الثاني 


“oY 


شارعًا في الحركة. فالحق هو المعنئ المتبادر 
من التعريف. ولذا قيل الحركة كونٌ Ji‏ في 
«gU pls‏ والسكون کون ثانٍ في مكانٍ أول. 
ويرد عليه وعليل القول الأول أيضًا 5l‏ الكون 
في أول زمان الحدوث لا يكون حركة ولا 
ea‏ 


e‏ أن الأشاعرة على أن الأكوان وسائر 
الأعراض متجدّدة في كل آن. والمعتزلة قد 
اتفقوا على أن السكون کون باق غير متجدّدء 
واختلفوا في الحركة هل هي باقية أم لا؟ فعلى 
القول ببقاء الأكوان $5 على كلا الفريقين أنه لا 
معن للكونين ولا لكون الكون آولا GU,‏ 
لعدم eie‏ اللهم الا أن يفرض التجدّد فرضًا. 
وعلی القول بعدم بقائها برد آن لا يكون الحركة 
والسكون موجودين لعدم اجتماع الكونين في 
الوجودء اللهم الا أن يقال يكفي في وجود 
الكل وجود أجزائته ولو على سبيل التعاقب. 
وقيل الحق ob‏ السكون مجموع الكونين في 
مكان واحد» والحركة کون أول في مكانٍ ثان. 
ومما يجب أن يُعلم أن المراد بكونين في مكانٍ 
ol‏ آقل السكون ذلك وبالكون الثاني في مكانٍ 
أول ما يعم الكون الثالث. وعلی هذا قس سائر 
التعاريف . 


Del,‏ أيضًا أن جميع التعاريف لا يشتمل 
الحركة الوضعية SM‏ لا کون للمتحرك بها الا 
في المكان الأول» هكذا يستفاد مما ذكره 
المولوي عصام الدين والمولوي عبد الحكيم في 
حواشيهما عل شرح العقائد النسفية. ويجيء ما 
يدفع بعض الشكوك في لفظ الكون. 


Ul,‏ الحكماء ax‏ اختلفوا في تعريف 


(۱) المعارف في شرح الصحائف: لشمس الدين محمد بن أشرف السمرقندي (- بعد 1۹۰ه). وهو شرح لكتاب الصحائف في 
الكلام» وعلى هذا الكتاب شرحان ايضًا للبهشتي (- ۹۷۹ه). 


هدية العارفین» ۰۱۰۱/۲ كشف الظنونء ۱۰۷/۲. 
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الحركة. فقال بعض القدماء هي ZIA‏ ما بالقوة 
إلى الفعل على التدريج. بيانه أن الشيء 
الموجود لا يجوز أن يكون بالقوة من جميع 
الوجوه MI,‏ لكان وجوده أيضًا بالقوة» فيلزم أن 
لا يكون موجوداء فهو G‏ بالفعل من (em‏ 
الوجوه وهو البارئ تعالی والعقول على رأيهم 
أو بالفعل. من بعضها وبالقوة من بعض. فمن 
حيث إنه موجود بالقوة لو خرج ذلك البعض من 
القوة إلى الفعل فهو D]‏ دفعة وهو الكون 
والفساد فتبدل الصورة النارية بالهوائية انتقال 
دفعي» ولا يسمّونه حركة بل CSS‏ وفسادًاء Ul,‏ 
M‏ التدريج وهو الحركة. فحقيقة الحركة هو 
الحدوث أو الحصول أو الخروج من القوة إلئ 
الفعل Up‏ يسيرًا يسيرًا X‏ لا دفعة أو بالتدريج. 
وكل من هذه العبارات صالحة لإفادة تصوّر 
الحركة. لكن المتأخّرين عَدَلوا عن ذلك oM‏ 
التدریج هو وقوع الشيء في زمان بعد (QU)‏ 
فیقع الزمان في تعريفه» والزمان VLA‏ باه مقداز 
cass‏ فیلزم الدور. وکذا الحال في اللادفعة» 
وکذا معن یسیرا یسپرا. فقالوا الحركة كمال 
آول لما هو بالقوة من جهة ما هو بالقوة. 
وهکذا قال آرسطو. وتوضیحه أنْ الجسم إذا 
كان في مكان مثلاً وأمكن حصوله في مكان آخر 
فله رها إمكانانء إمكان الحصول فى 
المکان «uii‏ وزمکان التوجّه E‏ كل ما هو 
که او ل كاف ها Las.‏ كان کمالا cd‏ 
فكل من التوجه إلى المكان الثاني والحصول فيه 
كمال» DE M]‏ التوجّه متقدّم على الحصول لا 
محالة» فوجب ol‏ يكون الحصول بالقوة ما دام 
az sil‏ بالفعل. فالتوجّه كمال أول للجسم الذي 
يجب ol‏ يكون بالقوة فى كماله الثاني الذي هو 
الحصول. ثم ان التوجه ما دام موجودًا فقد بقي 
منه شيء بالقوة. فالحركة تفارق سائر الكمالات 
بخاصتين: إحداهما أنها من حيث إن حقيقتها 


a [هناك] (+ م‎ )١( 


i$ i 
هي التأدّي إلى الغیر. والسلوك إليه تستلزم أن‎ 
يكون هناك مطلوب ممكن الحصول غير حاصل‎ 
إليه» وليس‎ GU معها بالفعل ليكون التأدّي‎ 
ليست‎ O) شىء من سائر الكمالات بهذه الصفة»‎ 
واحد‎ le) ماهيتها التأذي إلى الغير ولا يحصل‎ 
إذا كان‎ Si. الشيء‎ OB من هذين الوصفين.‎ 
مربعًا بالقوة ثم صار مربعًا بالفعل فحصول‎ 
المربعية من حيث هو هو لا يستعقب شيئًا ولا‎ 
يبق عند حصولها شيء منها بالقوة. وأما‎ 
Y الإمكان الإستعدادي وإِنْ كان يستلزم أن‎ 
Op يكون المقبول غير حاصل معه بالفعل‎ 
التحقيق أن الاستعداد يبطل مع الفعل لكن‎ 
ob حقيقتها ليس التأدّي. وثانيتهما آنها تقتضي‎ 
المتحرّك إنما يكون‎ Dp يكون شيء منها بالقوة‎ 
إذا وصل‎ X متحركًا إذا لم يصل إلى المقصدء‎ 
حركتهء وما دام لم يصل فقد‎ qu! إليه فقد‎ 
بقي من الحركة شيء بالقوة. فهوية الحركة‎ 
يكون محلها حال اتصافه بها يكون‎ OV مستلزمة‎ 
مشتملاً على قوتین قوة بالقياس إليها وقوة‎ 
أخرى بالقياس إلى ما هو المقصود بها. أما‎ 
القوة التى بالنسبة إلى المقصد فمشتركة بلا‎ 
تفاوت بين الحركة» بمعنئ القطع والحركة‎ 
الجسم ما دام في المسافة‎ DB بمعنول التوسط.‎ 
لم يكن واصلاً إلى المنتهئ» وإذا وصل إليه لم‎ 
تبق الحركة أصلاً. وأما القوة الأخرئ ففيها‎ 
الحركة بمعنى القطع حال‎ DB تفاوت بينهماء‎ 
اتصاف المتحرّك بها يكون بعض أجزائها بالقوة‎ 
وبعضها بالفعل. فالقوة والفعل في ذات شيء‎ 
واحد. والحركة بمعنى التوسّط إذا حصلت‎ 
كانت بالفعل» ولم تكن هناك قوة متعلّقة بذاتهاء‎ 
بل بنسبتها إلى حدود المسافة. وتلك النسبة‎ 
خارجة عن ذاتها عارضة لها كما ستعرف. فقد‎ 
ظهر أن الحركة كمال بالمعنى المذكور للجسم‎ 
Gs ua. الذي هو بالقوة في ذلك الكمال‎ 


i$ Ji 

إليه ذلك الكمال. وبقيد الأول تخرج الکمالات 
الثانية» وبقيد الحيثية المتعلّقة بالأول تخرج 
الكمالات الأولئ على الإطلاق» أعنى الصورة 
النوعية لانواع الاجسام والصور انجسمية للجسم 
المطلق فانها کمالات آولی لما بالقوق» لکن لا 
من هذه الحيثية بل مطلقاء OY‏ تحصیل هذه 
الأنواع والجسم المطلق في نفسه اما هو بهذه 
الصور وما عداها من آحوالها تابعة لها 
بخلاف الحركة Ep‏ كمال أول من هذه الحيثية 
فقط. وذلك oy‏ الحرکة في الحقيقة من 
الکمالات الثانية بالقیاس إلى الصور النوعية. 
Ub‏ اتصفت بالاولية لاستلزامها Cis‏ كمال 
آخر علیها بحيث يجب کونه بالقوة معها فهي 
آول بالقیاس إلى ذلك الکمال» وکونه بالقوة 
معها لا مطلقًا. فالحاصل ol‏ الحركة كمال أول 
للجسم الذي هو بالقوة في کماله الثاني بحيث 
یکون آولیته من جهة الأمر الذي هو له بالقوة 
بان تكون أولية هذا الكمال بالنسبة إليه. 


وههنا توجيهان آخران. الأول أن يكون 
قولهم من جهة ما هو بالقوة les‏ بما يتعلّق به 
قولهم لما هو بالقوة كالثابت والحاصل» فيكون 
المعنئ كمال أول حاصل للجسم الذي يجب 
كونه معه بالقوة في JUS‏ الثاني» ومتعلق به من 
A‏ كونه بالقوت. وذلك oW‏ الحركة كمال 
بالنسبة إلى الوصول أو بقية الحركة للجسم الذي 
يجب كونه معه بالقوة في JUS‏ الثاني» وحصوله 
له من جهة کونه بالقوة M‏ على تقدير الوصول 
أو بقية الحركة بالفعل تكون الحركة منقطعة غير 
حاصلة للجسم. وبيان فائدة القيود مثل ما CA‏ 
لكن بقي انتقاض تعريف الحركة بالإمكان 
الاستعدادي ]3 يصدق أنه كمال بالنسبة إلى ما 
يترتب عليه سواء كان قريبًا أو بعيدًا للجسم 
الذي يجب كونه معه بالقوة في الكمال الثانی» 
من جهة کونه بالقوت. Bp Kp‏ حصل ما eia‏ 
عليه بطل استعدادی وكذلك أولية الاستعداد 
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بالنسبة إلى ما يترتب. والثاني أن يكون متعلقا 
بلفظ الكمال ويكون المعنى ان الحركة كمال 
أول للجسم الذي هو بالقوة في كماله الثاني من 
جهة المعنى الذي هو به بالقوق Ob‏ يكون ذلك 
المعنی Cus‏ لکمالیته. وذلك OB‏ الحركة ليست 
YUS‏ له من جهة كونه جسمًا أو حيوانًا بل إنما 
هي كمال من الجهة التي باعتبارها كان بالقوة» 
أعني حصوله في أين مخصوص أو وضع 
مخصوص أو غير ذلك؛ وفيه نظرء وهو ol‏ 
الحركة ليست كمالاً من جهة حصوله في أين أو 
وضع أو غير ذلك. OB‏ كماليتها إنما هو باعتبار 
حصولها بعد ما كان بالقوة. 

ويرد علئ التوجيهات الثلاثة أنه يخرج من 
التعريف الحركة المستديرة الأزلية الأبدية الفلكية 
عل زعمهمء لد لا منتهئ لها الا بالوهم» فليس 
هناك كمالان أول هو الحركة QU,‏ هو الوصول 
إل المنتهئ إلا إذا اعتبر وضمٌ معين واعتبر ما 
قبله دون ما بعده؛ الا Ob‏ هذا منتهّى بحسب 
الوهم دون الواقع المتبادر من التعريف. وفي 
الملخص ol‏ تصور الحركة أسهل مما ذكر OB‏ 
كل عاقل يدرك التفرقة بين کون الجسم متحرگا 
وبين كونه ساكنًا. Gl,‏ الأمور المذكورة فمما لا 
يتصورها الا الأذكياء من الناس. 

وقد أجيب عنه ob‏ ما أورده يدل على 
تصورها بوجه والتصديق بحصولها للأجسام لا 

de]‏ انهم اختلفوا في وجود الحركة. 
فقيل بوجوده وقيل بعدم وجوده. وحاكم بينهم 
ارسطوء فقال: الحركة يقال بالاشتراك اللفظى 
cad‏ الأول نانوی وهر که 
بها یکون الجسم بدا متوسظا بين المبدأ 
والمنتهيل» أي مبدأ المسافة ومنتهاهاء ولا يكون 
في zm‏ آنين بل يكون في كل آن في ke‏ آخرء 
وتسمی الحركة بمعنى التوسط. ركد بعر با 
بأنها کون الجسم بحيث أي حد من حدود 
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المسافة يفرض Y‏ يكون هو قبل الوصول إليه 
ولا بعده حاصلاً فيه» وبأنها کون الجسم فيما 
بين المبدأ والمنتهی بحيث أي pl‏ يفرض يكون 
حاله فى ذلك الآن QU‏ لحاله في o‏ 
يحيطان به» والحركة بهذا المعنی Al‏ موجود 
في الخارجء Up‏ نعلم بمعاونة الحس |9 
للمتحرك Jie‏ مخصوصة ليست ثابتة له في 
المبدأ ولا في المنتهی؛ بل فيما بينهماء وتستمر 
تلك الحالة إلى المتهی وتوجد دفعة. ویستلزم 
اختلاف نسب المتحرك إلى حدود المسافة فهى 
باعتبار ذاتها مستمرة وباعتبار نسیتها إلق تلك 
الحدود سيالة وبواسطة استمرارها وسیلانها تفعل 
في الخیال أمرًا ممتدًا غير SU‏ هو الحركة بمعنی 
القطع. فالحركة بمعنى التوسّط تنافي استقرار 
المتحرّك فى del) Zo‏ سواء كان منتقلاً عنه أو 
ap Suns‏ فتكون ضدًا للسكون في الحيّر 
المنتقل عنه وإليه» بخلاف من جعل الحركة 
الكون في الحيّر الثاني كما يجيء في لفظ 
الكون. الثاني الأمر الممتد من أول المسافة إلى 
آخرها ویسمی الحركة بمعنى القطع ولا وجود 
لها الا في التوهمء إذ عند الحصول في الجزء 
الثاني بطل نسبته إلى الجزء الأول منها ضرورةء 
فلا یریبد هناك أمر ممتد من مبدأها إلى 
منتهاها. نعم لما ارتسم نسبة المتحرك إلى 
الجزء الثاني الذي أدركه في الخيال قبل أن 
dax‏ فيكف إن الجزء الأول الذي ترکه Gee‏ 
أي عن الخیال» يخيّل أمر ممتدء كما يحصل 
من القطرة النازلة والشعلة المدارة Pul‏ ممتد في 
adi‏ لیرد هی لذلك فا ٠" quay‏ 


الحركة اما سريعة أو بطيئة. فالسريعة هي 
التي تقطع مسافة مساوية لمسافة آخری في زمان 
Bi‏ من زمانهاء ويلزمها DD‏ تقطع الأكثر من 


(۱) طبيعة الاكبر (م» ع). 


المسافة فى الزمان المساوي. أعنى إذا فرض 
توالت کی اا كان :مان شود 
Bb «pl‏ فرض تاوا في الزمان كانت مسافة 
السريعة أكثر. فهذان الوصفان لازمان للسريعة 
مساويان لها. ولذلك عرفت بكل واحد منهما. 
Ul,‏ قطعها لمسافة أطول في زمان آقصر فخاصة 
قاصرة. والبطيئة عكسها فتقطع المساوي من 
المسافة في الزمان الأكثر أو تقطع الأقل من 
المسافة فى oU JI‏ المساوي» وربما قطعت مسافة 
il‏ فن زمان isl‏ لکنه غير شامل لها . والا ختلاف 
بالسرعة والبطء ليس put uel‏ الحركة 
الواحدة سريعة بالنسبة إل حركة والبطيئة بالنسبة 
إل آخری» ولأنهما قابلان للاشتداد والنقص . 


فائدة : 


5 


RETE ٠ الط فى‎ CETT 

المخروق الني. La‏ المافة» ‏ فکلما كان قوامه 
أغلظ كان أشد ممانعة للطبيعة وأقوئ فى اقتضاء 
بطء الحركة کالماء مع hal‏ قرول الحجر إل 
الارض في الماء أبطأ من نزوله إليها في الهواء. 
Ei‏ ف الزات شیم :و الإزادية مسا 
الطبيعة DT‏ وده "لاله كلما كان تسم gs‏ أن 
كانت الطبيعة السارية فيه أكبر كان ذلك الجسم 
بطبيعته Lil‏ ممانعة للقاسرء والمحرك بالارادة 
وأقوئ في اقتضاء البطء وإِنْ اتحد المخروق 
والقاسر والمحرّك الإرادي. وین ثم كان حركة 
الحجر الكبير Ua‏ من حركة الصغير فى مسافة 
cp decl‏ قاين واخ ای ga Anl dla‏ 
ممانعة المخروق كالسهم المرمي بقوة واحدة QU‏ 
فى الهوای وكالشخص السائر فيهما بالارادف 
is‏ عاوق أحدهما أكثر والآخر أقل فتعادلاء 
مثل أن يحرك قاسر واحد الجسم الكبير في 
الهواء والصغير فى الماء الذي يزيد معاوقة الهواء 
بمقدار الزيادة التي في طبيعته”'2. وأيضًا الحركة 


الحَرّكة 
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ما أيئية وهی الانتقال من مکان إلى مکان تدريجًا 
Up dali una‏ كمية وهي الانتقال من کم 
إلى كم آخر تدريجًا وهو أولئ مما ذكره الشارح 
القديم من آنها انتقال الجسم من e$‏ إلى كم على 
التدريج. إِذْ قد ينتقل الهیولی والصورة أيضًا من 
كم إلئ گم» وهذه الحركة تقع عل وجوه 
التخلخل والتكائف والنمو والذبول pela‏ 
والهزال» وإمًا كيفية وهي الإنتقال من كيفية إلى 
أخرئ تدریجا uns,‏ بالاستحالة أيضّاء üp‏ 
وضعية وهي أن يكون للشيء حركة على 
الاستدارة. OD‏ کل واحد من أجزاء المتحرّك 
يفارق کل واحد من أجزاء مكانه لو كان له 
مکان» ويلازم كله مکانه» فقد اختلفت نسبة 
أجزائه إلى أجزاء مكانه على التدریج. وقولهم لو 
كان له مكان ليشمل التعريف فلك الأفلاك. 
والمراد بالحركة المستديرة ما هو المصطلح وهو 
ما لا يخرج المتحرّك بها عن مكانه لا اللغوي 
OD‏ معناها اللغوي eel‏ من ذلك OP‏ الجسم إذا 
تحرك على محيط دائرة يقال إنه Sj‏ بحركة 
مستدیرق فعلئ هذا حركة الرحی وضعية وكذا 
حركة الجسم الآخر الذي يدور حول نفسه من 
غير أن تخرج عن مكانه حركة وضعية. وقيل 
الحركة الوضعية منحصرة في حركة الكرة في 
مكانها وليس بشيء لد الحركة في الوضع هي 
الإنتقال من وضع إلى وضع آخر تدريجًا. وقيل 
حصر الوضعية في الحركة المستديرة أيضًا ليس 
بشيء Me‏ ما عرفت من معنى الحركة في 
الوضعء كيف والقائم إذا قعد فقد انتقل من 
وضع إلى وضع آخر مع Sb‏ لا يتحرك على 
الاستدارة وثبوت الحركة الأينية لا ينافي ذلك. 
نعم لا توجد الوضعية هناك على الانفراد. 


وبالجملة فالحق أن الحركة الوضعية هي 
الانتقال من وضع MI‏ وضع كما عرفت» فكان 


)١(‏ صفته (م). 


الحصر المذكور Fu‏ على إرادة الحركة الوضعية 
عل الإنفراد. ولذا قيل الحركة الوضعية Jag‏ 
وضع المتحرك دون مكانه على سبيل التدریج؛ 
وتسمی حركة دورية أيضًا eM‏ 


Ma,‏ التقسيم fU‏ على ol‏ الحركة عند 
الحكماء لا تقع الا في هذه المقولات الأربعء 
وأما باقي المقولات فلا تقع فيها حركة لا في 
الجوهر ON‏ حصوله دفعي ویسمی بالكون 
والفساد. ولا في باقي مقولات العرض QN‏ 
تابعة لمعروضاتها. Dp‏ كانت معروضاتها مما 
نقع فيه الحركة تقع في تلك المقولة الحركة 
Cad‏ وإلاً فلا. ومعن وقوع الحركة في مقولة 
عند جماعة هو أن تلك المقولة مع بقائها بعينها 
تتغير من حال إلى حال على سبيل التدریج» 
فتكون تلك المقولة هي الموضوع الحقيقي لتلك 
الحركة» سواء قلنا إن الجوهر الذي هو موضوع 
لتلك المقولة موصوف بتلك الحركة بالعرض 
وعلی سبيل التبع أو لم Jë‏ وهو باطل» OY‏ 
التسود E‏ لیس هو ol‏ ذات السواد oy Xen‏ 
ذلك السواد إِنْ عُدِمَ عند الاشتداد فليس فيه 
اشتداد قطعّاء وان بقي ولم تحدث فيه iio‏ 
زائدة فلا اشتداد فيه أيضًاء ojs‏ حدثت فيه صفة 
زائدة فلا تبدل ولا اشتداد قطعًا ولا حركة فى 
ذات السوادء بل في صفة“ والمفروض خلافه. 
وعند جماعة معناه ol‏ تلك المقولة جنس لتلك 
cas‏ قالوا o]‏ من الأين ما هو SE‏ ومنه ما 
هو سیّال وكذا الحال في الكم والكيف 
والوضع. فالسيّال من كل جنس من هذه 
الأجناس هو الحركة فتكون الحركة y‏ من 
ذلك الجنس وهو باطل أيضًا إِذْ لا معني للحركة 
M‏ تغيّر الموضوع في صفاته de‏ سبيل 
التدریج» ولا شك ob‏ التغيّر ليس من جنس 
المتغيّر والمتبدّل Y‏ التبذل حالة نسبية إضافية 
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والمتبدّل ليس WIS‏ فإذا كان المتبذل في 
الحركة هذه المقولات لم يكن شيء منها جنسًا 
للتبدل الواقع فيها. والصواب أن معن ذلك هو 
ol‏ الموضوع يتحرك من نوع لتلك المقولة إلى 
إل فرد آخر. 

وأيضًا الحركة Gj‏ ذاتية أو عرضية. قالوا 
ما يوصف بالحركة Qi j‏ تكون الحركة حاصلة 
فيه بالحقيقة بأن تكون الحركة عارضة له بلا 
توسط عروضها لشيء آخر او لا تكونء 9b‏ 
تكون الحركة حاصلة في شيء اخر يقارنه 
فيوصف بالحركة تبعًا لذلك» والثاني يقال له |4 
متحرك بالغرض وبالتبع وتسم حركته حركة 
عرضية وتبعية كراكب السفینف والأول يقال له 
]4 متحرك بالذات وتسمّيل حركته حركة ذاتية. 
والحركة الذاتية لائة أقسام لانه oi Up‏ يكون 
مبدأ الحركة في غيره وهي الحركة القسرية أو 
یکون [مبد]۲۳ الحرکة ف لا مع الشعور أي 
شعور مبدأ الحرکة بتلك الحرکة. وهي الحركة 
الإرادية أو لا مع الشعور وهي الحرعة: الطبعية: 
فالحركة النباتية طبعية وكذلك حركة OM aði‏ 
مبدأ هاتين الحركتين موجود في المتحرك ولا 
شعور له بالحركة الصادرة عنه. وقد أخطأ QA‏ 
جعل الحركة الطبعية هي الصاعدة والهابطة 
وحصرها فيهما X‏ تخرج عنها dme‏ هاتان 
الحرکتان» وكذا أخطأ مَنْ جعل الحركة الطبعية 
هي التي على وتيرة واحدة من غير شعور 
بخروج هاتين الحركتين. ومنهم مَنْ E‏ الحركة 
إل ذاتية وعرضيةء» والذاتية إلى ستة أقسام» OY‏ 
القوة المحركة DE‏ كانت خارجة عن المتحرك 
فالحركة قسرية» ob‏ لم تكن خارجة عنه UB‏ 
(۱) [مبدأ] + (م ع). 
OO‏ الواقعة - (۰ ع). 
(۳) الحرکات (م: ع). 
(GO)‏ [جس] (+ م ع). 


الحر aS‏ 
ol‏ تکون الحركة بسيطة أي على نهج واحد Ub,‏ 
oi‏ تكون مركّبة أي لا على نهج واحد. 
والبسيطة UD‏ أن تكون بإرادة وهی الحركة 
الفلكية أو Y‏ بإرادة وهی ES‏ الطبعية . 
والمركّبة ما أن يكون مصدرها القوة الحيواية أو 
لا. الثانية الحركة النباتية. والأولئ إمّا آن تكون 
مع شعور بها وهي الحركة الإرادية الحيوانية أو 
مع عدم شعور وهي الحركة التسخيرية كحركة 
«asi‏ 
فائدة : 


الحركة تقتضی آموزا ستة. الأول ما به 
الحركة أي الست الفاعلي. الثاني ما له الحركة 
أي محلها. الثالث ما فيه الحركة أي إحدى 
المقولات الأربع. الرابع ما منه الحركة أي 
المبدأ. والخامس ما إليه الحركة أي المنتهی 
Ga,‏ أي المبدأ والمنتهی بالفعل في الحركة 
المستقيمة وبالفرض فى الحركة: المستديرة. 
السادس المقدار أي الزمان op‏ کل حركة في 
زمان بالضرورة فوحدتها متعلّقة بوحدة هذه 
الأمور» فوحدتها الشخصية بوحدة موضوعها 
وزمانها وما هي فيه ویتبع هذا وحدة ما منه وما 
إليه» ولا یعتبر وحدة المحرك وتعدده ووحدتها 
النوعية بوحدة ما فيه وما x‏ وما إليه ووحدتها 
الجنسية بوحدة ما فيه فقط. فالحركة الواقعة؟ 
في كل جنس جنس من الحركة» فالحركات 
الأينية كلها متحدة في الجنس العالي وكذا 


الحركات الكمية والكيفية. ویترثب أجناس 
الحركات بترتب الأجناس التي تقع تلك 


Cas uUi‏ فيها فالحركة في الکیف جنس هي 
فوق الحركة في الكيفيات المحسوسة وهي فوق 
الحر کة في المبصرات وهي Oa]‏ فوق 


الخر aS‏ 
الحركة فى الألوانء وهکذا إلى أن ینتهی إلى 
الحركات النوعية المنتهية إلى الحركات 
الشخصية. وتضاد الحركتين ليس لتضاد المحرّك 
والزمان وما فيه بل لتضاد ما منه وما إليه UJ‏ 
بالذات كالتسوّد والتبييض أو بالعرض كالصعود 
والهبوطء فان مبدأهما ومنتهاهما نقطتان 
متمائلتان عرض لهما تضاد من حيث إنَّ 
إحداهما صارت مبدأ والأخرئ منتهى» فالتضاد 
الما هو بين الحركات المتجانسة المتشاركة فى 
الجنس الأخير. ففى الاستحالة كالتسوّد ang.‏ 
وفي الكم كالنمو والذبول وفي النقلة كالصاعدة 
والهابطة Gl,‏ الحركات الوضعية فلا تضاد فيها. 

فائدة : 

إنقسام الحركة ليس بالذات بل بانقسام 
الزمان والمسافة والمتحرك؛ OP‏ الجسم إذا 
تحرك تحركت أجزاؤه المفروضة فیه. والحركة 
القائمة بكل جزء غير القائمة بالجزء الآخرء فقد 
انقسمت الحركة بانقسام محلها. 

فائدة: 

ذهب بعض الحکماء کأرسطو وأتباعه 
guo‏ من المعتزلة إلى b‏ بين كل حركتين 
مستقيمتين كصاعدة وهابطة سكوناء فالحجر إذا 
صعد قسرًا ثم رجع فلا بد Dl‏ يسكن فيما بينهما 
ob‏ كل حركة مستقيمة لا بد أن تنتهي إلى سكون 
لانها لا ca‏ على الإستقامة إلى غير النهاية» 
ومنعه غيرهم كأفلاطون وأكثرٌ المتکلمین من 
المعتزلة. وان شئت تحقيق المباحث فارجع إلى 
شرح المواقف وشرح الطوالع والعلمي وغيرها. 


تذنيب 

الحركة كما تطلق على ما مر aas‏ تطلق 
علئ Lis‏ عارضیة"" للصوت وهي الضم والفتح 
0( عارضة ep)‏ ع). 


KG T2) المصوتات‎ €) 
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الكسر ويقابلها السكون. قال الإمام الرازي 
الحركات أبعاض المصوّتات. Ul‏ آولا فلان 
الحروف المصوتة قابلة للزيادة والتقصان Lis,‏ 
كان كذلك فله طرفان ولا طرف فى النقصان 
للمصوّتة Y)‏ بهذه الحركات بشهادة الإستقراء. 
GU Ul,‏ فلأن الحركات لو لم تكن أبعاض 
المصوّتات لما حصلت المصوتات بتمديدهاء 
فإن الحركة إذا كانت مخالفة لها ومددتها لم 
يمكنك أن تذكر المصوّت Y‏ باستتناف صامت 
آخر يجعل المصوّت تبعًا له لكن dali Jodl‏ 
بحصول المصوتة”') بمجرّد dudas‏ الحركات» 
كذا في شرح المواقف في بحث المسموعات. 


حركات الأفلاك وما فى أجرامها لها eas‏ 


الحركة البسيطة وتسمی متشابهة وبالحركة 
حول المركز أيضّاء وبالحركة حول النقطة 
أيضا» وهي حركة تحدث بها عند مركز الفلك 
في أزمنة متساوية زوايا متساوية. وبعبارة أخرئ 
تحدث بها عند المرکز في آزمنة متساوية قیی 
ets‏ وال bead‏ يوه ها usse‏ 
كذلك. والحركة المفردة وهي الحركة الصادرة 
عن فلك واحد وقد تسمّول بسيطة. لكن المشهور 
ol‏ البسيطة هي المتشابهة. والحركة المركبة 
وهي الصادرة عن أكثر من فلك واحد. وكل 
حركة مفردة بسيطة وكل مختلفة مركبة وليس كل 
بسيطة مفردة وليس كل x$‏ مختلفة. والحركة 
الشرقية وهي الحركة من المشرق إلى المغرب 
c‏ بها بظهور الكوكب بها من الشرق» 
وتسمی_ أيضًا حركة إل خلاف التوالي QN‏ 
على خلاف توالي البروج» والبعض e‏ 
بالغربية لكونها إلى جهة الغرب. والحركات 
الشرقية أربع : الأولى الحركة الأولى وهي حركة 
الفلك الأعظم حول مركز العالم سمّيت بها 
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لأنها آول ما یعرف من الحركات السماوية بلا 
إقامة دليل» وتسمی بحركة الكل أيضًا |3 الفلك 
الأعظم uns‏ أيضًا بفلك الكل Qu oM‏ 
الأجرام في جوفه وتسمّئ أيضًا بالحركة اليومية» 
OY‏ دورة الفلك الأعظم تتم في قريب من يوم 
e‏ رم اعتطلاع نشاب و أب 
بالحركة السريعة OY‏ هذه الحركة أسرع 
الحركات. الثانية حركة مدير عطارد حول مركزه 
وتسمی حركة الأوج إذ في المدير الأوج الثاني 
لعطارد فيتحرك هذا الأوج بحركة المدير 
ضرورة. الثالثة حركة جوزهر القمر حول مركزه 
وتسمّئ بحركة الرأس والذنب لتحركهما بهذه 
الحركة. الرابعة حركة مائل القمر حول مركزه 
وتسمّئ حركة أوج القمر لتحركه بحركته. ولما 
كان الأوج كما يتحرك بهذه الحركة كذلك 
E di ode e Mrs‏ نش 
مجموع حركتي الجوزهر والمائل بحركة الأوج 
صرح به العلامة في النهاية. والحركة الغربية 
كحركة فلك الثوابت وهي الحركة من المغرب 
إلى المشرق وتسم UA‏ بالحركة إلى التوالي 
لأنها علئ توالي البروج والبعض يسميها شرقية 
EO‏ هه APN‏ ایض 
بالحركة البطيئة لأنها Ual‏ من الحركة الاولی؛ 
وبالحركة الثانية لأنها لا تعرف أولاً بلا إقامة 
دليل. وحركات السبعة السيارة أيضًا تسم 
بالحركة الثانية والبطيئة وإلئ التوالي والغربية أو 
OE SC METTE TET‏ 
اللوابت . ومنها حركات الممثلات سوئ ممثل 
القمر حول مراكزها وتسم حركات الأوجات 
والجوزهرات» وحركات العقدة. ومنها حركات 
الأفلاك الخارجة المراكز حول مراكزها. وحركة 
خارج مركز كل كوكب یستی بحركة مركز ذلك 
الكوكب اصطلاخا ولا تسمی حركة مركز 
التدوير كما زعم البعض ol‏ كانت يطلق عليها 
بحسب اللغة. وحركة مركز القمر تسمّئ بالبعد 


الخر à$‏ 
المضعف أيضًا. 


إعلم أن خارج مرکز ما سوی الشمس 
y‏ حاملا فحركة حامل كل كوكب كما 
تسمّی بحركة المركز كذلك qun‏ بحركة العرض 
OM‏ عرض مركز التداوير نما حصل بها فلهذه 
الحركة دخل في عرض الكوكب وهي أي حركة 
العرض هي حركة الطول بعينها إذا أضيفت 
وقيست إلى فلك البروج. 

el‏ أن مركز التدوير إذا سار قوسًا من 
منطقة الحامل في زمان مثلا تحدث زاوية عند 
مركز معدّل المسير ويعتبر مقدارها من منطقة 
معدل المسير» وبهذا الاعتبار يقال لهذه الحركة 
عرف "البرك balcony. cis dl dissi‏ 
زاوية عند مركز العالم ويعتبر مقدارها من منطقة 
البروج. وبهذا الاعتبار JE‏ لهذه الحركة حركة 
المركز المعدل. وإذا أضيفت إلى حركة المركز 
المعدّل حركة الأوج حصل الوسط المعدّل فإذا 
زيد التعديل الثاني علئ الوسط المعدّل أو نقص 
منه يحصل التقويم المسمّی بالطول وهذا في 
ارو dogs‏ من sls‏ الحاك «ust ce‏ 
فلهذا سميت بهذه الحركة المضافة إلى فلك 
البروج بحركة الطول. ومعنى الإضافة إلى فلك 
البروج أن تعتبر هذه الحركة بالنسبة إل مركز 
فلك البروج الذي هو مركز العالم. 

cle]‏ أن مجموع حركة الخارج والممثل 
في الشمس والمتحيّرة LG‏ حركة الوسط وقد 
تسمل حركة المركز فقط بحركة الوسط وأهل 
العمل يسمّون مجموع حركة الممثل وفضل 
حركة الحامل على المدير في عطارد بالوسط 
فإنهم لما سموا فضل حركة الحامل على حركة 
المدير في عطارد بحركة المركز سمّوا مجموع 
حركة الممثل والفضل المذكور بحركة الوسط. 
وأما الوسط في القمر فهو فضل حركة المركز 
عل مجموع حركتي الجوزهر والمائل» وتسمی 
DIOE‏ الول اف وف قاين 


الحرمة 


Ve 


جميع الحركات المستوية وسطا. 

وحركة الاختلاف وهي حركة تدوير كل 
كوكب سمّيت بها OY‏ تقويم الكوكب يختلف 
cle‏ فتارة تزاد تلك الحركة على الوسط وتارة 
تنقص منه ليحصل التقويم VA qux)‏ حركة 
خاصة الکرکب DY‏ مركزه يتحرك بها بلا واسطة 
وهذه الحركة ليست من الشرقية والغربية OY‏ 
حركات أعالي التداوير لا محالة مخالفة فى 
الجهة لحركات أسافلها لكوتها غير شاملة 
للأرض op‏ كانت حركة أعلئ التدوير إلى 
التوالي أي من المغرب إلى المشرق كانت حركة 
eel‏ ا كلد Ope‏ اک اکن 
فبالعکس . هذا كله مما یستفاد مما ذکره الفاضل 
عبد العلي البرجندي في تصانیفه في علم الهيئة 
والسیّد XLI‏ في شرح الملخص. 
الحرمة : - Holy thing, taboo, prohibition‏ 
Chose sacrée, tabou, interdiction‏ 

بالضم وسكون الراء في الشرع هو الحكم 
بطلب ترك Qe‏ ینتهض فعله C‏ للعقاب 
ويسمّل بالتحريم أيضًا. وذلك الفعل يسم 
حرامًا ومحظورًا. قالوا الحرمة والتحريم متحدان 
Él‏ ومختلفان lel‏ وستعرف في لفظ الحكم. 
فالطلب احتراز عن غير الطلب. وبقيد ترك فعل 
خرج الواجب والمندوب. وبقولنا ینتهض فعله 
الخ خرج المکروه. وفي Uu Ug‏ للعقاب 
إشارة إلى أنه يجوز العفو على الفعل. وقيد 
حيث هو فعل فخرج المباح المستلزم فعله ترك 
واجب كالاشتغال بالأكل والشرب وقت الصلوة 
إلى ob‏ فاتت» ob‏ فعل مثل هذا المباح ليس 
C‏ للعقاب من حيث Sb‏ فعل مباح بل من جهة 
أله pue‏ لترك واجب. إن قيل يخرج من i‏ 
المحظور المخير وهو أن يكون المحرم واحدًا 
لا بعينه من أمور متعددة كما إذا قال الشارع 
هذا حرام أو هذا فلا ينتهض فعل البعض وترك 


البعض G‏ للمقاب. بل يكون فعل الجميع 
Cus‏ له» فاختص I‏ بالمحظور المعين. قلت 
المراد بانتهاض فعله Cus‏ للعقاب هو الانتهاض 
بوجو ما وهو في المحظور المخيّر أن يفعل 
جميع الأمور. ولهذا قيل الحرام ما ینتهض فعله 
سببًا للذم شرعًا بوجه ما من حيث هو فعل له. 
فالقيد الأول احتراز عن الواجب والمندوب 
والمكروه والمباح» والثاني أي dà‏ بوجه ما 
لیشتمل المحظور المخيّر وقید الحيثية للاحتراز 
عن المباح المستلزم فعله ترك واجب. 

OT ele]‏ أبا حنيفة وآبا یوسف رحمهما الله 
لم یقولا باطلاق الحرام على ما ثبت حرمته 
بدلیل قطعي أو ظني» ومحمّد رحمه الله یقول 
Dl‏ ما ثبت حرمته بدليل قطعي فهو حرام ويعرّف 
الحرام بما كان تركه آولی من فعله مع منع 
الفعل وثبت ذلك بدليل قطعي» OB‏ ثبت بدليل 
ظني یستی مكرومًا كراهة التحريم ويجيء في 
لفظ الحكم. ثم الحرام عند المعتزلة فيما تدرك 
جهة قبحه بالعقل هو ما اشتمل على مفسّدّة 
ويجيء في لفظ الحسن. 
aJi‏ 


r 


الحرام قد يكون حرامًا لعينه وقد يكون 
حرامًا لغيره. توضيحه أنه قد يضاف hdi‏ 
والحرمة إل الأعيان كحرمة الميتة والخمر 
والأمهات ونحو ذلك. وكثير من المحققين على 
أنه مجاز من باب إطلاق سم المحل على 
الحال أو هو مبني على حذف المضاف أي حرم 
أكل الميتة وشرب الخمر ونكاح الأمهات لدلالة 
العقل على الحذف. وذهب بعضهم إلى أنه 
حقيقة لوجهين. أحدهما OE‏ الحرمة معناها المنع 
ومنه حرم مكة وحريم البكرء فمعن حرمة الفعل 
كونه ممنوعًا بمعنی آن المکلف منع من اكتسابه 
وتحصيله. ومعنی حرمة العين أنها منعت من 
العبد تصرفًا فيها فحرمة الفعل من قبيل منع 


111 


الرجل عن الشيء كما يقال للغلام لا تشرب 
هذا الماء. ومعنئ حرمة العين منع الشيء عن 
الرجل ob‏ يصب الماء مثلاً وهو أوكد. وثانيهما 
ol‏ معن حرمة العين خروجها عن أن يكون 
محلاً شرعا كما bi‏ معن حرمة الفعل خروجه 
عن الاعتبار شرعًا. فالخروج عن الاعتبار 
متحقق فيهما فلا يكون مجازّا. وخروج العين 
عن أن يكون محلاً للفعل يستلزم منع الفعل 
بطريق أؤكد وألرّم بحيث لا يبق احتمال الفعل 
أصَلاًء فنفي الفعل فيه bp‏ كان طبعًا أقرئ من 
نفيه إذا كان مقصودًا. Uls‏ لاح Me‏ هذا 
الكلام Zi‏ الضعف fu‏ على أن الحرمة في 
pua‏ قن جلك عن ee‏ اللفوي jl‏ کون 
الفعل ممنوعًا عنه شرعا. وکونه بحيث یعاقب 
فاعله» وکان مع ذلك إضافة الحرمة إل بعض 
الأعيان مستحسنة dde‏ كحرمة الميتة والخمر 
دون البعض کحرمة خبز الغیره سلك صدر 
الشريعة في ذلك طريقة متوسطة. وهو DE‏ الفعل 
الحرام E‏ آحدهما ما یکون منشأ حرمته 
عين ذلك المحل كحرمة أكل الميتة وشرب 
الخمر ويسمّئ حرامًا لعينه. والثاني ما يكون 
منشأ الحرمة غير ذلك المحل كحرمة أكل مال 
الغير فإنها ليست لنفس ذلك المالء بل لكونه 
ملك الغير. فالأكل ممنوع لكن المحل قابل 
للأكل في الجملة oU‏ يأكله مالکه. بخلاف 
الأولى eJ! op‏ قد خرج عن قابلية الفعل؛ 
ولزم من ذلك عدم الفعل ضرورة عدم مه كني 
الحرام لعينه المحل أصل والفعل تبع بمعنی أن 
المحلّ قد أخرج أولاً من قبول الفعل og‏ ثم 
صار الفعل ممنوعا ومخرجَا عن الإعتبار. 
فحسن نسبة الحرمة وإضافتها إلى المحل دلالة 
على أنه غير صالح للفعل شرهًا MAS um‏ 


الحر 
الحرام لنفسه» ولا يكون ذلك من إطلاق المحل 
وإرادة الفعل الحال ob cad‏ يراد بالميتة أكلها 
لما في ذلك من فوات الدلالة على خروج 
المحل عن صلاحية الفعلء بخلاف الحرام 
لغیره. dp‏ إذا أضيفت الحرمة فيه إلى المحل 
يكون عل حذف المضاف أو إطلاق المحل 
على الحال. DB‏ قلنا الميتة حرام فمعناه أن 
الميتة i‏ لحرمة أكلها. وإذا قلنا خبز الغير 
حرام فمعناه آن أكله حرام G)‏ مجاژا أو على 
حذف المضاف. وذكر في الأسرار"“ أن الجل 
والحرمة صفتا فعل لا صفتا محل الفعل» لكن 
مت أثبت الحل أو الحرمة لمعنى العين أضيف 
إليها لأنها سببه كما يقال جرى النهر لأنه سبيل 
الجريان وطريق يجري الماء فیه. JUS‏ حرمت 
الميتة لأنها cuu‏ لمعنى فيهاء ولا يقال 
حرمت شاة الغير OY‏ الحرمة هناك لاحترام 
الملك كذا في التلويح. 
الخروف العاليات: Hidden features or‏ 
characteristies - Caractéristiques cachées‏ 
هى الشؤون الذاتية الكامنة فى غيب 
الغیوب کالشجرة في النواة وإليها أشار الشيخ 
بقوله : 
كنا حروفا عالیات لم qx‏ 
متعلّقات في و أعلل القلل 
OE EMIT‏ فيه وتن أنت وأنت هر 
والكل في هو هو فسّل عمَّنْ وَصَل 
هكذا فى الاصطلاحات الصوفية لكمال 
الدين أبي الغنائم . 
الحر : ۷۷ - Incision‏ 
بالفتح والتشدید في اللغة القطم والفرجة. 
وعند الاطباء هو تفرّق اتصال یکون في وسط 


الخلاف بين المذاهب الفقهية. بروكلمان» € ۳ ص ۲۷۳ . 
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العضلة عرضًا كذا في بحر الجواهر. 


June - Juin ن:‎ 


اسم شهر في التقويم الرومي 


حزيرا 
CO‏ 


الحس : Sense, sensation - Sens,‏ 
sensation‏ 
بالكسر والتّشديد هو القوة المدرکة 


النفسانية» وأيضًا um,‏ يأخذ النساء بعد الولادة. 
والحواس هي المشاعر الخمس وهي البصر 
والسمع والذوق والشم واللمس؛ كذا في بحر 
الجواهر. والحواس جمع الحاسة وهي الخمس 
المذكورة على ما في المنتخب. والاقتصار على 
تلك الخمس ft‏ على ol‏ آهل اللغة لا يعرفون 
إل هذه الخمس الظاهرة» كما أن المتكلمين لا 
يثبتون Y‏ هذه. Giy‏ الحواس الخمس الباطنة 
وهي jed‏ المشترك والخيال. والوهم 
والحافظة والمتصرّفة WP‏ هي من مخترعات 
الفلاسفة. فان قلت تعریف ned!‏ بالقوة 
المدركة غير جامع علئ مذهب الفلاسفة لخروج 
الخيال والذاكرة والمتصرفة لأنها ليست مدركة 
بل معينة فى الإدراك. قلت المراد بالمدركة على 
مذهبهم القوة التي بها يمكن الإدراك سواء كانت 
مدركة في نفسها أو معينة. 

إعلمْ أن الحكماء والمتكلمين قالوا العقل 
حاكم بالضرورة بوجود الحواس الخمس الظاهرة 
Y‏ بحصرها في الخمس» > لجواز ol‏ يتحقق في 
نفس الأمر حاسة أخرئ لبعض الحيوانات bj,‏ 
لم تعلمهاء كما أن الأكمه Y‏ يعلم قوة 
الإبصار. ثم إنه لا شك أن الله تعالئ خلق كلا 

من الحواس لإدراك أشياء مخصوصة كالسمع 
لأصوات والذوق للطعوم والشم للروائح لا 
يدرك بها ما يدرك بالحاسة الأخرئ. Ul,‏ |4 
هل يجوز ذلك ففيه خلاف. فالحكماء والمعتزلة 
قالوا بعدم الجوازء وأهل السّنة بالجوازء 


)6 حزيران: نام ماهيست در تاريخ روم. 


أن ذلك بمحض خلق الله ge‏ من غير Q6‏ 
للحواس فيهاء فلا يمتنع أن يخلق عقیب صرف 
الباصرة إدراك الأصوات EO‏ ولكن اتفقوا عل 
عدم الجواز بالفعل. ob‏ قيل الذائقة تدرك 
حلاوة الشيء وحرارته aie‏ قلنا: لا بل 
الحلاوة قرف بالذوق والحرارة باللمس 
الموجودین في الفم واللسان. Ul,‏ الحواس 
الباطنة فقال الحکماء المفهوم Up‏ كلي 

جزئي؛ والجزتي اما صوّر وهي المحسوسة 
بإحدى الحواس الظاهرت. Üj‏ معان وهي 
الأمور الجزئية المنترّعة من الصّوّر المحسوسة؛ 
ولكل واحد من الأقسام الثلاثة مدرك وحافظ. 
فمدرك الكلي وما في حكمه من الجزئيات 


المجرّدة عن العوارض المادية هو العقل وحافظة 
المبدأ الفياض. ومدرك الصّور هو الحسٌ 
المشترّك وحافظها الخيال. ومدرك المعاني هو 


Sj‏ وحافظ الذاکرة؛ ولا بد من قوة آخری 
متصرفة سمیت مفكرة ومتخیلة. وبهذه الأمور 
السبعة تنتظم أحوال الادراکات كلها. هذا کلام 
v‏ الإجمال» وتفصيل كل منها يطلب من 


موضعه . 
تشه 


الحواس الباطنة أثبتها بعض الفلاسفة 
وآنکرها أهل الاسلام. وتوضیحه على ما ذکره 
المولوي عبد الحکیم في حاشية الخيالي في بیان 
أسباب العلم أن المحققین اتفقوا على bl‏ 
المدرك للكليات والجزئيات هو النفس الناطقة» 
ob‏ نسبة الإدراك إلى قواها نسبة القطع إلى 
السكين. واختلفوا فى oi‏ صور الجزئيات المادية 
ترتسم فيها أو في آلاتها. فذهب جماعة إلى ] 
اللفس ترتسم صور الكليات d‏ وصور 
الجزئيات المادية ترتسم في آلاتها fu‏ على Sb‏ 
النفس بسيطة مجردة. وتكيّقها بالصور الجزئية 


vw 


ينافي بساطتها. فإدراك النفس لها ارتسامها في 
آلاتها؛ ولیس هناگ ارتسامان ارتسام بالذات في 
الالات وارتسام بالواسطة في النفس على ما 
توهم. وذهب جماعة إلى أن جميع الصور كلية 
أو جزئية إِنّما ترتسم في النفس QN‏ المدركة 
للاشیای إلا 36 ادراکها للجزئیات المادية 
بواسطة لا بذاتهاء وذلك لا ينافي ارتسام الصور 
فیها. غایته أن الحواس طرق لذلك الارتسام 
مثلاً ما لم یفتح البصر لم يدرّك الجزئي المبصر 
ولم يرتسم فیها صورته. وإذا فتحت ارتسمت 
ومذا هو الحق. فمن ذهب إلى الأول آثبت 
الحواس الباطنة ضرورة أنه لا X‏ لارتسام 
الجزئیات المادية المحسوسة بعد غیبوبتها وغیر 
المحسوسة المنترّعة عنها من محال. ومن ذهب 
إلى الثانی نفاها انتهی کلامه . وانما قال إن 
المحققين اتفقوا OY‏ بعض الحكماء ذهب إلى 
ol‏ المدرك للكليات وما في حكمها من 
الجزئيات المجرّدة هو النفس الناطقة» والمدرك 
للجزئيات المادية هو هذه القوى الجسمانية من 
الحوامن الظاهرة والباطنة» على هذا المذهب 
أيضًا إثبات الحواس الباطنة ضروري. 


فائدة: 


إدراكات الحواس الخمس الظاهرة عند 
الشيخ الأشعري علمٌ بمتعلقاتها. فالسمع أي 
الإدراك بالسامعة علمم بالمسموعات». والابصار 
أي الإدراك بالباصرة de‏ بالمبصّرات وهكذا. 
وخالفه فيه جمهور المتكلمينء UB‏ إذا علمنا 
Es‏ كاللون G6 Ule Se.‏ ثم رأيناه UB‏ نجد 
SU‏ ذلك الفرق الوجداني Y‏ يمنع 44$ Ule‏ 
مخالقا لسائر العلوم المستندة إل غير الحواس 
مخالفة Uj‏ بالنوع أو بالهوية. ون شئت الزيادة 


فارجع إلى شرح المواقف. 

فائدة : 

جميع الحواس aue‏ بالحيوان لا يوجد 
في غيره كالباتات والمعادن» واللمس يعمّ 
جميع الحيوانات OY‏ بقاءه باعتدال مزاجه» فلا 
بد له من الاحتراز عن الكيفيات المفسدة eb]‏ 
فلذا جعل اللمس منتشرًا في جميع الأعضاء. 
ddl,‏ سمّيت الملموسات بأوائل المحسوسات. 
Ul,‏ سائر الحواس فليست بهذه المثابة» فقد 
يخلو الحيوان عنه كالخراطين الفاقد للحواس 
الأربع الظاهرة. 
الحسّاب: Calculation, arithmetic,‏ 
mathematics - Calcul, arithmétique,‏ 
mathématiques‏ 

بالكسر والضم وتخفيف السين المهملة في 
اللغة شماروشمردن على ما في المنتخب. 
ويطلق أيضًا في الاصطلاح على علم من العلوم 
المدرّنة» وقد سبق في المقدمة. وهو نوعان: 
نظري وعملي. والعملي نوعان: هوائي وغير 
هوائي مستّى بالتخت والتراب على ما عرفت. 
وحساب الأبجد سم حساب مخصوص ویسمی 
بالجْمَل (UA‏ وذلك eel‏ عيّنوا من حروف: 
آبجد هوز حطي كلمن سعفص قرشت تخذ 
ضظغ. من الالف إلى الطاء المهملة للاحاد 
التسعة المتوالية على الترتیب المذکور» ومن 
الياء المثناة التحتاينة إلى الصاد المهملة 
للعشرات التسعة المتوالية على الترتیب» ومن 
القاف إلى الظاء المعجمة لاحاد المثات التسع 
كذلك» وعینوا الغين المعجمة للألف. وفي 
الحديث: ويل لعالم Jer‏ من تفسير الأبجد. 
ومعنى الأبجد هو أنَّ آدم في المعصية". هوز 
أي اتبع هواه فزال عنه نعيم الجنة. حطي أي 


s (CV)‏ ديف امد الست وی تمالم جها من تسیر الا ddl rag cd‏ اپست انحن :ای ود آذم فی مضه و ادت با 
من enm [EP pem‏ $ م في عه ی 3 


ولغته ركيكة. 


ME الخطائين‎ CDL 
فرضته اثنين‎ Ob حط عنه ذنبه بالتوبة والاستغفار. كلمن أي | أخطأت بواحد ناقص»‎ 
cei متكلم بكلمات فتاب عليه بالقبول والرحمة. | فمجموعه مع ربعه نصف وإثنان فقد‎ 
سعفص أي ضاق عليه الدنيا ففوض عليه. | بنصف وثلاثة ناقص. فالخطاء الأول واحد‎ 
ناقص. وحاصل‎ XS, قرشت أي آقر بذنبه فبرٌ عليه بالکرامة» ثخذ أي | ناقص والثانی نصف‎ 


أخذ من الله القوة . ضظغ آي شجع عن وسواس 
الشيطان بعزيمة لا اله إلا الله محمدٌ usas‏ الله . 
والمحاسب صاحب الحساب. والمحاسّبات 
بفتح السين عندهم هي ما سوى المساحة وباب 
الجبر والمقابلة من أبواب علم الحساب» وسمي 
بالمفتوحات أيضًا. كذا في شرح خلاصة 
الحساب للمولوي السيد عصمة الله. 


Calculation of the : حسات الخطائین‎ 


two mistakes - Calcul des deux erreurs 


عند المحاسبين اسم عمل يعلم به العدد 
المجهول بعد الحطائین» وطريقه ol‏ تفرض أيّ 
عدد شئت وتسمیه المفروض الأول» وتمتحن 
ذلك المفروض بشروط تفهم من كلام السائل 
من الزيادة والتقصان ونحوها. OB‏ طابقت کلام 
السائل فقد حصل المطلوب. وإِنّ أخطأت بزيادة 
أو نقصان فهو الخطاء الأول الزائد أو الناقص. 
ثم افرض عددًا آخر وهو المفروض الثاني 
فامتحنه بالشروط المذكورة أيضًا فإن أصبت 
فبهاء وان أخطأت فهو الحطاء الثاني. ثم 
اضرب المفروض الأول في الخطاء الثاني 
ویستی الحاصل المحفوظ الأول. واضرب 
المفروض الثانی فى الخطاء الأول ويسمّى 
الحاصل المحفوظ الثانى فالخطاآن إِنْ كانا 
culpe‏ بان US‏ ژائدین أو ناقصين فاقسم 
الفضل بين المحفوظین على الفضل بين 
الخطائين» Dj,‏ کانا متخالفین ol‏ كان أحدهما 
زائدّا والآخر UU‏ فاقسم مجموع المحفوظين 
عل مجموع الخطائین» فالخارج من القسمة في 
الصورتین هو المطلوب. مثلاً إذا قال السائل: 
أي عدد إذا زيد عليه ربعه صار OB (Eo‏ 


فرضته أربعة فمجموعه مع ربعه خمسة فقد 


ضرب المفروض الأول وهو الاربعة في الخطاء 
الثاني وهو نصف وثلاثة أربعة عشر وهي 


المحفوظ الأول. وحاصل ضرب المفروض 
الثاني وهو الإثنان في الخطاء الأول وهو 
الواحد إثنان وهو المحفوظ الثاني. LJ,‏ كان 


الخطاآن متوافقين قسمنا الفضل بين المحفوظين 
وهو Ul‏ عشر على الفضل بين الخطائين وهو 
نصف وائنان» فخرج أربعة وأربعة أخماس وهو 
المطلوب. وان فرضته أولاً أربعة GU,‏ ثمانية 
فقد حصل الخطاء الأول واحدًا ناقصًا والثانى 
أربعة زائدة وحاصل ضرب الأربعة في الأربعة 
ستة عشر وهي المحفوظ الاول» وحاصل ضرب 
الثمانية في الواحد ثمانية وهي المحفوظ الثاني. 
ولما كان الخطاآن متخالفین قسمنا مجموع 
المحفوظین وهو أربعة وعشرون على مجموع 
الخطائین وهو خمسة فخرج 
آخماس أيضًا. op‏ شئت التوضیح مع برهان 
العمل فارجع إل شرحنا على ضابط قواعد 
الحساب المسمی بموضح البراهین . 


Sensus communis - الحس المشترك:‎ 
Sens commun 

هو عند الحكماء القوة التي ترتسم فيها 
صور الجزئیات المحسوسة بالحواس الظاهرت 
ويسم باليونانية بتطاسیا أي لوح اللفس. 
فالحواس كالجواسيس لها. ولهذا تسم Um‏ 
مشترگا. فتطالع النفس بواسطة الارتسام فيها 
تلك الصور عند المحفقین آو تدرك هذه القوة 
تلك الصور عند بعض كما مر. ومحل هذه 
القوة التجويف الأول من التجاويف الثلاثة التي 
في الدماغ وذكروا لإثباتها وجومًا. منها أن 
القطرة النازلة نراها خطا مستقیمّا» والشعلة التى 


أربعة وأربعة 
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تدار بسرعة شديدة نراها كالدائرة وليسا فى 
الخارج Ua‏ ودائرة» UL Lg‏ يكونان كذلك 
في الحس وليس في الباصرة لأنها إنما تدرك 
الشيء حيث هو فهو لارتسامها في قوة أخرئ 
سوى الباصرة ترتسم فيها صورة القطرة والشعلة 
وتبقئ قليلا على وجو تتصل الارتسامات البصرية 
المتتالية بعضها ببعض فيشاهد خط ودائرة. 
ومنها أله لولا DI‏ فينا ij‏ مدركة للمحسوسات 
كلها لَمَا أمكنًا ol‏ نحكم بأن هذا الملموس هو 
هذا الملون أو ليس هذا الملونء فان الحاكم 
لابد ob‏ يحضره الطرفان حت يمكنه ملاحظة 
النسبة بينهماء وليس شيء من القوى الظاهرة 
كذلك ولا العقلء XM‏ لا يدرك الماديات. 
وتفصيل هذا مع الرد عليهم يطلب من شرح 
المواقف وغيره. 


Ancestry, nobility, nobleness - omal 


Ascendance, noblesse 


بفتح الحاء والسين المهملتين وبالفارسية: 
بزرگي مرد أز روي نسب: ومعناه: عظمة الرجل 
من حيث الب كما في الصراح. ويقول في 
كشف اللغات: الحَسّب: بفتحتین: بزركي 
وبزركوارى مرد در دين ومال: والمعنى: 
العظمةء والشهامة من صفات الانسان فى دينه 
وماله'''. وفي فتح القدير في باب الكفؤ من 
كتاب النکاح الحسب مكارم الأخلاق. وفي 
المحيط عن صدر الاسلام الحسيب هو الذي له 


جاه وحشمة ومنصب. 


الحسد 
الحسد : Envy - Envie‏ 


بفتح الحاء والسين المهملتين وبالفارسية : 
بدخواستن كما في الصراح. وفي خلاصة 
السلوك الحسد حدّه عند أهل السلوك إرادة 
زوال عم المحسود. وقيل الذي لا یرضی أهله 
الواجد. وقيل الحسد أحسن أفعال 
الشيطان وأقبح أحوال الإنسان. وقيل الحسد داءٌ 
لا دواء له الا الموت. وقيل الحسد جرح لا 
يندمل الا بهلاك الحاسد أو المحسود. وقيل 
الحسد نار وقودها الحاسد. وقال حکیم : 
الحسد في كل أحوال الأشياء مذموم الا بالعلم 
والعمل بالعلم والسخاوة بالمال والتواضع بالبدن 
انتهی . وأورد في الصحائف: الحَسّد: هو تمني 
زوال اللْعْمة عن الغيرء وهذا حرام في جميع 
المذاهب. وأمًا إذا لم Den‏ زوال النعمة بل 
تمنّى لنفسه مثلها فليس ذلك بحرامء ويقال له 
حينئذ: غبطة. Jus‏ هذا سيكون بين أهل 
LXI‏ وذكر في مجمع السلوك: الحَسّد: تمتى 
نعمة الغير المخصوصة بهء أو تمني Ji)‏ نعمة 
الغير. 

Hp ios‏ من الله تعالی على Ae‏ بصفة 
مخصوصة. ثم تمنى شخصٌ آخر أن يحصل على 
مثل تلك الصفة فذلك الذي يقال له الحَسّد. 
سواء تمنى ذلك الشخص زوال نعمة الآخر أو 
تمنى الحصول عل ano‏ دون زوال النعمة عن 


å A, 


بزوال نعم الله عن أخيك المسلم Us‏ له فيه 


O)‏ بزرگي مرد از روي نسب كما في الصراح. ودر كشف اللغات كويد حَسَب بفتحتين بزرگي وبزركواري مرد دردين ومال. 
(؟) در صحائف آرد حسد آنست كه زوال نعمت ديكري خواهد واين در جميع مذاهب حرام است واما اگر زوال آن نخواهد بلكه 
برخود نيز مثل آن خواهد حرام نباشد واين را غبطه كويند ميان اهل بهشت اين خواهد بود. در مجمع السلوك مي آرد حسد 
آرزو بردن بر نعمت غيري كه مخصوص بدو است ويا بر زوال نعمت غيري بس اکر خداي تعالی شخصي را بصفتي 
مخصوص گرداند وشخصي دیگر آرزو دارد که آن صفت بمن نيز حاصل شود اين را حسد گویند جه اين شخص آرزو دارد بر 
زوال حصوص نعمت واگر آرزو برد بر حصول نعمت غيري بدون زوال آن نعمت ويا خصوص آن نعمت بدان غير اين را 


الحسشن 
صلاحء OP‏ ترذ زوالها فهو غبطة. وعلئ 
هذا يحمل قوله صلى الله عليه وآله وسلم: «لا 
حسد إلا فى اثنين»". أي لا غبطة لا فى 
ذلك. فعبر عن الغيطة بالحسد اتساعًا لتقاربهماء 
غيرة» Lo,‏ الحسد النصيحة. فان قيل كيف 
يعلم آن له فيه صلاحًا أو فسادًا؟ قلت: يعلم 
بالظن الغالب xp‏ جار مجرى العلم في هذا 
الموضع. ثم إِنْ اشتبه عليك فلا ترد زوال نعمة 
ولا بقاءها من M1‏ من المسلمين Y‏ مقيدًا 
بالتفويض وشرط الصّلاح لتخلص من حكم 
الحسد انتهئ كلام مجمع السلوك. 
الحشن : Beauty, goodness - Beauté,‏ 
bonté‏ 

بالضم وسكون السين يطلق في عرف 
العلماء على ثلاثة معان لا «xol‏ وكذا ضد 

الأول كون الشيء ملائمًا للطبع وضده 
القبح. بمعنی كونه منافرًا له. فما كان ملائمًا 
للطبع حسن کالحلو. وما كان منافرّا له قبيح 
کالمر» وما ليس شيئًا منهما فليس بحسن ولا 
قبيح كأفعال الله (is‏ لتنزهه عن الغرض. 
وفسّرهما البعض بموافقة الغرض ومخالفته. فما 
وافق الغرض حسن وما خالفه de‏ وما لیس 
باشتماله على المصلحة والمفسدة فما فيه 
مصلحة حسن وما فيه مفسدة (qu‏ وما ليس 
كذلك فليس CL‏ ولا (uua‏ ومآل العبارات 
الثلاث واحد. OB‏ الموافق للغرض فيه مصلحة 
لصاحبه وملائم لطبعه لميله إليه بسبب اعتقاد 
cui!‏ والمخالف له مفیدة له غير ملائم 
لطبعه. وليس المراد بالطبع المزاج حتی يرد ob‏ 
الموافق للغرض قد يكون Fats‏ للطبع كالدواء 
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الكريه للمریض» بل الطبيعة الانسانية الجالبة 
للمنافع والدافعة للمضار. 

والثاني کون الشيء صفهّ gus‏ وضدّه 
القبح» وهو كونه صفة نقصان. فما يكون Abo‏ 
كمال كالعلم «gn‏ وما يكون Xe‏ نقصان 
كالجهل قبيح. وبالنظر إل هذا فسره الصوفية 
بجمعية الكمالات فى del) cà‏ وهذا لا 
يكون الا قي ذات الحق سبحانه. كما وقع في 


بعض الرسائل . 
والثالث کون الشيء ales‏ المدح وضده 
الب بمعنی کونه متعلق RUP‏ فما تعلق به 


المدح (CLE uns‏ وما تعلق به الذم d‏ 
Lus‏ وما لا یتعلق به شيء منهما فهو خارج 
عنهماء وهذا یشتمل آفعال الله تعالی أيضًا. ولو 
أريد تخصيصه بأفعال العباد» قيل oM‏ كَوْنُ 
الشيء متعلّق المدح عاجلاً والثواب آجلاً أي 
في az‏ والقبح كونه متعلق NU‏ عاج 
والعقاب آجلاً. فالطاعة حَسّنة والمعصية قبيحة 
والمباح والمكروه وأفعال بعض غير الملكفين 
مثل المجنون والبهائم واسطة بينهما. وآما فعل 
الصبى فقد يكون Lom‏ كالواجب والمندوب وقد 
كوت وا Label Sa M‏ علد ين دن 
الحَسّن بما أمر به والقبح بما هي exe‏ فإنّه 
أيضًا مختص بأفعال العباد راجع إلى الأول OY‏ 
هذا تفسير الأشعري الذاهب إل کون Qu‏ 
ily‏ شرعیین: إلا أن الحسن على هذا هو 
الواجب والمندوب» والقبح هو الحرام. وأما 
المباح والمکروه وفعل غير المکلف کالصبیان 
والمجانین والبهائم فواسطة بینهما M‏ لا أمرّ ولا 
نهي هناك. QU,‏ صدر الشريعة الامر أعمّ من 
ol‏ یکون للایجاب أو للاباحة أو للندب فالمباح 
حسن. وفیه ol‏ المباح لیس بمأمور به عنده 
فكيف یدخل في الخشن؟ qa,‏ الحَسّن ما لا 
حرج في فعله والقبیح ما فيه حرج. فعلی هذا 


)0 صحیح البخاري کتاب الاعتصام» باب (اجتهاد القضاة) حدیث (AY)‏ ۱۸۳/۹ . 


VN 


المباح وفعل غير الملكف خسن إذ لا A‏ في 
الفعل. والقبيح هو الحرام لا غیر. Uls‏ 
المكروه فلا co‏ في فعله. فينبغي أن يكون 
حستاء اللهّمّ الا ob‏ يقال عدم لحوق المدح 
الذي في الترك حرج في الفعل' فيكون قبیگا. 
والخرج إن V3‏ باستحقاق RUP‏ يكون هذا 
التفسير راجعًا M‏ الأول» 1 أنه لا تتصور 
الواسطة بينهما Xue‏ وان LS‏ باستحقاق الذم 
شرعًا يكون راجعًا إلى تفسير الأشعريء إلا انه 
لا تتصور الواسطة «LA Anm‏ ويكون فعل الله 
تعالی حسنًا بعد ورود الشرع وقبله إذا لا حرج 
فيه مطلقًا Ub‏ على تفسير X‏ قال الحسن ما 
مر الشارع بالثناء على (el‏ والقبيح FIM"‏ 
Ri‏ فاعله» فإتما یکون Eum‏ بعد ورود الشرع 
لانه تعالی ul‏ بالثناء على del‏ لا قبلهء إِذْ لا 
مر حیتذ. اللهم لا أن يقال ZI‏ قديم وَرَدَ 
أو لم 34. ay‏ التفسیر راجع إلى تفس 


o^ العبد قبل ورود الشرع‎ e أن‎ el 
بمعنئ ما لا خرج فيه وواسطة بینهما على تفسیر‎ 
الأشعريء وهذا التفسیر الأخیر. وأما بعد ورود‎ 
حسن أو قبيح أو واسطة على‎ Up الشرع فهو‎ 
o جمیع التفاسیر. وبعض المعتزلة عرف‎ 
بما يُمدح على فعله شرغا أو عقلاء والقبیح بما‎ 
أنه مساو للتعریف‎ SG يم عليه فاعله. ولا‎ 
الأول الا أنْ يُبنى التعريف الأول على مذهب‎ 
الأشعري. وبعضهم عرّف الحَسّن بما يكون‎ 
للقایر العالم بحاله أن یفعله. والقبيح بما ليس‎ 
للقاور العالم بحاله أن يفعله. القادر احتراز عن‎ 
يوصف بحسن ولا‎ Y dp فعل العاجز والمضظرٌ‎ 
قبيح. وقيد العالم ليخرج عند فعل المجنون‎ 
والمحرّمات الصادرة عمَّنْ لم يبلغه دعوةٌ نبي»‎ 


الحسشن 
أو gem‏ هو قريب العهد بالاسلام. والمراد 
بقوله أن یفعله oi‏ یکون الاقدام عليه ملائمًا 
للعقل» وقس عليه القبيح. فالحسن على هذا 
يشتمل الواجب والمندوب والمباح؛ والقبيح 
يشتمل الحرام والمکروه. وهو أيضًا راجع إلى 
الأول. وبالجملة فمرجم الجميع إلى أمر واحد 
وهو أن القبيح ما يتعلق به RU‏ والحَسّن ما 
ليس کذلك» أو ما يتعلق به المدح فتديّر ولا 
تكن یمن يتوهم من اختلاف العبارات اختلاف 
المعبرات من ol‏ المعاني للحسن والقبیح آزید 
من الثلاثة . 


EMT‏ الخشن والبْح بالمعنیین الأولین 
نان بالعقل اتفاقا من الاشاعر: والمعتزلة. 
وأما بالمعنی الثالث فقد اختلفوا فیه. وحاصل 
الاختلاف أن الأشعرية وبعض الحنفية یقولون 
إن ما أُمِرَ به فحَسّن وما qp‏ عنه فقبیح. 
وبالضرورة لا يمكن إدراكه قبل الشرع أصلاً. 
وغيرهم يقولون إنه حَسّن 9b‏ به وقبيح فتهي 
عنه. فالحَسَن والقبیح ثابتان للمأمور به والمنهى 
عنه في أنفسهما قبل ورود الشرع » والأمر 
والنهي يدلآن عليه دلالة المقتضی على 
المأمورات بها Wa‏ والمنهیات عنها قبيحة فى 
أنفسهاء والعقل يحكم بالخشن والقبح lUe]‏ 
وقد يظلع على تفصيل ذلك Up‏ بالضرورة أو 
بالنظر وقد لا يطلع. وكثير من الحنفية يقولون 
بالتفصيل. فبعض المأمورات والمنهيات حشنها 
وقبّحها في أنفسهاء وبعضها بالأمر والنهي. هذا 
هو المذكور في أكثر الكتب. وفي الكشف نقلاً 
عن القواطع" أن أكثر الحنفية والمعتزلة متفقون 
علی القول بالتفصيل. هذا كله خلاصة ما في 


)© القواطع في قواعد العقائد ذكره حاجي خليفة» C‏ ۲ ص ۰۱۳۵۹۷ ولم يذكر اسم مۇلفە. 
وهناك كتاب قواطع الاسلام في الألفاظ المکفرة لابن حجر الهيثمي أحمد بن علي المكي الشافعي (- ۹۷4ه) 


كشف الظنون» SY£N/E‏ 


الحَسَن 
شرح المواقف والعضدي وحواشيه والتلويح 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم. 

فائدة : 

قال المعتزلة: ما We MX‏ خشنه أو 
as‏ بالعقل من الأفعال الغير الاضطرارية ينقسم 
إل الأقسام الخمسةء لأنه إن اشتمل تركه على 
مفسدة فواجب» وإنْ اشتمل alai‏ على مفسدة 
فحرامء Yo‏ فإِنْ اشتمل فعله على مصلحة 
فمندوب. وان اشتمل تركه عل مصلحة 
فمکروی Mb‏ أي ob‏ لم یشتمل شي» من طرفیه 
على مفسدة ولا مصلحة فمباح. Ub‏ ما لا 
درك جهة خنیه exsul‏ بالعقل فلا يُحْكَمْ فيه 
قبل ورود الشرع بحكم خاص تفصيلي في فعل 
فعل. وأما على سبيل الاجمال في جميع تلك 
الأفعال فقيل بالحظر أي الحرمة والإباحة 
والتوقف. وبالجملة Bp‏ لوحظت خصوصيات 
تلك الأفعال لم بخکم فيها بحكم خاص. وأما 
إذا لوحظت بهذا العنوان أي بکونها مما لا 
يدرك mi, LA M. qe!‏ فيحكم فيها 
بالاختلاف المذكور. وهذا الحكم كالحكم Ol‏ 
US‏ مؤمن في الجنة وكلّ كافر في النار مع 
التوقف في المعيّن منهماء فاندفع ما jd‏ عدم 
إدراك الجهة يقتضي التوقف فكيف قيل بالحظر 
والإباحة؟ وأما الأشاعرة UB‏ خگموا DL‏ 
الحاكم بالحُسْن الب هو الشرع لا العقل فلا 
تثبت الأحكام الخمسة المذكورة عندهم للأفعال 
قبل ورود الشرع» كذا في شرح المواقف. 


A 

فائدة : 

المأمور به في صفة الحَسّن نوعان: خسن 
v ook Qe E‏ 
v»‏ في غيره ويسمّى حسنًا لغيره. ومن 
الخسن لغيره نوع یسمی بالجامع وهو ما يكون 
UE‏ لحَسَّن في شرطه بعد ما كان ELE‏ لمعتى 
في نفسه أو لغيرهء وهي القدرة التي بها یتمکن 
العبذ من آداء ما can‏ فان وجوت أداء العبادة 
يتوقف على القدرة كتوقف وجوب السعي على 
وجوب الجمع فصار LE‏ لغيره مع كونه 
C‏ لذاته. op‏ شئت التوضيح فارجع إلى 
التلويح والتوضيح. 
الحسن : Beautiful, good - Beau, bon,‏ 


joli 
بفتحتین نعت من الحشن » فمعانيه‎ 
المحدّثون فقد اختلفوا فى‎ Ul, کمعانیه.‎ 
تفای‎ do الخظابی لجسو‎ JUS  .هریسفت‎ 


مخرجه واشتهر رجاله أي الموضع الذي بخرج 
منه الحدیث» وهو كونه GO‏ أو عربيًا أو 
عراقيًا أو CSS‏ أو Gus‏ أو نحو ذلك oU,‏ 
الحديث من رواية راو قد اشتّهر برواية أهل بلده 
Opis‏ فى لسري فان عدية ا 
جاء عن iti‏ كان مخرجه معروفا بخلافه عن 
غيرهم» وذلك كناية عن الاتصال إذ المرسّل 
والمنطقع والمعضل لعدم ظهور رجالها لا يعلم 
مخرج الحديث منها. والمراد بالشهرة الشهرة 
بالعدالة والضبط . قال ابن دقيق العيد”" ليس 
في عبارة الخظابي كثير تلخيص. وأيضًا 


(۱) هو dam‏ بن محمد بن ابراهيم بن الخطاب cuu!‏ أبو سليمان. ولد في بت عام ۵۳۱۹/ ۰۸٩۳۱‏ وفيها توفي عام 
۸ ۹۹۸م . فقيهء محدث. له العديد من الكتب الهامة في علم الحديث . الأعلام ۰۲۷۳/۲ وفيات الاعيان 2157/1١‏ 
انباه الرواة ۰۱۲۵/۱ خزانة الأدب ۰۲۸۲/۱ يتيمة الدهر ۲۳۱/۶ 

(Y)‏ هو قتادة بن دعامة بن قتادة بن عزيزء أبو الخطاب السدوسي البصري. ولد بالبصرة عام 74ه/ t‏ وتوفي بواسط عام 
۸ ^[ ۲ مفشرء حافظ للحدیث. عالم بالعربية. الاعلام ۰۱۸۹/۵ تذكرة الحفاظ ۰۱۱۵/۱ وفیات obe YI‏ 


۱ ارشاد الاریب ۰۲۰۲/۶ 


(Y)‏ هو محمد بن علي بن وهب بن مطیع» أبو الفتح» تقي الدین القشيري المعروف بابن دقيق العيد. ولد بمصر عام 1۲۵ه/ 
۸ وتوفي بالقاهرة عام ۵۷۰۲/ ۰۸۱۳۰۲ قاض من آکابر علماء الاصول. مجتهد. له الکثیر من التصانیف الهامة . 


۹ 


فالصحیح ما عرف مخرجه فیدخل الصحیح في 
uz‏ الحَسّن. قيل المراد شهرة رجاله بالعدالة 
والضبط المنحط عن الصحیح. وقال ابن 
الجوزي O‏ الحَسّن ما فيه ضعف قريب محتمل. 
واعترض ابن دقيق العید على هذا XJ!‏ أيضًا 
بأنه ليس مضبوطا يتميز به القدر المحتمل عن 
T‏ وإذا اضطرب هذا الوصف لم يحصل 
التعريف المميّز عن الحقيقة. JU,‏ الترمذي“ 
الحسن الحديث الذي يُروئ من غير وجه نحوه 
ولا يكون في إسناده راو هم بالكذب ولا 
يكون شاذاء وهو يشتمل ما إذا كان بعض رواته 
مسىء الحفظ ممن وصف بالغَلّط والخطأ غير 
الفاحش» أو مستورًا لم ينقل فيه جرح ولا 
تعدیل. وكذا QE Bp‏ فيه ولم يترجّح أحدهما 
على الآخرء أو ead uU Ce‏ منافاتها 
نفي اشتراط الکذب. وأيضًا يشتمل الصحيح 9B‏ 
أكثره كذلك. وأيضًا يرد عل قوله ويروئ سل 
غير وجه نحوه الغريب الحسن» فإله لم x‏ من 
وجه آخر. قيل أراد الترمذي بقوله غير متهم أنه 
بلغ في العدالة إلى غاية لا يتهم فيها بكذب 
بخلاف الصحيح فإنه لا يكفي فيه ذلك. بل لا 
X‏ من الضبط . وأراد بقوله ویروی من غيره 
وجه نحوه أله لا يكون منکرا يخالف رواية 
الثقات فلذلك قال ونحوه» ولم يقل ويروئ هو 
أو مثله. ولذلك يقول في أحاديث كثيرة حسن 
غريب. Qus‏ ان الترمذي يقول في بعض 
الأحاديث حسن» وفي بعضها صحیح ٠‏ وفي 


الحَسَن 
بعضها غریب» وفي بعضها حسن صحيح» وفي 
بعضها حسن غریب» وفي بعضها صحيح 
غریب. وفي بعضها حسن que‏ غريب. 
وتعريفه هذا LSJ‏ وقع علئ الأول فقط. وقيل 
في خلاصة الخلاصة الحَسّن على الأصح 
ی duis us Ua LU dba‏ )3 
المنتهی» أو رواه ALL AE‏ غير متصل» وكلاهما 
مروي بغير هذا اند وسالم عن الشذوذ 
والعلة. فخرج الصحيح من النوع الأول بالقرب 
من الثقة. ومن النوع الثاني بعدم «JUS!‏ 3 
يشترط في الصحيح ثبوت الوئوق واتصال 
الإسنادء وخرج الضعيف منهما بقوله وکلاهما 
مروي الخ Op‏ تکثر الرواة «Rud‏ من الضعف 
إلى الحَسّن. وأما التقييد بالاتصال في الأول 
وبالوثوق في الثاني فلاخراج ما لم يتصل عن 
الأول وما لم يكن C‏ من الثقة عن الثاني 
US ob‏ مرويين من غير وجهء OB‏ كثرة الرواة 
ES‏ غير المتصل المروي عن غير الثقة عن 
الضعيف إذا لم ينجبر بمجردها ضعفه. وخرج 
SUI‏ والعليل بما خرج من الصحيح. وما يرد 
على التعريف شيء ال الحَسّن الفرد. والحَسّن 
i7‏ كالصحيح ولكن دونه BM‏ شرائط الصحيح 
معتبّرة فيه» الا OT‏ العدالة في الصحيح يجب ol‏ 
تكون ظاهرة والاتقان بإسناده كاملا» وليس ذلك 
شرطا في الحَسّن. Ub‏ إذا روي من وجه آخر 
فيلحق في القوة إل الصحيح لاعتضاده بالجهتين 
بخلاف الضعيف فإنه لم يكن حجة ولم ينجبر 


ويوجد قبر في دمشق بجوار ضريح السلطان نور الدين الشهيد معروف باسم الشيخ دقيق العيد «YAY /3 eu‏ الدرر 
الكامنة ۰۹۱/۶ مفتاح السعادة ۰۲۱۹/۲ فوات الوفيات 744-7. شذرات الذهب 0/١‏ . 

(۱) هو عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي القرشي البغدادي» أبو الفرج. ولد ببغداد عام ٥٠۸‏ ه/ eM‏ وتوفي فيها 
عام ۵۵۹۷/ ١١٠1١م.‏ علامة عصره في التاريخ والحديث» فقيه له أكثر من ثلاثمائة مصنف. الاعلام 2717/7 وفيات 
ote I‏ ۰۲۷۹/۱ البداية والنهاية ۰۲۸/۱۳ مفتاح السعادة ۲۰۷/۱ آداب اللغة ۰۹۱/۳ مرآة الزمان ۰1۸۱/۸ 

(Y)‏ هو محمد بن عیسی بن سورة بن موسی السلمي الترمذي. آبو عیسی. ولد بترمذ عام 9١٠ه/‏ ١٤۸۲م‏ وتوفي فیها عام 
۹ ۸۹۲م. من أئمة علماء الحدیث وحفاظه . له مجموعة تصانیف هامة . الاعلام ۰۳۲۲/۲ التهذیب ۳۸۷/۹ تذكرة 
bus‏ ۰۱۸۷/۲ وفیات ote YE‏ ۰4۸6/۱ اللباب ۰۱۷۶/۱ 


(QU العنعنة‎ (Y) 


خن الإنتداء 
بتعدّد الطرق ضعفه لكذب راويه أو فسقه انتهی . 
c Et‏ النخبة.وشرحه خير الواجد بنقل :عدل 
خفيف الضبط متصل السّند غير معلل ولا شاذا 
هو الحَسّن لذاته أي لا بشيء خارج والحَسّن 
بشيء خارج ویسمی بالخسن لغيره هو الذي 
يكون حسنه بسبب الاعتضاد نحو حديث الراوي 
المستور إذا تعدّدت طرقه» وكذا كل ما كان 
ضعفه بسوء حفظ راويه كعاصم بن عبدالله 
العدوي فإنه مع صدقه كان مسيء الحفظ كثير 
الوهم فاحش الخطأ بحيث ضعفه الأئمةء فإذا 
توبع ارتقئ حدیثه إلى الحَسّن. والمراد بخفيف 
الضبط في تعريف الحَسّن لذاته أن يكون الراوي 
متأ “عر در lus dels luai bdi‏ 
غير (um‏ لم يبلغ إل مرتبة الراوي الضعيف 
الفاحش الخطأ . وفوائد القيود َعم في لفظ 
الصحة. والخسن لذاته مشارك للصحيح في 
الاحتجاج به ولذا أدرجه طائفة منهم في 
الصحيح Db‏ كان دونه في القوة انتهن. وظاهر 
هذا يدل على أن إطلاق الحَسَن على oM‏ 
لذاته والحَسّن لا لذاته بطريق الاشتراك اللفظي. 


فائدة: 


لو قيل هذا حديث خسن الإسناد 
صحيحه فهو دون قولهم حدیت صحیح 
لاتصاله ep‏ رواته وضبطهم دون المتن› لشذوذ 
jl‏ علق ul,‏ قولهم حسن صحيح فللتردد 
الحاصل من المجتهد في الناقل أي حسن عند 
قوم باعتبار وصفه صحيح عند قوم باعتبار 
وضعه . فهذا دون ما قيل فيه quee‏ فقط لعدم 
التردد هناك. وهذا حيث يحصل من الناقل 
التفرّد بتلك الرواية ol‏ لا يكون الحديث ذا 


أو 
al‏ 


DA 


سندين» Oa‏ لم يحصل التفرّد فباعتبار إسنادين 
أحدهما صحيح والآخر qu‏ فهو فوق ما قيل 
فيه صحيح فقطء إذا كان فردًا OY‏ كثرة الطرق 
I‏ 

Exordium, introduction, : خسن الإبتداء‎ 


peroration - Exorde, péroraison 


والتخلّص والإنتهاء. قال أهل البيان ينبغى 
للمتكلم شاعرًا كان أو Gs‏ أن os‏ في ay‏ 
مواضع من كلامه حت o‏ أعذب لفظا 
وأحسن سبكًا وأصح معتی . أحدها الابتداء SY‏ 
أول ما يقرع السّمع» op‏ كان محررًا أقبل 
السامع على الكلام Yy‏ أعرّضّ عنه. ولو كان 
الباقي في xe‏ الحُسّن فينبغي أن يؤت فيه 
Er quoi aai dU uel‏ 
وأصحه معتی» ويسمّئ حسن الإبتداء وأحسنه ما 
المقصود ويسمّئ براعة الاستهلال. 
وثانيها التخلص وهو الإنتقال مما افتتح به 
الكلام إل القصود مع رعاية المناسبة. وأحسنه 
ol‏ يكون الانتقال على وجه سهل يختلسه 
اختلاسًا دقيق المعنی» بحيث لا يشعر السامع 
بالانتقال من المعنى الأول الا وقد وقع الثاني 
لشدّة الالتثام بينهما ويجيء في محله. وثالثها 
الإنتهاء فيجب أن يختم كلامه Uus‏ كان أو 
خطبة أو رسالة بأحسن خاتمة حت حتئ لا يبقئ معه 
نفس تشوق إل ما يذكر بعد. وقد قلت عناية 
المتقدمين بهذا النوع. والمتأخرون يجهدون في 
irme‏ حسن المقطع [وبراعة 
Eas‏ » وجميع فواتح السور وخواتمها على 

حسن الوجوه وک كما يشهد به التأمّل 
fo‏ هکذا في المطول والاتقان. 


نانيك 


رعايته 


)١(‏ هو عاصم بن عبيد الله بن عاصم بن عمر بن الخطاب القرشي العدوي . محدّث» روى عله الكثير» لکنه ضعيف. تهذيب 
Jus‏ 8۰۰/۱۳ طبقات ابن سعد ۱۸۱/٩‏ الکامل 2۳-۸۲ تاريخ olx eds pee‏ الاعتدال ۲ترجمة 


. £0 
a 22) [وبراعة المقطع]‎ (Y) 


“wi 


c‏ القياس 


Concision, harmony, خسن البیان:‎ 
euphemism - Concision, harmonie, 
euphémisme 

هو عند البلغاء کشف المعنین وإيصاله إلى 
النفس وهو قل يجيء مع الإيجاز وقد يعجيء مع 
الإطناب والمساواة أيضًا كذا فى المطول فى 
آخر فن البدیع. 
خسن التّعلیل : - Good argumentation‏ 


Bonne argumentation 


عند أهل البديع من المحسّنات وهو ol‏ 
(eA‏ لوصف علة مناسبة له باعتبار لطيف غير 
حقيقي أي ob‏ ينظر UE‏ يشتمل على لطف ودقّة 
ولا يكون موافقا لما في نفس الأمر» يعني 
يجب أن لا يكون ما اعتبره Xie‏ لهذا الوصف 
علةَ له في الواقع Np,‏ لَمَا كان من المحسّنات 
لعدم تصرّف فيه. فقولك قتل فلان أعاديه لدفع 
الضرر ليس من خسن التعليل. وبهذا ظهر فساد 
ما قيل من أن هذا الوصف غير مفيد OY‏ 
الإعتبار لا يكون الا غير حقيقي ولو كان الأمر 
كما توم لوجب o‏ يكون جميع اعتبارات 
العقل غير مطابق للواقع وهو أربعة أضرب OY‏ 
الصفة التى اع لها ale‏ مناسبة اما ثابتة قصد 
بیان علیتها آو غير ثابتة آرید |ثباتها. UNG‏ 
ol uy‏ لا تظهر لها de‏ في العادة bp‏ كانت لا 
تخلو في الواقع عن de‏ کقوله: 
لم يحكِ نالك السحاب رانا 

ecc‏ به فصبيبهاالرحضاء 

أي لم يشابه عطاءك السحابٌ Ub‏ صارت 
محمومة بسبب عطائك dm,‏ عليها. فالمصبوب 
منها أي من السحاب هو الرحضاء أي عرق 
الحمی . فنزول المطر من السحاب صفة ثابتة له لا 
تظهر لها ile‏ في العادة» وقد dh die‏ عرق حماها 


الحادثة بسبب عطاء الممدوح أو تظهر لها علّة غير 
العلة المذكورة كقوله: 
مابهقتلأعاديه ولكن 

RT,‏ احلاف ما ترجوالذئابٌ 


أي الراجون يعني ليس قتله الأعداء لدفع 
والثانية GJ‏ ممكنة كقوله0©: 
INC TOME‏ عبنت فنا "EDU‏ 
نججئ حذارك إنسانى من الغرق 
SL op‏ الواشی ممكنٌ. لکنْ لَمّا خالف 
إساءة الواشي عقبه Sie OL‏ الشاعر منه أي من 
الواشي نجی انسانه أيْ إنسان عين الشاعر من 
العَرّق في الدموع حيث ترك البکاء خوفا منه أو 
غير ممكنة كقوله: 
S e d‏ نيةالجوزاء خدمته 
لما رامت علیها عفد منتطو 
كرنبودى عم جوزا خدمتکش 
كس نديدى بر ميان أو کمر . 
فنية الجوزاء خدمة الممدوح صفة غير 
ممكنة قُصِدَ إثباتها. والحق بحسن التعليل ما 
بني على الش. ولكونه ue Gu‏ الشكٌ لم 
يجعل من حسن التعليل OW‏ فيه ادعاء وإصرارًاء 
والشكٌ ينافيه كقولك: كان قتل فلان أعاديه 
لرضاء المحبين كذا في المطول. 
حسْنْ القياس : - Anaphora, syllepsis‏ 
Répétition, syllepse‏ 
هو عند البلغاء أَنْ GR‏ بلفظ jj^‏ وله 
مفهومان مختلفان. Gl‏ إذا كان المراد مفهومًا 
واحدًا فالمعنى لا يكون حینتذ SAU‏ ومثاله: 


)١(‏ هو مسلم بن الوليد الأنصاريء أبو الوليدء المعروف بصريع الغواني. توفي بجرجان عام ۲۰۸/ ۸۲۳م. شاعر غزلء 
مکثر من البدیع . الاعلام ۳۳/۷۲ النجوم الزاهرة «AY‏ تاريخ بغداد AM‏ الشعر والشعراء .YYA‏ 


: ILJI $25 


VY 


يان أعطاك مولاك ملكا CAL]‏ 

egi al‏ الروح باسمك تلقي الأحجار (الكريمة) 
فاسکندر (الروم) إذا اخذ الفيلة من الملوك 

ذلك لأنّك أخذت الفيل من الكسندر (الكهنوي) 

نظم هذا الرباعي في وصف رايات 
الأمبراطور في ١لكهنوه:‏ والغرض من اسم 
الإسكندر الأول هو الكسندر المقدوني الرومي. 
في حين أنّ امبراطور لكهنو اسمه أيضًا 
الإسكندر. وفي المصراع الثالث المراد من 
إسكندر هو الکسندر الروم بينما في المصراع 
الرابع المراد هو السكندر الكهنوي. ولا يمكن 
اعتبار الإسكندر في كلا المصراعين واحدًا له 
يكون GS in»‏ مخلصًا. ولا يكون VA‏ 
مدخا. لأن ملك الكهنو من توابع دهلي عاصمة 
امبراطورية المغول الإسلامية في تلك الأيام. 
حاكم لكهنو ولا فخر في ذلك. وإذن فن حُسْنَ 
القباس يقتضي أن يكون الإسكندر الأول في 
المصراع الثالث هو الرومي» والاسكندر الثاني 
في المصراع الرابع هو الكهنوي. لكي يكون 


المدح بليغا ویتم المعنى بذلك. كذا في جامع 
الصنائم V‏ 


Tact, smartness - Tact, خسن المَظلّب:‎ 
habilité 


عندهم هو أن يخرج إلى الغرض بعد تقدّم 
الوسيلة كقوله تعالی: یال نعبك SU,‏ نستعين» 
إهدنا)“ وهو قريب من التخلص» كذا في 
الاتقان. i,‏ الظلب قريب أيضًا من خسن 
المطلب. وفي جامع الصنائع يورد بأنَّ خسن 
الطلب هو أنْ يكون عندما يطلب شيئًا أنْ يطلبه 
بطريقة فيها أدب من قبيل الإيهام والخيال 
واللطف المقبول ومثاله: 
ماالداعي لذكرالمطلوب 

فقد جاء ضمیرکم العالم للغيب 
وأيضًا بقول مولانا حافظ : 


نحن أصحاب حاجة ولیس بوجد لسان للسُؤال 
v‏ حضرة الكريم ما الداعي لإظهار التمني؟ 
c]‏ ضمير الحبيب المنير هو بمثابة الكشاف لأحداث الكون 
نما الداعي لافهار حاجاتنا Pelia‏ 


0( نزد بلغاء آنست که در ربط لفظی آرد مکرر ومفهوم آن دو جيز باشد واگر در هر دو جايك مفهوم مراد دارند معنی تمام نکردد 


مثاله . 


اي آنکه خدات داد ملکی ابدي . درجان بخشي بنام خود سنه زدي اسکندر اگرپیل زشاهان ستدی آني که تو پیل از سکندر 


ستدی 


اين رباعي در آنجه رايات اعلاي شهنشاهي در لكهنوتي بود بانشاء رسيد الغرض اسكندر نام بادشاه روم وبادشاه لكهنوتي 
رانیز اسكندر نام بود ودر مصراع سيوم مراد بادشاه روم است ودر چهارم بادشاه لكهنوتي ودر هردوجا بادشاه روم مراد 
نتواند بود زيراكه كذب محض است وهمجنين بادشاه لکهنوتي در هر دو جا مراد نميتوان شد كه كذب محض است وهم 
مدح نتواند بود زيراكه ملك لكهنوتي از مضافات دار الملك دهلي است بس بادشاه دهلي را از اخذ بيلان از بادشاه لكهنوتي 
جه افتخار باشد كه بدان كرده آيد بس حسن القياس كرد باول مراد بادشاه روم داشت تا مدح بليغ خيزد ومعني تمام كردد كذا 


في جامع الصنائع . 
(Y)‏ الفاتحة/ ۵ - 1. 


(۳) ونيز قريب است بحسن المطلب حسن الطلب در جامع الصنائع آورده حسن الطلب آنست که چون چيزي طلب کند بطريقي 
طلب XS‏ که بادب نزديك بود از ایهام وخیال ولطيفة دلآويز كردد مثاله. 


چه حاجت است که مطلوب درمیان آرم 
ونيز حضرت حافظ فرماید. 

اراب حاجتیم وزبان سوال نیست 

جام جهان نماست ضمير منیر دوست 


زروشني جو ضمير تو غيب دان امد 


در حضرت كريم تمناجه حاجت است 
اظهار cem‏ خود آنجاچه حاجت است 


TY 


۳ 


الجسي 


Exordium, introduction - : خسن المَظلع‎ 
Exorde 

هو عند البلغاء أن تكون بداية القصائد 
والمنشئآت ذات bU‏ فصيحة Mj,‏ وأنْ تکون 
معانيها بديعة ومناسبة لمقتضی الحال وذلك في 
مطلمها کذا في جامع الصنانع. ولیس تيال ر 
هذا الکلام هو بعينه ينطبق على حسن الابتداء۳). 


ا 


Good peroration, strange : 
peroration - Bonne péroraison, 
péroraison étrange 


هو عند البلغاء أَنْ يدعو بأسلوب» یکون 
فيه الدّعاء ممتدًا LUJ‏ غير محدودة بعبارة رائقة 
وفصيحة وجملة لطيفة ذات معنى بديع ومثاله: 
بما أن الملوك هم نظام الكون المتغير المملوء 
بالمحبة والحقد. ومن مجالس السرور والحرب» 
فلتكن الريح في يد أحبابك» وكؤوس الخمر في 
شفاهك والسيف فى حلق عدوك. واللسان ناطق 
بالمراد. كذا في جامع الصنائع. وهذ المعنى 
مخالف لحسن المقطع بحسن الانتهاء. ولكن لا 
يعلم الفرق من مجمع الصنائعء لأنه يقول: 

المقطع هو أن يقول الشاعر الأبيات 
الأخيرة بشكل جيد وأن يختمها بلفظ عجيب 
ومعنى غريب. وهذا في قصائد الدعاء أكثر ما 
يكون7 , 
ps‏ الق : Good succession - Bonne.‏ 


succession 


عند البلغاء هو ol‏ يأتي المتکلم بكلماتٍ 


متتاليات معطوفات متلاحمات تلاحما سليمًا 
مستحسّنًا بحيث إذا أفردت کل جملة منه قامت 
بنفسها واستقل معناها بلفظها ومنه قوله تعالل: 
وتیل يا ارض ابي Wi aen‏ فا 
جملها معطوفة بعضها على بعض بواو KÍ‏ 
على الترتیب الذي تقتضیه البلاغة من الابتداء 
بالأهم الذي هو انحسارٌ الماء عن الأرض 
المتوقف عليه AR‏ مطلوب Jl‏ السّفينة من 
الإطلاق من سبخهاء ثم Ep‏ السماه المتوقف 
عليه eus‏ ذلك من دفع أذاه الخروج ومنع 
أخلاق ما كان بالأرض» ثم الاخبار بذهاب 
الماء بعد انقطاع المادّتين الذي هو متأخر عنه 
قطعّاء ثم بقضاء الأمر الذي هو هلاك مَنْ كُدّرَ 
su‏ ونجاة مَنْ GL‏ نجاته Xl,‏ عَمّا قبل الا 
o‏ علم ذلك لأهل السفينة بعد خروجهم منهاء 
وخروجهم موقوف على ما E‏ ثم آخبر 
باستواء السفينة واستقرارها المفید ذهاب الخوف 
وحصول الأمن من الاضطراب» م تم پالدعاء 
على الظالمين لإفادة أن الغرق وان عم الأرض 
فلم يشتمل الا ha‏ استحقّ العذاب لظلمه. MS‏ 
في الاتقان في نوع بدائع القرآن. 
الحسّی : Sensible - Sensible‏ 


هو المنسوب إلى الجس» فهو عند 
المتكلمين ما LU IE‏ الظاهر. وعند 
الحكماء ما يدرك adi‏ الظاهر أو الباطن. 
والحسّي يسم محسوسًا هكذا يستفاد من 


الأطول. ويقابل الحِسّي العقلي وهو ظاهر. 


)١(‏ نزد بلغا آنست كه آغاز اشعار وقصائد وجمله منشأت الفاظ فصيح وجزيل بود ومعاني بديع ومناسب حال بجز مطلع آرد كذا 
في جامع الصنائع ومخفي نيست كه اين بعينه حسن الابتداء است. 

(۲) نزد بلغاء آنست که دعا كوئي چنان كند كه تعليق آن باشيا وزمان ممتدويا غير فاني باعبارات رائق وفصيح وتركيب لطيف 
ومعاني بديع کند مثاله . تا دهد در عالم کون وفساد از مهرو كين. بزم ورزم خسروان احوال كبتي را نظام . باد در دست 
محبانت لبالب جام می . بادت از حلق عدو تيغ زيان آور بکام. كذا في جامع الصنائع . واين معني مخالف حسن المقطع 
بمعني حسن الانتها است ولکن از مجمع الصنائع فرقي معلوم نمي شود چراکه میکوید حسن المقطع آنست که شاعر ابیات 
اخير شعر خوب كويد وبلفظ عجیب ومعنی غریب ختم XS‏ واين در قصائد اکثر دعامي باشد. 


„Et هود/‎ (Y) 


الحسيّات 


ويؤيّده ما وَقع في شرح التجريد من أن كلا من 
الألم واللذة LIxe‏ وعقلية. والجسية GJ‏ ظاهرة 
gl‏ بالحواس الظاهرة Up‏ باطنة Gies‏ 
بالحواس الباطنة انتهی. فقد أراد بالجسّي 
في التقابل عند المتكلمين فانهم UJ‏ لم يقولوا 
پالحواس الباطنة انحصر عندهم المدرکات في 
الجسّي والعقلي أيضًا بلا سترة. 


والمراد بالحسّي في باب التشبیه حيث 
يقول أهل البيان التشبيه» Ul‏ طرفاه حسّيان أو 
عقليان أو مختلفان هو ما يدرك هو أو مادته 
بإحدى الحواس الظاهرة كما أن المُراد بالعقلي 
هناك ما لا يدرك هو ولا مادته بتمامها بإحدى 
الحواس الظاهرة سواء أدرك بعض مادته NM‏ 
فدخل في الحّي الخيالي وهو المعدوم الذي 
فرض Rm‏ من أمور» کل واحد منها يُدْرَكُ 
بالحسٌء ودخل في العقلي الوهمي أي ما هو 
غير x.‏ بها أي Pask‏ الحواس الظاهرة. ولو 
أدرك على الوجه الجزئي لكان مدرگا بها كأنياب 
الأغوال؛ وكذا دخل في العقلي الوجداني وهو 
ما ,يدرك بالقوی الباطتة. وئیس من الخيالي 
والوهمي السابقین» وهي المعاني الجزئية المتعلقة 
بالمحسوس . بالچ ‏ الفاح والمشهور Ob‏ 
الحسّى ما آدرك بالحسٌ الظاهر والعقلی ما لا 
یکون للج الباطن فيه مدخل. فعل هذا 
الوهمیات والخیالیات والوجدانیات واسطة بين 
الجسّي والعقلي. والاولی بالاختیار في باب 
التشبيه هو الأول ON‏ المتباتر إلى dem pA!‏ 
المحسوس المخترع داخلاً في المحسوس» ولا 
فيه تقلیل الاقسام وتسهیل الامر على الطلاب. 
هکذا یستفاد من المطول والاطول في بحث 
التشبیه. والجسّي عند الأصوليين یطلق على 
مقابل الشرعي كما سيّجيء. 


G)‏ بأحدى e)‏ ع 


۷ 


Sensible objects - Objets : الحّیّات‎ 
sensibles 


جمع الحِسّي وتسمّل بالمحسوسات أيضًا. 
والحسيات في القضايا تطلق على معنيين. الأول 
القضايا التي يجزم بها oe qe‏ تصوّر 
طرفيها بواسطة Gdl‏ الظاهر أو الباطن وتسمی 


محسوسات ومشاهدات أيضًا . وهي من 
المقدمات اليقينية الضرورية كذا في شرح 


الطرالع. فقوله بمجرد تصوّر طرفيها بواسطة 
الس أي بدون واسطة تكرار Om!‏ فخرج 
المجربات» وبدون الحدس فخرج الحدسیات » 
وانما قال یجزم بها العقل ولم يقل یجزم به 
Ludi‏ كما وقع في الطوالع o3$ OW‏ الجسل 
مدركًا انم هر على مذهب البعض» وهو خلاف 
التحقیق . فان I edi‏ لاذارك العقل لا مدرك 
كما عرفت . ویمکن تطبیق عبارة الطوالع على ما 
هو التحقیق ob‏ يقال معن کون الجسّ جازم 
أنه لا یتوقف جزم العقل بعد الاحساس على 
p‏ آخر فکان الجسّ هو الجازم. 


Qm يفيد الا حكمًا‎ Y الحِسٌ‎ ol De 

كما فى قولك هذه الثّار حارة اد لا سبيل له إلى 
إدراك الكلي. فالحسّيات كلها أحكام جزئية 
حاصلة بمشاهدة نسبة المحمول إلى الموضوع 
كما وقع في شرح إشراق الحكمة. Ul,‏ الحكم 
jS oU‏ نار حارة فمستفاد للعقل إذا وقع له 
الإحساس بثبوت المحمول لجزئيات كثيرة من 
الموضوع fU‏ على أن الإحساسات الجزئية تمد 
النفس بقبول الحكم الكلّي من المبدأ الفيّاض» 
فهو حكم VS‏ موقوف على تكرّر الإحساس مع 
الوقوف على العلة. وبهذا يمتاز عن المجرّبات 
dp‏ لا وقوف فيها على òp XE‏ كان يشاركه 
في الإحتياج إل تکزر المشاهدة. ولذا قال 
المحقق الطوسي في شرح الإشارات إنه يجري 


Ve 


مجری المجربات فظهر ol‏ تعميم الحسيات 
للجزئیات والکلیات باعتبار البناء المذكورء والا 
فالتحقیق ol‏ الحسّيات هی القضایا الجزئية دون 
القضایا الكل المترتبة علیها. ثم الفرق ببق 
الجسّیات الكلية والاستقراء أن الاستقراء بحتاج 
فيه إلى حصر الجزئیات Up‏ حقيقيًا أو ادّعائيًا 
كما يجيء دون الجسّیات الكلية. ثم up‏ لا شك 
أن تلك الإحساسات إنما تؤدي إلى اليقين 
بالحكم الكلي إذا كانت ‘iLe‏ فلولا أن العقل 
يميّز بين الحق والباطل من الإحساسات لم يتميز 
الصواب عن الخطاء. فلأجل هذا التمييز كان 
للعقل مدخل في الحِسّيات. ولعدم هذا التمييز 
في الحيوانات العجم كانت الأحكام الحسّية 
منها بمجرّد الجس بلا exe‏ عمل فيها ولا 
يترتّب عليها الأحكام الكلية بخلاف الإنسان. 
op‏ قيل إذا لم يكن الأحكام الكلية 
حاصلة للحيوان فكيف يهرب عن كل نار بعد 
إحساسها لنار مخصوصة؟ قلت ذلك لعدم التمييز 
بين الامثال لا للحكم الكلي. هذا خلاصة ما 
ذكره السّيد السّند في شرح المواقف والمولوي 
عبد الحكيم في حاشيته وحاشية شرح الشمسية. 


Qe‏ أن كلمات القوم مختلفة في هذا 
المقام. فصاحب شرح الطوالم"“ يجعل 
المحسوسات fiala‏ للمشاهدات كما عرفت. 
والسّيد السّند يجعلها أخصٌ منها حيث قال في 
شرح المواقف: المشاهدات ما يحكم به بمجرد 
لجس الظاهر وتستی هذه محسوسات أو Jl‏ 
لباطن وتسم هذه وجدانيات وقضايا اعتبارية. 
وهكذا وقع في شرح الشمسية حيث قال |5 كان 
لحاكم الجسّ فهي المشاهدات. bp‏ كان من 
لحواس الظاهرة سمّيت حسّيات» ورن كان من 
لحواس الباطنة سمیت وجدانيات. وهكذا ذكر 
أبو الفتح في حاشية تهذيب المنطق. وقد صرح 


(۱) المطول (م). 


الخشر 

في شرح المطالع gei EL‏ منها حيث QU‏ 
المحسوسات هي القضايا التي يحكم العقل بها 
بواسطة أحد الحواس ed,‏ مشاهدات ان 
كانت الحواس ظاهرة ووجدانيات إن كانت 
باطنة. والثانی ما Ge‏ مدخل فيها فيتناول 
التجربيّات والمتواترات وأحکام الوهم في 
المحسوسات وبعض الحدسيات والمشاهدات 
وبعض الوجدانيات» وهي بهذا المعنئ أيضًا من 
العلوم اليقينية الضرورية. 

فائدة : 

البديهيات أي الأوليّات وما في حكمها 
من القضايا الفطرية تقوم حجة على الغير علئ 
الإطلاق. Ul,‏ الحسّيات فلا تقوم حجة على 
الغير ال إذا ثبت الإشتراك في أسبابها أعني 
فيما يقتضيها من تجربة أو تواتر أو حدس أو 
مشاهدة. Op‏ مشاهداتك ليست حجة على غيرك 
ما لم يكن له ذلك المَشْعَر والشعور. وعلی هذا 
القياس البواقی فان للمشاهدة مدخلا فى الكل. 
هکذا ذکر الشيد d‏ في شرح المواقف 
والمولوي عبد الحکیم في حاشیته. 
الخشر : - Resurrection, doomsday‏ 
Résurrection, jugement dernier‏ 

بالفتح وسكون الشين المعجمة في العرف 
هو والبعث والمعاد ألفاظ مترادفة كما فى بعض 
حواشي شرح العقائد. ویطلق بالاشتراك اللفظي 
كما هو الظاهر علئ الجسماني والروحاني. 
فالجسماني هو أن يبعث الله تعلیل بدن الموتی 
من القبور والروحاني هو إعادة الأرواح إلى 
آبدانها . ثم انهم اختلفوا في أن الحشر إيجاد 
بعد الفناء OL‏ يعدم الله الاجزاء الأصلية للبدن 
ثم يعيدهاء أو جمع بعد التفريق d ob‏ 
الأجزاء فيختلط بعضها ببعض» ثم يعيد فيها 
التأليف وید عليه ظاهر قوله تعالی: «إذا منم 


Ji 
4| والحقّ‎ Dem إنكم لفي خلق‎ aye کل‎ 
عند من يقول بحشر الأجساد والأرواح. وأما‎ 
المنکر لحشر الأجساد فيقول المعاد الروحاني‎ 
عبارة عن مفارقة النفس عن بدنها واتصالها‎ 
بالعالم العقلي الذي هو عالّم المجردات»‎ 
وسعادتها وشقاوتها هناك بفضائلها النفسية‎ 
الروحاني عبارة عن أحوال النفس في‎ SU JI 

السعادة والشقاوة ویسمی بالآخرة أيضًا. 


cle]‏ أن الأقوال الممكنة في مسئلة المعاد 
لا تزيد على خمسة. الأول ثبوت المعاد 
الجمساني فقط. وهو قول أكثر المتكلمين 
النافين للنفس الناطقة. والثاني ثبوت المعاد 
الروحاني فقط وهو قول الفلاسفة الإلهيين. 
والثالث ثبوتهما معًا وهو قول كثير من المحمّفین 
كالحليمي والغزالي والراغب وأبي Aj‏ 
الدبوسي" ومعمر'" من قدلماء المعتزلت 
وجمهور متأخري الامامية وكثير من ibym‏ 
فانهم قالوا الإنسان بالحقيقة هو النفس الناطقت 
وهو المکلف والمطيع والعاصي والمثاب 
والمعاقب. والنفس تجري منها مجرى IYI‏ 
والنفس باقية بعد فساد البدن. فإذا أراد الله 
حشر الخلاتق خلق لكل واحد من الأرواح بدا 
يتعلق به ويتصرّف فيه كما كان في الدنيا وليس 
هذا LU‏ لكونه عودًا إلى أجزاء أصلية للبدنء 
Ob‏ لم يكن هو البدن الأول بعينه على ما يشعر 


YI )١( 


WM 


به قوله تعالئ: Lx uis}‏ جُلودُهم eat‏ 
جلودًا dis CUI ue‏ تعالئ: al‏ ليس الذي 
خلق الشمواتِ والأرض بقادر على أن يخلق 
مثلهم Inge‏ الآية. وكون أهل الجنة جُردًا 
ومُردّاء وكون ضرس الجهنمي مثل eb‏ 
والرابع عدم ثبوت شيء منهما وهذا قول القدماء 
من الفلاسفة الطبعیین. والخامسة التوقف فى 
هذه الأقسام كما قال جالينوس: لم يتبين لي أنَّ 
النفس هل هي المزاج فینعدم عند الموت 
فيستحيل إعادتها أو هي جوهر QU‏ بعد فساد 
البدن فيمكن المعاد كذا في شرح المواقف 
وتهذيب الكلام. 
الخشو : - Pleonasm, verbiage‏ 
Pléonasme, verbiage‏ 

بالفتح وسكون الشين المعجمة في اللغة 
M‏ کلمات في وسط الكلام زائدة» والحمال 
الصغيرة والناس اللثام كما في كنز اللغات" . 
وعند النحاة هو الصلة في اللباب القضية التي 
بها يتم الموصول تسمی صلة وحشوًا. Xe,‏ 
أهل العروض والشعراء هو الركن الأوسط من 
المصراع كما في رسالة قطب الدين السرخسي 
وعروض سيفي . وعند أهل المعاني هو أن 
یکون اللفظ زائدًا لا لفائدة بحیث يكون الزائد 
متعينا. فبقید لا لفائدة خرج الاطناب وبقید 
التعین خرج التطویل الذي سَمّاه صاحب جامع 
الصنائع بالحشو القبيح» وهو قسمان: M‏ ذلك 
الزائد اما آن يكون oe‏ للمعنى او لا يكون. 


(Y)‏ هو عبد الله بن عمر بن عيسى» أبو زيد. توفي ببخارى عام ١47ه/‏ ۱۰۳۹م. فقيه باحث. أول من وضع علم الخلاف 
وأبرزه. له مؤلفات هامة في الأصول والفروع. الاعلام ۱۰۹/6 وفيات الاعيان ۲۵۳/۱ اللباب ۰4۱۰/۱ شذرات 


الذهب ۰۲۵/۳ البداية والنهاية ۰11/۱۲ 


(T)‏ هو معمر بن عاد السلمي . توفي عام ۲۱۵ه/ ۰۸۳۰ معتزلي من الغلاة» ناظر الا وكان قدريًا مغاليًا . واليه تنسب الفرقة 
المعمرية . الاعلام (NY [v‏ خطط المقريزي 2۳۹۷/۲ لسان الميزان TASA!‏ اللباب V/F‏ الملل والتحل LAS JY‏ 


.۵٩/ءاسلا‎ (£) 
AM C9) 


C)‏ درميان افتاده زائد وشتران خرد ومردم فرو مايه كما فى كنز اللغات. 


“YY 


e 


فالحشو sadi‏ كلفظ الندی فى بيت أبى 
الطيب: Í‏ | 
ولا فضل فيها للشجاعة والندی 
وصبرالفتى لولا لقاء شعو 

أي المنية يعني لا فضيلة في الدنيا 
للشجاعة والعطاء والصبر على الشدائد على 
تقدير عدم الموت وهذا يصح في الشجاعة 
والصبر دون العطاء Op‏ الشجاع o d‏ 
بالخلود هان عليه الاقتحام في الحروب لعدم 
خوف الهلاك وکذا الصابر إذا تيقّن بالدوام 
وبزوال الحوادث والشدائد هان عليه الصبر على 
المکروه ‏ لوثوقه بالخلاص عليه“ d»‏ 
العطاء. فان الخلود يزيد فى الحاجة إلى المال 
فيزيد فضل العطاء مع الخلود. 

أقول قوله والندی ليس بحشو كما زعموا 
oY‏ المال مخلوق لوقاية النفس عن الهلاك ay‏ 
ول la‏ دقع padi‏ الي mE‏ إلى 
الهلاك لأن البدن بسبب اشتعال الحرارة الغريزية 
ios‏ ویتجف. فلو لم يصل إليه بدل ما يتحلل 
من المأكولات والمشروبات يشرف على الهلاك 
بل يهلك. وأيضًا cL‏ بالمال إل رفع 
الأمراض التي توصل إلى الإفناء لو لم يصل إليه 
الدوای فلا eR‏ أن المال وسيلة البقای فإذا 
علم الجواد أنه يحتاج إل المال في الحال وفي 
المآل» ومع هذا يجود به على الأغيار كان في 
غاية الفضل كما ملح الله تعالئ الذين يبذلون 
أموالهم مع احتياجهم إليها بقوله: #ويؤثرون 
علی أنفسهم ولو كان بهم C olas‏ فلو لم 
يكن الموت والرّدئ لم يكن فضل للجود 


والندئ. والحشو الغير المُمْسِد Jod‏ كلفظ 
(۲) الحشر/ ۹. 
(۳) البقرة/ VÀ‏ . 


. ۱۱۷ آل عمران/‎ CO) 
.۳۸ الانعام/‎ Co) 


RET 
قبله في قول زهير بن أبي سلمی:‎ 
الیوم والأمس قبله‎ Le فأعلم‎ 
عمي‎ d ولكنني عن علم ما في‎ 
فقوله قبله صفة الأمس بتقدير الكائن قبله‎ 
وهو الوصف للتأكيد وهو حشو 3 لا فائدة في‎ 
التأكيد فيه» بخلاف آبصرته بعيني وسمعته بأذني‎ 
ges وضربته بيدي فإنّه يدفع التجوّز بالإبصار‎ 
عن العلم بلا شبهت وبالضرب عن الأمر به‎ 
فهذه اّما تقال في مقام افتقر إلى التأكيد. ومثل‎ 
هذا وقع في التنزيل نحو طفويلٌ لهم مما کتبت‎ 
ونحو #یقولون بأفواههم ما ليس في‎ eel 
قلوبهم4“ ونحو #وما من دابة في الأرض ولا‎ 
ثر يطير بجناحيه الا أمم أمثالكم) هذا كله‎ 
خلاصة ما في المطول والأطول.‎ 
ويقول في مجمع الصنائع: واعتراض‎ 
dk حشوًا. وذلك يكون‎ qund الكلام قبل تمامه‎ 
فيبدأ بمعنى. ثم‎ AD يأتي الشاعرٌ ببيتٍ من‎ 
Vel قبل الإنتهاء منه يضع كلامًا يمكن اعتباره‎ 
Mas المعنى بدونه» ثم يكمل مقصوده.‎ Rn 
١ النوع من الحشو يقسم إلى ثلاثة أقسام:‎ 
حشو قبيح: هو ما كان في أثناء الکلام ولا‎ 
يعطي فائدة 09543( وقد يذهب بسلاسة الشعر‎ 
نفسه كما في كلمة فرق مع وجود كلمة سر‎ 
(رأس) (ومعناهما واحد) في هذا البيت:‎ 
السافي هات الخير‎ La 
رأسي ومفرقي بسبب الحاجة للخمر يؤلماني‎ op 
حشو متوسط: وهو إيراد كلام‎ Y 
الا أنه لا‎ Vut; كان‎ o] معترض في الجملة وهو‎ 
يذهب بسلاسة الشعر. كما فى قوله: أي آفتاب‎ 
١ j مرتبه في هذا البيت:‎ 


الحشو في العَروض 
في مقابل رأيك المنير: Op‏ نور الشمس 
(يا من أنت بدرجة الشمس) نور مستعار 
ac‏ والعضو الملیح : وهو الذي يزيد 
Ls DEI‏ وملاحة. وهذا و يكون أكثره 
في الدّعاء ومثاله: i|‏ سيفك (جعل db‏ غمده 
صدر عدوك) في يدك كما ذو الفقار في يد علي 
بن أبي طالب أسد الله الغالب. فجملة (باد سينه 
خصمت نيام أو) ومعناها: (جعل صدر خصمك 
غمده) حشو مليح. ويقال لهذا القسم حشو 
اللوزينج وهي معرب لوزينه. (وهي الحلوى 
المصنوعة باللوز المحشي كالبقلاوة). انتهى. 
والظاهر: هو أنّ ما ذكره في مجمع الصنائع هو 
خاص بشعراء الفرس وذلك OM‏ العرب يرون 
الحشو دائمًا بدون فائدة ولا يفيد CUM‏ 


Pleonasm in العَروض:‎ T pear 


prosody - Pléonasme en prosodie 


وهو الأجزاء المذكورة بين الصدر 
والعروض وبين الإبتداء والضرب من البيت. 
مثلاً: إذا كان cui‏ مركّبًا من مفاعلين ثمانى 
مرات فمفاعيلن الأول صدر والثانى والثالث 


"V^ 


حشو والرابع عروض والخامس ابتداء والسادس 
من مفاعيلن أربع مرات فمفاعيلن الأول صدر 
والثاني عروض والثالٹ ابتداء والرابع ضرب » 
الجرجاني. 


Al-Hashwiyya (sect) - Al- : الحشوية‎ 
Hachwiyya (secte) 


بسكون الشين وفتحها وهم قوم تمسّكوا 
بالظواهر فذهبوا إلى التجسم وغيره. وهم من 
الفرق الضالة. قال GEI‏ في شرح أصول إبن 
الحاجب: الحَشوية طائفة ضلوا عن سواء 
السبيل يجرون آیات الله عل ظاهرها ويعتقدون 
أنه المرادء GIL‏ بذلك لأنهم كانوا في حلقة 
الحسن البصري فوجدهم يتكلمون كلامًا فقال: 
رذوا هؤلآء إلى حشاء الحلقة ME lad‏ حشاء 
فهم حشوية بفت بفتح الشين. وقيل سوا بذلك oM‏ 
منهم pum‏ آوهم: tn qtio. gh‏ فمل 
هذا القياس فيه الحشوية بسكون الشين نسبة إلى 
الحشو. وقيل المراد بالحشُوية طائفة Y‏ يرون 


)۱ ودر مجمع الصنائع گويد اعتراض الكلام قبل التمام را حشو نامند وآنچنان بود که شاعر در بیتی بمعني آغاز کند وپیش از 
انکه آن معني تمام سازد سخنی در ميان آرد که معني مقصود بغير او تمام شود انگاه بتمام ساختن آن مشغول شود واين را سه 
مرتبه است حشو قبیح وآن آنست که شاعر در ميان بيت لفظی آرد که زائد براصل مراد باشد وآوردن او بی فائدة بود وشعر از 
سلاست برود چنانچه لفظ فرق با وجود لفظ سر درین بیت . 


uns باده ده كه رنج‎ [mri 


سر وفرق مرا بدرد آرد 


وحشو متوسط وآن آنست كه آوردن كلام معترض اگرچه زائد براصل مراد باشد اما در سلاست بيت نقصان نكند چنانچه لفظ 


اي آفتاب مرتبه درين بيت . 
ي روشن تو نور آفتاب 


در جنب رام 


وحشو مليح وآن آنست كه آوردن حشو سبب حسن كلام كردد وسخن را مللاحت بخشد واين و 


E 


تيغت که باد سينة خصمت نیام او 


اي آفتاب مرتبه نوريست مستعار 
قسم اكثر دعائي مي باشد 


دردست تو چو با أسد الله ذو الفقار 


لفظ باد سینه حصمت نام او حشو ملیح است واين قسم را حشو لوزینج نيز خوانند ولوزینج معرب لوزينه است انتهین . 
وظاهر آنست كه آنچه در مجمع الصنائم ذکر کرده اصطلاح بلغاي فرس است چراکه در اصطلاح اهل عرب حشو هميشه 


بيفائدة میباشد هيج وقت مفید نبود. 


(Y)‏ شرح مختصر ابن الحاجب في الأصول والجدل: لبهاء الدين أحمد بن علي أ 


بي حامد السبكي المصري الشافعي 


)- الالاه). وكتاب ابن الحاجب (- 87 ه) هو «منتهی السؤال والأمل في bo‏ الأصول والجدل» صنقه e‏ 


اختصره . هدية العارفین : ۱۱۳/۸ 


. كشف الظنون؛ ۱۸۵۳/۲. 


۷۹ 


البحث في آيات الصفات التي odes‏ اجراؤها 
علئ ظاهرها بل يؤمنون بما أراده الله مع جزمهم 
با الظاهر غير مراد ویفوضون التأويل إلى الله. 
وعلئ هذا إطلاق الحشوية عليهم غير مستحسن 
لأنه مذهب السّلف انتهيل. وقيل طائفة يجوّزون 
أن يخاطبنا الله بالمهمّل ويطلقون الحشو على 
الدينء op‏ الدين يل من الكتاب والسنة وهما 

حشو أي واسطة بين الله ورسوله وبين الناس» 
MS‏ ذکر ae‏ في سورة البقرة في حاشية 
البيضاوي في تفسير قوله تعالی: Up‏ بأتینکم 
مني هدّى oU‏ تَبِعَ هداي فلا خوف علیهم ولا 


الحصاء : 


calcul 


بفتح الحاء والصاد المهملتين وبالمدٌ سنك 
ریزه - الحجارة الصغيرة . قال العلامة: هو 
جوهر حجري يتكوّن في المثانة والكلي والمعئ 
as‏ والرئة لاستعمال أغذية جَة تعقدها 
الحرارة الغريزية» کذا في بحر الجواهر . 


Stone, calculus - Caillou, 


الحصار : Siege. blockade - Siège, blocus‏ 
بالكسر في اللغة الفارسية: القلعةء 
والمحاصرة في الحرب. وعند المتجخمین : 


p‏ کوکب بين کوکبین في برج واحد أو 
برجين من أمام ووّراء. أو بين X‏ كوكبين 
على تلك الصفة. ويقال لذلك الكوكب كوكب 
محصور. كذا في كفاية التعليم. واعلم oV‏ 
الإنحصار بين كوكبي سعد دليل que‏ غاية 
السّعادة» كما أنَّ الإنحصار بين كوكبي نحس 
هو غاية الشوم والنحوسة Ia‏ 


YA البقرة/‎ O) 


الحصّة 

الخصّبة : Measles‏ 
بالفتح وسکون الصاد المهملة هو مرض 
a:‏ الإنسان مع ارتفاع الحرارة. والحصَّب 
بتحريك الصاد هي مصدر منها. كذا في 
الصراح . قال الأطباء: الحَضبة بثور حمر 
البراغيث ثم تتحبّب ولا تتقيّم بل A‏ 
خشكريشة» وسببها صفراء حارة رقيقة. وكثيرًا 
ما يحصل مثل تلك الصفراء من غليان الدَّم 
وسخونته وحرقته. ولذا قيل الحصبة كأنها 
gyt‏ صفراوي» كما أن الجُذري حصبة 
دموية. الحصبة وكذا من 
الجدري أن يكون في جوف كل بثرة بثرة أخرئ 
وهو ردي لدلالته je‏ كثرة المادة. والمختلط 
ما يختلط من المضاعف وغير المضاعف كذا 


- Rougeole 


الجاورس» إذا ابتدأت 


والمضاعف من 


. في الاقسرائي‎ 
Part, share - Part, lot. : الحصّة‎ 


. بالكسر والتشديد هي عبارة عن المفهوم 
الكلّي باعتبار ierat‏ ما فهي فرد اعتباري 
بخلاف الفرد o]‏ الخصوصية فيه بالذات. QU,‏ 
المولوي عصام الدين في حاشية الفوائد الضيائية 
في بحث التمییز: الحصّة لا تطلق في المتعارّف 
V]‏ علي الفرد الاعتباري الذي يحصله العقل من 
أخذ المفهوم الكلي مع الإضافة إلئ معيّن ولا 
تطلق على الفرد الحقيقي ويجيء في لفظ المقيّد. 
ويؤيده ما وقع في حاشية de X!‏ شرح 
المطالع في مباحث الفصل من أن الحصّة عبارة 
عن الطبيعة من حيث lg]‏ مقيدة بقيد هو خارج 
عنهاء وهكذا في شرح الفصوص للمولوي عبد 
الرحمن الجامي في الفصل الأول حيث قال: 


(Y)‏ بالکشر در لخت قلعه ومحاصره كردن كسي را در جنگ . ونزد منجمان بودن كوكبست ميان دو كوكب دیگر دريك برج يا دو 
برج كه بس وبيش او باشد يا ميان شعاع دو كوكب بدان صفت وآن كوكب را محصور خوانند كذا في كفاية التعليم. بدانكه 
بودن محصور ميان دو سعد دليل غايت سعادت است وبودنش ميان دو نحس دليل غايت نحوست. 

(۳) مرضيست كه براندام انسان برآيد باتپ وحصب بتحريك صاد مصدر منه. 


حصّة LJ‏ 
الحصّة عبارة عن تمام الحقيقة AES‏ بالعوارض 
المشخصة انتهن. وبالجملة فالقيد في الحصة 
فيها. والحصّة عند أهل الجفر إسم تسطير 

التكسير ویسمی UA‏ بالبرج والزمام والاسم. 
حصّة البعد: 


déclinaison 


Declination arc - Arc de 


عند الرياضيين عبارة عن قوس عرض 
الكوكب والميل الثاني لدرجة مجموعين إن كان 
العرض والميل الثاني كلاهما في جهة واحدة 
oL‏ كانا شماليين أو جنوبيين. وعن قوس 
الفضل بين العرض والمیل الثاني |5 Us‏ 
المجموع أو جهة الفضل MS‏ في الزيج 


الايلخاني. فحِصّة البعد قوس من دائرة 
العرض . 

Arc of latitude - Arc de : حصّة العرض‎ 
latitude 


عند أهل الهيئة هي قوس من منطقة 
الممثل على التوالي مبتدئة من نقطة الرأس إلى 
النقطة التي عليها تقاطع دائرة عرض الكوكب 
الممثّلء وهي شاملة لحِصّة عرض القمر وغيره 
من المتحیرة. وقد يقال حصة المرض قوس من 
منطقة المائل على التوالي بين الرأس وموضع 
القمر منهء أي من للمائل. وبهذا المعنی 
یستعمل في الزیجات کذا ذکر عبد العلي 
البرجندي في شرح التذکرة. 


Occultation, proportion : الکو کب‎ i> 
- Occultation, proportion 


عندهم عبارة عن مقدار ما يستر الكوكب 
من قطر الشمس» كذا ذكر عبد العلي البرجندي 
أيضًا في شرح التذكرة في الفصل الخامس من 
الباب الرابع . 


1۸۰ 


Exclusivity, limitation, : الخضر‎ 
restriction - Exclusivité, limitation, 
restriction, determination 


بالفتح وسكون الصّاد المهملة في اللغة 
الإحاطة والتحديد والتعديد. وعند أهل العربية 
هو القصر وهو إثبات الحكم للمذكور ونفيه Ue‏ 
عداه. وكثير من الناس لم يفرق بينه وبين 
الإختصاص. وبعضهم فرّق بينهما. Ul,‏ ما قالوا 
الغالب في التقسيمات حصر المقسم فيما ذكر من 
الأقسام وقد يخلو عنهء فالظاهر أن المراد 
بالحصر ههنا هو الحصر بمعنى التعديد. ثم 
المشهور أن هذا الحصر منحصر في قسمين لأنه 
Ol‏ كان بحيث يجزم به العقل بمجرد ملاحظة 
مفهوم القسمة مع قطع ali‏ عن الأمور الخارجية 
فهو عقلي. Ys‏ فهو استقرائي. d‏ كثيرًا ما 
يوجد حصر لم يكف فيه مفهوم التقسيم ولا تعلق 
له بالإستقراءء بل يستعان فيه بتنبيه أو برهان» 
فیقال هناك قسم ثالث حقيق qe ob‏ حصرا 
قطعيًا. ولذا قسّم البعض القسم الثاني إلى ما 
يجزم به العقل بالدليل أو التنبيه وإلق ما سواه؛ 
وسمّى الأول Cubs‏ والثانى استقرائيًا. هكذا 
یستفاد مما ذکره آبو الفح فن حاشية الحاشية 
الجلالية في بحث الدلالت» والمولوي عصام 
الدين في حاشية الفوائد الضيائية في تقسيم 
الكلمة إل الاسم وأخويه. QU,‏ المولوي عبد 
الحكيم في حاشية حاشية الفوائد الضيائية هناك: 
oj‏ كان الجزم بالإنحصار حاصلاً بمجرّد ملاحظة 
مفهوم م من غير استعانة oU Dead pu‏ 
یکون la‏ بين النفي والإثبات» m PET‏ 
وإِنْ كان Ia‏ من دلیل, di‏ علی امتناع قسم 
آخر فقطعي أي يقيني. ob‏ كان مستفادًا من QU‏ 
فاستقرائي. Ob‏ حصل بملاحظة تمايز وتخالف 
اعتبرهما القاسم Ud, qu)‏ كان الحصر 
العقلی دائرًا بين qe‏ والائبات لا يمكن ob‏ 
نون الأقسام اللحاضلة ie‏ إلا م ias‏ 


MA 


الحضیضص 


وقال في حاشية شرح الشمسية الحصر الجعلي 
استقرائي في الحقيقة الا أنَّ لجعل الجاعل 
مدخلا فيه انتهيل. ومثال العقلى قولنا العدد اما 
زوج أو فرد» Up‏ إذا لاحظنا مفهوم الزوج والفرد 
جزمنا بأن العدد لا يخرج عنهما. 
وحصر الكلمة في الأقسام الثلاثة قيل 
عقلي وقيل استقرائي. ثم الحصر عند المنطقيين 
عبارة عن کون القضية محصورة وتسمی مسورة 
Lad‏ سواء كانت حملية أو شرطيةء إلا ان 
الحكم في الحَملية على أفراد الموضوع UL‏ 
جميعها نحو كل إنسان حيوان» وتسمی محصورة 
كلية» أو بعضها نحو بعض الحيوان إنسان 
وتسم محصورة جزئيةء ويجيء في BÀ‏ 
الحملية. وفي الشرطية باعتبار تقادير المقدم Uj‏ 
حك ار ما كنا Ac a‏ اا ال 
ثم المحصورة 
ويجي" ذكر كل [m‏ في موضعه . 


تنقسم إلى حقيقية وخارجية وذهنية 


-3 
Determination of the الكلى:‎ a 
universal - Détermination de l'universel 


في جزئياته هو الذي يصح إطلاق إسم 
الكلي على d$‏ واحد من جزئیاته. كحصر 
المقدمة على ماهية المنطق وبيان الحاجة إليه 
وموضوعه» وكحصر المقسم في الاقسام» وحصر 
الكل في أجزائه هو الذي لا يصح إطلاق اسم 
الكل على أجزائه. منها حصر الرسالة على 
الأشياء الخمسة لأنه لا يطلق الرسالة علئ كل 
واحد من الخمسة» وكحصر النوع في الجنس 
والفصل كذا في السيّد الجرجاني. 
الحصف : 


c»‏ الحاء والصاد المهملة هو الجَرّب 
اليابس» وهو بثور صغار شوكية كالزيرة - حب 


Dry scabies - Gale sèche 


الکمون - ينفرش في ظاهر الجلد كما في شرح 
القانونجه. ومثله في الوافية حيث قال: حصف : 
بثور صغيرة جدًا وحمراء ومحرقة "m‏ 
الصَّيّف hole‏ عندما int‏ العرق CO EUG‏ 


الحضانة : 


Education, garde 


Education, custody - 


بالكسر وبالضاد المعجمة MÀ)‏ مصدر حضن 
الصبي أي ربّاه كما في القاموس. وشرعًا تربية 
الأم أو غيرها الصغير أو الصغيرة كذا في جامع 
الرموز. 
الحضیض : Low earth, perigee - Terre‏ 
basse, périgée‏ 

بالضاد المعجمة كالكريم 
(پستی زمين): الأرض المنخفضة. و(دامن 
كوه): حضن الجبل كما في المنتخب"". xe,‏ 
أهل الهيئة هو نقطة مقابلة للاوج وهي نقطة 


وبالفارسية : 


مشتّركة بين ملتقي السطحين المقعغرين من 
الفلكين أحدهما سطح الخارج المركز والآخر 
سطح الفلك الذي هو في ثخنه. والحضیض 


الممثلي وخضیض المدير هو النقطة المشتركة 
بين مقغري ممئل العطارد والمدیر . والخضیضص 
بين مقعري المدير والحامل. ووجه تسميتها 
مرت الإشارة إليه في PT‏ الأوج. ul,‏ وجه 
التسمية بالخضیض illas‏ فظاهر OY‏ هذه النقطة 
pa‏ إلينا بالنسبة إلى نقطة الاوج فتکون آسفل 

ode, .‏ ا LA‏ على نقطة مقابلة 
e‏ المرئية ويسمى | الحضيض المرئي والبعد 
الأقرب المقوّم» وعلل نقطة مقابلة للذروة 
الوسطی ویسمّیْ بالحضيض المستوي والأوسط 
والوسطي والبعد الاقرب الوسط. 


cias )۱(‏ بثرها بود بغایت خرد وسرخ وسوزاننده اندر تابستان يديد آید خاصة وقتیکه مردم عرق کنند. 


0( پستي زمین ودامن کوه. 


الخطاط 
الخطاط : Spots, pimples - Boutons sur le‏ 
visage‏ 

بالفتح هو بثرة تخرج في الوجه كذا في 
بحر الجواهر. 
خظوظ الكوكب: Astrological house,‏ 
sign of the zodiac, horoscope -‏ 
Signe zodiacal, horoscope, maison de‏ 
l'astre‏ 

كما در في لفظ الإتصال وهي بيت 
الكوكب ثم شرفه ثم المثلة ثم الحَدٌ ثم الوجه. 
حظوظ النفس : - Fortunes of the soul‏ 


Fortunes de l'âme 

عند الصوفية ما زاد فى الحقوق. 
Al-Hafsiyya (sect) - Al- : aao‏ 
Hafsiyya (secte)‏ 

بالفاء هي فرقة من الإباضية أصحاب أبي 
حفص بن أبي Cela‏ وقد سبق . وفي 
اصطلاحات السيّد الجرجاني الحَقْصية هو آبو 
حفص بن آبي المقدام زادوا على الإباضية أن 
بين الإيمان والشرك معرفة الله فإنها خصلة 
متوسطة بينهما. 
حفْظ العهد : Observation of the divine‏ 
law - Observation stricte de la loi ۵‏ 

هو الوقوف عند ما خده الله تعال لعباده 
فلا يفقد حيث ما أمرء ولا يوجد حيث ما 
Cae‏ كذا في اصطلاحات الصوفية لكمال الدين 
أبي الغنائم . 


)١(‏ هو حفص بن أبي المقدام. من زعماء الإباضية. رأس 


رد 


Theodicy, attribution : & pi Age حفظ‎ 
of every perfection to God and every 
misdeed to man. - 7héodicée, attribution 
de toute perfection à Dieu et de tout mal 
à l'homme 

والعبودية هو أن لا نسب كمالا إلا إلى 
الربّ ولا نقصانًا إلا إلى العبدء كذا في 
الاصطلاحات الصوفية. | 


Truth, reality, right, certainty - : الق‎ 
Vérité, réalité, droit, certitude 

بالفتح ومعناه في اللغة الفارسية : ena)‏ 
واللأتق والصحیح. والصّدق والواجب P,‏ 
المتحقّق وقوعه» والحقيقة» nuls‏ من أسماء الله 
تعالى وقول الصدق. والوفاء بالوعد كذا في 
المنتخب. وهو عند الصوفية عبارة عن الوجود 
المطلق غير المقيّد (b‏ قيد في كشف اللغات. 
إذن: o»‏ عندهم هو ذات الله ويجي في لفظ 
BERE‏ 

وفي البرجندي شرح مختصر الوقاية في 
الخطبة الحق في اللغة مصدر GR‏ الشيء يحقّ 
بالكسر أي ثبت. وقد جاء بمعنى الثابت أيضًا. 
وفي العرف هو مطابقة الواقع للإعتقاد كما أن 
الصدق مطابقة الإعتقاد للواقع انتهئن. ويطلق 
CA‏ على المطابّق بالفتح كما أن الصدق يطلق 
على المطابق بالكسر. وكذا قال المحقّق 
التفتازاني في شرح العقائد: الحق هو الحكم 
المطابق للواقع يُطلق علی العقائد والأديان 
والمذاهب باعتبار اشتمالها على ذلك. ويقابله 
الباطل. Ui,‏ الصدق فقد شاع في الأقوال 
خاصة ويقابله الكذب انتهيل. وتحقيقه ما ذكر 


الفرقة الحفصية له آراء خالف فيها الإباضية وله كذلك بدع 


وضلالات. التبصير ۰۵۸ الفرق ۰۱۰۶ الملل ۰۱۳۵ المقالات ۰۱۷۰/۱ 


(۲) ابت وسزاوار ودرست وراست وواجب وكاري که البته و 


قع شود وراستي ونامیست از نامهاي خدا یتعالی وراست كردن 


سخن ودرست كردن وعده كذا في المنتخب. ونزد صوفیه عبارت از وجود مطلق است يعني غير مقيد بهیچ قيد كما في کشف 
اللغات يس حق 3p‏ شان عبارتست از ذات الله ويجيء في لفظ الحقيقة . 


AY 


السيّد السّند في حاشية شرح المطالع من أن 
$i‏ والصدق متشاركان في المورد 3 La]‏ 
يوصف بكل منهما القول المطابق للواقع والعقد 
المطابق للواقع؛ والفرق بينهما أن المطابقة بين 
شيئين تقتضي نسبة كل منهما p‏ الآخر 
بالمطابقة كما فى باب المفاعلة. فإذا طابق 
الإعتقاد الواقع bp‏ نسب الواقع إل الإعتقاد 
كان الواقع مطابقًا بكسر الباء والاعتقاد مطابقًا 
بفتحهاء فهذه المطابقية القائمة بالاعتقاد تسمیل 
É‏ بالمعنى المصدري. ويقال هذا اعتقاد حَقّ 
على |4 صفة مشبهةء UJ‏ سمّيت بذلك oM‏ 
المنظور إليه أولاً في هذا الاعتبار هو الواقع 
الموصوف بکونه حقا أي GU‏ متحقّقاء وان 
نسب الاعتقاد إلى الواقع كان الإعتقاد مطابقًا 
بکسر الباء والواقع Gla‏ بفتحهاء فهذه 
المطابقية القائمة بالاعتقاد Lc‏ صدفا. Ju,‏ 
هذا اعتقاد صدق أي صادق. وائما سمّيت 
بذلك nuo‏ لها عن أختها انتهی . 

وقيل في توضيحه إن الصدق کون الخبر 
مطابًا للواقع بالكسر والحق بالمعنى المصدري 
كونه مطابقًا له بالفتح والصادق هو الخبر 
المطابق بالكسر والحق على أنه صفة الناطق 
صفة مشبّهة هو الخبر المطابّق له بالفتح ويقابل 
الصدق Sadiy DiI‏ بالمعنی المصدري 
البطلان ويقابل الصادق الکاذب والحقّ على 
أنّه صفة الناطق. فالكذب هو عدم کون الخبر 
مطابمًا للواقع بالكسر والبطلان عدم كونه مطابقا 
له بالفتح» والكاذب هو الخبر الغير المطابق 
بالكسر والباطل هو الخبر الغير المطابق بالفتح» 
كذا قال أبو القاسم في حاشية المطول. 


فائدة: 


5 


المجتهدات والحَقٌ والباطل یستعملان في 
المعتقدات» حتئ إذا سئلنا عن مذهبنا ومذهب 
مخالفينا في الفروع يجب ol Ule‏ نجيب oU‏ 
مذهبنا صواب يحتمل الخطأ ومذهب مخالفينا 
خطأ يحتمل الصواب. وإذا سئلنا عن معتقدنا 
ومعتقد خصومنا في المعتقدات يجبٌ علينا أن 
نقول الحقٌ ما نحن عليه والباطل ما هو خصومنا 
عليه» هكذا jë‏ عن المشايخ كذا في 
الحمادیة ۳" في كتاب الكراهة. 

cle]‏ أن الحق على مذهب التظام بمعنى 
مطابقة الحكم للإعتقاد والباطل عدم مطابقته 
للإعتقاد هكذا ذكر المولوي عبد الحكيم في 
حاشية الخيالي في بیان الفرق بين مذهب 
العنادية والعندية. ٠‏ 

واعلمُ OT‏ الأصوليين قد يقولون هذا GR‏ 
الله وهذا حقّ العبد. فحَقّ العبد عبارة Us‏ 
يسقط بإسقاط العبد كالقصاص وحن الله ما لا 
يسقط بإسقاط العبد كالصلوة والصوم والجهاد 
والحج وخرمة القتال في الأشهر الحرم والإنفاق 
في سبيل الله» وحرمة الجماع بالحيض» وحرمة 
القربان بالإيلاء وعدة الطلاق ونحو ذلك. ولهذا 
quo "3‏ الطلاق والإيمان والإيلاء في 
العبادات دون المعاملات كذا في بحر المعاني 
في تفسير قوله تعالی #حافظوا على الصلوات 
والصلوة الوسطی4". وقال الفاضل الجلبي في 
حاشية التلويح في باب المحكوم به: المراد 
بحق الله في قولهم ما alas‏ به النفع العام للعباد 
ولا يختص به أحد كحرمة الزناء ép‏ تعلق به 
عموم النفع من سلامة الأنساب عن الإشتباه 
وصيانة الأولاد عن الضياع. وإلّما تسب إلى الله 
تعالئ تعظيمًا لأنه یتعالی عن التضرر والانتفاع 


m له بهذا الوجه. والمراد‎ m الخطأ والصواب يستعملان في | فلا يكون‎ OE cle] 


afa Md +) [35] OO 


. ۱۸۳١ الفتاوى الحمادية: للشيخ أبي الفتح ركن بن حسام الناكوري. معجم المطبوعات العربية والمعربة. ص‎ (Y) 


(۲) البقرة/ ۰۲۳۸ 


الحقّة 

العبد ما يتعلّق به مصلحة خاصة كحرمة مال 
الغير» ولذا ce‏ بإباحة المالك ولا يباح الزنا 
بإباحة الزوج الا ما رُوي عن عطاء ابن آبي 
"uU,‏ أنه قال: يباح وطيء الأمة باذن سیدها. 
وفيه آن حرمة مال الغیر أيضًا مما يتعلّق به النفع 
العام وهو صيانة أموال الناس. واعترض على 
الأول أيضًا DL‏ الصلوة i‏ والصوم والحج حقوق 
الله تعالئ وليس منفعتها عامة. وأجيب EL‏ اما 
شرعت لتحصيل الثواب ورفع الکفران» وهذا 
منفعة عامة لكل من له أهلية التكليف بخلاف 


حرمة مال الغير. 
الحقّة : - Three or four years camel‏ 


Chamelle de trois ou quatre ans 


بالكسر Rd‏ ما أت عليه أربع سنين من 
الابل iet,‏ ثلاث سنين» كذا في بعض كتب 
الفقه. لكن فى عامة كتب اللغة والفقه أن iie)!‏ 
هي فصيلة ثلاث سنین الیل تمام آربم iN‏ 
استحقت الرکوب والحمل. ثم الحقّة مؤنث 
Sa‏ بالكسرء والجمع جقاق» MS‏ في جامع 
الرموز في كتاب TEI‏ 

Union with God, اليقين:‎ 55 

apodicticity - Fusion avec Dieu, 
apodicticite 


عبارة عن فناء العبد في الحق والبقاء به 
Ue‏ وشهودًا Ve,‏ لا Ue‏ فقطء فعلم كل 
عاقل الموت علم اليقين. وقيل علم اليقين PE‏ 
الشريعة وعين اليقين الاخلاص فيهاء وحق 
اليقين المشاهدة فيهاء هكذا فى تعريفات السيّد 
الجرجاني. Ol e|‏ اليقين عبارة عن الإعتقاد 
الجازم الراسخ الثابت وذلك على ثلاث مراتب. 
الأول ما يحصل من الدلائل القطعية من 


Af 


البرهان أو الخبر المتواتر ونحوهما وهو علم 
اليقين. والثانية ما يحصل من المشاهدة وهو 
عين اليقين. والثالئة ما يحصل بالشىء بعد 
اتصاف العالم بذلك الشيء وهو E‏ اليقين 
هكذا في حواشي كتب المنطق. 

Rights of the spirit - : خقوق النفس‎ 
Droits de ûme 


عند الصوفية ما يتوقّف عليه حيواتها 
وبقاؤها وما زاد فهو حظوظ كما يذكر فى لفظ 


الخطرة. 
الحقيقة : Truth, true meaning - Vérité,‏ 
sens propre‏ 


بالفتح تطلق بالاشتراك في عرف العلماء 
على معان. منها قسم من الاستعارة ويقابلها 
المجاز وهذا اصطلاح أهل الفرس . ومنها ما 
هو مصطلح أهل الشرع والبيانيين من أهل 
العرب» قالوا كل من الحقيقة والمجاز تطلق 
بالإشتراك على نوعين ON‏ كلا منهما لا في 
المفرد ویسمیان بالحقيقة والمجاز اللغويين» Uls‏ 
في الجملة ویسمیان بالحقيقة والمجاز العقليين» 
وسيأتي في لفظ المجاز. 

قال الأصوليون الحقيقة الشرعية واقعة 
فيما وضع له في عرف الشرع أي وضعه الشارع 
لمعنى بحيث يدل عليه بلا قرينة» سواء كان 
ذلك لمناسبة بينه وبين المعنى اللغوي فيكون 
منقولاً 3b‏ لا فيكون موضوعًا dau‏ وأثبت 
المعتزلة الحقيقة الدينيّة أيضًا وقالوا بوقوعهاء 
وهي سم لنوع خاص من الحقيقة الشرعية» وهو 
ما وضعه الشارع لمعناه ابتداء oh‏ لا يعرف أهل 
اللغة لفظه أو معناه أو كليهماء وزعموا DÍ‏ 


9( هو عطاء بن أسلم بن صفوان. ولد بجند (اليمن) عام [YN‏ ۷م وتوفي بمكة عام ۱۱4ه/ “كلام تابعي من أجلاء 
الفقهاء . محدّث . الاعلام ۰۲۳9/۶ تذكرة الحفاظ ۰۹۲/۱ صفة الصفوة ۲ میزان الاعتدال ۲/ ۰۱۹۷ حلية الأولياء 


۳ 


“Ao 


أسماء الذوات أي ما هي من أصول الدين أو 
ما يتعلق بالقلب كالمؤمن والكافر والإيمان 
والکفر من قبيل الدينيّة دون أسماء الأفعال أي 
ما هي من فروع الدين» أو ما يتعلّق بالجوارح 
كالمصلي والمزگي والصلوة والزكوة. والظاهر 
أن الواقع هو القسم الثاني من الحقيقة الدينبة 
فقط آعني ما لم یعرف آهل اللغة معناه. 
ولانزاع في أن الألفاظ المتداوّلة على لسان أهل 
الشرع المستعملة في غير معانیها اللغوية قد 
صارت حقائق فيهاء بل النزاع في D‏ ذلك 
بوضع الشارع وتعيينه إياها بحيث تدل على تلك 
المعاني بلا قرينة لتكون حقائق شرعية كما هو 
مذهيناء و بغلتها في ib‏ المعاني في لسان 
أهل الشرع. والشارع اما استعملها فیها مجارًا 
بمعونة القرائن فتکون حقائق ij‏ خاصّة لا 
ie‏ كما هو مذهب القاضي. cab, BB‏ 
مجرّدة عن القرائن في کلام أهل الکلام والفقه 
والأصول ومّن یخاطب باصطلاحهم تحمل على 
المعاني الشرعية وفاقا. 


dl,‏ في كلام الشارع فعندنا JS‏ علیها 
3 الظاهر ol‏ يتكلم باصطلاحه. وهذه المعاني 
هي الحقائق بالقياس إليه. وعند القاضي Je‏ 
على معانيها اللغوية EY‏ غير موضوعة من جهة 
الشارع» فهو يتكلم على قانون اللغةء Op‏ 
القاضي ينفي كونها حقائق شرعية زاعمًا آنها 
مجازات لغوية. والحق آنه لا ثالث لهما فانه 
ليس التزاع في VI‏ هل هي بوضم من الشارع 
de‏ أحد الوجهين وهو مذهب المعتزلة والفقهاء 
Man DE Boss N 3‏ 
مذهب القاضي e‏ مبقاة على حقائقها اللغوية 
فتصير المذاهب EW‏ کونها حقائق لغوية 
وكونها مجازات لغوية وکونها حقائق شرعية. 


وهو مذهب 


(۱) منها (م۲. 


الحقيقة 


b‏ شئت الزيادة على هذا القدر فارجع إلى 
العضدي وحواشیه . 


ومنها المفهوم المستقل الملحوظ بالذات 
کمنهوم الا سم وهذا المعنی من اصطلاحات 
أهل العربية أيضًا. قال السيّد السّند قد تستعمل 
الحقيقة بهذا المعنی في بعض استعمالاتهم كذا 
فى الأطول فى بحث الاستعارة التبعية. 


ومنها الماهية بمعنی ما به الشيء هو هو 
وتسمّل بالذات أيضًا. والحقيقة بهذا المعنی e‏ 
من الكلية والجزئية والموجودة والمعدومة. 
وأيضًا إن الباء في به للسببية والضميران للشيء» 
فالمعن الأمر الذي بسببه الشيء ذلك الشيءء 
ولو قيل ما به الشىء هو لكان أخصر. b‏ قلت 
هذا صادق على العلّة الفاعلية Öp‏ الانسان Se.‏ 
تما يصير إنسانًا متمايرًا عمّا عداه بسبب الفاعل 
وإيجاده ضرورة Ol‏ المعدوم لا يكون إنسانًا بل 
لا يكون ممتارًا عن غيره. قلت الفاعل ما بسيبه 
الشيء موجود في الخارج لا ما به الشيء ذلك 
الشىءء OB‏ | الفاعل uU]‏ نفس ماهية ذلك 
eL‏ متا له امتباع الضوء للشمس 
والعقل ينتزع عنها "۲ الوجود ویصفها به علي ما 
قال الاشراقیون وغیرهم القائلون Db‏ الماهية 
مجعولة» فانهم ذهبوا إلى أن الماهية هي الأثر 
ciui‏ على تأثیر الفاعل. ومعنی التأثیر 
الإستباع ثم العقل يتزع منها الوجود ويصفها 
به . T3 Ss‏ زيد يستتبعها الفاعل في الخارج 
ثم يصفها العقل بالوجود والوجود ليس إا 
اعتباريًا عقليًا انتزاعيّاء أله يحصل من 
الشمس أثر في مقابلتها من الضوء المخصوص»ء 
وليس ههنا ضوء منفرد في نفسه يجعل Uam‏ 
بالوجود» لكن العقل يعتبر الوجود ويصفه به 
فيقال وجد الضوء يسبب الشمس. 


الحقيقة 


Ul,‏ الماهية باعتبار الوجود لا من حيث 
نفسها ولا من حيث كونها تلك الماهية على ما 
ذهب إليه المشّائيون وغيرهم القائلون oU‏ 
الماهية ليست مجعولةء فانهم قالوا أثر الفاعل 
ثيوت الماهية في الخارج ووجودها فيه (pA‏ 
أنه يجعل الماهية iiau‏ به في الخارج» Ul,‏ 
الماهية فهي SS‏ له باعتبار الوجود لا من حيث 
هي. Ob‏ يكون نفس الماهية صادرة (xe‏ ولا 
من حيث كونها تلك الماهية ماهية. فعلی كلا 
التقديرين أثرٌ الفاعل الشيء الموجود في الخارج 
ما بنفسه واما باعتبار الوجود لا کون الشيء 
ذلك الشيء ضرورة أله لا مغايرة بين الشيء 
ونفسه . o‏ قلت الشيء بمعنول الموجود فیرد 
الإشكال المذكور. قلت لا نسلم ذلك بل هو 
بالمعنی اللغوي» أعني ما يصح أن يعلم ويخبر 
عنه ولو مجارًا. op‏ سلمنا fu‏ على أن الأصل 
في التعريفات الحقيقة والاحتراز عن المجاز وان 
كان مشهورا ففرق بين ما به الموجود موجود 
فائه فاعل وبين ما به الموجود ذلك الموجود 
فإنه الماهية» 3 لا مدخل للفاعل في کون هذا 
الموجود الممتاز بهذا الموجود الممتازء بل 
تأثيره G)‏ في نفسه أو في اتصافه بالوجود على 
ما عرفت. op‏ قلت لا مغايرة بين الشيء 
وماهيته حت يتصوّر بينهما سببية. قلت هذا من 
ضيق العبارة والمقصود أنه لا يحتاج الشيء في 
كونه ذلك الشيء إلى غيرها. وهذا كما قالوا 
الجوهر ما يقوم بنفسه اد لا مغايرة بين الشيء 
ونفسه حتل يتصوّر القيام بينهما. وقد يجعل 
الضمير الثاني للموصول فالمعنل الأمر الذي 
بسیبه الشيء ۳ ذلك الأمر بمعن أنه لا tUm‏ 
فى ثبوت ذلك الامر له إلى غير ذلك الأمرء 
فلا يرد الإشكال بالفاعل» لكن gam.‏ ظاهر 
(۱) من (- م). 


(۲) الانسان (- م). 
(۳) من (م). 


AS 


التعريف بالعرضي إِذْ الضاجك ما به الانسان 
ضاحك. لكن لما كان JG‏ التعريف على ما 
قلنا هو ob‏ لا يحتاج في کونه ذلك الأمر إلى 
غير ذلك الأمر فلا نقض بالحقيقة» لكن بقي 
الانتقاض بالذاتي بمعنى الجزء ظاهرًا وباطنًا 
oV‏ الإنسان في كونه Y UbU‏ يحتاج po‏ 
غير الناطق. OY‏ ثبوته له غير معلل بشيء. 
ويمكن أن JE‏ المقصود تعريف الماهية بحيث 
يمتاز عن العرضي. ولذا ذكر بعض الفضلاء 
من“ أنه جرت عادة القوم في ابتداء مبحث 
الأمور العامّة ببيان الفرق بين الماهية وعوارضها 
دون ذاتياتهاء لأنه قد تشتبه الماهية بالعوارض 
فيما إذا عرض الشيء لنفسه كالكلي «USD.‏ 
بخلاف الذاتيات فإته لا اشتباه بين الكل والجزء 
فتدبر. هذا كله خلاصة ما حققه المولوي عبد 
الحكيم في حاشية الخيالي. 


وقال المولوي عصام الدين في حاشية 
شرح العقائد إن الضمير الأول ضمير فصل 
لإفادة أن ما به الشىء ليس الا الشىء وليس 
راجمًا إل الشيء. فالمعنيل ما به الشيء هو 
الشيء أعني أمر باعتباره مع الشيء يكون الشيء 
هو الشيء ولا «Ub c‏ للشيء إلا نفسه 
بخلاف الجزء والعارض. X‏ باعتباره مع 
الشیء وإثباته للشیء يكون الشىء غیره. فإك 
(ذا اعتبرت مم الانسان الانسان"" o, Y‏ 
الانسان الا انسائا» ولو اعتبرت معه الناطق 


یکون الانسان الناطق ولو اعتبرت معه 
الضاحك یکون الانسان الضاحك. Me,‏ 


التحقیق سهل عليك ما صعب على کل ناظر فيه 
من التمییز بين ماهية الشيء ele,‏ بهذا التعریف 
ونجوت ع تكلفات. واندفع UT‏ ان أحد 
الضميرين زائد» ويكفي ما به الشيء هوء وأنه 


“AVY 


يرد بالذاتي» وان كلمة الباء الدالة على السببية 
تقتضى الإثنينية» انته وهذا حسن جدًا. 


qe‏ آن الحقيقة بهذا المعنی يستعملها 
الحكماء والمتكلمون والصوفية. 


التة 

قال المولوي عبد الرحمن الجامي في 
شرح الفصوص في الفص الاول: à]‏ الحقائق 
عند الصوفية ثلاث . الأول حقيقة مطلقة فعالة 
واحدة عالية واجبة وجودها بذاتها وهي حقيقة 
الله سبحانه. والثانية حقيقة مقیدة dus‏ سافلة 
قابلة للوجود من الحقيقة الواجبة بالفيض 
والتجلي وهي حقيقة العالم. والثالثة حقيقة 
أحدية جامعة بين الإطلاق والتقييد والفعل 
والانفعال والتأثير والتأثر فهى مطلقة من وجه 
مقيدة من آخرء فقالة من جهة منفعلة من 
آخری. وهذه الحقيقة أحدية جمع الحقيقتين» 
ولها مرتبة الأولية والآخرية» وذلك OM‏ الحقيقة 
الفعالة المطلقة فى مقابلة الحقيقة المنفعلة 
المقيّدة» وكل متفرفتین") فلا بد لهما من أصل 
هما فيه واحد وهو فيهما متعدد مفصل. 
وظاهرية هذه الحقيقة هي المسماة بالطبيعة الكلية 
الفغالة من وجه والمنفعلة من آخرء فإنّها تتأئّر 
من الأسماء الإلهية وتؤثّر في موادها. Jo‏ 
واحد من هذه الحقائق الثلاث حقيقة الحقائق 
التي تحتها انتهین. وللحقيقة بهذا المعنئ 
تقسيمات E‏ تجيء في لفظ الماهية. وبعض ما 
يتعلّق بهذا المقام يجيء في لفظ الذات أيضًا. 
ومنها الماهية باعتبار الوجود فعلئ هذا لا تتناول 
المعدوم» وإطلاق الحقيقة بهذا المعنى أكثر من 
إطلاقها بمعنئ الماهية Úle‏ قال شارح 


a (e) متفرقة‎ )١( 


الحقيقة 


الطوالع وشارح التجريد o]‏ الحقيقة والذات 
تطلقان غالبًا علئ الماهية مع اعتبار الوجود 
الخارجی كلية كانت أو جزئية انتهین. فعلی هذا 
لا يقال ذات العنقاء وحقيقتها كذا بل ماهيتها 
كذا. ومنها ما هو مصطلح الصوفية في كشف 
اللغات الحقيقة: عند الصوفية ظهورٌ ذات Šai‏ 
بدون حجاب التعيّنات ومحو الكثرة الموهومة في 
نور الذات. انتهئ کلامه"۳. وفي مجمع السلوك 
Ul‏ الحق والحقيقة في اصطلاح مشايخ الصوفية 
فالحق هو الذات والحقيقة هی الصفات. فالحق 
إسم الذات والحقيقة إسم الضفات: ثم إنهم إذا 
آطلقوا ذلك آرادوا به ذات الله (Ju‏ وصفاته 
خاصة وذلك OM‏ المريد إذا ترك الدنيا وتجاوز 
عن حدود النفس والهوی ودخل في عالم 
الإحسان يقولون دخل في عالم الحقيقة ووصل 
eus QUI‏ الحقائقء وإِنْ كان AM‏ عن عالم 
الصفات والاسمای فإذا وصل إلى نور الذات 
يقولون Jes‏ إل الحق وصار شیخا لائقًا 
للاقتداء ce‏ وقلما يستعملون ذلك في ذوات 
آخر وفي صفاتهم OY‏ مقصودهم الكلّي هر 
التوحيد. وقال الديلمي الحقيقة عند مشايخ 
الصوفية عبارة عن صفات الله تعالین والحق ذات 
الله تعالی. وقد يريدون بالحقيقة کل ما عدا 
عالم الملكوت وهو عالم الجبروت. والملكوت 
عندهم عبارة من" فوق العرش إلى تحت الثری 
وما بين ذلك من الأجسام والمعاني والأعراض. 
والجبروت ما عدا الملكوت. وقال بعضهم 
الكبار وأما عالم الملكوت فالعبد له اختيار فيه 
ما دام في هذا العالمء GB‏ دحل في عالم 
الجبروت صار مجبورًا على أن يختار ما يختار 
الحق وأن يريد ما یریده» لا يمكنه مخالفته 
أصلاً انتهن. وقيل الحقيقة هي التوحيد وقيل 


(Y)‏ حقيقت نرد صوفيه ظهور ذات حق است بي حجاب تعينات ومحو كثرات موهومه در نور ذات انته. 


(۳) عن (م). 


dae‏ الحقانق 

هی مشاهدة الربوبية ويجىء فى لفظ الطريقة ما 
يزيد Me‏ هذا. 
حقيقة | لحقائق : 
and universal self - verité des verités, le‏ 


Truth of truthes, unique 


soi unique et universel 

عند الصوفية هي الجمع. وعن الشيخ عبد 
الرزاق الكاشي: إن حقيقة الحقائق هي الذات 
الأحدية الجامعة لجميع الحقائق وتلك التي 
تدعي حضرة الجمع وحضرة الوجود”". 
الحقيقة القاصرة: - Figurative meaning‏ 
Sens figuré‏ 

هي عند أهل العربية استعمالُ اللفظ في 
جزء معناه كما في التجريد. والأكثرون على أنها 
مجازء ds‏ ذكر المولوي عبد الحكيم في 
حواشي الخيالي في شرح قول الشارح المتوخد 
بجلال الذات في شرح الخطبة. كما أن الأمر 
حقيقة في الوجوب» والوجوب عبارة عن جواز 
الفعل مع حرمة الترك. فإذا استعمل في معنى 
الب وهو عبارة عن جواز الفعل مع رجحانهء 
أو استعمل في معنى الاباحة وهو جواز الفعل 
مع جواز 036 فهو عند البعض حقيقة قاصرة 
لأ كلاً منهما مستعمّل في بعض معنى 
الوجوب. والأكثرون ue‏ أنه مجاز jj XY‏ 
أصله وهو الوجوب. OS‏ الوجوب جواز الفعل 
مع حرمة التركء والاباخة جواز الفعل والترك» 
ole. Lii‏ الفعل مع جواز التركء فكان 
لكلّ واحد منها معان متبانية هكذا فى كتب 
الأصول. ١‏ 
الحقيقى : Real, effective, true - Réel,‏ 
effectif, véritable‏ 


يطلق على معان. منها الصفة الثابتة للشيء 


TAA 


مع قطع النظر عن غيره موجودة كانت أو 
معدومةء ويقابله الإضافي بمعنى الأمر النسبي 
للشيء بالقياس إلى غيره. ومنها الصفة الموجودة 
ويقابله الإعتباري الذي لا cd es‏ سواء كان 
معقولاً بالقياس إلى غيره أو مع قطع النظر عن 
الأغيار. وأما ما ذكره السّكاكي حيث جعل 
الحقيقي مقابلاً لما هو اعتباري aiy‏ فضعيف» 
OV‏ الحقيقي ليس له معنى يقابل الاعتباري 
والنسبي بمعنل ما لا يكون اعتباريًا ولا OS‏ 
كذا في الأطول في بحث التشبيه في تقسيم وجه 
التشبيه إل الحقيقي والإضافي. ومنها ما هو 
LL‏ من القضية الشرطية المنفصلة. قال 
المنطقيون الشرطية المنفصلة التي el‏ فيها 
التنافي في الصدق والكذب أي في التحقق 
والإنتفاء مما تسم حقيقية» كقولنا devi)‏ 
هذا العدد Gly Ur.)‏ أن يكون فردًا. ومنها 
قضية يكون الحكم فيها على الأفراد الخارجية 
المحقّقة والمقدّرة موجبة كانت أو سالبت كليةً 
كانت أو جزئية. Ub‏ سمّيت حقيقية ley‏ 
حقيقة القضیة. أي وهي المتباتر عن مفهوم 
القضيّة عند الإطلاق فكأنها هى حقيقة القضية. 
قال المنطقيون فالحكم في الحقيقية ليس على 
الأفراد الموجودة في الخارج فقط» بل على كل 
ما قذر وجوده من الأفراد الممکنت سواء كانت 
موجودةٌ في الخارج أو o) e‏ فخرج 
الأفراد الممتنعة. فمعنی قولنا کل ج ب. كل ما 
لو وجد كان ج من الأفراد الممكنة» فهو بحيث 
لو وجد كان ب» هكذا ذكر المتأخرون. ولما 
اعتبر في هذا التفسير في عقد الوضع الإتصال 
MS,‏ في عقد الحمل فسّره صاحب الكشف js‏ 
cud‏ فقالوا معنی قولنا كل ما لو وجد كان ج 
فهو بحيث لو وجد کان ب أن كل ما هو ملزوم 
لج فهو ملزوم لب. وقال الشيخ: معناه كل ما 


O)‏ واز شيخ عبد الرزاق كاشي منقول است كه حقيقة الحقائق ذات احديت است كه جامع جميع حقائق است وآن را حضرت 


جمع وحضرت وجود میخوانند. 


MD! 


يمكن 05 poa‏ عليه بحسب نفس الأمر 
بالفعل فهو ب بحسب نفس الأمر. ثم تعميم 
[الافراد]۲۱ الخارجية بالمحقّقة للاحتراز عن 
[القضية]" الخارجيةء وهي قضية يكون الحكم 


معن قولنا كل ج ب على هذا التقدير كل ج 
يستلزم وجود الموضوع في الخارج Ue‏ 
بخلاف الحقبقية » Lib‏ تستلزم وجوده فی 
الخارج محققًا أو مقدّرًا. óp‏ قولنا js‏ عنقاء 
طاثر ليس الحکم فیها مقصورا على أفراده 
الموجودة في الخارج محققا بل علیها وعلی 
أفراده المقدّرة الوجود أيضًا. واعتبار إمكان“ 
الأفراد للاحتراز عن الذهنية وهي قضية يحكم 
فيها على الأفراد الموجودة فى الذهن فقط. 
فمعنی كل ج ب على هذا التقدير كل ج في 
الذهن فهو ب فى الذهن فقد انقسمت القضايا 
ul‏ ثلاثة أقسام. 

والمشهور تقسيمها إلئ الحقيقية والخارجية 
باعتبار Lel‏ أكثر استعمالا في مباحث العلوم 
لا باعتبار الحصر فيهما. قیل الاولی ol‏ تجعل 
الحقيقية““ ibus‏ للأفراد الذهنية والخارجية 
المحققة والمقذرة ولا تختص بالأفراد الخارجية 
المحقّقة والمقدّرة لتشتمل القضایا الهندسية 
والحسابيةء OBS‏ الحم فيها شاملٌ للافراد 
الذهنية أيضًا. 

فنقول آحوال الأشياء عل ثلاثة آقسام. 
قسم یتناول الافراد الذهنية والخارجية المحققة 
والمقذرة. وهذا القسم نسم بلوازم الماهیات 
کالزوجية للأربعة والفردية للثلائة وتساوي الزوایا 
الثلاث في المثلث للقائمتین . وقسم یختص 
O)‏ [الافراد] s)‏ ع)- 
(؟) [القضية] + (م۰ ع). 
(Y)‏ خارجية «KG (e‏ 
)£( الحقيقة (م). 


- 
- 


بالموجود في الذهن كالكلية والجزئية والذاتية 
والعرضية ونحوها. وقسم یختض بالموجود 
الخارجى كالحركة والسکون» فينبغى أن تعتبر 
ثلاث قضاياء إحداها ما يكون الحكمٌ فيها على 
جميع أفراد الموضوع Gas‏ كان أو خارجيًا 
محققّا أو مقدرًا كالقضايا الهندسية والحسابية» 
وتسم هذه حقيقية. وثانيتها ما يكون الحكم 
فيها مخصوصًا بالأفراد الخارجية liae‏ محققًا 
أو مقدرًا كقضايا الحكمة الطبيعية وتسمّئ هذه 
القضية قضية خارجية. وثالثتها ol‏ يكون الحكمم 
فيها مخصوصًا بالأفراد الذهنية وتسمی هذه 
قضية ذهنية كالقضايا المستعملّة فى المنطق. 
وههنا أبحاث ترکناها ode‏ من الإطناب» فمن 
أراد الاظلاع عليها فليرجع إل شرح الشمسية 
وحواشيه وشرح المطالع. 


وأما القضية التي يحكم فيها مخصوصًا 


المقذرة فليست iyana‏ في العلوم» ولا يبحث 
عنها فيهاء OY‏ البحث عنها يرجع إلى البحث 
عن الجزئيات» والجزئياث لا بح عنها في 
العلوم لوجهين. الأول أنها غير متناهية بمعنی 
نها لا يمكن ضبطها وإحاطتهاء ولا يتصوّر 
حصرها لأنها توجد واحدة بعد واحدة وكذا 
تعدم. والثاني أنها متغيّرة متجدّدة لتوالي أسباب 
التغيّر عليها فلا يمكن ضبط أحوالهاء هكذا في 
حواشي السلم. ومنها مقابل المجازي يقال هذا 
المعنی حقيقي وذاك مجازي. ومنها ما هو غير 
ذلك كما یقال: كل من المذکر والمؤنّث حقيقي 
ولفظي» والتعریف تا حقيقي أو لفظي. وکل 
من الشهر والسنة حقيقي ووسطي واصطلاحي 
ونحو ذلك. 


الحقيقة العقلية 
الحقيقة العقلية ° : - Rational truth‏ 


Vérité rationnelle 


إسناد الفعل أو معناه إلى ما هو له عند 
المتکلم في الظاهر. كذا قال الخطيب في 
التلخيص» فالمراد بالاسناد النسبة سواء كانت 
Y 5b Gc‏ كما du‏ عليه قوله أو Op «bue‏ 
المراد بمعنى الفعل سم الفاعل واسم المفعول 
والصفة المشبّهة والمصدر واسم التفضيل 
والظرف. ولا شك أن إسناد بعضها لا يلزم Di‏ 
يكون تامة. والاولی ol‏ يقال أو ما في معناه 
ON‏ معنى Qu‏ في الإصطلاح يقابل شبه 
الفعل» وهو ما يفيد معنى الفعل» ولا يشاركه 
في التركيب. ولا يبعد أن يجعل المنسوب نحو 
أتميمي أبوه داخلاً في معنى الفعل. واحترز به 
عما ليس المُسند فيه فعلاً أو معناه نحو الحيوان 
جسم فإنه ليس بحقيقة ولا مجاز. وقوله إلى ما 
هو له أي إلى شيء هو أي الفعل أو معناه له 
أي لذلك الشيء. وإفراد ضمير هو باعتبار أحد 
الأمرين وذلك الشيء pel‏ من أن يكون الفعل 
أو معناه صادرًا عنه» كما في ضرب زيد عمروا 
أو لاء كما في انقطع الحبل» EL,‏ الجبل 
على صيغة المجهولء ولذا لم يقل ما هو عنه. 
ومعنول كونه له أن ob de‏ يُسنّد إليه في مقام 
الإسناد سواء كانت النسبة للنفى أو للإثبات» لا 
ان يكون قائمًا به كما قال المحقّق التفتازاني 
حت لا JE‏ بقولنا ما قام زيدء ON‏ القيام 
حقه ob‏ يُسنّد إلى زيد في مقام نفيه عنهء 
بخلاف ما صام نهاري OP‏ الصوم حقه أن پسند 
ا المتکلم في مقام نفیه عه لا لین نهاره نهر 


14۰ 


مجاز عقلي» نعم um‏ أن يُسندَ إلى النهار في 
مقام قصد النفي عنه أي عن Aue, (lE‏ 
ذلك الاسناد حقيقة فاحفظه dp‏ من الدقائق. 
ويمكن ol‏ يجعل ضمير هو إلى ما وضمير له 
إل الفعل أو معناه. وكون الشيء للفعل أو 
معتاه بمعنل Ol‏ حق الشيء أن يستد الفعل أو 
معناه إليه» لكن جعل الفعل وما في معناء 
للذات أعذب من العكس. ولما كان المتبادر ما 
هو له في الواقع وحينئذ يخرج عن التعريف قول 
الجاهل أنبت الربيعٌ البقل قيده بقوله عند 
المتکلم» فيشتمل التعريف ما هو له في الواقع 
والاعتقاد جميعًا كقول المؤمن أنبت الله (JE‏ 
وما هو له في اعتقاد المتكلّم فقط كقول الجاهل 
Lal‏ الربيعٌ البقل» لكنه بعد يتبادر منه ما هو له 
في اعتقاد المتكلّم في الواقع؛ فيخرج منه قول 
المعتزلى خلق الله الأفعال كلها مخفيًا مذهيه. 
فقيّده GU‏ بقوله في الظاهرء أي فيما يفهم من 
ظاهر كلامه ليشمله أيضًا. ومن أمثلة الحقيقة 
العقلية قولك جاء زيد حال كونك عالمًا بعدم 
مجيئه. ومما ينبغي أن يعلم أن المراد بالإسناد 
إلى ما هو له الإسناد إلى ما هو له من حيث أنه 
ما هو له اد قد يكون الشىء ما هو له باعتبار 
غير ما هو له باعتبار آخر. Ul‏ في النفي فقد 
عرفت في قولنا ما صام نهاري. وأما في 
الإثبات فكما في قول الخنساء۲۳ تصف ناقة: 


|3 معناه على ما قال الشيخ عبد القاهر أن 


الناقة لكثرة إقبالها وإدبارها كأنْها تجسمت منهماء 
فالمجاز في إسناد الإقبال لاه óp‏ كان لها من 


(۱) تتبع هذه الفقرة بحسب تقسيمات التهانوي عنوان وموضوع المجازء وهي تفصيل cid‏ وأفردت مفصولة ضمن عنوان الحقيقة 


العقلية . 


(۲) هي تماضر بنت عمرو بن الحارث بن الشريد الرياحية السلمية. توفيت عام seio [LATE‏ أشهر شواعر العرب. من أهل 
نجد . مخضرمة بين الجاهلية والاسلام. وأسلمت ومات بنوها الأربعة فى معركة القادسية. لها ديوان شعر مطبوع. الاعلام 
۸/۲ معاهد التنصيص Y £A [A‏ الشعر والشعراء RAM‏ الدر المنثور ال اعلام النساء mE «Yo fY‏ البغدادي 
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حيث القيام بها لكنه ليس لها من حيث الحمل 
والاتحاد» فأقبلت الناقة حقيقة وهي JU]‏ مجاز. 
ولو قيل الاقبال بمعنی مقبل حتئ يكون المجاز في 
الکلمت أو جعل التقدير ذات إقبال حت يكون 
مجاز الحذف لكان مغسولاً من الفصاحة هذاء 
لكن هذا المثال عند المصتف أعني الخطيب من 
قبيل الواسطة بين الحقيقة والمجاز OM‏ المراد بما 
في قوله ما هو الملابس على ما صرّح به وهذا 
إسناد إلى المبتدأء والمبتدأ ليس بملابس. 

الحَقيقّة اللغویة۲۲: 


linguistic justness - Vérité linguistique, 


Linguistic truth, 


justesse linguistique 
له في‎ RA) هي اللفظ المستعمّل فيما‎ 
وضع به التخاطب وهي قسمان: مفردة وهي‎ 
الكلمة المستعمّلة فيما وضعت له الخء ومركبة‎ 
وهي المركب المستعمل فيما وضع له الخ.‎ 
وقولنا في وضع به التخاطب متعلّق بِوْضِع أو‎ 
بالمستعمّل بعد تقييده بقولنا فيما وضع له.‎ 
ومعنى الظرفية اعتبار الوضع الذي به التخاطب‎ 
فما وضع له باعتبار وضع به‎ Qon أي‎ 
من اللغوي‎ eR التخاطب ونظر إليه. والوضع‎ 
والشرعي والعرفي الخاص والعام. فهذا اول‎ 
مما قيل في اصطلاح به التخاطب. |3 لا يُطلق‎ 
الإصطلاح في الاصطلاح على الشرع والعرف‎ 
واللغة بل هو العرف الخاص. فاحترز بقيد‎ 
لا‎ dp المستعمّل عن اللفظ قبل الاستعمال‎ 
يسم حقيقة ولا مجارًا. وبقولنا فيما وضع له‎ 
عن شيئين: أحرهما ما‎ cda! ما قال‎ qe 
كقولك خذ‎ UR استعمل في غير ما وضع له‎ 
هذا الفرس مشيرًا به إلى كتاب بين يديك فان‎ 
لفظ الفرس ههنا قد استعمل في غير ما وضع له‎ 
وليس بحقیقة. كما أنه ليس بمجاز. والثاني‎ 


i galli والحَقيقة‎ 


المجاز الذي لم يستعمل فيما وضع له لا في 
وضع به التخاطب ولا في غيره كالأسد في 
الرجل الشجاع. وقيل معن استعمال اللفظ في 
الموضوع له أو غيره طلب دلالته عليه وإرادته 
منهء فمجرد الذكر لا o,‏ استعمالاً. NS‏ 
اعتداد بالإستعمال من غير شعور» فخرج الغلط 
las‏ من قيد المستعمل. وبقولنا في وضع به 
التخاطب خرج القسم الآخر من المجاز وهو ما 
استعیل فيما وضع له لا في وضع به التخاطب 
كلفظ الصلوة يستعمله المخاطب بعرف الشرع 
في الدعاء مجارًا إذ لم يوضع في هذا العرف 
للدعاء بل في اللغة. ثم المراد بالوضع تعيين 
اللفظ للدلالة على معنّى بنفسه فخرج المجازء 
إذ فيه تعيين للدلالة عل معنى بالقرينة كما يجيء 
في محله. ولا يخرج المشترك إِذْ تعيينه لكل من 
معانيه للدلالة عليه بنفسه والقرينة الما احتيج 
إليها لمعرفة المراد. وكذا لا يخرج الحرف B‏ 
ما موضوع لجزئيات مخصوصة باعتبار اندراجها 
تحت EC zi‏ كما هو مذهب المتأخرين. أو 
موضوع لمفهوم لا يستعمل آبدّا الا في que‏ 
من جزئیاته كما هو المستفیض. US‏ قال 
صاحب الاطول . ثم نقول كما XY‏ للنحوي من 
ضبط ما يجري في الأصوات المشاركة للکلمات 
في كثرة الدوران على الألسنة في المحاورات 
doe‏ لها PETER TE‏ 
بينهاء كذلك لابد لصاحب البيان من الإلتفات 
إلى دقائق وسرائر ales‏ بهاء B‏ البلغاء أيضًا 
يتداولونها تداول المجازات الدقيقةء فيقال 
للمراتي لفعله المعجب به وهو في غاية الدناءة 
وي تعجبّا تهكمّاء ويخاطبون بالنازل عن درجة 
العقلاء الملحق بالحيوانات بأصواتٍ يخاطب بها 
الحيوان تنزيلاً COT]‏ منزلة الحيوان» فيجب أن 


G)‏ تتبع هذه الفقرة بحسب تقسیمات التهانوي عنوان وموضوع المجاز e‏ وهي تفصيل له وأفردت مفصولة ضمن عنوان الحقيقة 


اللغوية . 
() له (+ م ع). 


الحكاية 


14۲ 


يجعل تعريف الحقيقة والمجاز شاملاً لها حتى 
أكاد اجترئ على OT‏ أقول المراد بالكلمة أعمّ 
من الكلمة حقيقة أو حكمّاء MS,‏ بما وضع له 
وغير ما وضع له انتهئ. 

eel cue]‏ اختلفوا في کون المرگبات 
موضوعة. فمَنْ قال بأنها ليست موضوعة JU‏ ]9 
الحقيقة لا US‏ على المجموع المرکب. ون 
قال بوضعها قال باطلاقها cele‏ هکذا یستفاد 
من بعض حواشي المطول واختار صاحب 
الاطول القول الأخير حيث قال ثم نقول كثيرًا 
ما تستعمل XD‏ فى غير ما وضعت له 
فتخصیص الحقيقة والمجاز بالکلمة يفوت البحث 
عن سراثر ales‏ بالهینات» فينبغي تقسیم الحقيقة 
إلى المفرد والمرگب. وتعریف المفرد منها 
بالكلمة المستعملة فیما وضعت له الخ على طبق 
تقسيم المجاز . وستعرف لذلك زيادة توضیح في 
بیان المجاز المرکب. 
الحكاية : - Narrative, tale, narration.‏ 


Récit, conte, narration, anecdote 


بالکسر في اللغة باز كفتن از چيزي - 
اعادة الكلام عن شيء - كما في الصراح . 
ومعنى حكاية الحال الماضية في عرف العلماء 
ol‏ يفرض of‏ ما كان في الزمان الماضي Qu‏ 
في هذا الزمان. فقد «e fx‏ بلفظ المضارعء 
ol‏ اللفظ الذي في ذلك الزمان يحكى الآن على 
ما يلفظ بهء كما في قولهم دعني من تمرتان 
على ما زعمه السيّد الشريف في حواشي شرح 
المفتاح بل المقصود حكاية المعن. Gi‏ 
يفعل هذا في الفعل الماضي المستغرب كأنك 
تحضره للمخاطب وتصوره ليتعجب عنه كما 


.۹۱ البقرة/‎ OD 
.٤۸/مورلا‎ OO 
فاطر/۹.‎ )۳( 


تقول cul)‏ الاسد فآخذ السیف فأقتله وهذا 
المعنی آخذه المحقّق التفتازاني من کلام 
الکشاف حیث قال ومعنین حكاية الحال الماضية 
oi‏ يقدّر أنْ ذلك الماضي واقع في حال eis‏ 
كما في Jj‏ تعالی: qi ab‏ تقتلون آنبياء الله 
من CPU LE‏ وقد استحسنه الرضى. وذكر 
الأندلسي OT‏ معناها gl‏ تقدّر نفسك كأنك موجود 
في ذلك iud!‏ آو m‏ ذلك الزمان dis‏ 
موجود الأ هذا dé‏ خلاصة ما ذکره الفاضل 
الجلبي في حواشي المطول في بحث الحال. 


أقول ob del‏ العدول من الماضي إلى 
المضارع لإفادة استحضار صورة ما مضی OM‏ 
المضارع o‏ يدل على الحال الذي من شأنه ob‏ 
يشاهد» فكأنه تستحضر بلفظ المضارع تلك 
الصورة الماضية العجيبة ليشاهدها الحاضرون 
ولا يفعل ذلك إل في أمر يهتم بمشاهدته id d‏ 
أو فظاعة أو تنبيه أو تحسين أو تقبيح أو تهويل 
أو تعظيم أو إهانة أو غيرها كما في قوله 
تعالی: #فتثير سحابًا4”" بعد قوله تعالن «والله 
الذي أرسل et JE‏ استحضارًا لتلك الصورة 
البديعة JU‏ على القدرة القاهرة والحكمة 
الباهرة» يعني صورة السحاب مسحرا بين السماء 
والأرض على الكيفية المخصوصة والإنقلابات 
المتفاوتة هكذا في المطول في بحث لو. 
الحكة : 1 - Itching‏ 

بالكسر كل ما يحك كالجرب ونحوه. 
وحِكّة الأنف هو dae OD‏ الانسان في أنفه عند 
استنشاق الهواء البارد m‏ لذاعة تبلغ إلى 
دماغه وتدمع منها عیناه» وربّما وجدها من غير 
استنشاق الهواء البارد كذا في بحر الجواهر. 
وفي الاقسرائي وشرح القانونجة الفرق بين 


۹۳ 


iodi‏ والجرب ol‏ الجرب بثور صغار بعضها 
وکبار بعضها. مختلفة في الرطوبة واليبوسة 
والتقیحم وغیره مع جكّة شديدة» والحكة لا بثر 
m‏ 


Verdict, judgement, : الحکم‎ 
gouvernment, power - Verdict, jugement, 
gouvernement, pouvoir 


بالضم وسكون الكاف يُطلق بالإشتراك أو 
الحقيقة والمجاز على معان. منها إسناد أمر إلى 
آخر Ceu‏ أو LOL.‏ وهذا المعنی عرفی. 
وحاصله أن الحكم نفس السبة الخبرية التي 
إدراكها تصديق إيجابية كانت أو «ipla‏ وقد 
يعبر عن هذا المعنی بوقوع النسبة ولا وقوعهاء 
MERI‏ من المعلومات فليس 
بتصرّر ولا تصديق لأنهما Oleg‏ مندرجان تحت 
العلم. فالإسناد بمعنی مطلق النسبة والایجاب 
الوقوع. والسلب اللاوقوع. واحترز بهما عما 
سوى النسبة الخبریة. وتوضيحه أنه قد حقّق أن 
الواقع بين زيد والقائم هو الوقوع نفسه أو 
اللاوقوع كذلك» وليس هناك نسبة أخرئ مورد 
الایجاب والسلب وا قد يتصور هذه النسبة 
في نفسها من غير اعتبار حصولها X‏ لا 
حصولها في نفس الأمرء بل باعتبار آنها تعلق 
بين الطرفين تعلق الثبوت أو الانتفای وتسمی 
نسبة حكميةً» ومورد الإيجاب والسلب ونسبة 
ثبوتية أيضًا نسبة العام إلى الخاص أعني الثبوت 
لأله المتصوّر أولاًء وقد تس سلبية أيضًا إذا 
3 لا حصولها في نفس الأمرء فان تردّد فهو 
الشك op‏ أذعن بحصولها أو Y‏ حصولها فهو 
التصديق . ا الثبوتية تتعلق بها علوم ثلاثة 


بواقعة» وهذا 


CO‏ [فعلاً] (+ م). 


jaj 
تصوّرها في نفسها من غير اعتبار حصولها ولا‎ 
حصولها. وثانيهما يحتمله. والثالث تصديقي‎ 
المعنى المذكور للحكم ليس أمرًا‎ OT فقد ظهر‎ 
معن قولنا نسبة‎ Ol مغايرًا للوقوع واللاوقوع.‎ 
آمر بأمر وإسناد أمرٍ إلى أمر تعلق آمر بأمر‎ 
إِنْ كان الإيجاب‎ Ug, لا‎ ji كان‎ Ggs 
والسلب بمعنى الوقوع واللاوقوعء وان أريد‎ 
بالایجاب والسّلب إدراك أن النسبة واقعة أو‎ 
ليست بواقعة. فمعناه تعلّق أمر بأمر سواء كان‎ 
موردا للإيجاب او مورا للسلب: فان الایجاب‎ 
والسّلب یطلق على كلا هذين المعنیین» كما‎ 
صرح بذلك المحقق التفتازاني في حاشية‎ 
النسبة واقعة‎ OT معن قولنا إدراك‎ ol, العضدي.‎ 
النسبة الثبوتية واقعة‎ oi أو ليست بواقعة ادراك‎ 
في نفس الأمر أو ليست بواقعة فيها. ثم هذا‎ 
التقرير عل مذهب مَنْ يقول إن الحكم ليس من‎ 
الحكم من‎ ob مقولة الفعل. وأما مَنْ يقول‎ 
مقولة الفعل كالإمام الرازي والمتأخرين من‎ 
المنطقيين فالمناسب عندهم في تفسير الحكم‎ 
5| يقال‎ oi بإسناد أمر إلى آخر إيجابًا أو سلبًا‎ 
- بمعنى تكيه دادن چيزي بجيزي»‎ EJ الإسناد‎ 
D وفي العرف ضم‎ c إضافة شيء إلى شيء‎ 
إل آخرء بحيث يفيد فائدة تامة. وقد يطلق‎ 
بمعنق مطلق النسبة. فعلى الاوّل قولنا إيجابًا أو‎ 
بيان لنوعه» وعلى الثاني يفيد لإخراج ما‎ UL. 
سوى النسبة الخبريةء والایجاب لازم كردن‎ 
والسلب ربودن كما في الصراح. وبالجملة‎ 
الاسناد والایجاب‎ uL ol فالمناسب على هذا‎ 
والسلب بمعانٍ منبئة عن کون الحكم فعلاً. ولا‎ 
یراد بالضم وبالنسبة التعلق بين الطرفين‎ 
واللاوقوع‎ VLA] وبالإيجاب والسلب الوقوع‎ 
لو أريد ذلك لم يبق الحکم فعلاً. وعلئ هذا‎ 3j 
القياس قولنا الحكم هو الإيجاب والشلب أو‎ 
الإيقاع والانتزاع أو النفي والإثبات فإنها مفسرة‎ 


الخکم 
بالمعاني اللغوية EAE‏ عن کون الحکم فعلاً. 
فالحکم على هذا U‏ جزء من التصدیق كما 
ذهب إليه الامام أو شرط له كما هو مذهب 
المتأخرین من المنطقیین. ويجيء في لفظ 
التصدیق زيادة تحقیق لهذا. 

ومنها نفس النسبة الحكمية على ما صرح 
به eld!‏ في حاشية الخيالي بعد التصریح 
بالمعنی الأول. وهذا المعنین نما یکون مغايرًا 
للأول عند المتأخرین الذاهبین إلى أن آجزاء 
القضية أربعة: المحکوم عليه وبه ونسبة تقييدية 
مسمّاة بالنسبة الحکمية ووقوع تلك النسبة آولا 
وقوعها الذي ادراکه هو المسمی بالتصدیق. 
ul,‏ عند المتقدمین الذاهبین إلى أن أجزاء 
القضية ثلاثة: المحكوم عليه وبه والنسبة التامة 
الخبرية التي إدراكها تصديق فلا يكون مغايرًا 
للمعنى الأول» لما عرفت من ol‏ اللسبة 
الحكمية ليست أمراً مغايرًا للنسبة الخبرية. 

ومنها إدراك تلك النسبة الحكمية 


ومنها إدراك وقوع النسبة أؤلا وقوعها 
uem‏ بالتصديق» وهذا مصطلح المنطقيين 
والحكماء وقد صرّح بكلا هذين المعنيين الجلبي 
أيضًا في حاشية الخيالي. والتغاير بين هذين 
المعنيين آیضا إنما يتصوّر على مذهب 
المتأخرين. قالوا الفرق بين إدراك النسبة 
الحكمية وإدراك وقوعها ألا وقوعها المستیل 
بالحكم هو أنه Ub‏ يحصل إدراك النسبة 
الحكمية بدون الحكمء OB‏ المتشکك في النسبة 
الحكمية متردّد بين وقوعها ولا وقوعهاء فقد 
حصل له إدراك النسبة قطعًا ولم يحصل له 
إدراك الوقوع واللاوقوع المسمّئ بالحكم فهما 
متغايران قطعًا. وأجيب ob‏ التردّد لا يتقوم 
حقيقة ما لم يتعلق بالوقوع أؤ اللاوقوع فالمدرك 
في الصورتين واحد والتفاوت في الإدراك بأنه 
إذعاني أو تردّدي. وبالجملة فيتعلّق بهذا المدرك 
علمان علم تصوّري من حيث اه نسبة بینهما 


ل 


وعلم تصديقي باعتبار مطابقته للنسبة التي بینهما 
في نفس الأمرء وعدم مطابقته إياها على ما 
مَرّت الإشارة إليه في المعنى الأول. وأما على 
مذهب القدماء فلا فرق بين العبارتين إلا 
بالتعبير. فمعنيل قولنا إدراك النسبة 
الوقوع واللاوقوع على مذهبهم واحد 3 ليس 
نسبة سوى الوقوع واللاوقوع. وهي النسبة التامة 
الخبرية. Ul,‏ النسبة التقييدية الحكمية المغايرة 
لها فما Y‏ ثبوت له كما عرفت. فعلئ هذا 
إضافة الوقوع واللاوقوع إلى النسبة بيانية. )$$ 
هذا الإدراك نوعان: إذعانى وهو المسمّل 
عندهم بالحكم المرایف للتصديق وغير إذعاني 
وتسميته بالحكم عندهم محتمل غير معلوم» 
ويؤيد هذا ما ذكر السيّد السّند والمولوي عبد 
الحكيم في حواشي شرح الشمسية. وحاصله أن 
معنو قولنا إدراك وقوع النسبة آژلا وقوعها لیس 
أن يدرك معنى الوقوع أو اللاوقوع مضافًا إلى 
النسبة» فان إدراكهما بهذا المعنی ليس حكمًا بل 
هو إدراك مركب تقييدي من قبيل الإضافة» بل 
معناه ol‏ يدرك أن النسبة واقعة ويسمّئ هذا 
الإدراك حکما إيجابيّاء أو ol‏ يدرك ob‏ النسبة 
ليست بواقعة ويسمّئ هذا الإدراك حكمًا (Cu‏ 
أعني معناه ol‏ يدرك Di‏ النسبة المدركة بين 
الطرفين أي المحكوم عليه والمحكوم به واقعة 
بينهما في حخذ ذاتها مع قطع النظر عن إدراكنا 
GU‏ أو ليست بواقعة كذلك. وهو الإذعان 
بمطابقة النسبة الذهنية لما في تفس الامر أو في 
الخارج» أعني للنسبة مع قطع النظر عن إدراك 
المدرك بل من حيث إنها مستفادة من البداهة أو 
الحسٌ أو النظر. فمآل قولنا إن النسبة واقعة أو 
ليست بواقعة. 


وإدراك 


وقولنا [نها مطابقة واحدة والمراد به الحالة 
الاجمالية التي يقال لها الاذعان والتسلیم المعبّر 
عنه بالفارسية بگرویدن لا إدراك هذه القضيةء 
فانه تصوّر تعلق بما یتعلّق به التصدیق یوجد في 
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صورة التخييل والوهم ضرورة 5b‏ المدرك في 
cute‏ الوهم هو الوقوع واللاوقوع» الا wi‏ 
ليست على وجه الإذعان والتسليم فظهر فساد ما 
x y‏ البعض من أن الشكٌ والوهم من أنواع 
التصدیق» ولا التفصيل المستفاد من ظاهر اللفظ 
لاه خلاف الوجدان ولاستلزامه 
تصدیقات غير متناهية. فقد ظهر oi‏ الحکم 
إدراك متعلّق بالسبة التامة الخبرية UJ Qj‏ 
كانت مشعرة Xon‏ خارجية كان إدراكها على 
وجهين من حيث لها متعلقة بالطرفين رابطة 
بينهما كما في صورة XE‏ مثلاً. ومن حيث 
uj‏ كذلك في نفس الأمر كما في صورة 
الإذعان. وهذا هو الحكم والتصديق. 


وإنما قيل کون الحكم uum‏ إدراك وقوع 
النسبة آولا وقوعها یشهر oU‏ المراد بالنسبة 
النسبة الحكمية لا النسبة التامة الخبرية لاه 
الحكم على تقدير كونها تامة هو إدراك نفسها 
ليس بشيء عند التحقیق؛ bp‏ أجزاء القضية 
ثلاثة المحكوم عليه وبه والنسبة التامة الخبرية 
وهى نسبة واحدة المحمول 
بالموضوع » أو عدم اتحاده به» وهو الحق عند 
المحققين» لا كما ذهب إليه المتأخرون من ob‏ 
المحكوم عليه وبه والنسبة 
الحكمية ووقوعها Vl‏ وقوعها ol,‏ الاختلاف 
بين التصور والتصديق بحسب الذات والمتعلّق. 
فان التصوّر لا يتعلّق عندهم به التصديق» 
فالتصديق عندهم إدراك متعلق بوقوع النسبة أولا 
وقوعها والتصوّر إدراك متعلق بغير ذلك. والحق 
عند المحققين أن التصوّر يتعلّق بما Gies‏ به 
التصديق أيضّاء فلا امتياز بين التصور والتصديق 
إلا بحسب الذات واللوازم كاحتمال الصدق 
والكذب دون المتعلق. 

واعلم أنه ذكر السّيد الشريف أله يجوز bl‏ 
Là‏ الحكم بالتصديق فقط ol)‏ يفسّر بالتصديق 
والتکذیب» ftu Ma,‏ على ob oui] Ol‏ النسبة 


ترتت 


هی اتحاد 


أجزاءها أربعة: 


الخکم 

ليست بواقعة [ذعان oU‏ النسبة السلبية واقعة. 
فعلئ هذا يجوز أن یعرف الحکم بادراك الوقوع 
فقط ob‏ یعرف بادراك الوقوع واللاوقوع معا . 
التشس 

الحکم سواء أخذ بمعنى التصدیق أو 
بمعنی النسبة الخبرية ینفسم إل شرعي وغیر 
شرعي. فالشرعي ما يؤخذ من الشرع بشرط ol‏ 
Y‏ یخالف القطعيات بالنسبة إلى فهم الاخذ 
سواء كان مما یتوقف على الشرع ob‏ لا يدرك 
لولا خطاب الشارع كوجوب الصلوةء أو لم 
يكن كوجوده تعالی وتوحیده» وهو ينقسم إلى ما 
لا يتعلق بكيفية عمل ويسمّئ أصليًا واعتقاديًا 
وإلئ ما يتعلّق بها ویستی عمليًا وفرعيّاء وغير 
الشرعي ما لا يؤخذ من الشرع كالأحكام العقلية 
المأخوذة من مجرّد العقل والاصطلاحية 
المأخوذة من الإصطلاح. وأكثر ما ذكرنا هو 
خلاصة ما ,ذکره المولوي عبد الحكيم في حاشية 
الخيالي في الخطبة وحاشية شرح الشمسية. 

ومنها المحكوم عليه. 


ومنها المحكوم به. قال الجلبي في حاشية 
المطول في بحث التأكيد: إطلاق الحكم على 
المحكوم به متعارف عند النحاة كإطلاقه على 
المحكوم عليه انتهین. وهكذا ذكر السيّد الشريف 
في حاشية المطول. 

ومنها نفس القضية علئ ما ذكر الجلبي 
أيضًا في حاشية الخيالي. وهذا كما Gl‏ 
التصديق على القضية. 

ومنها القضاء كما یجیی في لفظ الديانة. 
وما ذكره الغزالي حيث قال: الحكم والقضاء 
والقدر: هو توجه الأسباب لجانب المسيّبات هو 
الحكم المطلق. وهو سبحانه وتعالى مسببٌ 
لجميع الأسباب المجمّل منه (HM‏ وعن 
الحكم يتفرع القضاء والقدر. فإذن: التدبير 


الخکم 
الالهي هو أصلّ لوضع الأسباب لكي نتوجه نحو 
مسیّبات وهو الحکم الإلهي. وقیام الاسباب 
الكلية وظهورها مثل الأرض رالسّماء والکواکب 
والحرکات المتناسبة لها وغیر ذلك مما لا يتغيّر 
ولا يتبدّل حتى يحين وقتها فذلك هو القضاء. ثم 
ang‏ الأسباب هذه للأحوال والحرکات المتناسبة 
والمحدودة والمقدّرة لحانب الأسباب» وحددت 
ذلك لحظة بلحظة فهو القدر . 

إذن فالحکم: هو التدبیر الأزلي كله وأَمْرُه 
كلمح البصر. والقضاء: وضع کل الأسباب 
الكلية الدائمة. 

والقدر: هو توجيه هذه الأسباب الكلية 
لمسبباتها المعدودة cde‏ معين فلا Ly‏ ولا 
C aas‏ وكذا ذكر المولوي عبد الحق 
المحدّث فى ترجمة المشكاة فى باب الإيمان 
MNT!‏ ۱ 

ومنها خطاب الله تعالئ المتعلّق بأفعال 
المكلفين. هكذا JE‏ عن الاشعري. وهذا 
المعنی مصطلحات الأصوليين. 

والخطاب في اللغة توجيه الكلام نحو 
الغير ثم نقل إلى الكلام الذي يقع به التخاطب» 
وبإضافته إلى الله تعالی خرج خطاب مَنْ سواه 
إذ لا حكم إلا حكمه ووجوب طاعة النبي عليه 
السلام وأولي الأمر والسيّد نما هو بإيجاب الله 
تعالئ إياها. والمراد بالخطاب ههنا ليس المعنى 
اللغوي» اللهم الا أن يراد بالحکم المعنى 
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المصدري» بل المراد به المعنى المنقول من 
الكلام المذكور لكن لا Uh.‏ بل الكلام 
النفسي. OMS‏ اللفظي ليس بحكم بل دال عليه 
سواء أريد بالكلام الذي يقع به التخاطب الكلام 
الذي من شأنه التخاطب فيكون الكلام خطابًا به 
أزليًا كما هو رأي الأشعري من دم الحكم 
والخطاب fts‏ على أزلية تعلّقات الكلام وتنوعه 
في الأزل أمرًا أو Ce‏ أو غيرهماء أو أريد به 
معناه الظاهر المتبادر أي الكلام الذي يقع به 
التخاطب بالفعل»› وهو الكلام الذي قصد aa‏ 
إفهام 5( هو متهیی لفهمه كما ذهب إليه od‏ 
Po‏ من oi‏ الحكم والخطاب حادثان fU,‏ 
على حدوث IH‏ الكلام وعدم تنوّعه في 
الأزل» وهذا معن ما قال |9 الحكم والخطاب 
حادثان بل جمیع آقسام الكلام مع قدمه فهو لا 
يسمّئ الکلام في الأزل خطابًا. 
بأفعال المكلفين تعلقه بفعل من أفعالهم لا 
بجميع أفعالهم على ما يوهم إضافة الجمع من 
الاستغراق» Ip‏ لم يوجد حكم أصلاً 3 لا 
النبي صلى الله عليه وآله وسلم أيضًا كإباحة ما 


ومعنول تعلقه 


لا يقال إذا كان المراد بالخطاب الكلام 
النفسي ولا شك أنه صفة واحدة فيتحقّق خطاب 
واحد متعلّق بجميع الأفعال UN‏ نقول الكلام 
ob‏ كانت صفة واحدة لكن ليس خطابًا الا 


CV)‏ حکم است وقضا است وقدر است متوجه كردن اسباب بجانب مسببات حكم مطلق است ووي سبحانه تعالیل مسبب همه 
اسباب است مجمل ومفصل واز حكم منشعب ومتفرع ميكردد قضا وقدرپس تدبير الهي اصل وضع اسباب راتا متوجه گردد 
جانب مسببات حکم اوست وقاتم كردن اسباب کلیه وپیدا كردن آن مثل زمین وآسمان وکواکب وحرکات متناسبة آن وجز آن 
که متغیر ومتبدل نمیشود ومنعدم نمیگردد تا وقتیکه اجل آن دررسد قضا است ومتوجه گردانیدن اين اسباب باحوال وحرکات 
متناسبة محدوده ومقدرة محسوبه بجانب مسببات وحادث گشتن آن لحظه بلحظه قدر است بس حکم تدبیر اولي کل وامر 
اوست كلمح البصر وقضا وضع کل مر اسباب كلية دائمة را وقدر توجیه اين اسباب کلیه بمسببات معدوده بعدد معين که 
زياده ونقصان نگردد. ازینجا است كه هیچ چیز از قضا وقدر وي تعالی بیرون نرود وزیادت ونقصان نه پذیرد. 

(Y)‏ هو علي بن محمد بن عبد الملك الكتامي الحميري الفاسيء آبو الحسن ابن القطان. ولد عام ٠٠١‏ ه/ 77١١م‏ وتوفي عام 
م.. من حفاظ الحديث ونقدته. مناظر جيد . له sae‏ مؤلفات هامة . الاعلام ۰۳۳۱/۶ جذوة الاقتباس ۰۲۹۸ شذرات 


الذهب ۰۱۲۸/۵ معجم المطبوعات ۲۱۵. 
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باعتبار تعلقه» وهو متعدّد بحسب المتعلّقات» 
فلا يكون خطاب واحد متعلقًا بالجميع؛ وخرج 
بقوله المتعلّق بأفعال المکلفین الخطابات 
المتعلقة بأحوال ذاته وصفاته وتنزيهاته وغير ذلك 
ممّا ليس بفعل المكلّف كالقصص. واعترض 
على An!‏ بأنه غير gu‏ 3 يدخل فيه القصص 
المبينة لأفعال المكلفين وأحوالهم والأخبار 
المتعلقة بأعمالهم dus‏ تعالی: Abb‏ خلقكم 
وما olas‏ مع UT‏ ليست أحكامًا. 

وأجيب Ob‏ الحيثية معتبّرة فى الحدود» 
فالمعنی الحكم خطاب الله متعلّق بفعل المكلفين 
من حيث هو فعل المکلّف وليس تعلق الخطاب 
المكلفين هذا لكن اعتبار حيئية التكليف فيما 
ges‏ به خطاب الإباحة بل الندب والكراهة 
موضع تأمّل. ولذا أراد البعض في i‏ قولنا 
بالاقتضاء أو التخبير للإحتراز عن الأمور 
المذكورة وكلمة أو لتقسيم المحدود دون AME‏ 
ومعنى الإقتضاء الطلب. وهو اما طلب الفعل 
مع المنع عن الترك وهو الایجاب. أو طلب 
الترك مع المنع عن الفعل وهو التحریم» أو 
طلب الفعل بدون المنع عن الترك وهو الندب» 
أو طلب الترك بدون المنع عن الفعل وهو 
الكراهة. ومعنى التخيير عدم طلب الفعل والترك 
وهو الإباحة. 

òl‏ قيل إذا كان الخطاب Ul.‏ بأفعال 
المکلفین في الأزل كما هو رأي الاشعري يلزم 
طلب الفعل والترك من المعدوم وهو سفه. قلت 
السفه ما هو طلب الفعل أو الترك عن المعدوم 
حال عدمه. adb Uly‏ منه de‏ تقدیر وجوده 
فلاء كما إذا قدّر الرجل C‏ فأمره بطلب العلم 
حين الوجود لکن بقي E‏ يلزم جروج 'الخطاات 
الوضعي من (ARE‏ مع أنه حكم Op‏ الخطاب 


. ۹1 الصافات/‎ )١( 


نوعان: تكليفي وهو المتعلّق بأفعال المکلفین 
بالاقتضاء» والتخيير» ووضعي وهو الخطاب 
باختصاص شيء بشيء وذلك على ثلاثة أقسام: 
سببی کالخطاب bb‏ هذا سبب لذلك کالدلوك 
للصلوة» وشرطي کانخطاب بان هذا شرط لذلك 
کالطهارة للصلوة. ومانعي أي هذا مانع لذلك 
کالنجاسة للصلوة. فأجاب البعض OU «e‏ 
خطاب الوضع لیس بحکم. ob‏ جعلها غیرنا 
حكمًا إِذْ لا مشاحة في الاصطلاح ولو سلم اه 
حکم فلا نسم خروجه عن BII‏ إِذْ المراد من 
الاقتضاء والتخییر el‏ من التصريحي والضمني» 
والخطاب الوضعی من de?‏ الضمنى إذ معن 
سببية الدلوك وجوب الصلوة عند الدلوك. 
ومعنل شرطية الطهارة وجوبها في الصلوة أو 
حرمة الصلوة بدونها. 
حرمة الصلوة معها أو وجوب إزالتها حالة 
الصلوة» وكذا في جميع الأسباب والشروط 
والموانع. وبعضهم زاد فیدا في التعريف 
لیشتمله. فقال بالاقتضاء أو التخيير أو الوضعء 
أي وضع الشارع وجعله. OB‏ قلت الحكم 
يتناول القياس المحتمل للخطأ فكيف ينسب إلى 
الله تعالی؟ قلت الحاكم في المسئلة الاجتهادية 
هو الله تعالئ الا أنه لم يحكم إلا بالصواب. 
فالحكم المنسوب إليه هو الحق الذي لا يحوم 
حوله الباطل. وما وقع من الخطأ للمجتهد 
فليس بحكم حقيقة بل ظاهرًا وهو معذور في 
ذلك . 


ومعن مانعية النجاسة 


قال صدر الشريعة بعضهم عرف الحكم 
الشرعى بهذا التعريف المذكورء Bp‏ كان هذا 
التعريف للحكم فمعنی الشرعي ما یتوقف على 
الشرع فیکون قيدًا Uy‏ لوجوب الایمان 
ونحوه. ولذا كان تعريقًا للحکم الشرعي فمعنی 
الشرعي ما ورد به خطاب الشارع لا ما یتوقّف 


0 
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على الشرع» MI,‏ لكان الحَدَ أعمّ من المحدود 
لتناوله مثل وجوب الایمان. ومعنيل الحکم في 
قولنا الحكم الشرعي على هذا ۰!سناد z‏ إلى 
آخرء M‏ لزم تكرار قيد الشرعي. وقال الامدي 
الحكم خطاب الشارع لفائدة شرعية. قيل )0 
5 الآمدي الفائِدة الشرعية بمتعلق الحكم 
فدورء ولو ol do‏ لا دور فلا d)»‏ عليه في 
اللفظ. GL oj‏ بما Y‏ تكون ito‏ ولا عقلية 
عل ما jl‏ به كلامه حيث قال: هذا القيد 
احتراز عن خطابه بما لا يفيد WU‏ شرعية 
كالإخبار عن المحسوسات والمعقولات» ورد 
عل طرد I‏ إخبار الشارع بالمغیبات کقوله 
تعالئ: وهم من بعد غلبهم hostina‏ فزید 
قيد یختض به لیخرج ما آورد عليه Sp‏ لا تحصل 
تلك الفائدة Vp‏ بالاطلاع على الخطاب OY‏ 
فائدة الاخبار عن المغيّبات قد HD‏ علیها لا 
من خطاب الشرع» إذ لكل خبر مدلول خارجي 
قد یلم وقوعه بطریق آخر کالاحساس في 
المحسوسات ‏ والضرورة» والاستدلال في 
المعقولات والالهام» We‏ في المغیبات فان 
للخبر Ud‏ ومعنی GU‏ في نفس المتکلم يدل 
عليه Bill‏ فیرتسم في نفس السامع» هو مفهوم 
الطرفین والحكمء len,‏ لذلك المعنن هو 
النسبة المتحققة في نفس الامر بين الطرفین 
يشعر اللفظ بوقوعه في الخارج. لكن الإشعار 
يوكرقه 1 ig‏ ورغ بل قد کرت bois‏ 
فيكون الخبر صادقا وقد لا يكون فيكون (S‏ 
بخلاف الحكم بالمعنئ المذكور dp‏ إنشاء 
والإنشاء له لفظ ومعنئ يدل عليه لكن ليس 


Y الروم/‎ O) 
.۱۸۳ البقرة/‎ )۲( 
LEA الذاریات/‎ )۳( 
. ص/۰‎ )4( 
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لمعناه متعلّق يقصد الإشعار والإعلام به» بل 
نما يقصد به الإشعار بنفس ذلك المعنول الثابت 
فى النفس کاللب Ses‏ فى الإنشاءات الطلبية. 
ومثل هذا المعنئ لا يُعلم الا باللفظ توقيمّاء أي 
بطريق جعل السامع واققا على ثبوته في النفس» 
فيختصٌ بالخطاب الدال عليه. فمثل Jg‏ تعالی 
«كتب علیکم الصیاء> o‏ قُصِدَ به الإعلام 
بنسبة واقعة سابقة كان FL»‏ فلا یکون Us‏ 
بالمعنی المذكورء وإ Lai‏ به الاعلام بالطلب 
القائم بالنفس كان انشاء فیکون حكمًا. d)‏ 
ههنا دور اد معرفة الخطاب المفيدةٌ فائدة 
مختصّة به موقوفة على تصوّر الفائدة المختصضة 
ضرورة توف الكلام على تصوّر آجزائه» وهي 
متوقفة على الخطاب فیلزم الدور. قيل جوابه أن 
المتوقف على الخطاب حصول الفائدة» وما 
توقّف عليه الخطاب تصوّرها وحصول الشيء 
غیر تصوره فلا دور. قال لا حاجة لین by)‏ 
القيد بل AXE‏ مظرد ومنعکس لا غبار عليه 
وذلك iu ol‏ الفائدة الشرعية بتحصیل ما هو 
حصولها بخطاب الشارع دون ما هو حاصل في 
نفسه ولو في المستقبل» $55 به خطاب الشرع 
gi‏ لاء cs)‏ یعلم بخطابه كالمغيّبات» OP‏ 
الإخبار عنها لا يحصلها بل يفيد eb‏ بها. 
لکن بقي بعد شيء وهو ob‏ مثل قوله تعالی 
«فتعم الماهدون4”" eub‏ العبدي يدخل في 
الخد وليس بحكم. 

ومنها الأثر الثابت بالشيء كما وقع في 
الهادية حاشية الكافية في بحث المعرب. وفي 
العارفية حاشية شرح الوقاية”“ في بيان الوضوء 


(o)‏ الفوائد العارفية: لسيد مهدي الحنفي من القرن الثاني عشر الهجري بالهند. وهذا الكتاب من شروح الوقاية لصدر الشريعة 
الأول عبد الله بن محمود بن محمد المحبوبي من القرن السابع للهجرة . 


بروكلمان» ج ٩‏ ص .YYo‏ 


۹۹ 


کون الحکم بمعنی الأثر الثابت بالشيء انما هو 
من أوضاع الفقهاء واصطلاحات المتأخرین 
انتهین. وفي التوضیح یطلقون الحکم على ما 
ثبت بالخطاب کالوجوب والحرمة مجازا بطریق 
إطلاق سم المصدر على المفعول کالخلق على 


المخلوق. ‏ لکن لما شاع فيه صار منقولاً 
اصطلاحيًا وهو حقيقة اصطلاحية انتهی . 
وحاصل هذا أن الحكم عند الفقهاء هو أثر 
خطاب الشارع . 


ومنها الأثر المترتّب على العقود والفسوخ 
كملك الرقبة أو المتعة أو المنفعة المترتّب على 
فعل المكلف وهو الشراء. وفي التلويح في باب 
الحكم إطلاق الحكم في الشرع على خطاب 
الشارع وعلئ الأثر المترتب على العقود 
والفسوخ إنما هو بطريق الإشتراك انتهئ. فعلم 
من هذا o‏ إطلاق الحکم على الأثر الثابت 
بالشيء ليس من أوضاع الفقهاء كما ذکره 
صاحب العارفیت اللهم الا ol‏ يراد بالشيء 
خطاب الشارع أو العقود والفسوخ. نعم إطلاقه 
بهذا المعنی gU‏ في عرفهم وعرف غیرهم. 
قال المولوي عصام الدین في حاشية الفوائد 
الضيائية : الحکم بالاثر المترثب على 
الشيء مما أت به أقوام بعد أقوام ون لم آعثر 
على مأخذه في أفانين الكلام انتهئ. 

ومنها الخاصة كما وقع في الحاشية 
الهندية في بحث المعرب. قال في الهادية هذا 
من قبيل ذكر اللازم وارادة الملزوم لاد حكم 
الشيء أي أثره لا يكون الا مختصًا به ضرورة 
استحالة توارد المؤثرين على أثر واحد. 
تقسيم 

ما یطلق عليه لفظ الحكم شرا على ما 
اختاره صدر الشريعة في التوضیح هو ما 
حاصله أن الحکم OU]‏ حکم بتعلق شيء بشيء 
أو .Y‏ فان لم يكن فالحکم Up‏ صفة لفعل 


الخکم 
المکلف أو أثر له. op‏ كان Isi‏ کالملك فلا 
بحث ههنا o] «xe‏ كان i‏ فالمعتبّر فيه 
اعتبارا أوليًا اما المقاصد الدنيوية أو الاخروية. 
فالأول ینقسم الفعل بالنظر إليه 6 إلى صحیح 
وباطل وفاسد وتارة إلى منعقد وغير منعقد» 
وتارة إلى نافذ وغیر نافذ» وتارة إل لازم وغیر 
والثاني Gp‏ أصلي أو غير أصلي. 
فالأصلي ET‏ يكون الفعل أولئ من الترك أو 
الترك أوليل من الفعل أو لا يكون أحدهما 
آولی. فالأوّل إن كان مع منع الترك بدليل 
قطعي ففرض أو بظني فواجب. bp Vp‏ كان 
الفعل طريقة مسلوكة فى الدين (xn)‏ وإلاً 
فندب. والثاني à]‏ كان 2 منع الفعل فحرام 
والا فمكروه. والثالكث c‏ وغير الأصلي 
وان كان حكما oes‏ شيء بشيء 
فالمتعلق إِنْ كان Set‏ فرکن» Yp‏ فإِنْ كان 
مورا فيه Dp Mp, cle‏ كان موصلاً إليه في 
الجملة سء ولا فان ترفت: gil‏ عليه 
فرط S‏ فعلامة. UJ,‏ قلنا Ma‏ تقسیم ما 
يُطلق عليه لفظ الحکم شرا اد لو أريد 
بالحكم خطاب الشارع أو أثره لا يشمل الحكم 
نحو الملك OV‏ الملك Gi]‏ ثبت بفعل المکلف 
لا الخطاب. فالمقصود ههنا بيان أقسام ما 
يُطلق عليه لفظ الحكم في الشرع. Op‏ التحقيق 
Gl‏ إطلاق الحكم عل خطاب الشرع وعلئ 
آثره وعلی الأثر المترتب على العقود والفسوخ 
Ud‏ هو بطریق الاشتراك هکذا ذکر في 
التلويح في باب الحکم. ومثل هذا تقسیمهم 
العلة إلى سبعة أقسام كما يجي في محله. 


PW 


bi 2‏ أفعال المكلّف اثنا عشر قسمًا 
SN‏ ما يأتي به المكلّف o]‏ تساوئ فعله وتركه 
فمباح» ob Nb‏ كان فعله أولئ فمع المنع عن 
الترك واجب وبدونه مندوب. oj,‏ كان تركه 
أولئ قمع المنع عن الفعل بدليل قطعي حرام 
وبدلیل qb‏ مکروه كراهة التحریم» وبدون المنع 


0 


ار مخ 


عن الفعل مکروه كراهة التنزيهء هذا على رأي 
محمد. Gl‏ عل رأيهما فهو ol‏ ما يكون تركه 
آولی من فعله فهو مع المنع عن الفعل حرام؛ 
وبدونه مكروه كراهة التنزيه إِنْ كان إلى الجل 
آقرب. une‏ أله deb TE‏ لکن ات 
تارکه أدنئ ثواب ومکروه RAUS‏ التحريم Ob‏ 
كان إلى الحرام أقرب» بمعنی أن فاعله يستحق 
محذورًا دون العقوبة بالنار. ثم المراد بالواجب 
ما يشمل الفرض OY LA‏ استعماله بهذا 
المعنی شائع عندهم كقولهم الزكوة واجبة 
والحج واجب؛ بخلاف إطلاق الحرام على 
المکروه تحريمًا فانه ليس بشائم. والمراد 
بالمندوب ما يشمل السّنة الغیر المؤكدّة والنفل. 
UT,‏ السّنة المؤكدة فهی داخلة فى الواجب على 
الأصحء فصارت الأقسام ستق ولك منها 
طرفان» فعل أي الإيقاع» وترك أي عدم الفعل؛ 
فيصير اثنا عشر قسمّاء هكذا في التلويح 
وحواشیه . 


خاتمة 


قد عرفت أن الحکم عند الأصولیین هو 
نفس خطاب الله تعالی. فالایجاب هو نفس 
معنئ قوله إفعل وهو قائم بذاته سبحانه» ولیس 
للفعل من الإيجاب المتعلق به صفة حقيقية 
قائمة به تسمّئ وجويًا. bp‏ القول Ch3‏ كان أو 
نفسيًا ليس لمتعلّقه x‏ صفة حقيقية» أي لا 
يحصل لما يتعلّق به القول بسبب تعلّقه به صفة 
موجودة DN‏ القول gla‏ بالمعدوم كما Ge‏ 
بالموجود. فلو اقتضئ تعلّقه تلك الصفة لكان 
المعدوم متصفا بصفة حقیقیف وهو أي معنئ 
قوله إفعل |3 M t‏ الحاكم تعالول لقيامه به 
يسمّئ Bb deb‏ یب up‏ ما فيه الحكم 
وهو الفعل لتعلقه به uu‏ وجوباء فالایجاب 
والوجوب متحدان بالذات لأنهما ذلك المعن 
القائم بذاته تعالی المتعلّق بالفعل مختلفان 


۷۰۰ 


بالاعتبار لاه باعتبار القیام إيجاب وباعتبار 
التعلّق وجوب. وکذا الحال في التحریم 
والحرمة cis,‏ الوجوب على الایجاب oU‏ 
يقال آوجب الفعل. فوجب مبني علي التغاير 
الاعتباري» فلا ينافي الاتحاد الذاتي . وهذا 
كما قيل التعليم والتعلّم واحد بالذات وائنان 
بالاعتبار ON‏ شيئًا واحدًا وهو إسباق ما إلى 
اكتساب مجهول بمعلوم یسمی بالقياس إلى 
الذي يحصل فيه تعلّمّاء وبالقياس لین الذي 
jam:‏ منه تعليمّاء كالتّحرّك والتّحريك. فلذلك 
الإتحاد ترى الأصوليين يجعلون أقسام الحكم 
الوجوب والحرمة تارة والإيجاب والتحريم 
أخرئ ومرة الوجوب والتحريم. قیل ما ذكرتم 
إنما da‏ على ob‏ الفعل من حيث تعلق به 
القول لم يتصف بصفة حقيقية يسم وجوباء 
لکن gd‏ لا يجوز أن يكون صفهٌ اعتباريةٌ هي 
المسماة بالوجوب» أعني كونه حيث تعلق به 
الإيجاب» بل هذا هو الظاهرء فيكون d$‏ من 
الموجب والواجب Úa‏ بما هو قائم به. 3 
5b ds‏ القائم بالفعل ما ذكرناه لا نفس 
ob «dil‏ 0 هناك نسبة قيام باعتبار 
التعلّق. ولو ثبت bi‏ الوجوب صفة حقيقية P‏ 
المراد |5 ليس هناك صفة AA‏ سوئ ما ذكر 
Y‏ أن الكلام في ذلك. 


eet‏ أن النزاع لفظي à‏ لا شل في 
خطاب نفساني قائم بذاته تعالل متعلّق بالفعل 

يسن إيجابًا ملا وفي اد الفعل بحیث dba‏ 
به ذلك الخطاب الإيجابي یسمی وجوبًا. فلفظ 
الوجوب D]‏ أطلق على ذلك الخطاب من حيث 
تعلقه بالفعل كان الأمر على ما سبق» ولا يلزم 
المسامحة في وصف الفعل حيتئذ بالوجوب» 
òp‏ أطلق على کون الفعل تعلق به ذلك 
الخطاب لم يتحدا بالذات» وتلزم المسامحة في 
عباراتهم حيث أطلق أحدهما علئ الآخر. هذا 
كله خلاصة ما في العضدي وحواشيه. 


۷۰1 


Wisdom, philosophy - Sagesse, الحكمة:‎ 
philosophie 


بالكسر في الأصل هي إتقان الفعل والقول 
وأحكامهما. وفي اصطلاح العلماء تطلق على 
معان. منها علم الجكمة وقد سبق في المقدمة 
مع بیان الجكمة العملية من الجكمة الخلقية 
والحكمة المنزلية والحكمة السياسية والمدنية 
وبيان الحكمة النظرية. ومنها معرفة odl‏ لذاته 
والخير لاجل العمل به وهو التكاليف الشرعية» 
هكذا في التفسير الكبير في تفسير قوله تعالئ: 
ذلك مما أوحئ إليك ربك من Kus‏ في 
سورة بني إسرائيل. ويقرب منه ما ذكر أهل 
السلوك من أن الحكمة معرفة آفات النفس 
والشيطان والرياضات كما مر فى uiad‏ فى 
قي على الوم والحكمة هنا ,انش 
أخصٌ من علم الحكمة لأنها من أنواعه كما لا 
یخفی . ومنها هيئة للقوة العقلية العملية متوسطة 
بين الجربزة وهي هيئة تصدر بها الأفعال بالمكر 
والحيلة من غير الصاف» وبين البّلآهة وهي 
o. Gaai‏ والحكمة بهذا المعنول أحد doe‏ 
العدالة المقابلة للجؤر كما يجىء فى لفظ 
الخلق. وظن البعض Ul‏ هي الحكمة العملية 
Way‏ باطل. لد هي ملكة تصدر عنها أفعال 
متوسطة بين الجريزة والغباوة. والحكمة العملية 
هي العلم بالأمور المخصوصة. والفرق بين 
الملكة والعلم ظاهر. وکذا هي مغايرة لعلم 
الحكمة ]5 هي العلم بالأشياء ls‏ سواء كانت 
مستندة إلى قدرتنا M‏ لاء كذا في شرح 
المواقف في خاتمة مبحث القدرة. ومنها الحجة 
QOO‏ الاسراء/ YA‏ 


(؟) البقرة/ YA‏ 
() اللحل/۱۲۰. 


الخكي 
القطعية المفيدة للاعتقاد دون الظن والإقناع 
الكامل. قال الله e ib iie‏ الحکمة 
فقد أوتيّ خيرًا p» du, Ceres‏ إلى de‏ 
ربك بالحكمة4" الآية. كذا في التفسير الكبير 
في تفسير هذه الآية في ge‏ سورة النحل. 
وحاصل هذا أن الحكمة تطلق على البرهان 
(UA‏ ويؤيّده ما وقع في شرح المطالع أن 
صاحب البرهان يسمّل حكيمًا. ومنها فائدة 
ومصلحة تترتّب على الفعل من غير أن تكون 
iel‏ للفاعل على الفعل وتسمّئ بالغاية أيضًا 
كما سيجيء. والحكمة المسكوت عنها عند 
الصوفية هي أسرارٌ لا يمكن التحدّث بها مع أي 
كان. والحكمة المجهولة عندهم تلك التي هي 
مستورة بغير الحكمة كما في ألم بعض الناس 
وحياة بعضهم وموت الأطفال وبقاء الهرمين 
والخلود في الحنة أو النار كذا نقل عن الشيخ 
عبد الرزاق الكاشي . 
الخکیم : Wiseman, philosopher - Sage,‏ 
philosophe‏ 
یطلق Que‏ صاحب علم الحكمة وعلی 
صاحب الهيئة المذكورة وعلل صاحب AE‏ 
القطعية المُسمّاة بالبرهان. وجمع الحكيم الحكماء. 


ol MUI‏ السعادة العظمی والمرتبة العليا 
للنفس الناطقة هي معرفة الصانع تعالئ بماله من 
صفات الكمال Sly‏ عن النقصان. lus‏ صدر 
عنه من الآثار والأفعال في النشأة 2,80 OL‏ 
والآخرة. والطريق إلئ هذه المعرفة من وجهين. 
الأول طريقة أهل النظر والاستدلال. وسالكوها 


CE)‏ والحكمة المسكوت عنها نزد صوفيه اسراريست كه باهيجكس نتوان كفت والحكمة المجهولة نزد شان آنست پرشیده است 
بغير حكمت جنانكه ايلام بعضي عباد وعيش بعضي وموت اطفال وحيات بيران وخلود در جنت وناركذا نقل عن الشيخ عبد 


الرزاق الكاشي. 
() (الاولى] + (م۰ ع). 


SI 
من ملل الأنبياء عليهم الصلوة‎ ib إن اتبعوا‎ 
والسلام فهم المتکلمون والاً فهم الخکماء‎ 
المَنَائيُونء لبوا بذلك لأتهم كانوا مَشّائين في‎ 
ركاب أفلاطون متعلمين منه العلم والحكمة‎ 
بطريق المباحثة. والثاني طريقة أهل الرياضة‎ 
والمجاهّدة. وسالكوها إِنْ وافقوا في رياضتهم‎ 
فهم‎ y, الشريعة فهم الصوفية المتشرّعون»‎ 
هم‎ ped وا بذلك‎ S ed. الحكماء‎ 
الذين آشرقت بواطنهم الصافية بالرياضة‎ 
والمجاهدة من باطن آفلاطون حاضرين في‎ 
مجلسه أو غائبين عن مجلسهء ومتوجهين إلى‎ 
باطنه الصافي المتحلی بالعلوم والمعارف»‎ 
مستفيدين منه بالتوجه إل باطنه لا بالمباحثة‎ 
والمناظرق. فلکل طريقة طائفتان. وحاصل‎ 
الطريقة الأولئ الاستكمال بالقوة النظرية والترفی‎ 
من تلك‎ Vispa] في مراتبهاء والغاية‎ 
المراتب هي العقل المستفاد. ومحصول الطريقة‎ 
الثانية الاستكمال بالقوة العملية والترقي في‎ 
درجاتها. وفي الدرجة الثالثة من هذه القوة‎ 
تفيض على النفس صور المعلومات على سبيل‎ 
المشاهدة كما فى العقل المستفاد. بل هذه‎ 
الحاصل في‎ oY منه‎ TRIER 
المستفاد لا يخلو عن الشبهات الوهمية كما‎ 
يجيئ تحقيقه في بابه. هكذا في حواشي شرح‎ 


المطالع في الخطبة. وفي شرح إشراق الحكمة 
مراتب الحكماء عشر. أحداها حكيم إلهي 


متوغل في JU‏ عديم البحث» وهذا كأكثر 
الأنبياء والأولياء من مشايخ التصوّف كأبي يزيد 
البسطامي وسهل بن Vias‏ ونحوهما من 
أرياب الذوق دون البحث الحكمي . وثانيتها 
پیات عديم del‏ متوغل فى البحث 
حكيم ب يم متوغل في : 


ara (e + [القصوى]‎ ۱) 


Vey 


وهذه المرتبة عكس المرتبة الأولی» وهو من 
المتقذمین كأكثر المشّائين ومن المتأخرین 
كالشيخين الفارابي وأبي علي وأتباعهما. وثالثتها 
حكيم إلهي متوغل في البحث (JUL‏ وهذه 
الطبقة أعرّ من الكبريت الأحمر ولا يعرف أحد 
من المتقدّمين موصوفًا بهذه الصفة pe‏ وان 
كانو متوغلین في التأله لم يكونوا متوغلین في 
البحث الا أنْ يراد بتوغلهم فيه معرفة الأصول 
والقواعد بالبرهان من غير بسط الفروع» وتفصيل 
المجمل وتمييز العلوم بعضها من بعض مع 
التنقيح والتهذيب» OM‏ هذا ما تم إلا باجتهاد 
آرسطو. Mn‏ رخا uM‏ إلهي بل 
ای Je E ond Scd‏ في d‏ 


۳3 والبحث. وتاسعتها طالب a‏ فحسب . 
وعاشرتها طالب البحث فحسب. 

فائدة: 

إن ok!‏ في وقت متوغل في التأله 


والبحث فله الرياسة أي رياسة العالم العنصري 
لكماله في الحکمتین؛ وهو خليفة الله SN‏ أقرب 
الخلق منه Op (quus‏ لم GÀ‏ فالمتوغل في 
التأله المتوسّط في البحث» وان لم GÀ‏ 
فالمتوغل في التأله عديم البحث. ولا يمكن 
gl‏ الأرض عن مثله d‏ بخلاف الأولين فا 
يجوز o‏ الأرض عنهما لندرتهما. 
فى الأرض للباحث المتوغل فى البحث فقط |3 
لا بد في الخلافة من التلقي من dou!‏ 


ولا رياسة 


والعقول؛ وليس المراد بالرياسة التغلب بل 
استحقاق الإمامة. فقد يكون الإمام المتألّه 
مستوليًا ظاهرًا كسائر الأنبياء ذوي الشوكة 


(Y)‏ هو سهل بن عبد الله بن يونس التستري» أبو محمد. ولد عام ١٠٠ه/‏ ۸۱۵م. وتوفي عام 747ه/ ۸41م. أحد أئمة 
الصوفية الكبارء له عدة مصنفات. الاعلام ۰۱8۳/۳ طبقات الصوفية ۰۲۰۲ وفيات الاعيان ۰۲۱۸/۱ حلية الأولياء 


۰ طبقات الشعرانی 11/١‏ . 


vv 


وبعض الملوك الحكماء كإسكندر وأفريدون“ 
وکیومرث ۲۳ وقد يكون خفيًا وهو الذي سمّاه 
الكافة القُظب فله الرياسة» وإِنْ كان فى غاية 
الخمول كسائر متألّهى الحكماء والصوفية 
المشهورين أو الخاملين. والمتألّه الخفي یسمی 
قطبًا. وفي كل عصر وزمان يكون منهم جماعة 
إلا أن YUS GIL‏ يكون واحدًا كما في الأخبار 
النبوية. وإذا كانت السياسة بيد AGI‏ كان 
الزمان نوريًا لتمکنه من نشر العلم والحكمة 
والعدل ونحوها كزمان الأنبياء عليهم الصلوة 
والسلام. وإذا خلا الزمان عن تدبير إلهي سن 
على X JT‏ أنبياته وحكمائه كانت الظلمات غالبة 
كزمان الفترات وبعد عهد النبوات كزماننا هذا. 
وأجود الطلبة طالب التألّه والبحث. ثم طالب 
التألهء ثم طالب البحث. انتهی ما في شرح 
إشراق الحكمة. 


Solution, dissolution, sesame oil : الحل‎ 
- Solution, dissolution, huile de sésame 


بالفتح والتشديد ضد العقد فلذلك يكون 
ترقيق القوام LS‏ والأطباء وا ذلك بالترقيق 
الذي يلزمه فناء المادّة كالسمسم ودهنه كذا في 
بحر الجواهر. وفي اصطلاح البلغاء عبارة عن 
ol‏ يشر نظم وعكسه العقد أي ob‏ ينظم نثر. 
مثال الحل قول بعض المغاربة: UJ db‏ قبحت 


(۱) اسم علم فارسي معروف لأحد ملوكهم. 


الخللال 


فعلاتی وحنظلت نخلاته» لم يزل سوء GEN‏ 
cobi‏ ويصدّق توهمه الذي يعتاده. أي قول 
بعض أهل المغرب UJ‏ قبحت أعماله وصارت 
ثمار نخلاته كالحنظل فى المرارة ما زال سوء 
xb‏ يقوده إل تخيلات فاسدة وتوهمات باطلة» 
ويصدق أوهامه التى صارت fale‏ له. فهذا النثر 
qid‏ الطيب: 
إذا ساء فعل المرء ساءت ظنونه 
وصدّق مايعتاده من توق" 
ومثال العقد شعر [أبي] العتاهية: 47 
جا نال ما ره تفر مسا اعد بنكو 
فهذا الشعر die‏ قول على رضى الله تعالئ 
١ i DA‏ 
ما لابن آدم والفخر وإنما أوله نطفة وآخره جيفة. 
كذا في المطول في الخاتمة. 
الخلآل : Licit, lawful, permitted - Licife,‏ 
légal, permis‏ 
بالفتح هو في الشرع ما أباحه الكتاب 
والسنة بسبب جائز مباح. وفي الطريقة ما لا بد 
فيه من العلم ولا يكون فيه ài‏ كأكل هدایا 
الملوك والسلاطين. ما دام لا Gu Qe‏ أنها 
حرام فبعض العلماء أفتى بحلّهاء ولكن علماء 
الطريقة يرون الامتناع عنها حتى يتأكدوا تمامًا 
من كونها حلالاً. كذا في مجمع السلوك . 


(۲) اختلف cad‏ فذكر الشهرستاني في الملل والنحل أنه من آلهة المجوس وأنه من المبادىء الأولى من الأشخاص . 
والكيومرثية تقول : کیومرث هو آدم عليه السلام ومعناه الناطق الحي . وقد ورد في تواريخ الهند والعجم . لكن أصحاب 
التواريخ يخالفونهم ذلك. وهم في النتيجة فرقة مجوسية تقول بوجود أصلين: النور والظلمة . 


الملل والنحل ۰۲۳۳/۱ 
(v)‏ بيت الشعر كله " )22 €« 


CE)‏ هو اسماعيل بن القاسم بن سويد العيني العنزي» الشهير بأبي العتاهية. ولد عام ۵۱۳۰/ ۰2۷۹۸ وتوفي ببغداد عام 
١هم/‏ ١۸۲م.‏ شاعر مكثرء سريع الخاطر. يعد من مقدّمي الشعراء المولدين. وطبع له شعر كثير. الاعلام 
۱ وفيات الأعيان ۰۷۱/۱ معاهد التنصيص ۰۲۸۵/۲ لسان الميزان ۰8۲۹/۱ تاريخ بغداد 276١/1‏ الشعر 


Te والشعراء‎ 


o)‏ تا آنکه بيقين نداند که حرام است بعضي علماي شريعت جائز وحلال دارند وعلماي طريقت ممنوع پندارند تا آنکه بيقين داند 


كه حلال است. 


JWI 
وفي خلاصة السلوك الخلال هو الذي قد انقطع‎ 
عنه حى الغير. وقال سهل ما لا تعصى الله فيه.‎ 
JS قال النبي صلى الله عليه وآله وسلّم: (من‎ 
الله قلبه وتجري ينابيع‎ S Gy الخلال أربعين‎ 
انتهن. قال ابن الحجر في‎ OU الحكمة من‎ 
شرح الأربعين للنووي في شرح الحديث‎ 
وشرعًا.‎ i السادس: الخلال ضد الحرام‎ 
والحلال البيّن أي الظاهر هو ما نص الله تعالی‎ 
ورسوله أو أجمع المسلمون على تحليله بعينه أو‎ 
جنسه . ومنه أيضًا ما لم يعلم فيه منع علئ‎ 
eu آسهل القولین . والحرام البيّن ما ص أو‎ 
TE عازن یه شهار عفد‎ 
أو تعزيرًا أو وعیذا. والمشتبه ما لیس‎ x 

بواضح . 
الجل والخرمة مما تنازعته الأدلة وتجاذبته 
المعاني والاسباب» فبعضها يعضده دلیل الحرام 
وبعضها یعضده دلیل الحلال. ومن ثم DÀ‏ 
آحمد sb‏ وغیزهما المشتبه بما اختلف 
في ds de‏ کالخیل أو شربه کالتبیذ أو ex‏ 
کجلود السباع أو کسبه کبیع العينة. وفسّره أحمد 
مرّة باختلاط الحلال والحرام. وحکم هذا |4 
یخرج قدر الحرام ويأكل الحلال عند كثيرين من 
العلماء سواء قل الحرام أم کثر. ومن المشتبه 
Sabe‏ من في ماله حرام. فالورع ترکه Ul.‏ 
وان جازت. وقیل واعتمده الغزالی Òl‏ كان آکثر 
ماله الحرام حرمت معاملته. PES t‏ 
الثلاثة صحيح XN‏ إن ص أو أجمع على الفعل 
فالحلالء أو عل المنع جازمًا فالحرام» أو 


Vef 


سكت ce‏ أو تعارض فيه ola‏ ولم MX‏ 
المتأخر منهما فالمشتبه. وليس المراد بتعارضها 
تقابلها على جهة واحدة في الترجیح فان هذا 
کلام متناقض» بل المراد التعارض بحيث یتخیل 
الناظر في ابتداء نظره فإذا j>‏ فکره رجح . 
Da‏ لا Dele‏ كثيرٌ من الناس 
لتعارض الأدلة . Ul,‏ العلماء فیعرفون حكمها 
بنص أو إجماع أو قياس أو استصحاب 
ونحوها. فإذا تردّد شيء بين بين الحل والحرمة ولم 
يكن فيه نص ولا إجماع اجتهد المجتهد فيه 
وأخذ بأحدهما بالدليل الشرعي فيصير SS‏ أو 
حرامًا. وقد يكون odds‏ غير Ju‏ عن الاحتمال 
فيكون الورع تركه. وما لم يظهر لمجتهد فيه 
شيء فهو بای علئ اشتباهه بالنسبة إلى العلماء 
وغيرهمء كشيء وجده في بيته ولم يذْرٍ هل هو 
له أو لغيره» وحينئذ اختلفوا فيما يأخذ بهء فقيل 
dus‏ والورع تركه» وقيل بحرمته لأله يوقع في 
الحرام» وقيل لا يقال فيه واحد منهماء قال 
القرطبي (D‏ والصواب الأوّل. قال المصنف أي 
النووي الظاهر أن هذا الخلاف p‏ على 
الخلاف في الأشياء قبل ورود الشرع وفيه أربعة 
الأول وهو الأصح أنه لا یحکم 
بتحليل ولا تحريم ولا إباحة ولا غيرهاء OY‏ 
التكليف عند أهل الحق لا يثبت إلا بالشرع. 
والثاني آن الحكم الجل والإباحة. قال القرطبي 
دليل الحِلّ أن الشرع أخرجها من قسم الحرام 
وأشار إلى ol‏ الورع تركها بقوله: (دع ما يرييك 
إل ما لا بريبك).“ وممّن عبر lb‏ حلال 


مذاهب. 


(۱) اتحاف السادة المتقين ۰۷/٩‏ المغني عن حمل الأسفار للعراقي ۰٩۰/۲‏ موسوعة أطراف الحديث ٠١١/۸‏ . 
(Y)‏ هو اسحاق بن ابراهيم بن مخلد الحنظلي التميمي المروزي» أبو يعقوب ابن راهويه. ولد عام ۵۱۲۱/ ۷۷۸م. وتوفي 


بنيسابور عام [AYTA‏ ۸۵۳م. عالم خراسان في عصر 


عصره. أحد كبار حفاظ الحديث» ثقة فيه. له بعض التصانيف. الاعلام 


۱ تهذيب ابن عساكر ۰8۰۹/۲ ميزان الاعتدال ۰۸۰/۱ وفيات الاعيان ۰1۶/۱ حلية الأولياء ۰۲۳۶/۹ 
(۳) هو محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرح الأنصاري الخزرجي الأندلسي» ابو عبد الله القرطبي. توفي بمصر عام ١۷٦ه/‏ 
۳ من كبار المفسرین؛ فقيه؛ متعبد صالح . له مؤلفات هامة. الاعلام ۵/ ۰۳۲۲ نفح الطيب ۰4۳۸/۱ الديباج ۰۳۱۷ 
)٤(‏ اخرجه النسائي ۸/ 7717 ۳۲۸ في الأشربةء باب الحث على ترك الشبهات. الترمذي ۲۵۲۰ في صفة القيامة باب أعقلها 
وتوكل. مسند أحمد ۱۷۲۳ وصححه ابن حبان ۰۵۱۲ الحاكم ۰۱۳/۲ 


Vo 


يتورّع عنها أراد بالحلال مطلق الجائز الشامل 
للمكروه بدليل قوله: (يتورّع Pee‏ لا المُباح 
المستوي الطرفين SM‏ لا يتصوّر فيه ورع ما داما 
مستويينء بخلاف ما إذا ترجح أحدهما. op‏ 
كان الراجح الترك كُرِهَ أو الفعل نذب. والثالث 
ههنا الكلام وذكر أقسام المشتبهات مفصلاً. 
فمن أراد فليرجع إلى شرحه المذكور. 


وقال Tull‏ في شرح البخاري في 
كتاب العلم في شرح هذا الحديث بعد ذكر أكثر 
الأقوال المذكورة: فحصل لنا مما PX‏ ذكره أن 
فى المتشابهات المذكورة فى الحديث التى ينبغى 
اجتنابها أقوالاً. أحدها آنها التى تعارضت فيها 
الأدلة فاشتبهت» فمثل هذا يجب فيه الوقف إلى 
الترجيح لأن الإقدام على أحد الأمرين من غير 
رُجحان الحكم بغير دليل محرم. وثانيها أنها 
المكروهات وهو قول الخطابي والمازري”" 
وغيرهما ويدخل فيه مواضع اختلاف العلماء. 
وثالئها أنها المباحات. وقال بعضهم هي حلال 
يتورّع clee‏ وقد رده القرطبي واختار القول 
الثاني. op‏ قيل هذا يؤدّي إلى رفع معلوم من 
الشرع وهو أن النبي صلى الله عليه وآله وسلم 
والخلفاء بعذ وأكثر أصحابه عليهم السلام كانوا 


(۱) متابعة لمعنى الحديث السابق. 


الخلال 


یزهدون في التنعم في الماکل وغیره. قلت ذلك 
محمول على مُوجب شرعي افتضی ترجیح الترك 
على الفعل فلم یزهدوا في مباح» QU‏ حقيقته 
التساوي» بل في p‏ مكروه. ولكن المكروه 
تارة يكرهه الشرع من حيث هو وتارة يكرهه 
لأه eig‏ إليه کالب للصائم فإنّها مكروهة لما 
dbg‏ منها من إفساد الصوم. وقد اختلف 
أصحاب الشافعي رحمه الله في ترك القیب 
وترك لبس الناعم» فقيل ليس بطاعة وقيل |4 


طاعة. وقال ابن PEDI‏ یختلف ذلك 
باختلاف أحوال الناس وتفرّغهم للعبادة 


واشتغالهم بالضيق والسعة. وقال الرافعي © من 
أصحابنا هو الصواب. وأما ما يخرج إلى باب 
الوسوسة من تجويز الأمر البعید. فهذا ليس من 
الشبهات المطلوب اجتنابهاء كترك النكاح من 
نساء بلدكم خوفا عن ol‏ يكون له فيها محرم 
بنسب أورضاع أو مصاهرة» وترك استعمال ماء 
لجواز عروض النجاسة» إلى غير ذلك مما يشتبه 
بهذا oU‏ يكون سبب التحريم فيه مجرّد توم 
لیس من الورع. قال القرطبي الورع في مثل هذا 
وسوسة شيطانية لد ليس فيه من معنی الشَبْهة 
شيءء وسبب الوقوع في ذلك عدم العلم 
بالمقاصد الشرعية انتهئل. ويجيء ما يتعلّق بهذا 
في لفظ الشبهة والورع. 


(Y)‏ هو محمود بن أحمد بن موسى بن Lam]‏ أبو محمدء بدر الدين العيني الحنفي. ولد عام ۸۷۹۲/ ۱٩۱۳م.‏ وتوفي بالقاهرة 
عام ۸۸۵۵/ ١١٤٠م.‏ مؤرخء علاآمة» من كبار المحدثين قاض . له الكثير من المؤلفات. الاعلام /V‏ 4177 التبر المسبوك 
۵ الضوء اللامع ۰۱۳۱/۱۰ شذرات الذهب ۲۸۹/۷ اعلام النبلاء ۰۲۵۵/۵ الجواهر المضية ٠١١/۲‏ . 

(Y)‏ هو محمد بن علي بن عمر التميمي المازري» أبو عبد الله. ولد عام 4۵۳ه/ cer‏ وتوفي عام الاده/ ۱۱6۱م. 
محدث. من فقهاء المالكية. له عدة مؤلفات قيّمة. الاعلام /١‏ ۰۲۷۷ وفيات الاعيان ١/541ء‏ آزهار الرياض ٠٠١/۳‏ . 

/ه٤۷۷ وفيها توفي عام‎ .م1١٠١‎ font هو عبد السيد بن محمد بن عبد الواحد أبو نصرء ابن الصباغ. ولد ببغداد عام‎ CE) 
4م . فقيه شافعي. درس بالمدرسة النظامية وعمي آخر حياته. له عدة مؤلفات» الاعلام ۰۱۰/۶ وفيات الاعيان‎ 
۰۱۸۵/۲ طبقات الشافعية ۰۲۳۰/۲ مفتاح السعادة‎ ۳ ۱ 

(۵) هو عبد الكريم بن محمد بن عبد الکریم. أبو القاسم الرافعي القزويني . ولد عام [onov‏ ۰۸۱۱۱۲ وتوفي بقزوین عام 
۳ ۱۲۲م. فقيه» من کبار الشافعية» مفسّر ومحدث. له colinas‏ كثيرة وهامة. الاعلام ۰۵۵/6 مفتاح السعادة 
۱ ۲ طبقات الشافعية ۰۱۱۹/۵ هدية العارفین ۰1۰۹/۱ 


الحلاوة 
الحلاو : Illumination, unveiling,‏ 
revelation - /lumination, dévoilement,‏ 


révélation 

عند الصوفية هي ظهور الأنوار التي تحصل 
عن طريق المشاهدة المجرّدة عن المادة. كذا في 
بعض OLD‏ 
الحلف ؛ - Oath, taking the oath‏ 
Serment, prestation de serment‏ 


بالفتح وسكون اللام أو كسرها يمين Ap‏ 
بها العهد ثم qe‏ به كل يمين كما في 
المضمرات فهو مرادف لليمين كذا في جامع 
الرموز. وفيه فى فصل الإيلاء الحلف المؤقت 
ما يصرّح فد تعن asi Cales ei M‏ با 
يصرّح فيه بالتأبيدء DAS‏ المجهول ما لم 
يعيّن فيه الوقت بالتأبيد وغيره. 
الحلقة: Link, ring, surface surrounded‏ 
by two circles - Chainon, anneau,‏ 
surface entourée par deux cercles‏ 


هي في عرف الریاضیین سطح يحيط به 
دائرتان غير متلاقيتين» OB‏ اتحد مركزاهما 
يسم سطحًا iila.‏ كذا ذكر عبد العلى 
البرجددي في شرح التذكرة 
الکسوف. 


Cool, indulgence, patience, : الجلم‎ 


في مباحث 


clemency, mangnanimity - Sang-froid, 
mansuétude, patience, indulgence, 
clémence, magnanimité 


بالكسر وسكون اللام هو أن يكون النفس 
مطمئنة لا يحركها الغضب بسهولة ولا تضطرب 
عند إصابة المكروه كذا فى الأطول. وقيل 
الظاهر bf‏ الجلم كيفية نفسانية تقتضئ bi‏ تكون 


VI 


النفس مطمئنة الخ. فالكلام مبني على التسامح 
ويجي* في لفظ الغضب. 


و 
5 " " ۰ 
الحلول: Incarnation, pantheism, union‏ 
Incarntion, panthéisme, fusion‏ - 


بضمتين اختلف العلماء في تعریفه» فقيل 
هو اختصاص شيء بشيء بحيث تكون الإشارة 
إل أحدهما عين الإشارة إلى الآخر. واعترض 
عليه بأنّه )5 أريد بالإشارة العقلية فلا اتحاد 
أصلاًء فن العقل يميّز بن الإشارتين. وإنّ أريد 
بها الحسْية فلا يصدق التعریف على حلول 
الأعراض في المجردات لعدم الاشارة الحسية 
إليهاء ولا على حلول الأطراف في محالها 
كحلول النقطة في الخط والخط في السطح 
والسطح في الجسم OY‏ الاشارة إل الطرف غير 
الإشارة إل ذي الطرف» ولو سلم فيلزم منه أن 
يكون الأطراف المتداخلة حالاً بعضها في بعض 
وليس كذلك. وأيضًا يصدق التعريف على 
حصول الجسم في المکان ونحوه كحصول 
الشخص في اللباس مع أنه ليس بحلول 
اصطلاحًا. وأجيب ob‏ التعريف على db‏ 
المتقدمين المجوّزين للتعريف بالأعم والاخض. 
bby‏ المراد بكون الإشارة إلى أحدهما عين 
الإشارة إل الآخر أن لا يتحقق الإشارة إل 
أحدهما إلا ol‏ يتحقق الإشارة إلى الآخر 
بالذات أو بالتبع» أي لا يمكن عند العقل 
تباينهما في الإشارة. oU,‏ يراد بالإشارة أعمّ من 
العقلية والحسّية. ولا شك أن الإشارة العقلية 
إلى المجرّدات قصدًا وبالذات هى الإشارة إلى 
ما قام بها بالتبع وبالعکس. والاشارة الحسية 
إلى ذوي الأطراف قصدا وبالذات هي الاشارة 
إل الاطراف بالتبع وبالعکس. والاطراف 
المتداجلة خارجة عن التعریف» إذ التداخل 


(۱) الحلاوة: نزد صوفیه ظهور انوار را گویند که أز راه مشاهده حاصل آید مجرد از ماده كذا فى بعض الرسائل. 
نزد صو نو j‏ مجرد از في بعض الرسائل 


Vv 


يقتضى الإتحاد والحلول يقتضى المغايرة» |3 
ای ن امش به وان KE‏ خد 
إشارة. US,‏ الحال في حصول peel‏ في 
المكان والشخص فى اللباس لأنّه يجوز Oi‏ 
الاشارة إل الجسم وانشخص بدون الاشارة إلى 
المکان واللباس لا بالذات ولا بالتبع کذا ذکر 
العلمي . 

D]‏ قلت الحال عند الحکماء منحصر في 
الصورة والعرض مع أن التعریف یصدق على 


حصول الماء j‏ الورد والنار في الجمرقت 
أقول: المراد باتحاد الإشارة هو الإتحاد الدائمى 


uS‏ الفرد الكامل فلابد من ol‏ يكون الحال 
والمحل بحيث لا يكون لكل منهما وجود منفرد 
أصلاً. ومثل هذا لا يتصوّر الا في الصورة 
والهیولی والعرض والموضوع؛ فرجع حاصل 
التعريف إلى ما اختاره صاحب الصدري حيث 
قال: معنی حلول شيء في شيء علئ ما GM‏ 
إليه نظري وهو Ol‏ يكون وجوده في نفسه هو 
بعینه وجوده لذلك الشيء. وهذا أجود ما قيل 
في تعريفه حيث لا یرد شيء مما يرد عل غيره 
انتهئ. وقد ذكر العلمي ههنا اعتراضات AÍ‏ لا 
يرذ شيء منها على هذا التحقيق. وقيل معن 
حلول شيء في شيء هو DE‏ يكون حاصلاً فيه 
بحيث تتحد الإشارة Lad]‏ تحقيقًا كما في حلول 
الأعراض في الأجسام أو تقديرًا كحلول العلوم 
فى المجردات. والمراد بالحصول ما لا يكون 
بطريق الإتحاد بل بطريق الافتقار فلا يصدق 
عل الأطراف المتداخلة ولا على حصول 
الجسم في المكانء اد لا يفتقر الجسم إلى 
المكانء Mp‏ يلزم تقدم المكان عليه. هذا 
خلف كذا ذكر العلمي. فعلی هذا أيضًا رجع 
معنى التعريف إلى التحقيق المذكور. 


قيل لا يبعد أنْ يكون مقصود هذا القائل 


O)‏ تحقيق (م). 


الخلول 
تحقیق التعریف الأول ob‏ المراد بالاختصاص 
ال ومن الاشارة ‏ ما e‏ التحقيقية 
والتقديرية. وعلی هذا لا يكون As‏ آخر 
للحلول بل تفسيرًا لقيود التعريف الأول علئ 
وجه تندفع عنه الأنظار. قيل هذا في غاية البعد 
op‏ هذا التعریف ذكره ولد اليد الشند ولم 
يذكر تعريقًا آخر حتى يكون المقصود من هذا 
تفسيره. وأيضًا تعدّد التعريف يتحقّق بتفاوت 
القيود واختلافها فلا وجه لإثبات التفاوت ونفي 
التعدّد وكونه uS‏ آخر. وقيل حلول شيء في 
شىء أن يكون مختصًا به ساريًا فيه. والمراد 
بالاختصاص كون الإشارة إلى أحدهما عين 
الإشارة إل الآخر us‏ أو تقديرًا دائمًا. 
والمراد بالسراية الذاتية لا بالواسطة QM‏ 
المتبادرء فلا يرد أن التعريف يصدق على حلول 
الماء فى الورد والنار فى الجمرة ON‏ الماء 
y jut‏ نسلم اتحادهما في الإشارة بالمعنى 
المذكور بالنسبة إلى الورد والجمرةء وكذا لا 
يرد أنه يصدق على US‏ واحد من الأعراض 
الحالة في محل واحدٍ بالسنبة إل العرض 
الآخرء وعلی العرض الحال في عرض آخر 
بالنسبة QE‏ محل ذلك العرض» اد لا pe‏ 
سراية أحدهما في الآخر بالذات بل بواسطة 
المحل. ويمكن ol‏ يقال UA‏ انا نلتزم ذلك 
ونقول 4p‏ حلول أيضًا ولا استحالة فيه لكون 
أحدهما بالواسطة. ثم إنه بقي ههنا أنه يخرج 
من التعریف حلول الاعراض الغير السارية 
كحلول الأطراف فى محالها وحصول الباصرة 
في العین والشامة في الخیشوم والسامعة في 
الضَمَاخ ونحو ذلك. وأجيب oU‏ هذا التعریف 
للحلول السرياني لا لمطلق الحلول. 
وقیل الحلول هوالاختصاص الناعت أي 
التعلّق الخاص الذي به يصير آحد المتعلقین نع 
للآخر والآخر منعوتّا به والأول آعني الناعت 


الخلول 

يسم حالاً والثاني أعني المنعوت یستی محلاً 
كا لتعلق بين البياض والجسم المقتضي لكون 
البياض نعنّاء وكون الجسم منعوتا بهء ob‏ يقال 
جسم أبيض. وهذا هو المرضي عند المتأخرين» 
ومنهم الشارح الجديد للتجريد”'2. وأورد عليه 
من وجوه. الأول أنه | أريد بالاحتصاص الناعت 
ما يصخح حمل النعت على المنعوت بالمواطأة 
فلا يصدق على حلول أصلاً» 31 لا eos‏ الصورة 
على الهيولئ ولا العرض كالبياض على الجسم . 
وان أريد به ما يصح حمله عليه بالاشتقاق أو 
الأعمّ فيلزم أن يكون المال حالاً في المالك 
وبالعكس» وكذا حال الجسم مع المكان 
والکوکب مع الفلك: بل یکون الموضوع والهیولی 
حالاً في العرض والصورة X‏ يصح ol‏ يقال 
المالك ذو مال وبالعكس» والجسم والکوکب ذو 
مکان وذو فلك وبالعکس والعرض والهیولی ذو 
موضوع وذو صورة. وأجاب عنه السّید السّند بما ' 
حاصله اختیار الثانی والثالث من التردید. والمراد 
آذ یکون cai‏ بذاته Gs‏ للمنعوت کالیباض فاته 
بذاته وصف للجسم بخلاف المال فإنه ليس بذاته 
صفةً للمالك» بل الصفة نما هو التملك الذي هو 
إضافة بين المال والمالك والمال بواسطة تلك 
الاضافة نعت له» وکذا حال الجسم والکوکب مع 
المکان والفلك: وکذا الموضوع والهیولن مع 
العرض والصورة. ومحصوله أن هذا الاختصاص 
أمرٌ بديهي لا يتحقّق الا فیما له حصول في الآخر 
عل وجو لا یکون للنعت جزء Ren‏ عن المنعوت 
في الوضم إذا كان من المحسوسات. وآجیب 
أيضًا باختیار الشق الثاني أو الثالث. والمراد من 
التعلّق الخاص ما هو على وجه الافتقار oU‏ یکون 
آحدهما مفتقرًا إل الآخر. وفیه OT‏ الهیولی بالنسبة 
إلئ الصورة والعلة بالنسبة إلئ المعلول يصدق عليه 


V'A 


الإختصاص بالاشتقاق على وجه الإفتقار. ويمكن 
الجواب أيضًا باختيار الثاني أو الثالث وبجعل 
التمثيل وهو قوله كالتعلّق بين البياض والجسم الخ 
من تتمّة التعريف. ولا يخفئ ob‏ تعلق المال 
بالمالك والجسم بالمكان والکوکب بالفلك 
والهیولی بالنسبة إلى الصور وغیرها وأمثالها Uo‏ 
لم يذكر ليس کتعلّق البياض بالجسم. 

والثاني أن تفسير الإختصاص الناعت 
بالتعلق الخاص تعريف للإختصاص بالخاصٌ 
فيلزم تعريف الشيء I‏ 

والثالث OI‏ تفسيره بقوله بحيث يصير أحد 
المتعلّقين نعتّا الخ تعريف للنعت بالنعت. 
والجواب عنهما oÍ‏ هذا التفسير تنبيه لا تعريف. 
ويظهر من هذا التنبيه الجواب عن جميع ما فيه. 

والرابع أنه يصدق Me‏ اختصاص الصفات 
الاعتبارية كالوجوب والإمكان والحدوث وغير 
ذلك ويلزم ol «a‏ يكون هذه الصفات حالة 
وليس کذلك. لأنهم حصروا الحال في الصورة 
والعرض. والجواب SÍ‏ المراد الإختصاص 
الناعت بالنعوت الحقيقية. أو نقول إن هذا ليس 
بتفسير بل تنبيه كما عرفت كذا ذكر العلمي. 

وقال بعض المتكلّمين الحلول هو 
الحصول dde‏ سبيل التبعية. قال جمهور 
المتکلمین إن الله تعالئ لا يحل في غيره لأنَّ 
الحلول هو الحصول على سبيل التبعية وله ينفي 
الوجوب الذاتی. إن قيل يجوز أن يكون الحلول 
بمعنی الا ختصاص الناعت كما في الصفات 
وکونه Gla‏ للوجوب ممنوع Yp‏ لم يقع التردید 
في الصفات. قيل لا يراد بالتبعیة۳؟ فى التحيّر 
حك کرو أن افر تي ا لا اشن isl‏ 
بل آرید أن الحال تابع dee‏ في الجملةء 


)0۱ الشرح الجدید : لعلاء الدين علي بن محمد الشهیر بقوشنجي (- ۷۹ ه) وهو شرح لکتاب تجرید الکلام للعلامة نصير الدین 


أبي جعفر محمد بن محمد الطوسي (- ۷۲٦ه).‏ کشف | 
QU‏ التبعیق(م ع). 


لظنون» ۳۶۱/۱- ۳4۸. 


۷۹ 


وذلك ضروري ومناف للوجوب الذاتي الذي هو 
منشأ الاستغناء المطلق. والاستدلال على انتفاء 
الوجوب الذاتي في الصفات بغير هذا لا یقدح 
فیما ذكرناء إِذْ تعدّد العلل لا ينفيه. وکما لا 
des‏ ذاته في غيره لا تحلّ صفته في OM eub‏ 
الانتقال لا يتصوّر على الصفات. Uis‏ هو من 
خواص الأجسام والجواهر . 

إعلمُ أن المخالف في هذا الأصل طوائف 
ثلاث . الأولى النصارئ. قالوا de‏ الباري 
تعالی في عیسی عليه السلام. قالوا لا يمتنع أن 
یظهر الله تعالی في صورة بعض الکاملین» 
فأكملهم العترة الطاهرة ولم یتحاشوّا عن إطلاق 


الالهة على آئمتهی sla,‏ ضلالة بيّنة. والثانية 
النصيرية والاسحاقية من غلاة الشيعة. والثالثة 
قال بعض المتصوفة يحل الله تعالی في 


العارفين. o‏ أراد بالحلول ما ذكرنا فقد كفر. 
وان ن اراد شيئًا آخر فلابد من تصويره 3 حت 
eis‏ عليه بالتفی والائبات . هذا كله خلاصة ما 


في شرح المواقف وحاشيته للجلبي وغيرهما. 


الحُلولية : 


(mystical sect) - Panthéisme-Al-Hululiyya 


Pantheisme-Al-Hululiyya 


(secte mystique) 


فرقة من المتصوّفة المُبّطلة القائلين بإباحة 
ges‏ إلى النّساء والمرد. وفي تلك الحال 
يرقصون ويطربون ويقولون: إن هذه صفة من 
oue‏ الله تعالى التي cle‏ عليناء وهي مباح 
وحلال. وهذا کفر محض. وبعضهم يقيمون 
مجالس لهم وعليهم لباس الدراويش ويتصايحون 
بو واوه وبالبكاء وإظهار الحرقة وشق الجيوب 


الحم 
والأكمام وإلقاء العمائم بالأرض. Jul,‏ ذلك» 
وذلك منهم Hei‏ للناس. وكل ذلك بدع 
وضلالة. كذا في توضيح المذاهب". 
Fever - Fièvre : dedi‏ 


بالضم وتشديد الميم والألف المقصورة 
في اللغة بمعنی تب. وعرّفها الأطباء بأنها 
حرارة غريبة تضرٌ بالأفعال تنبعث من القلب إلى 


Uu 


الأعضاء. فالحرارة بمنزلة الجنس تشتمل 
الأسطقسية الموجودة في البدن حياً SR‏ 


والغريزية الموجودة فيه Cm‏ وهي مقوّمة لوجود 
الانسان» والأسطقسية canal)‏ والغريبة احتراز 
عنهما ON‏ المراد بها ما يرد على OAM‏ من 
خارج oU‏ لا تكون جزءاً من البدن. والمراد 
بالافعال الطبعية“ الصادرة عن القوی البدنية 
وهو احتراز عن الغريبة التي لا Var‏ بالافعال 
کحرارة الغضب إذا لم تبلغ Ae‏ مضرة الافعال. 
وقولهم تنبعث احتراز عن غير المنبعثة عن 
القلب إلى الأعضاء کحرارة حاصلة من الشمس 
والنار في البدن إذا لم Las‏ بالافعال. وكيفية 
الإنبعالك T‏ تلك اثحرارة تبعث من القلب إن 
الأعضاء جمیعها بواسطة الروح pla‏ 
والشرایین. ولذا عرّفت بأنها حرارة غريبة تشتعل 
في القلب آولا وتتبسط منه بواسطة الروح والدم 
والشرايين في جميع البدن» فتشتعل اشتعالاً pA‏ 
بالأفعال MEAT‏ 


التة 


تنقسم uA‏ باعتبارات إلى أقسام . 


O)‏ فرقة من المتصوّفة المبطلة كويند نظر برروي امردان وزنان مباح است ودر آنحال رقص وسماع ans‏ وكويند كه اين صفتي 
است از صفات خداي تعال كه بما فرود آمده ومباح وحلال است واين كفر محض است . وجمعي از ايشان مجلسها سازند 
ودر نظر خلق بلباس درويشانه آراسته آه واوه وناله وفرياد وكريه واظهار سوز وشق كريبان وآستين وزدن دستار بر زمين ومانند 
آن خود را بخلق نمایند واين همه بدعت وضلالت است كذا في توضيح المذاهب. 


(۲) الطبيعية (م). 
(۳) الطبيعة (م۲. 


تنقسم باعتبار السبب إل d‏ مرض 
Qum‏ عرض. فما كان منها تابعة لما ليس 
بمرض مثل عفونة الأخلاط تسمی dem‏ مرض. 
وما كان تابعة لمرض مثل الورم تسمی uM‏ 
عرض. OB‏ الورم مرض دون العفونة. ومعنى 
التبعية oi‏ يكون سببها Ú‏ لمرض تزول 
gal‏ بزواله وتوجد بوجوده. 


التقسيم الثاني : 


تنقسم باعتبار المحل إلى خی يوم وحمی 

دق وحمّى خلطية. bp‏ تعلّقها أولاً FP‏ 
بأرواح البدن من الروح الحيوانية أو النفسانية أو 
الطبعية وهي em‏ يوم cuo‏ بهاء WY‏ تزول 
في اليوم غالبًا. b‏ امتدّت في بعض الأزمان 
إل سبعة أيام أيضًا. وإمًا بأعضاء البدن وهي 
Lum‏ الدّق cie,‏ بأنها حرارة غريبة تحدث في 
البدن بواسطة حدوثها في الأعضاء Yy‏ وهي 
لا محالة تفنى الأصناف الأربعة من الرطوبات 
الثانية» فان أفنت الصنف الأول وشرعت في 
إفناء الثاني حصت باسم حُمّى الدّق. b‏ أفنت 
الصنف الثاني من الرطوبة وشرعت في إفتاء 
cás cul‏ باسم الذبول. ولا يفلح من بلغ 

نهايته. ون أفنت الصنف الثالث وشرعت في 
uus‏ الدّق تطلق على جميع تلك الأقسام 
وعلئ بعضها LA‏ من باب تسمية المقيّد باسم 
المطلق. والمعتبّر في التقسيم حالة فناء الرطوبة 
وشروع الحرارة الأخرئ OY‏ التغير بظهر عند 
ذلك لأنّ زمان فعل الحرارة في رطوبة واحدة 
متشابهة. Ul‏ بأخلاط البدن وهي QE‏ 
الخلطية وتسمّى الحُمّى المادية انشا .فان كانت 
uu‏ العفن 


VU LE 


(Gr اما (- م‎ )١( 


AE 


وحمّی العفونة والحُمّى العفنية. dj,‏ كانت حادثة 
e‏ ۲ ۱ 
سونوخس . والمراد بالخلط ههنا الدّم لا غير 
OY‏ سونوخس لا یوجد في الحمّی الغیر 


© 


بسبب خلط فقط من غير عفونة 


الدموية. وفي شرح القانونجة والمادية 
حمل عفن UA‏ انتهی . 

الأعضاء والأخلاط والأرواح M‏ سخن أحد 
هذه الأقسام أولاً نسبت الحمی إليه» وان سخن 
الباقي بسبه OY‏ بعضها حاو وبعضها محوي 
فتتأدّى السخونة من البعض إلى البعض. OB‏ 
قيل D]‏ تعلقت بالجمیع ids‏ كانت خارجة عن 
الاقسام الثلاثة. قلت تکون في كل واحد من 
الأجناس الثلائة فى هذه الصورة حرارتان: ذاتية 
وعرضية Y‏ تسري من كل واحدٍ إل آخرء 
AL,‏ تكون حميات ثلاثاء فلا تخرج . 


ثم التعفن G‏ أن يكون داخل العروق أو 
خارجها. والتي يكون التعفن فيها داخل العروق 
تسمی uum‏ لازمة. والتي يكون التعفن فيها 
خارج العروق تسمی خمی دائرة ونائبة ومغيرة. 
والحمّی اللازمة أربعة أقسام باعتبار أقسام 
الأخلاط. الأول السوداوية وتسمّى الربع اللازمة 
ومطلق الربع هو الحمّی السوداوية كما يُستفاد 
من شرح القانونجة. الثاني البلغمية وتسمى 
AA‏ اللثقة وسم بالختی اللازمة أيضًا من 
باب تسمية المقيّد باسم المطلق كما في خمی 
الذّق. الثالث الدموية وتسمّى الحُمّى المطبقة 
وهي ثلاثة أقسامء ON‏ من الدم شيئًا یتحلل 
وشيئًا يتعفن. فان تساويا فهي المساوية» وان 
كان led!‏ أكثر فهي المتناقصة» i],‏ كان 
التعمن أكثر فهي المتزايدة كما في الأقسرائي. 
وفي بحر الجواهر: الحُتَى المطبقة هي الحَُتى 
الدموية اللازمة وهي نوعان: أحدهما من عفونة 
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الدم في العروق وخارجها. وثانيهما أن تسخن 
الدم وتغلئ من غير عفونة due)‏ سونوخس 
انتهين. وهذا مخالف لما سبق من أن الدموية 
اللازمة من آقسام العفنية وسونوخس مقابل لها 
is‏ قيل من أن الدم لا یتعفن خارج العروق. 
الرابع الصفراوية وتسمّى بالخمقی المحرقة 
CX,‏ اللازمة كما في شرح القانونچة. وفي 
بحر الجواهر أن الحُمّى المحرقة هي الصفراوية 
أيضًا إلا ان مادتها تعفنت داخل العروق بقرب 
القلب أو الكبد. فإِنْ تعفنت فى العروق البعيدة 
عن القلب أو الکید ee‏ بالاسم العام وهي 
الغب اللازمة» سمیت بالمحرقة لشدة حرارته 
وك إعظشة ula? dig. Lax.‏ الحمى الد ةة 
على ما كان عن بلغم مالح عفن بقرب القلب 
UN‏ بسبب ملوحية مادتها وقربها من القلب 
تكون أعراضها قوية فى الاشتداد من المحرقة. 
فإطلاق المحرقة عليها يكون بالاشتراك اللفظى 
انتهی . | i‏ 


الحمّى الدائرة ثلاثة آقسام LN‏ لا تکون 
دموية إذ الدم لا تکون خارج العروق» فلا 
تتعفن الا فيها. الأول السوداوية وتسمّی بالربع 
الدائرة» ومن آنواعها حمّى الخمس والسدس 
والسبع وماورائها. الثاني البلغمية وتسمی 
بالمواظبة وهي النائبة کل یوم. قال CRM!‏ 
نوعان من البلغمية ينوب آحدهما نهارًا ویقلع 
SU‏ ويسمّى النهاريةء والآخر ينوب ليلاً ویقلع 
نهارًا ویسمّی الليلية. الثالث الصفراوية وتسمی 
بالغب الدائرة (UA‏ وهي تنقسم إل خالصة 
OU‏ تكون مادتها صفراء XR,‏ صِرفة» وغير 
ol xa‏ تکون مختلطة بالبلغم اختلاطًا 
ممتزجًا مغلظا. وهكذا CLA‏ اللازمة تنقسم إلى 
خالصة وغير خالصة كما يستفاد من المؤجز. 


الحم 

وفي القانونچة وشرحها qu Ub‏ 

التي لا تريد مدة نوبتها على ائنتي عشرة ساعة. 

وهي CAII‏ الدائرة لأنها تنوب Úy‏ ويومًا y‏ 

وإلئ غير خالصة وهي التي تزيد مدة نوبتها على 

ائنتي عشرة ساعة وهي شطر الغب. وفي بحر 
الجواهر الحمّی المثلثة هى خمی الغب. 


التقسیم الثالث : 


تنقسم باعتبار حدوئها عن خلط أو أكثر 
إل بسيطة ومركبة. فالبسيطة هي التي تحدث 
بای شلف واد » : والمركة دهي SUME‏ 
بسبب فساد خلطين أو أكثر. 0 التركيب ul‏ 
تركيب مداخلة وهو of‏ تدخل احداهما على 
الأخرى GRE RA,‏ متداخلة» أو تركيب مبادلة 
وهو أن تأخذ احداهما بعد إقلاع الأخرى 
وتسمّئ حمی متبادلة» أو تركيب مشاركة وهو 
آن تأخذا معًا وتتركا معًا وتسم AU‏ مشاركة 
ومشابكة. والأولئ أن لا يعتبر قيد وتتركا معّاء 
op‏ ذلك لا يتحقق الا La‏ كانت المواد 
للحميات من نوع واحدء OB‏ الصفراوية 
والسوداوية إذا أخذتا معًا لا تتركان (Ue‏ فان 
السوداوية تنوب أربعًا وعشرين ciele‏ 
والصفراوية تنوب اثنتي عشرة ساعة. ومن جملة 
المرکبات شطر الغب. 


التقسیم الرابع : 


تنقسم باعتبار اهتزاز البدن وعدمه إلى 
الحمّی الناقصة وهي التي يحصل فیها اهتزاز 
للبدن مع حرکات ارادية فارسیتها تپ لرزه» 
والخمّی الصالية وهی ما لیس MUS‏ ومن 
آنواع الحُميات الحمی الغشية وهي التي يحدث 


OO‏ هو محمد بن يوسف الايلاقي شمس الدين. كان Ce‏ قبل 4۲۸ه/ ۰۸۱۰۳۷ طبيب حكيم. تتلمذ لابن سينا. وله عدة كتب. 
معجم المؤلفين ۰۱۲۳/۱۲ كشف الظنون 01777 عيون الانباء ۰۲۰/۲ 


الحمد 


فيها الغشي وقت ورودها. ومنها الحمّی BEJI‏ 
وهی الحادثة بسبب الرَبّاء. ومنها الخمی الحادّة 
وهي التي تعرض فيها أعراض شديدة هي قصيرة 
المدة. ومنها المختلطة وهی cola‏ ذات فترات 
وسجانات غير منظومة لا نوبة لهاء كذا في بحر 
الجواهر . 

Praise, thanking - : الحمد‎ 


Reconnaissance, louange, remerciement 


بالفتح وسكون الميم في اللغة هو الوصف 
بالجميل على الجميل الإختياري عل قصد 
التعظيم» ونقيضه الذمّ. وهذا أولئ مما قيل هو 
الرصف بالجميل على جهة التعظيم والتبجيل» 
go ay‏ لا يتحمّق إلا بعد sul‏ ثلاثة: 
الوصف بالجميل وهو المحمود به» وکونه على 
الجميل الاختياري أعنى المحمود عليه» وكونه 
علئ قصد التعظيم. والتعريف الأول مشتمل 
على جميع هذه الأمور بخلاف التعريف الثاني 
d‏ لا يشتمل المحمود عليه إن daz‏ الباء Ale‏ 
للوصف كما هو الظاهرء أو المحمود به Ol‏ 
جَعل الباء للسببية. 

op‏ قيل إذا وصف المنعم بالشجاعة 
ونحوها لأجل إنعامه كانت الشجاعة محمودًا بها 
والإنعام محمودًا Gl, ade‏ إذا وصف الشجاع 
بالشجاعة لشجاعته لم يكن هناك محمود عليه 
مع ob‏ هذا الوصف حمد قطعًا. قلت تلك 
الشجاعة من حيث |( كان الوصف بها كانت 
محمودًا بهاء ومن حيث قيامها بمحلها كانت 
محمودًا عليهاء فهما متغايران هنا بالاعتبار. 
ولذا يقال وصفته بالشجاعة لكونه شجاعًا. ثم 
الوصف يتبادر منه ذكرٌ ما يدل (e‏ صفة الكمال 
فيكون قولاً مخصوصًا فصار مورد الحمد اللسان 
وحده. ولما لم يقيد الوصف بكونه في مقابلة 
النعمة ظهر ol‏ الحمد قد يكون واقعًا بإزاء 
النعمة وقد لا يكون. وبقيد الجميل المحمود به 
يخرج الوصف على الجميل بما ليس بجميل. 
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وبقيد الجميل المحمود عليه يخرج الوصف على 
غير الجمیل . وفي ad‏ الاختياري إشارة إلى أن 
الحمد oi oa‏ المدح. والبعض اعتبر قيد 
الاختياري في جميع المحمود به وهو غير 
مشهور» Xp‏ يعم الاختياري وغيره على الأظهر. 
qe,‏ هذا قيل الحمدٌ هو الثناء باللسان على 
الجميل الاختياري من إنعام أو غيره. والمدح 
هو الثناء باللسان على الجميل مطلقّا. يقال 
c‏ اللؤلؤ على صفائها ولا يقال حمدتها 
على ذلك dedi‏ يختص بالفاعل المختار دون 
المدح فإنه يقع على الحي وغيره. وبالجملة 
فالممدوح عليه كالممدوح به لا يجب أن يكون 
CU‏ بخلاف المحمود عليه فإنه يجب كونه 
اختياريًا . ومنهم من منع iA‏ المدح على ما 
ليس اختياريًا وجعل مثال اللؤلؤ مصنوعًا. 
وتوضيحه ما ذكره السّيد aZ‏ في حاشية 
إيساغوجي من أن مَنْ يقول بكون الجميل 
الاختياري مأخودًا في الحمد اما يقول بكونه 
مأخودًا فيه بحسب العقل» ولا فرق فيه بين 
الحمد والمدح» صرّح به صاحب الكشاف حيث 
قال: وكل ذي لب إذا رجع إلى بصيرته لا 
یخفی عليه أن الإنسان لا يمدح بغير فعله. وقد 
نفى الله تعالئ على الذين أنزل فيهم ويحبون ol‏ 
يحمدوا بما لم يفعلوا الآية. ثم سأل كيف ذلك 
ob‏ العرب يمدح بالجمال وحسن الوجه؟ 
وأجاب بان الذي يسوّغ ذلك أن حسن المنظر 
یشعر عن p‏ مُرضي وأخلاق محمودة. ثم 
qx‏ عن علماء البیان تخطئة المادح على غير 
الاختياري وجعله غلظا. وهو مخالف للمعقول» 
وقصر المدح على الجمیل الاختياري. وهذا 
صریح في أن آخذ الاختياري في الحمد اما هو 
العقل وأنه لا فرق فيه بين الحمد 
والمدح انتهئن. وأيضًا cmo‏ في أن الحمد 
والمدح مترادقان وهذا هو الأشهر كما قيل. 
وقيل ترادفهما باعتبار عدم اختصاصهما 


شس 
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بالإختياري. فالحمد أيضًا غير مختصض 
بالاختياري كالمدح. واختاره السيّد السّند في 
حاشية إيساغوجىء واستدل عليه بقوله تعالین 
«عسئ أن يبعثك ربك Gl‏ محمودا ۹6 
وبالحديث المأثور «وابعثه المقام المحمود الذي 
وعدته»۳۱. 

قال: والحمل على الوصف المجازي 
e,‏ له بوصف صاحبه کالکتاب الکریم 
والاسلوب الحکیم صرف عن الظاهر. ثم dium‏ 
الجمیل الاختياري هو الصادر بالاختیار كما هو 
المشهور أو الصادر عن المختار op‏ لم يكن 
مختارًا فيهء كما قال به بعض المتأخرين. فعلی 
القول الثانی gas Y‏ بصفات الله OY (Jus‏ 
صفاته yu‏ صادرة عن المختار وهو ذاته (dug‏ 
أي مستندة إليهء ob‏ لم تكن iple‏ عنه 
بالاختيار. وكذا على القول الأول ob‏ يراد 
بالاختياري من ol‏ يكون اختياريًا Aia‏ أو 
بمنزلة الإختياري. والصفات المذكورة بمنزلة 
الأفعال الاختيارية لاستقلال الذات فيها وعدم 
احتياجه فيها إل آمر خارج كما هو شأن 
الأفعال الاختيارية. وفيه أن ذات الواجب تعالئ 
يحتاج في بعض الأفعال الاختيارية إلى خارج 
كإرزاق زيد مثلاً فإنه يحتاج فيه إل وجود زيدء 
فالأولئ Ju ol‏ المراد بالاختيار المعن الأعم 
المشترك بين القادر والموجب وهو کون الفاعل 
بحيث إِنْ شاء فعل Job‏ يشأ لم يفعل» فان 
متفق عليه بين المتكلمين والحکماء في الواجب 
وغیره. لا كونه بحيث يصح منه الفعل والترك 
لأنه مقابل للایجاب. هكذا يستفاد مما ذكر 


O)‏ الاسراء/۷۹. 


الحمد 


صاحب الاطول وأبو الفتح في حاشية الحاشية 
الجلالية . 


وبالقید الأخير خرج الاستهزاء والسخرية 
Y‏ بد في الحمد أنْ یکون ذلك الوصف علئ 
قصد التعظيم Y ob‏ يكون هناك قرينة صارفة 
عن ذلك القصد GY‏ إذا عری عن مطابقة 
الاعتقاد أو خالفه أفعال الجوارح ونحوها لم 
يكن حمدًا حقيقة» بل كان من السخرية 
والاستهزاء. لا يقال فقد اعتبر فى الحمد فعل 
iso e: dise‏ انش US‏ حول إن كر راد 
منهما شرط لكون فعل اللسان حمدًا لا ركن 
منه. وفي أسرار الفاتحة المدح يكون قبل 
الإحسان وبعده» والحمد لا يكون الا بعده. 
وأيضًا قد يكون منهيًا كما قال عليه السلام: 
«احثوا التراب على وجوه المداحین»۳. 
والحمدٌ مأمور به مطلمًا. قال عليه السلام: »5 
لم يحمدٌ الناس لم يحمد اش quel‏ ولا 
يخفئ ما فيه من المخالفة لما سبق عن عموم 
الحمد النعم الواصلة إلئ الحامد وغيرها. 


peg‏ أن القول المخصوص الذي 
يحمدون به إنما يريدون به إنشاء الحمد وإيجاد 
الوصف لا الإخبار بهء فهو انشاء لا خبر؛ 
وليس ذلك القول Mam‏ بخصوصه بل لائه دال 
على صفة الكمال ومظهر لهاء أي لها مدخل 
تام في ذلك. وین نم أي من أجل ob‏ لدلالته 
على صفة الكمال وإظهاره لها مدخلا تامًا في 
كونه حمدًا عبر بعض المحققين من الضوفية عن 
إظهار الصفات الكمالية بالحمد تعبيرًا عن اللازم 


۲۸۳/۲ صحيح البخاري» كتاب الآذان» باب (الدعاء عند النداء)» حديث (۱۱)» ۲۵۳/۱ بلفظ مقامًا محمودًا. البغوي‎ (Y) 


رقم ٤۲۳‏ عن جابر. 


(۳) صحيح مسلمء كتاب caa E‏ باب (النهي عن المدح) حديث 59 (۰)۳۰۰۲ 7191/5 بلفظ : إذا رأيتم المداحين احثوا في 


وجوههم التراب. 


)£( الترمذي» الجامع . کتاب الب باب (الشکر لمن أحسن إليك) حدیث )1400( 4 بلفظ لم يشكر الناس من لم 


يشكر الله . 


ال اج 
بالملزوم مجارًا حيث قال: حقيقة الحمد إظهار 
الصفات الكماليةء وذلك قد يكون بالقول وقد 
يكون بالفعل وهذا ON ie il‏ الأفعال التى هي 
آثار السخاوة JU‏ عليها دلالة قطعيةء بخلاف 
دلالة الأقوال Ep‏ وضعية قد يتخلّف عنها 
مدلولها. ومن هذا القبيل حمدٌ الله وثناؤه على 
ذاته وذلك آنه تعالی حين بسط بساط الوجود 
على ممكناتٍ لا تحصی ووضع عليه موائد کرمه 
التي لا تتناهین AR‏ کشف عن صفات JUS‏ 
وأظهرها بدلالات قطعية تفصيلية غير ciala‏ 
op‏ کل ذرة من ذرات الوجود d‏ عليهاء ولا 
يتصوّر في العبارات مثل ذلك. ومن ثمة قال 
الب صلی ال علیه وله وسّم: «لا احصي ثناء 


عليك أنت كما أثنيت على تک 
والإحصاء يمكن أن يكون بمعنى العلم أو Ji‏ 
عل سبيل الاستقصاء. وعلول كلا التقدیرین 


الضمير المرفوع أعني cul‏ مبتدأ والكاف زائدة 
وكلمة ما موصولة أو موصوفت واختيارها على 
كلمة مَنْ يأباها وأثنيت على نفسك صلتها أو 
صفتها كما في قوله: 


أنا الذي سمتني أمي حيدرة 


وهذه الجملة خبر للمبتدأء والمجموع 
تعليل لعدم علمه صلی الله عليه وآله وسلّم ثناء 
عليه تعالی aY‏ إذا آئنین على نفسه كان ثناء غير 
متناو» فلا يعلم ولا cie‏ بل لا مناسبة لشيء 
من العلم XUI‏ المذكورين إلا لله quy‏ أو 
بمعنول القدرة» والجملة استئنافية كأنه قيل من 
mus‏ ويكون كلمة أنت 
تأكيد للضمير المجرور في عليك» وما موصولة 
أو موصوفة أو مصدريةء والمعنی أنه لا أقدر 
على ثناء عليك مثل الثناء الذي آثئیت ca‏ 
بحذف العائد إلى الموصول أو الموصوف. أو 


"t‏ الثناء وتمامه» 


۸/۹ مسند؛ أحمد‎ )۱( 
QU uii )۲( 


VÉ 


مثل BU‏ بجعل ما مصدرية. ومقصوده عليه 
السلام من هذا الکلام إظهار العجز عن مثل 
ثناء الله تعالی على ذاته وسلب الممائلة بين ثنائه 
قولاً أو فعلاً وبين ثنائه تعالی على ذاته. 

إعلمْ أن الحمد في العرف هو الشكر في 
اللغة. a LT‏ 
منعِمًا. قال بعض الصوفية لسان الحمد ثلا 
اللسان الانسانی واللسان الروحانی 1 
الرباني . UT‏ اللسان الانساني فهو للعوام وشکره 
به التحذث لأنعام الله وإكرامه مع تصدیق القلب 
بأداء الشکر. Uf,‏ اللسان الروحانی فهو 
للخواص وهو ذکر القلب لطاتف اصطناع الحق 
في تربية الاحوال وتزكية الافعال. وأما اللسان 
الرباني فهو للعارفین وهو حركة السر لقصد 
شکر ge!‏ جل جلاله بعد إدراكه لطائف 
الکواشف بنعت المشاهدة 
والغيبة في القربة واجتناء ثمرة الانس وخوضص 
الروح في نحو القدس وذوق الاسرار بمباشرة 
الأنوار. 
الحمراء : 


rouge rayé 


المعارف وغرائب 


Red-striped suit - ۵ 


بالألف الممدودة في اللغة الفارسية سرخ 
صرف. وفي اصطلاح المخدئین: هي البذلاٌ التي 
توجذ فیها خطوظ حمر. وکذلك الخضراء 
والصّفراء عندهم : البذلة المخططة بخطوط AR‏ 
از صُفر. وهکذا الأيجه في بلادنا. هکذا في 
ترجمة صحیح البخاري المستی بتيسير القاري . 
وهذا الإصطلاح ب بسبب أله يعتبرٌ لبس الثياب 
الحمراء الخالصة عند د أكثر المحدثين ممنوع 
آخذا بظاهر حديث: «إياكم والحُمْرّة Mp‏ زي 
الشَّيْطان» el‏ ما نُْقِلَ في لباس النبي يله أله 
كان يلبس ل حمراء (في العيد ولدى استقبال 


"AT,‏ الحمق 


الوفود) فمؤوّل على کونها مخطّلطة بخطوط | الصفراوي المحضء فارسيها سرخ باد كذا في 
حمر. ولكون تلك الخطوط متقاربة وتبدو من بحر الجواهر. وعند أهل الرمل اسم شكل من 
بعیدٍ حمراءء فلذا غلط الراوي حين قال: خلة | الأشكال الستة عشر وصورته هكذا < 
حمراء. ولا AN‏ أن التأويل المذكور هو 5 الحمرية : Al-Hamziyya (sect) - Al-‏ 
خلاف الظاهر وبعيد عن القياس. وفتها۶ مكة 
يقولون بجواز لبس الثوب الأحمر. ويستثنون 
اللون المعضْفر ويقولون: |5 حديث ایا : 
NR "um a‏ ۳۳ 5 ا 
m‏ هي هديد tad;‏ النهي UEa‏ يرونها بان الميمونية" NE ust‏ أنهم قالوا Jubi‏ الكفار في 
y 3k gl‏ على T‏ كانوا يصبغون "T‏ النار كذا في شرح المواقف . 
باللون المُعَصْفر وحينئذ نبههم بقوله: إياكم الحمق : Idiocy, debility - Idiotie, débilité‏ 
والخفرة الحدیث. . OM‏ اصل JÍ‏ عهدية. Ul‏ بالضم وسکون المیم آو ضمها في الاصل 
إذا لم يكن الأمر معهودًا due‏ تحمل على | مَنْ لا عتل له. وفي اصطلاح الأطباء هو 
الاستغراق إذا آمکن. وال" فعلى الجنس. هكذا | نقصان في الفكر في الأشياء العملية التي تتعلّق 
في كتب Dal‏ بين Bye; Xa db QÁ genio‏ 
الحمرة: Erysipelas - Erysipele‏ الا رمحا له ام زا مه E‏ في 
العلوم النظرية ولا في العلوم العملیة» مثل 
بالضم وسکون المیم في اللغة بمعنی | علمي الطب والهندسة» Dp‏ ضعت الفکر فیها 
سرخي. وعند الأطباء هي الورم الحار | لا AIT una‏ بل بلادة. Dp‏ كان هذا Gb‏ في 


Hamzivya 2 ecte) 


بالفتح فرقة من الخوارج العجاردة 


(۱) بالألف الممدودة در لغت سرخ صرف را گویند. ودر اصطلاح محدئین جامة را گویند که دروي خطهاي سرخ باشند 
وهمچنین خضراء وصفراء نزد شان جامة باشد که خطهاي سبز وزرد دارد چنانچه الایچه که در ديار ما بود هکذا في ترجمة 
صحیح البخاري المسمی بتیسیر القاري واين اصطلاح بجهت آنست كه نزد اکثر محدئین بوشيدن پارچة سرخ خالص ممنوع 
است از جهت تمسك بظاهر حدیث ایاکم والحمرة فانهازي الشیطان. وانچه در لباس انحضرت منقول است که عليه حلة 
حمراء ایشان آنرا تاویل میکنندبرین نمط که حلة مذکورة مخطط بود بخطوط سرخ اما از انجاکه خطوط بهم پیوسته ونزديك 
تربود از دور تمام سرخ نمایان میشد لهذا راوي در غلط وخطا افتاده بحلاً حمراء روایت کرده وبوشيده مباد که تاویل مذکور 
حلاف ظاهر وبعيد از قياس است وفقهاي مکه بجواز لبس ثوب احمر BU‏ اند وصرف رنگ معصفر را استثناء میکنند ومي 
فرمایندکه حدیث eu‏ والحمرة درنگ معصفر وارد است والف ولام او براي عهد است وقصة ورود آن باين وجه روایت 
مي کنند که آن حضرت عليه الصلوة ة والسلام گذر فرمودند در جائیکه مردمان رنگ معصفر را تیار کرده پارچه ها رنگ مي 
كردن بس آن حضرت فرمودند که ایاکم والحمرة الحدیث زیراچه اصل در لام عهد است اما وقتيكه چيزي معهود نباشد بس 
بالضرورة برا استغراق محمول مي شود اگر ممکن باشد وگر نه برجنس هكذا في کتب الفقه . 

(Y)‏ هو حمزه بن esl‏ وقیل ابن أكرك» من زعماء الخوارح العجاردة. انفصل عنهم وكوّن فرقة عرفت باسمه «الحمزیة», قالوا 
بالقدر . إلا آنهم عائوا في الارض BLS‏ ولا سیما في سجتان وخراسان وکرمان وغیرها من البلاد. واستحل دماء المسلمین 
وقتل الآلاف منهم إلى أن مات قتلاً في معركة حصلت بكرمان» حيث انتصر عليه جيش الخليفة المأمون بقيادة عبد الرحمن 
النيساپوري . ولا یعرف له تاريخ ولادة ولا تاريخ وفاة . الملل والنحل ۰۱۳۹ البتصیر ۰97 الفرق بين الفرق ۰۹۸ مقالات 
الاسلاميين ٠٠١/١‏ . 

(P)‏ فرقة من الخوارج العجاردة أتباع رجل اسمه ميمون بن خالد أو ميمون بن عمران. لهم ضلالات كبيرة وكفر صريح وخالفوا 
الخوارج في كثير من المعتقدات» وتأثرّوا كثيرًا بمعتقدات المجوس كما أنكروا بعض سور القرآن. وقد خرجت هذه الفرقة 
عن الاسلام. مقالات الاسلاميين ۱/ ۰۱34 الملل والنحل ۰۱۲۹ شرح عقيدة السفاريني ۰۸۰/۱ خطط المقريزي ۰۳۵۶/۲ 
الفرق بين الفرق ۳/۸۰ 


الحما 

أصل الخلقة والجبلّة فلا علاج له. والرعونة 
مرادفة MS GARD‏ في بحر الجواهر. وفي 
الأقسرائي الرعونة هي نقصان الفکر والحمق 
بطلانه . 

Lamb, Aries - Agneau, Bélier : | 


بفتح الحاء والميم في اللغة وقيل: 
الخروف الصغير إلى LUE Ra oi‏ حتى دون 
الیسعة أشهر. كذا في بحر الجواهر”'"'. وعند 
أهل الهيئة إسم برج من البروج الربيعية. وأول 
xax je‏ في أوله مسمّاة بنقطة الاعتدال 
الربيعي. ومعنی أول الحمل من المائل وأول 
الحمل من معدل المسير مذكور في Ahi‏ 
الوسط . 

Attribution of a predicate - : | d 
Attribution d'un predicat 


بالفتح والسكون في عرف العلماء هو اتحاد 
المتغايرين ذهتا في الخارج. فقولهم ذهنًا تمييز 
من النسبة في المتغايرين. وقولهم في الخارج 
ظرف الإتحادء ومعناه أن Qu)‏ اتحاد 
المتغايرين ذهنًا أي في الوجود الظلّي الذي هو 
العلم في الخارج» أي في الخارج عن الوجود 
الذهني الذي يتغايران c‏ سواء كان ذلك 
الخارج وجودًا خارجيًا Ú‏ أو مقدرّاء أو كان 
وجودا Ga‏ أصليًا محققًا أو مقدرا. فالأول 
كالحيوان والناطق المتّحدّين في ضمن وجود 
زيد. والثاني كجنس العنقاء وفصله المتحدین في 
ضمن وجود فرده المقدّر. والثالث كوجود جنس 
العلم وفصله في ضمن فرد منه كالعلم بالإنسان. 
والرابع كشريك الباري ممتنع فإنهما متحدان 
بالوجود الذهني المقدّرء ثم ذلك الاتحاد أعم 
من ol‏ يكون بالذات كما فى الذاتيات أو 
بالمرض ‏ كما في العرضیات والعدمیات. 


îy (0‏ نرتا یکسال وقیل تا کمتر از نه ماه. 


۷۹ 


فالحاصل أنّ الحَمْل اتحاد المتغایرین مفهومًا أي 
وجودًا OD‏ في الوجود المتأضل المحقق أو 
المفروض. ولا شك أن المتأصّل في الوجود هو 
NT‏ ارقو ردان 
للحَمْلية» وهذا آمر خارج عن مفهوم الحمل. 
وبعبارة آخری الحمل اتحاد المتغایرین في نحو 
ا URS MP‏ 
بالذات أو بالعرض. وهو Up‏ يعن به أن 
الموضوع بعينه المحمول فيسمّئ الحَمْل الأوّليء 
وقد يكون نظريًا أيضًا. أو يقتضر فيه (e‏ مجرد 
الاتحاد في الوجود فیستی Qu‏ الشائع 
المتعازف وهو المعتبّر في العلوم. وقد يقسم Ob‏ 
نسبة المحمول إلى الموضوع Gl‏ بواسطة ذو أوله 
أو في فهو الحمل بالإشتقاق أو بلا واسطة وهو 
ار ا ق UO ce‏ أن 
يكون الشيء محمولاً علئ الموضوع بالحقيقة أي 
بلا واسطة كقولنا الإنسان حيوان. وفسّر الشيخ 
الموضوع بالحقيقة بما Quam‏ موضوعه إسمه 
وحدّه كالحيوان: ej‏ يعطي للإنسان اسمّه JU‏ 
الانسان حیوان» Jus Adams‏ الانسان جسم 
نام حساس متحرّك بالارادة. وحمل الاشتقاق أن 
Y‏ یکون محمولاً عليه بالحقيقة بل بسب إليه 
کالبیاض بالنسبة إلى الانسان» فلا يقال الانسان 
بیاض بل ذو بیاض أو أبيض» وحينئذ یکون 
محمولاً عليه بالمواطأة. ومنهم من يسمّي الأول 
Qu‏ تركيب والثاني Que‏ اشتقاق» والواسطة 
عل الأول كلمة ذو se,‏ الثانی الاشتقاق 
لاشتماله RS ue qe‏ ذو. وزید يمشي آو 
مشی بمعنی زيد ذو مشي في الحال أو الاستقبال 
أو الماضي. وكذا مشی زيد ويمشي زيد OP‏ 
الحمل إنما يظهر بذلك التأويل. وربما يفشر 
حمل المواطأة بحمل هو هو والإشتقاق بحمل 
هو ذو هو. وقال الإمام في الملخص حمل 


۷۷ 
الموصوف على الصفة کقولنا المتحرك جسم 
يس حمل المواطأت. وحمل الصفة على 
duel‏ كرا eed‏ جر sg‏ تعمل 


الاشتقاق ولا فائدة في هذا الاصطلاح. ولذا 
كان المتعارف هو الاصطلاح على المعنى الأول 
السابق على كلام الامام فان مرجع التفاسير 
الثلاثة إلى شىء واحد عند التحقيق. هذا كله 
خلاصة ما له المولوي عبد الحکیم في حاشية 
شرح الشمسية وصاحب السلم في المحصورات؛ 
وصاحب شرح المطالع والسیّد السئد في حاشية 
شرح المطالع في مبحث الکلیات . 

gal‏ أن إطلاق الحَمْل عل خفل 
المواطأة وحمل الإشتقاق علئ هذا بالاشتراك 
المعنوي. والأشبه ob‏ إطلاقه عليهما بالاشتراك 
اللفظي» هكذا ذكر صاحب السلّم. وظاهر كلام 
مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف يدل على 
الاشتراك اللفظي حيث قال في المقصد العاشر 
من مرصد الماهية: | KAI‏ يطلق على ثلاثة 
معان. الأول الحَمْل اللغوي وهو الحكم بشبوت 
الشىء للشىء وانتفاؤه عنه» وحقيقته الاذعان 
BEAT‏ والثاني al‏ الاشتقاقي Ju,‏ له 
qe!‏ بوجود في وتوسّط ذوء وحقيقته الحلول 
بمعنل الاختصاص الناعت وهو ليس مختصًا 
بمبادئ المشتقّات» بل يجري في المشتقات 
أيضًا. فان العرض eri‏ من العرضي كما تقرّر. 
op‏ قلت المال محمول Me‏ صاحبه بتوسّط ذو 
مع d‏ ليس f Ww‏ قلت المحمول في 
الحقيقة هو إضافة بين المال والمالك. والثالث 
que‏ المواطأة Ju,‏ له qu‏ بقول على 
وحقيقته الهُو هوء فلا محالة يستدعى وحدة 
باعتبار )195 باعتبار ره سواء كانت الوحدة 
بالذات أو بالعرض» وسواء كانت جهة الوحدة 
الوجود أو غيره» فإنه يجري في الهو هُوَ جميع 
أقسام الوحدة المفارقة للكثرة وجميع جهاتها. 


Jali 

لكنّ المتعازف gabi‏ جهة الوحدة بالوجود 
سواء كان وجودًا بالذات كما فى حمل الحيوان 
عل الإنسان وحمل الضاحك غل أو وجودًا 
بالعرض كما في حمل الضاحك على الكاتب 
وحمل اللاكاتب على الأعمئ. وسواء كان 
وجودًا خارجيًا كما في القضايا الخارجية أو 
وجودًا Ca‏ كما فى القضايا الذهنية» أو مطلق 
Le aed‏ ي "uad‏ الي Jar‏ 
المواطأة يرجع E‏ اتحاد المتغايرين في نحو من 
أنحاء الوجود بحسب نحو آخر به سواء كان 
اتحادًا بالذات كما فل يل الذاتيات ؛ أو 
بالعرض كما فى حمل العرضيات. فإِنْ الذات 
والذاتي ‏ مدان سب اتمه اوالوشرد؛ 
والمعروض والعرضي متغایران بحسبهما. وربما 
یطلق حمل المواطأة (e‏ مصداقه من حيث |4 
مصداق. OB‏ قيل lm‏ الطبيعة على الفرد AR‏ 
بالذات لکونها ذاتية له. um,‏ الفرد علیها 
e‏ بالعرض لکونه خارجا lee‏ مع أن كلاً 
منهما یوجد بوجود واحد. قلنا الاحکام تختلف 
باختلاف الجهات فذلك الوجود من حيث له 
للفرد ینسب إلى الطبيعة التی هی من ذاتياته» 
قشم حمل بالذات. ومن حیث d‏ للطبيعة یسب 
إلى الفرد الذي هو من خواضها بالعرض فیقع 
حمل بالعرض. ثم حمل المواطأة ینقسم إلى 
قسمين. الأول الحمل الأولي وهو يفيد أن 
المحمول هو نفس عنوان حقيقة الموضوع. 
وإنّما IL‏ حملاً أوليًا لكونه أولي الصدق أو 
الكذب. ومن هذا القبيل dem‏ الشيء على 
نفسه. وهو اما مع تغاير الطرفين Ob‏ يؤخذ 
أحدهما مع حيثية» والآخر مع حيثية أخرئ. 
Ub‏ بدون التغاير بينهما ob‏ يتكرّر الإلتفات إلى 
شيء واحد ذاتا واعتبارًا. والأول qe‏ غير 
مفید. والثاني غيرٌ صحيح غير مفيد ضرورة أله 


لا C es‏ النسبة إلا بين الشيئين ولا يمكن ان 


حَمْلٌ المواطأة 


يتعلّق بشيء واحد إلتفاتان من نفس واحدة في 
زمان واحد. لا يقال فحينئذ حمل الشيء على 
نفسه لا يكون SES‏ بالذات OY‏ مصداق الحمل 
على ذلك التقدير فيه ليس نفس الموضوع فقط› 
بل مع Que 5b‏ الانسان على نفسه QU‏ 
بالذات. UM‏ نقول طبيعة الحمل تستدعي تغايرًا 
بين الموضوع والمحمول. وما ذكروا ob‏ نفس 
الموضوع إن كان OUS‏ في تحقّق الحَمْل» Qu)‏ 
بالذات والا فحمل بالعرض» فهو بعد ذلك 
التغاير dur)‏ الشيء على نفسه IR‏ بالذات» 
OV‏ بعد ذلك التغاير لا يحتاج إل غيره. 
والحق أن التغاير في مفهوم الخمل وهو هو. 
والثاني الحَمُل الشائع المتعارف وهو يفيد أن 
يكون الموضوع من أفراد المحمول أو ما هو 
فرد لأحدهما فرد لآخر. وإِنْما una‏ بالمتعازف 
لتعارفه وشيوعه استعمالاً. وهو ينقسم إلى خمل 
بالذات وهو حمل الذاتيات» وإلى JF‏ 
بالعَرّض وهو حمل العرضيات. Uia‏ يطلق 
الحمل المتعارّف في المنطق على الحمل 
ginal‏ في المحصورات del‏ 


ثم اه ذكر في تلك الحاشية في مبحث 
عينية الوجود وغيريته quM ob‏ بالذات oW‏ 
يكون مصداق Qe‏ نفس ذات الموضوع من 
حيث هي» والحمل بالعرض ol‏ يكون مصداق 
الحمل خارجًا عنها. وهر Up‏ ان تكون ذات 
الموضوع مع حيثية مأخوذة فيها كما في حمل 
الوجود على تقدير كونه زائذا. oí Ul,‏ تكون 
ذات الموضوع مع ملاحظة مبدأ المحمول كما 
في حمل الأوصاف العينية. ol Up,‏ تكون ذات 
الموضوع مع ملاحظة آمر آخر بان لها ومقابله 
بينهما كما فى حمل الاضافيات. ol UG],‏ تكون 
ذات الموضوغ مع ملاحظة zi‏ زائد بعدم 
مصاحبته لها كما في حمل العدمیات. فمصداق 
حمل الوجود على تقدیر العينية ذات الموضوع 
من حيث هيه وعلی تقدیر الغيرية 


ذات 


۷۸ 


الموضوع مع Ate‏ زائدة عليه عقلية كحيثية 
إستناده إلى الجاعل انتهی . 

Ol e]‏ الحمل S‏ البعض بالتغاير في 
المفهوم والإتحاد في الهوية. وهذا الما يصح 
في الذاتيات دون العرضيات مثل الإنسان أبيض 
DY‏ الهوية الماهية pdt‏ ولا fMi‏ 
الأبيض ume‏ في X‏ البياض دون الإنسان 
ON IN ENS TNT P E ETT‏ 
ليس لمفهوم الأعمئ هوية خارجية متّحدة بهوية 
الإنسانء وإلاً لكان مفهومه موجودًا متأصّلاً. 
قیل إذا أريد مفهومه بحيث يعم الكل قيل معنی 
الحمل ol‏ المتغايرين مفهومًا متّحدان cG‏ 
بمعنول Ob‏ ما صدق عليه ذات واحدة. وفيه أنه 
لا يشتمل الحمل في القضايا الشخصية 
والطبعية» الا أن Que‏ الصدق بحيث يشتمل 
صدق الشيء لنفسه؛ وأيضًا الصدق هو الحمل 
فیلزم تعريف الشيء بنفسه. الا أن يقال التعريف 
لفظي. وقيل الحَمل اتحاد المفهومين المتغايرين 
بحسب الوجود تحقيقًا أو تقديرًا وهو لا يشتمل 
الحمل في القضايا الذهنية. وقيل الحمل اتصاف 
Jer ues abr see qase‏ 
الذاتيات. والح في معني الحمل ما مَرّ سابقًا. 
pe‏ المواطأة: - Subject attribution‏ 
Attribution du sujet‏ 

قد سبق في لفظ الحمل. 
الخ : Attributive - Atributif‏ 

عند المنطقبين یطلق على قسم من القياس 
الاقتراني كما يجيء في لفظ القیاس. des‏ 
قسم من القضية مقابل للشرطية. ولكون الشرطية 
تتهي بالتحليل إلئ الحمليتين سمّيت الحملية 
بسيطة أيضًا. وأبسط القضايا الحملية الموجبة 
كذا في شرح المطالع وتعريفها يذكر في لفظ 
القضية. ولها أي للقضية الحملية تقسيمات. 
الأول باعتبار الطرفين OB‏ لم يكن حرف السلب 


۷۹ 


len 


جزءًا من del‏ طرفيها سمّيت محصّلة Yp‏ 
سمّيت معدولة. الثاني باعتبار الجهة Op‏ كانت 
مشتملة على الجهة نسمی موجهة Nb‏ تستی 
مطلقة . الثالث باعتبار الرابطة òp‏ ذکرت الرابطة 
تسمی ثلاثية کقولنا زيد هو قائم» ون لم تذكر 
cos‏ ثنائية کقولنا زید قائم. ولیست حاجة 
محمول هو کلمة أو إسم مشتق إلى الرابط 
حاجة الاسم الجامد UJ‏ فیهما من الدلالة على 
النسبة إل موضوع ماء مع أن الحاجة إلى 
lu JI‏ للدلالة على النسبة إل موضوع معين. 
فإذن مراتب القضايا ثلاث ثنائية لم يدل فيها 
عل نسبة Wol‏ وثلاثية تامّة دل فيها على النسبة 
إل tr^»‏ معيّن كالمذكور فيها رابطة غير 
زمانية» وثلائية ناقصة Jo‏ فيها على النسبة إلى 
موضوع غير معيّن كالمذكور فيها رابطة زمانية أو 
التي محمولها كلمة أو إسم مشتق. 


وههنا أبحاث. منها أن القضية التي 
محمولها كلمة أو إسم مشتق o]‏ كانت ثلائية لم 
يستقم عذها في الثنائية وان كانت ثنائية لم 
تنحصر المراتب فى الثلاث.ء بل يكون هناك 
ثنائية Qa d»‏ على النسبة. فالصواب تثليث 
المراتب بالثلاثية التى ذكرت فيها الرابطة. 
والثنائية BE‏ التي لم تلاکو فيها ولم تدل فيها 
على النسبة» والثنائية الزائدة التى دلت فيها على 
السبة وذلك M‏ لا يمكن الدلالة على الحكم 
بدون الدلالة على النسبة» بخلاف العکس. فإذا 
ds‏ على الحكم فقد کل على النسبة. فالقضية 
ثلاثية Ui dne‏ إذا لم das‏ على الحكم فربما 
لم du‏ على النسبة LA‏ فتکون ثنائية تامة. 
وربما Qus‏ على النسبة فزيدت القضية دلالة على 
الثنائية لكنها co eG‏ عن مرتبتها S‏ لم تتناول الا 
آحد جزئي مفهوم الرابط» وهو النسبة لا الحكم 
فهي ثنائية زائدة. وقال الإمام القضية التي 
محمولها Ads‏ أو إسم Gute‏ ثنائية في اللفظ 
ثلائية بالطبع» OV‏ النسبة مدلول علیها (uar‏ 


فذكرّها يوجبٌ التکرار» وقد سبقت الاشارة إلى 


دفعه. 


ثم 4 أن je d$‏ روابط العرب 
الحركات الإعرابية وما يجري مجراها يقول إن 
كان التركيب العربي من المعربات وما يجري 
مجراها فالقضية ثلاثية كزيد قائم» ob‏ كان من 
المبنيات فهي ثنائية كقولنا هذا سيبويه. 


الرابع باعتبار الموضوع فموضوع الحملية 
Qj‏ كان جزئيًا حقيقيًا سمّيت مخصوصة وشخصية 
لخصوص موضوعها وتشخخصهء موجبةٌ كانت 
كقولنا زيد کاتب» أو سالبة كقولنا زيد ليس 
بكاتب. op,‏ كان Op DS‏ لم يذكر فيها السور 
بل el‏ بيان كمية الافراد سمّيت مهملة موجبة 
نحو الإنسان حيوان أو سالبة نحو الانسان ليس 
بحجر وأن ذكر فيها السور سمّيت محصورة 
ومسوّرة موجبة نحو كل إنسان حيوان أو سالبة 
نحو ليس کل حيوان إنسانًا. وأورد على الحصر 
أنه لا يشتمل نحو الإنسان نوع. وأجيب QU‏ 
مندرجة تحت المخصوصة ON‏ كلية الموضوع 
Gi‏ يتصوّر لو حكم عليه باعتبار ما صدق عليه. 
فالمراد ol‏ الموضوع ot ul‏ يحكم عليه باعتبار 
كليته أي صدقه عل كثيرين أو لا. الثاني 
المخصوصة والأوّل المحصورة أو المهملة. وفيه 
أن القول بالإندراج يبطل تنزيلهم المخصوصات 
Jiu‏ الكليات de‏ يوردوها فى كبرى الشكل 
الأول نحو: هذا زيد وزيد إنسان فهذا إنسانء 
وذلك لانه يصدق زيد إنسان والانسان نوع مع 
كذب النتيجة وهي زيد نوع. وزاد البعض ترديد 
أو قال إِنْ لم يبيّن كمية الأفراد أي كليتها 
وجزئيتهاء OB.‏ كان الحكم على ما صدق عليه 
الكلي فهي المهملة» وإِنْ كان الحكم على نفس 
الكلي من حيث هو عام نحو الإنسان نوع فهي 
الطبيعية. ويقرب منه ما قيل Dp‏ الحكم على 
المفهوم الكلّي of Up‏ يكون حكمًا عليه من 
حيث يصدق على الجزئيات وهي الطبيعية» أو 


الحوالة 

حکما على الجزئيات من حيث یصدق عليها 
الكلّي وهي المحصورة أو المهملة. ويرد عليه 
أنه بقي قسم آخر وهو أن يكون الحكم على 
الكلي من حيث هوء وأيضًا تسمية تلك القضية 
طبيعية غير مناسبة ON‏ الحكم ليس فيها على 
الطبيعة من حيث هي هي» بل على المقيّدة بقيد 
العموم. ومنهم A‏ قال إن موضوع القضية |9 
لم يصلح» oW‏ يقال عل كثيرين فهي 
المخصوصة. سواء كان شخصًا أو مقيدًا 
بالعموم كقولنا الانسان نوع. ob‏ صلح لأنْ 
يُقال عل كثيرين فمتعلّق الحكم G‏ الأفراد فهي 
ما محصورة أو مهملة أو نفس Isi‏ وهي 
الطبيعية» فعاد البحث السابق من جعل العام 
مخصوصة. وقيل الموضوع اما ما صدق عليه 
الطبيعة وهي المحصورة أو المهملةء وإمّا نفس 
الطبيعة» فلا یخلو ا مع فید اتشخص وهي 
المخصوصة أو مع قيد العموم وهي القضية 
العامة» أو من حيث هي هي» وهي الطبيعية. 
والحق أن القيد لا يعتبّر مع الموضوع ما لم 
يؤخذ الموضوع معهء DB‏ خکم على الإنسان 
بحكم لا يكون ذلك الحكم من حيث ]4 عام 
أو خاص أو غير ذلك. فإنه لو اعتبرالقيود التي 
يصلح أخذها مع قيود الموضوع لم تنحصر 
القضية في الأربعة والخمسة. نعم إذا قيّد 
الموضوع بقيد فذلك الموضوع المقيّد à]‏ كان 
Gj‏ يكون القضية مخصوصة. òp‏ كان ÚS‏ 
تجري أقسامه فيه فالأولئ أن eig‏ القسمة. 
ويقال موضوع القضية إِنْ كان جزئيًا حقيقيًا فهي 
المخصوصة. o‏ كان CIS‏ فالحكم ]5 كان على 
ما (i‏ عليه فهى المحصورة أو المهملت وال 
يكون الحكم e‏ نفس الطبيعة الكلية» سواء 
قيّد بقيد كقولنا الانسان من حيث إنه عام نوعء 
أو لم يقيّد كقولنا الانسان نوع؛ الا أن الواجب 
us )۷(‏ (م۰ ع). ۱ 

(۲) التاج تاج المصادر في اللغة ورد ÁL‏ 


VY: 


ol‏ لا mx‏ القيد ما لم يقيّد الموضوع بهء 
فالموضوع في هذا المثال ليس ال الانسان» 
اللهم الا أن يصرّح بالقيد» وكيف كان فالقضية 
طبيعية» OB‏ الحكم في أحد القسمين على طبيعة 
الكلي المقيّد وفي الآخر Me‏ طبعية الكلي 
المطلق. هذا كله خلاصةما في شرح المطالم. 
وفي السلّم الموضوع |5 كان جزئيًا فالقضية 
شخصية ومخصوصة. bp‏ كان op US‏ خکم 
عليه بلا زیادةشرط فمهملة عند المتقدّمين» ون 
حكم عليه بشرط الوحدة الذهنية فطبيعية» bb‏ 
حكم على أفراده op‏ بِيّن كمية الأفراد 
فمحصورةء وان لم يي" ٠‏ فمهملة عند 
المتأخرين انتهئ. pe]‏ آن هذا التقسيم يجري 
في الشرطية أيضًا كما يجيء. 


Transference of a debt to a الحواله:‎ 
third - Transfert d'une créance sur un 
tiers 


بالفتح لغة النقل. في المغرب clef‏ زيدًا 
بما كان له علي عل رجل. فالمتکلم وهو 
المديون e paa‏ وزيد وهو الدائن Jud‏ 
ومحتال» والمال محال به ومحتال به» والرجل 
وهو الذي يقبل الحوالة JUS‏ عليه ومحتال 
عليه. وتسمية المحتال محتالاً له باللام لغو 

e i» € 

لعدم الحاجة إلى الصلة. وفي التاج”" المحتال 
في الفقه إذا des‏ باللام فهو الداتن» وإذا 
وصل بعلی فهو مَنْ یقبل de Bb IUE‏ 
بالباء فهو المال. فالظاهر SE‏ الموصولة باللام 
اسم مفعول أي مَنْ یقبل الحوالة والقابل هو 
المحتال عليه فلا لغو. وشرعًا إثبات US‏ الآخر 
علق c p‏ عدم بقاء الدين عل المحيل بعده» 
أي بعد إثبات الدّين. والمراد بقولهم لآخر 
المحتال» وعلئ آخر المحتال عليه. وقولهم 


۷۳۱ 


الحيوة 


إثبات دين أي ولو حکمّا في ضمن عقد أو لاء 
فدخل في x‏ خوالة دراهم الودیعت وخرج 
عنه الكفالة علئ المذهب الأصح. وكذا دخل 
فيه الخوالة التى لا يكون فيها على المحيل 
دين» Sp‏ المحتال عليه إذا قبل الخوالة cus‏ 
فى ذمته للمحتال. ولذا عدل عن تعريف 
المشايخ بأنها de‏ الدين من Ré‏ إلى ذمة لد 
يخرج عنه هذه الخوالة المذكورة» ولا يخرج 
عنه الحوالة على المدیون؛ ولا يدخل فيه إثبات 
الثمن للبائع على المشتري والقرض للمقرض 
عل المستقرض ونحوهماء OX‏ في الأول إثبات 
دين للمحتال على المحتال عليه» ومن الثاني 
ليس كذلك. ولذا قلنا S]‏ المراد بقولهم على 
آخر المحتال عليه» واحترز بهذا عن JUS)‏ 
على القولين الراجح والمرجوح. وقولهم مع 
عدم بقاء الدين الخ تأكيد 3J‏ ما قال بعض 
المشايخ Gu QU b‏ في X)‏ المحيل فان 
الحوالة إثبات المطالبة. ثم هذا الخد رسمي فان 
AUI‏ هو العقد المخصوص فلا دور في ذكر 
لفظ المحیل. هکذا یستفاد من شروح مختصر 
الوقاية ومن جامع الرموز والبرجندي وشرح أبي 
المکارم"؟. وفي الغرر وشرحه الدرر: المدیون 
محیل والدائن محتال ومحتال له ومحال له 
یطلق على الدائن. هذه الألفاظ الثلائة في 
الإصطلاح» dus‏ يقبل الخوالة محتال عليه 
محال عليه . 


Al-Huriyya (sect) - Al-Huriyya : الخورية‎ 
(secte) 

بالضم فرقة من المتصوفة المبطلة ومذهبهم 

مثل مذهب الحالية ما عدا في قولهم بأنَّ ور 

Él‏ في حالةً اللأوعي يقتربن منهم ونضاجعهن 


وحين. يفيقون يغتسلون. كذا في توضیح 
(O‏ 
الحیاء : Decency - Pudeur‏ 


بالفتح والياء المثناة التحتانية وهو إنكسار 
PRINTER TET‏ 
dd‏ علئ ما قال الزمخشري» كذا في بحر 
الجواهر. وفي الشرع عبارة عن GE‏ باعث على 
ترك القبيح كما في تيسير القارئ ترجمة صحيح 
البخاري. وفي رسالة السّيد الجرجاني الحَيّاء 
انقباض النفس من شيء وتركه حذرًا عن اللوم 
فيه وهو نوعان: نفساني وهو الذي خلقه الله 
تعالئ في النفوس كلها كالحَيّاء عن كشف العورة 
والجماع بين الناس» وإيماني وهو Ob‏ يمتنع 
Dag‏ من فعل المعاصي خوفا من الله تعالئ. 
الحیوة: Life - Vie‏ 

بالفتح بمعنی زندگي ضد موت. والحي 
زنده كما في الصراح. ومنهومه بديهي فانه من 
الکیفیات المحسوسة. JU,‏ ابن سينا ماهیات 
المحسوسات غنية عن التعریف. واختلف في 
رسومها. فقيل هي قوة تتبع الاعتدال النوعي 
وتفیض منها سائر القوى الحیوانیة. ومعنی 


O)‏ شرح ابن المکارم : هو آبو المکارم بن عبد الله بن محمد. وشرحه كان على النقاية ألفه سنه ۹۰۷ه-. والنقاية هو مختصر 
لكتاب الوقاية ألقّه صدر الشريعة الثاني المحبوبی عبید الله بن مسعود (- ۷4۷ه). والکتاب الأخير عنوانه «وقاية الرواية في 
مسائل الهداية؛ لصدر الشريعة الأول عبید الله بن محمود بن محمد المحبوبي من القرن السابع للهجرة» وهو اختصار لکتاب 
الهداية لعلي بن آبي بكر بن عبد الجلیل الفرغاني المرغيناني الرشتاني برهان الدين (- 241ه). وکتاب الهداية هو شرح 
مختصر لکتاب كفاية المنتهی للمؤلف نفسه الذي هو شرح لکتاب البداية في الفقه أو «بداية المبتدىء». والذي جمع فيه 
برهان الدين المرغيناني مسائل القدوري أو مختصر القدوري )= (BEYA‏ والجامم الصغیر للشيباني محمد بن الحسن 
(- ۱۸۹ه). بروکلمان ج ۰1 ص ۰۳۰۹ ۰۳۱۸ ۰۳۲۵ ۰۳۲۱ مفتاح السعادة» ج ۰۲ ص SUM‏ 

)۲( ومذهب ایشان مثل مذهب حالیه است الا آنکه میگویند حوران بهشتي دربيهوشي نزد ما مي آیند وما را با ايشان صحبت واقع 
مي شود وچون بهوش مي آيند غسل مي کنند کذا في توضیح المذاهب. 


الحيوة 


۷۳۲ 


الاعتدال النوعي أن كل نوع من أنواع المركبات 
العنصرية له مزاج مخصوص هو أصلح الأمزجة 
بالنسبة إليه فالحيؤة في كل نوع من أنواع 
الحيوانات تابعة لذلك المزاج المستی بالاعتدال 
النوعي. ومعنى الفيضان أنه إذا حصل فى 
مركب عنصري اعتدال نوعي فاضت عليه من 
المبدأ قوة الحيؤة ثم انبعثت منها قوى آخری؛ 
آعنی الحواس الظاهرة والباطنة والقوى المحرّكة 
إلى جلب المنافع ودفع المضارء كل ذلك بتقدير 
العزيز العليم فهي تابعة للمزاج النوعي ومتبوعة 
لما عداها. وقد ترسم الحيؤة بأنها قوة تقتضي 
i‏ والحركة الإرادية مشروطة باعتدال 
المزاج . 


واستدل الحكيم على مغايرة الحيؤة لقوتي 
الجس والحركة فقال ابن سينا هي غير قوة 
الجس والحرکة. وغير قوة التغذية M‏ توجد 
في العضو المفلوج إذ هي الحافظة للأجزاء عن 
الانفکاك ‏ وليسن له قوة oo!‏ والحركة. وكذا 
الحال في العضو الذابل Sp‏ لو لم يكن C‏ 
يفسد بالتعْن مع عدم قوة التغذية» وتوجد في 
sva‏ قوة التغذية مع عدم الحيؤة. وأجيب cL‏ 
لا نسلم أن قوة الحس والحركة والتغذية مفقودة 
في المفلوج والذابل لجواز أن يكون الإحساس 
والحركة والتغذية قد تخلّف عن القوة الموجودة 
ولا نسلم أن التغذية التي في الحي موجودة في 
YA fs AM O)‏ 
(Y)‏ الجاثية/ Y‏ 


.۱۷ الحدید/‎ (Y) 
. ۱۲۲ الانعام/‎ CO 


النبات لجواز أن تکون التغذية فى النبات مخالفة 
بالماهية للتغذية فى الحى. هذا خلاصة ما فى 
شرح الطوالع وشرح المواقف. gue‏ هذا لا 
توجد الحيؤة في النبات وقيل بوجودها في 
النبات أيضًا لأن الحيؤة صفة هي مبدأ التغذية 
والتنمية. ومنهم من ادّعى تحقق الحس والحركة 
في النبات كما سیجیء. وفى الملخص الحيؤة 
lu‏ امال اراج ار قوه edi‏ والح ك أ 
قوة تتبع ذلك الاعتدال» سواء كان نفس قوة 
الحسل والحركة» أو مغايرة لها كما اختاره ابن 
سينا انتهول . 

وفي البيضاوي في تفسير قوله Uu‏ 
#كيف تكفرون du‏ وكنتم lul‏ فأحیاکم۳6 
الآيةء الحيؤة حقيقة فى القوة الحسّاسة أو ما 
يقتضيها مجاز في القوة النامية WA‏ من 
مقدماتهاء وفيما يخصٌ الإنسان من الفضائل 
كالعقل والعلم والإيمان من حيث db‏ كمالها 
وغايتهاء والموت بإزائها يقال على ما يقابلها 
في كل مرتبة كما قال تعالی: «بحبیکم ثم 
Ces‏ وتال #إعلموا أن الله يُحبى 
الأرض بعد ul» Ju, De‏ مَنْ كان & 
فاخییناه وجعلنا له نورا يمشي به في الناس6*) 
انتهی كلامه. 

فائدة: 

شرط الحيؤة عند الحكماء RE‏ التي 
هي الجسم المركب من العناصر على وجو 


)0( البنية : مصطلح البنية يُستعمل كثيرًا في العصر الحديث» وهو في أصله في اللسان من بني (لسان العرب) ويقابل structure‏ 
APEE CAPE IPEE STETE‏ وهو البتى والبّنى. وقال ابو اسحاق: إنما آراد بای جمع X‏ وقال غيره: یال ی 
وهي مثل رشوة كأن البية الهيئة التي بني عليها مثل المشيّة فالباء المكسورة أشد استعمالاً من الباء المضمومة. 
أما المعنى الحديث Structuralisme‏ فهر يطلق على المذهب أو النهج الجديد في رؤية قضايا العلم واشكالاته من تلك التي 
تعالج الظواهر والرموز. فابتداء بالسنية اللغة» امتدادًا إلى الإناسة والتحليل النفسي» انتهاء ببنى العلاقات الرياضية 
والمنطقية المعاصرةء نهجت هذه العلوم نهجًا بنيويًا يرى تركيبات الظواهر أو العناصر في هذه العلوم مبئية على أسس- 


فى 


الحيوة 


يحصلٌ من تركيبها مزاج. قالوا الحيؤة m‏ 
باعتدال co‏ وبالروح الذي هي ده 
Šai‏ من القلب . وكذا عند المعتزلة Yı‏ 7 
البنية عندهم هي مجموع جواهر فردة لا یمکن 
[ترکب los‏ الحیوان من QE‏ منهاء 
والاشاعرة لا یشترطون البنية ویقولون يجوز أن 
یخلق الله تعالی الحيؤة في جزء واحد من 
الأجزاء التي لا نتجزی 

قال الصوفية: الحيؤة عبارة عن تجلي 
النفس وتنورها بالأنوار الإلهية. وفي az)!‏ لتفسير 
الكبير في تفسير قوله تعالی: ie‏ قال إبراهيم 
رَبّ ارني كيف تخبي الموتى) أن المراد من 
الموتئ عند أهل التصوّف القلوب المحجوبة عن 
أنوار المكاشفات P‏ اغيام عبارة عن 
حصول ذلك pani‏ الإلهية انته . 

وفي القشيري”” “ في تفسير هذه FRE‏ قال 
الجنيد: الحي مَنْ تكون حيؤته بحيؤة خالقه» لا 
مَنْ تكون حيؤته ببقاء هيكله. ومَنْ يكون بقاؤه 
ببقاء نفسه فإنّه ميت في وقت حيؤته. ومَنْ كانت 


- وفي نسق منظم 


حيؤته به كان حقيقة حيؤته عند وفاته» SM‏ يصل 
بذلك إلى رتبة الحيؤة الأصلية. قال تعالی: 
x»‏ من كان quel PI m‏ 


والمستفاد من الإنسان الكامل أن الحيؤة 
هي الوجود وهي تعم المعاني والهيتات 
والأشكال والصّور والأقوال والأعمال والمعادن 
والنباتات وغير ذلك. قال وجود الشىء لنفسه 
حرف RUNE‏ ات 
فالحق سبحانه موجود لنفسه فهو الحيٍ» وحیوته 
وهي الحيؤة التامةء aid‏ من حيث الجملة 
موجودون بالله فيحؤتهم إضافية» ولذا التحق بها 
الفناء والموت. ثم O‏ حيؤة الله تعالی في الخلق 
واحدة تامة» لكنهم متفاوتون فيها. فمنهم مَنْ 
ظهرت الحيؤة فيه على صورتها التامة وهو 
الإنسان الكامل» 4p‏ موجود لنفسه وجودا 
حقيقيًا Y‏ مجازيًا ولا إضافيًا. فربه هو الحيّ 
التام الحيؤة كلاف duod‏ وال bs dt‏ 
وهم المهيمنة ومَنْ يلحق بهم وهم الذين ليسوا 
من العناصر كالقلم الأعلی واللوح وغيرهما من 
هذا النوع» فانهم ملحقون بالإنسان الكامل 


بحسب طبقات أو فئات أو أبعاد. ورأى (لالاند في معجمه (Vocabulaire technique)‏ أن البنية تطلق على 


المعاني التالية : : ترتيب للأقسام التي تشكل كلاً واحدّاء إن في البيولوجياء فتقال على التكوين التشريحي والنسيجي ؛ وإن في 


علم النفس» Jus‏ على تركيبات الوعي واللاوعي um Je‏ الذکاء. وإن في علم اللإناسة» حيث تقال على بد 


والعلاقات. الخ. . 
وأفضل الباحثين ذ 


بنى القربى 


فى البنيوية structuralisme‏ جان بياجيه السويسري الذي اعتبر هذا ce‏ يتميز: : بأن البنية فيها خاصة 


مشتركة تتبلور في کون البنية مكتفية بذاتها لا تتطلب في إدراكها اللجوء ء إلى أي عنصر غريب أو طبيعة مساعدة. وبأن 
البنية تملك انجازات ترقیها وتحوّلاتها وضبطها الذاتي من خصائصها وبذاتها. 

وهذه البنية في أخص خاصيتها أنها تخضع لخصوصية كليتها الجامعة والتي تختلف عن خواص العناصر والأجزاء التي 
تتركب منها بحيث تكون لها قوانين معيّنة في كونها مجموعة تعيد بناء ذاتها بذاتها . 


وهذا الفهم الأخير يتمايز 


عن المعنى اللغوي العربي القائل | إن البنية تتألف من طبقات لتشگل وحدة وبناء . إن البنيوية لا تقف 


عد حدود RAS‏ الك بل تجعل الهح iU‏ برع ils‏ مد اتاج ترکیها رتلا محافقة على اسسها 


. المکونة والمکونة‎ PP 
[ترکب بدن] + (م» ع).‎ )۱( 
Y البقر:/‎ (Y) 
الرسالة القشيرية في‎ )۳( 
.۸۸۲/۱ وثلائة فصول. كشف الظنون»‎ Ub وخمسين‎ 
Ve Ja )4( 
«€ العيون (م“‎ (e) 


التصوف: للإمام أبي القاسم عبد الكريم بن هوازن القشيري الشافعي (- «C0‏ وهي على أربعة 


الحيوة 


074 


فافهم» ومنهم QA‏ ظهرت فيه الحيؤة على 
صورتها لكن غير تامة وهو الإنسان الحيواني 
والملك والجنّ فان كلا من هؤّلاء موجود لنفسه 
یعلم أنه موجود (MS, WS di‏ ولكنّ هذا 
الوجود له غير حقيقي لقيامه بغيره. فربه موجود 
للحق لا له وکانت حيؤة 4j‏ یره غير 
تامة. ومنهم مَنْ ظهرت فيه لا عل صورتها 
وهي باقي الحیوانات» ومنهم من بطنت فيه 
الحیوة فکان موجودا لغیره لا لنفسه كالنباتات 
والمعادن والمعاني وأمثال ذلك فسارت الحيوة 
في جميع الأشیاء. فما موجود الا وهو حي 
OY‏ وجوده عين حيؤته. وما الفرق إلا ol‏ یکون 
GU‏ أو غير تام بل ما تم الا من حيؤته الثّامة 
«M‏ على القدر الذي تستحقه مرتبة» فلو نقص 
أو زاد لغدمت تلك المرتبة. فما في الوجود الا 
ما هو حي بحيؤة Qd. GU‏ الحيؤة عن واحدة 
ولا سبیل إل نقص فها ولا إلى انقسام 
لاستحالة تجزی الجوهر الفرد. فالحیوة جوهر 
فرد موجود بکماله في کل شيءء فشيئية الشيء 
هي حيؤته وهي حيؤة الله التي قامت الأشياء 
بهاء وذلك هو تسبيحها من حيث إسمه الحي 
لأن كل موجود يسبح الحق من حيث كل اسم 
فتسبيحه من حيث إسمه الحيّ هو عين وجوده 
بحيوته ومن حيث إسمه العليم هو دخولها تحت 
علمه. وقولها لها يا ie‏ هو كونها أعطاها 
العلم من نفسها ol‏ حكم عليها أنّها كذا وكذا 
وتسبيحها له من حيث إسمه السميع هو إسماعها 
یاه كلامهاء وهو ما استحقٌ حقائقها بطريق 
الحال فيما بينها وبين الله بطريق المقال» ومن 
حيث إسمه القدير هو دخولها تحت قدرته 
وقس على ذلك باقي الأسماء. 


إذا علمت ذلك فاعلم أن حيؤتها محدثة 


0( حیاته رم €« 


بالنسبة إليها قديمة بالنسبة إلى الله تعالی لأنها 
حیوته» وحیوته صفة له قديمة. ومتی آردت ol‏ 
تتعقل ذلك فانظر إلى حيوتك WIR,‏ بك dp‏ 
لا تجد الا gam Uy)‏ بك وذلك هو 
المحدث. ومتی رفعت النظر في حيوتك من 
الاختصاص بك وذقت من حيث الشهود Di‏ كل 
حي في حيؤته كما كنت فيها وشهدت سریان 
تلك الحيؤة في جميع الموجودات علمت آنها 
الحيؤة الحق التي أقام بها العالم وهي Ped!‏ 
القديمة الإلهية. 


ol deb‏ کل شيء من المعاني والهيئات 
والأشكال والصور والأقوال والأعمال والمعادن 
والنباتات وغير ذلك مما يطلق عليه إسم الوجود 
فان له حيؤة في نفسه لنفسه» حيوة XU‏ كحيؤة 
الإنسان. لكن لَمَا Luz‏ ذلك عن الأكثرين 
Jut‏ عن درجة الإنسان وجعلتاه موجودًا لغيره» 
والاً JS‏ شيء له وجود في نفسه لنفسه وحيؤة 
تامة» بها ينطق ويعقل ويسمع ويبصر ويقدر 
ويريد ويفعل ما يشاء ولا يعرف هذا الا بطريق 
الذوق والکشف. d‏ ذلك الإخبارات الإلهية 
من أن الأعمال تأتي يوم القيمة صورًا تخاطب 
صاحبها فتقول له عملك ثم يأتيه غيرها وتطرده 
ومن هذا القبيل نطق الأعضاء 
والجوارح» انتهی ما في الإنسان الكامل. 


فائدة : 


وتناجيه . 


اختلف العلماء فى حيوته تعالل. فذهب 
الحکماء وآبو الحسین البصري من المعتزلة الیل 
آنها صحة العلم والقدرة. وقال الجمهور من 
الاشاعرة ومن المعتزلة إنها صفة توجب صخة 
العلم والقدرة. وقال صاحب الانسان الکامل 
le]‏ هي وجوده للفسه كما عرفت. 


۷۲ 


x! 


Space, area, surface, locus - : الخیز‎ 
Espace, étendue, surface, lieu 


بالفتح وكسر الياء المثناة التحتانية المشددة 
وقد جاء بتخفیف الیاء وسکونها UA‏ كما في 
المنتخب هو في اللغة الفراغ c Úlla‏ سواء كان 
مساويًا لما يشغله أو Mul;‏ عليه أو LAU‏ عنه. 
يقال زيد في یز وسيع يسعه جمع كثير أو في 
re go‏ يسعه هو بل بعض أعضائه خارج 
Ji‏ كذا قیل. وفی آکثر Cus‏ اللغة |4 
المکان. وفي اصطلاح الحکماء والمتکلمین لا 
يتصوّر زيادة الشيء (e‏ حيره ولا زيادة eem‏ 
علیه. قال المولوي عصام الدین في حاشية 
شرح العقائد في بیان الصفات السلبیة: الحيز 
والمكان واحد عند من جعل المكان السطح أو 
البُعد المجرّد المحقّق» وكذا عند المتكلمين. 
V)‏ أنه بمعنی البعد المتوهم. فما قال الشارح 
التفتازاني من l‏ الحيز cal‏ من المكان OY‏ 
الحيّر هو الفراغ المتوهم الذي يشغله شيء ممتد 
أو غير ممتد ."2 فالجوهر الفرد متحيّز وليس 
بمتمكن لم نجده إلا في كلامه. Ul,‏ عباراتهم 
pai‏ عن اتحاد معنى الحيّز والمكان انتهئ. 
ويؤيده ما وقع في شرح المواقف في مباحث 
الکون وهو أن المتكلمين اتفقوا في «i‏ إذا 
تحرك جسم تحرّك الجواهر الظاهرة منه. 
واختلفوا في الجواهر المتوسّطة. فقيل متحرّك 
وقيل لا. وكذلك الحال في المستقر في السفينة 
وهو نزاع لفظي يعود إلى تفسير الحيز. A op‏ 
بالبعد المفروض كان المستقر في السفينة 
المتحرّكة متحرّكاء وكذا الجواهر المتوسطة 
لخروج d$‏ منهما حينئذ من خی إلى x‏ آخر 
OS‏ حيز كل منهما بعض من الحيز للكل. ون 


)١(‏ أو غير ممتد (- مع 


سر الحيّر بالجواهر المحيطة لم يكن الجوهر 
الوسطاني مفارقًا لحيزه أصلاً. وأمًا المستقر 
المذكور e‏ يفارق بعضًا من الجواهر المحيطة 
به دون بعض. وإِنْ Zi‏ الحيّز بما اعتمد عليه 
I2‏ الجوهر كما هو المتعارّف عند العامة لم 
يكن المستقر مفارقًا لمكانه أصلاً انتهل. OB‏ 
هذا صريح في Ol‏ الحیز والمكان مترادفان ÉJ‏ 
واصطلاحًا؛ OB‏ المعنى الأخير لغوي للمکان؛ 
والأول اصطلاح المتکلمین على ما صرّح بذلك 
شارح المواقف في مبحث المكان. وقال شارح 
الإشارات o]‏ المكان عند القائلين بالجزء غير 
الحيز لو المکان عندهم قريب من مفهومه 
اللغوي وهو ما يعتمد عليه المتمكن كالأرض 
للسرير. Ul,‏ الحيّر فهو عندهم الفراغ المتوهم 
المشغول بالمتحیز الذي لو لم يشغله لكان FA‏ 
کداخل الکوز للماء. Ul,‏ عند الشیخ والجمهور 
الحاوي LUE‏ للسطح الظاهر من الجسم 
المحوي. وقیل حاصله bl‏ المكان عند 
المتكلمين قريب من معناه اللغوي› ومعناه 
اللغوي ما يعتمد عليه المتمكن» OP‏ ضمير هو 
راجع إلى المفهوم اللغوي بدليل أن المكان 
عندهم بعد موهوم لا أمر موجود كالأرض 
للسریر» ol,‏ الحيّز غير المكان عندهم» فالحيّز 
هو الفراغ المتوهم مع غير اعتبار حصول الجسم 
فيه أو عدمه كما قال الشارح المرزباني" 
والمكان هو الفراغ المتومّم مع اعتبار حصول 
الجسم فیه » والخلاء هو الفراغ المتوهم الذي 
من شأنه أن يكون مشغولا xou‏ انتهی. يعني 
ol‏ الخلاء هو الفراغ المتومّم الذي من شأنه أن 
يكون مشغولاًء والآن خالٍ عن الشاغل على ما 


qM ھ٤ وتوفى فيها عام‎ ۰ [aY ay هو محمد بن عمران بن موسى » أبو عبيد الله المرزياني . ولد ببغداد عام‎ (Y) 
۲/۱ اديب. معتزلي الفكر. له کتب كثيرة وبعضها عجیب . الاعلام ۰۳۱۹/۰ الفهرست لابن النديم‎ Co » إخباري‎ 
Wo Y الاعتدال ۰۱۱۶/۳ لسان المیزان ۳۳۹/۰۵ تاريخ بغداد‎ ol ۷/1 وفيات الاعيان‎ 


x 


۷۳۹ 


هو رأي المتکلمین» Mp‏ يصير الخلاء مراد 
للحيز. ولذا قیل D]‏ الخلاء عندهم gai‏ من 
الحيّز OS‏ الخلاء هو الفراغ الموهوم مع اعتبار 
oi‏ لا یحصل فيه جسم والحيّز هو الفراغ 
الموهوم من غير اعتبار حصول الجسم فيه أو 
عدم حصوله. والمفهوم من کلام شارح هداية 
الحکمة ومحشیه العلمي أن الحيّر عند القائلین 
OQ‏ المکان هو السطح gei‏ من المکان؛ OB‏ 
الحيّز عندهم ما به یمتاز الأجسام في الاشارة 
الحتية فهو متناول UA‏ للوضع الذي به یمتاز 
المحدد آعني الفلك الاعظم من غيره في 
الاشارة الحسّية فهو متحيّرء ولیس في المکان 
oy‏ المكان هو السطح الباطن المذكور. ولا 
يرد عل هذا التفسير الهيولئ والصورة النوعية لد 
الأجساد oj‏ كانت تتمايز Ge‏ لكن Y‏ تتمايز 
بهما في الإشارة الحسّية |3 لا وضع لهما. إن 
قيل يلزم ol‏ يكون لغير المحدد حيزان اد لهذه 
الأجسام وضع ومكان. قلت بالوضع والمكان 
يحصل التمايز بين الاجسام في الاشارة الحسّية 
فالمجموع حيز واحد والمراد بالوضع ههنا هو 
المقولة أو جزؤها. 
فائدة : 


قال الحكماء: كل جسم فله حيّز طبعي 
ولا يمكن أن يكون له حيزان طبعيان. قال 
العلمي في حاشية شرح هداية الحكمة: المفهوم 
من كلام السيّد السند في حاشية شرح حكمة 
العين oi‏ الحيز الطبعى هو ما يكون cA‏ 
الجسم مدخل فيه سواء كان مستندا الیل جزثه أو 
نفس ذاته أو لازم ذاته» والمفهوم من بعض 
مؤلفاته أن المكان الطبعى هو ما يكون مستندًا 
إلى الصورة النوعية حك أبطل استناد ذلك 
المكان إلى الجسمية المشتركة لكون نسبتها إلى 
الإحياز كلها على السوية وكذا إلى الهيولئ 
لكونها تابعة للجسمية في اقتضاء حيزها على 
الاطلاق. وكذا إلى D‏ خارج لكون الفرض 


خلوه عن جميع ما يمكن خلوه عنه من الأمور 
الخارجة فهو مستند إلى أمر داخل فيه مختصٌ به 
وهو المراد بالطبعیت وهڌا المعنول gal‏ من 
الأول. والمراد بالطبعية على المعنی الأول 
الحقيقة . ثم المفهوم من كلام صاحب هداية 
الحكمة ههنا هو المعنی الأول ومن كلام 
شارحه ههنا المعنى الثاني» ومن كلام شارحه 
في مبحث الشكل أن المراد من کون المكان 
E‏ للجسم Ol‏ المكان من العوارض الذاتية له 
لا من الأعراض الغريبة» حيث يقول وما يعرض 
لشيء بواسطة ليست مستندة إل ذاته ولا لازمة 
مت هی لا ul (320 d‏ تسود 
ويفهم من إشارات الشيخ ol‏ المکان الطبعي 
للجسم ما يكون ملائمًا لذاته. ولا يخفئ أنه 
يمكن تطبيقه علئ الأول والثالث بل على الثاني 
الظاهر. وبالجملة كلامهم في هذا الباب لا 
يخلو عن الاضطراب انتهئ ما ذكر العلمي. 

فائدة : 

قال الحكماء: المكان الطبعى للمرئب 
مكان البسيط الغالب فيه فإنّه. يقهر ما عداه 
ويجذبه إلى حيّزه» فيكون الكل إذا Que‏ وطبعه 
OU‏ لذلك الحيّز. o]‏ تساوت البسائط كلها 
فمكانه هو الذي اتفق وجوده فيه لعدم أولوية 
الغير وفيه نظر لأنه إذا أخرج ذلك المركب عن 
ذلك المكان لم يعد إليه Ub‏ بل يسكن أينما 
أخرج لعدم المرجح» فلا يكون ذلك المكان 
طبعيًا له؛ والبسيطان المتساويان حجمًا ومقدارًا 
قد يختلفان قوة dp‏ إذا Ael‏ مقداران متساويان 
من الأرض والنار فربما كان اقتضاء الأرضية 
للميل السافل أقوئ من اقتضاء النارية للميل 
الصاعد أو بالعكس بل ربما كان الناقص مقدارًا 
أقوئ قوةً. فالمعتبّر هو التساوي في القوة دون 
الحجم والمقدار. 

وقد يفضل ويقال إِنه إِنْ ترگب من بسيطين 


YYY 


5j‏ كان أحدهما UU‏ قوة وكان هناك ما يحفظ 
الامتزاج فالمرگب ينجذب بالطبع إل مكان 
الغالب òh‏ تساويا ol UB‏ يكون کل منهما 
Pus‏ للآخر في حركته أؤْلا؛ op‏ لم يتمانعا 
افترقا ولم يجتمعا الا بقاسرء bb‏ تمانعا مثل 
ol‏ تكون النار من تحت الأرض والأرض من 
0b Up dy‏ يكون SX‏ كل منهما عن حيّره 
مساويًا اد الآخر کول فعلى الأول يتعاوقان» 
فيحتبس المرگب في ذلك المكان لا سيما إذا 
كان في LE‏ المشترّك بين حيّزيهما. وعلی 
الثاني oie‏ المركب إل حيّر ما هو أقرب 
إلى Sue‏ الحركات الطبعية تشتدٌ عند القرب 
من إحيازها وتفتر عند البُعد. وان تركب من 
ثلاثة فإ غلب أحدها حصل المركب لطبعه في 
ze‏ الغالب كما $. o‏ تساوت p‏ كانت 
الثلائة متجاورة كالأرض والماء والهواء حصل 
المرب في حيّر العنصر الوسط كالماء. ورن 
كانت متباينة كالأرض والماء والنار حصل 
C$ ul‏ في الوسط LA‏ لتساوی الجذب من 
الجانبین ولأنْ الارض والماء یشترکان في المیل 
إلى آسفل فهما يغلبان النار بهذا الاعتبار. bh‏ 
تركب من آربعة OB‏ كانت متساويةً حصل المرگب 
في الوسط Mb‏ ففي حيّر الغالب . هذا كله بالنظر 
إل ما یقتضیه الترکیب إذا خلا عن مقتض آخر 
يمنع Coats‏ عن lil.‏ واد تجرد Jaa‏ 
للمركب صورة نوعية تعيّن له مكان البسيط 
المغلوب والله أعلمء كذا في شرح المواقف. 
radi;‏ عند المنجمین عبارةٌ عن Dl‏ كوكبًا Up‏ 
يكون نهارًا فوق الارض. وكوكبًا يكون ذات ليلة 
SU‏ تحت الأرض. قال هذا في الشجرة. ° 


Ka 22) ممانعا‎ )۱( 


الحیض 

Menstruation - Menstruation, : الخيض‎ 
règles 

بالفتح وسكون المثناة التحتانية في اللغة 
خروج الدم . وفي الشرع هو دم ينفضه رحم امرأة 
بالغة لأداء بها ولم تبلغ الإياس . فقولهم دم أي 
خروج دم حقيقي أو حكمي فيشتمل KE‏ 
بدم كأنْ يكون الخارج أبيض. وقولهم ينفضه أي 
يخرجه إلى الفرج الخارج» Sj‏ لو نزل الدم إلى 
فرج gel‏ لا يسمّ حيضًا كما في ظاهر الرواية. 
النّفاس وبالأول ity;‏ ولا يثبت الاستحاضة إلا 
بالنزول إلى الخارج بلا خلاف. وقولهم رحم 
فخرج دم خارج من الأنف والجراحات والحایل 
dp‏ ليس من الرحم لانسداد فمه إذا ciu‏ وكذا 
غيره من دم الاستحاضة سواء كان من الكبيرة أو 
الصغيرة لاه دم عرق بالاتفاق. وما قال الحكيم 
الدّبر. وقيد البالغة يخرج الخنثى الذي خرج الدم 
من رحمه والمني من ذكره p‏ في حكم الذكر. 
وقيد لأداء بها يخرج النفاس cale aY‏ ولذا اعتبر 
تبرّعاتها من الثلاث. وقيد لم يبلغ الإياس يخرج 
دم الآيسة وهي المرأة التي بلغت خمسين سنة عل 
فلو رأت تلك المرأة Us‏ لا يكون حيضًا على 
التعريف بناءً على ol‏ مسمّى الحيض بت . UT‏ ان 
كان مسماه الحدث الكائن عن الدم AI‏ 
للتلاوة والمس ونحو ذلك فتعريفه مانعة شرعية 
بسبب الدم المذکور KE‏ اشترط فيه الطهارة وعن 
الصوم والمسجد „oL y‏ 


(Y)‏ وحيز نزد منجمان عبارتست آزانكه كوكب روزي بروز بالاي زمين باشد وكوكبي شبي بشب زیر زمين باشد این در شجره 


گفته . 


الحین 


Time, moment, duration - : الحين‎ 
Temps, moment, durée 


بالكسر وسكون المثناة التحتانية الذهر 
والمدة أو وقت مبهم سنة أو أكثرء أو gue‏ 
شهران أو ستة أشهر أو سنتان أو سبع سنين أو 
أربعون سنة كما في القاموس. وفي العرف يطلق 
هو BAS‏ الزمان على ستة أشهر سواء استعمل 
منكرًا أو معرفًا US‏ في جامع الرموز في كتاب 
الإيمان. وفي البرجندي هو والزمان في أصل 
الله كعات علق الفلين لكي القن idi‏ 
خصصهما بستة أشهر. والحين عند النحاة هو 
المفعرل فيه. وفي شرح الوقاية في كتاب 
الإيمان المصدر قد يقع Um‏ نحو آتيك خفوق 
النجم أي وقت خفوقه انتهی . 

الحِينيّة الممكنة عند المنطقيين قضية 
موجهة بسيطة غير معتبرة عندهم كالحينية المطلقة 
وهي التي حكم فيها بسلب الضرورة بحسب 
الوصف من الجانب المخالف "للحکم كقولنا: 
كل من به ذات الجنب ممكن ol‏ يسعل في 
بعض أوقات كونه Cyma‏ وهي نقيض 
المشروطة العامة. كما أن الحينية المطلقة نقيض 
العرفية العامة وهي التي خکم فيها بالثبوت أو 
السلب بالفعل في بعض أوقات وصف الموضوع 
كقولنا: كل مَّن به ذات الجنب يسعل بالفعل فى 
بعض أوقات كونه مجنوبّاء هكذا ذكر في cus‏ 
المنطق في بیان التناقض بين الموجهات. 


VYA 


الحيوان: Animal - Animal‏ 
'بثلاث فتحات متواليات في الأصل مصدر 
eg‏ والقياس حيبان» قلبت الياء الثائية واوًا 
ف سین تفه METUS‏ 
وعرّف بأنّه جسم نام حساس متحرّك بالإرادة. 
فالجسم جنس. والثامي فصل يخرج الأجسام 
الغير النامية كالحجر ونحوه من المعادن. 
والحسّاس فصل يخرج الجسم النامي الذي لا 
rm‏ له كالشجرة ونحوه من النباتات. والمتحرّك 
بالإرادة مساو للحساس فلا L‏ أن يكون أحدهما 
ذاتيًا والآخر عرضيًا لامتناع التركب من أمور 
متساوية. ولما لم يعلم أن أيّهما ذاتي ذُكرا 
LU‏ هكذا ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية 
شرح المواقف في مقصد تقسيم أجزاء الماهية. 
وعرّف أيضًا oh‏ مركب تام متحقّق الجس 
والإرادة. وقيّد التحقق Uds‏ لما قيل من أن 
وعرّف LA‏ بأنه ما gas‏ بالنفس الحيوانية وما 
سوى الإنسان من الحيوانات یسمی بالحيوان 
الأعجم. وفي بعض الحواشي المعلقة على 
شرح الملخخص من أن الحيوان ماله تنفس 
نسيمي» ومنه ماله بدل التنفس النسيمي تنشّق 
ای نهو یثبل الماء ثم ob‏ ولا یعیش بدون 
ذلك کالحیتان. ومنه ما لا تمس له ولا 

استتشاق من الحلازین . 


حرف الخاء 
z‏ 


Man arrived to the perfection - : خاتم‎ 
Homme parvenu à la perfection 

في اصطلاح الصّوفية عبارة عن شخص 
اجتاز المقامات ووصل لنهاية الکمال كذا في 
لطائف اللغات . 
pl‏ العلوم: Servant of sciences (logic)‏ 
Servante des sciences (la logique)‏ - 

هو المنطق وقد سبق في المقدمة. 
الخارج : - Exterior, outside, quotient‏ 
Extérieur, dehors, quotient‏ 

هو يطلق علئ معان. منها مقابل ذي 
Lagi‏ وذو اليد هو المتصرّف في الشيء بحيث 
ينتفع به من عينه. فالخارج هو الخارج عن 
التصرّف»ء وغير ذي اليد هكذا یستفاد من جامع 
5 كاب lagos digas‏ المع Ja‏ 
في عرف الفقهاء كثيرًا. ومنها ما يخرج عن 
قسمة عدد على عدد وهو مصطلح المحاسبين 
ويجبىء في لفظ القسمة. ومنها ما ليس بجزء 
الماهية ولا نفسها ويسمّئ عرضيًا أيضًاء ويقابله 
الذاتي. ويعرف الذاتي بما ليس بخارج عن 
الشيء حتئ يشتمل ما هو جزء الشيء وما هو 
iue‏ الشيءء فيدخل الجنس والفصل (Exi‏ 
بخلاف ما قيل إنه ما دخل في ehem!‏ فإنه لا 
de‏ النوع . ومنها مقابل الذهن كما يجيء. 
ومنها الخارج عن التعقل ويسمّئ بالواقع. وهذا 


هو المراد بالخارج الذي يدور عليه الصدق 
والكذبٌء إِدْ لو أريد به الخارج المقابل للذهن 
لم یشتمل الصادق والکاذب الذهنیین صرح 
بهذا صاحب الاطول في مبحث صدق الخبر. 
ومنها الج كما یجیی في لفظ الماهية. las‏ 
ما هو مصطلح أهل الرّمل ويجيئ في لفظ 
الشكل. ومنها ما هو مصطلح أهل الهيئة 
ویسمی بالخارج المرگز وهو فلك جزئي شامل 
للأرض: مرکزه خارج عن مركز العالم» محدّب 
سطحیه یماس بمحدّب سطحی الفلك الاخر 
الذي هو داخل في تحته على نقطة مشترکة 
بینهما مسماة بالاوج؛ ومقعر سطحیه يماس 
بمققر سطحي ذلك الفلك الآخر على نقطة 
مقابلة للنقطة الأول مسماة بالحضیض . فالفلك 
جنس یشتمل جمیع الأفلاك. والجزئي فصل 
يخرج فلك الكلي والشامل للارض یخرج فلك 
التدوير. وقولنا مركزه خارج عن مركز العالم 
احتراز عن الموافق qe SA!‏ المائل 
والجوزهرء والقيد الأخير ليس ole»‏ لد لا 
يوجد فلك خارج المركز لا یماس محذب 
سطحيه بمقعر سطحي الفلك الذي هو في تحته 
ولا یماس مقعّر سطحيه بمققر سطحيهء بل Qui‏ 
My‏ من يتومّم ذلك الوهم ولتحقيق شكله 
وهيئته. ثم الأفلاك الخارجة المراكز التي لغير 
الشمس وغير الخارج الأول لعطارد وهي 
الأفلاك التي فيها مراكز التداوير تسمّئ بالحوامل 


0( در اصطلاح صوفيه عبارت است از كسى كه قطع كرده باشد مقامات را ورسيده بود بنهايت كمال كذا في لطائف اللغات . 


أيضًا لحملها مراكز التداوير2. Ul‏ الخارج 
الأول لعطارد فيسمل بالمديرء هذا هو المطابق 
بشرحي الملخص للقاضي وللسيّد السّند. وقيل 
الفلك الذي يكون التدوير فيه يسمّل في 
الإصطلاح حامل التدوير لا خارج المرکز. 
قال عبد العلى البرجندي الظاهر bi‏ منطقة 
الخارج المرگز قد سمّاها القدماء أولاً بالحامل 
لحملها مراكز التداويرء ثم المتأخرون le‏ 
خارج المركز بالحامل OY‏ عليه دائرة $ULA‏ 
بالحامل انتهی . 

elol‏ هم قسموا الافلاك الخارجة المراکز 
والتداوير كل واحد منها أربعة أقسام مختلفة في 
الیظم والصعر. وسمّوا كل قسم نطاقًا قد سبق 
في لفظ التدوير. 
الخار Extraneous, Kharijite - Dm‏ 
Externe, Kharejite‏ 

بياء النسبة يُطلق على معان. منها i‏ كان 
معتقدًا لمذهب الخوارج وتسمی بالخارجية» 
وهم فرقة من كبار الفرق الإسلامية وهم سبع : 
المحكمية والبيهشية والنّجدات 
والصفرية والإباضية والعجاردة» وتفسير Js‏ في 
موضعه. ومنها مقابل الذهني ويجيئ في hi‏ 
الوجود. ومنها القضية التي يكون الحكم فيها 
على الأفراد الخارجية فقطء وربما يزاد التاء 
وقد سبق في لفظ الحقيقي. 


Marvellous, supernatural, : الخارق‎ 


والأزارقية 


Fantastic - Merveilleux, prodigieux, 


miraculeux 
في عرف العلماء هو الأمر الذي يخرق‎ 


بسبب ظهوره العادة» وهو على الصحيح ينقسم 
باعتبار ظهوره إل ستة أقسام. ON‏ الخارق Up‏ 


)١(‏ التدوير (م). 
(۲) المراكز (م). 
(۳) ما أن يظهر عن (م» ع). 


۷۳۰ 


ظهر (Dus‏ المسلم أو الكافرء والاول Gp‏ أن 
لا يكون مقروتّا بکمال العرفان وهو المعونة أو 
يكونء وحينئذ U]‏ مقرون بدعوی JE‏ وهو 
المعجزة أؤلاء dm,‏ لا يخلو ob Up‏ يكون 
ظاهرًا من النبي قبل دعواه وهو الإرهاص أؤلاء 
وهو الكرامة. والثانی أعنى الظاهر على يد 
الكافر Up‏ أن يكون Ue‏ لدعواه وهو 
الإستدراج أولاء وهو الاهانة. ومنهم مَنْ QD‏ 
القسم وأدخل الإرهاص في الكرامة» Op‏ مرتبة 
الأنبياء لا تکرن أدنئ من مرتبة الأولياءء وأدخل 
الإستدراج في الإهانة Op‏ معنى الإستدراج هو 
أن يقرّبه الشيطان إلى فسادٍ على التدريج حتی 
يفعله سواء وافق ذلك غرض مرتكبه أو لم 
يوافق» وعاقبة ذلك حسرة وندامة» فقد آل الأمر 
إلى الإهانة. 


والشحر ليس من الخوارق OY‏ معنی 
ظهور الخارق هو أن يظهر أمرٌ لم يُعْهَدْ ظهوز 
al‏ عن مكل Gens‏ لیس کذلك DV‏ کم 
باشر الاسباب المختضَة به ترتب ذلك بطریق 
جَرّي العادة. ألا ترىئ ol‏ شفاء المرضی بالدّعاء 
خارق وبالادوية الطبية غير خارق» وکذلك 
الَلْسم والشَعْبّدة» وهذا هو الحق. وقیل الحق 
أن السّحر قد يكون من الخوارق فإله ریما 
يحتاج إلئ شرائط ليست مقدورة للبشر كالوقت 
والمكان ونحوهما. وفيه أنه لا يشترط في عدم 
کون Jed!‏ من الخوارق أن يكون جميع شرائطه 
مقدورةٌ بل يكفيه أن يكون بعد مباشرة الأسباب 
سواء كانت مقدورة آژلا. ولأنّه يلزم کون حركة 
البطش أيضًا من الخوارق لتوقفه على سلامة 
الأعصاب والعضلات وصححة البدن التى ليست 
مقدورة للبشر» هكذا يستفاد من E‏ العقائد 
النسفية في بيان كرامات الأولياء. وقيل إطلاق 


۱۷۳۱ 


الخارق على السّحر على سبیل المجاز, 

وقال الإمام الرازي في التفسير الكبير في 
سورة الكهف: إذا ظهر ój je‏ للعادة على 
يد إنسان فذلك إمَا D!‏ يكون مقرونًا بالدعوئ 
أؤلا. GE‏ القسم الأول فتلك الدعوی UJ‏ أن 
تكون دعوى الالهية أو دعوى النبوّة أو دعوى 
الولاية أو دعوى السّحر وطاعة الشياطين» فهذه 
الأول ادّعاء الإلهية ويسمّن هذا الخارق 
الذي يظهر من المتأله بالإبتلاء كما في الشمائل 
المحمدية. وجَوّز أصحابنا ظهور الخارق على 
يده من غير معارضة» كما JE‏ عن فرعون من 
ظهور الخوارق على یده» وكما Jë‏ ذلك عن 
JES‏ وإنما جاء ذلك OM‏ شكله وخلقته Qai‏ 
عل كذبهء وظهور الخوارق على يده لا يفضي 


أربعة . 


إلى التلبیس . fad‏ ادعاء النبوّة» وهذا P‏ 
ضربین لانه ob up‏ یکون المّعي صادقا أو 
كاذيًا. فان 1 صایّا وجب ظهور الخوارق 


عل يدهء Ve,‏ متفق عليه بين كل من F‏ 
بصحة نبوة الأنبياء وان كان BE‏ لم o‏ ظهور 
الخوارق على يده. وبتقدير أن يظهر وجب 
حصول المعارضة. وأما الثالث وهو ادعاء 
الولاية فالقائلون بكرامات الأولياء اختلفوا في 
di‏ مل یجوز اعاء الکرامف ثم لها تحصل 
على وفق دعواه أم لا. وأما الرابع وهو ادّعاء 
السحر وطاعة الشیاطین فعند آصحابنا يجوز 
ظهور الخوارق على de) ex‏ المعتزلة Y‏ 
يجوز . 

i‏ القسم الثاني وهو oi‏ تظهر الخوارق 
على يد انسان من غير شىء من الدعاوي فذلك 
BIOL‏ أن يكون صالخا مرضيًا عند الله أو 
يكون خبيئًا مذنيًا. فالأول هو القول بکرامات 


الأولياء. وقد اتفق أصحابنا على جوازه 


الخارق 


وأنكرتها المعتزلة ال آبا الحسین"" البصري 
وصاحبه محمود الخوارزمي. Ub‏ الثاني وهو 
ol‏ تظهر الخوارق على يد بعض مَنْ كان مردودًا 
عن طاعة الله تعاليل فيجوز Aal‏ وهذا هو 
Mm‏ بالإستدراج. ثم قال إعلم أن من أراد 
s‏ فأعطاه الله تعالی مراده لم يدل ذلك على 
كونه وجيهًا exe‏ تعالل» سواء كانت تلك العطية 
عل وفق العادة أو على خلافهاء بل قد يكون 
ذلك إكرامًا للعبد وقد يكون استدارجًا. ومعنى 
الاستدراج أن يعطيه الله کل ما SUE‏ في الدنيا 
ليزداد عه وضلاله وجهله وعناده. فيزداد كل 
prets‏ 
العقلية ob‏ تكرّر الأفعال Coo‏ لحصول الملكة 
الراسخت GB‏ مال C‏ العبد إلى الدنيا ثم 
أعطاه الله مراده“ فحينئذ يصل إلى المطلب 
ويزيد حصول اللذة والميل» 
زيادة السعي. ولا يزال تتقوئ JS‏ من هاتين 
الحالتين درجةً فدرجة إلى Di‏ تتكامل وتحصل 
غاية البعد. فصاحب الاستدراج يستأنس بذلك 
ويظن US Sb‏ وَجَد تلك الكرامة d‏ كان 
متا لها Ve Am‏ غيره وینکر عليه 
ویحصل له ud‏ من Sa‏ الله وغفلت فاذا ظهر 
شيء من هذه الأحوال على صاحب الكرامة ds‏ 
ذلك على أنها استدراج» فان صاحب الكرامة لا 
SEA‏ بها بل يصير خوفه من الله شد وحذره 
من قهره أقوئ» ol)‏ كان بحسب الواقع كرامة 
له. ولذا قال المحقّقون أكثر الانقطاع من حضرة 
الله تعالی اما وقع في مقام الکرامات فلا PA‏ 
تری المحقّقين یخافون من الکرامات كما 
یخافون من أشدّ البلاياء وهذا هو الفرق بين 
الکرامة والاستدراج. 

de]‏ أن للاستدراج آسماء كثيرة في 


يوم بعدًا من ال وذلك لِمَا نقرّر في 


cm 45 


(۱) هو محمد بن علي بن الطيب البصري» المتكلم على مذهب المعتزلة . توفى سنة 475 في بغداد. وفيات الأعيان ۲۷۱/6 . 


(0) طلبه (م» ع). 
(Y)‏ مقصوده Ka p)‏ 


الخاص 


القرآن» أحدها الاستدراج. قال سنستدرجهم 
من حيث لا يعلمون4. وثانیها المكرٌ 
«ومكروا ومكر Pdl‏ وئالثها الکید ان 
كيدي متين4”". ورابعها الخدع یخادعون الله 
وهو خادعهم ۳ . وخامسها الاملاء نما نملي 
لهم لیزدادوا LIO‏ وسادسها الاملاك حت 
إذا فرحوا بما آوتوا آخذناهم بغتة4 M‏ 


Particular - Particulier : الخاص‎ 


هو عند الاصولیین ما تعرفه بعد هذا. 
وعند المنطقيين يُطلق بالإشتراك اللفظي على 
معان. منها ما سيعرف بعد هذا ومنها الخاصة 
في ميزان المنطق JS‏ واحد من العرض اللازم 
والمفارق ol‏ اختص بأفراد حقيقة واحدة فهو 
خاص. وفي شرحه بديع الميزان الماشي بالنسبة 
إلى الإنسان خاص إضافي للإنسان انتهئ. الا 
ol‏ إطلاق لفظ الخاصة ههنا أشهرء يقال 
الضاحك خاصّة الإنسان والماشى خاصة له 
ونحو ذلك. فعلی هذا التاء في hd‏ الخاصة 
ليست للتأنيث بل للنقل من الوصفية إلى الإسمية 
كما في لفظ الحقيقة. ثم لفظ الخاصة عند 
المنطقيين يطلق بالإشتراك اللفظي كما وقع في 
الشفاء على المعنيين. الأول ما يختصٌ بالشيء 
بالقياس إل كل ما يغايره كالضاحك بالقياس 
إلى الانسان» ويسم ible‏ مطلقة. وهي التي 
cR‏ من الكليات الخمس ويقابلها العرض 
العای cl‏ بأتها المقولة على ما تحت 
طبيعة واحدة فقط قولاً عرضيًا. والمراد بالطبيعة 
الحقيقة» وفي اختيارها على RJ‏ الماهية حيث 
لم بقل e‏ ما تحت ماهية dam)‏ شار الیل 
(۱) الاعراف/ ۰۱۸۲ 

Lot آل عمران/‎ (Y) 
۰۱۸۳ الاعراف/‎ Qn) 
NEY النساء/‎ CE) 


. ۱۷۸ آل عمران/‎ Co) 
EE الانعام/‎ CO 


ضف 


ol‏ الخاصة ركذا العرض العام المقابل له لا 
تكون للماهية المعدومة» S|‏ المعدوم مسلوب في 
نفسه فكيف يتصف بشيء. والمراد بالحقيقة pel‏ 
من النوعية والجنسية فتشتمل خواص الاجناس 
أيضًا . 

ولا بد من اعتبار قيد الحيثية OW‏ خواص 
الأجناس أعراض الماهية بالقياس إلى آنواعها. 
وما في قولنا ما تحت طبيعة يراد به جنس 
الافراد فیشتمل المختص بفرد واحد سواء كان 
له حقيقة کخواص الأشخاص التي لها ماهية 
كلية أولاء كخواصه تعالی وخواص 
التشخصات. ولما كان غرض المنطقي لم یتعلّق 
بمثل هذه الخواص لاأئه لا يبحث عن آحوال 
الجزئیات آخرجها البعض من تعریف الخاصف 
فقال هی المقولة على أفراد طبيعة واحدة là‏ 
قولاً ان وأراد بالأفراد ما فوق الواحد لا 
جميع الافراده فيدخل في التعريف الخاصّة 
الشاملة وغير الشاملة. وقيد فقط لإخراج 
العرض العام» والقيد الأخير لإخراج النوع 
والفصل القريب. وبكل واحد من القيدين خرج 
الجنس والفصل البعيد. 

JU,‏ الشيخ في الشفاء الخاصّة المعتبرة 
أي التي هي إحدى الكليّات الخمس هي المقولة 
علئ أشخاص نوع واحد في جواب أي شيء 
هو لا بالذات سواء كان نوا أخيرًا أؤلا. ولا 
يبعد ol‏ يعني bi‏ بالخاصّة کل عارض GV‏ 
كلّى كان ولو des‏ أعلئء ويكون ذلك عسنًا 
جدًا» لكن التعارف جرئ في إيراد الخاصة على 
Ul‏ خاصة للنوع وللفصل. والثاني ما gem‏ 
الشيء بالقياس إل بعض ما يغايره ويسم 


vvv 


خاصةً إضافية وغير مطلقةء فهي ما يكون 
موجودة فى غير ذلك الشىء أيضًا كالمشى 
بالسبة إلى الانسان. هذا كله خلاصة ما في 
شرح المطالع وشرح الشمسية وحواشيهما. 

وبقي ههنا شيء وهو اه لا يعلم بين 
العرض العام والخاصة الإضافية فرق ولا 
محذور فى ذلك. قال فى الحاشية الجلالية: 
الخاصة التي هي إحدئ أقسام الکلیات الخمس 
هي الخاصة المطلقة» Ul,‏ إذا جعلت l‏ من 
المطلقة والإضافية كما إليه بعض 
المتأخرين فيكون الماشي بالنسبة إلى الإنسان 
خاصًا وعرضًا عامًا معًا فيتداخل بعض أقسام 
الكلي في بعض» فلا تكون القسمة حقيقية بل 
اعتبارية انتهئ . 


ذهب 


التة 


الخاصّة المطلقة Up‏ بسيطة أو مركبة oM‏ 
اختصاصها بالحقيقة أمّا لأجل التركيب أؤلا. 
والثاني البسيطة كالضحك للإنسان والاول 
المركبة» ولا بد 9i‏ يلتم من أمور كل واحد 
منها لا يكون مختصًا بالمعروض ويكون 
مجموعها مختصًا به مساويًا له أو أخص منه 
كقولنا بادي البشرة مستقيم القامة عريض الأظفار 
بالنسبة إلى الانسان. وأيضًا کل من الخاصة 
المطلقة والعرض العام ثلاثة أقسام لاه قد 
يكون شاملاً لجميع أفراد المعروض» وهو UJ‏ 
لازم كالضاحك بالقوة للإنسان والماشي بالقوة» 
Gly‏ مفارق كالضاحك والماشي بالفعل له» وقد 
يكون غير شامل كالكاتب بالفعل للإنسان 
والأبيض بالفعل له. وجماعة خصوا إسم 
الخاصّة المطلقة بالشاملة اللازمت وحینتذ تجب 
تسمية القسمين الآخرين أي الخاصّة الشاملة 
المفارقة وغير الشاملة بالعرض العام W‏ يبطل 
التقسيم المختس» أي تقسيم الكليات إلى 
خمس. ونسبه الشيخ في الشفاء إلى الاضطراب 


الخاص 


ON‏ الكلي نما یکون خاصّة لصدقه على آفراد 
حقيقة واحدة سواء وجد في كلها أو بعضهاء 
دام أو لم یدم. والعام موضوع بازاء الخاص 
فهو LS)‏ یکون عامًا إذا كان صادقا عل حقيقة 
وغيرهاء فلا اعتبار في ذلك التخصيص لجهة 
العموم والخصوصء بل اما هو مجرّد 
اصطلاح . 

فائدة: 

المعتبّر عند جمهور المتأخرین في 
التعريفات الخاصّة المطلقة المساوية. وعند 
المحققين لا فرق بين الأقسام في الإعتبار في 
التعريفات. ثم الخاصة عند أهل الهيئة تطلق 
بالإشتراك على أربعة معان. الأول الخاصّة 
الوسطية بمعنی قوس معيّنة من منطقة التدوير. 
والثاني الخاصة الوسطية بمعنى الحركة في تلك 
القوس. والثالث الخاصّة المرئية de‏ قوس 
آخری معينة من منطقة التدوير. والرابع الخاضة 
المرئية بمعنی الحركة في تلك القوس . فالخاصّة 
الوسطية بمعنی القوس هي قوس من منطقة 
التدوير بين الذروة الوسطية وبين مركز جرم 
الكوكب على توالي حركة التدوير موافقًا لتوالي 
حركة البروج كما في المتحيرةء أو مخالمّا له 
كما في القمر. وهذا علئ قياس ما قيل في 
النطاقات. والخاصّة المرئية بمعنئ القرس هي 
قوس من منطقة التدوير بين الذروة المرئية ومركز 
جرم الكوكب على توالي حركة التدوير ویسمی 
بالخاصّة المعدلة EY CA‏ تحصل بزيادة تعديل 
الخاصّة على الخاصّة الوسطية إذا كان مركز 
التدوير هابطا أو بنقصانه عن الخاصة الوسطية 
إذا كان مركز التدوير صاعدًا. 

DT Qe]‏ الخاضة الوسطية لا تختلف في 
الأزمنة المساوية والمرئية تختلف» هكذا یستفاد 
ممّا ذكره عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة 
وغيره. ومعنئ JS‏ من الذروة الوسطية والمرئية 
وتعديل الخاصة يجيء في موضعه» وخاصة 


الخاصية 


الشمس مركزه كما سيجيء. والحركة الخاضة 
هی حركة التدوير كما مَرّ. وذو الخاصية عند 
الأطباء هو الدواء الذي يكون تأثيره بصورته 
فقط موافقّا للطبيعة OU‏ لا يكون مفسدًا للحيوة 
ويجيء في لفظ الغذاء. 


Characteristic, property - : الخاصيّة‎ 
Caractéristique, propriété 

بإلحاق الياء تستعمل في الموضع الذي 
يكون السبب فيه مخفيًا كقول الأطباء هذا الدواء 
يعمل بالخاصية. فقد be‏ بها عن السبب 
المجهول للأثر المعلوم بخلاف الخاصةء فإنّها 
في العرف تطلق على الأثر pel‏ من ol‏ يكون 
ست« وتخوده -معلومًا ار متحهؤلا .يقال ما خاضة 
ذلك الشيء أي ما أثره الناشئ منه. والخواص 
اسم جمع الخاضة لا جمع الخاضية لاد جمعها 
خاصیات . ومطلق الخاصة"" ol up‏ یکون لها 
تعلق بالاستدلال I‏ لا یکون؛ وعلی التقدیرین 
ما ol‏ تکون هي لازمة لذلك الترکیب لِمَا هو 
هو أو تکون کاللازمة له» والأول هو الخواص 
الاستدلالية اللازمة لِمَا هو هو كعكوس القضایا 
ونتائج الاقيسة. والثاني هو الخواص الاستدلالية 
الجارية مجری الازم گلوازم التمثیلات 
والاستقراءات من التراکیب لا بمجرد الوضع 
والمزایا. والکیفیات عبارة عن الخصوصيات 
المفيدة لتلك الخواص. 

وأرباب البلاغة يعبّرون عن لطائف علم 
المعاني بالخاصّة الجامعة لهاء وعن لطاتف علم 
البيان بالمزية وخواص التراکیب کالخواص التي 
يفيدها الخبر المستعمل في معنى الانشاء 
CO‏ الخاصية Gg‏ 
CO‏ خاصية (م۰ ع). 


۷۳ 


وبالعکس مجارًا Sp‏ لا بد في lel‏ من بیان 
المعاني المجازية التي eis‏ عليها تلك 
الخواص. وأمًا المتولّدات من أبواب الطلب 
یتفن orbs ues‏ بل Que‏ جرد 
والخواص وراءهاء وذلك oi‏ الإستفهام مثلا 
يتولّد منه الإستبطاء وهو معنّى مجازي له ويلزمه 
الطلب» وهو Paoli‏ يقصدها البليغ في مقام 
يقتضيه. وفس على هذا سائر المتولّدات. 
وحقيقة المزية المذكورة في کتب البلاغة هي 
خصوصية لها فضل على سائر الخصوصيات من 
جنسهاء سواء كانت تلك الخصوصية في ترتيب 
معاني النحو fadi‏ عنه بالنظم أو في دلالة 
المعاني الأول على المعاني الثواني فهي 
متنوّعة إل نوعين: أحدهما ما في النظم deg‏ 
آن يبحث عنه في علم المعاني. وثانيها ما في 
الدلالة وحقه ol‏ يبحث عنه في Me‏ البیان 
والفرق بين الخواص والمزايا التي تتعلّق بعلم 
المعاني هو آن تلك المزايا تثبت في نظم 
التراکیب» فتترتّب عليها خواصها المعتّبرة عند 
البلغاء. فالمزايا المذكورة منشأ لتلك الخواص» 
وكذا المزايا التي ales‏ بعلم البيان EP‏ تثبت في 
دلالة المعاني الثواني» فتترتب عليها الخواص 
المقصودة بتلك الدلالت. وهی الأغراض المترتبة 
عل المجاز المرسل والإستعارة والكناية كذا فى 
Paus‏ أبي ١ ui‏ 
Uncle, mole, beauty spot, being, : du‏ 
existence - Oncle maternel, grain de‏ 
beauté, étre, existence‏ 

هو شقيق "I‏ وعلامة Hay‏ على 
الوجه. 3l‏ مكان في J‏ بمقدار حيَّدَالسُمْسُم . 


(۳) كليات أبي البقاء: أو كليات العلوم في اللغة للقاضي أيوب بن موسىء أبي البقاء الحسيني الكفوي الحنفي (- ۱۰۹6ه). 
كشف الظنون» ج 4. ص ۰.۳۸۰ معجم المطبوعات العربية والمعرّبة» YAE‏ 

CO‏ هو أيوب بن موسى الحسيني القريمي الكفوي» آبو البقاء. توفي في استانبول عام ٤۹٠٠ه/‏ 1747م. من قضاة الأحناف. 
له عدّة مؤلفات. الأعلام ۳۸/۲ هدية العارفين ۲۳۹ إيضاح المكنون ۰۳۸۰/۲ 
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الخبر 


وهو في اصطلاح السّالكين إشارة لنقطة الوحدة 
من حيث الحفاء الذي هو المبداً والمنتهی 
شرة» منه بدأ وإليه برجغ ds LI‏ لان 
الخال بسبب سواده يشب الهوية الغيبية التى 
تحتحبٌ عن الإدراك والشعور. وخفى بحيث y‏ 
يَرى الله إلا di‏ ولا يعرف الله إلا الله. JU,‏ 
صاحب «طارفة» ار الخال عبارة عن لمة 
المعصية التي توجد خلال أنوار الطاعة فمتى 
كان الخير Sul‏ يقولون: خال. وإذا كان 
لصاحب الوجه الجميل قليل من سوء DÉI‏ 
فذلك يُسمّى أيضًا خال. A,‏ أيضًا من دواعي 
الجمال والحنن. وقال بندگي الشيخ جمال: 
الخال عبارة عن نقطة الروح الانسانية. كذا في 
كشف اللغات. وقيل: الخال عند الصوفية هو 
ما يقولون له الوجود المحمّدِي g^‏ وجود 
العالم كذا في بعض الرسائل(؟, 00( 
خالی Conjunction, contact, SAT‏ 


communication - Conjonction, contact, 


communication 
. هر نوع من الاتصال» كما سیذ کر‎ 


Phlegm, residue, raw - Glaire, : الخام‎ 
résidu, cru 


عند الأطباء یطلق عل بلخم طبيعي 
اختلفت أجزاؤه في الرقة والغلظة» ويطلق أيضًا 
على ما يرسب في القارورة رقيق الأجزاء» غير 
منتن. وقد يطلق على شيء فج غير (Rub‏ فهو 
خلاف المطبوخ كذا في بحر الجواهر. 


0( برادر مادر ونشان سياه كه بر رو يا بر عضو باشد مقدار دانة 


The fifth - Cinquième : الخامسة‎ 


بالميم عند المنجمين هي سدس عشر 
الرابعة . 
Khabab (a metre in prosody), : dl‏ 
trot - Khabab (métre en prosodie), trot‏ 


بفتح الخاء والباء الموحدة عند del‏ 
العروض إسم بحر سمي بالمخترع وركض الخيل 
الحْبّث : - Malice, stain, wickedness‏ 
Malice, souillure‏ 

بالضم وسكون الموخدة هو النجاسة 
الحقيقية كما ol‏ الحدث هو النجاسة الحكمية 
edes‏ 
Information, news, predicate - : y‏ 
Information, nouvelle, attribut, prédicat‏ 

ce‏ الخاء والباء الموخدة هو عند بعضص 
المحدثين مرادف للحديث . وقيل مباين له. 
وقيل eel‏ من الحديث laa‏ وقد سبق. وعند 
النحاة هو المجرّد المسند إلى المبتدأ وسيأتي 
في لفظ المبتدأ. وخبر ól‏ وأخواتها عندهم هو 
التي لنفي الجنس وخبر ما ولا المشبّهتين بليس 
وخبر كان وأخواتها وغير ذلك كما في الكافي. 
وقد أطلق لفظ الخبر عند أهل البيان 
والأصوليين والمنطقیین والمتکلمین وغيرهم عل 
الكلام التام الغير الإنشائي» فمن لم LE‏ 
الكلام النفسي يطلقه على الصيغة التي هي قسم 


گنجد ودر اصطلاح سالكان اشارت بنقطة وحدتست من حيث 


الخفا كه iua‏ ومنتهاي كثرت است منه بدأ واليه يرجع الامر كله جه خال بواسطة سياهى مشابه هويت غيبيه است كه از 
ادراك وشعور محتجب است ومخفي لا یری الله الا الله ولا يعرف الله الا الله . وصاحب طارقه فرموده است كه خال عبارت 


از ظلمت معصيت است که ميان انوار طاعت بود چون نيك اندك بود خال كويند واگر خوب روئی را ذرة بد خوئی بود آنرا 
نيز خال گویند وسبب Cu)‏ شمرند. وبندكي شيخ جمال فرموده است كه خال عبارت از مقطة روح انساني است كذا في 
کشف اللغات . وقیل خال نزد صوفیه وجود محمدي را گويند يعني هستي عالم كذا في بعض الرسائل . 


(D‏ نوعیست از اتصال كما يذكر. 


y 
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من الکلام اللفظي اللساني لا غیر. Gl,‏ مَنْ 
آثبت الکلام اللفسي فیطلقه على الصيغة وعلی 
المعنی الذي هو قسم من الکلام النفسي أيضًا. 
فعلئ هذا الخبر هو الکلام المخبّر به. وقد JU,‏ 
بمعنول الاخبار أي الکشف والاعلام كما في 
قولهم الصدق هو الخبر عن الشيء على ما هو 
به صرح بذلك في المطول. والمفهوم من بعض 
كتب اللغة كالمنتخب أن هذين المعنيين لغويان» 
حيث ذكر فيه خبر بفتحتين: آگاهي وحن كه 
بدان اعلان کنند - هو الإظلاعَء والكلام الذي 
به يُعْلِمونَ - ولا يبعد ol‏ يكون ما ذكره العلماء 
تحقيقًا للمعنئ اللغوي فإنهم VS‏ ما یحققون 
المفهرمات اللغوية كتعريف الحكماء للحرارة 
والبرودة كما OA‏ وتفسیرهم للوجود والإمكان 
والامتناع والوجوب والقدم ونحو ذلك. ویژید 
ذلك ما قيل من أن العلماء اختلفوا في تحدید 
الخبرء فقيل لا يحد لعسره» وقیل لاله 
ضروري» وقیل يحدٌ. واختلفوا في تحدیده فقال 
القاضي والمعتزلة هو الکلام الذي یدخل فيه 
الصدق والکذب. واعترض عليه ol‏ الواو 
للجمع فیلزم الصدق والکذب معًا وذلك محال. 
وأيضًا يرد کلام الله تعالی سواء أريد الاجتماع 
أو اكتفي بالاحتمال SY‏ لا يحتمل الكذب. 
وأجيب ol‏ المراد دخوله لغة. أي لو قيل فيه 
صدق أو كذب لم يخطأ لغة» وكل خبر كذلك. 
وإنْ امتنع صدق البعض أو كذبه عقلاً» لكن يرد 
عليه ol‏ الصدق لغة الخبر الموافق للمخبّر به 
والكذب خلافه. وهو الخبر المخالف للمخبر 
به» فبهذا عرّفهما أهل اللغت فهما Y‏ يعرفان 
الا بالخبر فتعريف الخبر بهما دور. Ub‏ ما قيل 
فى جوابه bi‏ ذلك US‏ يرد لو فسّر الصدق 
والكذب بما ذكرتم. UL‏ لو فسّرا بمطابقة النسبة 
الإيقاعية والانتزاعية للواقم وعدم مطابقتها 


OD‏ يوسع (م ع). 


للواقع فلا دور Sul‏ فلا يجدي نفعّاء 3 هذا 
Ui]‏ يصح لو لم یعرفوا الخبر بما یدخله الصدق 
والکذب V)‏ فبعضهم عدل عن ذلك للزوم 
الدور فقال هو الكلام الذي يدخله التصديق 
والتكذيب» ولا ينفعه لد يرد عليه أنهما الحكم 
بالصدق والكذب. فما فعل الا أن esl‏ 
الدائرة. وقيل هو ما يحتمل الصدق والكذب 
وبهذا عرّفه المنطقيون أيضّاء ولا يلزم الدور 
ولا خروج كلام الله تعالئ S]‏ المعتبر الاحتمال 
بالنظر إلى ماهية مفهوم الخبر مع قطع النظر UE‏ 
عداه. ومختار بعض المتأخرين OE‏ الخبر هو ما 
ترقب من أمرين حكم فيه بنسبة أحدهما إلى 
الآخر ius‏ خارجية يحسن السكوت ede‏ 
Ul,‏ قال أمرين دون كلمتين أو لفظين ليشتمل 
الخبر النفسي. وقال حكم فيه بنسبة ليخرج ما 
تركب من غير نسبة. UU,‏ يحسن السكوت 
عليها ليخرج المركبات التقيبدية. وقيد النسبة 
بالخارجية ليخرج الأمر وغيره OW‏ المراد 
بالخارجية ol‏ يكون لتلك النسبة i‏ خارجي 
بحیث یحکم بصدقها Dj‏ طابقته ویکنبها إن 
خالفته c‏ ولیس الامر ونحوه کذلك . هکذا یستفاد 
من کشف البزدوي والعضدي وحواشیه وسیتضح 
ذلك غاية اتضاح في لفظ الصدق. ولفظ 
القضية . 

فائدة : 

لا شك ab ob‏ المخبّر بخبره افادة 
المخاظب. Ui‏ الحكم كقولك زيد قائم لمن لا 
يعرف أنه قائم أو کون Ue Aa‏ به أي 
بالحكم كقولك قد حفظت التوراة لمن حفظ 
التوراة. ویسمی الأول أي الحكم من حيث |« 
يستفيده المخاطب من الخبر فائدة الخبر لا من 
حيث إنه يفيد المخاطب كما تشعر به عبارة 
البعض» OM‏ الفائدة لغةَ ما استفدته من علم أو 


۷۳۷ 
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غيره. ویسمی الثاني أي کون المخبر عالمًا به 
لازم فائدة الخبر كذا في الأطول في بحث 
الإسناد. 

فائدة : 

Due]‏ أن الخذاق من النحاة وأهل البيان 
وغيرهم bl‏ متفقرن على انحصار الكلام في 
الخبر والإنشاء وأنّه ليس له قسم ثالث. وادّعئ 
قوم Di‏ أقسام الكلام عشرة: نداء ومسألة وأمر 
ES,‏ وتعجب s‏ وشرط ووضع وشك 
واستفهام. وقيل تسعة بإسقاط الإستفهام لدخوله 
في المسألة. وقيل ثمانية بإسقاط التشنع؟؟) 
لدخوله فيها. وقيل سبعة بإسقاط الشك SM‏ من 
قسم الخبر. وقال الأخفش هي ستة: خبر 
واستخبار وأمر ونهي ونداء وتمنْ. وقال بعضهم 
ck‏ خبر واستخبار وأمر وتصريح طلب 
ونداء. وقال قوم أربعة خبر واستخبار وطلب 
ونداء. وقال كثيرون ثلاثة خبر وطلب وإنشاء. 
قالوا SM‏ الكلام ol Uj‏ يحتمل التصديق 
والتكذيب أو لا. الأول الخبرء والثاني إن 
اقترن معناه بلفظه فهو الانشاء وإِنْ لم يقترن 
بلفظه بل b‏ عنه فهو الطلب. والمحققون 
على دخول الطلب في الانشاء وان معن اضر 
مثلاً وهو طلب الضرب مقترن بلفظه. Ul,‏ 
هرب الذي بر يمد ذلك ر ات 
لا نفسه. UU,‏ بعض من جعل الأقسام ثلاثة: 
الكلام o]‏ أفاد بالوضع طلبًا فلا يخلوا bi Uu]‏ 
يطلب ذكر الماهية أو تحصيلها أو الکت عنها. 
الأول الاستفهام والثاني الأمر والثالث النهي. 
ob‏ لم aa‏ طليًا بالوضع Sp‏ لم يحتمل الصدق 
edi‏ تن d Gub qoi‏ هب 
عل مقصودك وأنشأته أي ابتكرته من ab‏ 
يكون موجودًا في الخارج. سواء آفاد Ub‏ 
باللازم كالتمتي والترجّي والنداء والقسم xb‏ لا 


)۱ تشفع (م). 


كأنتِ طالق. Ob.‏ احتملهما من حيث هو فهو 
الخبرء کذا في الاتقان ويجيء ما یتعلق بهذا في 
لقظ cosi‏ وسكي ابح dedi‏ نی مکضر 
الاصول غير الخبر بالتنبیه وأدخل فيه الامر 
qeu‏ والتمنّي والترجي والقّسَم والنداء 
والإستفهام. قال المحقّق التفتازاني هذه التسمية 
غير متعارف. 

فائدة: 

صيغ العقود نحو بعت واشتريت وطلّقت 
وأعتقت لا ie‏ أنها في اللغة إخبارء وفي 
الشرع تستعمل إخبارًا أيضًا. إِنّما التزاع فيها إذا 
La‏ بها حدوث الحكم وإيجاده» وقد اختلف 
فيهاء والصحيح أنها إنشاء لصدق AR‏ الإنشاء 
عليها لأتها لا تدل على الحكم بنسبة خارجية. 
Dp‏ بعت لا يدل على بيع آخر غير البيع الذي 
يقع به» ولا يوجد فيه احتمال الصدق والكذب» 
3 لو حكم عليه بأحدهما كان خطأ قطعًا. 
وتحقيقه يُطلب من العضدي وحواشيه. 
التق 

يقسم الخبرٌ إلئ ما يعلم صدقه وإلئ ما 
يعلم كذبه والی ما لا يعلم صدقه ولا كذبه. 


القسم الأول وهو ما يعلم صدقه إما 
ضروري أو نظري. والضروري Ub‏ ضروري 
بنفسه أي بنفس الخبر فإنّه هو الذي يفيد العلم 
الضروري لمضمونه وهو المتواتر» Ula‏ ضروري 
بغيره أي أستفيد العلم الضروري لمضمونه من 
غير الخبر وهو الموافق للعلم الضروري نحو 
الواحد نصف الإثنين. والنظري مثل خبر الله 
وخبر رسوله وخبر آهل الاجماع. والخبر 
الموافق للنظر الصحیح في القطعیات. فان ذلك 
كله قد علم وقوع مضمونه بالنظر . 


yox! 


القسم الثاني وهو ما علم كذبه وهو كل خبر 
مخالف لما عُلم صدقه من الاقسام المذكورة. 

القسم الثالث وهو ما لا يعلم صدقه ولا 
(ds‏ فتد DES‏ صدقه كخبر العدل وقد DES‏ 
كذبه كخبر الکذوب وقد لا يظن das‏ ولا 
كذبه كخبر مجهول الحال. 

وقد خالف في هذا التقسيم بعض 
OO au‏ فقال js‏ خبر لا de‏ صدقه فهو 
كذب Ubi‏ وفساده ظاهر. وأيضًا ينقسم إلى 
dedico tg‏ جر Us di eno.‏ 
أحالت العادة توافقهم علئ الكذب كما يجيء 
في محله. والآحاد خبر لم ينته إل هذه 
المرتبة. وفي شرح النخبة خبر الواحد في اللغة 
ما يرويه شخص واحد. وفي اصطلاح المحدثين 
خبر لم یجمع بشروط”" التواتر فیه وهو یشتمل 
المشهور والعزیز والغریب والمقبول والمردود. 

De]‏ أن خبر الرسول بيه في اصطلاح 
الاصولیین على ثلاثة آقسام. الأول المتواتر 
وهو الخبر الذي رواه قوم لا یتوهم توافقهم 
على الکذب cale‏ ویدوم هذا AX‏ من قرن 
الرسول صلی الله عليه وآله وسلم إلى یرمنا 


هذا فيكون آخره كأوله وأوله TISSU‏ وأوسطه ۲ 


كطرفيه. يعني يستوي فيه جميع الأزمنة من أول 
ما نشأ ذلك الخبر إل آخر ما بلغ إلى الناقل 
الأخيرء كنقل القرآن والصلؤة الخمس.ء وأنه 
يوجب علم اليقين كالعيان علمًا ضروريًا. 
والثاني المشهور وهو ما كان من الاحاد في 
القرن الأول ثم انتشر حتی ينقله قوم لا يتوهم 
توافقهم على الکذب؛ وهو القرن الثاني وم 


۷۳۸ 


بعدهم» وأنه یوجب علم طمأنينة أي يرجح جهة 
الصدق فهو دون المتواتر وفوق الواحد. 
والثالث الخبر الواحد وهو کل خبر يرويه 
الواحد أو oU!‏ فصاعدا ولا عبرة للعدد فيه 
بعد Dl‏ يكون دون المتواتر والمشهور dla‏ 
يوجب العمل دون العلم الیقین. هكذا في نور 


الأنوار. 


oT el‏ أهل العربية اتفقوا على أن الخبر 
محتمل للصدق والکذب وهذا الكلام أيضًا 
يحتمل الصدق والكذب ولا تفضى عنه الا ob‏ 
US‏ ان هذا لقو فرد من أقراد aliis‏ الخ 
فله اعتباران: أحدهما من حيث ذاته مع قطع 
النظر عن خصوصية كونه خبرًا جزئیا . وثانيهما 
من حيث عروض هذا المفهوم له فثبوت 
الاحتمال له بالاعتبار الثاني لا ينافي عدم لزوم 
الإحتمال بالاعتبار الأول كاللاتصوّر المتصوّرء 
وإذا عرفت هذا فاعرف أن الخبر هو الكلام 
الذي يقبل الصدق والكذب لأجل ذاته أي 
لأجل حقيقته أي من حيث | فيه إثبات شيء 
لشيء أو نفيه عنه من غير نظر الى الخارج؛ 
وإلى خصوصية الخبر نحو خبر الله تعالی» والی 
البرهان الذي يخصّه بالصدق ويرفع احتمال 
الكذب نحو العالم حایث وبالعکس"۳ نحو 
لعالم قديم» وأيضًا من غير نظر إلى خصوص 
الماذة التي gie‏ بها الكلام Dis‏ يكون من 
لأمور الضرورية التي لا da‏ إثباتها لا 
لصدق» ولا يقبل نفيها S]‏ الكذب نحو اجتماع 
لنقيضين باطل. ثم o]‏ الخبر بالنظر لما يعرض 
له ما مقطوع بصدقه كالمعلوم ضرورة كالواحد 


(۱) من المذاهب الفقهية نسبة إلى الامام أبي سلیمان داود بن علي بن خلف الأصبهاني المعروف بالظاهري. ولد عام ۲۰۲ه 
وتوفي ببغداد ۲۷۰ه. ویقوم المذهب الظاهري على العمل بظاهر الکتاب والسنة والاجماع ویرفض القیاس رفضّا تامًا. 
ومن آشهر فقهاء الظاهرية الامام ابن حزم الاندلسي. وفیات الاعیان ۲ تاريخ التشریع CU‏ المدخل إلى التشریع 


NÉ 


0( یجتمع شروط GG (o‏ 
Qq‏ العالم حادث وبالعكس )- te‏ 2 


۷۳۹ 


نصف الاثنين. أو استدلالاً نحو العالم حایث 
وكخبر الصادق وهو الله تعالى ورسولهء jy‏ 
مقطوع بكذبه كالمعلوم خلافه ضرورة نحو 
والسماء أسفل والأرض فوق» أو استدلالاً نحو 
العالم القديم. هكذا في كليات أبي البقاء. 


Amputation, elision, suppression : pJi 
of a syllable - Amputation des membres, 
élision, retranchement d'une syllabe 

بالفتح وسكون الموحدة في اللغة قطم اليد 
والرجل كما في المنتخب. وعند أهل العروض 
هو الجمع بين الخبن والطي كما في بعض 
رسائل العروض العربي. وهكذا في جامع 
الصنائع قال JÉ‏ جمع بين این وال فتصير 
مستفعلن: فعلتن. أي أربع cS RE‏ وساكن 
واحد في الآخر. ويقول في المنتخب: EAI‏ 
Dl‏ السين والفاء من تمه في البحر 
البسيط. 


Dx 
suppression 
بالفتح وسكون الموحدة عند أهل العروض‎ 
يسمّئ مخبوناء فحذف السين من مستفعلن مثلاً‎ 
de يسمئ خبنا والباقي بعده وهو متفعلن‎ 
مفاعلن مخبون مستفعلن. هکذا یستفاد من‎ JUD 
عروض سيفي وعنوان الشرف. وفي بعض‎ 


Elision, suppression - Elision, 


الختن 
رسائل العروض العربي الخبن إسقاط الثاني 
الساكن إذا كان ثانى السبب» والقيد الأخير 
احتراز عن الساكن في فاع لاتن في toes‏ 
N Sp‏ يجور الخبن فيه » ولهذا اعتبر فاع Is‏ 
HT‏ وكتب مفصولاً. 


الخبیث : Illicit, wicked, bad - Illicite,‏ 
mauvais‏ 
بمعنی بليد. وفي شرح المصاییح"" في 


أول كتاب البيع الخبيث في الأصل ما يكره 
لرداءته. ويستعمل للحرام من حيث كرهه 
الشارع . واستردأه كما يستعمل الطيب للحلال. 
قال الله تعالی: YR‏ تتَدّلوا الخبیث 
Lu‏ € أي الحرام بالحلال. وللرديء من 
المال قال الله تعالی: ##ولا تيمّموا الخبیث منه 
تنفقون)“ أي الرديء من المال. فیشتمل 
الخبیث على هذا المعنی للمکروه ولو تنزیها . 


Closing, epilogue, end - Clóture, : الختام‎ 
épilogue, fin 
بالكسر وتخفيف المثناة الفوقانية عند‎ 


الصوفية إسم مقام وقد سبق في لفظ الإنسان. 
الختن : Incest, son in-law, relative of‏ 
the wife - Inceste, gendre, parent de‏ 
l'épouse‏ 

بفتح الخاء والمثناة الفوقانية كل زوج ذات 
رحم محرم منه كزوج البنت والاخت والعمة 
ونحوهن» وكذا محارم الأزواج (M JE OY‏ 


OO‏ خبل جمع ميان حبن وطي است بس مستفعلن فعلتن گردد بچهار متحرك ويكك ساکن در آخر. ودر منتخب ميكويد خبل ر 


سين وفا است از كلمة مستفعلن در بحر بسيط. 


(Y)‏ مصابيح السنة: للإمام حسين بن مسعود الفراء البغوي الشافعي (- 217ه). وعليه شروح كثيرة منها: شرح لشمس الدين 


محمد بن محمد الجزري )= ۸۳۳ه) وسماه «التوضيح في شرح المصاب 
الحسن الزيداني (- /االاه) سماه «المفاتيح في شرح «مل! المصابیح» i‏ بحسب كشف الظنون؛ ج 


diez‏ وشرح لمظهر الدين الحسين بن محمود بن 


۵ ص 1198 


٠ ۲‏ شرح مصابيح السنة للبغوي: لأبي الحسن محمد ابن محمد الخاوراني (- الامه) و «التلويح في شرح 


المصابيح t‏ . كشف الظنون؛ ج ۰۲ ص ٤۸٩‏ . 
(*) النسا Y a‏ 
(5) البقرة/ ۲۹۷ . 


الخدر 

EE‏ قيل هذا في عرفهم. وفي عرفنا لا یتناول 
إلا أزواج المحارم كذا فى الهداية والكافى. 
وفي القاموس X]‏ الصهر. وفي المغرب اه عند 


العرب کل مَنْ كان من قبل المرأة كالأخ 

والأب. وعند العامة زوج البنت كذا في جامع 

الرموز. 

الخذر : Numbness - Engourdissement‏ 
بفتح الخاء والدال المهملت. والمعنى 


ضعف الجسم ء وفقدان حاسّة OV‏ قال 
الشیخ هو de‏ آلية تحدث في حس لمس بها آفة 
ما CS‏ أو نقصانًا. واعلمٌ أن كثيرًا من 
المتأخرین يخصّون الحْدّر بنقصان Sadi‏ فقط. 
وفي بعض أنواع QAAE‏ يحس الإنسان في 
العضو شبيها بحركة MS RE‏ في بحر 
الجواهر. ١‏ 
الخذش : Scratch - Egrafignure‏ 

بالفتح وسکون الدال المهملة في اللغة 
خراشیدن. وعند الاطباء هو تفرّق اتصال واقع 
فى الجلد بشرط أن یکون قريب (JI‏ 
والسحج ما یکون بعید العهد“ كذا في 
الأقسرائي. وفي شرح القانونجه تفرّق الإتصال 
إِنْ كان فى الجلد يسمّئ حََدْشًا òp‏ كان is‏ 
AZ,‏ ان كان مبسئلا . Jl,‏ في الوافية: تفرّق 
الإتصال بحيث لا يُجاوز ظاهر الجلد وهو ما 
يقال له: سحج وخدش أيضًا. وأما ما یفوز في 
الحم فهو الجر" . 
الخذمة: 
Service, activité, fonction‏ 

بالكسر وسكون الدال المهملة عند الأطباء 
عل قسمين خدمة مهيّئة وخدمة مؤدّية. والخدمة 


Service, activity, function - 


0( بمعني سستي اندام وباطل شدن حس لمس. 
(Y)‏ السحج ما يكون بعيد العهد (- م» ع). 


MEE 


المهيّئة غايتها تهيئة المادة وإعدادها لقبول فعل 
كالرئة c lal‏ والمعدة للكيد. والخدمة المؤدية 
غايتها تأدية ما فعل فيه المخدوم إلى الأعضاء 
القابلة كالشرايين للقلب والأوردة للدماغ ومجرى 
المني للأنثيين» كذا في بحر الجواهر ويج“ في 
ld‏ القوة والأعضاء أيضًا 

: الحَدّلان‎ 
Abandon, láchage 


بفتح الخاء وسكون الذال المعجمتين كما 
في المنتخب وبكسر الخاء كما في الصراح 
بمعنین گذاشتن - أي الترك - وعند الأشاعرة هو 
خلق قدرة المعصية في العبد. وعند المعتزلة هو 
منع اللطف کذا في تهذیب الکلام ويجي: في 
call! hà‏ . 
الخرابات : 

في اللغة: بمعنل مکان شرب الخمر 
(خمارة). وفي اصطلاح الصَوفية عبارة عن: 
خراب الصفات البَشَرِيّة وفناء الوجود الجسمي 
والروحاني. والخراباتي صفة للرجل الكامل الذي 
تصدرٌ عنه بدون اختياره المعارف الالهية. 

والخراب: هو أيضًا خراب عالّم البشرية. 
هكذا "do‏ بعض الرسائل. وفي كشف اللغات 
يقول: الخرابات عبارة عن المظهر الجلالي الذي 
مس dn‏ و وك 
القهّار Jes ub»‏ ريه للجبل جعله pa És‏ 
موسى deo‏ آية (الاعراف/ ۱8۳) وهذا كناية 
عنه. وقيل الخرابات هي المعترّل الذي يقيم فيه 
المرشذ والشيخ فإذا لح المريد لكي يصل إليه 
فالشیخ یجنبه بحیث O ioa‏ للوعي 


Abandon, desertion - 


Tavern - Taverne 


(۳) ودر وافيه آرد تفرق اتصال كه از بوست فرو نگذرد آنرا سحج كويند وخدش نیز كويند وآنچه بگوشت فرو گذرد آن را جراحت 


كويند. 


7: 


والعقل. وقال في شرح «كُلْشَنْ': ان المراد من 
الخرابات هو مقام الوحدة. والخراباتي هو 
الرجل الفاني الذي فرغ من وجوده. وقد ضاع 
نفسه في عالم العذل فلا يرضى بإضافة فعل 5 
وصف ار وجود لنفيه ويرى ذلك في الحقيقة 
Jine‏ 


Land tax, tribute, crop, harvest : الخراج‎ 
- Impót foncier, tribut, taxe, récolte, 
moisson 


بالكسر في اللغة ما حصل من ريع أرض 
أو كرائها أو أجرة غلام ونحوهاء ثم سمّي ما 
يأخذه السلطان فيقع على الضريبة والجزية ومال 
الفیء كما فى C AGNI‏ وفى الغالب يختص 
Een‏ الأرض كما في المفزدات. وخراج 
الأراضي نوعان. الأول خراج مقاسمة بالإضافة 
وهو جزء معيّن من الخارج يوضع" الامام عليه 
كما يوضع ربع أو ثلث ونحوهما ونصف 
الخارج غاية الطاقة. والثاني خراج موظف 
بالإضافة LA]‏ ويجوز ol‏ يكون تركيبًا وصفيًا 
ويسم خراج الوظيفة والمواظفة آیضا. وهو 
شيء معيّن من النقد أو الطعام يوضع الامام 
عليه كما وضع عمر رضي الله عنه عل سواد 
العراق لكل جريب صاعًا من بر أو شعير 
ودرهمًا كذا في جامع الرموز في كتاب الزكوة. 


zl 


وفي فتح القدير حقيقة الخراج هو خراج الأرض 
لأنه إذا أطلق الخراج Lip‏ يتبادر منه خراج 
الأرض ولا يطلق على الجزية الا Jab (Re‏ 
خراج الرأس وعلامة المجاز لزوم التقييد انتهئ. 
لكن في جامع الرموز الجزية تسمی بالخراج 
وخراج الرأس انتهی. فهذا صريح في جواز 
إطلاق الخراج على الجزية بلا تقييد. 


2: 
Tumour, abscess - Tumeur, : c! الخر‎ 
abcés 


pa‏ کفراب هو في اصطلاح جمهور 
الأطباء كل ورم ۳۹ في جمع المدة سواء كان 
حارًا n‏ باردًا . ومنهم من ذهب إلى ol‏ الخراج 
مخصوص بالأورام الحارّة إذا أخذت في الجمع 
دون الباردة کذا قال العلامة . وقال مولانا نفيس 
الخراج ورم حار كير في داخله موضع تنصبٌ 
إليه المادة وتتقيح كذا فی بحر الجواهر . والمدة 
تيل هي call‏ وقيل بالفرق بينهما كما تذكر في 
موضعها. وفي الموجز الفرق بينه وبين الدبيلة 
أن الدبيلة ورم في داخله مو ضع تنصب إليه 
Ub eak‏ الخراج فهو ما كان مع ذلك 
Apes‏ وإذا ریت مع الورم حرفا وضربانًا كثيرًا 
المدة بأنه إذا عصر أحس الشيء يتحرّك بأصبع 
أخرئ توضع تحته . 


0( در لغت بمعني شراب خانه است . ودر اصطلاح صوفیه عبارت است از خراب شدن صفات بشريه وفاني شدن وجود 


جسماني وروحاني. وخراباتي مرد كامل كه ازو معارف المية بى ايان فا EIC T‏ 


ي عالم بشريت را 


كويند هكذا في بعض الرسائل. ودر كشف اللغات میگوید خرابات غبارت از مظهر لاق اميت كه سالك از Jg: ales‏ 
محو وفانی كردد فلما تجلئ ربه للجبل جعله دا وخر موس صعقا كنايت از آنست. وقيل عزلت خانة بير ومرشد را كويند 
كه جون مريد بجهت خود بالحاح تمام برسد آن جناب او را مست ولا يعقل كرداند. ودر شرح كلشن كفته كه مراد از 
خرابات مقام وحدت است وخراباتي فاني را گویند كه از خود فراغت يافته وخود را بكوي نيستي در باخته باشد اضافت 


فعل ووصف وهستي بخود نمودن نسبت بحقیقت کفر است. 
(۲) هناك الأزاهير في الفروع ذکره حاجي خليفةء ج ۰۱ ص ۷. وهناك آزاهیر الرياذ 
لأبي الحسن علي بن زيد بن محمد البيهقي الشافعي (- ۵1۵ه) ونرجح کتاب البيهقي. کشف الظنون» ج 


.1۹۹/۱ ج‎ cal 


a يضع (م‎ )۳( 
rm Den 4 


ض المريعة وتفسير المحاورة والشريعة: 
ج 14/۳ . هدية 


الخُزب 

Suppression of a syllable : الخَرْب‎ 
(prosody) - Retranchement d'une syllabe 
(prosodie) 


بالفتح وسکرن الراء المهملة عند Jal‏ 
العروض اجتماع الخرم والکت فیصیر مفاعیلن 
مفعول بضم اللام کذا في عنوان الشرف؛ 
وهکذا في عروض سيفي Cum‏ قال الخرب: هو 
حذف المیم والتون من مفاعیلن فيصير فاعیل 
والتي یستعمل بدلاً منها مفعولٌ بضم اللام. 
ویقال للرکن الذي وقع فيه الخرب آخرّب. 
ووجه التسمية لغة أن الخرب بمعنی المخرب 
وبما أنه فقد شيئًا من وله وآخره فالخراب قد 
سَرى إليه بكامله”" . 
Khurdad mah (Persian‏ 
month) - Khurdad mah mois perse)‏ 


خردادماه : 


(ee E الثالث من آشهر‎ 
Rags - Loque, haillon : الخرقة‎ 


بالكسر وسكون الراء المهملة: هي قطعة 
TRUE 9‏ والثوب الذي جمع من عدة خرق 
كما في المنتخب. وعند الصوفية: ثوب خاص 
كه قاری ود s‏ من 
الذي یلبسه الشیخ لمریده بعد اتمام تربيته. وهذه 


viy 


خرقة الإرادة والتصرّف. والثانى: هو فى بداية 
سير السّالك يلبسها لكي تحجزه عن المعاصي 
ببركتها ويقال لهذه الخرقة: خرقة التبرك وخرقة 


التشبّه. والمرید فى خرقة التشبّه يسمى مريدًا 
رسميّاء UC‏ في خرقة التصوف فهو مريد 
حقيقي ۰۳ كذا في مجمع السلوك. 


Suppression of a syllable : الْخَرّم‎ 
(prosody) - Retranchement d'une syllabe 
(prosodie) 


بالفتح وسكون الراء عند أهل العروض 
حذف الحرف الأول من الجزء كذا في عنوان 
الشرف. وفي بعض رسائل العروض العربي 
psi‏ إسقاط أول متحرك من الوتد المجموع إذا 
كان الجزء صدر البيت. فان كان ذلك في 
فعولن UL‏ فهو الم ib‏ كان في مفاعلن 
سالمًا فهو العضبء والخرم يعم الكل انتهئ. 
وفي XU,‏ قطب الدين السرخسي الخرم إسقاط 
أول الوتد المجموع. وفي عروض سيفي يقول: 
الخرم: هو حذف الميم من مفاعيلن» UJ,‏ 
كانت فاعيلن غير مستعملة فيضعون مكانها 
مفعولن. والركن الذي أصابه الخُرْم يقولون له 
أخرم: ويقول في المنتخب: (JE‏ هو ذهاب 
فاء فعولن وميم مفاعیلن. فانظر في العبارات 
من الاختلافات . 


O)‏ خرب: آنداختن ميم ونون مفاعیلن است تا فاعیل بماند ومفعول بضم لام که كلمة مستعمل است بجایش آرند ورکنیکه درو 
خرب واقع شود آنرا اخرب نامند ووجه تسمیه اینست که خرب در لغت ويران كردن است وچون از اول وآخر چیزی نماند 


ويراني تمام باو راه یابد. 
(y)‏ نام ماهيست در تاريخ NO‏ 


(v)‏ يارة جامه وجامه كه از يارها دوخته باشند كما في المنتخب. ونزد صوفيه جامة ایست كه صوفيان مي بوشند وآن دو قسم 


است یکی آنکه ای An‏ ریت تمام مر سالك را بپوشانند واين را خرقة ارادت وتصوف گویند دوم آنکه در اول قدم 


سالك را بپوشانند تا از برکت Of‏ از معاصي باز ماند واين را خرقة تبرك وخرقة تشبه گویند. مرید در خرقة تشبه مرید 


رسمي است ودر خرقة تصوف مرید حقيقي است کذا في 


مجمع السلوك. 


)£( ودر عروض سيفي مى آرد كه خرم NNNM‏ غير مستعمل باقي ماند بجايش مفعولن 
نهند وآن ركن که درو خرم واقع شود آنرا اخرم كويند . ودر منتخب میگوید خرم رفتن فاي فعولن وميم مفاعيلن؛ فانظر في 


العبارات من الإختلافات. 


VEY 
Exit, exodus - Sortie, exode gap 


بالضم وتخفيف الراء المهملة في اللغة 
ضد الدخول. وعند أهل القوافي أحد حروف 
XUI‏ واللين الذي يكون بعد الوصل إذا تحرَّك 
كذا في عنوان الشرف. وضمير تحرّك راجع إلى 
الوصل. ولا يتحرّك من حروف الوصل الا الهاء 
وحينئذ يلزمها خروج كما وقع في بعض الرسائل 
لأهل MAC adl‏ وهذا اصطلاح العرب» وأما 
اصطلاح الفرس فکما ذكره في جامع الصنائع 
قال: الخروج: هو الحرف الذي يأتي بعد 
الوصل. ولا يكون حرف الوصل متحركًا. مثل 
الیاء في : کاریم» وباريم ومعناهما: نعمل» 
ونحمل أو أحيانًا یکون متحرّكًا مثل ياء أفكينم 
وبشكنيم ومعناهما : نرمي » ونكسر. كما في هذا 
البيت: 
حتى متى نلقي بأنفسنا في صحراء الحماد (أرض صخرية) 

وقال صاحب معيار الأشعار: الأولى هو 
أن كل ما يأتي بعد الروي والوصل أن يعتبر من 
قبل الرديف. وهذا كلام معارض لما هو 
معروف. ذلك Ol‏ المشهور هو Ii‏ كل ما كان 
بعد الروي إذا لم يكن كلمة كاملة أو بمنزلة 
كلمة فلا يعد Ús‏ كما o!‏ رعاية تكرار 
الخروج في القوافي هو Pl‏ واجب. كذا في 
منتخب تكميل الصناعة" . 
الخر یف : Autumn - Automne.‏ 


بالراء المهملة وهو فصل من الفصول 
الأربعة من السنة ويجيء في لفظ الفصل . 


GG (o الغرب‎ (000 


ا 

Cough - Toux quy 
بفتح الخاء والزاء المعجمة هو السعال.‎ 
والخزفي هو النوع الرابع من أنواع جرب العين‎ 


كذا في بحر الجواهر وأنواع جرب العين تطلب 


Suppression of a syllable : Jis 
(prosody) - Retranchement d'une syllabe 
(prosodie) 


بفتح الجیم أو الخاء وسكون الزاء 
المعجمة عند أهل العروض هو اجتماع الاضمار 
والطي. فمتفاعلن يصير بالإضمار مستفعلن 
وبالقلي مفتعلن هكذا في بعض رسائل العروض 
العربي وجامع الصنائع وعنوان الشرف. والخزل 
في اللغة القطع والمناسبة بين المعنيين ظاهرة. 


Adding of some letters (one, : الخرّم‎ 
two or three) - Addition de quelques 
lettres (une, deux ou trois) 


بالفتح وسكون الزاء المعجمة عند Jal‏ 
العروض هو زيادة حرفين Pr V n‏ أحرف أو 
أربعة فقط على الحرف الأول كذا فى عنوان 
الشرف. وفي بعض رسائل العروض العربي 
الخُرْم بالزاء المعجمة زيادة تلحق أول البيت 
تسقط فی التقطيع › وذلك ul‏ بحرف کالواو فی 
قوله : 
واذا أنت جازیت أمرء السوء فعله 

أتيت من الأخلاق ما ليس راضيًا 


(Y)‏ واين اصطلاح عربيان است واصطلاح فارسيان آنست که در جامع الصنائع آرد كه خروج حرفي را گویند كه بعد از وصل در 
ad‏ وحرف وصل متحرك نباشد چون ياى كاريم وباريم وگاه باشد كه متحرك باشد چون ياى افكنيم وبشكنيم درين بیت . 


تا چند بسنگ لاخ غم افكنيم 


وز سنگ ستم شيشة دل بشكنيم 


وصاحب معيار الأشعار گفته أول آنست كه هرجه بعد از روي ووصل آيد جمله را از حساب رديف شمرند واين سخن 
خلاف متعارف است جراكه مشهور است كه هرجه بعد از روي مذكور شود ما دام كه كلمة على حده يا 
بمنزلة كلمة علحده نباشد رديف نيست ورعايت تكرار خروج در قوافي واجب است كذا في منتخب تكميل الصناعة. 


الخزمية 

Up‏ بحرفين كقد في قوله: 
قد فاتني اليوم حديئك ما لست مدركه 

Gls‏ بثلائة أحرف كنحن في قوله: 
نحن قتلنا سيد الخزرج سعد بن ake‏ 

رميناه بسهمين فلم بخطی فؤاده 

TET EN EV 
أشدد حيازيمك للموت إن الموت ملاقيكا‎ 

ولا تجزع من الموت إذا حل بواديكا 
الفخرأوله جهل وآخره حقد 
إذا تذکرت الأقوال والکلم 

فخزم بحقد في الوسط . Ul,‏ الخرم بالراء 
المهملة فجائز في أول البیت وفي dol‏ الابتداء 
فى البیت المقفین أو المصراع وکذا في غیرهما 
على sel gb‏ کلامه. ویقول في pu‏ 
الصنائع : الخزم بخاء وزاي معحمتين هو ol‏ 
بزيد في Ji‏ البیت GE‏ إلى ثلائة حروف. 
ويحور أن تستط هذه الحروف من الوزن فلا 
me‏ وكذلك الحرف الذي يسقط في حشو 
البيت وهو خارج عن الأوزان فانه يوزن» وقد 
دعاه الأخفش أيضًا خزمًا وأجازه. بينما الخليل 
لا يراه صحيحًا”" . 


vtt 


Al-Khzmiyya (sect) - Al- : الخرمية‎ 
Khazmivya (secte) 

وهم أصحاب التناسخ والإباحة وهو اسم 
الس AE‏ 
xi‏ ف : Lunar eclipse - Eclipse‏ 
lunaire‏ 

هو الكسوف. وقيل بالفرق بينهما. ويجيء 
ذكره في لفظ الكسوف. 
الشييس: Mean, vile, cheap - Vil,‏ 
bon marché‏ ,101106 

في اللغة فرومايه كما في الصراح. وفي 
بعض كتب اللغة الأخس زبون تر وهو مقابل 
للأشرف. وفي بعض كتب اللغة الخسيس الدني 
وقيل السفلة. وفى التاتار خانية فى باب الكفو 
الخسيس مَنْ يخدم الظلمة bjs‏ كان ذا مرو:!*. 
وفي البرجندي في أول كتاب البيع المراد 
بالخسيس في باب البيع ما يقل ثمنه کالخبز 
واللحم» وباللفیس ما يكثر ثمنه كالعبد. وفي 
بعض الکتب الشافعية الخسیس ما دون نصاب 
السرقة. وقیل ما lu‏ فى العادة خسيسًا انتهی. 
خشم : Wrath - Colère‏ 

بالفارسية معناها الغضب. وعند الصوفية 
يقولون عنها: ظهور صفات القهر الإلهية . 


O)‏ هو سعد بن عبادة بن دلیم بن حارثة الخزرجي » أبو ثابت . مات بحوران قرب الشام عام AE‏ م صحابي جليل» 
أمير» شريف في الجاهلية والاسلام. كان يلقب في الجاهلية بالکامل. شهد الفتوح والغزوات مع النبي LAE‏ الأعلام 
۳ تهذيب ابن عساكر ۰۸۶/٩‏ صفة الصفوة ۰۲۰۲/۱ طبقات ابن سعد ۰۱8۲/۳ البدء والتاريخ ٠١١/١‏ . 

(Y)‏ ودر جامع الصنائع كويد خزم بخا وزاي معجمتين انست كه در اول بيت حرفی تاسه زياده ګنند وآن زيادت اگر از اوزان افتد 


بالاتفاق جائز است ودر وزن محسوب نيست وحرفى كه در حشوبيت افتد وخارج از اوزان باشد وزن بگردد آنرا نيز أخفش 


حزم خواند وجائز میدارد des‏ درست نمیدارد. 


(I)‏ من الفرق الإباحية والتناسخية. ذكرها کناب الفرق والمقالات تحت إسم: الخرّميّة . وهي فرقتان . فرقة قبل الاسلام ومنها 
المزدكية وغيرها. وفرقة ظهرت في دولة الإسلام ومنها البابكية pul‏ بابك الخرمي والمازيارية pul‏ مازيار وتسمّى بالمحمرة * 
أيضًا . وقد قالوا بتعاليم الفرس والبوذيين. وكانوا إباحيين. التبصير ۰۱۳۵ الفرق بين الفرق ۰۲۷۷ مروج الذهب ۰۳۰۵/۳ 


الفصل لابن حزم Y fA‏ العبر ۷/۱ 
CO‏ [وفي التاتار خانیه. .. ذا مروة] D‏ م۰ ع). 
)0( نزد صوفيه ظهور صفات قهريرا گویند. 


vto 
: الخَضونة‎ 
بالفتح وضم الشين المعجمة المخففة‎ 
Op مقابلة للملاسة عند المتكلمين والحكماء.‎ 
الملاسة عند المتكلّمين استواء وضع الأجزاء في‎ 
يكون بعض‎ ob ظاهر الجسمء والحشونة عدمها‎ 
فهما على هذا من‎ UR وبعضها‎ GU الأجزاء‎ 
باب الوضع دون الكيف. وهما عند الحكماء‎ 
كيفيتان ملموستان قائمتان بالجسم تابعتان‎ 
للاستواء واللا إستواء المذكورين. وقيل قائمتان‎ 
قيام العرض بالعرض جائز‎ OB بسطح الجسم‎ 
عندهم» كذا في شرح المواقف في‎ 
الملموسات.‎ 


Roughness - Apreté, dureté 


Particular - Particulier : JA pai 


بالفتح والضم في اللغة الانفراد ويقابله 
العموم. وعند المنطقيين كون أحد المفهومين 
غير آشمل من الآخر lla Up‏ أو من وجه 
ويسم ذلك المفهوم خاصًا وأخصٌ U|‏ مطلقًا 
أو من وجهء ويجيء في لفظ العموم ولفظ 
الكلى. 


cle]‏ أن الخصوص قد يعتبر بحسب 
الصدق وقد يعتبر بحسب الوجود وقد يعتبر 
بحسب المفهوم» ويجيء في لفظ النسبة. ويطلق 
عندهم أيضًا على کون القضية مخصوصة حملية 
كانت أو شرطية. وعند الأصوليين كون اللفظ 
موضوعًا بوضع واحد لواحد أو لكثير محصورء 
وذلك اللفظ سیر خاصًا. فاللفظ بمنزلة الجنس 
يشتمل المستعمل والمهمل» والموضوع يخرج 
المهمل والمراد بالوضم تخصیص اللفظ بإزاء 
المعنی فیدخل فيه الحقيقة والمجاز. وتقیید 
الوضع بالوحدة یخرج المشترك بالنسبة إلى 
معانیه المتعددة. والمراد بالواحد في قولهم 
لواحد eel‏ من الواحد الشخصي کزید ويسم 
هذا الخصوص خصوص العین» ومن الواحد 


v? PRA 


الجنسي کالانسان ويسم هذا الخصوص 
خصوص الجنس ومن الواحد النوعي کرجل 
وامرأة ویسمّی هذا الخصوص خصوص النوع 
وقولهم لکثیر یشتمل التثنية والجمع المنکر 
والعام واسم العدد. وقید محصور یخرج المنکر 
والعام. وذکر فخر الاسلام أن الخاص کل لفظ 
وضع لمعتى واحد على الإبفراد وکل سم وضع 
لمستی معلوم Me‏ الانفراد. فالوضع یشتمل 
وضع الحقيقة والمجاز وخرج به المهمل. وبقيد 
الوحدة خرج المشترك والمطلق أيضًا عند من 
یقول ul‏ واسطة بين الخاص والعام وهو قول 
بعض مشايخ الحنفية والشافعية OY‏ المطلق لیس 
بمعترض للوحدة ولا للكثرة لأنها من الصفات. 
والمطلق متعرض للذات دون الصفات . وبعضهم 
جعل المطلق من الخاص النوعي» وکذا الحال 
في التعریف الأول في شموله للمطلق وعدم 
شموله له. وبقيد الإنفراد خرج العام ولم تخرج 
icu‏ لأنّه أراد بالانفراد عدم المشاركة بين 
الأفرادء وقد ثَمّ التعريف بهذاء ويتناول 
خصوص العين والجنس والنوع لا أله آفرد 
خصوص العين بالذكر بطريق عطف الخاص 
على العام إشارة إلى كمال مغايرته لخصوص 
الجنس والنوع وقوة خصوصه بحيث لا شركة 
في مفهومه أصلاً. فعلی هذا المراد بالمعنى 
HEN MESES‏ 
كالعلم والجهل. هذا تعريف لقسمي الخاص 
الاعتباري والحقيقي تنبيهًا عل جريان 
الخصوص في المعاني والمسمّيات بخلاف 
العموم فإنّه لا يجري العموم في المعاني؛ وهذا 
وهم لد ليس المراد بعدم جريان العموم في 
المعاني أنه مختص باسم العين دون اسم المعنئ 
للقطع DU‏ مثل AJ‏ العلوم والحركات عام» بل 
المراد أن المعنى الواحد لا qx‏ متعددًا. 
واعترض عليه xb LA‏ إذا كان تعریفا لقسمي 
الخاص كان الواجب إيراد كلمة أو دون الواو 


الخضوصية 


Ol المحدود ليس مجموع القسمین. وجوابه‎ OM 
هذا بیان لقسمیه عل وجه يؤخذ منه تعریف‎ 
القسمین بدلیل أنه ذکر كلمة کل والخاص اسم‎ 
لكل من القسمین لا لاحد القسمین: على أن‎ 
oi الواو قد تستعمل بمعنول أو. وقيل المراد‎ 
الخاص مقول بالاشتراك على معنیین‎ dd 
والآخر خاص الخاص‎ las آحدهما الخاص‎ 
أعني الاسم الموضوع للمسمی المعلوم أي‎ 
المعین المشخص. وبالجملة فعلی هذا الخاص‎ 
يطلق على معنيين أحدهما ما عم الأقسام‎ 
الثلائت وثانيهما ما هو أحد أقسامه وهو خاص‎ 
العين. هذا كله خلاصة ما في التلويح وكشف‎ 
البزدوي ويجيء ما يتعلق بهذا في لفظ العموم.‎ 
Particularity - Particularité : ص‎ garl 


بالفتح أفصح وحينئذ تكون صفة وإلحاق 
الياء المصدرية لكون المعنئ على المصدرية 
والتاء للمبالغة. وإذا RÀ‏ يحتاج إلى oi‏ يجعل 
المصدر بمعنی الصفة أو الياء للنسبة والتاء 
للمبالغة كذا في كليات أبي البقاء . 


Prophet, joy, Holy ghost - : الخضر‎ 
Prophete, joie, Saint - Esprit 


بالكسر وسكون الضاد المعجمة هو اشم 
لنبي عليه السّلام. وهو عند الصوفية: كناية عن 
البسط» وإلياس كناية عن القبض» كذا في 
كشف اللفات"؟. وفى الاصطلاحات الصوفية 
لكمال الدين أبي الغنائم: الخضر AUS‏ عن 
البسط وإلياس عن القبض. Ul,‏ کون الخضر 
عليه السلام شخصًا إنسانيًا GL‏ من زمان موسی 
عليه السلام إلى هذا العهد أو روحانیّا يتمثل 
بصورته لمن يرشده فغير gims‏ عندي» بل قد 


vis 


يتمثل معناه له بالصفة الغالبة عليه ثم يضمحل 
وهو روح ذلك الشخص أو روح القدس . 
الخضر Green-striped suit - Habit vert : el‏ 
rayé‏ 

بفتح الضاد المعجمة والألف الممدودة فى 
اللغة الفارسية يقولون لها: RA‏ وفي اصطلاح 
المحدّئين: الثوبُ الذي فيه خطوط خضراء۲۲ 
كما في تيسير القاری» ترجمة صحیح البخاري . 
وقد سبق فى لفظ الحمراء أيضا. 
الخط : Writing, handwriting - Ecriture,‏ 
calligraphie‏ 

بالفتح والتشديد Gd‏ تصوير اللفظ بحروف 
هجائه «e fadi‏ بالفارسية ب نوشتن. وعند 
الصوفية هو ما قال في كشف اللغات: الخط في 
اصطلاح الصوفية هو إشارة للحقيقة المحمدية 
من حيث شمولها للخفاء والظهور والكمون 
والبروز. وقالوا أيضًا: الخط عبارة عن عالم 
الأرواح الذي هو أقرب مراتب الوجود لغيب 
الهوية في التجرّد وعدم السمة . وعند بعض 
المتکلمین هو الجوهر المرگب من جواهر فردة 
بحيث لا يكون له الا طول ویسمّی LA‏ بالخط 
الجوهري وقد سبق في لفظ الجسم. Gem)‏ 
l‏ فى hà‏ المقدار. وعند الحکماء 
والمهندسین عرض هو کم متصل له طول فقط 
أي مقدار له طول فقط. وفي آشکال التأسیس 
الط طول بلا عرض . JU,‏ شارحه o5‏ المراد 
به ما له طول فقط . 

ثم الحط G)‏ مفرد وهو ما يعيّر عنه باسم 
واحد كثلاثة وجذر ثلائة» Ul],‏ مركب وهو ما 
يعبّر عنه باسمین uns,‏ ذا الاسمین Ges LA‏ 


)۱ نام پیغمبریست عليه السلام ونزد صوفیه کنایت از بسط است والیاس کنایت از قبض است کذا في کشف اللغات . 

(Y)‏ در لغت سبزرا گویند ودر اصطلاح محدّئین جامة را گویند که درو خطهای سبز باشند. 

(Y)‏ خط در اصطلاح صوفیان اشارت بحقیقت محمدي است من حيث هي شامل خفا وظهور وکمون وبروز است ونيز گفته اند 
که خط عبارت است از عالم ارواح که اقرب مراتب وجود است بغیب هویت در تجرد وبی نشاني. 


۷:۷ 


وجذر ثلائة مجموعین على ما في حواشي تحریر 
إقليدس. وأيضًا الخط UG]‏ مستقیم أو محدّب. 
فالمستقيم أقصر الخطوط الواصلة بين النقطتين 
اللتين هما طرفاه. Dp‏ النقطتين يمكن أن يوصل 
بينهما بخطوط غير متناهية العدد فما كان منها 
بحيث لا يمكن أن يوجد أقصر منها فهو 
المستقيم» ولا يكفي في ذلك أن يكون أقصر 
بالفعل لجواز أن تكون الخطوط الواصلة 
بالفعل» ويمكن أن يوصل بينهما أقصر منه» فلا 
تكون تلك الخطوط مستقيمة. وعرّف أيضًا بأنه 
الذي بعذه مساو AX‏ الذي بين طرفیه وهذا 
الرسم قريب من الأول» وبألّه الذي يستر طرفه 
ما عداه إذا وقع في امتداد شعاع البصرء 
والمحدب بخلاف المستقيم. LJ,‏ إذا آطلق 
فالمراد منه عندهم هو الخط المستقيم. وأسماء 
الخط المستقيم عشرة: الضلع والساق ومسقط 
الحجر والعمود والقاعدة والجانب والقطر والوتر 
والسهم والارتفاع وتفسير كل في موضعه. ثم 
الخط المحدّب قسمان: مستدير ويسم فرجاریا 
LA‏ لحصوله بحركة رأس الفرجار» ومنحن 
رسكي غیر فرجاري اشا فالمسندیر ke‏ 
توجد في داخله نقطة یتساوی جميع الخطوط 
المستقيمة الخارجة من تلك النقطة إليه أي إلى 
ذلك الط . ورسم أيضًا بأنه الذي یتوهم حدوثه 
من حركة نقطة حول نقطة ثابتة» حركة تكون 
بحيث لا يختلف البعد بسبب تلك الحركة بينهما 
أي بين النقطتين à;‏ الذي یتوهم حدوئه من 
إدارة خط مستقيم مع ثبات ami‏ طرفيه إلى أن 
يعود عل وضعه الأول ويسمّئ الط المستدير 
دائرة أيضًا مجازاء Lus‏ للحال باسم المحل. 
وقد يطلق الخط المستدير Que‏ ما فيه انحناء 
مطلقّا. فيشتمل محيطات القطعات المختلفة. 


AY النساء/‎ )١( 
SA الاسراء/‎ )۲( 


الخفَاً 
والخط المنحنی ما لا یکون ess‏ أي لا 
يكون مستديرًا sedili‏ الأول فهو ما یوجد فيه 
انحناء ما. هكذا يستفاد من ضابطة قواعد 
الحساب وشرح خلاصة الحساب. والخط 
المقسوم عل نسبة ذات وسط وطرفین هو الذي 
تکون نسبته إل أعظم قسمیه كنسبة أعظم قسميه 
إلى أصغرهما. هكذا في صدر المقالة السادسة 
من تحرير اقلیدس . 


Mistake - Erreur, faute. : Wi 


بفتحتين نقيض الصواب وقد ia‏ وقرئ 
بالقصر adi‏ قوله Gy JŠ qub gis‏ 
C‏ وبالکسر الإئم قال تعالی b‏ قتلهم 
كان Qus ae‏ أي إثمًا كذا في الصراح 
والمنتخب. وفي المهذب الخّطأ بالفتحم خلاف 
صواب وگناه. والمفهوم من الفتح المبين شرح 
الاربعین أن الخطأ یطلق على ثلاثة معان: الائم 
وضد العمد وضد الصواب. قال المراد بالخطاً 
قوله عليه السلام: SD‏ الله تجاوز عن dA‏ 
الخطأ)“ ضد العمدء وهو o‏ يقصد بفعله شيئًا 
فيصادف غير ما قصدء لا ضد الصواب. خلافا 
لمن زعم ای کت المعسية رينت le.‏ 
بالمعنى الثاني» وهو غير ممكن الإرادة ههنا. 
ولفظه يمد ويقصر ويطلق على الذنب أيضًا من 
خطأ وأخطأ بمعنی على ما pi JG‏ عبيدة. JU,‏ 
غيره المخطی من أراد الصواب فصار إل غيره. 
والخاطئ من تعمد إلى غيره انتهئ كلامه. ومن 
قال الخطأ فعل يصدر بلا قصد إليه عند مباشرة 
أمر مقصود سواه فقد أراد ما هو به ضد العمد. 
ثم الخطأ بهذا المعنین يجوز المؤاخذة به لكن 
عفي xe‏ المؤاخذة تفضلاً خلاّا للمعتزلة Ep‏ 
قالوا لا يؤاخذ به OY‏ المؤاخذة نما هي على 


(۳) سنن ابن ماجهء كتاب الطلاق» باب eua C000‏ (۰)۲۰۶۳ ۰1۵۹/۱ 


حط الإسْتواء 


الجناية وهی بالقصد. والجواب أن ترك ex‏ 


منه جناية وقصد. وبهذا الاعتبار جعل 
الأصوليون الخطأ من العوارض المكتسبة. وفي 
الحماية الخطأ والصواب يستعملان فى 


المجتهدات وقد سبق في لفظ الحق. 


Equator, equatorial line - : خط الإشتواء‎ 


Ligne equatoriale, equateur 


هو عند أهل ing!‏ دائرة عظيمة حادثة 
على سطح الأرض عند توهمنا معدل النهار 
قاطعًا للعالم» فهي في سطح معدل النهار. 
وهذه الدائرة تنضّف الأرض بنصفین: شمالي 
وجنوبي. فالشمالي ما كان في جهة القطب 
الذي يلي بنات النعش. والجنوبي ما يقابله. 
ومن خواصّه ol‏ معدل النهار Xd Ese‏ رفس 
سكانه والشمس سامت رؤسهم في كل سنة 
ie qu‏ في أوّل الحمل ومرة في Ji‏ 
المیزان» ويسمّل أفقه أفق الفلك المستقيم وأفق 
الكرة المنتصبة لاستقامة كرة الفلك هناك 
وانتصابها فى الحركةء Op‏ حركة الفلك هناك 
فا ات ان اف متا dodi:‏ 
والمدارات اليومية علی زوایا قوائم اعتدل اللیل 
والنهار كمية هناك Wi‏ ولهذا 
والفصول هناك ثمانية. صيفان وخريفان وشتاءآن 
وربيعان. ومدّة كل فصل شهر ونصف. فالشمس 
إذا وصلت أحد الاعتدالين كان مبدأ الصيف 
لمرور الشمس على سمت رؤسهم وإذا وصلت 
أحد الإنقلابين كان فى غاية بعدٍ عن سمت 
الرأس» فكان مبدأ شتائهم وإذا بلغت الاعتدال 
الآخر كان صيمًا آخر وإذا نزلت إلى الانقلاب 
الآحر كان شتاء آخرء وبين كل صيف وشتاء 
خريفاء وبين كل شتاء وصيف ربيع. فمن أول 
الحمل إل نصف الثور صيف» ومن نصف الثور 
إلى Jul‏ السرطان خريف وهكذا. وقد يطلق 


سمیت به . 


۷:۸ 


خط الاستواء على خط المشرق والمغرب أيضًا 
خط Line of the astronomical T‏ 
statement, almanac - Ligne de la relevée‏ 


astronomique, almanach 
خط يخرج من مركز العالم مارا بمركز الكوكب‎ 
منتهيًا إلى سطح الفلك الأعلئ.‎ 
Line of the azimuth - : خط السَّمْت‎ 
Ligne de l'azimut 

هو عندهم الخط الواصل بين نقطتي السَّمْت. 
خط سياه : Black handwriting - Ecriture‏ 
noire‏ 

معناها بالفارسية: الخط الأسود. وهو عند 
الصوفية إشارة MI‏ عالم TE‏ وخط سیر : 
ومعناها الخط الأخضر. ويعني لدى الصوفية 
عالم Ma‏ ; 
خط الظل : Line of the tangent - Ligne‏ 
de la tangente‏ 
الخط الواصل بين رأس المقياس ورأس الظل. 
الط المدير : Ecliptic - Ecliptique‏ 

عندهم هو الخط الخارج من مركز معدل 
مع بيان مركز الخط المدیر. 
خط المر كز المعدل : - Heavenly equator‏ 
Equateur célesse‏ 

هو عندهم خط يخرج من مركز العالم إلى 
المركز التدوير متتهيًا إلى فلك البروج. 


(۱) سياه نزد صوفيه عالم غيب را كويند وخط سبز عالم برزخ را كويند. 


۷:۹ 


الخطاب 


خط المشرق والمغرب : - Equator‏ 
Equateur‏ 


عندهم هو الخط الواصل بين نقطتي 
المشرق والمغرب unas‏ خط الاعتدال أيضًا. 
وفي شرح | gm A‏ للقاضي ود etd‏ ^ أيضًا خط 
الاعتدال والاستواء انتهی . وهذا الخط وخط 
نصف النهار يخرجان في سطوح الرخامات 
المعمولة لمعرفة الإرتفاعات. 
خط نصف النهار ۰ Meridian - Meridien‏ 


عندهم وهو الخط الواصل بين نقطتي 
الشمال والجنوب سمّي به لأنه في سطح دائرة 
نصف النهار. وبعبارة أخرئ هو الفصل المشترك 
بين سطحي الأفق cha‏ النهار. وقد die‏ 
على الفصل المشترّك بين سطح الأرض ودائرة 
نصف النهار لكونه في سطح نصف النهار أيضًا 
unu‏ خط الزوال UA‏ 3 هو أي الزوال 
يعرف بهء والمعنى الأول هو المشهور. هكذا 
يستفاد من شرح التذكرة لعبد العلي البرجندي . 
وفي شرح الچغميني الخط الواصل بین نقطتي 
الجنوب والشمال یسم خط نصف النهار da,‏ 
الزوال وخط الجنوب والشمال انتهی. 
خط الوسط : Median, middle line,‏ 
ecliptie - Ligne médiane, écliptique‏ 


ويسمّول الخط الوسطي أيضًا يجيئ تفسيره 
في لفظ الوسط. 


الخطاب : Discorse, speach - Discours.‏ 
بالکسر وتخفیف الطاء المهملة de‏ ما في 
نحو الغير للاقهام ثم Qe‏ إلى الکلام الموج 
نحو الغیر للافهام. وقد يعبر عنه بما یقع به 
التخاطب . قال في الأحكام: الخطاب اللفظ 
المتواضع عليه المقصود به افهام Q^‏ هو متهیی 
لفهمه . فاحترز باللفظ عن الحرکات والاشارات 


المفهمة بالمواضعة وبالمتواضع عليه عن الاقوال 
المهمّلة. وبالمقصود به الافهام عن کلام لم 
يقصد به إفهام المستمع فانه لا يسم خطابًا. 
وبقوله لمن هو متهیی لفهمه عن الخطاب لمن 
لا يفهم كالنائمء والظاهر عدم اعتبار القيد 
الأخير؛ ولهذا يلام الشخص علئ Be‏ من لا 
یفهم. والکلام يطلق على العبارة الدالة بالوضع 
عل مدئولها القاتم بالنفس. فالخطاب C]‏ 
الکلام اللفطي أو الکلام النفسي الموجه به نحو 
الغیر للافهام. والمتباذر من عبارة الاحکام 
الکلام اللفطي. والمراد بالخطاب في تفسیر 
الحکم هو الکلام النفسي كما سبق. 

ثم الخطاب قسمان تكليفي ووضعي وقد 

edel‏ أنه قد جرى الخلاف في تسمية کلام 
الله تعالی خطابًا في الازل قبل وجود المخاطبين 
تنزيلاً لما سيوجد منزلة الموجود أولاً. وهو 
مبني على تفسير الخطاب. فان قلنا ان الكلام 
الذي علم أنه يفهم كان خطابّاء Vip‏ اعتبر 
العلم ولم يقل من شأنه لفائدتين: إحداهما oi‏ 
المتبادر منه الإفهام بالقوّة» فيخرج عنه الخطاب 
المفهم بالفعل. وثانيتهما أن المعتبر فيه العلم 
بكونه مفهمًا في الجملة. فما لا يفهم في الحال 
ولم يعلم إفهامه في المآل لا يكون خطابا. بل 
إِنْ كان مما يخاطب يكون لغوًا بحسب الظاهر 
على ذلك التقديرء وليس المراد من صيغة يفهم 
معنى الحال أو الاستقبال بل مطلق الاتصاف 
بالإفهام الشامل لحال الكلام وما بعده. وان 
قلنا إِنّه الكلام الذي أفهم لم يكن خطابّاء 
والمراد بالإفهام ههنا الافهام الواقع بالفعل عم 
من الماضي والحال. ويبتني عليه أن الكلام 
حكم في الأزل أو يصير KK‏ فيما لا يزال. 
هذا كله خلاصة ما فى العضدي وحاشيته للسيد 
"S‏ 1 

والحاصل أن مَّن JU‏ الخطاب هو الكلام 


الخَطابة 


vo.: 


الذي يقصد به الإفهام سمّي الكلام في الأزل 
oy Ciko‏ يقصد به الإفهام في الجملة. ومّن 
قال هو الكلام الذي يقصد به إفهام مَّن هو أهل 
للفهم على ما هو الأصل لا يسمّيه في الأزل 
خطابًا. والأكثر ممن أثبت لله تعالی الكلام 
النفسي من أهل السّنة على أنه كان في الأزل 
أمر ونهي وخبر واستخبار ونداء. والأشعرية 
علی أله تعالی تكلم بكلام واحد وهو الخبر 
ويرجع الجميع إليه لينتظم له القول بالوحدة. 
وليس كذلك |3 مدلول اللفظ ما وضع له اللفظ 
لا ما يقتضي مدلوله أو يؤل إليه أو يأول به 
Yis‏ لجاز اعتباره في الخبر أيضاء فحينئذ يرتفع 
الوثوق عن الوعد والوعيد لاحتمال معنی آخر 
من البشارة والإنذار وغيرهما. ومن يريد أن 
يأمر أو ينهئ أو يخبر أو يستخبر أو ينادي يجد 
في نفسه قبل التلفظ معناها ثم ee Le‏ بلفظ أو 
Vats‏ أو إشارةء وذلك المعنيل هو الكلام 
النفسي وما يعبّر به هو الكلام اللفظي. وقد 
يسمّى الكلام الحسّيء ومغايرتهما (x‏ 3 
المعیّر به قد يختلف دون المعنن. والفرق بين 
الكلام النفسي والعلم هو أن ما خاطب به مع 
نفسه أو مع غيره فهو كلام Sb‏ فهو علم. 
ونسبة علمه تعالی إل جميع الأزمنة على 
السّنوية فيكون جميع الأزمنة من الأزل إل الأبد 
بالقياس إليه تعالئ كالحاضر في زمان واحد. 
فيخاطب بالكلام النفسي مع المخاطب التفسيء 
ولا يجب فيه حضور المخاطب الحسّي فيخاطب 
الله تعالی كل قوم بحسب زمانه وتقدّمه وتأخره. 
Se‏ إذا أرسلت زيدًا إل عمرو تکتب في 
مكتوبك إليه أني أرسلت إليك زيدًا مع أنه حين 
ما تكتبه لم Gen‏ الإرسال فتلاحظ حال 
المخاطب. وكما تقذر فى نفسك مخاطبًا فتقول 
له تفعل الآن كذا وستفعل بعده كذاء ولا شلك 


(۱) کناية (م۰ ع). 
(Y)‏ الروم/ .ot E HD‏ 


ol‏ هذا المضي والحضور والاستقبال wj]‏ هو 
بالنسبة إلى زمان الوجود المقدّر لهذا المخاطب 
لا بالنسبة إلى زمان المتکلم. ومّن أراد أن يفهم 
هذا المعنی فليجرد نفسه عن الزمان يجد هذا 
المعنی معاينة وهذا سر هذا الموضع والله 
الموفق» هكذا في كليات أبي البقاء. 


ودليل الخطاب عند الأصوليين هو مفهوم 
المخالفة وفحوى الخطاب. ولحن الخطاب 
عندهم هو مفهوم الموافقة والبعض فرق بينهماء 
الخطابة : Rhetoric - Rhétorique‏ 


بالفتح بمعنی فريفتن بزبان - التأثير بالبيان 
- كما فى الصراح . وعند المنطقيين والحكماء 
هو القياس المؤلف من المظنونات أو منها ومن 
أمارة عند المتکلمین» صرح بذلك السّيد 
الشريف في حاشية شرح الطوالع. وصاحب هذا 
القياس یسمی خطيًا والغرض منه ترغيب الناس 
فيما ينفعهم من آمور معاشهم ومعادهم كما 
يفعله الخطباء والوعاظ. 

ele‏ آنهم وا الجدل والخطابة بالقياس 
لانهم لا يبحثون الا ce‏ والا فهما قد یکونان 
استقراء وتمثیلاً. هکذا في شرح الشمسية وحواشیه . 
وفي المحاکمات الاقناعي يطلق على الخطابي وهو 
الدلیل المرکب من المشهورات والمظنونات انتهین . 
وقول العلماء هذا مقام خطابي أي مقام یکتفی فيه 
بمجرّد GÉ‏ كما وقع في المطول . 


ثم Di del‏ خطابات القرآن على أنحاء 
شتی. فكلّ خطاب في القرآن بل فهو خطاب 
التشريف . وخطاب العام والمراد به العموم نحو 
«الله الذي خلقكم# . وخطاب الخاص 


voj 


والمراد به الخصوص نحو OR‏ آیها الرسول 
Ou‏ وخطاب العام والمراد به الخصوص 


نحو يآ أيها الناس اتقوا ربكم“ لم يدخل 
فيه غير المكلّفين. وخطاب الخاص والمراد به 
العموم نحو UB‏ أيها التبي إذا طلقتم 


I6 Ll‏ وخطاب المدح نحو يآ أيها الذين 
آمنوا. وخطاب الذّم نحو يآ أيها الذي كفروا. 
وخطاب الكرامة نحو b‏ أيها النبي. وخطاب 
الإهانة نحو نك رجيم. وخطاب الجمع بلفظ 
الواحد نحو bb‏ أيها الانسان ما Sj‏ بربك 
الكريم»”؟ . وبالعكس نحو فيا أيها الرّسل 
کلوا من الطیبات؟(*۲. وخطاب الواحد بلفظ 
الائین نحو #ألقيا في جهنم" وبالعكس نحو 
us, 52 Jub‏ يا موسو M‏ أي ويا هارون. 
وخطاب الإثنين بلفظ الجمع نحو bys ol‏ 
لقومكما Ús pan‏ واجعلوا بيوتكم MEUS‏ 
وبالعكس نحو ألقيا في جهنم. وخطاب الجمع 
بلفظ الواحد نحو وما تكون في شأن وما تتلو 
منه من قرآن ولا CP au‏ وبالعكس نحو 
#وأقيموا الصلؤة وبشر الممنین CO‏ وخطاب 
العين والمراد به الغير نحو UP‏ أيها النبي FI‏ 
C‏ طلئِنْ آشرکت لیحبطن 
عملك4""؟. وبالعكس نحو «لقد أنزلنا إليكم 
كتابًا فيه OPES S‏ وخطاب عام لم يقصد 
به معيّن نحو ##ولو ترئ X‏ المجرمون ناكسو 


(۱) المائدة/ 1۷. 
(۲) الساء/ .١‏ 
(۳) الطلاق/ .١‏ 
(CE‏ الاتقطار/ 1 . 

.۵۱ المژمنون/‎ (0) 
ví ق/‎ )0 
LEA طه/‎ (Y) 

.۸۷ يونس/‎ O9) 
. 11 يونس/‎ 0 
-AY ()یونس/‎ 

(۱)۱۱*حزاب/ ۱. 
(۱۲)الزمر/ 1۵ . 


الخظابية 


CU qu,‏ وخطاب التخصيص ثم العدول 
إل غيره نحو p op‏ يستجيبوا D‏ 
خوطب به النبي TP‏ ثم قيل للكفار فاعلموا 
بدليل فهل أنتم مسلمون. وخطاب التلوين وهو 
الإلتفات. وخطاب que‏ نحو des‏ 

فتوگلوا إن كنتم مؤمنين#“2. وخطاب 
الاستعطاف نحو pb‏ يآ عبايي الذين 
008.1 وخطاب التجتب نحو od b‏ لا 
تعبدٍ الشيطان4““ وخطاب التعجيز نحو #فأتوا 
بسورة من du‏ وخطاب المعدوم وهو لا 
يصحٌ الا US‏ للموجود نحو ايآ بني آدم. 
وخطاب المشافهة وهو ليس بخطاب لمَنْ بعدهم 
UL‏ يثبت لهم الحكم بدليل آخر من نض إو 
إجماع أو قياس» فان Seal‏ والمجنون e‏ 
Gul:‏ لمثل هذا الخطاب فالمعدوم أولئ هكذا 


في كليات أبي البقاء. 


Al|-Khatabiyya (sect) - 4l- : الخطابية‎ 
Khatabiyya. (secte) 


بالفتح فرقة من غلاة الشيعة أصحاب أبي 
خطاب الأسدي”' ۳ وهو نسب نفسه إلى أ 
عبد الله جعفر الصادق» فلما علم aa.‏ غلوه فى 
حقّه تبرّأ من فلما اعتزل عنه ادّعى ME‏ 

جر عير pef‏ ر 
لنفسهء وقالوا الائمة آنبیاء وأبو الخطاب نبی» 
وزعموا أن الأنبياء فرضوا على الناس طاعة آبي 


(۱)۱۳لأنبیاء/ ۱۰ 

(۱8)السجدع/ ۱۲. 

. ۱٤ هود/‎ )۱۵( 

0 ۱)المائدة/ ۲۳ . 

(۱۷)الزمر/ ۵۳. 

. ٤٤ (۱۸)مریم/‎ 

. ۲۳ fs AM) 

(۲۰) هو محمد بن أبي زينب» یکی بأبي اسماعیل أو أبي 
الظبيان. مات قتلاً عام 57اه. على يد عيسى بن 1 
موسى والي الكوفة. كان مولى لبني أسد. وكانت له 
آراء شتی وكان مغالياً . خطط المقريزي ۰۳۵۲/۱ 
دائرة البستاني ۰4۸۳/۱ الفرق YEV‏ الملل ۰۱۷۹ 
التبصير ۰۱۲۲ المقالات No /Y‏ 


Ed 


M‏ 2 طبة 


voy 


الخطاب. بل زادوا على ذلك وقالوا الأئمة 
آلهة» والحَسّنان UE‏ الله وجعفر الصادق «di‏ 
لكن أبا الخظاب أفضل منه ومن ap"‏ وهؤّلاء 
od‏ شهادة الزور لموافقيهم علئ مخالفيهم. 
وقالوا الإمام بعد قتل أبي الحخظاب معمر(اگ 
كانوا یعبدون LÍ‏ الخطاب» وقالوا الجنة نعيم 
الدنيا والنار آلامهاء والدنيا لا تفنى» واستباحوا 
المحرّمات وترك الفرائض. وقيل الإمام بعد قتله 
بزيع. وقالوا إن كل مؤمن يوحى إليه» وفي 
أصحاب بزيع مَنْ هو خير من جبرئيل وميكائيل» 
وهم لا يموتون أبدّاء بل إذا بلغوا النهاية 
يرفعون إلئ الملكوت. وقيل الإمام بعد قتل أبي 
الخطاب عمر بن بنان العجل'”. إلا آنهم 
يموتون S‏ في شرح المواقف. xa‏ الله تعالی 
على هؤّلاء XA EU‏ من اللعن على COSE‏ 


Ei 
Sermon - Sermon : الخطبة‎ 


pól‏ هي عبارة عن كلام je‏ على 
البسملة والحمدلة والثناء على الله تعالئ بما هو 
alal‏ والصلوة على النبي صلى الله عليه وآله 
وسلم وتكون في أول الكلام. ثم Ae‏ المنابر 
غير خطبة الدفاتر DW‏ مخطبة المنابر تشتمل على 
ما ذکرنا مع اشتمالها على الوصية بالتقوی 


والوعظ والتذکیر ونحو ذلك» بخلاف خطبة 
الدفاتر Wp‏ بخلاف ذلك کذا في العيني شرح 
صحيح البخاري في شرح الحديث الأول. 

Dl ciel‏ خطبة الكتب إن dói‏ بها بعد 
تصنيفها وتأليفها ol‏ ألّف المؤلف كتابه أولاً 
ثم ألحقه الخطبة تسمّی خطبة إلحاقية» وان 
كتب Wb‏ ثم ألف الكتاب ues‏ خطبة 


ابتدائية . 


Fugitive thought, passing idea - : الخظرة‎ 
Pensée fugitive, idée passagère 


بالفتح وسكون الطاء المهملة في اللغة ما 
برد ue‏ القلب ثم یزول فورًا كما في مجمع 
السلوك. وفي الصراح: الخطور: مرورٌ الفكرة 
بالقلب.”2. وفي شرح Riad!‏ 
الخاطر يطلق علئ ما يخطر بالبال ويطلق أيضًا 
على القلب. Mas‏ من باب إطلاق لفظ الحال 
على المحل. يقال ورد لي خاطر ووقع في 
خاطري كذا انتهی كلامه. وفي لطائف اللغات 
يقول: Dj‏ الخطرة في اصطلاح الصوفية عبارة 
عن أذعية يستدعى بها العبد إلى دكان ól‏ 
بحيث لا يستطيع Lll‏ دفع ذلك. انتهی 
کلامه . والخاطر لدى الصوفية: وارد (قلبى) 
e le‏ القلب في صورة خطاب ومطالبة. 


الفارضية 


)١(‏ من زعماء الشيعة الغلاة. رأس الفرقة المعمرية وقیل اليعمرية. كان إباحيًا يقول بتناسخ الارواح. وکان من آتباع آبي 
الخطاب الاسدي ثم فارقه. JU,‏ بألوهية الائمة وترك الفرائض واستحلال المحارم. التبصیر ۰۱۲۷ الملل ۰۱۸۰ 


VV IN الفرق ۰۲4۸ المقالات‎ 


OO‏ هو بزيغ زعيم فرقة البزيغيةء وقيل الربيعية أتباع أبي ربيع كما قال صاحب التبصیر . وأغلب الظن أنه سهو أو تحریف من 
النساخ . إدّعى ألوهية جعفر ol,‏ الله تعالى يوحي إلى كل مؤمن. كما كان من زعماء الشيعة الغلاة. وقال بالتناسخ والخلود 
ol,‏ بعض أتباعه لا يموت. التبصير ۰۱۲۷ الفرق 554» الملل ۰۱۸۰ المقالات ١/لالاء‏ الخطط ۳۵۲/۲ 

E هو عمر أو عمرو بن بنان العجلي. من الشيعة الغلاة وزعيم الفرقة العمروية أو العميرية. عبدوا الإمام جعفر الصادق‎ (Y) 
NA IN إدّعى الألوهية. وقالوا بالتناسخ. التبصير ۰۱۲۸ الفرق ۰۲4۹ الملل ۰۱۸۰ المقالات‎ 

(D‏ من فرق الغلاة» أتباع ابن الخطاب الأسدي. تحدئوا في الإمامة وزعموا أن الائمة كانوا آلهة. وكانت لهم آراء وبدع كثيرة. 
التبصير ۰۱۲۰ الفرق ۰۲4۷ الملل ۰۱۷۹ المقالات «Vo /١‏ الحور العين ۰۱۱۹ دائرة البستاني /١‏ ۰8۸۳ خطط المقريزي 


۳/۱ 


09 لغت چيزي در دل آمدن وبرفور گذشتن كما في مجمع السلوك وفي الصراح الخطور گذشتن اندیشه بدل. 


VoY 


الخطرة 


والوارد eel‏ من الخاطر وغير الخاط مثل: 
واردحزن. أو وارد سرور أو وارد قبض ووارد 
بسط(. وأكثر المتصوفة على أن الخواطر 
أربعة. خاطر من الحق وهو Qe‏ یقذفه الله 
تعالی من الغیب في قلوب آهل القرب 
والحضور من غير واسطة. وخاطر من الملك 
وهو الذي يحث عل الطاعة ویرغب في 
الخيرات و من المعاصي والمكاره ويلوم 


على ارتكاب المخالفات e,‏ التكاسل من 
الموافقات. وخاطر من النفس وهو الذي 
يتقاضى الحظوظ العاجلة ويظهر الدعاوي 
الباطلة. وخاطر من الشيطان ویسمی بخاطر 
العدو اد الشيطان عدو للمسلم وهو الذي 
يدعو إلى المعاصي والمناهي والمكاره. والفرق 


بين خاطر الحق والملك Di‏ خاطر الحق لا 
يعرضه شيء وسائر الخواطر تضمحل وتتلاشی 
عنده. eL‏ بعض الكبار مَنْ برهان الحق؟ فقال 
وارد MU‏ القلب تضجر النفس عن تکذیبها» 
ومع وجود الخاطر الملكي معارضة خاطر 
النفس وخاطر الشيطان» 5l,‏ خاطر النفس لا 
ينقطع بنور الذكر بل يتقاضئ إلى مطلوبه لتصل 
إلى مرادها الا إذا أدركها التوفيق الأزلي فيقلع 
عنها عرق المطالبة. Ul,‏ خاطر الشيطان d‏ 
ينقطع پنور الذكرء ولكن يمكن Í‏ يعود وينسى 
الذكر ويغويه. وقال بعضهم الخاطر خطاب يرد 
على القلوب والضمائر. وقيل کل خاطر من 
الملك فقد يوافقه صاحبه وقد يخالفه بخلاف 
الخاطر الحتّاني dp‏ لا يحصل خلاف من 
العبد فیه. وهذا هو الفرق بين الخاطر النفسي 


والخاطر الشيطاني. فالنفس تتمنی شيئًا Gas‏ 
m‏ على الوصول إليه. Ul,‏ الشيطاني فلا 
بدعوه إلى أمْرٍ معيّن بل بدعوه إل معصية ما 
فلا يحيبه WÉ‏ إليها . AA‏ تمد الشيطان 
إل ie‏ آخری يلقيها في نفس السّالك. 
SN 25,‏ مقصود الشیطان لیس محصورا في 
Je‏ معین . بل تصله 3 يهوى بالمرء المسلم 
في هاوية معصية ما على il‏ حال" . 


dU,‏ ب 
الله تعالی a‏ 
وخاطر من العدو. 
من الملك ES‏ على الطاعة» والذي من النفس 
مطالبة الشهوت. والذي من العدو تزيين 
المعصية. فبنور التوحيد يقبل الله تعالی 
وبنور المعرفة يقبل من الملك وبنور الإيمان 
ينهي النفس وبنور الاسلام يرد على الطاعة. 
وسّئل الجنيد عن الخظرات فقال الخطرات 
خطرة من الله (US‏ وخطرة من الملك 
وخطرة من النفس وخطرة من الشيطان. فالتي 
من الله ترشد إلى الاشارت» والتی من الملك 
ترشد نی الطاعة والتي من EOS QE‏ 
الدنيا وطلب عزهاء والتي من الشیطان تجرّ إلى 

l R 


بعضهم الخواطر أربعة. خاطر من 
من الملك وخاطر من 2 
08 من الله تنبیه» والذي 


أربعة. 


والمشهور عند مشايخ الصوفية أن 
الخواطر أربعة كلها من الله تعالی بالحقيقة» الا 
آن . بعضها يجوز ol‏ يكون بغير واسطةء 
وبعضها بواسطة. فما كان بغير واسطة وهو 
e‏ قير اا انیا as y‏ اه 


)© ودر لطائف اللغات ميكويد كه خطره در اصطلاح صوفيه عبارتست از ادعية كه میخوانند عبد رابر دوكان حق بحيثيتى كه عبد 
دفع آن نتواند كرد انتهيل كلامه. وخاطر نزد صوفيه وارد يست كه فرود می آيد بردل در صورت خطاب ومطالبه ووارد عام 
است از خاطر وغير خاطر مثل وارد حزن ووارد خوشي ووارد قبض ووارد بسط . 


(Y)‏ ويحذر (م). 


(Y)‏ وفرق ميان خاطر تفس وخاطر شيطان همین است كه نفس آرزو بجيزى معين كند والحاح كند تا بآن جيز رسد وشيطان آرزو 
بجيزى معين نکند بلكه چون داعي شود بمعصيتى كه آن را سالك اجابت نکند فى الحال بسوى وسوسة دیگر اندازد جه 
مقصود او در فعلى معين نيست مقصود او آنست كه مسلم را بهر طور در معصيتى اندازد كيف كان. 


الخطيب 


تعالی الا الخير أدبًا. وما كان بواسطة وهو 
خير فهو الخاطر الملكي. bp‏ كان شرًا bp‏ 
كان بإلحاح وتصميم عل شيء معيّن فيه Re‏ 
النفس فهو الخاطر الفسانى ولا فهو 
الشيطاني. وجعل بعض المشایخ الواجب أي 
خطرة الواجب للحق والحرام للشیطان 
والمندوب للملك والمكروه للنفس. Ul,‏ المباح 
فلما لم يكن فيه ترجيح لم ينسب إلى خاطر 
لاستلزامه الترجيح . 

والشيخ مجد الدين البغدادي"" زاد على 
الخواطر الأربعة خاطر الروح وخاطر القلب 
وخاطر الشيخ. وبعضهم زاد خاطر العقل 
وخاطر اليقين. وبالحقيقة هذه الخواطر مندرجة 
تحت الخواطر الأربعة. bp‏ خاطر الروح 
وخاطر القلب مندرجان تحت خاطر الملك. 
Ul,‏ خاطر العقل Dp‏ كان في إمداد الروح 
والقلب فهو من قبيل خاطر الملك. bj‏ كان 
في إمداد النفس والشيطان فهو من قبيل خاطر 
العدو. وأمًا خاطر الشيخ فهو إمداد AA‏ الشيخ 
يصل إلئ قلب المريد الطالب مشتملا علئ 
كشف معضل de;‏ مشكل في وقت استكشاف 
المريد ذلك باستمداده من ضمير الشيخ. وفي 
الحال ينكشف (uum.‏ وذلك داحل تحت 
الخاطر الحمّاني cl DY‏ الشيخ بمثابة باب 
مفتوح إلئ عالم الفیب. JG‏ لحظة یصل إمداد 
فيض الحق سبحانه على قلب المرید بواسطة 
الشیخ. ul,‏ خاطر اليقين فهو وارد مجرد من 
معارضات الشكوك ولا ریب أنه داخل تحت 
الخاطر الحقاني . 


vot 

فائدة : 
تمییز الخواطر كما ينبغي لا يتيسّر الا عند 
تجلية مرآة القلب من الامور الطبعية“ 


الجسمانية بمصقل الزهد والتقوی والذكر حتئ 
تتکشف فيها صور حقائق الخواطر كما هي. 
وم لم يبلغ من الزهد والتقوی هذه المرتبة 
ويريد أن Ze‏ بين الخواطر فله طریق. وذلك 
ot‏ يزن أولاً خاطره بميزان الشرع B‏ كان من 
قبيل الفرائض أو الفضائل یمضیه. bp‏ كان 
محرمًا أو مكروهًا Db xu‏ كان من de)‏ 
المُباحات فكل جانب يكون أقرب إلى مخالفة 
النفس يمضيه» والغالب من سجية النفس ميلها 
إلى شيء دني. ثم يعلم أن مطالبات النفس على 
نوعين بعضها حقوق MY‏ منها وبعضها حظوظ . 
فالحقوق ضرورة Bb) 3b‏ النفس وبقاء حیزتها 
مشروظ ومربوظ «lp‏ والحظوظ ما زاد عليهاء 
فیلزم تمییز الحقوق من الحظوظ كي تمضي 
الحقوق وتنفي الحظوظ . وأمل البدایات یلزمهم 
الوقوف على الحقوق m,‏ الضرورة وتجاوزهم 
عن ذلك ذنب في حقهم. Ob‏ المنتهي فله فتح 
طريق السعة والخروج عن مضيق الضرورة إلى 
فضاء المشاهدة والمسامحة وإمضاء خواطر 
الحظوظ بإذن الحق سبحانه. obs‏ شئت الزيادة 
فارجع إل مجمع السلوك في فصل معرفة'" 
الخواطر . 
الخطیب : Orator - Orateur‏ 

هو صاحب الخْطابة ومن يقرأ الخطبة . 
Slipper, shoe - Pantoufle, soulier : axi‏ 

بالضم والتشديد SJ‏ موزه. وشرعًا الذي 
يستر الكعب وأمكن به السفر كما في المحیط أو 


)١(‏ مجد الدين البغدادي من الصوفية . وهو تلميذ نجم الدين كبرى كان معاصرًا لقريد الدين العطار وسيف الدين باخرزي وقد 
ذکر سيرته وافية مولانا عبد الرحمن الجامي في کتابه : تفحات A‏ من حضرات القدس ص : EYE‏ طبع فى طهران 


LA TV‏ وقد استشهد عام [AV‏ ه على ید خوارزمشاه. 


(Y)‏ الطبيعية (م). 
QD‏ معرفة (- م). 


yoo 


الخفی 


المشي به UL‏ وما فوقه كما في الهداية. 
والجرموق بالضم ما يُلبس فوق الحّف لحفظه من 
الطين ونحوه على المشهور. لکن في المجموع"؟ 
أنه الخف الصفیر کذا في جامع الرموز في 
فصل المسح على الخفین . 

الخفة : 


Lightness - Légérté 
التقل وهما من الكيفيات‎ LA بالكسر هي‎ 
بیان الخفیف‎ qa وقد سبق ذکرها‎ ie il 

المطلق والاضافي في لفظ الثقل . 
الخفش : 


weakness of the eye-sight - Nvetalopie, 


Hemeralopia, day blindness, 


faiblesse de la vue 

بفتح الخاء والفاء هو of‏ تكون 
القرنية والعينية رقیقتین ضعیفتین ینفذ فیهما شعاع 
الشمس والضوی وهذه y‏ تكون y‏ مولودة c‏ 
الانسان. وعند آکثر الأطباء أنه ضعف البصر مع 
نداوة تکون في الاجفان ولذا سمي الحفاش به 
لضعف بصره كذا في بحر الجواهر . 


Palpitation, shiver, beating - : الخفقان‎ 
Palpitation, frémissement convulsif, 
battement 

بفتح الخاء والفاء هو حركة اختلاجية 
قال القرشي ولا 
نعني بالاختلاجية ههنا ما هو المفهوم من لفظ 
الإختلاج وهو حركة تعرض للقلب بسبب ما 
يحتبس فيها من الريح إلى أن يحدث لذلك 


تعرض للقلب بسبب ما يؤذيه. 


الريح مسلك يخرج منه. بل يزيد بها حركة 
ارتعادية كالحركة التى تعرض للأعضاء عند 
النافض. وكما BL‏ تلك الحركة تحدث بسيلان 
المادّية الرديئة العفنة على الأعضاء وترتعد 
لدفعهاء كذلك حركة الخفقان تعرض لوصول 
مذ إلى القلب فيرتعد لدفعه ارتعادًا متتابعٌاء كذا 


Light - Leger : الخفیف‎ 


ضد الثقيل وقد سبق. وعند أهل القوافي 
الشعر المنهوك كما فى بعض الرسائل 
العربية. والمنهوك سيجيء E‏ وعند أهل 
العروض هو اسم بحر 655 فاعلاتن مستفعلن 
فاعلاتن مرتين کذا في عنوان الشرف. وفی 
جامع الصنائع یقول: البحر الخفیف له وزنان: 
آحذهما تام والثاني مجزوء. فالتام هو ما كان 
حسب الاصل : ومثاله : 
إذا كنت تطلب مني مثلاً على الخفیف 3p‏ 
والمحزوء: جزءان منه على أصلهما 
والثالث محذوف ومثاله في البیت التالي : 
إليك هذا النموذج من الخفیف 
فعلاتن مفاعلن فعلن. "۲ انتهی 
الخفی : - Secret, hidden, occult, esoteric‏ 
Secret, caché, occulte, esotérique‏ 
لغة المستتر. وعند الأصوليين من الحنفية 
لفظ استتر المراد”" منه لا لنفس الصيغة بل 


)۱ المجموع في شرح المهذب لمحي الدين أبي زكريا يحي بن شرف النووي الشافعي (- كلاكه). أما شرح المهذب لأبي 
إسحاق الشيرازي فهو لشمس الدين محمد بن أبي الغنائم محسن الصيدلاني الشافعي (- 14۰0 ه) وسماه التنقيب. وأصل 
كتاب المهذب في الفروع فهو للشيخ أبي إسحاق إبراهيم ابن محمد الشيرازي الفقيه الشافعي (- CafVt‏ . كشف الظنون» 


۲ ۱۹۱۲/۲۵ . كشف الظنون. 1۰۸/٤‏ . 


(۲) ودر جامع الصنائع كويد بحر خفيف دو وزن نبشته شده يكي تام دوم مجزو اول جميع elja!‏ براصل مثاله . 


ز خفيف ار طلب كني مثلي را تو وزن كن 
براصل ويكي محذوف مثاله. 
ره pica Pee dh‏ 


a (a المقصود‎ (Y) 


دوم دو جزء 


فعلاتن مفاعلن فعلاتن مفاعلن 


الخلاء 


vos 


لعارض. والقيد الأخير احتراز عن المشکل 
والمجمّل والمتشابه كآية السرقة خفيت في حق 
الظرار والنباش» by‏ معنى السارق لخد هو آخذ 
مال الغير على سبيل الخفية» وهو اشتبه في 
حقهما لاختصاصهما باسم آخر BM‏ اختلاف 
الإسم يدل على اختلاف qua!‏ كما هو 
الأصلء كذا في التلويح وغيره من كتب 
الأصول. والروح الخفي ويسمّئ بالأخفئ أيضًا 
يجيئ في BÀ‏ الروح. 
الخلاء : 
بالفتح XJ‏ كما في المنتخب هو عند 
المتكلمين papala‏ مفروض في الجسم أو 
في نفسه صالح» OY‏ يشغله الجسم وينطبق عليه 
oda‏ الموهوم ویستی أيضًا بالمكان والبُعد 
الموهوم والفراغ الموهوم. وحاصله البعد 
الموهوم الخالي عن الشاغل. وهذا شامل 
للخلاء الذي لا qus‏ وهو الخلاء خارج 
العالم» وللخلاء الذي بين الأجسام وهو أن 
يكون الجسمان بحيث لا يتلاقيان وليس بينهما 
ما يماسّهماء فيكون ما بينهما M‏ مفروضًا 
موهومًا ممتدًا في الجهات الثلاث صالخا OY‏ 
يشغله جسم ثالث لكنه الآن gi‏ عن الشاغل. 
وإطلاق الخلاء على هذا المعنل أكثر. وقيل 
gari UI‏ من المكان» OB‏ المكان هو 
الفراغ المتوّهم مع اعتبار حصول الجسم فیه 
والخلاء هو الفراغ الموهوم مع اعتبار أن لا 
يحصل فيه جسم كما مر في لفظ الحيزء 


Space. vacuum - Espace, vide 


وحاصله المكان الخالى الشاغل. وعند 
بعض الحُكماء هو dad‏ المجرّد الموجود فى 
الخارج القائم ani‏ سواء كان مشغولاً ad‏ 
جسمي أو لم یکن. قال إذا حل البُعد الموجود 
في مادة فجسم تعليمي» ولا أي ob‏ لم يحل 
في مادة فخلاء أي dap‏ موجود مجرّد فى نفسه 
aca alis ne‏ كان و ا ی باه 
أو غير مشغول بهء فإنّه في نفسه AÉ‏ ويسم 
بعدًا مفطورًا وفراعًا مفطورًا ومكانًا Lil‏ هكذا 
في شرح المواقف في آخر مبحث المكان 
الخيالي. فالخلاء 
بهذا المعنی جوهر ep‏ قد صَرَّحوا بجوهرية 
البعد المجرّد حتی قالوا أقسام الجوهر ستة لا 
خمسة هكذا ذكر mé oque desi‏ ایا 
أيضًا في حاشية شرح حكمة العين. قال ملا 

" Okoli في حاشية شرح هداية‎ id 
ARM شئت تعريف الخلاء الشامل للمذهبين فقل‎ 
I هو البعد المجرّد عن المادة سواء كان‎ 
موهومًا أي مكانًا خاليًا عن الشاغل كما هو رأي‎ 
المتكلمين أو بعذا موجودًا في الخارج كما هو‎ 
رأي بعض الحكماء وهم المشائيّون انتهل.‎ 


إعلمْ أنْ الخلاء eye‏ المتكلمون ومنعه 
الحكماء القائلون OU‏ المكان هو السطح. Ul,‏ 
القائلون بأنه اعد المجرّد الموجود فهم أيضًا 
يمنعون الخلاء بمعنى البُعد المفروض فيما بين 
الأجسام» لكنهم اختلفوا. فمنهم من لم يجوز 
خلوٌ البُعد الموجود“ من جسم شاغل له فيكون 


وأوسطه. وهكذا في حواشي 


(۱) هو الفخر الرازي على الارجح» محمد بن عمر بن الحسن بن الحسين التيمي البكري: المتوفى n‏ 2۱۲۱۰). وقد 
وردت ترجمته لکن إسم الکتاب كما سيلي مباشرة يبيّن أن ملا فخر ریما كان لخفر شاه بن عبد اللطیف المنشوي (- ۳ص 


وقد وقع تصحیف بين فخر وخفر . 


(Y)‏ هداية الحکمة: للشیخ آثیر الدين مفضل بن عمر الأبهري (- - 1517ه). وصنف مولانا زاده (ملا زاده) أحمد الهروي الخزرباني 
)- - في القرن التاسم للهجرة) . علیها شرخا . وعلی هذا الشرح حاشية لمصطفی بن يرسف المعروف بخواجه زاده (- ۳ص 
وللمولى موسى ابن محمود المعروف بقاضي زاده الرومي (- ۸م) حاشية على شرح مولانا زاده . وللشيخ محمد بن محمود 
المغلوي الوفائي (- ۰م) حاشية على شرح ملا زاده GE‏ وتكميلاً لحاشية خواجه زاده. . وعلى شرح ملا زاده لخفر شاه بن 
عبد اللطيف المنشوي (- (AoT‏ کشف الظنون» ۰۲۸/۲ ۰ معجم المژلفین؛ ۰۱۷۱/۲ 


(OO‏ عن (م). 


۷۰۷ 


وت 


الخلة 


fox An»‏ بمعنى البْعد المجرّد الموجود فقط. 
pen‏ مَنْ om‏ فهؤلاء المجوّزون وافقرا 
المتکلمین في جواز المكان الخالي عن الشاغل 
وخالفوهم في DT‏ ذلك المكان De‏ موهوم فیکون 
حینثذ FAE‏ بمعنى البعد الموجود وبمعنى 
المكان الخالى عن الشاغل أيضًا. فالحكماء 
كلهم متفقون على امتناع الخّلاء بمعنى البُعد 
المفروض. وهذا الخلاف GO]‏ هو في الخلاء 
jets‏ العالم ul,‏ الخلاء خارج العالم فمتفق 
عليه فالنزاع فيه اما هو في التسمية» XB‏ عند 
الحكماء pié‏ محضٌ qu,‏ صرف يثبته pA!‏ 
ویقذره من نفسه ولا عبرة بتقديره الذي لا يطابق 
نفس الأمرء فحقّه أنْ لا يسمّى بعدا ولا خلاء. 
وعند المتكلمين هو البعد الموهوم كالمفروض 
فيما بين الأجسام علئ رأيهم. 

من القائلين بالخلاء أي البعد المجرّد 
الموجود من جوّز أن لا يملأ جسم ومنهم مَنْ 
لم يجوّزه. والفرق بين هذا المذهب ومذهب 
D] JU i‏ المكان هو السطح ol‏ فيما بين 
أطراف الطاس على هذا المذهب بعدًا موجودًا 
مجرّدًا فى نفسه عن المادة قد انطبق عليه بعد 
الجسم فهناك بُعدانء الا أن الأول لا يجوز 
خلوه عن انطباق الثانى. وأما على القول 
بالسطح فليس هناك الاب الجسم الذي هو في 
داخل الطاس. 


فائدة : 


قال ابن زكريا"“ في ARM‏ قوة جاذبة 
للأجسام ولذلك يحتبس الماء في السراقات 


وينجذب في الزراقات. وقال بعضهم فيه قوة 
دافعة للأجسام إل فوق فان التخلخل الواقع في 
الجسم بسبب كثرة الخلاء في داخله يفيد ذلك 
الجسم خفة دافعة إلى الفوق. والجمهور على 
أنه ليس فى الخلاء i‏ جاذبة ولا دافعة وهو 
الحق. هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف. 
الخلاص : Salvation, deliverance,‏ 


delivery - Salut, délivrance, livraison 


بالفتح وبالفارسية رهائي كما في الصراح. 
Ul,‏ في الشرع فقيل هو الدرك. وقيل هو 
تخليص المبيع من المستحق وتسليمه إلى 
المشتري tems‏ في لفظ الدرك. 
الخلافة ۰ Caliphate - Califat‏ 

بالکسر شرعغا هي الامامة وقد سبق. 
تفر UU Deal.‏ الخلاقه. “سان حلاف 
صغری وهی الامامة والرياسة الظاهرية وجلافة 
كبرئ وهى الإمامة والرياسة الباطنية كما كان 
لعلى رضى الله عنه. هكذا في مرآة الأسرار 
الل هوا ایا رن ale‏ الرموق الخلقة 
شرعًا هو الإمام الذي ليس فوقه إمام. 
الخلة : ۵ - Privacy, friendship‏ 
amitió‏ 

بالضم والتشديد في اللغة المخبة. وعند 
السالكين أخصٌ منها. وهي تخلل مودة في 
القلب لا تدع فيه خلاء إل ملأته لما dies‏ من 
أسرار إلهية ومكنون الغيوب والمعرفة لاصطفائه 
عن أن يطرقه نظر لغيره» وین تم قال النبي يل 
«لو كنت متخدًا خليلاً غير ربي لاتخذت آبا بكر 
PS La‏ وبالجملة فهى تخلية القلب عما 
سوى المحبوب. واختلفوا في ol‏ مقام المحبة 


OO‏ هو أحمد بن محمد بن زكري» توفي عام (99هه/ 2۱6۹۳ من أهل تلمسانء فقيهء أصولي» بياني. له العديد من 
الكتب. الأعلام ۰۲۳۱/۱ البستان ۰۳۸ الذيل ۰۳۵۷/۲ الكشف ۱۱۵۷/۲ ۰ 
(Y)‏ صحیح البخاري کتاب الفضائل الصحابة» باب مناقب المهاجرین: cua‏ ۰۱۵6 1۵/۵ . 


wy 


الحلة 


أرفع أم مقام الخلة فقال قوم المحبة أرفع لخبر 
البيهقي: )1 تعالی قال ليلة الإسراء: يا محمد 
عل تماد عفان یا رب انك اتخذت ابراهیم 
خليلاً وکلمت موسی تكليمًا فقال ألم أعطك 
خيرًا من هذا إلى قوله واتخذتك Cu.‏ وله 
الحبيب يصل بلا واسطة بخلاف الخليل. قال 
تعالئ في نينا #فكان قاب قوسين أو Oud‏ 
وفي ابراهيم #وكذلك ثري إبراهيم ملکوت 
السمواتٍ el,‏ 04 وقال قوم الخلة أرفع 
ورجحه جماعة متأخرون كالبدر الزركشي وغيره 
OM‏ الخلة أخصٌ من المحبة لد هي توحيدهاء 
فهي نهاية. ومن D‏ آخبر نبينا صلى الله عليه 
وآله وسلم DU‏ الله اتخذه خليلاً ونفی أن يكون 
له خليل غير do‏ مع إخباره بحبّه لجماعة من 
الصحابة. وأيضًا فإنه تعالی يحب التوابين 
والمتطهرين والصابرين والمقسطين والمتقين 
وخلته خاصة بالخليلين. قال ابن القيم““ وظن 
o‏ المحبة أرفع ob‏ إبراهيم خليل ومحمدًا 
BRI‏ وجهل. ورد ما احتج به الأولون 
مما ja‏ بأنّه انما يقتضي تفضيل ذات محمد على 
olo‏ اراهن Mela Sua.‏ عن uds.‏ ا 
والخلة وهذا Y‏ نزاع Cg Up os‏ في 


۷۵۸ 


الأفضلية المستندة إلى أحد الوصفین» والذي 
cal‏ عليه الأدلة إستنادها إلى وصف UJ‏ 
الموجودة في US‏ من الخليلين. IS‏ كل منهما 
أفضل من محبته كذا في فتح المبين شرح 
الأربعين للنووي. وفي الصحائف الله من 
مراتب المحبة وتعريفه تخلية القلب UB‏ سوى 
المحبوب. وهو على خمس درجات: 

الأولى : المعاندة وهي: b‏ يفحص 
comedi‏ بصره في أي مجلس یجلسه عن رؤية 
الإعتبارء وأن des‏ من الشيطان والناس كلهم. 

الثانية: الصدق. 


الثالثة: الإشتهار وهو pi ol‏ نية الشهرة 
olo‏ یتخلی عن منى وكيف. UU Ss‏ بالخمول 
والشهرة. ۱ 

الرابعة: الشکوی. كما قال سيدنا 
يعقوب: اما أشكو بشي وحزني إلى الله. 

الخامسة: الخزن. وكان عليه السلام دائم 
الحزن. 

ویقول في لطائف اللغات: T‏ في 
اصطلاح الصوفية: عبارة عن تحقق العبد بحالٍ 
یتجلی عليه بها الحقٌ. ^ 


O)‏ ورد في العلل المتناهية في الأحاديث الواهية: ابن الجوزي (- ۵۹۷ه) تقديم وضبط خليل الميس» باب ذكر أشياء رآها ليلة 
المعراجء ۰۱۸۳ ولم يذكر لفظ (ألم أعطك خيرًا. ..) لكن ورد بلفظه كاملاً في فتح المبين شرح الأربعين لابن حجر 
الهيثمي . المقدمة ص ۱۷ ورفعه للبيهقي لكن لم نعثر عليه لديه. 


)¥( النجم/ 5 
(v)‏ الانعام/ ۷۵ 


(E)‏ هو محمد بن أبي بكر بن أيوب بن سعد الزرعي الدمشقي» أبو عبد اللهء شمس الدين. ولد بدمشق عام JTA)‏ ۱۳۹۲م. 
وتوفي فيها عام [ANY‏ ۱۳۵۰م. من أركان الإصلاح الاسلامي» ومن كبار العلماء» وأخلص تلاميذ ابن تيمية . له العديد 
من التصانيف والكتب الهامة. شذرات الذهب ۰۱۹۸/1 النجوم الزاهرة NES [A‏ 


Gg -( إنما التزاع‎ s (0) 


C)‏ واين را بنج درجه است اول معانده محب در هر مجلس كه نشيند از اغيار جشم زند واز ديو ومردم تمام انديشمند شود دوم 
صدق سوم اشتهار وتشهير درين مقام أن است كه از آينيت بيرون آيد ومتی وكيف را ترك دهد شهرة وخمول را فرقى نداند 
چهارم شکوی است كما قال يعقوب عليه السلام انما اشكو بثي وحزني الى الله پنجم حزن وكان عليه السلام دائم الحزن. 
ودر لطائف اللغات میگوید كه خلت در اصطلاح صوفیه عبارت است از تحقق عبد بحيثيتى که حق درو تجلي کند. 


vog 


: hidi 


Ingredient, jus, humeur 


Ingredient, juice, humour - 


Iul‏ وسكون اللام هو عند الأطباء 
جسم رطب de JE.‏ إليه الغذاء أولاً 
ويسمّن كيموسا ورطوبة آولی Ul, (A‏ ما 
سمّاه البعض بالكيلوس فهو غلط كما في بحر 
الجواهر. فقولهم جسم جنس والرطب فصل 
يخرج العظم واللحم والغضروف؛ لد الرطب هو 


سهل القبول للتشکل والاتصال والانفصال 
بحست الطبع . وقولهم gÍ du.‏ من ol als‏ 


ينبسط متسفلة بالطبع حت لو حلي وطبعه كان 
أسهل . النفوذ إلى البدن يخرج مثل الدماغ 
والنخاع والشحم ولا يخرج البلغم الزجاجي 
والجصي LEY‏ رطبان سيالان طبعًا. وأيضًا 
المراد التشبيه بالزجاج والجص في اللون والطبع 
لا في القوام» Us,‏ الحال في عدم خروج 
السوداء الرمادية. ولا يغني هذا القيد من 
الرطب للفرق بينهما في الرمل. والمراد 
بالاستحالة تغيّر الصورة النوعية بقرينة إلى» 
فخرج الكيلوس لبقاء الغذاء فيه يعرفه القائي. 
والمراد بالغذاء ما يتناوله الحيوان للاغتذاء وهو 
الغذاء بالقوة» فلا يرد ما يسيل من القرع 
والأنبيق إذا وضعنا اللحم فيه للتقطير. 
والصواب أن يكون بدله الكيلوس. ولهذا قبل 
ges (El‏ درطا Oa‏ رن aed oe‏ 
S i‏ 3 الغذاء يطلق على الغذاء بالفعل أيضًا. 
ولا بد في التعريف من الاحتراز عن الألفاظ 
المشتركة. ويمكن أن يجاب بأن الغذاء عند 
الاطلاق یتبادر منه الغذاء بالقوة فلا محذور. 
وقولهم أولاً يخرج الرطوبة الثانية والمني عند 
البعض ولا يخرج الخلط المتولّد من خلط لاله 
يستحيل إليه الغذاء Nul‏ في الجملةء إذ ما من 


(۱) بالكسر (م). 


o 


الخلط 


خلط الا ويمكن أن يحصل من الغذاء أولاً 
بخلاف الرطوبة الثانية فإنها لا تحصل من الغذاء 
Y‏ بتوسّط الخلط. وقيل المراد بالاستحالة 
الثانية فساد الصورة الخلطية. فالخلط ما لم 
تفسد صورته الخلطية فهو يعد في الاستحالة 
الأول ولا يخفئ ما فيه. ولو قيل الخلط جسم 
يستحيل إليه الكيلوس لكان أخصر وأحسن. 


وأنواع الأخلاط أربعة. استقراء الدم 
والصفراء والبلغم والسوداء» وكل واحد منها 
ينقسم إلى طبيعي وغير طبيعي؛ والطبيعي من كل 
خلط هو ما dig‏ في الكبد وما لا يتولّد فيها لا 
يسم Cub‏ عند الأطباء. وفي بحر الجواهر 
الخلط المحمود ويقال له الخلط الطبيعي أيضًا 
هو الذي من شأنه oi‏ يصير جزءًا من جوهر 
المغتذي وحده JÍ‏ مع غيره» والخلط الردي هو 
الذي ليس من شأنه ذلك sb‏ وكيفية تولد 
الأخلاط bi‏ الغذاء بالقوة إذا ورد على المعدة 
ib,‏ من حرارتها وحرارة ما يليها من الأعضاء 
كالقلب والكبد والطحال استحال فيها إلى جوهر 
شبيه بماء الكشك الثخین أي الغليظ فى بياضه 
e EET‏ وهو “الى بسكن s‏ 
بلسان السريانية» وينجذب الصافي منه إلى 
الكبدء فيندفع من طريق العروق المسماة 
بماساريقاء وينطبخ في الكبد فيحصل منه شيء 
كالرغوة أي الژبد وشيء كالرسوب. وقد يكون 
معها شيء محترق إن أفرط الطبخ وشيء فج Ob‏ 

الطبخ؛ والرغوة هي الصفراء الطبيعية 
والرسوب هي السوداء. ويسمّيها جالينوس خلظا 
أسود. والمحترق لطيفة صفراء غير طبيعية وكثيفة 
سوداء غير طبيعية والشيء الفخ منه هو البلغم 
طبيعيًا كان أو غيره. Ul,‏ المصفی من هذه 
الجملة نضجا فهو الدم. 


0 


aj 
Removal, luxation, dislocation - : الخلع‎ 
Enlevement, luxation, dislocation, 
deboütement 

بالفتح وسكون اللام في اللغة النزع 
ومنه خالعت المرأة زوجها إذا افتدت منه بمال 
كذا في فتح القدير. وفي جامع الرموز الخلع 
بالضم في المرأة وبالفتح في غيرها كما في 
الإختيار. لكن في المغرب أنه بالضم اسم. 
وإتّما a‏ ذلك ON‏ كلاً منهما لباس لصاحبه 
فإذا فعلا ذلك فكأنهما نزعا لباسهما. وفى 
الشرع del‏ المال بإزاء إزالة ملك التكاح. 
والأولى قول بعضهم إزالة ملك النكاح بلفظ 
الخلع لاتحاد جنسه مع المفهوم اللغوي والفرق 
بخصوص المتعلق والقيد الزائد. ولا بد فيه من 
زيادة قولنا ببدل كما أنه لا بد من زيادة قولنا 
بلفظ الخلع في الأول» وكذا في قول بعضهم 
إزالة ملك النكاح Dp das‏ الصحيح أن يقال هو 
إزالة ملك النکاح ببدل بلفظ الخلم فان الطلاق 
que‏ جلف الخلع بل اهو في عنم في 
وقوع البينونة لا ls‏ 

cle]‏ أن القول بلفظ الخلع إِنّما هو باعتبار 
الأكثر uU Yy‏ الخلع والتطليق والمباينة 
والمباراة والبيع والشراء كما في SUCEJP‏ 
وصورته بالعربية أن تقول الزوجة خالعت نفسي 
منك dub dE)‏ الزوج خلعت. وبالفارسية 
اشتریت منك نفسي بالمهر الذي لك في ذمتي 
وبنفقة dile‏ بطلاق واحد فقالت: Da‏ لك 
بهذه الشروط"*. 


AL 


هذاء ثم استعمال لفظ الخلع في الطلاق 
البائن مجاز كما فى التحفة» وفى النتف أنه 
حقيقة في كليهما. وفي الفصولين أن الخلع 
بعرض وغير عوض متعارف والاستعمال فيهما 
أكثر من ol‏ یحصی. فينبغي أن Jui‏ الخلع لفظ 
JI;‏ به ملك النکاح» هذا كله هو المستفاد من 
فتح القدير وجامع الرموز. 

وعند السبعية هو الطمأنينة إلى إسقاط 
الأعمال البدنية كما سيجيء. 


وعند الأطباء هو خروج العظم عن مو ضعه 
خروجًا (GU‏ ويطلق أيضًا على استحالة جوهرية 
dis‏ بها من صورة إل صورة آخری» وعلئ 
الفالج الذي عَم شق البدن وشق الوجه كما في 
بحر الجواهر. 
Reductio ad absurdum - : caldi‏ 


Reductio ad absurdum (raisonnement par 
l'absurde) 


بالفتح وسكون اللام عند المنطقيين هو 
القياس الإستئنائي الذي يقصد فيه إثبات 
المطلوب ‏ بإبطال نقيضه» ويقابله القياس 
المستقيم. وإِنّما قيل يقصد ليخرج القياس 
الإستثنائي المتصل الذي استثنى فيه نقيض التالى 
dp‏ لیس قیاس الخلف cA 4) ak eM‏ 
المطلب بإبطال نقيضه وان لزم ذلك فيه هذا هو 
الخلف مطلقًا. Ub,‏ الخلف المستعمل في 
العكس فهو فرد مخصوص من هذا المطلق وهو 
ضم نقيض العكس مع الأصل بنفسه إِنْ كان 


OO‏ النتف في الفتاوي : للشيخ الإمام علي (بن الحسن) السغدي الفقيه الحنفي (- ٤١١‏ ه) ذكره قاسم بن قطلويُعا . ومن تصانيف 
الغزنوي جمال الدين أحمد بن محمد بن محمود القابسي (- (0AT‏ ذكره العلي الجمالي في أدب الأوصياء. ومن تصانيف 
ار تاشي ظهير الدين أحمد بن أبي ثابت إسماعيل أبو العباس الخوارزمي (- Ca Y‏ ذكره ابن الشحنة في كتاب الطلاق . 
والمشهور كتاب السغدي. كشف الظنون» ۱۹۲۵/۲. هدية العارفين. .141-۸۹/١‏ 

. فروختم بتو باين شرطها‎ JUS خويشتن را از تو بكابينى كه مراست برتو ونفقة عدت خريدم بيك طلاق‎ (OO 

() جامع الفصولين في الفروع: للشيخ بدر الدين محمود بن إسرائيل الشهير بإبن قاضي سماونة الحنفي (- (AYY‏ وهو كتاب 
مشهور متداول في أيدي الحكام والمفتين لكونه في المعاملات خاصة. جمع فيه بين فصول العمادي وفصول الاسروشني. 


كشف الظنون» ج ٥11/١‏ . 


اكلا 


محالاء وهو يعمٌ الموجبات والسوالب لا أنه 
بعمّ كل فرد منها لما تقرّر من عدم جريانه في 
عكس اللادوام الخاصتين الجزئيتين السالبتين. 
مثلاً المطلوب ol‏ عكس قولنا JS‏ إنسان حيوان 
بعض الحيوان إنسان» فقلنا إذا صدق كل إنسان 
حيوان صدق بعض الحيوان إنسان والاً يصدق 
نقيض العكس وهو لا شيء من الحيوان بإنسان 
ونضمه مع الأصل وهو قولنا كل إنسان حيوان 
فنقول كل إنسان حيوان ولا شيء من الحيوان 
بإنسان ينتج لا شيء من الإنسان بإنسان وهو 
محال لأنه سلب الشيء عن نفسه. 


بسیظا. وبجزئيه أو بأحدهما b]‏ كان مرکبّا لينتج 


اعلم أن القياس منحصر في الاقتراني 
والاستثنائي فوجب رد هذا القياس وتحليله إلى 
ذلك وقد اختلفوا فيه. فقيل هو قياس مرگب من 
قياسين أحدهما اقتراني شرطي والآخر استثنائي 
متصل مستشى فيه نقیض التالي؛ هكذا لو لم 
con‏ المطلوب لثبت نقيضه وکلما ثبت نقيضه 
ثبت محال. ينتج لو لم يثبت المطلوب لثبت 
محال» لكن المحال ليس بثابت فيلزم ثبوت 
المطلوب لكونه نقيض المقدّم. نعم قد يفتقر 
بيان الشرطية إلى دليل فتكثر القياسات. وقد 
JU‏ إن الإقتراني مركب من متصلة مقدّمها 
نقيض المطلوب وتاليها أمر لازم ]4« ومن 
حملية صادقة في نفس الأمر مثلاً إذا كان 
هذا لصدق بعض ج ب؛ ومعنا حملية صادقة 
وهي كل ب اء ونجعلها كبرئ الإقترانية» فینتج 
مقدمة للاستثنائي ونقول لکن ليس بعض ج | لد 
هو محال بدليله صدق هذا حق. 


وقيل في تكملة الحاشية الجلالية ويمكن 


TNT 


إرجاعه إلى استثنائيين JU DU‏ لو لم يكن 
المطلوب e‏ لكان نقيضه m‏ لكن کون نقيضه 
حقّا باطل. فعدم کون المطلوب Um‏ باطل. Ul‏ 
الملازمة فلکونها بديهية Ul,‏ بطلان اللازم فلائه 
لو كان نقيضه حقا لكان محال واقعاء لکن 
وقوع المحال باطل. وهذا التقریر أنسب بعده 
من الاسثنائي وأوفق بما اعتبره في تفسیره من 
إبطال النقیض . وأنت تعلم أن الحکم بشيء من 
الرجوعات المذكورة لا يصح على اطلاقه لجواز 
ol‏ یکون بطلان النقيض بديهيًا أيضًا في بعض 
الطاب فن "eade dig‏ قاس واجة 
استنائی» إلا oi‏ يقال اعتبر فيه اصطلاحًا إبطال 
النقیض بمعنی بیان بطلانه بالدلیل ‏ فلیتأمل 
انتهی . 

فائدة : 

Gd]‏ سني الخلف OY UE‏ المتمسك به 
يثبت مطلوبه بإبطال نقیضه فكأنه يأتي مطلوبه من 
خلفه أي من ورائه» ويؤيده تسمية القياس الذي 
ينساق إل مطلوبه ابتداء أي من غير تعض 
لإبطال نقيضه بالمستقيم. O‏ المتمسك به يأتي 
مطلوبه من قدامه عل وجه الاستقامة. وقيل 
e uL‏ أي باطلاً لأنه یتح الباطل على 
تقدير عدم حقية المطلوب» لا «M‏ باطل في 
نفسه. هذا كله خلاصة ما فى كتب المنطق وما 
ذكره التفتازاني في حاشية العضدي. والخلف 
بالضم خلاف المفروض. Áh‏ بفتحتين 
بمعنئ پس اینده - اللاحق - وسيجي الفرق بینه 
وبين السلف. f‏ 
الخلفية : Al-Khalfiyya (sect) - Al-‏ 
Khalfiyya. (secte)‏ 

فرقة من الخوارج العجاردة أصحاب 


خلف " وهم خوارج كرمان 


الخارجى 


(۱) خلف الخارجي: زعيم فرقة الخلفية من خوارج العجاردة. كان من أتباع ميمون القدري. وقاتل حمزة الخارجي القدري. 
وكان له نفوذ في منطقة كرمان ومكران. ولا يعرف له تاريخ ميلاد ولا تاريخ وفاة» التبصير ۰.۵۵ الملل ۰۱۳۰ الفرق ۰۹۲ 


VVO Jy المقالات‎ 


و 


ET 


كل 


ومکران"۰۲ أضافوا القدر خيره وشره إل الله 
وحكموا SU‏ أطفال المشركين في النار بلا عمل 
وشرك كذا في شرح المواقف""۰. . 

55 
Character, nature, braveness, : الخلق‎ 
religion - Caractère, nature, bravoure, 


religion 
بضمتین وسكون الثاني أيضًا في اللغة‎ 
العادة والطبيعة والدين والمروءة والجمع‎ 


الأخلاق. وفي عرف العلماء مَلَّكة تصدر بها عن 
النفس الأفعال بسهولة من غير تقدّم فكر وروية 
وتكلف. فغير الراسخ من صفات النفس كغضب 
الحليم لا يكون S‏ وكذا الراسخ الذي يكون 
مبدأ للأفعال النفسية بعسر وتأمّل كالبخيل إذا 
حاول الكرم وكالكريم إذا قصد بإعطائه الشهرة 
وكذا ما تكون نسبته إلى الفعل والترك على 
السواء كالقدرة وهو مغاير للقدرة بوجه آخر 
ایشا وهو أله لا يجب في bi G‏ يكون مع 
الفعل كما وجب ذلك عند الأشاعرة في القدرة. 
فما قال المحقق التفتازاني في المطوّل في بحث 
التشبيه من Ob‏ الخلق كيفية نفسانية le jas‏ 
الأفعال سهولة أي تصدر عن النفس بسببها 
الأفعال بسهولة مبني علئ عدم التحقيق هكذا ذكر 
أبو القاسم في حاشية المطول. 

ثم الخلق ينقسم إلى فضيلة هي مبدأ لما 
هو كمال ورذيلة هي مبدأ لما هو نقصانء 
وغيرهما وهو ما يكون مبدأ لما ليس شيئًا 
منهما. وتوضيحه أن النفس الناطقة من حيث 
تعلقها بالبدن وتدبيرها لاه تحتاج إل قوى 
ثلاث. إحداها القوة التي بها تعقل ما يحتاج 


Y fe a 


«d‏ في تدبيره وتسمی بالقوة العقلية والنطقية 
والمّلكية والنفس المطمئنة وتعبّر عنها أيضًا بقوة 
هي مبدأ إدراك الحقائق والشوق إلى النظر في 
العواقب والتمییز بين المصالح والمفاسد. 
وثانيتها القوة التي بها تجذب ما ينفع البدن 
ویلائمه من الماکل والمشارب وغیر ذلك وتسمی 
بالقوة الشهوانية والبهيمية واللفس الامارة. 
وثالثتها ما تدفع به ما يضر البدن ویژلمه وتعبر 
عنها أيضًا بما هي مبدأ الاقدام على الاهوال 
والشوق إلى التسلط والترفع Pj (ei,‏ غضبية 
سبعية ونفسًا n)‏ قيل والظاهر ob‏ إطلاق 
النفس على هذه القوی الثلاث من باب إطلاق 
اسم المحل على الحال؛ ثم صار حقيقة عرفية. 

ثم eel‏ أن QS]‏ واحدة من هذه القوی 
أحوالا ثلاثا: طرفان ووسط. فالفضيلة الخلقية 
هي الوسط من أحوال هذه القوی والرذيلة هي 
الأطراف. وغیرهما ما ليس شيئًا منهما أي من 
الوسط والأطراف. فالفضائل الخلقية آصولها 
ثلائة هى الأوساط من آحوال هذه القوی. 
والرذائل الخلقية أصولها ستة هى أطراف تلك 
الأوساط ثلاثة منها من قبيل الافراط . وثلاثة 
أخرئ من قبيل التفریط» وكلا طرفي كل الأمور 
مذموم. 

فمن اعتدال أحوال القوة الملكية تحدث 
الحکمة وهي هيئة للقوة العقلية العملية متوسّطة 
بين الجربزة التي هي افراط هذه القوة وهي 
استعمال القوة الفكرية فيما لا ينغي 
کالمتشابهات» وعلی وجه لا ينبغى كمخالفة 
الشرائع وبين البلاهة والغباوة التي هي تفريطهاء 
وهي تعطيل القوة الفكرية بالإرادة والوقوف عن 


(۱) كرمان ومكران: بلاد معروفة. وتقع في الزاوية الجنوبية الشرقية من بلاد ايران على حدود باكستان. ويطلق على مكران 
اليوم: بلوشستان. معجم البلدان ۰۱۳۲/۳ معجم ما استعجم منه أسماء البلاد والمواضع ۱۱۲4/4 وقيل أرض كرمان 
متصلة بأرض فارس وبأرض مكران. وهناك مدينة كرمان بنيت أيام الرشيد. اليعقوبي ۰۲۸۲ ابن حوقل ۰۲7۲ الروض 


. ٥٤١ ۰4٩۱ المعطار‎ 


(Y)‏ الخلفية : فرقة من خوارج العجاردة آتباع خلف من آتباع میمون القدري . قاتلوا آنباع حمزة الخارجي . ورافقوا الازارقة في 
بعض آرائهم . التبصیر ۰۵۵ الملل ۰۱۳۰ الفرق ۰۹7 المقالات ٠١١/١‏ . 


V۳ 


3 


الخَلق 


اكتساب العلوم النافعة. 
الحقائق علل ما هي عليه بقدر الاستطاعة وهي 
العلم النافع المعیر عنه بمعرفة التفس ما لها وما 
عليها المشار إليه بقوله تعالی: #ومن يؤتى 
الحكمة فقد أوتى خيرًا CVs‏ هكذا في 
التلویح . وقد عرقت في لفط الحكمة أن له 
بهذا المعنی ليست من أقسام علم 
والظنّ بأنها من آنواعه باطل. 

ومن اعتدال القوة الشهوانية تحدث العفة 
وهي هيئة للقوة الشهوية متوسطة بين الفجور 
والخلاعة الذي هو افراطها. وهو الوقوع في 
ازدیاد اللذات qe‏ ما يجب» وبين الخمود 
الذي هو تفريطهاء وهو السکوت"؟۰ عن طلب 
اللذات بقدر ما رخص فيه العقل والشرع. ففي 
العفة تصير الشهوانية منقادة للناطقة . 


ومن اعتدال الغضبية تحدث الشجاعة وهي 
هيئة للقوة الغضبية متوسطة بين التهوّر الذي هو 
إفراطها وهو الإقدام على م Y‏ ينبغي وبين 
الجبن أي الحرز عما E‏ الذي هو 
s dao‏ لقي ا ی xui‏ راد 
للناطقة کون إقدامها على حسب الدراية من 

غير اضطراب فى الأمور الهائلة حتى يكون 
فعلها جميلاً وصبرها محمودًا. وإذا امتزجت 
الفضائل الثلات حصلت من اجتماعها حالة 
متشابهة هى العدالة. فبهذا الاعتبار عبر عن 
العدالة پالوساطة والیه آشیر بقوله ade‏ السلام: 


. ۲۱۹ البقرة/‎ O) 
ع).‎ o السکون‎ )۲( 
(QU عما لا ينبغي‎ (Y) 


«حير الأمور أوساطها». والحكمة فى النفس 
البهيمية بقاء البدن الذي هو مرب النفس 
التاطقة لتصل بذلك إلى Qus‏ اللائق بها 
ومقصدها المتوجه إليه» وفي RAM‏ کسر 
البهيمية وقهرها ودفع الفساد المتوقع من 
استیلائها. واشتراط التوسط في آفعالها كيلا 
تستبعد الناطقة في هوائها وتصرفاتها عن كمالها 
ومقصدها. وقد مثل ذلك بفارس 
ing,‏ للاصطیاد Op‏ انقاد السبع و cud‏ 
Rp E‏ 
الكل بوصول الفارس إلى الصيد والسبع إلى 
الطعم والبهيمة إلى العلف Np,‏ هلك الكل. 
ol ul,‏ هذه النفوس الثلائة نفوس متعددة al‏ 
نفس واحدة مختلفة بالاعتبارات أم قوى 
وكيفيات للنفس الإنسانية فمختلف فيهاء هكذا 
يستفاد من شرح المواقف والتلويح. 


الخَلق: 
créatures‏ 

بالفتح وسكون اللام وبالفارسية: آفریدن 
مصدر. والمخلوقات. وفي اصطلاح السالكين. هو 
عالم DLJI‏ والوجود والزمان. مثل الأفلاك 
والعناصر والمواليد BÉ‏ أي الجمادات والنباتات 
والحیوانات وهي gis isle ei per‏ المُنْنِ 
وعالم الخلق. والخلق الجديد في اصطلاح الصوفية 
عبار عن اتصال إمداد الوجود في الممكنات من 

تفس الحق. كذا في لطائف اللغات(. 


a‏ سبعًا 


Creation, creatures - Création, 


CE)‏ السنن الکبری للبيهقي» ۳ ۲۷۳ إتحاف السادة المتقين 2 EYY ۳۳۹ LY [VES‏ ۰۱۳/۸ الأحكام النبوية في الصناعة 


الطبية للکحال ۱ الشفاء للقاضي عیاض ۱ تفسیر 


ير القرطبي ۲ ۰۳۳/۵ ۰۲۷۱/۱ مناهل الصف ۰۱۲ 


تذكرة الموضوعات للفتني ۸۹ الدرر المنتثرة في الأحاديث المشتهرة للسيوطي AY‏ 


(o)‏ البهيمية (م). 


CO‏ آفريدن وآفرينش وآفريده شدگان. ودر اصطلاح سالكان عالميست كه موجود بماده ومدت باشد مثل افلاك وعناصر ومواليد 
لائه يعنى جمادات ونباتات وحيوانات كه اين را عالم شهادت وعالم ملك وعالم خلق نامند. وخلق جديد در اصطلاح 
صوفيه عبارتست از اتصال امداد وجود از نقس حق در ممكنات كذا في لطائف اللغات. 


V4 لعظيم‎ ١ الخلق‎ 


Devotion, abnegation - : الخلق العظيم‎ 
Dévotion, abnégation 

عند السالكين هو الإعراض عن الكونين 
والإقبال qe‏ الله yu‏ بالكلية. وقال 
الواسطي: الخلق العظيم ol‏ لا يخاصم ولا 
يخاصم. قال العطاء*: هو أن لا يكون له 
اختيار ولا اعتراض بالشدائد والمحن» MS‏ في 
مجمع السلوك. والخلق العظيم للنبي صلی الله 
عليه واله وسلم المشار Jp‏ في قوله qs‏ 
«وانك لعلی E‏ عظيم)“ على ما «قالت عائشة 
رضي الله عنها هو القرآن”" يعني bi‏ العمل 
بالقرآن كان dle‏ له من غير تکلف. وقيل الجود 
بالكونين والتوجه إلى خالقهما. وقيل هو ما 
أشار إليه النبي صلی الله عليه وآله وسلم بقوله: 
صل تن ai‏ واغث ell GAE‏ وأحيين إل 
مَنْ أساء إليك. والاصح أن الق العظيم 
هو السلوك إلى ما يُرضى الله عنه İy‏ 
جميعٌاء وهذا غريب جدًا هكذا في نور الأنوار. 
الخلقة : Look, face, expression - Mine,‏ 
figure, physionomie‏ 


بالكسر وسكون اللام في اللغة آفرينش كما 
في الصراح. واختلف العلماء في تفسيرها. فقيل 
هي مجموع الشكل واللون وهي من الكيفيات 
المختضة بالكميات. وقيل الشكل المنضم إلى 
اللون. وقيل كيفية حاصلة من اجتماعهما كذا 
في شرح المقاصد. 


Solitude, lonely place - Solitude, 


الخلوة: 
lieu solitaire‏ 

عند بعض الصوفية هی العزلة» Xe,‏ 
بعضهم غير العزلةء فالخلوة من الأغيار والعزلة 
من النفس وما تدعو إليه ويشغل عن اله 
فالخلوة كثيرة الوجود والعزلة قليلة الوجود. 
فعلئ هذا العزلة quel‏ من الخلوة. قيل العزلة 
من الأغيار فعلئ هذا تكون الخلوة أعلئ كذا 
في مجمع السلوك. وفي خلاصة السلوك الخلوة 
ترى اختلاط الناس وان كان بينهم. وقال حكيم 
الخلوة الأنس بالذكر والإشتغال بالفكر. وقال 
عالم هي الخلوة عن جميع الأذكار الا عن ذكر 
الله تعالین . 


Drink - 21 T 

بالفارسية اسم ظرف يوضع فيه الشراب. 
وعند الصوفية هو الموقف. وم CU,‏ = السالفة 
المعوجة. والأسرار الإلهية عند الصوفية ”“ 
وان : Drunkness, guide - Ivresse, guide‏ 

بضم الخاء وتشديد (edi‏ ومعناها 
بالفارسية: دوران الرأس من السكرء وهو عند 
الصوفية الشيخ والمرشد. ۲ 
الخمار : Veil - Voile‏ 

بالكسر معجر المرأة وهو ما X‏ به 
المرأة. وفي اصطلاح السالكين: الخمار: هو 


)١(‏ هو أحمد بن محمد بن عبد الكريم» أبو الفضل تاج الدین» إبن عطاء الله الإسكندري. توفي في القاهرة عام ۷۰۹ه/ 
۹ متصوف» عالم» له تصانيف هامة. الأعلام ۰۲۲۱/۱ الدرر الكامنة ۰۲۷۳/۱ كشف الظنون 1۷١‏ خطط مبارك 


۷ دائرة المعارف الإسلامية ۲٠١/١‏ . 


6 القلم/‎ (Y) 


(۳) رواه این حنبل في المسند ۰۹۱/5 ۱۸۸ بلفظ كان خلقه القرآن. 
(4) روى القسم الأول منه أحمد في المسند ۶ بلفظ صل من قطعك ciel,‏ عمّن ظلمك . وعزا الهندي» كنز العمال 
حديث 27974 ۳۹۹/۳ قوله: وأحسن إلى من أساء إليك. إلى ابن النجار عن علي رضي الله عنه. 


)0( نزد شان موقف را گویند وخم زلف اسرار الهی را گویند . 


)1( بضح خا وتشديد ميم نزد صو فيه بير ومرشد را گویند. 


VAT 


ji 


احتجابث المحبوب. بححاب dial‏ وظهور 
ستائر الكثرة على وجه الوحدة. وهذا مقام تلوين 
السّالكء كذا في كشف اللغات. ٩۳‏ 

Name composed of five : pure 
letters - Nom composé de cinq lettres 


أحرف أصول سواء كان مجرّدًا كجحمرش”'" أو 
مزيدًا فيه ba ass‏ وهو لا يكون الا اسمًا. 
خمخانة : Tavern - Taverne‏ 

بالفارسية هي الخمارة. وعند الصوفية 
عالم التجليات التي في القلب . 9( 
الخَمْسة المسترقة: The five slim days of‏ 


the year (astrology) - Les cing jours 
minces de l'année (astromancie) 


عند المنجمين اسم خمسة أيام Ae‏ من 
أيام السنة ويجيئ في لفظ السنة. 
X adl‏ المفردة: Exclusive use of only‏ 
five letters - Emploi exclusif de cinq‏ 
lettres seulement‏ 

هي عند البُلغاء عبارة عن التزام الكاتب أو 
الشاعر. بخمسة حروف لا يزيد عليها شيئًا في 
كلامه وهي : آ و مخ ي ومثاله 
نزل بيحيى محبة قبائل حواء 

وقد شملت آهات بحي قبائل حواء 


وهذه الصنعة من مخترعات آمیر خسرو 
الدملوي .”“ 
الخنازیر : Scrofula - Ecrouelles‏ 

cm‏ خنزير پکسر الخاء وسکون النون 
وكسر الزاء المعجمة بعدها ياء تحتانية ساكنة 
وهي عند الأطباء آورام صغار صلاب تتمكن في 
مواضعها ولا تتحرك وتكون على لون البدن» 
كذا في بحر الجواهر. وفي شرح القانونچه 
الخنازیر آورام سلعة متشبثة باللحم غير بثرية 
أكثرها فى العنق. 
الحُئاق: Pharangitis, angina - Pharyngite,‏ 
angine‏ 


بالضم وتخفيف النون عند الأطباء وهو 
ورم في عضلات الحنجرة والنغنغ وهو موضع 
بين اللهات وشوارب الحنجور» وآردژه الكلبي 
وهو الذي یحوج صاحبه دائمًا إلى فتح فمه 
ودلع لسانه. کذا فى بحر الجواهر. وفي 
الموجز هو امتناع النفس أو البلع أو تعسرهما 
انتهی . والظاهر bi‏ هذا تعریف بالحکم. 
الخنثی : 6 - Androgyne‏ 


بالضم وسکون النون هي فعلی من AR‏ 
بالفتح والسکون وهو اللين والتكسرء وألفها 
المقصورة للتأنيث. وكان القياس ob‏ توصف 
بالمؤنث ويؤنث الضمير الراجع إليه كما هو 
المذكور في كلام الفصحاءء الا أن الفقهاء 


)١(‏ معجر زنان ودر اصطلاح سالكان خمار احتجاب محبوبست بحجب عزت وظاهر شدن يردهاي كثرت برروي وحدت واين 


مقام تلوین سالك است کذا في کشف اللغات . 
(۲) هو العجوز (من شرح الجاربردي) . 


(Y)‏ هو جنس من العظاء أعظم من العظاءة المعروفة في مصر بالسحلية. معجم الحیوان لأمين المعلوف. 


(4) نزد شان عالم تجلیات را گویند كه در قلب است. 


(o)‏ نزد بلغاء عبارتست از التزام منشي يا شاعر در کلام خود بنج حرف را يعني | وه ح ي که پیش از ين در کلام نیارد مثاله. 


هوی یحیی هوی احياء حرًا 


1 


حوی احياء حوا اوه dem‏ 


يعني فرود آمد بمسمی يحبئ محبت قبیلهای مسماة حوا ودر كرفت به قبيلهاي حوا آه كردن يحي واين صنعت از مخترعات 


امير خسرو دهلوي گناد 


خواب 


۷ 


نظروا إلى عدم تحقّق التأنيث فلم يلحقوا علامة 
التأنيث في وصفه وضميره تغليبًا للذكورة» 
وقالوا )4 شرعًا ذو فرج وذكر أي مولود له آلة 
المرأة والرجل. وبعبارة أخرئ ذو فرجين» لد 
الفرج شامل لهما. ومّن لم يكن له شيء منهما 
وخرج بوله من سرته فليس ue‏ ولذا قال 
الشيخان أنا لا ندري اسمه كما في الاختیار . 
وقال محمد S|‏ في حكم الخنثئ. وقيل بإطلاق 
qui‏ عليه LA‏ فان بلغ Qe!‏ من حيث 
السّن ولم تظهر منه علامة الذكورة ولا علامة 
الأنوئة ue‏ خنئئ مشكلاً هكذا يستفاد من 
البرجندي وجامع الرموز. 

Sleep - Sommeil : خواب‎ 


خاب بالفارسية هي النوم . وعندهم ذهاب 
الاختيار من الأفعال الإنسانيّة . O‏ 


الخواتيم 


(geomancy) - Les sept lettres séparées 


The seven separated letters : 


(géomancie) 
وهي عند أهل‎ Mul بکسر‎ ee جمع‎ 
الجفر الحروف السبعة المنفصلة التي لا تتصل‎ 
في الكتابة بحروف أخرئ وهي | د ذ ر ز و لا‎ 

هكذا في بعض رسائل الجفر. 

الخوذة : Egg - Oeuf‏ 
هي البيضة وقد سبق ذكرها. 

Fear - Peur, crainte TUYA 


بالفتح وسكون الواو («ترسیدن). 


وعند 


O)‏ نزد شان فنای اختياريرا گویند از افعال بشریت. 
En (۲)‏ 


«إن إن أتقاكم وأعلمكم au‏ أنا» . 


في الصحيح. كتاب الایمان باب من الدين الفرار 


أهل السلوك هو الحياء من المعاصی والمناهى 
والتألم منها. قال النبي صلى الله عليه وآله 
وسلم: (أنا أخوفكم لله تعالئ وأوحي إلى داود 
خفني كما يخاف CGU! LUI‏ وقال (مَن 
خاف ال خافه کل شي» ومن خاف فیر ال 
خوّفه الله من كل diee Pius‏ فى الصاف 
في الصحيفة التاسعة عشر. ۱ 


Khaoaqua (Egyptian mouth) - : خواقه‎ 


Khaoaqua (mois égyptien) 

بالفتح وبعدها ألف وبعدها قاف مفتوحة 

(£) 5 4 PP D 
اسم شهر في تقويم القبط القديم.‎ 
: الخیار‎ 

اعلم ol‏ الخیارات عل سبعة عشر قسمًا. 
الأول خيار الشرط وهو ol‏ يشترط أحد 
المتعاقدين أو كلاهما الخيار بين قبول العقد 
وردّه ثلاثة أيام أو أقل. الثاني خيار الرؤية وهو 
ol‏ يشتري R‏ لم يره فللمشتري الخيار إذا رآه 
وهو غير مؤقّت بمدّة. والثالث خيار العيب وهو 
ol‏ يجد بالمبيع Ce‏ ینقص الثمن فله الخيار b]‏ 
شاء يختار المبيع بكل الثمن أو يردّه إل البائع . 
والرابع خيار التعيين وهو ol‏ يشتري أحد 
الشيئين على أنه يعيّن أحدهما أيّما شاء. 
الخامس خیار النقد oU‏ اشتری شيئًا على 9b di‏ 
Me‏ ل ی وی 
jl E‏ غره MK NT‏ خيار الكمية 
صورتها òl‏ قال اشتريت ما في هذه الخابية e‏ 
رأئ ما فيها من الدهن أو غيره أو قال بعت بما 


Choice, freedom - Choix, liberté 


من الفتن . حديث )۱٩(‏ ۰۲۰/۱ بلفظ 


(۳) إتحاف السادة المتقین ۰۱۳۹/۲ الترغیب والترهیب للمنذري 6/ ۰۲۹۷ السلسلة الضعيفة للالباني ۰4۸۵ الکنی والاسماء 
للدولابي 1 تذكرة الموضوعات (Y. qn‏ الفوائد المجموعة للشوكاني ۰ YAT‏ کشف الخف للعجلوني 


.8۳۰ QEYA ۲ 


cu )4(‏ وبالالف وبعدها قاف مفتوحة نام ماهیست در تاريخ قبط قديم. 


vw 
في هذه الصّرَّة ثم رأى الدراهم التي فيها كان له‎ 
الخيار. والثامن خيار الاستحقاق وصورته‎ 


استحق بعض المبيع DD‏ كان الاستحقاق قبل 
القبض یر في الكل ob‏ كان بعده خير في 
القيمي لا في المثلي. التاسع خيار التغریر 
الفعلي كالتصرية» والمصراة هي ما كانت قليلة 
اللبن LL‏ البائع ضرعها وحبسها عن ولدها 
ليجتمع لبنها فيظن المشتري أنّها غزيرة اللبن. 
والعاشر خيار كشف الحال وهو فيما إذا اشترئ 
بوزن هذا الحجر Gad‏ وفيما لو اشتری باناء لا 
یعرف قدره. وأدخل في خیار الکشف خيار 
التکشف وهو فیما إذا باع صبرة کل صاع بدرهم 

qued uet eco Pen T 
. المرابّحة‎ 
والثاني عشر الخيار في خيانة التولية وهو أن‎ 
تظهر خيانة البائع في بيع المرابّحة بإقراره أو‎ 
ببرهان علئ ذلك أو بنكوله أخذه المشتري بكل‎ 
لفوات الرضای وفي التولية‎ 
FORCE UTE PIN 
أن تکون الخيانة في اوه كذلك. والثالث‎ 
عشر الخیار في فوات وصف مرغوب فيه نحو‎ 
خبَّارًا أو كاتبًا فظهر‎ uus بشرط‎ ue يشتري‎ ol 
بخلافه آخذه بکل الثمن أو ردّه. والرابع عشر‎ 
الخیار في تفریق صفقة بهلاك بعض المبيع قبل‎ 
القبض. والخامس عشر الخیار فى عقد‎ 
شاء أجاز وان‎ p A الماك‎ Bp الفضولي‎ 
شاء أبطل. والسادس عشر الخیار في ظهور‎ 
المبيع مستأجرا. والسابع عشر الخیار في ظهور‎ 


والحادي عشر الخیار فى خيانة 


ثمنه أو رده 


(۱) هو عبد الرحيم بن محمد بن عثمان» أبو الحسين بن الخياط . توفي عام 


الخیال 


المبيع مرهونًا وهو ol‏ يبيع الدار المستأجرة أو 
الشيء المرهون op‏ أجاز المستأجر أو المرتهن 
فلا خيار للمشتري وان لم يُجز فالخيار للمشتري 
إن شاء انتظر انقضاء مدة الإجارة فى الإجارة 
وانتظر أداء الدين في المرهون أو Te‏ هكذا 
في الدر المختار وشرحه للطحطاوي. 
الخيّاطية : ۸ - Al-khayyatiyya (sect)‏ 
khayyatiyya (secte)‏ 

فرقة من المعتزلة أصحاب أبي الحسن بن 
he‏ قالوا jiu‏ وتسمية TIC‏ شيئًا 
وجوهرًا وعرضاء ol,‏ إرادة الله (is‏ كونه 
Sb‏ غير مكرّه ولا كاره. وهي أي إرادته تعالئ 
في أفعال نفسه الخلق أي ue‏ الما لها وفن 
أفعال عباده E‏ ها دوز معا ری )شاه 
ai‏ عار بمتعلقهما» وكونه یری ذاته أو غيره 
معناه أنه 5-087 كذا في شرح المواقف O,‏ 
الخیال : 
imagination‏ 

بالفتح المثناة التحتانية 
وبالفارسية: بمعنی پندار. وما یری في النوم من 
ga‏ أو صورةء أو في اليقظة ما dA‏ 


Image, imagination - Image, 


وتخفيف 


الإنسان كما في المنتخب”". وعند الحكماء 
يطلق على إحدى الحواس الباطنة وهو قوة 


تحفظ الصور المرتيمة في الحسَ المشترك إذا 
غابت تلك الصور عن الحواس الباطئة ° 
ومحله موخر التجويف الأول من التجاويف 
الثلاثة للدماغ عند الجمهور. وقال في شرح 


vos zm شيخ المعتزلة‎ ۲ [AY es 


الفرقة الخياطية . واختلف فى سنة وفاته. له عدّة مؤلفات . الأعلام اللا لسان الميزان dd‏ تاريخ بغداد «AV NN‏ 


اللباب ۰۳۹۸/۱ 


(۲) فرقة من المعتزلة أتباع أبي الحسين الخياط» أستاذ الكعبي. وافقت القدرية في بعض مقالاتهاء وانفردت في بعض آخر. 
وکان لها آراء S‏ . التبصير «At‏ الفرق ۰۷۹ الملل ۷۹ طبقات المعتزلة „AO‏ 
(Y)‏ بمعني پندار وشخص وصورتی که در خوابی دیده شود يا در بيداري تخيل كرده شود كما في المنتخب . 


K) الحواس الظاهرة‎ CE) 


الخیال 


الاشارات ol‏ الروح المصبوب في البطن 
المقتم هو آلة La‏ المشترك والخیال الا $1 
ما في مقدم ذلك البطن أعنى التجويف الأول 
أخص بالحس المشترك وما في مؤخره gari‏ 
بالخيال. واستدلوا على وجود الخيال Ub‏ إذا 
شاهدنا صورة ثم ذهلنا عنها زمانًا ثم نشاهد مرة 
أخرئ نحكم عليها gb‏ هي التي شاهدناها قبل 
ذلك فلو لم تكن تلك الصورة محفوظة فينا 
زمان الذهول لامتنع الحكم بأنّها هي التي 
شاهدناها قبل ذلك òp‏ شئت تمام التحقيق 
فارجع إلى شرح المواقف وغيره. 


قال الصوفية الخيال أصل i‏ والذات 
الذي فيه كمال ظهور المعبود. ألا ترىئ إلى 
اعتقادك بالحق ol,‏ له من الصفات 8 ما 
له آين وآين محل ذلك» فعلم ói‏ الخیال أصل 
جمیع العوالم OY‏ الحق هو أصل الأشياءء 
وذلك المحل هو الخیال فثبت bl‏ الخیال أصل 
العوالم پأسرها. ألا QUEUE‏ كيف 
جعل هذا المحسوس (UU‏ والمنام خیال حيث 
قال: (الناس نيام فإذا ماتوا انتبهوا)۳" يعني 
تظهر عليهم الحقائق التي كانوا عليها في دار 
الدنياء فيعرفون آنهم كانوا OY UU‏ الموت 
يحصل الانتباه الكلّي. Sp‏ الغفلة منسحبة على 
أهل البرزخ وأهل المحشر وأهل الجنة والنار 
إلى أن یتجلی عليهم الحق في الكثيب الذي 
يخرجون إليه أهل الجنةء فيشاهدون الله تعال. 
وهذه الغفلة هي النوم. فكل العوالم أصلها 
(Ju‏ ولأجل هذا يقيد الخيال بمن فيها من 
الأشخاص فكل أمة من الأمم مقيدة بالخيال في 
أي عالم کانت. ab‏ الدنيا مقيدون بخيال 
معاشهم أو معادهم وكلا الأمرين غفلة من 
الحضور مع الله. فهم نائمون. والحاضر مع الله 


YA 


هو المتتبه وعلی قدر حضوره les‏ الله يكون 
انتباهه من النوم. ثم أهل البرزخ نائمون لکن 
آخف من نوم أهل الدنياء فهم مشغولون يما 
كان منهم وما هم فيه من عذاب أو نعيمء وهذا 
نوم لأنهم غافلون عن الله وكذلك أهل القيمة 
فإنهم لو وقفوا بين يدي الله للمحاسبة فإنهم مع 
المحاسبة لا مع "TI‏ وهذا نوم لأنه غفلة عن 
الحضورء لكنهم أخف Gy‏ من أهل البرزخ. 
وكذلك أهل الجنة والنار op‏ هؤلاء مع ما 
تنعموا به وهؤلاء e‏ ما NIS‏ به وهذا ila‏ 
Moa‏ الله لكنهم أيضًا أخف Uy‏ من أهل 
المحشر. فلا انتباه الا لأهل الاعراف oo‏ في 
الکثیب فقط فانهم مع الله ges‏ قدر des‏ 
الحق eee‏ یکون الانتباه حاصلاً له. ومّن 
حصل له في الدنیا بحکم تقدیم ما تأر لاهل 
الجنة في الکثیب فتجلی عليه الحق فعرفه فهو 
یقظان. ولذا آخبر سيّدنا أن الناس نیام. bp‏ 
عرفت أن أهل كل عالم محكومٌ علیهم بالنوم 
فاحكم على تلك العوالم جميعها أنّها خيال OY‏ 
النوم عالم الخيال كذا في الانسان الكامل. 
ويقول في كشف اللغات: يقولون: إن الخيال 
هو عالم المثال. وذلك هو e»‏ بين عالم 
الارواح والاجسام. QU,‏ الخنید (البغدادي): 
إني وجدت سبعين GS‏ يعبدون الله (AR‏ 
وخیال. والعبادة بالوّهم والخيال تلك هي التي 
يقال لها: le]‏ تکون بغير تمکین واستقامة 
ومشاهدة الحق ومعاينة حقيقة اليقين التي هي 
للخواص. وليست تلك المسيطرة على العوام 
بالوَهُم والخيال. نعوذ db‏ منها. والخيال عند 
الشعراء هو: إيراد ألفاظ مشترّكة تشتمل على 

معنين؛ أحدهما حقيقي والثاني مجازي. والمراد 
هو المجازي وشرط أن يكون مجارًا 


(۱) ذکره العجلوني کشف الخفای ۰4۱8/۲ وقال هو من قول علي بن أبي طالب رضي الله عنه» لکن عزاه الشعراني في 


الطبقات لسهل التستري. 
COO‏ عن (م). 


۷۹۹ 


اصطلاحيًا مع إيراد لطيفة أو مثل» وكلّ منها 
شامل لمعنين أحدهما حقيقي والآخر مجازي» 
والمراد منهما هو المجازي بينما يتطرّق الخيال 
للحقيقي. أي: أنه من جهة تشاهد صورة المعنى 
ومن جهة أخرى يبدو الخيال». والمعنى منهما 
هو المراد. 


والخيال نوعان: Lait‏ خيالٌ لطيف 
والثاني: خيالٌ فتان. Ul,‏ الخیال اللطيف فيكون 
بإيراد المجاز الإصطلاحي. ومثاله البيت التالي 


وترجمته : 


عندما بدت (الخضرة) ومجارًا (اللّحبة) على ذلك الصَّديق الأحمر الشفة 
بلغت روحي إلى شفني من هواء نلك الخضرة (اللحبة) 
ما إن ظهرت ال یه حنى مرن مينًا بسببها 
ک امن اجسل تشلي طالست — 

وني هذا الرباعي (ريش کشیدن): ظهور 
اللحية له معنيان الأوّل حقيقي وهو معلوم . 
والثاني مجازي ومعناه تأكيد الفعل أي ظهوره 
وكونه معلومًا وهو المراد. وهو أيضًا يشير إلى 
المعتى الأصلي بطريق الخيال. والخيال الفاتن 
الجذاب هو ol‏ يكون ممزوجًا بنكتة لطيفة أَؤْ 


الخيال 

: بضرب ومثاله‎ E 
dá إن بائعة انلبن (الحليب) لها‎ 

ومن ذلاقة لسانها (كلامها) بتساقظ KÍ‏ كالمطر 
حيثما ترىطفلاًجمبلاً 

فورًا تصب عليهاللبن (الحليب) 

فكلمة: تصب اللبن لها معنيان أحدهما 
اصطلاحي وهو مثل والثاني: مفهوم الكلمات 
وهو حقيقي ولكن الخيال يمر به وهو لطيف 
مشهور. ومثال آخر: 
o‏ شراب الفقاع خاصني (الجعة) ازدادت جمالاً 

وقد بلغت S‏ الكمال من الحسن واللطف 
ولكن با للأسف ما of‏ بعطیها il‏ دابِمًا 

في هذا الرباعي يوجد ضرب المثل 
ومعناه: التفاخ وثمة معنى qm‏ وهو: m‏ 
الغازات من زجاجات الحعة وإليه الخيال 
يذهب» OU,‏ يوجد معنى مجازي مصطلح وهو 
المراد أيْ التفاخر. كذا في جامع الصنائع. 

والفرق بين الخيال والإيهام والتخييل 
سيذكر CURA‏ 


(۱) ودر کشف اللغات میگوید ونيز خیال عالم مثال را گوبند وآن برزخ است ميان عالم آرواح وأجسام حضرت جنید فرموده اند 
اني وجدت سبعین وليّا یعبدون الله بوهم وخیال. وعبادت بوهم وخیال آنرا گویند که بغر تمکین واستقامت مشاهده 
ومعاينة حق حقيقة اليقين باشد که خواص را بود ونه آن وهم وخیال که مستولي بر عوام است نعوذ بالله منها. وخیال 
نرد شعراء آنست که ايراد الفاظ مشترك مشتمل بر دو معني بود یکی حقيقي دوم مجازي ومراد مجازي باشد وشرط آنست که 
مجاز اصطلاحي باشد ويا ايراد لطيفة ويا ضرب مثلی وازینها هریکی مشتمل بر دو معني باشد از جهت حقيقت ومجاز 
ومراد مجاز بود وبر معني حقيقي خیال رود يعنى در يك جانب صورت معني معاینه نماید ودر طرف دوم خیال نموده شود 


وهمان معي :هراد باشد واب 
اصطلاحي آرد مثاله . 
چون سبزه بر آن لعل لپ يار سید 
تاریش کشیده است شدم زو کشته 


ين خيال بر دو نوع است یکی خیال لطیف دوم خیال دلاویز خيال لطیف آنست که مجاز 


جانم بلب از هواي آن سبزه رسید 
كوئي که برای کشتنم ریش MAS‏ 


درين رباعي ریش کشیدن دو معنی دارد حقيقي که معلوم است ومجازي که اصطلاحي است تاکبد فعل يعني ظاهر است 
ومعلوم است ومراد همین است وبر معني حقيقي خیال میرود. وخيال دلاویز آنست که لطیفه آمیز باشد ويا ضرب مثلی بود 


مثاله . 
آن شير فروش روي زيبادارد 
هرجا كه يكى كردك خوش مي بيند 


وز جرب زباني همه شکر بارد 
در حال برو شير فرومي ارد 


لفط شير فرو مى آرد دو معني دارد يكى اصطلاحي وآن مثل است ودوم مفهوم كلمات كه معني حقيقي است وخيال برآن 


ميرود وآن لطيف مشهور است مثال دیگر. = 


Syu 


Spectre, ghost, vision, : لات‎ CAdl 
fantasy, hallucination - Spectre, fantôme, 
vision, apparition, fantasme, hallucination 
عند الأطباء هي ألوان تحس أمام البصر‎ 
كأنها مبثوثة في الجوهر كذا في بحر الجواهر.‎ 
وفي المؤجز هي أشكال ذوات ألوان ترئ في‎ 
1 الجر والمآل واحد.‎ 

Imaginary, fantastic - : الخیالی‎ 
Imaginaire, fantastique 

تطلق على الصورة المرتسِمّة في الخيال 
المتائية إليه .من طرق الحواس. وقد يطلق ide‏ 
المعدوم الذي اخترعته المتخيّلة ورکبته من 
الأمور المحسوسة أي المدرّكة بالحواس 
الظاهرة. وبقولنا من الأمور المحسوسة خرج 
الوهمي بمعنی ما اخترعته القوّة المتخيّلة اختراعًا 
صرفا على نحو المحسوسات. وبهذا المعنئ 
یستعمل في باب التشییه كما في dg‏ الشاعر: 
كأنّ نع الشقيق إذا تصوب أو تصعد 

pl‏ ياقوت نشرن dle‏ رماح من زبرجد 

op‏ الأعلام الياقوتية المنشورة على الرماح 
الزبرجدية مما لا يدركه الحسٌّ ON‏ الحس Li]‏ 
يدرك ما هو موجود فى المادة حاضرة””2 عند 
METRE ERE,‏ سم VE‏ 
لکن مادته التي یترگب هو منها کالاعلام 
والياقوت والرماح والزبرجد كل منها محسوس 
بالبصر . هكذا يستفاد من المطوّل والأطول فى 
باب التشبیه . ۱ 


= فقاعي من که هست افزون بجمال 
انسوس همین که هرکه دانگیش دهد 


۷۷۰ 

الخَيْر : The good, the right - Le bien‏ 
بالفتح وسكون الياء المثناة التحتانية 
وبالفارسية بمعنی نيكي وليكو ونیکوتر - هو 
الفضل والبر - كما في الصراح. وضده الشر. 
قيل الحکماء Ul,‏ یطلقون الخیر على الوجود 
والشر علي العدم» وربما یطلقون الخیر على 
حصول كمال الشيء والشر على عدم حصوله. 
قالوا الوجود خير محض والعدم شر محض. 
op‏ آرادوا بالخیر في هذا القول الوجود یکون 
معن ذلك الوجود وجود محض فیخلو عن 
الفائدة. op‏ آرادوا به حصول الکمال فلا 
یشتمل الوجود الواجب لقيامه بذاته. سواء آرید 
بالكمال صفة تناسب ما حصل له ویلیق به أو 
صفة كمال مقابلة لصفة نقصان» فظهر oi‏ قولهم 
المذکور ليس بصحیح عل الاطلاق. وقیل لم 
پریدوا بذلك تصویر معنی الخیر والشر كما 
حسب هذا القائل Ja‏ ما Op (JU‏ معناهما 
معلوم لجمهور الناس بداهة Coo.‏ بکل 
منهما آشیاء مخصوصة ویسلبونهما عن أشياء 
آخر ولکنهم Y‏ یفرقون ما بالذات وما AFL‏ 
ویطلقون الخیر على کل منهما وکذا الشر. 
والقوم ذهبوا إلى Oi‏ ما یطلقون عليه الخیر 
قسمان خير بالذات وخير بالعرض c E MS,‏ 
op‏ القتل Ses‏ إذا تأملنا فيه وجدناه شرا باعتبار 
ما یتضمنه من العدم» Sp‏ لیس شرا من حيث 
pul 3j‏ كان قادرًا عليه» ولا من حیث 5p‏ 
الالة كانت قاطعة» ولا من حیث إن العضوّ 
المقطوع كان قابلاً للقطع: بل من حيث |4 
JUI‏ الحيؤة وهو قيد عدمي. وباقي القیود 


خوبي ولطافت است او را بکمال 
فقاع بنام او كشايد در حال 


درين رباعي ضرب المثل است ويكى معني حقيقي وآن گشادن فقاع وبر آن گمان رود وديكرى معني مجازي مصطلح كه مراد 
است تفاخر است كذا في جامع الصنائع وفرق در خيال وايهام وتخييل عن قريب مذكور مي شود. 


(Y)‏ يصفون (م). 


۷۷۱ الخیر 
الوجودية خیرات. نعم التجاژهم في هذه | الخیر المشوب بالشر القلیل من اللطف» فخلق 


المقدمة بأنها ضرورية غير صحیح والظاهر Qi‏ 
إقناعية» ol,‏ الامثلة التي ذکروها في هذا المقام 
توقم بها ظنا. هکذا یستفاد من شرح التجرید 
وحواشیه . 


والأحسن ما قال بعض الصوفية إل 
الوجود خير محض وبالذات لكونه مستندًا إلى 
العزيز الحکیم» والعدم É‏ محض وبالذات لعدم 
استناده إليه. وقد سبق في لفظ الجمال زيادة 
تحقيق لهذا. فإنك إذا قابلت المنافع بالمضار 
تجد المنافع أكثر وإذا قابلت الشّر بالخير تجد 
الخير أكثرء وكيف لا OY‏ المؤمن يقابله 
الكافر» ولكن المؤمن قد يمكن وجوده بحيث 
لا يكون فيه شر أصلاً من أول عمره إلى آخره 
كالأنبياء والأولياءء والكافر لا يمكن وجوده 
بحيث لا يكون فيه خير أصلاً. غاية ما في 
الاب ان الکتر d sug ip alas‏ 
إلى العادة أن يوجد كافر لا يسقي العطشان 
شربة ماء ولا يطعم الجائع لقمة خبز ولا يذكر 
رنه في عمره. وکیف لا وهو في زمان صباه 
كان مخلوقًا على الفطرة المقتضية للخيرات 
فخلق الخير الغالب» كما ob‏ ترك الخير الكثير 
لأجلّ الشّر القليل لا يناسب الحكمة. M‏ ترئ 
ol‏ التاجر إذا طلب منه درهم بدینار فلو امتنع 
ويقول في هذا LÀ‏ وهو زوال الدرهم عن 
ملکي» فيقال له لکن في مقابلته خير xS‏ وهو 
حصول الدینار في ملكك. وكذلك الإنسان لو 
رك الحركة اليسيرة ا فیها من المشقة مع 
علمه ll‏ تحصل له el)‏ مستمرة پنسب إلى 
مخالفة الحکمة. فإذا نظر إلى الحکمة كان وقوع 


)١(‏ البقرة/ 
(X)‏ البقرة/ ۳۰. 
(۳) البقرة/ YA‏ 
DO‏ السیدة/ ۱۳. 
Co)‏ کذلك (م). 


الله العالم الذي فيه VE‏ لذلك. وإلئ هذا آشار 
الله تعالئ بقوله «ني جاعل في الأرض خليفة 
قالوا آتجمل فيها مَنْ dub‏ فيها Sali,‏ الاماء 
Ur‏ سیخ بحمدك "cr‏ لك Ox‏ فقال الله 
تعالی في جوابهم «إني أعلم ما لا تعلمون4 
أي Ji‏ أعلم ol‏ هذا القسم يناسب الحكمة oM‏ 
الخير فيه كثير. وبين لهم خيره بالتعليم كما قال 
eif ee»‏ الأسماءَ OES‏ ويعني أيها 
الملآئكة خلق الشّر المحض والشر الغالب 
والشر المساوي لا یناسب الحکمة. Ul,‏ خلق 
الخیر الکثیر فمناسب. فقولهم أتجعل فيها مَنْ 
يفسد فيها إشارة إلى الشر وأجابهم الله بما فيه 
قائل فالله قادر على تخليص هذا القسم من الشر 
بحيث لا يوجد فيه شر فيقال له ما قال الله 
تعالی «ولو uw ous‏ کل نفس هداها ولكن 
S948 ag ja ae ۳۳‏ جهنم من الجنّة "T‏ 
اجمعين)“ ي يعني لو شئنا خلّصنا الخيرٌ من 
mese‏ لا uus‏ خلق الخير الغالب 
وهو قسم معقول. فهل كان تركه للشّر القليل 
وهو لا يناسب الحكمة»ء وإِنْ كان OU Cy‏ 
الكثير. هذا خلاصة ما في التفسير الكبير في 
تفسير قوله ولو شئنا لآتينا كل نفس هداها في 
سورة ألم السجدة . 


وفي شرح المواقف في خاتمة مقصد أله 
تعالئ مريد لجميع الكائنات أن الحكماء قالوا 
كالعقول والأفلاك وإمّا الخير غالب فيه كما فى 


الخيفاء 


۷۷۳ 


هذا العالم الواقع تحت كرة القمر» Op‏ المرض 
مثلاً ol,‏ كثيرًا فالصحة أكثر منه. وکذلك الالم 
کثیر واللذة آکثر an‏ فالموجود عندهم منحصر 
فى هذین القسمین . Ul)‏ ما یکون شرا محضا 
أو کان ار فيه غالبّا آو GL‏ فلیس شيء 
منها موجودّاء JU‏ في هذا Qo gui‏ 
بالقصد الأول داخل في القضاء دخولاً أصليًا 
ذاتيّاء والشَّر واقع بالضرورة داخل في القضاء 
دخولاً بالتبّع والعرض. Ud,‏ التزم في هذا 
العالم فعل ما غلب خيره لأنْ ترك الخير الكثير 
لأجل الشر القليل S‏ كثير فليس من الحكمة. 
كما أنه ليس من الحكمة إيجاد الشّر المحض أو 
الكثير أو المساوي» فلا le‏ من الحكمة ترك 
المطر الذي به حيؤة العالم 9M)‏ تنهدم به دُور 
معدودة. ألا تری XE‏ إذا لذع إصبع إنسان وعلم 
ol‏ حيؤته في قطعها فإنّه يأمر بقطعها ويريده 
طبعًا لارادة سلامته من الهلاك. فسلامة البدن 
حير كثير يستلزم شرا (us‏ فلابد للعاقل أن 
يختاره» وإذا احترز عنه حت هلك لم يعد عاقلا 
فضلاً عن X. ob‏ حكيمًا فاعلاً لما يفعله على 
ما ينبغي انتهئن. والفرق بين الخير والكمال 


(۱) داده بخشش همه بي عالم. كرده پیشش دعا بني آدم. 


يجىء فى لفظ اللذة. 
1 لخيفاء : 


black one. line composed of a word the 


One who has a blue eve and a 


letters of which retain their points 
followed by another the letters of which 
lack their points - Qui a un œil bleu et 
l'autre noir, vers compose d'un mot à 
points diacritiques suivi d'un aatre qui en 
est dépourvu 

بالفتح وسكون المثناة التحتانية يقال فرس 
Dp £x‏ كان d]‏ عينيه زرقاء والأخری 
سوداء. وعند أهل البدیع هي الرسالة أو 
القصيدة التي تکون حروف إحدئ كلمتيها 
منقوطة بأجمعها وحروف الأخرئ غير منقوطة 
بأجمعهاء وهكذا يستفاد من المطول وحاشيته 
للسّيد الشند. ومثاله فى الفارسى هذا البيت: 
لقدأعطى للناس الانعام 

فوقّف بنوآدم أمامّه يدعون"' 

وهي لیس من جلم البدیم» b,‏ فکرها 

البعض فيه بمثل ما عرفت في لفظ الحذف. 


( 


Iliness, disease - Maladie, : edi 


affection 


في اللغة بمعنى 3$ وبيماري الأدواء 
الجمع . وداء عضال ‏ مرض صعب درد 
وداء دفين بيماري كه معلوم نباشد - 
مرض غير معلوم -. وقولهم به داء ظبي معناه 
ليس له داء كما لا داء بالظبى. ويطلق فى 
الطب أيضًا على كل عيب باطن يظهر منه شيء 
أو لا a‏ عه كرو ودرا ملع أي Sal‏ 
کذا في بحر الجواهر. 


Leprosy - Lépre الأسد:‎ ls 

هو الجذام سمي به OY‏ وجه صاحبه 
كثيرًا . 
دا الثم لعل :۳۵/۸۸۵ - Pelada‏ 

بالثاء BEJI‏ والعین المهملة قال العلامة 
هو تساقط آشعار الرأس لمواد صفراوية أو ^$ 
سوداء مخالطة لها فترمی شعره ویتساقط جمیعه . 
eds‏ الحية: ۲۰/۸۸۰ - Pelada‏ 

پالحاء المهملة هو مرض یحصل في 
الرأس لمواد سوداوية أو بلغم مالح فیتساقط منه 
الشعر وینسلخ جلده کالحیة. والفرق بینه وبين 
داء اللعلب ol‏ تساقط الشعر فى داء الحية یکون 


(۱) صاحبه (- م). 


معوجَا ملتويًا شبيها بالحية» وفي داء الثعلب 
بخلافه. قال الشيخ نجیب الدین: داء اللعلب 
وداء الحية هما تساقط الشعر وهما یحدثان فى 
جميع البدن الا أن حدوئها۳" يكون في الرأس 
واللحية والحاجبين أكثر ويكونان على الاستدارة 
وغیرها . 


Elephantiasis - Eféphantiasis. : داغ الفیل‎ 


هو عندهم زيادة في القدم والساق لکثرة 
ما ينزل إليها من الدم السوداوي أو الدم الغليظ 
أو البلغم اللزج» وقد يتقرح وقد لا يتقرح » 
سمّى به لا رجل صاحب هذا المرض يشبه 
رجل الفيل ON SE‏ هذا المرض يعرض للفيل 
غالبًا. قال الأقسرائى: والفرق بينه وبين الدوالى 
US ob,‏ من مادةٍ واحدة أن الدوالي لم يغتذ فيه 
الرجل بالمادة الردئة بعد ولم يظهر العظم لا 
في العروق. 


Rabies - Rage داغ الكلب:‎ 


هو الجنون السبعي الذي يكون معه غضب 
مختلط بلعب وعبث كما هو من طباع الکلاب» 
ولذا سمّي به تشبيهًا لصاحبه بالکلب في هذه 
الأخلاق. وقيل L‏ سمّى به DY‏ صاحبه إذا 
عض إنسانًا قتله كالكلب» هذا كله من بحر 
الجواهر. 


الذائر 


الذائر : 


- Contour, périmètre, tropique, orbite 


Contour, perimeter, tropie, orbit 


عند أهل الهيئة هو قوس من مدار يومي 
للكوكب فيما بين مركز الكوكب ودائرة الأفق. 
بهذا عرف عبد العلي البرجندي في رسالة 
فارسية في علم الهيئة حيث قال: jM ias‏ 
الكوكب اليومي» فكل ما يقع بين مركز 
الكوكب والأفق فهو ما Ouest UI JU)‏ 
وهو Qe‏ قسمين الدائر بالنهار والدائر بالليل» 
S,‏ من القسمين على صنفين: الدائر الماضي 
والدائر الباقى. ویسمّی بالدائر المستقبل أيضًا. 
وهذا أي اعتبار الداتر مطلقًا بالنسبة إلى 
الکوکب لا بالنسبة إلى الشمس dam‏ هو القياس 
لكنه غير مشهورء اد المشهور إعتباره بالنسبة إلى 
الشمس فقطء هكذا يستفاد مما ذكر عبد العلى 
البرجندي في شرح بيست باب ورسالة فارسية 
وحاشية الجغميني. فالدائر بالنهار قوس من 
la‏ مدار الشمس ما بين جزئها أي الجزء 
الذي تكون الشمس فيه من أجزاء فلك البروج 
وبين أفق المشرق فوق الأرض سمّیت به OW‏ 
الفلك من حين وصول الشمس إلى الأفق في 
جانب المشرق قد دار بمقدار هذه القوس وبها 
تعرف الساعات الماضية من النهار. والدائر 
بالليل قوس من دائرة مدار نظير جزء الشمس» 
ما بين ذلك النظير وأفق المشرق Osy‏ 
الأرض» سمّيت به ON‏ الفلك من حين وصول 
الشمس إلى أفق المغرب قد دار بمقدار تلك 
القوس» وبها تعرف الساعات الماضية من 
الليل. ونظير الجزء هو الشبيه المقابل له الذي 
بینه وبين ذلك الجزء نصف الدور» ولهذا النظير 
أيضًا مدار» وبقدر إرتفاع جزء الشمس انحطاط 


VV 


الأفق بالليل فبقدر انحطاطها يرتفع النظير عن 
الأفق من جهة المشرق. فالقوس الواقعة من 
مدار النظير بين النظير وأفق المشرق هي الدائر 
بالليل. هذا خلاصة ما فى الملخص وشروحه. 
قال عبد العلي اليرجندي المناسب بالنسبة Mb‏ 
ما سبق ال يقال الدائر بالليل قوس من دائرة 
مدار الشمس ما بين جزئها وأفق المغرب تحت 
الأرض. ولعل المصئف أي صاحب الملخص 
لاحظ ههنا أعمال الاسطرلاب. dea Op‏ 
قوس الليل في الاسطرلاب يكون من ملاحظة 
نظير الشمس النتهى . 

وهذا الذي ذكر هو الدائر بالنهار والليل 
الماضيين 3 بهما تعرف الساعات الماضية من 
النهار والليل. Ul,‏ الداثر بالنهار الباقي فقوس 
من مدار الشمس ما بين جزئها وأفق المغرب 
فوق الارض. Ul,‏ الدائر بالليل الباقي فقوس 
من مدار نظير جزء الشمس ما بين ذلك النظير 
وأفق المغرب فوق الأرض» أو يقال هو قوس 
من مدار الشمس ما بين جزئها وأفق المشرق 
تحت الأرض» وبالدائر الباقي تعرف الساعات 
الباقية من النهار أو الليل. op,‏ شئت تعريف كل 
من الدائر بالنهار والدائر بالليل بحيث يشتمل 
الدائر الماضي والباقي» فقل: الدائر بالنهار 
قوس من قوس النهار بين الأفق ومركز الشمس 
أو مركز الکوکب والدائر بالليل قوس من قوس 
الليل بين الافق ومرکز الشمس أو مركز 
الکوکب» db‏ إِنْ كان ذلك الأفق شرقيا فهو 
الدائر الماضى» وان كان غربيًا فهو الدائر الباقى 
هذا في الداتر باننهار. وأما في الدائر بالليل 
فبالعكس. قال عبدالعلي البرجندي مبنیل جميع 
ما ذُكر على المساهلة. Ul)‏ بالحقيقة فما دار 


النظير وبالعكس» فإذا انحظت الشمس عن | من المعدل من طلوع الشمس إلى بلوغها إلى 


O)‏ واز مدار يومي كوكب آنچه ميان مركز كوكب وافق واقع شود آنرا دائر كويند. 


(۲) دائر (م). 
(۳) المشرق فوق (- م). 


١64 


دائرة الإزتفاع والانحطاط 


موضع ما فوق الأرض هو الدائر بالنهار» وما 
دار من المعذل من طلوع نظير جزء الشمس إلى 
بلوغ ذلك النظير إل موضع معين فوق الارض 
هو الدائر بالليل» وهذا هو الدائر الماضى. وقد 
يُطلق الدائر بالنهار عل ما دار من المعدل من 
زمان مفروض إلى غروب الشمس والدائر بالليل 
عل ما دار من المعدل من زمان مفروض إلى 
والتفاوت بين هذا وبين ما سبق بقدر مطالع 
حركة الشمس فى ذلك الزمان. 

ثم Dep‏ أن أصحاب العمل أي 
أصحاب الزيجات يعتبرون غالبًا في الدائر دائرة 
نصف النهار مقام دائرة الأفق. فالقوس من مدار 
يومي للشمس بين مركزها وبين التقاطع الأعلئ 
للمدار مع دائرة نصف النهار على توالي حركة 
المعدل يسمّئ دائرًا ماضيّاء وعلل خلاف توالي 
حركة المعدل يسمّئ دائرًا مستقبلاً. وفي هذا 
Lal‏ مساهلة على قياس ما A‏ 

إعلمٌ أن الفاضل عبدالعلي البرجندي ذكر 
في شرح بيست باب لفظ الكوكب مقام لفظ 
الشمس فكأنه بنى الأمر على ما هو القياس في 
الذائرة: Circle, zone. sphere - Cercle,‏ 
circonférence, zone‏ 

عند المهندسين وأهل الهيئة هي سطح 
الخط المستقيم وإدارته حت يعود إلى وضعه 
الأول. والمراد بالخط المستدير خط توجد في 
داخله نقطة تكون الخطوط الخارجة منها إليه» 
أي إلى ذلك الخط متساوية» وتلك النقطة مركز 
)1( العملي KG (e‏ 


0( التي لا تنصف (م). 
(۳) التي تنصفها (م). 


الدائرة» وتلك الخطوط أنصاف أقطار الدائرة» 
والخط المستدير محيط الدائرة» ویسمی بالدائرة 
أيضًا مجارًا. وقيل الأمر بالعكس وتحقيق ذلك 
أنه إذا أثبت أحد طرفي خط مستقيم وأدير دورة 
تامة يحصل سطح دائرة سمّي بها ia OM‏ هذا 
السطح ذات دورة على أن صيغة إسم الفاعل 
للنسبة» وإذا توهّم حركة نقطة حول نقطة ثابتة 
دورة تامة بحيث لا يختلف بعد النقطة المتحركة 
عن النقطة الثابتة يحصل محيط دائرة سمي بها 
oY‏ النقطة كانت دائرة» فسمى ما duas‏ من 
دورانها دائرة. òp‏ اعتبر الأول ناسب ol‏ يكون 
إطلاق الدائرة على السطح حقيقة وعلئ المحيط 
مجارًا. وإِنْ اعتبر الثانى ناسب oi‏ يكون الأمر 
بالعكس» هكذا ی الفاضل عبد العلى 
البرجندي في حاشية الجغميني. 

oT cle]‏ الدوائر المفروضة على الكرة على 
نوعين عظام وصغار. فالدائرة العظيمة هي التي 
Paas‏ الكرة والصغيرة هى التى لا 
a Da‏ 'الغظام- المبسوة عنها في 
علم الهيئة هي معدل النهار ودائرة البروج 
وتسمّل بفلك البروج CLA‏ ودائرة الأفق ودائرة 
الإرتفاع ودائرة الميل ودائرة العرض ودائرة 
نصف النهار ودائرة وسط سماء الرژیت هذه 
وهي المشهورة. وغير المشهورة منها دائرة الأفق 
الحادث ودائرة نصف النهار الحادث. 
دائرة الارتفاع والاتحطاط : Apogee and‏ 
perigee. circle of right ascension and‏ 
declination - Apogee et périgée, cycle de‏ 


l'uscenston et de déclinaison 


هي عظيمة تمر بقطبي الأفق وبكوكب ما 
وتسمّل بالدائرة السمتية أيضًا. 


دائرة آوّل السموت 


VY 


Circle of the first : السموت‎ Ja دائرة‎ 
azimuth, heavenly equator - Cercle dit 


premier azimu, Léquatear céleste 


النهار سمّيت بها OM‏ الكوكب إذا كان عليها لم 
يكن له سمت» وسمی Lal‏ بدائرة المشرق 
والمغرب لمرورها بنقطتیها. وتفصل بين النصف 
الشمالی والجنوبى من الفلكء وقطباها نقطتا 
الشمال والجنوب. 
دائرة البروح : Zodiac - Zodiaque‏ 

عند أهل الهيئة هي منطقة الفلك الثامن 
سمّيت بها لقسمة البروج عليها ولا ویسمی 
أيضًا بمنطقة البروج٩‏ وبدائرة أوساط البروج 
لمرورها بأوساطهاء وبالدائرة الشكسية لتحرّك 
الشمس دائمًا فى سطحها. ويسمّل آیضا بطريقة 
osi‏ مرها adi)‏ و نما ات 
البروج مجارًا. وقیل دائرة البروج في الحقيقة 
داثرة حادثة في سطح الفلك الأعلئ من توهم 
فطع مدار الشمس لكرة is QUU‏ مدار 
الشمس لا منطقة الثامن؛ ولذا cuna‏ بالدائرة 
الشمسیة. وفیه نظر OM‏ تعریفها بمدار الشمس 
وتسمیتها بالمدار الشمسية oS‏ على آنها في 
الحقيقة حادثة من توهّم قطع منطقة خارج 
المرکز لكرة العالم لجواز حدوثها من توهّم قطع 
منطقة الثامن لكرة العالم. ولمّا كانت الشمس 
تلازم سطح تلك الدائرة عرفت بمدار الشمس 
وسمّيت بالدائرة الشمسية. والتحقيق ol‏ منطقة 
البروج ودائرة البروج ودائرة أوساط البروج قد 
تطلق على منطقة الفلك الثامن OM‏ البروج قد 
اعتبرت أولا علیها. وحينئذ تخصّص باسم 
منطقة الحركة الثانية ونطاقها وفلك البروج» وقد 
تطلق على الدائرة الحادثة في الفلك الأعّلى من 
توهّم مدار مركز الشمس بحركتها الخاصة قاطعًا 


O‏ البروج (- م). 


للعالم» OD‏ البروج مفروضة بالحقيقة على الفلك 
الأعلىء وحينئذ تخصّص باسم الدائرة الشمسية 
وطريقة الشمس ومجراها. وقد تطلق كل من 
الأسماء المختصة بأحد المعنيين على الآخر 
لأنها في سطح واحد. وبالجملة إطلاق منطقة 
البروج على منطقة الفلك الثامن باعتبار الأصل 
OV‏ القدماء لم يثبتوا الفلك الأعظمء Mes‏ 
الحادثة في سطح الفلك الأعظم في محاذاتها 
باعتبار الحال» Sp‏ بعد إثبات الفلك الأعظم 
توهم ol‏ منطقة خارج الشمس التي هي في 
سطح منطقة الثامن قاطعة للعالم فحدثت في 
سطح الفلك الأعظم دائرة فسميت منطقة البروج 
لأنهم أرادوا إثبات الدوائر في سطحه. هكذا 
يستفاد مما ذكر عبد العلي البرجندي في شرح 
التذكرة وحاشية الجغميني. 
دائرة المت : - Circle of the ascendant‏ 
Cercle de l'ascendant‏ 

هي عظيمة تمر بقطبي الأفق وبقطبي 
المنطقة وتسمی أيضًا بدائرة وسط سماء الرؤية 
وبدائرة وسط سماء الطالع وبدائرة عرض إقليم 
الرؤية وبدائرة انحراف منطقة البروج من الأفق. 
وتطلق دائرة السّمت UA‏ على الدائرة السمتية 
وهي دائرة الارتفاع. 
دائرة العرض : Circle of heavenly‏ 
latitude - Cercle de latitude céleste‏ 

هي عظيمة تمر بقطبي المنطقة وبجزء ما 
من المعدل أو بکوکب ما. uua,‏ أيضًا بداثرة 
الميل الثاني لأنَّ الميل الثاني S‏ يُعرف بها. 
di ea‏ هذه الدوائر منها ما هي متّحدة 
بالشخص هی المعدل والمنطقة والمارة 
بالاقطاب. ومنها ما هي متحدة بالنوع وهي 
دائرة المیل والعرض» ومنها ما لا يتغيّر في کل 
بقعة وهي الأفق ووسط السماء وأول السموت 


YYY 


ومنها ما يتغيّر Gb UD‏ كدائرة الإرتفاع ووسط 
الدائرة المازة بالأقطاب الأربعة: 
Fclipiique‏ 


مي المارة بقطبي معدل النهار وبقطي 
البروج» وقطبا هذه الداثرة الاعتدا لان . 


داثرة معدل النهار : 


line - Solstice, ligne e do 

هي عندهم منطقة الفلك الاعظم وتسمی 
أيضًا بفلك معدل النهار والاضافة الأولئ فیهما 
بيانية» وتسم آیضا دائرة الإستواء والاعتدال 
cu‏ بها لتعادل النهار والليل في جميع البقاع 
عند کون الشمس عليهاء وتسمّئ أيضًا بالدائرة 
اليومية لحدوث اليوم بحركتها وبمنزلة الحمل 
والمیزان لمرورها بأولهما وبالمدار الأوسط 
لتوسّطها بين المدارات الموازية لها. اعلم [ 
دائرة البروج والمعدل تتقاطعان على نقطتين 
متقابلتين على زوايا غير OLLI, Aul‏ بنقطتي 
الاعتدال. احداهما وهي النقطة التي إذا فارقتها 
الشمس حصلت في الشمال عن المعدل أي تقع 
عنه في جهة القطب الظاهر في معظم المعمورة 
تسمی بنقطة الاعتدال الربيعي» وبالاعتدال الربيعي 
أيضًا لتساوي النهار واللیل حينئذ وحصول الربیع 
في أكثر البلاد وتسمی أيضًا بنقطة المشرق لكونها 
في جهة الشرق وبمطلع الإعتدال OY‏ نقطتي 
الإعتدالين تطلعان منها أبدًا. وثانيتهما وهي 
المقابلة للأولى التى إذا فارقتها الشمس حصلت 
فى الجنوب عن المعدل a‏ بنقطة الإعتدال 
الخريفي والإعتدال الخريفي أيضًا ونقطة المغرب 
ومغرب الاعتدال عل قياس ما مَرْ. ومنتصف ما 
بين النقطتين من دائرة البروج في جانب الشمال 
يسم بنقطة الإنقلاب الصيفي وبالنقلاب الصيفي 


Ecliptie - 


Solstice, Equinoctial 


(۱) المناطق (م) المنطقة (ع). 
Q0‏ بقطبي العالم (- م ع). 


دائرة نصف النهار 
أيضًا لانقلاب الزمان من الربيع إلى الصيف في 
معظم المعمورة حنيئذ» وفي جانب الجنوب یسمی 
بنقطة الانقلاب الشتوي وبالانقلاب الشتوي أيضًا 
على قياس ما A‏ وتسم هاتان النقطتان نقطتی 
الانقلاب ونقطتي الانقلابین وتسمی نقطتا تقاطعي 
الداثرة المارة بالانقلاب مع المعدل بنظيرتي 
الانقلابین. وقد تسمیّان UA‏ بانقلابین» صرح 
بذلك العلامة وحینتذ يسمّى تقاطعاها مع منطقة 
البروج بنظيرتي الانقلابین. وال هذا الاصطلاح 
مال صاحب المواقف حيث قال ولا بد أن تمر 
المارّة باللأقطاب بغاية البعد بين المنطقتين» فمن 
المعدّل بالانقلابين ومن المنطقة بنظيرتيهماء ولا 
يرد تخطئة المحقق الشريف في شرحه عليه حيث 
قال الصحيح عكس ذلك. ثم بهذه النقطة“ 
الأدبع تنقسم منطقة البروج أربعة أقسام متساوية» 
pue" j‏ كل قسم من الأقسام الأربعة بثلائة 
أقسام متساوية» فيكون المجموع اثني عشر قسما. 
وتوهموا ست دوائر عظام تقاطع على قطبي البروج 
ویمز كل واحد منها برأسي قسمين متقابلين من 
تلك الأقسام» وحينئذ يفصل بين كل قسمين نصف 
دائرة من تلك الدوائر فتحيط بالأقسام كلها ست 
دوائرء وسمّوا كل قسم من الإثني عشر برجا . 
دائرة السيل : 
Cercle de déclinaison‏ 
هي عظيمة تمر بقطبي المعدّل وبجزء ما 
من منطقة البروج أو بكوكب من الكواكب. 


- Milieu du : 


Circle of declination - 


داترة نصف النهار Meridian‏ 


0۱( 
هي العظيمة المارة بقطبي العالم“ وبقطبي 
الأفق أعني سمت الرأس والقدم. فقطباها نقطتا 
المشرق والمغرب سمّيت بها OY‏ حين وصول 

الشمس إليها هو منتصف زمان النهار 


الدائمة المطلقة 


وتسمی بدائرة وسط السماء أيضًا. وهذه الدائرة 
cias‏ الأفق على نقطتين متقابلتین» إحداهما 
نقطة الجنوب والأخرئ نقطة الشمال» والخط 
الواصل بين النقطتين“ qu‏ خط نصف 
النهار» ودائرة نصف النهار الحادثة عظيمة تمر 
بقطبي العالم وبقطبي الأفق الحادث. 
الدائمة المطلقة : Absolute proposition.‏ 
assertoric or categorie judgement -‏ 
Proposition absolue, jugement catégorique‏ 

عند المنطقيين هي قضية موجهة Mae.‏ 
حكم فيها بدوام ثبوت المحمول للموضوع أو 
بدوام سلبه عنه ما دام ذات الموضوع موجودة 
خارجًا أو ذهئاء كقولنا كل رومى أبيض دائمًا 
sp doa‏ اه باود .دا تمان ial uito‏ 
لاشتمالها علی الدوام ومطلقة AX qué‏ 
الدوام فیها بوصف أو غیره. 
Mount, quadruped - Monture, : ATI‏ 
quadrupède‏ 

بالفتح والتشديد في الأصل إسم لكل ما 
یدب على الأرض من الحيوان أي يتحرك 
عليهاء ثم خصّت في العرف بما له قوائم أربع 
كالفرس كذا في جامع الرموز. ثم خضت بما 
رتیل عله الاحمال: ي الفرس A‏ 
والبغل» ثم خضت بالفرس يقال لیسوا ثيابهم 
ورکبوا دوابهم . 
"D‏ الأرض: Beast or dragon of‏ 
doomsday - Monsire ou dragon du‏ 
Jugement dernier‏ 

وهي من علامات cba!‏ وهي حيوانٌ 
تخرج من شق في صَخرة الصفا بمكة» في وقت 


0( المنطقتین رم a‏ 


۷۷۸ 


يكونُ الحجَاجْ ذاهبین إلى منى. ویقولون : نظهر 
من ثلاثة أماكن ثلاث مرات » ومعها ee‏ 
سليمان وعصا موسى. فبالعصا تقرع المؤمن 
وبالخاتم تختم على وجه الكافر DU‏ هذا كافر. 
كذا في الت : b‏ شنت الزيادة فارجع 
إلى كتب الكلام والتفاسير. 


House. home. land, country - : الذار‎ 


Maison, logis, terre, pays 


عند الفقهاء إسم للعرصة التي تشتمل على 
بيوت وصحن غير مسقّف كذا في البرجندي في 
فصل لا يجوز بیع المشترى قبل قبضه ويجيء في 
لفظ المنزل. Ob‏ لم يبق هذا البناء فلا يزول عنه 
اسم الدار» وتحقيقه يطلب من فتح القدير من 
باب اليمين في الدخول والسکنی. كما قيل: 
السدار دار وان زالت حوائطها 
والبیت لیس ببیت وهو مجذوم 
هذا خلاصة ما في حاشية السید الشریف. 


pel‏ أن الدار اسم للعرصة عند العرب 
والعجم وهي تشتمل ما هو في معن الأجناس 
LM‏ تختلف Ús‏ فاحشًا باختلاف الأغراض 
والجيران والمرافق والمحال والبلدان. والبناء 
وصف فيها. والمراد”" بالوصف ليس صفة 
عرضية قائمة بالجوهر كالبياض والسواد» بل 
يتناولها ويتناول أيضًا جوهرًا قائمًا بجوهر آخر 
يزيد قيامه به o‏ وكمالاء ويورث انتقاصه عنه 
قبا ونقصاناء كما JU‏ الذرع وصف في الثوب . 
والدار يقال لما أدير عليه الحائط ويشتمل جميع ما 
يحتاج إليه من المنافع والمرافق حتى الاسطبل 
وبيت البواب وبيوت الدواب. والبيت ما يبات فيه 


(۲) از علامات قیامت است وآن حيواني است که كوه صفا را شگافته در مکه بیرون آید ودرآن وقت مردم بمنی ميرفته باشند 


وگویند سه جا ظاهر شود سه بار وبا او خاتم سلیمان وعصای موسی باشد ومومن را عصا زند وبخاتم بر روي کافر مهر کند 


بس نقش می شود که اين کافر است. 
(۳) المطلوب ep)‏ ع). 


۷۷۹ 


داغ 


وهو ما يدير عليه الجدار من الجوانب الأربع مع 
السقف. والمنزل بين الدار والبيت أي ما يشتمل 
الحوائج الضرورية مع ضرب من القصور يعني 
يكون فيه المطبخ وبيت الخلاءء ولا تكون فيه 
بيوت الدواب ولا بيت البوابء Qul,‏ ذلك» 
هكذا في كليات أبي البقاء. 


ودار الإسلام عندهم ما يجري فيه حكم 
إمام المسلمين من البلاد. ودار الحرب عندهم 
ما يجري فيه أمر رئيس الكفار من البلاد كما 
فى الكافى. وفی الزاهدي أنها ما غلب فيه 
المسلمون Rg‏ فيه آمنين» ودار الحرب ما 
خافوا فيه من الکافرین» ولا خلاف في أنه 
يصير دار الحرب دار الاسلام بإجراء بعض 
آحکام الاسلام فیها. Ul)‏ صیرورتها دار الحرب 
نعوذ بالله فعنده پشروط أحدها اجراء أحکام 
الکفر اشتهارًا Db‏ یحکم الحاکم بحکمهم ولا 
یرجعون إلى قضاة المسلمین؛ ولا یحکم بحکم 
من آحکام الاسلام كما في الحرة"/. وثانيها 
الاتصال بدار الحرب بحیث لا تکون بینهما بلدة 
من بلاد الاسلام یلحقهم المدد منها. وثالثها 
زوال الامان الأول أي لم يبق مسلم ولا ذمي 
آمنًا الا بأمان الكفارء ولم يبق الامان الذي كان 
للمسلم بإسلامه وللذمي بعقد الذمة قبل استیلاء 


الكفرة» وعندهما لا يشترط الا الشرط الأول. 
وقال شيخ الإسلام والإمام الإسبيجابي'" |9 
فیها كما في العمادي" ۳" وفتاوی عالمكير وفتاوئ 
قاضيخان وغيرهاء فالإحتياط ol‏ يجعل هذه 
البلاد دار الإسلام والمسلمين وان كانت 
للملاعنين» واليد في الظاهر لهزلاء الشياطين 
كذا في جامع الرموز. 
Whitlow - Panaris SNC‏ 

بالخاء المعجمة هو عند الأطباء ورم حار 
يعرض بالقرب من الأظفار مع وجع شديد 
وضربان قوي وتمدّد وتسقط الأظافير Ll‏ 
أحدث الحم كذا في بحر الجواهر. 
الذاخل : ۰۱۱۵ Interior‏ 
الذاعر : Debauched person - Débauché‏ 

وهو الفاسق المتهتك الذي لا يبالي بما 
صنع کذا في الذخيرة . 
داع : Hot - Chaud‏ 

معناها بالفارسية cjl‏ ويقصد بها أن يكتب 
الشاعر أو القائل اسمه . کذا في جامع الصنائع ۳ . 


. ۲۸۹ كتاب حرة واقم: لابن المديني علي بن عبد الله (- ۲۳6ه). کشف الظنون» ص‎ )١( 
TARRA [atot الاسلام. ولد عام‎ e زفق هو علي بن محمد بن اسماعیل بهاء الدین الاسبيجابي السمرقندي» ينعت‎ 
فقیه حنفي . له عدة کتب . الاعلام ۰۳۹/۶ مفتاح السعادة ؟/ ۰۱۶۶ الجواهر المضية‎ gu وتوفي بسمرفند ۵ ه/‎ 


۳۷/۱ 


(۳) فصول العمادي: لجمال الدين بن عماد الدين الحنفي وهو في فروع الحتفية رتبها على أربعين فصلاً في المعاملات فقط . 
قال في أوله وترجمت هذا المجموع بفصول الاحکام لاصول الأحكام. . . کشف co gal‏ ۰۱۲۷/۲ 
ونسب بروكلمان كتاب فصول الإحكام في أصول الأحكام لأبي الفتح زين الدين عبد الرحيم بن أبي بكر عماد الدين بن علي 
برهان الدين بن أبي بكر بن عبد الجليل الفرغاني المرغيناني الرمشتاني (- ١۷٠ه)ء‏ وذكر أن نسبه إلى جمال الدين بن عماد 
الدين بعنوان فصول العمادي خطأ. والكتاب يتحدث عن الاجراءات القضائية في المسائل المدنية بدأه أبوه وأتمّه هو 


بسمرقند سنة 1۵۱ه. پروکلمان .YoY /A‏ 
CE)‏ للملاعین (م). 


Co)‏ الذخيرة لأهل البصيرة: لأبي سعید محمد بن علي بن عبد الله بن أحمد بن أبي الهیجاء بن حمدان الحلي العراقي 


(- ١5هه).‏ بروکلمان» ۰۱۲۱/۵ 


الدافع 


Damp-proofing, drive, ; الدافع‎ 


propulsion - Hydrofuge, impulsion, 


propulsion 


عند الأطباء هو دواء مزيل للمادة من 
الظاهر إل الباطن بدفع قوي. ويتم ذلك 
بالبرودة وغلظ الجوهر كالقابض. والدّافعة هی 
القوة التي تدفع الفضول. کذا في بحر 
الجواهر . والدفع الطبيعي ودفع القوة عند 
المنجخمین هما من آنواع الإتصال. 


Signifier, signifiant, proof - : Jut 


Signuifiant, preuve 


بالتشديد هو الشيء الذي يلزم من العلم به 
العلم بشيء آخرء وقد يسمّئ بالدليل CLA‏ كما 
يستفاد من الطيبي. وقال الصادق الحلوائي في 
حاشيته المتبادر من الدليل عند الإطلاق هو 
الدليل المصطلح المرایف للحجة لا سيّما عند 
تعريفه بما يلزم من العلم به العلع بشيء آخر |3 
هو المشتهر بهذا التعریف» فلا يتبادر الذهن منه 
إل الدال. وأيضًا استعمال المدلول في مقابلة 
الدليل غير شائع» Gil‏ الشائع استعمال النتيجة 
في مقابلته. واستعمال المدلول فى مقابلة 
الدالء dis,‏ آراد بالدليل الدليل اللغوي 
المرایف للدال الأعم من الدليل المصطلح. 
والدال عند الأطباء علامة يستدل بها على Í‏ 
حاضر مثل حرارة الملمس في الحم كذا في 
بحر الجواهر. 


O)‏ ودفع طبيعت ودفع قوت نزد منجمان از انواع اتصال اند. 


(Y)‏ المصطلح كله )= م). 


الذانق : Pearl - Perle‏ 
بالنون معرب dub‏ وسيأتي في لفظ 
المثقال". - الدانك تلفظ الیوم: دانه ومعناها 

حبة اللؤلق. 
او West wind - Vent d'ouest‏ 

رياح E‏ من Re‏ الفرب نحو الشرق» 
وبالعکس منها الصبا كما في کشف اللغات وفي 
اصطلاح الصوفية الصوله الدماغية بهوی النفس 
واستیلاژها بصورة تجعل الشخص یصدر عنه 


عمل —- (uM‏ ویقابله الصبا وهو عبارة 
عن القبول. کذا في لطائف اللغات” . 


Ulcer, abcess - Ulcére, abcès ET 


بالموخَدة على صيغة التصغير قال الأطباء 
كل ورم یعرض. فما أن يكون في داخله موضع 
ينصب فيه المادة فیسمی M, ES‏ حص باسم 
الورم» وما كان من الدبیلات حارًا Je‏ باسم 
الخراج. قال الاملي * الدبيلة ورم كبير مستدير 
الشكل يجمع المدة» وفیل هي دمل كبير ذو 
أفواه كثيرة كذا في بحر الجواهر. 


Smoke, steam - Furnée, vapeur الذخان:‎ 


بالضم وفتح الخاء المعجمة في عرف 
العامة هو الجسم الأسود المرتفع مما احترق 
بالنار. وفي اصطلاح الحکماء عم من هذا وهو 
كل جسم مرب من الاجزاء الارضية والنارية 


(CO‏ بالفتح بادی که از جانب مغرب وزد سوي مشرق وصبا بالعکس كما في کشف اللغات. 
ودر اصطلاح صوفیه صولت دماغیه بهوای نفس واستیلای آن بحیئیتی که صادر شود از شخص چیزنکه مخالف شرع است 
ومقابل اوست صباکه عبارت از قبول است کذا فى لطائف اللغات . 

CE)‏ هو محمد بن محمود. عز الدين الآملي. توفي عام ۳ ۱۳۵۲م. من العلماء بالحكمة. له عدة مژلفات . الاعلام 


۰۱۵۹/۲ هدية العارفين‎ LAV/V 


املا 


سواء كان أسود أو غير آسود» وجمعه الأدخنة 
والدواخن» وقد سبق فى لفظ البخار أیضا. 


Accentuated letter (prosody) - : الدخیل‎ 
Lettre accentuée (prosodie) 

بالخاء المعجمة كالكريم عند أهل القوافي 
هو الحرف المتحرّك المتوسط بين الروي 
والتأسيس. وفي بعض رسائل العروض العربي 
الدخيل لازم بغير عينه OB‏ لزم هو عينه كان لزوم 
ما لا يلزم ويسمّئ حينئذ المتفق انتهی . وفي رسالة 
منتخب تكميل الصناعة يقول: تكرار الدّخيل في 
القوافي ليس بواجب بل هو مستحسن» ومن يرى 
بان مراعاة تكرار التأسيس واجب ولا یری مراعاة 
تكرار الدخيل يسمّيه De‏ 
الدرّجة: Rank, degree, step - Rang,‏ 


degré, marche 


بفتح الدال والراء المهملتين في اللغة بايه 
ومرتبه الدرجات qol‏ جمع» ومنه درجة 
الدواء وهي مرتبة في التأثير وتجيىء في لفظ 
الدواء. وعند أهل الجفر وأرباب علم التكسير 
تُطلق عل حرف من حروف dae‏ التكسير كما 
في بعض الرسائل ۲۳. وعند أهل الهيئة تُطلق 
على جزء من لائمائة وستين F‏ من أجزاء 
منطقة الفلك الثامن» فهي ثلث عشر البرج. قال 
عبد العلي البرجندي في حاشية الجغميني: Bel‏ 
أن أجزاء دائرة البروج تسى درجًا إذ الشمس 
کأنها تصعد فيها وتهبط وأجزاء سائر الدوائر 
تسمّئ أجزاء بالاسم العام» هذا هو الأصل. ثم 
إتهم توسعوا فسمّوا أجزاء مناطق الأفلاك Úlla‏ 
درجات تشبيهًا بأجزاء منطقة البروج سوئ أجزاء 
معدّل النهار فإنها uns‏ أجزاء وأزمانا ولا 
una‏ درجات الا تجوّژا» وأجزاء الدوائر التي 


درجة طلوع الكوكب 
لم تعتبر في مفهومها الحركة لا تسمّئ Eos‏ الا 
تجوّرًا انتهئ. وعلى الاطلاق المجازي يحمل ما 
ذكر السيد الشريف في شرح الملخص من ob‏ 
القوم قد قسموا محيط كل دائرة بثلاثمائة وستين 
قسمًا متساوية» يسم کل واحد منها جزءًا 
واختاروا هذا العدد للسهولة في 
الحساب لد تخرج منه الكسور التسعة صحيحة 
M‏ الشبعء ثم Be‏ کل درجة بستين قسمًا 
متساوية وسوا كل del)‏ منها دقيقة» وقسّموا 
كل دقيقة أيضًا بستين وسمّوا كل واحد منها 
وهكذا اعتبروا الثوالث والروابع 
والخوامس وما فوقهاء وقسَّموا أيضًا قطر كل 
دائرة بمائة وعشرين قسمًا متساوية òp‏ كان 
القياس يقتضي تقسيمه بماية وأربعة عشر وکسر؛ 
Ul,‏ كان الكسر يوجب صعوبة في الحساب 
جبروه بالزيادة» واختاروا المائة والعشرين لام 
تخرج منها الكسور التسعة صحيحة الا السُبع 
والّع انتهئ كلامه. فقوله محيط كل دائرة أي 
كل دائرة عظيمة مفروضة على الأفلاك الكلية 
والجزئيية أو غيرها كسطح الأرض وحجرة 
الاسطرلاب. وهل تسمّئ أقسام القطر المذكورة 
درجا كما y‏ أجزاء أم لا؟ الظاهر عدم 
n‏ درجًا الا تجوّزاً 3 قد يقال درجات 
جيب هذه القوس كذا ودقائقها وثوانيها كذا 
ونحو ذلك كما يقال درجات سهم القوس 
کذا. 


4 
ودرجة» 


exi 


Degree of the rise درحة طلوع الكوكب:‎ 
of a planet - Degré du lever d'un astre ou 


d'une planète 


عندهم هي درجة من فلك البروج تطلع 
من الأفق مع طلوع الكوكب. 


)١(‏ ودر رسالة منتخب تكميل الصناعة كويد تكرار دخيل در قوافي واجب نيست بلكه مستحسن است وكسانيكه رعايت تكرار 
تاسیس واجب دانند ورعايت تكرار دخيل واجب نمى دانند دخيل را حائل نام نهند. 


(Y)‏ عند أهل الجفر. . . بعض الرسائل (- م). 


درجة غروب الكوكب 


VAY 


Degree of the set درجة غروب الكوكب:‎ 
of a planet - Degré du coucher d'un astre 


ou d'une planete 


درجة من فلك البروج تغرب مع غروب 
الكوكب. والمراد من طلوع الكوكب طلوعه من 
جانب المشرق» إذ لا اعتبار لطلوعه من جانب 
المغرب في بعض المواضع» وهكذا الحال في 
غروب الكوكب. 
درجة الکو کب : ۸ Rank of a planet or‏ 
heavenly body - Rang d'un asire ou‏ 
d'une planete‏ 


عندهم هي مكانة من فلك البروج كما ذكر 
السيّد الشريف في شرح الملخص. LA LÁ,‏ 
بدرجة تقويم الكوكب وبدرجة طوله كما یستفاد 
من شرح التذكرة لعبد العلي البرجندي. 
درجة ممر الكوكب: Degree of the path‏ 
of a heavenly body - Le degré du passage‏ 
d'un astre ou d'une planète‏ 


درجة من فلك البروج 6 بدائرة نصف 
النهار مع مرور الكوكب بها. قال عبد العلي 
البرجندي ينبغي b‏ يقال بشرط أن لا يتوسّط 
بين الکوکب"" وتلك الدرجة قطب البروجء 
والتقييد بنصف النهار ليس بشرط؛ بل یه دائرة 
تکون من دواثر المیول حکمها حکم Lab‏ 
النهار. ثم قال المراد بالکوکب مرکزه. 
وبالدرجة جزء من فلك البروج واطلاق الدرجة 
على کل من الأجزاء المذکورة على سبیل التشییه 
والتجوز. ثم del‏ آن الکوکب أي مکانه 
الحقيقي إِنْ كان على إحدئ نقطتي الانقلایین أو 
كان Qe‏ نفس منطقة البروج فدرجة الكوكب هي 
درجة ممره بنصف النهار وان كان ذا عرض 
(۱) الکواکب (م). 
(0) هذا (- م). 
۳( نام ماهيست در تاريخ ترك. 


على غير نقطتي الانقلابین فلا یکون کذلك 4p‏ 
إن كان ما بين أول السرطان وآخر القوس وصل 
إل داثرة نصف النهار بعد درجته إن كان شمالي 
العرض» وقبل درجته D]‏ كان جنوبي العرض: 
زاف كان فيما بين أول الجدي وآخر الجوزاء 
فالحكم على الخلاف. والقوس من فلك البروج 
بين درجة الكوكب ودرجة ممره تسمّى اختلاف 
الممرّء والقوس من معدل النهار بين درجة 
الكوكب ودرجة ممره لا تسمّى تعديل درجة 
الممن وقس على هذا“ حال درجة طلوع 
الكوكب بالقياس إل درجته» أي إذا كان 
الكوكب عديم العرض أو Me‏ إحدى نقطتي 
الانقلابین فدرجته هي درجة طلوعه» وإذ ليس 
فليس» b‏ شئت الزيادة فارجع إلى شرح 
التذكرة وشرح الملخص ونحوهما من كتب 
الهيئة. ودرج السواء عندهم يجي في لفظ 
المطالع . 
دردونج أي : Durdunj-Ay (Turkish‏ 
month) - Durdunj-Ay (mois turc)‏ 

. اسم شهر من آشهر الترك"‎ 
Stitching, sewing - Piquage, : 559i 
suture 

بالفتح وسكون الراء المهملة هو حبك 
أطراف الثؤب بواسطة الخیاطت. كما في 
المنتخب. ودرز اكليل عند الأطباء: هو نوع من 
الدّرز في مقدّم الرأس في الموضع الذي يستقرٌ 
عليه التاج. وبعبارة آخری طرف cul‏ الذي 
يوضع على الرأس فيلتقي بموضع هذا الدّرز. 
والدّرز اللامي عندهم هو درز في مؤخّر الرأس 
مثل اللام في اللغة اليونانية» ولذا یسمی الدّرز 
اللامي . والدّرز السَهُمي هو نوع من الدّرز في 


VAY 


إكلبل الرأس يذهب في وسط الرأس إلى زاوية 
PEU‏ اللامي » ويقال له أيضًا سقودي» والدرز 


القشيري هو درز یمر فوق الأذن في موازاة الذرز 
os‏ ۱) 
i‏ : 


من كتب التشریح ويقال لها الشئون أيضًا كما 
في شرح القانونجة. 
Acquittal, settlement, discharge : 3530‏ 


- Acquittement à échéance 


بالفتح وسكون الراء المهملة وفتحها وهو 
أفصح» قال صدر الشهید"" وغيره تفسير 3530 
والخلاص والعهدة واحد عند آبي يوسف 
ومحمّد وهو الرجوع بالثمن عند الاستحقاق» 
وعند أبي حنيفة هذا تفسير الدَرّك. Ul,‏ تفسير 
الخلاص فهو تخليص المبيع وتسليمه إلى 
المشتري في كل حال. Ul,‏ العهدة فتطلق على 
معان على الصك القديم وعلى العقد وعلئ 
حقوق العقد وعلى الدرك qe,‏ خیار الشرط 
كذا في فتاوئ إبراهيم شاهي في كتاب البيع . 


RT 
Drachma, dirham, unity of : الدرخمى‎ 
measurement - Drachme, dirham, unité 
de mesure 
عند الأطباء هو مثقال واحد وعند البعض‎ 
5 00 m) : 
هو درهم ونصف. وقد‎ P درهم. قال ابن ها‎ 
وفي مفتاح‎ MIR أورد الاستاذ أبو الفرج بن‎ 
يكون معربّا عن‎ ol الدرهم يشبه‎ OT الطب“‎ 
ما يحمله‎ ol الدرخمى» وقد أورد فيه أيضًا‎ 
ما يحمله الکف‎ ob ثلائة أصابع فهو درخميان»‎ 
Dirham - Dirham : الذرّهم‎ 


بالكسر وسكون الراء المهملة وفتح الهاء 
وجاء كسر الهاء CURT‏ وربما قالوا درهام وهو 
لغة اسم لمضروب مدور من الفضة. والمشهور 
ol‏ تدويره في خلافة الفاروق رضي الله عنه» 
وكان قبله على شبه النواة بلا نقش» ثم نقش 
في زمان ابن O8‏ على طرف بكلمة من الله 
وعلئ آخر بالبركة ثم غيّره الْحَجَاجٍ فنقش بسورة 
الإخلاص. وقيل باسمه. وقيل غير ذلك. 
واختلف في وزنه على عهده كك أنه وزن عشرة 


(۱) كنارهاى جامه كه بهم دوزند كما في المنتخب. ودرز اكليل نرد اطبا درزيست دربيش سر موضعي كه تاج بروي نشیند یعنی 
كناره تاج كه بر سر نهند ملاقي موضع این درز باشد. ودرز لامي نزد شان درزيست دريس سر مانند لام يونانيان وازين جهت 
مسمول بدرز لامي كشته. ودرز سهمي درزيست در اكليل سر ميان سر ميرود تا بزاوية درز لامي وويرا سفودي نيز كويند. 
ودرز قشيري درزيست در بالاي كوش گذرد در برابر درزسهمي. 

(Y)‏ هو عمر بن عبد العزيز بن عمر بن مازه أبو حامد» برهان الائمة . حسام الدين المعروف بالصدر الشهيد. ولد بخراسان عام 
EAT‏ ۱۰۹۰م. ومات AS‏ بسمرقند عام 573ه/ ١١٠١م.‏ من أكابر الحنفیة. له العديد من المؤلفات الهامة. الاعلام 


۵ الفوائد البهية ۰۱8٩‏ الجواهر المضية ۰۳۹۱/۱ 


(۳) هو علي بن أحمد بن علي بن عبد المنعم؛ ابو الحسن» المهذّب» المعروف بابن هبل . ولد بيغداد عام ۵۵۱۵/ ۱۱۲۲م. 
ومات بالموصل عام LAM‏ ۰۱۲۱۳ طبیب عالم. له عدة کتب. الاعلام ۰۲۵/۶ طبقات الاطباء ۰۳۰6/۱ نكت 


الهمیان ۰۲۰۵ دائرة المعارف الاسلامية ۲۹۲/۱ 


CE)‏ هو علي بن الحسین بن محمد بن هندوء آبو الفرج. توفي بجرجان عام ١47ه/‏ ۱۰۲۹م. من المتمیزین في علوم الحكمة 
والأدب. له شعرء وله عدة تصانيف. الاعلام ۰۲۷۸/6 فوات الوفيات ۰8۵/۲ يتيمة الدهر ۰۱۳6/۱ حكماء QUY‏ 


EU 


WOW [Y مفتاح الطب: لابي الفرج علي بن حسين بن هند «هندو» (- ١٠4ه) كشف الظنون»‎ (o) 
هو عبد الله بن الزبير بن الأشيم الأسدي. توفي عام دلاه/ 145م. شاعر أموي» له شعر جيدء وخاصة في الهجاء.‎ C) 
.۳۲۹/۷ الاعلام ۶ ۷ خزانة الأدب ۰۳۹۵/۱ الجمحي ۰۱8۰ مختار الأغاني‎ 


9e‏ و 


دست 


VASE 


أو تسعة أو ستة أو خمسة» أي كل عشرة دراهم 
خمسة مثاقيل وهو الأصحء ثم JE‏ على عهد 
عمر رضي الله تعالی عنه إل وزن سبعف أي 
كل عشرة منها سبعة مثاقیل فكل درهم سبعة 
أعشار مثقال» أي نصف مثقال» وخمس مقال. 
فالدرهم الواحد على وزن سبعة أربعة عشر 
قیراطا هي سبعون شعيرة» (e,‏ هذا فالمثقال 
ماية شعیرة. وهذا الوزن هو المعتثبر في الزكوةء 
کذا في جامع الرموز في کتاب الزكوة» وفیه في 
کتاب الطهارة في فصل تطهیر الأنجاس الدرهم 
ههنا أي في تطهیر النجاسات غير الدرهم في 
الزکوة OB‏ المراد"" منه ههنا مثقال في النجس 
الکثیف أي ما له جرم وقذر عرض مقعّر الکف. 
وقیل قدر الکف في النجس الرقیق أي ما لا 
جرم له. وفسر محمد قدر الدرهم في النوادر۳) 
بما یکون قدر عرض الکف» وفی کتاب الصلوة 
بان ua. aaa di‏ ان تیوه 
بالعرض تقدير ما لا جرم له وبالمثقال ما له 
جرم» واختاره عامة المشايخ وهو الصحيح . 
لكن في البيع الفاسد من النهاية لو deo‏ ومعه 
شعر الخنزير وهو زائد على قدر الدرهم وزنًا 
عند يعي وا هد Ead a‏ 
يوسف خلافًا لمحمدء وفي فتاوى P ua‏ قال 


Era المقصود د (م‎ (V) 


(Y)‏ نوادر الصلاة: للومام وس المرغاسونی 


الامام Put DAE‏ الخمر تمنم الصلوة وان 
قلت بخلاف سائر النجاسات. هذا Qi)‏ 
الكرماني الدرهم المقدّر به SÍ‏ من النقد 
الموجود في أيدي الناس في کل زمان DY‏ هذا 
أوسع وأيسرء فتختلف دراهم النجاسة باختلاف 
اعتبار أهل الزمان انتهن کلام جامم الرموز. 
وبالجملة الذرهم في اللغة اسم لمضروب مدور 
من الفضة وفي Ge p‏ على وزن ذلك 
المضروب في الزکوة وعلی وزن أو سطح في 
باب النجاسة على قياس الدينار» فانه یطلق لغة 
على المضروب وشرعغا على وزن ذلك 
المضروب. وسيأتي ما يتعلق بهذا في لفظ 
المثقال. والأطباء یطلقونه على الوزن أيضًا كما 
في بحر الجواهر من أن الدرهم نصف مثقال 
وخمسه» وقيل ست دوائق انتهین. والأخير 
اصطلاح المحاسبين أيضًا كما ستعرف في لفظ 
المثقال. وفي المنتخب: الدرهم الشرعي يقال له 
CAI‏ درهم Qu‏ لأنْ ضاربه كان من العجم 
ويلقب برس البغل. ومساحة هذا الدرهم بمقدار 
وسط راحة اليد 9 . 
دست  Hand, Power - Main, Puissance‏ 
ومعناها بالفارسية يد. وعند الصوفية صفة 
MET‏ 


الحنفي . كشف الظنون» /Y‏ . 


۰ بغداد عام‎ Qus ATA jayt هو الإمام محمد بن جرير بن يزيد الطبري» أبو جعفر . . ولد بطبرستان عام‎ (r) 
۰۳۵۱/۲ تذكرة الحفاظ‎ ۰۲۳/٩ إرشاد الأريب‎ C18 / 977م. مفسّرء مرخ فقيه. له بعض المؤلفات الهامة. الاعلام‎ 


وفيات الأعيان /Y‏ £03 . 
(5) الفتاوي: لمحمد 
العارفين» Na JN‏ 


بن الحسین بن محمد بن الحسین البخاري أبو بكر الحنفي المعروف ببکر خواهر زاده. (- ۵1۸۳). هدية 


)0( هو محمد بن الحسین بن محمد أبو بكر البخاري؛ المعروف ببكر خواهر زاده أو خواهر زاده . ولد في بخاری وتوفي فیها 
عام ۳ 4° E Tal‏ من شیوخ الاحناف. له عدة nuls‏ الاعلام °1 الجواهر المضية 4/۲ اللباب 


۰۳۹۳/۱ مفتاح السعادة ۰۱۳۸/۲ 

CO‏ درهم شرعي را بغلي نيز گویند زيراكه راس 
کف دست مى باشد. 

ag (V)‏ شان صفت قدرت را گویند. 


البغل نام ضرابی 


از عجم است که آنرا سکه زد وقدر آن درم در پهنا بقدر ميان 


۷۸۵۰ 


الذعوی 


Call, invocation, exhortation, : الذقاء‎ 
prayer - Appel, invocation, exhortation, 


priere 


بالضم وفتح العين وبالمدٌ في عرف 
العلماء كلام SUM‏ دال على الطلب مع 
خضوع. ویسمی سوالا ایض صرح بذلك في 
شرح المطالع» وما في العضدي من أنه طلب 
الفعل مع التسقل والخضوع وفقد أراد بالطلب 
الكلام cele JUI‏ وقد جاء إطلاق الطلب على 
يُحمل ما وقع في الاطول من oi‏ الدعاء eb‏ 
الفعل مع مزيد تضرّع ليخرج الإلتماس العرفي 
yel‏ 
الذعوئ: - Law-suit, suit, trial, claim‏ 


Procès, poursuite, réclamation 


في اللغة قول يقصد به الإنسان إيجاب 
dm‏ على غيره والإقرار عكسه يعني إخبار Gm‏ 
الغير على نفسهء والشهادة إخبار m‏ الغير على 
الغير. وعند الفقهاء هي إخبار عند القاضي أو 
الحكم يحق له أي للمخبر علئ غيره بحضوره 
أي بحضور ذلك الغيرء فلو لم يكن هذا 
الإخبار عند القاضي أو الحكم أو لم يكن 
بحضور ذلك الغير لا یسمی دعوى». والوصي 
والولي والوكيل نائبون عن الأصيل فيمكن أن 
يضاف الحق إلى هؤلاء فلا ينتقض XE‏ بدعوی 
هؤلاءء والمخير بالكسر يسن Cels‏ وذلك 
الغير یستی مدّعى عليه. وبعضهم عرفهما 
بالحكم فقال المذعي من لا m‏ على 
المخاصمة أي لا یکره على طلب البق لو 
ترکها والمدّع عليه من يجبّر على هذه 
الخصومة: والجواب عنها فلا يشكل بوصي 
اليتيم ure XB‏ عليه im‏ فیما إذا أجبره 
القاضي على الخصومة لليتيم» وهذا معنی ما 


)١(‏ سبق تخريجه. 


gs‏ من ol‏ المدّعي مَنْ إذا ترك ترك والمدّعئ 
عليه من يُجبر إذا ترك. وقيل المدَّعي من يشتمل 
كلامه على الإثبات ولا يصير خصمًا بالتكلم 
بالتفي» والمذعی عليه مَنْ يشتمل كلامه على 
النفي» فإذا قال الخارج لذي اليد هذا الشيء 
ليس لك لا يكون خصما ما لم يقل هو ul‏ 
وإذا قال ذو اليد ليس هذا لك كان خصما. 
وقيل المدّعي مَنْ لا يستحق الا بحجة كالخارج 
والمدّعئ عليه مَنْ يكون مستحّا بقوله من غير 
حجة؛ Óp‏ ذا اليد إذا قال هولى كان مستحقًا له 
ما لم ببت الف ن استحقاقه. وقیل المدعي قن 
يلتمس غير الظاهر والمدعی عليه مَنْ يتمسّك 
بالظاهرء فإذا ادع GS‏ على آخر dB‏ يلتمس 
أمرًا غير ظاهر عارضاء والمذعی عليه إذا أنكر 
كان متمسّكًا بالأصل وهو براءة ذمته. وقيل 
المدّعى عليه هو المنكرء هكذا يستفاد من جامع 
الرموز والبرجندي وغيرهماء يوافق 
الحديث المشهور أعني «البيّنة على المدّعي 
واليمين على مَنْ آنکر»۳" والفرق بين المدعي 
والمدعى عليه ین أهم مسائل كتاب الدعوی 
وبا يصعب الفرق بين المدّعي والمنکر XN‏ 
قد یکون شخص Geis‏ في الظاهر ومنكرًا في 
الواقع» كما إذا قال المووع للمالك تفت 
الوديعة os A‏ كان فى الظاهر Cels‏ للرد لکنه 
منکر للضمان حقيقة» کذا في الهداية وغیرها. 


E 


وعند أهل المناظرة قضية تشتمل على 
الحكم المقصود إثباته بالدليل أو إظهاره بالتنبيهء 
والقاصد والمتصدي لذلك أي لإثبات الحكم أو 
لإظهاره یستی مدعيًا. فبقيد المقصود خرج قول 
الناقض بالنقض الإجمالي والمعارض فانه لا 
Ls‏ بدعوّى لأنهما ليسا مدعيين في عرفهمء 
UM‏ لم olas‏ لإثبات الحكم أو لاظهاره من 
حيث یه إثبات أو إظهارء بل من حيث له نفي 


الدَّعْوَة 


VA" 


لإثبات الحكم أو اظهاره تصدّئ به المذعي» 
wb‏ لم يقل 
المقصود إثباته بالدليل أو التنبيه كما قيل من أن 
المذعی مَنْ نصب نفسه لإثبات الحكم بالدليل 
أو التنبیه W‏ يرد ol‏ التنبيه لا يفيد الاثبات. ثم 
المدّعي إن t‏ في Ail qos‏ يستى معللا 
ولگ وقد يستعما کل ا مقام الآخر 
بمعنى المتمسك بالدليل مطلقًا . إعلم ol‏ 
الدعوئ من حيث |4 يرد عليه أو على دليله 
السؤال أو الببحث يسم مسئلة TP‏ ومن 
حيث إنه يستفاد من الدليل نتيجة» ومن حيث إنه 
يقام عليه دليل مذعی. ومن حيث إنه يحتمل 


0 


الصدق والكذب يسمي قضية وخبرّاء ومن حيث 


ومن حيث |4 معارضة All)‏ 


dl‏ إخبار عن الواقع حكاية» ومن حيث له قد 
يكون Ls‏ قاعدة وقانوناء هكذا يستفاد من 


الرشيدية وغيره. 
Invitation - /nvitation, faire-part 18 ge JI‏ 


ي الفتح لغة في الطعام وبالكسر في 
ei‏ وقيل على العكس. وهي عند الفقهاء 
قسمان: عامة وخاصة. فالدعوة العامة هي ما 
لا يتخذ لاجل شخص. وقيل إنها كالعروس"'"© 
والختان. وقيل ما زاد (e‏ عشرة. والخاصة 
l2‏ ما مر من التفصيل كذا في جامع الرموز 
والبرجندي في كتاب القضاء. وقيل الخاصة ما 
لو علم المضيف SUE‏ أن المدعو الفلاني لا 
يجيء لم يتخذ تلك الدعوق والعامة خلافها 
كذا في الهداية. 


(۱) كالعرس (م). 


الدّقة : 


intestine - Concision, subtilité, intestin 


Concision, subtility, small 


gréle 
بكسر وتشديد قاف درلغت بمعنی باريك‎ 
vr 3l وفي اصطلاح البلغاء هو‎ c شدن‎ 
بكلام دفيق المعنى بحيث يكون غامض الفهم.‎ 
وذلك كا لريهام والتخییل وأمثال ذلك. كذا في‎ 


جامع الصنائع. ومثل هذا الكلام يُسمُونه 
Os‏ والدقيق عند الأطباء اسم المعي الثالث 


كما في بحر الجواهر. والدقيقة عند المنجمین 
هي سدس عشر الدرجت وتطلق أيضًا على 
سدس عشر الساعة» وهكذا الحال فيما بعدها 
من المراتب أي الثواني والثوالث وغيرهاء يعني 
آنها قد deg‏ من الدرجة وقد توخذ E‏ 
الساعة. ودفائق الجصص التي يكتبونها في 
الزیجات عبارة عن اختلاف ciu‏ قطر التدوير 
في مراكز التدوير للأبعاد المختلفة» يعني بين 
بعد Sh mn Ax‏ ويجيء توضيحه في بيان 
التعدیل الثاني. وحمّى الق قد سبق. ومن له 
EI DNE TE‏ 

JY 


indecision - Courtier, crieur, angoisse, 


Broker, crier, anxiety, 


indécision 


بالفتح والتخفيف وبالفارسية: ناز وكرشمه 
(غمزة)» وحسن وفي اصطلاح السّالكين هو 
الإضطراب jls‏ أمام جلوة المحبوب بسبب 
غاية العشق dui,‏ الباطني الذي du‏ إليه 
السّالك. كذا في كشف CPI‏ 


(Y)‏ ودر اصطلاح بلغا آنست كه كلام بطورى كويند كه معاني باريك انكيزد چنانچه بغموض مفهوم گردد وآن ايهام وتخييل وامثال 
آن باشد كذا في جامع الصنائع واینچنین كلام رادقيق نامند. 

(۳) ودقائق الحصص 4$ در زیجات مینویسند عبارت اند از غایات اختلاف نصف قطر تدویر كه مرکز تدویر در ابعاد مختلفه باشد 
يعني ميان بعد ابعد واقرب. 

)£( ودر اصطلاح سالكان اضطراب وقلق را كويند كه در جلو محبوب از غايت عشق وذوق باطن بسالك ميرسد كذا في كشف 
اللغات. 


VAY 


الدّلالة 


Semantic - Sémantique. : JYI 
بالفتح هي علئ ما اصطلح عليه أهل‎ 
الميزان والأصول والعربية والمناظرة أن يكون‎ 
الشيء بحالة يلزم من العلم به العلم بشيء آخر‎ 
هكذا ذكر الجلبي في حاشية الخيالي في بحث‎ 
والشيء‎ NIS خبر الرسول» والشىء الأوّل یی‎ 
m الآخر یسمی مدلولاً. والمراد بالشیئین ما‎ 
اللفظ وغيره فتتصور أربع صور. الأول كون‎ 
والمدلول لفظا كأسماء الأفعال‎ JE كل من‎ 
الأفعال على رأي.‎ BWY الموضوعة‎ 
JEJE کون الدّال لفظًا والمدلول غير لفظ كزيد‎ 
على الشخص الانسانی. والثالئة عكس الثانية‎ 
كالخطوط الدّالة على الألفاظ. والرابعة کون کل‎ 
على الأعداد.‎ JIN منهما غير لفظ كالعقود‎ 
والمراد بالعلمين الإدراك المطلق الشامل للتصوّر‎ 
والتصديق اليقيني وغيره فتتصور آربع صور‎ 
أخرئ. الاولی أن يلزم من تصوّر الدال تصوّر‎ 


والثانية 


المدلول. الثانية أن يلزم من التصديق به 
التصديق بالمدلول. الثالثة أن يلزم من تصوره 
التصديق بالمدلول. الرابعة عكس الثالثة. 


scat,‏ بالشيء الآخر ما يغاير الشيء الأول 
بالذات كما في الأمثلة السابقة أو بالإعتبار كما 
في النار والدّخان. Dp‏ كلاً منهما دال على 
الآخر ومدلول له. واللزوم o‏ أريد به اللزوم في 
الجملة يصير هذا التعريف تعريمًا على مذهب 
أهل العربية والأصول فانهم يكتفون باللزوم في 
الجملت ولا يعتبرون اللزوم الكلي فير جع محصل 
التعریف عندهم إلى أن DYI‏ کون الشيء بحالة 
يلزم أي بحصل من العلم به العلم بشيء آخر ولو 
في وقت. وما قيل o]‏ الدلالة عندهم کون الشيء 
(۱) والمطلوب (م۰ ع). 

CE cp) فالمقصود‎ (Y) 

(۳( مقصود )22 2 

Co)‏ المطلوب (م» ع). 


بحيث ele‏ منه شيء آخر. فالمراد""" منه کونه 
بحيث am‏ من العلم به العلمٌ بشيء آخر في 
الجملة لاه المتباڌر من علم شيء من شيء 
عرقاء فلا يتوجّه أنه لا يصدق على دلالة أصلاء 
3 لا يحصل العلم بالمدلول من نفس الدال» بل 
من العلم به. ob‏ أريد به اللزوم الكلي بمعنی 
امتناع انفکاك العلم بالشيء الثاني من العلم 
بالشيء الأول في جمیع أوقات تحقّق العلم 
بالشيء الأول وعلئ en‏ الاوضاع الممکنة 
الاجتماع معه يصير تعریفا عل مذهب أهل 
الميزان» 3 المعتبر عندهم هو الدلالة الكلية 
الدائمة والمعتتر فيه اللزوم بالمعنى المذكور. 
وبالجملة أهل الميزان والأصول وغيرهم متفقون 
في هذا التفسیر ون اختلفوا في معناهء liag‏ 
مراد" الفاضل الجلبي. 


ob‏ قيل: قوله يلزم صفة لقوله حالة وليس 
فيه عائد يعود إلى الحالة مع أن الصفة إذا كانت 
جملة يلزم فيها من عائد إلى الموصوف. والقول 
بالتقدير تكلّف. قلنا: العائد لا يجب Ul‏ يكون 
ضميرًا بل کون الجملة مفسّرة للموصوف يكفي 
Mule‏ |3 المقصود هو الربط وبه يحصل ذلك. 
وأورد على تعريف المنطقيين أنه لا يكاد يوجد 
دال يستلزم العلم به العلم بشيء آخر بل هو 
Ps‏ في نفسه. وأجيب SU‏ المراد!** اللزوم 
بعد العلم بالعلاقة أي بوجه الدلالة أعني الوضع 
واقتضاء الطبع والعلية والمعلولية» أو بوجه 
القرينة كما فى دلالة اللفظ على المعنی 
المجازي؛ لا أله ترك ذکر Ma‏ القید لشهرة 
الامر فیما بینهم» ولکون Ma‏ القید (ces‏ 


الذلالة 


YAA 


قال صاحب الأطول: الصحيح عندهم أن 
يقال الدلالة كون الشيء بحيث يلزم من العلم به 
العلم بشيء آخر عند العلم BAL‏ وحينئذ 
XN‏ من حمل العلم على الإلتفات والتوجه 
قصدًا حت لا يلزم تحصيل الحاصل وفهم 
المفهوم فيما إذا كان المدلول معلومًا عند العلم 
بالدال. ولا يرد أن بعض المدلولات قد يكون 
Cul.‏ إليه عند الإلتفات إلى الدال» فلا يتحقّق 
اللزوم الكلي في الإلتفات أيضًا Mp‏ لزم التفات 
الملتفت. UN‏ لا نسلّم ذلك لامتناع الإلتفات 
إلى شيئين فى زمان واحد. وههنا أبحاث 
تركناها مخافة الإطناب» Op‏ شعت الوقوف 
عليها فارجع إلى كتب المنطق. 


التة 

الدلالة تنقسم أولاً إلى اللفظية وغير 
اللفظية» OY‏ الدال oj‏ كان Uia‏ فالدلالة لفظيةء 
ob‏ كان غير اللفظ فالدلالة غير لفظية. dés‏ 
واحدة من اللفظية وغير اللفظية تنقسم إل عقلية 
وطبيعية ووضعية. وحصر غير اللفظية في 
الوضعية والعقلية على ما وقع من السيد السّند 
ليس على ما ینبفی» كيف وأمثلة الطبعية الغير 
اللفظية كدلالة قزة حركة النبض على قوة المزاج 
وضعفها على ضعفهء وأمثالها كنار على علم 
هذا هو المشهور. ويمكن تقسيم الدلالة أولاً 
إل الطبيعية والعقلية والوضعیة» ثم يقسم كل 
منهما إلى اللفظية وغير Abai‏ هکذا ذكر 
الصادق الحلوائی فى حاشية الطيبى. فالدلالة 
ال مي ad o‏ يقد اقل ن الان Jadis‏ 
oue‏ ذاتية ینتقل لاجلها منه إليه. ON Ui,‏ 
بالعلاقة الذاتية استلزام تحقّق الدال في نفس 


0( والمطلوب (م ع). 
(Y)‏ غيرهما )22 a‏ 
(Y)‏ فا لمقصود (م» Ka‏ 


الأمر تحمّق المدلول فيها مطلقًا سواء كان 


استلزام المعلول للعلة كاستلزام الدّخان للنار أو 


العكس كاستلزام النار للحرارة أو استلزام أحد 
المعلولين للآخر كاستلزام الدخان الحرارة» OB‏ 
كليهما معلولان للنار. وتطلق العقلية أيضًا على 
الدلالة إلألترامية (e,‏ التضمنية أيضًا كما 
سيجيء. والدلالة الطبيعية دلالة يجد العقل بين 
الدال والمدلول علاقة طبيعية ینتقل لاجلها منه 
إليه. والمراد من العلاقة الطبيعية إحداث طبيعة 
من الطبائع سواء كانت طبيعة اللافظ أو طبيعة 
المعنی أو طبيعة gase Cue‏ الدّال xe‏ 
عروض المدلول كدلالة أخ gl‏ على السعال 
وأصوات البهائم عند دعاء بعضها بعضّاء 
وصوت استغائة العصفور عند القبض DU cale‏ 
الطبيعة تنبعث بإحداث تلك الدوال عند عروض 
تلك المعانی. فالرابطة بين الذال والمدلول ههنا 
هو الطبعء هكذا في الحاشية الجلالية وحاشية 
لأبي الفتح. وفي شرح المطالع الدلالة الطبيعية 
اللفظية هي ما يكون بحسب مقتضى الطبع . قال 
السّيد الشريف في حاشيته أراد به طبع اللافظ 
فإنه يقتضى تلفظه بذلك اللفظ عند عروض 
المعنول له. ويحتمل Ol‏ يراد به طبع معنى اللفظ 
m‏ يقتضي التلفظ به. ol,‏ يراد به طبع السامع 
فان طبعه يتأدَىئ إلى فهم ذلك المعنی عند سماع 
اللفظ لا لأجل العلم بالوضع. 


قال المولوي عبد الحكيم الطبع والطبيعة 
والطباع بالکسر في اللغة السَّجِيّة التي جبل عليها 
الإنسان. وفي الاصطلاح یطلق على مبدأ الآثار 
المختصّة بالشيء سواء كان بشعور E‏ لا؛ وعلول 
الحقيقة 5p‏ أريد طبع اللافظ فالمراد۳ به 
المعنى الأوّل op‏ صورته النوعية أو نفسه يقتضى 


۷۸۹ 


báb‏ به عند عروض المعنی. ob‏ آرید طبع 
معنی اللفظ أي مدلوله فالمراد"" به المعنی 
الثاني. وان آرید طبع السامع فالمراد به مبداً 
الادراك أي النفس الناطقة أو العقل انتهی. 


ثم dej‏ أنه لا یقدح في الدلالة الطبيعية 
وجود دلالة عقلية مستندة إلى علاقة عقلية لجواز 
اجتماع الدلالتین باعتبار العلاقتین» بل ریما 
یجتمع الدلالات الثلاث باعتبار العلاقات 
الثلاث كما إذا وضع لفظ أح أح للسعال» بل 
نقول كل علاقة طبيعية تستلزم علاقة عقلية» OV‏ 
إحداث الطبیعة عروض الدال عند عروض 
المدلول اّما یکون علاقة للدلالة الطبيعية باعتبار 
استلزم تحقّق الدّال تحقّق المدلول على وجي 
خاص» لكن الدلالة المستندة إلى استلزام الدال 
للمدلول بحسب نفس الأمر lla‏ مع قطع النظر 
عن خصوص المادة دلالة عقلية والدلالة 
المستندة إلى الإستلزام المخصوص بحسب مادة 
الطبيعة طبيعية فلا إشكال. نعم يتجه على ما 
ذكروه في العلاقة الطبيعية من 
الطبیعیة‌عروض الدّال عند عروض المدلول أله 
إنما يدل على استلزام المدلول للدّال وهو غير 
كاف في الدلالة عندهم» لجوّاز ol‏ يكون اللازم 
egel‏ بل XN‏ من استلزام الدال للمدلول Yl‏ 
لكان مطلق لفظ أح el‏ مثلا دالا على السعال 
آینما وقع وكيف وقع وهو باطل. بل الذال عليه 
هو ذلك اللفظ بشرط وقوعه على 
مخصوص یستلزم السعال. اللّهم الا أن يقال 
Os‏ عند عروض المدلول فقط أي حصول 
الدال الذي هو على وجه إحداث الطبيعة عند 
حصول المدلول فقط. وحاصله استلزام الذال 
للمدلول بطريق مخصوص وفيه AX‏ لا يخفى. 


إحداث 


وجه 


G ce) فالمقصود‎ (Y) 
Ka المطلوب رم‎ (Y) 


الذلالة 


اختاره السّید الشّريف منقوض بدلالة الحمرة 
على الخجل والصفرة على الوجل وحركة النبض 
عل المزاج المخصوص منها. قال المولوي عبد 
الحكيم ولعل السّيد الشريف أراد (xis ob‏ 
الوجع. وكذا الأصوات الصادرة عن الحيوانات 
عند دعاء بعضها بعضًا لا تصدر عن الحالات 
العارضة لهاء بل ما تصدر عن طبيعتها بخلاف 
ما عدا اللفظ Sp‏ يجوز ol‏ تكون تلك العوارض 
منبعثة عن الطبيعة بواسطة الكيفيات النفسانية 
والمزاج المخصوص فتكون الدلالة طبيعية 
ويجوز أنْ تكون آثار النتفس تلك الكيفيات 
والمزاج المخصوص فلا يكون للطبيعة مدخل 
في تلك الدلالة فتكون عقلية. 


قال الصادق الحلوائى فى حاشية الطيبى 
وقد يقال الظاهر Ol‏ تسمية الدّال بمدخلية الطبع 
طبعية على قياس أخويها لا طبيعية. ويُجاب oU‏ 
الظبع مخفف الطبيعة» فروعي في النسبة حال 
الأصل . 


والدلالة الوضعية دلالة يجد العقل بين 
JUI‏ والمدلول علاقة الوضع ينتقل لأجلها منه 
إليه. والحاصل أنْها دلالة يكون للوضع مدخل 
فيها على ما ذكروا فتکون دلالة التضمن 
والالتزام وضعيةء وكذا دلالة المرگب ضرورة 
ol‏ لأوضاع مفرداته دخلا في دلالته» Jus,‏ 
اللفظ علئ المعنى المجازي داخلة في الوضعية 
لانها مطابقة عند أهل العربیف OV‏ اللفظ مع 
القرينة موضوع للمعنی المجازي بالوضع النوعي 
كما صرّحوا به. Ul,‏ عند المنطقیین ois OB‏ 
اللزوم بینهما بحيث يمتنع الانفکاك فهي مطابقة 
V,‏ فلا دلالة على ما صرّح به السّید الشرّيف 
في حاشية شرح المطالع. والمبحوث عنها في 


Jy 


۷۹۰ 


العلوم هي الدلالة الوضعية اللفظیت وهي عند 
أهل العربية ens‏ کون اللفظ بحیث إذا 
ee GI‏ المعن منه pla‏ بالوضع. وعند 
المنطقيين كونه بحيث كلما أطلِقٌ ei‏ المعنی 
الخدم المي 


وتعريفها بفهم المعنی من اللفظ عند 
إطلاقه بالنسبة إلى مَنْ هو عالم بالوضع ليس 
كما ينبغي OM‏ الفهم صفة السامع والدلالة صفة 
اللفظ فلا يصدق التعریف ue‏ دلالة SU‏ 
وأجيب Ub‏ لا نسلم أنه ليس صفة اللفظء Op‏ 
معن فهم السامع المعنی من اللفظ انفهمامه منه 
هو معن کون اللفظ بحيث يفهم منه المعن. 
غاية ما في الباب أن الدلالة مفرّدة يصح أنْ 
uh‏ منه صفة تحمل على اللفظ كالدال. وفهم 
المعنی من اللفظ وانفهمامه منه مركب لا يمكن 
اشتقاقه منه الا برابط مثل أن يقال اللفظ منفهم 


منه المعنول. Vb‏ ترئ إلى صحة قولنا اللفظ 
متصف بانفهام المعن منه كما آنه متّصف 


بالدلالة نعم کون اللفظ بحيث يفهم منه المعنى 
اوضح في المقصود. فاختياره أحسن وأولئ. 
وأجيب أيضًا بان ههنا أمورًا آربعة الأول 
اللفظ. والثاني المعنی. والثالث الوضع وهو 
إضافة بينهما أي جعل Bali‏ بإزاء المعنل عل 
معن Ob‏ المخترع قال إذا أطلق هذا اللفظ 
فافهموا هذا المعنی. والرابع إضافة ثانية بينهما 
عارضة لهما بعد عروض الاضافة الأول وهي 
الدلالة. فإذا نسبت إلى اللفظ قيل dp‏ دال على 
بالوضع عند اطلاقه. وإذا نسبت إلى المعنی dé‏ 
]4 مدلول هذا اللفظ pe)‏ کون المعنن منفهمًا 
عند cab She]‏ وكلاً المعنيين لازمان لهذه الاضافة 
فأمكن تعريفها بأيّهما كان. A‏ أن الدلالة 
(۱) عند حضور اللفظ (- م). 
0) أو بتذكره (م» ع). 


ليست كون اللفظ بحيث يفهم منه المعنول عند 
الاطلاق بل كونه بحيث يفهم منه المعنى 
العالم بالوضع عند حضور C RE‏ عنده سواء 
كان بسماعه أو بمشاهدة الخظ الدال عليه أن 
O, Šia‏ فالصحيح الاخصر ol‏ يقال هي فهم 
العالم بالوضع المعنئ من اللفظ . 

الدلالة الوضعية فى الأطول مطلق الدلالة 
الوضعية Uj‏ على تمام ما وضع له وتسمّئ دلالة 
المطابقة بالإضافة وبالدلالة المطابقية بالتوصيف 
Al‏ كدلالة الانسان على مجموع الحيوان 


الناطق. وإمًا على 4 أي جزء ما وضع له 
وتسم دلالة التضمن بالاضافة وبالدلالة 


التضمّنية بالتوصيف UA‏ كدلالة الانسان على 
الحيوان أو الناطق. Up.‏ على خارج عنه أي 
ue‏ وضع له وتسمی دلالة الالتزام والدلالة 
الالتزامية أيضًا كدلالة الانسان على الضاحك» 
الا أنهم خضوا هذا التقسیم بدلالة اللفظ 
الموضوع OS‏ الدلالة الوضعية الغیر اللفظية على 
الجزء أو الخارج في مقام الافادة غير مقصودة 
في العادة SM‏ لا یستعمل الخط ولا العقد ولا 
الاشارة فى جزء المعنن ولا لازمه وکنا دلالة 
الخط عل أجزاء الخط موضوعة بإزاء جزء ما 
وضع له الكل لا محالة. ha,‏ التمام نما ذكر 
OV‏ العادة أن یذکر التمام في مقابلة الجزء حت 
Y as‏ تحسن المقابلة بدونه. وهذه الاسماء 
على اصطلاح أهل المیزان. 

Ut,‏ آهل البیان فیسمون الأول أي ما هو 
على تمام ما وضع له دلالة وضعية DY‏ منشأه 
الوضع فقط ویسمون الأخريين دلالة عقلية. 
فالدلالة العقلية عندهم هي الدلالة على غير ما 


VAY 


الدلالة 


————á‏ ل ا ج ج ج 


وضع اللفظ له Lip‏ سمیتا بها M‏ انضم فيهما 
إلى الوضع أمران عقلیان. وهما توقف فهم 
الكلّ على الجزء وامتناع انفكاك فهم الملزوم 
عن اللازم. فالدلالة الوضعية لها (QU‏ 
أحدهما Úle cel‏ من المعنى الآخر والدلالة 
العقلية لها معنيان متباينان. 


وصاحب مختصر الأصول قد خالف 
التقسيم المشهور فقسّم الدلالة اللفظية الوضعية 
إلى قسمين: لفظية وهي أن ينتقل الذهن من 
اللفظ إلى المعنول وهي دلالة واحدة» لكن ریما 
تضمّن المعنى الواحد جزئين فيفهم منه الجزآن؛ 
تغایر الدلالة على الجزئين ذانّاء بل بالاعتبار 
والاضافت فهي بالسبة إلى كمال معناها نسمّی 
دلالة مطابقية gU‏ جزئه d‏ 
وغیر لفظية وتستی gau ob iue‏ الذهن من 
اللقظ M‏ معناه ومن معناه إلى معنول co‏ وهذا 
ql‏ دلالة التزام. db‏ شئت توضیح هذا 
فارجع إلى العضدي وحواشیه . 

ثم قال صاحب الأطول ويرد على التقسیم 
ان اللفظ قد يراد به نفسه كما يقال زيد علم» 
وحينئذ يصدق على دلالته عل نفسه دلالة اللفظ 
علی تمام ما وضع له وعليل دلالته عل dye‏ 
دلالته علی جزء ما وضع له V‏ دلالته علی 
لازمه دلالته عل خارجه عنه مع ME‏ لا تسمی 
مطابقة ولا PST‏ ولا Ul;‏ . 


دلالة تضمنية 


(QU اطلاق‎ )۱( 

Dal )۲(‏ (+ م۰ ع). 

EJ uel q‏ (+ م۰ ع). 

Ka الدلالات )+ م۰‎ (CO 

)0( [والضبط بوجه Ka d +) [L‏ 
(۷) لا إشتراط (م). 


إطلاقه"“ الوضع القصدي. ye,‏ لم يقل JY.‏ 
اللفظ على نفسه ولا باستعماله Viil‏ ووضعه 
له وهو التحقیق. وان كان الأكثرون عل خلافه 
فلا إشكال [علی قوله]". Van,‏ سؤال مشهور 
وهو آن تعريف کل من الدلالات الثلاث ينتقض 
بالآخر 3 يجوز أن يكون اللفظ مشتركًا بين 
الكل والجزء وبين الملزوم واللازم. 


وأجيب Ol‏ قيد الحيثية معتبّر أي من حيث 
s‏ تمام ما وضع له أو جزؤه أو لازمه . وهذا 
b‏ یدفع الخلل في الحذ لكنه یختل به ما 
اشتهر فیما بينهم Sb‏ تقسیم الدلالة الوضعية إلى 
"on : z ayw Duis‏ 
الاقسام الثلاث تقسيم عقلي » يجزم العقل 
بمجرّد ملاحظة مفهوم القسمة بالانحصار ولا 
يجوز قسمّا آخر. كيف ودلالة اللفظ الموضوع 
لمجموع المتضایفین عل أحدهما بواسطة آنه 
لازم جزء آخر ليست دلالة على الجزء من حيث 
d‏ جزی بل من حيث له لازم جزء آخرء فلا 
یکون Cu‏ ولا التزامًا XN‏ لیس بخارج» 
الصحّحة لانتفاء الحصر [والضبط بوجه ما“ 
ويختل أيضًا Cou]‏ اشتراط اللزوم الذهني 
الاشتراط لغوًا محضا. 


Op‏ قلت : المعتبّر في مفهومه مطلق اللزوم 
والبیان لاشتراط" اللزوم الذهني. قلت: يجب 
أن یعتبر في المفهوم اللزوم الذهني OM‏ مطلق 
اللزوم لا يصلح ol‏ يكون Co‏ لدلالة اللفظ 
ue‏ الخارج؛ Ys‏ لكان اللازم الخارجي 


الدلالة 


VAY 


Lo) DEM CENT UO rre rr جح کرحت‎ 


مدلولاً. قال ونحن نقول دلالة اللفظ باعتبار كل 
وضع للفظ على انفراده Ul‏ علئ تمام ما وضع 
له أو عل جزته أو على الخارج عنه لد المعنى 
الوضعي باعتبار الوضع الواحد لا يمكن BV‏ 
يكون الا أحدها. فالحصر عقلي والتعريفات 
ut‏ والإشتراط مفيدء فهذا مراد“ القوم في 
مقام التقسيمء ولم c‏ المتأخرون فظنوا 
التعريفات مخت فأصلحوها بزيادة قيود 
وأخلوا إخلالاً us‏ 

فائدة : 

المنطقيون اشترطوا في دلالة الالتزام 
اللزوم الذهني المفسّر بكون المُسمّ بحيث 
يستلزم الخارج بالنسبة إلى جميع الأذهان 
وبالنسبة إل جميع الأزمان لاشتراطهم اللزوم 
الكلّي في الدلالة كما سبق. وأهل العربية 
والأصول وكثير من متأخري المنطقيين والإمام 
الرازي لم يشترطوا ذلك. فالمعتبّر عندهم مطلق 
اللزوم Ca‏ كان أو خارجيًا لاكتفائهم باللزوم 
في الجملة في الدلالة. 

فائدة : 

دلالة الالتزام مهجورة في العلوم. 
والتحقيق أن اللفظ إذا استعمل في المدلول 
الالتزامي MI‏ لم يكن هناك xj‏ صارفة عن 
۳ المدلول المطابقی دالّة على المراد“ 
لم يصح os‏ السابق li‏ الفهم هو المدلول 
المطابقي. Ul‏ إذا قامت قرينة معيّنة للمراد فلا 
حَمَاء d‏ جوازه. غايته التجوّز لكنه مستفيض 
شائع في العلوم ستو .إن آئمة المنطقیین ص‌حوا 
بتجویزه في التعریفات. نعم إنها مهجورة في 


a 22) مطلوب‎ )١( 

(y)‏ مختلفة (م). 
CO‏ [إرادة] )+ Ka T‏ 
)£( المقصود ia (e‏ 
)9( مظلوب (م۰ ع). 
C‏ المقصود (م. «KG‏ 


جواب ما هو اصطلاحًا بمعنل أنه لا يجوز 5b‏ 
يذكر فيه ما يدل على المسئول عنه أو على 
أجزائه بالالتزام» كما لا يجوز ذكر ما دلالته 
على المسئول عنه بالتضمّن لاحتمال انتقال 
الذهن إلى غيره أو غير أجزائه فلا تنعيّن الماهية 
المطلوبة وأجزاؤهاء بل الواجب أن يذكر ما 
يدل على المسئول «e‏ مطابقة PUE‏ أجزائه ul‏ 
بالمطابقة أو التضمن. gn‏ مهجور 5s‏ 
Tw"‏ والمطابقة معتبرة qw" 9s‏ والتضمن 
مهجور DS‏ معتبر بعضًا كذا في شرح المطالع. 

فائدة: قيل الدلالة لا تتوقف على الإرادة 
لأنا قاطعون Ub‏ إذا سمعنا اللفظ U$,‏ عالمين 
بالوضع نتعقّل معناه سواء أراده اللافظ أؤلاء 
ولا نعني بالدلالة سوی هذا. والحق التوقف 
لأنّ دلالة اللفظ الوضعية» اما هي Šis‏ 
الوضعء وبعد تذكر الوضع يصير المعنی مفهومًا 
لتوقف التذكر عليه فلا معن لفهمه إلا فهمه من 
حيث i‏ مراد“ المتكلّم والتفات النفس إليه 
بهذا الوجه. نعم الإرادة التي هي شرط ^el‏ 
الإرادة بحسب نفس الأمرء ومن الإرادة بحسب 
الظاهرء فظهر أن الدلالة تتوقف على الإرادة 
مطلقًا مطابقة كانت أو تضمنًا أو التزامّا» وجعل 
المطابقة مخصوصة به تصرّف من القاصر بسوء 
فهمه كذا في الأطول. 

وبالجملة فأهل العربية يشترطون القصد في 
الدلالة فما يفهم من غير قصد من المتكلّم لا 
يكون مدلولاً تلفظ عندهم» op‏ الدلالة phus‏ 
هي ce‏ المراد"" لا ce‏ المعنل (as‏ 
بخلاف المنطقیین. فانها عندهم فهم المعنی 


vay 


المراد"“ oi‏ القصد معتبّر عندهم في أصل 
الدلالة que‏ يتوجه أن الدلالة ليست الا فهم 
المعنئ من اللفظء بل lp‏ غير معتبّرة إذا لم 
یقارن القصدء فكأنّه لا يكون Nas‏ عندهم. 
فعلی هذا يصير النزاع لفظیّا في اعتبار الارادة 
المختّصر في بیان مرجم البلاغة في المقدمة. 
دلالة النص : Signification of the text,‏ 
exegesis, explication - Signification du‏ 
texte, exégóse, explication‏ 

عند الأصوليين هي دلالة اللفظ على 
الحكم في شيء يوجد فيه معنّى بُفهم لغة من 
اللفظ أن الحكم في المنطوق لأجل ذلك 
المعنی. کذا فى التوضیح. وتش diam‏ 
الخطاب وبخسن الخطاب A‏ ويجيى: فى 
لفظ النص . 
دلدار : Unveiling - Dévoilement‏ 

ومعناها بالفارسية مالك التلب . وعند 
الصوفية بمعنی عالم الشهودء أي مشاهدة ذات 
الحق» وأيضًا صفة البسط كما يقولون V‏ 
دل گنای : Delightful - Réjouissant‏ 

ومعناها باعث الانشراح للقلب . وعند 
الصوفية صفة الفتح. ۳ 
الدلیل : - Proof, demonstration, sign‏ 


Preuve, démonstration, indice, signe 


ial‏ المرشد وهو الناصب والذاكر وما به 


الدليل 
الإرشاد. Ju‏ الدليل على الصانع هو الصانع 


مطلقًا سواء آراده المتکلم أؤلا. وقيل ليس 


eu نصب العالم دليلاً على نفسه أو‎ V 
الذي يذكر للمستيلين کون‎ £N بكسر اللام‎ 
العالم دليلاً على الصانع أو العالم بفتح اللام‎ 
لأنّه الذي به الإرشاد كما في العضدي. وعند‎ 
هو العلامة اقا م و‎ AH 
القارورة على غلبة الدم» ومن صفرته النارنجية‎ 
على الصفرای كذا في السديدي شرح‎ 
المؤجز”“. وفي بحر الجواهر الدليل هو علامة‎ 
يهتدي بها الطبيب إلى المرض. وقد يطلق على‎ 
ga LX يهتدي بها إليه.‎ SY القارورة‎ 
Seas له‎ ob على‎ ees الأطباء البول بالدليل‎ 
أحوال البدن انتهئ.‎ ue عظيمًا في الاستدلال‎ 
وعند المنجمین هو المزاعم كما سيجيئ. وعند‎ 
الأصوليين له معنيان» أحدهما أعمٌّ من الثاني‎ 
مطلقًا. فالأول الأعمّ هو ما يمكن التوصّل‎ 
بصحيح النظر فيه إلى مطلوب خبري وهو يشتمل‎ 
القطعي والظتي» وهذا المعنئ هو المعتبّر عند‎ 
الأكثر. والثاني الأخصٌ هو ما يمكن التوصّل‎ 
بصحيح النظر فيه إل العلم بمطلوب خبري‎ 
وهذا يخصٌ بالقطعي وهو القطعي المسمی‎ 
بالبرهان. والعلم بمعنى اليقين على اصطلاح‎ 
أمارةء‎ ums المتکلمین والأصوليين والظني‎ 
هكذا ذكر السيد الشريف فى حاشية العضديةء‎ 
وهكذا اصطلاح المتکلمین كما في المواقف‎ 
: وشرحه. الا أنه ذكر له معان ثلائة» حيث قال‎ 
الطريق ما يمكن التوضّل بصحيح النظر فيه إلى‎ 
كان المطلوب تصورًا سمّي طريقه‎ DB. المطلوب‎ 


oly Éra‏ كان oua‏ سمّي طريقه دليلاً. وهو 


. باسطی راگویند‎ LA نزد صوفیه بمعنی عالم شهود است یعنی مشاهدة ذات حق ونيز‎ (Y) 


(Y)‏ نزد شان صفت فتاحى را گویند. 


(E)‏ الشرح المفني - المعروف بالسديدي - لسدید الدین الكازروني من علماء القرن الثامن للهجرة وهو في شرح کتاب الموجز 
في القانون في الطب للشيخ الامام علاء الدين علي بن أبي الحزم القرشي المعروف بابن النفیس (- 1۸۷ه). وکتاب 
الموجز في القانون هو شرح وتلخیص لکتاب القانون في الطب للشیخ الرئیس ابن سينا (- ۶۲۸ه). کشف الظنون؛ 
۲ ۱۳۱۲ . و ۰۱۹۰۰۱۸۹۹ معجم المطبوعات؛ ص ۰۱۵۳۹ 


الدلیل 


vat 


أي الدليل بالمعنى المذكور يشتمل الظبّي 
الموصل إل الظن كالغيم الرطب الموصل إلى 
GEI‏ بالمطرء والقطعي الموصل إلى القطع 
كالعالم الموصل إلى العلم بوجود الصائع. وقد 
يخصٌ الدليل بالقطعي ویسمی الظني آمارث وقد 
يخصٌ الدليل أيضًا مع التخصيص الأول بما 
يكون الاستدلال فيه من المعلول على العلة 
ويسمّئ برهانًا یا ويسم عكسهء UM‏ رما 
Cla ys AE E A NI d en‏ 
لِمَيًا. والدليل عند الميزانيين منقسم إلى القياس 
Me‏ والتمثيل ON‏ الدليل لا يخلو Up‏ أنْ 
يكون على طريق الانتقال من الكلي إلى الكلي 
أو إلى الجزئي فیسمی برهانًا وقياسّاء أو من 
الجزئي إلى الكلي فیسمی استقراع. أو من 
الجزئي إل الجزئي فيسمّئ Oeo‏ هكذا في 
حواشي السلم. 

وذكر المحقق التفتازاني في حاشية 
العضدي أنه قال الآمدي: ul‏ الدليل xm‏ يطلق 
في اللغة بمعنى الدال وهو الناصب للدليل. 
وقیل الذاکر ge Gl d, ed‏ ما فیه دلالة 
وإرشاد وهو المسمی Sus‏ في عرف الفقهاء 
سواء أوصل إلى علم أو ظن. والأصوليون 
يفرقون فیخضون الدليل بما یوصل إلى علم 
والامارة بما يوصل إلى ظن» فحدّه عند الفقهاء 
ما يمكن التوصّل بصحيح النظر فيه إل مطلوب 
خبري» وعند الأصوليين ما يمكن التوصّل به 
إلى العلم بمطلوب خبري. ثم قال المحقّق 
التفتازاني والأقرب أن اصطلاح الأصول ما 
ذكره الشارح أي شارح مختصر الأصول وهو 
عضد الملة والدين. وبعد هذا فنشرع في شرح 
التعريف للدليل بالمعنى الأول dp‏ يكفيك . 


فنقول اعتبر إمكان التوصّل y‏ الدّليل من 
c‏ هو دليل لا يعتبر فيه التوصّل بالفعل dp‏ 


qp) يكون‎ (0 


لا يخرج عن كونه دليلاً بأ لا ينظر فيه أصلاًء 
ولو اعتبر وجود التوصّل يخرج عن التعريف ما 
لم ينظر فيه أحد أبدّاء والامکان إِنْ أريد به 
o‏ الخاص يختص 
الاشعري؛ Sb‏ أريد به الإمكان الجامع للوجوب 


التعریف پمذهب 


والفعل فیشتمل التوصّل عادة كما هو مذهب 
أهل السّنة. والتوصّل توليدًا كما هو مذهب 
المعتزلة. والتوصل اعدادّا كما هو مذهب 
الحکماء. UJ y‏ كما هو مذهب 


الرازي يصح التعريف Pt‏ جميع EA‏ 
المذكورة. وحيث كان التوصل أعمّ من 
یکون إلى علم أو datu Sb‏ التعريف P‏ 
والظني . والمراد بالنظر فيه ما یتناول النظر في 
نفسه والنظر في أحواله وصفاته ol‏ يطلب من 
أحواله ما هو 1 مستلزم للحال المطلوب 
إثباته للمحكوم عليه. وترتب مقدمتان إحداهما 
من الوسط MONS‏ عليه وثانيتهما من الوسطء 
والحال المطلوب SU]‏ ويحصل منهما المطلوب 
الخبري کالعالم dp‏ دليل de‏ وجود الصانع 
إذا نظر في أحواله کالحدوث ob‏ يقال العالم 
حادث وکل حادث فله صانع» والمقدذمات 
المتيرقة والمترتبة الغير المأخوذة مع الترتيب إذا 
E‏ في أنفسها oL‏ ترتب [te c‏ 
مستجيعًا لثرائط الإنتاج یتوضل بها إلى 
المطلوب الخبري. وبالجملة فقوله النظر في 
نفسه يتناول التصورات المتعدّدة متفرقة أو ilu‏ 
لم dép‏ مع الترتیب والمقدّمات متفرّقة أو 
مترتبة كذلك. وقوله والنظر في أحواله يتناول 
المفرّد فقطء فعلم من هذا Di‏ الدليل عندهم 
قسمان: مفزد ومركب وهو المقدّمات الغير 
المأخوذة مع الترتیب. Ul,‏ المقدمات المأخوذة 
مع الترتيب فهي خارجة عن تعريف الدليل 
Ul, ied‏ عند المنطقيين فهي الدليل لا غير. 
فأقول إذا dois‏ النظر ما يتناول0© النظر في 


۷۹۵ 


JI 


نفسه والتظر في أحواله فيتناول التعريف 
التصوّرات المتعدّدة متفرّقة كانت أو مترتبة لم 
dE‏ مع الترتيب» والمقدمات متفرقة أو مترتبة 
كذلك. Ul‏ إذا أخذت مع الترتيب فهي خارجة 
عن التعريف لاستحالة النظر فیها. إذا النظر هو 
الترتيب. وكذا يتناول المفرد الذي من شأنه إذا 
نظر في أحواله peg‏ إلى المطلوب كالعالم 
Su‏ فانه LA‏ یسمی عندهم دلیلا رعاية لظاهر 
ما ورد به النصوص LB‏ ناطقة بكون السموات 
والأرض وما فيها أدلة. وبالجملة لو لم يرذ 
العموم فان Qa‏ بالنظر في نفسه خرج المفرد 
مع أنه دليل عندهمء Db‏ حص بالنظر في 
أحواله خرج المعرّف lbs‏ بهذا القيد إذ لا يقع 
الترتيب في أحواله فيلزم استدراك قيد الخبري 
فلا بد من التعميم فإذا عمّم النظر ظهر تناوله 
للجميع وقيد النظر بالصحيح وهو المشتمل على 
شرائطه مادّة وصورة إذ الفاسد ليس في نفسه 
سيبًا للتوصل ولا آلة cd‏ وان كان قد يفضي إليه 
فذلك إفضاءٌ اتفاقي. فلو لم يقيد وأريد العموم 
cx‏ الدلائل بأسرها لد لا يمكن التوصّل 
بكل نظر فيهاء ob‏ اقتصر على الإطلاق لم 
يكن هناك تنبيه على افتراق الصحيح والفاسد في 
ذلك. والحكم بكون الإفضاء في الفاسد اتفاقيًا 
اّما يصح إذا لم يكن بين الکواذب ارتباط عقلي 
يصير به بعضها وسيلة إل بعض أو يخصٌ بفساد 
الصورة أو بوضع ما ليس بدليل مكانه. وتقييد 
المطلوب بالخبري لإخراج المعرّف. ولو قيد 
المطلوب بالتصوّر يصير تعريقًا للمعرّف. وان 
جرد عن القيدين يصير MAL‏ للمشترك بينهما أعني 
الموصل إلى المجهول المسمی بالطريق عندهم. 

وعند المنطقيين له معنيان أيضًا أحدهما 
أعمّ من الثاني كما ذكر السيّد الشریف في 
حاشية العضدي. الأول الموصل إلى التصديق 


eg (e والمقصود‎ (3) 


Cu‏ كان أو تمثيلاً أو abu‏ والثاني القياس 
البرهاني. وعلئ الأول عرّف بأله قولان فصاعدًا 
يكون عنه قول آخر. والمراد"" بالقولين قضيتان 
معقولتان أو ملفوظتان. op‏ الدليل كالقول 
والقضية يطلق على المعقول والمسموع اشتراگا 
أو حقيقة ومجازا. وقيل أي مركبان ويخرج 
dye‏ يكون «ce‏ قول آخر قولان Mela‏ من 
المركبات التقييدية أو منها ومن التامة كما يخرج 
قولان من التامة إذا لم يشتركا في AR‏ أوسط. 
Up,‏ قال فصاعدًا ليشتمل القياس المرگب. 
وفي توحيد الضمير وتذكيره في عنه تنبيه عل Ol‏ 
الهيئة لها مدخل في ذلك. قيل إتما وصف 
القول بالآخر ليخرج عنه مجموع X‏ قضيتين 
اتفقتا p‏ يستلزم إحداهما. وهذا لا يصح ههنا 
À‏ لا تكون ce‏ إحداهما. ولمّا اعتبر حصول 
القول eM‏ سواء كان لازما US‏ أو غير gs‏ أو 
لا يكون لازمًا يتناول AME‏ الأمارة وغيرها SY‏ 
يجمع التمثيل والاستقراء والقياس البرهاني 
والجدلي والخطابي والشعري والمغالطي. وعلئ 
الثاني عرّف SL‏ قولان فصاعدًا يستلزم لذاته 
NS‏ آخر لد هذا يختص بالقياس البرهاني» اد 
غير البرهان لا يستلزم لذاته Es‏ آخر 4 لا 
علاقة بين الظنّ وبين شيء يستفاد هو منه 
لأففائة مم بقاء سیبه الذي یوصل a‏ کالفیم 
الرّطب یکون أمارة للمطر ثم یزول BÉ‏ المطر 
بسببٌ من الأسباب مع بقاء الغيم بحاله. فان 
قيل قد آطبق جمهور المنطقیین على اعتبار قید 
الاستلزام في تعریف القیاس وجعلوه مع ذلك 
شاملاً للصناعات الخمس. آجیب بانهم زادوا 
ds‏ آخر هو تقدیر تسلیم مقدماته. فالاستلزام 
فى الكل Ul‏ هو على ذلك التقدیر Ul,‏ بدونه 
فلا استلزام الا في البرهان» وفساده ظاهر ÓY‏ 
التسليم لا مدتحل له في الاستلزام» OB‏ تحقّق 


الذليل 


۷۹٦ 


اللزوم لا cS‏ على Ges‏ الملزوم ولا 
اللازم» ويجيء أيضًا في لفظ القياس مع بيان 
فائدة قيد تقدير التسلیم» هكذا ذكر السيّد السئد 
في حاشية العضدي. والظاهر آن هذا التعريف 
ماف للسماعات cessi‏ شاد لاس 
ویژیده ما ذکر الهداد -الهادية - في حاشية 
الكافية في تقسيم الكلمة إلى الاسم وأخویه من 
أن الدليل والقياس في اصطلاح المنطقيين بمعنى 
واحد» وهو قول مؤلّف من قضايا qua‏ سَلِمَتْ 
لزم عنها لذاتها قول آخر انتهی . 

نعم قد Ge‏ الدلیل عندهم um dde‏ 
أخصٌ أيضًا وهو البرهان كما عرفت» ولکن هذا 
التعريف ليس تعریفا له وان ذكروه في تعريفه. 
ذل ول سداد موف لانن 6n‏ ره ار 
فيضان النتيجة بطريق العادة عند الأشاعرة ولا 
استلزام ذاتيًا هناكء لد لا مؤثر إلا الله سبحانه. 
op‏ آرید بالاستلزام الذاتي امتناع الانفکاك عنه 
لذاته Sue‏ كما هو slal‏ صح التعريف الثاني 
عل رأي أصحابه دون الواقع بخلاف الأول 
«las co ip‏ إذ لم يذكر فيه الاستلزام 
الذاتي» وان حمل على الدوام والامتناع العادي 
فقد due‏ به عن ظاهره انتهل. يعني ob‏ هذا 
التعريف صحيح عند مَنْ AR‏ غير صحيح 
بحسب الواقع ونفس الأمر b]‏ أريد بالاستلزام 
الذاتی ما هو المتبادّر منه» أو معدول به عن 
ظاهره Dp‏ خمل الإستلزام الذاتي علي الدوام فلا 
يخلو عن الاضطراب. أقول صحة التعريف 
يكفي فيها انطباقه عل مذهب مَنْ يقول به 
وكونه غير مطابق للواقع لا يضرّه في صحته كما 
لا يخفئ. ولذا قال المولوي عبد الحكيم في 
حاشية الخيالي: ان أريد بالاستلزام الذاتي 
امتناع الانفکاك عنه لذاته عقلا لا يصح التعریف 
Y)‏ عل مذهب الحکماء والمعتزلة» وان آرید به 


O0‏ وا لمقصود (م» ع). 
(Y)‏ والمطلوب ap‏ 


امتناع الانفكاك في الجملة De‏ كان أو عاديا 
يصح على رأي الأشاعرة أيضًا انتهل. لكن بقي 
ههنا شيء وهو أن الدليل باصطلاح المنطقيين 
والحكماء يباين الدليل باصطلاح المتكلّمين 
والأصوليين. فما عرّفه به أحد الفريقين كيف 
ينطبق على مذهب الفريق الآخر. 


أقول Ul‏ وجه تطبيق هذين التعريفين 
تفر d‏ عن Lui cade‏ 
والأصوليين فبأنْ يراد بالقولين الغير المرتبينء 
ويراد بالتكؤّن والاستلزام ما یکون بالنظر 
الصحيح في أنفسهماء فيكون هذان التعريفان 
تعريفين لاحد قسمّی الدليل عندهم وهو 
المركب. Ul,‏ وجه تطبيق تعريف الدليل b‏ ما 
يمكن التوصّل بصحيح النظر فيه إلى آخره oU‏ 
يراد بلفظ ما المقدمات المأخوذة مع الترتيب؛ 
كأنّه قيل الدليل مقدمات مترتبة یتوصّل بها بسبب 
النظر الصحبح فيها أي بسبب ترتيبها إلى 
المطلوب الخبري» هذا ما عندي. 


وعرف الدليل أيضًا بما يلزم من العلم به 
eld‏ بشيء آخر» والمراد"“ بالعلم التصديق 
as‏ أو اليقيني بقرينة b‏ الدليل لا يطلق 
اصطلاحًا إل على الموصل إلى التصديق المقابل 
للمعرّف» فخرج المعرّف بالنسبة إلى المعرّف 
والملزوم بالنسبة إلى اللازم» OB‏ تصوّر الملزوم 
يستلزم تصوّر اللازم لا التصديق به. والمراد" 
بلزومه من آخر كونه حاصلاً ^« DU‏ يكون fe‏ 
له بطریق جري العادة أو التوليد أو الإعداد 
بقرينة dB ide AUS‏ فرّق بين اللازم للشيء 
وبين اللازم من الشيء فتخرج القضية المستلزمة 
لقضية أخرئ كالعلم بالنتيجة Xp‏ يستلزم العلم 
بالمقدمات المستنتّجة منها سواء كانت بديهية أو 
كسبية. لكن يرد عليه ما عدا الشكل الأول لعدم 


vay 


الذليل 


اللزوم بين علم المقدّمات e‏ هيئة غير الشكل 
الأول وبين علم التتيجة لا G‏ وهو ظاهرء ولا 
غير بين OY‏ معناه خفاء اللزوم وحيث لا لزوم 
لا خفاءء Sp‏ الخفاء إِنّما يتصوّر بعد وجود 
اللزوم. وأجيب QU‏ تفطن كيفية الاندراج شرط 
الإنتاج في کل شکل. فالمراد"" ما ph‏ من 
العلم به بعد تفطن كيفية الاندزاج. ولا شك في 
تحقق اللزوم في جميع الأشكال. ويمكن أن 
يقال إطلاق الدليل على الأشكال الباقية باعتبار 
اشتمالها على ما هو دليل حقيقة وهو الشكل 
الأول. وأيضًا يرد عليه المقدمات التي تحدس 
منها النتيجة وهي بعينها واردة علل تعريفه 
السابق وهو قولان فصاعدّاء يستلزم عنه قول 
آخرء اللهم الا أن یراد بالاستلزام واللزوم ما 
يكون بطريق النظر بقرينة أن التعريف للدليل» 
فحينئذ لا انتقاض لفقدان النظر 4M‏ عبارة عن 
الحركتين» والحركة الثانية مفقودة في الحدس. 
ثم هذا التعريف أوفق باصطلاح المنطقيين سواء 
أريد بالعلم التصديق مطلقًا أو اليقيني OY‏ لزوم 
العلم بشيء آخر من غير ol‏ يتوقف على ri‏ 
Uil‏ هو في المقدّمات مع الترتيب دون المفردء 
والمقدمات الغير المأخوذة مع الترتيب. ويمكن 
تطبيقه على مذهب المتکلمین والأصوليين أيضًا 
بان يقال المراد باللزوم اللزوم بشرط النظرء 
والدليل المفرد بشرط النظر في أحواله يستلزم 
المطلوب الخبري» DB‏ العلم بالعالّم من حيث 
الحدوث LL ob‏ بين طرفي المطلوب فيقال 
العالم حایث وكل cob‏ فله صاع يستلزم 
dul‏ أن العالم له quus‏ هذا خلاصة ما في 
الخيالي وحاشيته للمولوي عبد الحكيم. 


قد علم مما سبق b‏ الدليل عند 
الأصوليين والمتكلمين سواء أخذ بحيث e‏ 


)١(‏ فا لمقصود ep)‏ ع). 


القطعي والظني أو بحيث يخصٌ بالقطعي أو 
بحيث يخصٌ بالبرهان الائي ينقسم إل قسمين: 
RECEN‏ ری uw‏ 
والمفردات. ol,‏ الدليل عند المنطقيين سواء 
أخذ بحيث يعم القياس وغيره أو بحيث يختض 
بالقياس أو بحيث يختصٌ بالقياس البرهاني 
هوالقضيتان مع هيئة الترتيب العارضة لهما لا 
غير فالمعنيان المصطلحان متباينان صدقًا. ومَنْ 
زعم تساويهما في الوجود bun‏ النَّظر في 
المعنول الأصولي لزمه القول بوجوده أي بوجود 
المعنى الأصولي في الكواذب. والحاصل ol‏ 
الدليل عند الأصوليين على إثبات الصانع العالم 
us, (Se‏ قولنا qu‏ حایث وقولنا وکل 
حادث فله صانع. وعند المنطقيين مجموع قولنا 
العالم حادث وکل حادث فله صانع» هکذا ذکر 
السيّد LI‏ في حاشية العضدي. 


ple]‏ أنه ذکر في بعض شروح هداية النحو 
في الخطبة الدلیل في اللغة الهادي والمرشد 
وفي الاصطلاح هو الذي يلزم من العلم به 
العلم بشيء آخر. وعند الفلاسفة عبارة عن 
مجموع الاقوال التي يؤدّي تصدیقها إلى تصدیق 
قول وراء تلك المجموع. وعند الاصولیین عبارة 
عما یستدل بوقوعه وبشيء آخر من حالاته علی 
وقوع غیره ddes‏ شيء من آوصافه على ما 
P‏ في موضعه. وعند المتکلمین هو الذي 
يمكن التوصّل بصحيح النظر فيه إلى العلم 
بمطلوب خبري. وعند المنطقيين قول مؤلف من 
قضايا يستلزم لذاته قولا آخر وهو قياس 
واستقراء وتمثيل» ويرادفه الحبّة انتهیل . 

أقول وفيما ذكره نظر d) ob‏ وفي 
الاصطلاح إن أراد به اصطلاح النحاة بقريئة آن 
الكتاب في e‏ النحو فلا نسلم أن للنحاة 
اصطلاخا منفردًا في هذا اللفظ مع أنك قد 


الدلیل 


عرفت أن مرجم ذلك التعریف UE‏ إل اصطلاح 
أهل المیزان أو إلى اصطلاح المتکلمین أو أهل 
الأصول. وإِنْ أراد به اصطلاح العلماء بمعنئ 
أنهم جميعًا يعرفون بهذا التعريف op‏ اختلف 
وجهه فلا يفيد كثير فائدة. وأيضًا لا خفاء في 
ol‏ محصّل التعريف المنقول عن الفلاسفة هو Di‏ 
الدليل بمعنى الموصل إلى التصديق قياسًا كان 
أو غيره» وقد عرفت أن هذا المعنن من 
مصطلحات أهل المیزان» فلا يعرف للفلاسفة 
اصطلاحًا منفرداءبل الظاهر أنهم يوافقون في 
هذا لأهل الميزان. وأيضًا محصّل التعريف 
المنقول عن الأصوليين هو أن الدليل ما يمكن 
التوضل بصحيح النظر فيه إل مطلوب dum‏ 
وقد عرفت أنه لا فرق في الإصطلاح بينهم وبين 
المتکلمین N‏ في هذا التعريف eM‏ ولا في 
التعريف الأخحصض الذي نسبه ذلك الشارح إلى 
المتكلمين» فالتعويل على ما ذكرناه سابقًا . 


التقسب 

قال المتکلمون: الدليل qe Up‏ بجميع 
مقدماته قريبة أو بعيدة» أو نقلي بجميعهاء أو 
مركب منهما. والأول هو الدليل العقلي 
المخصوص ° الذي لا يتوقف على السمع 
أصلاً. والثاني النقلي المحض وهذا لا یتصور 
Ge S)‏ المخبر لا بد منه حت يفيد العلم db‏ 
لا ينبت M‏ بالعقل. والثالث أي المرگب منهما 
هو الذي يسمّيه معاشر المتكلّمين بالنقلي لتوقفه 
علئ النقل في الجملت. فانحصر الدليل في 
قسمين العقلي المحض والمرگپ من العقلي 
والنقلي» هذا هو التحقيق. ولا یخفی bi‏ هذا 
التقسيم إذا أريد بالدليل المقدمات المترتبة فلا 
غبار ode‏ لکن لا يمكن تطبيقه عل مذهب 


a 3 المحض‎ (0 


. ۹۳ طه/‎ (Y) 


Y الجن/‎ )۳( 


۷۹۸ 


المتكلمين. ci‏ إذا agb‏ به مأخذها كالعالم 
للصانع وکالکتاب والسنة والاجماع للأحكام فلا 
معن له. فطریق القسمة أنّ استلزامه للمطلوب 
إن كان بحكم العقل فعقلي M],‏ تقلي "E‏ 


شرح المقاصد. ووقع في عبارة بعضهم تثليث 
القسمة بطور qu‏ فقيل مقدمات الدليل 


القريبة قد تكون عقلية محضة كقولنا العالم متغيّر 
وكل متغيّر حادث. وقد تكون نقلية محضة 
كقولنا تارك المأمور به عاص بقوله تعالی 
«أنعصيت € go‏ عاص يستحق النار 
لقوله تعالئ ومن يعص الله ورسوله Dp‏ له نار 
جهنم" وقد يكون بعضها مأخودًا من النقل 
وبعضها مأخودًا من العقل لا من النقل فيشتمل 
المأخوذة من الحس كقولنا هذا تارك المأمور به 
وكل تارك المأمور به عاصء فان المقدمة 
الأول يحكم بها العقل ولو بواسطة Gadi‏ ولا 
يتوقف على JM‏ فلا qb‏ أن يسمّئ هذا 
القسم الأخير بالمركب. 

ثم المطالب التي تطلب بالدليل ثلاثة 
أقسام . احدها ما يمكن عند العقل أي لا يمتنع 
عقلا إثباته ولا en‏ نحو جلوس الغراب الآن 
علئ المنارة Ug‏ المطلب لا يمكن إثباته إلا 
بالنقل لأنه UJ‏ كان GU‏ عن العقل والحس ما 
استحال العلم بوجوده أو بعدمه الا من قول 
"ERAT‏ ومن هذا القبيل تفاصيل أحوال 
المعاد. وثانيها ما یتوقف عليه النقل مثل وجود 
الصانع تعالی ونبوّة محمد صلی الله عليه وآله 
وسلم فهذا المطلب لا يثبت !لا بالعقل لاله لو 
ثبت بالنقل لزم الدورء ON‏ كل واحد 
يتوقف على الاخر. وثالثها ما عداهما 
کالحدوث اد يمكن إثبات الصانع بدونه ob‏ 
يستدلٌ عل وجوده بإمكان العالم ثم پت کونه 


۷۹۹ 


Uu‏ مريلاً للرسل ثم c‏ بأخبار الرسل 
حدوث العالم. ومذا المطلب یمکن اثباته 
بالعقل وكذا بالنقل. ثم piel‏ أنهم اختلفوا في 
إفادة النقلية اليقين. فقيل لا يفيد وهو مذهب 
المعتزلة وجمهور الأشاعرة. وقيل قد يفيد 
بقرائن مشاهدة من المنقول عنه أو متواترة تدل 
على انتفاء الإحتمالات وهو الحق» وتفصيله في 
شرح المواقف. i‏ 
الدماغ : Brain - Cerveau, cervelle‏ 

بالکسر قال القرشی òf‏ عادة الأطباء ol‏ 
يطلقوا Bd‏ الدماغ على معان. أحدها نفس 
المخ الذي داخل الحجب» وهذا لا جس له. 
وثانيها جميع القحف من المخ وغيره» وهذا له 
حسن مما فيه من العصب. dg‏ مجموع 
الرأس والجمع الأدمغة كذا في بحر الجواهر. 
الدمّل : - Pimple, abcess, tumour‏ 


Pustule, absces, tumeur 


بالضم وفتح المیم المشدّدة وهو بثر کبیر 
دموي صنوبري الشکل احمر اللون مؤلم في 
الابتداء. الدمامل والدمامیل الجمعء کذا في 
بحر الجواهر وفي المؤجز هو من آجناس 
الخراج. 
الدّنيا : The world, here below, life, life‏ 
here below - Le monde, ici-bas, vie, vie‏ 


terrestre 


بالضم وسكون النون في اللغة عبارة عن 
هذا العالم كما في الصراح. وفي فتح المبين 
شرح الأربعين للنووي Del‏ أن العلماء فسّروا 
الدنيا بأنّها ما حواه الليل والنهار وأظلته السماء 
وأقلته الأرض. واختلفوا في المزهود فيه منها 


الذهر 


فقيل الدینار والدرهم. وقیل المطعم والمشرّب » 
والملیّس والمشکن. وقيل غير ذلك أيضًا 
وستعرف في لفظ الزهد. JU,‏ أهل السلوك 
الدنيا ما شغلك عن الله تعاليل. وقال عليه 
السلام «الدنيا دار مَنْ لا دار له du,‏ من لا 
مال له ولها يجمع من لا عقل 0 jo‏ 
الصحائف فى الصحيفة التاسعة عشر الدنيا عبارة 
عن حظوظ النفس لا عن الدراهم والدنائير» 
يعني بكل شيءٍ Md‏ به نفسشك. فتلك هي 
«Us‏ وكل ما بعد الموت فيلك هي التي يقال 
لها الخرة۲۳. js‏ ما لك فيه حظ قبل الموت 
فهو دنياك الا ما يبق معك بعد الموت. 
الدهان: Skin of a red colour, redness‏ 
that no follower can reach - Peau de‏ 
couleur rouge, rougeur qu'aucun novice‏ 


ne peut atteindre 


بالكسر البَشْرّة الحمراء. وفي اصطلاح 
السّالكين: هو عبارة عن الحمرة التي لا يصل 
إليها أي مُدْرِك. كذا في كشف اللغات” . 


Small mouth - Petite کوچك:‎ QUSS 


bouche 
ومعناها الفم الصغير. وعندهم صفة‎ 
(O 1 

الم ۱ 


Time, century, age period, : AII 
eternity, millennium - Temps, siècle, âge, 
époque, éternité, millénaire 

بالفتح وسكون الهاء وفتحها هو الزمان 
الطويل الأمد الممدود» QUÉ‏ سنة كما فى 
القاموس . وقال الراغب a]‏ اسم لمدة العالم من 
مبدأ وجوده الى انقضائه يعبّر به عن کل Re‏ 


0( رواه احمد فى المسند (NA‏ بلفظ : الدنيا دار من لا دار له ولها يجمع من N‏ عقل له. 
(Y)‏ يعنى بهرچه نفس تو متلذذ كردد آن دنياي توباشد وهرچه بعد از مرگ است آخرت كويند. 
(۳) بالكسر پوست سرخ ودر اصطلاح سالكان عبارتست از سرخي كه ادراك هيج مدركى بدو نرسد كذا في كشف اللغات. 


(f)‏ نزد شان صفت متكلمى را كويند. 


LA 
يقع على المدة القليلة‎ ej بخلاف الزمان‎ cius 
والكثيرة. وفي المغرب الدهر والزمان واحد.‎ 
وأما الفقهاء فقد اختلفوا فيه. فقال أبو حنيفة‎ 
لفظ‎ SY رحمه الله لا أدري ما الدهر وما معناه‎ 
على المراد عنه۲۳ فتوقّف‎ Ua مجمّل ولم يجد‎ 
فیه. ثم اختلفوا فروی بشر""" عن أبي یوسف‎ 
التعریف والتتکیر سواء عند أبي حنيفة رحمه‎ ol 
هذا في‎ ol وذكر في الهداية الصحيح‎ (dil 
ONE UM المتكر وا‎ 
العرف . وعندهما الدهر معرفا ومنكرًا ستة أشهر‎ 
هکذا یستفاد من جامع الرموز والبرجندي في‎ 

آخر كتاب الإيمان. 


m‏ بحسب 


Atheism, materialism - بة:‎ AIN 
Athéisme, matérialisme, al-dahriya (secte) 


فرقة من الكفار ذهبوا الى pi‏ الدهر 
واستناد الحوادث الى الدهر كما أخبر الله تعالین 
عنهم بقوله وقالوا ما هي لا ye‏ الدنيا 
نموت ونحيا وما يُهلِكُنا الا AI‏ € كذا في 
شرح المقاصد. وذهبوا الى ترك العبادات Cl,‏ 
لأنها لا تفيد» LX,‏ الدهر بما يقتضيه مجبول 
من حيث الفطرة علئ ما هو الواقع فيه. فما ثم 
V‏ أرحام تدفع وأرض تبلع وسماء تقلع 
وسحاب تقشع وهواء تقمع » ویسمون بالملاحدة 
LUAM‏ فهم عبدوا الله من حيث الهوية“. قال 
عليه السلام p‏ الدهر هو اش“ کذا في 
الانسان الکامل في باب سِرٌ الادیان ويجيء في 
لفظ الشرك آیضا. 
هو في الأصل اسم لمدة العالم من مبدأ وجوده 


وفي کلیات آبي البتاء الدهر 


(۱) منه (م). 


N‘ 


الى انقضائه ومدة الحيوة» وهو فى الحقيقة لا 
وجود له في الخارج عند المتكلّمين لأنه عندهم 
عبارة عن مقارنة حادث لحادث والمقارنة أصل 
اعتباري عدمي. ولذا ينبغي [في aedi‏ أن 
لا يكون عند مَنْ od‏ من UON‏ بمقدار حركة 
الفلك. وأما عند مَنْ عرّفه منهم بأنّه حركة 
الفلك bp up‏ كان وجوديًا الا أنه لا يصلح 
للتأثير. والدهر Ga‏ الأبد بلا خلاف. Ul,‏ 
منكرًا فقد قال أبو حنيفة رحمه الله لا أدري 
كيف هو في حكم التقدير oy‏ مقادير الأسماء 
واللغات لا تثبت الا توقيفا. 

وجاء في ترجمة الیشکا: للشيخ عبد الحق 
الذَهْلّوي في شرح حديث: «يؤذيني ابن آدم؛ 
يسبٌ الدهر وأنا الدهرا» إلى آخره» مذكور ان 
الدهر بمعنى ga‏ والمديّر والمتصرّفء SW‏ 
سب Ai y‏ باعتقاد آنه JU)‏ ومُتَصَرّف. 
ویقال : t‏ اسم فاعل متصرف. لذلك :JU‏ 
GASII Ub‏ يعني ما تعتقده (يابن d‏ باه فاعل 
ومتصرّف Jeu mn‏ والمتصرّف hS‏ مضاف 
محذوف ví gl‏ مقلّب الدّهرء كما يدل P‏ 
ذلك آخر الحدیث. آعني: بيدي الأمْرُ Hi‏ 
الیل والنهار. وقال الكرماني (شارح البخاري): 
المراد بأنا الدهر آنا المُذهر أي ii‏ وقال 
بعضهم : PIN‏ هو من الأشماء الحشنی jy!‏ لهية 
وقد آنکر ذلك «الخطابي»» ولكن dx‏ ذلك 
قوع من in pH‏ مع هرت ORI‏ عنها کون 
b‏ لبتي فيه لمعتو ۱ Y‏ بمعنى : un:‏ 
فاعل ومتصرف e es‏ بسب الدهر من 

حيث HT bj‏ والسبّ مُشْهِرٌ بثبوت Dad!‏ 0 


QU‏ هو بشر بن الوليد بن خالد الكندي البغدادي. توفي عام 174ه/ ۰۸۸۵۳ من تلاميذ أبي يوسف صاحب أبي حنيفة. قاض 


حلفي . له عدة مؤلفات. هدية العارفين ۰۲۳۲/۵ 
(۳) الجاثية/ ۲٤‏ . 
COD‏ الهواية (م). 


(o)‏ رواه احمد في المسند ۰۲۹۹/۵ بلفظ: لا تسبوا الدهر فان الله هو الدهر. 


E T +( [في التحقيق]‎ C 


۸۰1 


الدواء 


آز من um‏ أنَّ سبّ A‏ يؤول إلى الله 4 
هو الفاعل الحقيقي . نعوذ بالله من ذلك كذا 
5 78 07 
قالوا eel‏ 


Drug based upon oil or fat - : الذهنی‎ 
Médicament à base d'huile ou de graisse 


عند الأطباء دواء في جوهره دهن كاللبوب 
كذا في المؤجز في الأدوية . 
الو اء : Drug, medicine - Médicament‏ 

بالحركات الثلاث والفتح أشهر وبالمد في 
اللغة دمان. والجمع الأدوية. وعرفه الأطباء بما 
يؤثر في البدن أثرًا ما بكيفية» أي بسبب كيفية» 
وهي احتراز عمًا A‏ فيه بمادته أو بصورته 
النوعية» Dp‏ كلا منهما خارج عن حکم الدواء 
المطلق ويدخل فيه الدواء المطلّق والدواء 
ME‏ وكذا الدواء الغذائي والغذاء الدوائي 
d‏ كلا مهما درا من و lbs‏ هن رهت 
وكذا الدواء الذي له خاصية ونحوها على ما 
یجی في لفظ الغذای ويخرج منه الدواء 
المعتیل FN S‏ أصلاًء ولا ضير فى 
خروجه إِذْ لا يقال له دواء إلا مجارًا. ولذا لا 
يقال الا مقيدًا xb‏ معتدل. وهذا كما يقال 
للحجر المعمول على شكل السفيئة |« سفينة 
حجرء ولا يقال |4 سفينة (Uh.‏ وإذا أطلق 
الأطباء الدواء أرادوا به المستفرغ» هكذا يستفاد 
من شرح القانونجه وبحر الجواهر. 


وفي كليات أبي البقاء الداء وهو ما يكون 
في الجرف والكبد والرئة والقلب والأمعاء 
والكلية» والمرض هو ما يكون في JU‏ 
الأبدان. والدواء اسم لما يستعمل لقصد إزالة 
المرض أو الألم أو لأجل حفظ الصحة ليبقئ 
على الصحة بخلاف الغذاءء فإنّه اسم لما 
يستعمل لقصد تربية البدن وابقائه ليتحصّل dà‏ 
ما يتحلّل بسبب الحرارة الغريزيّة أو بسبب 
عروض العوارض ٩۳‏ 
التة 

الدواء Ú)‏ مفرد وهو الدواء الواحد Ul,‏ 
مركب وهو ما يكون Ba‏ من دوائین أو أكثر 
ومن الأدوية ما هو مرگب القوئ وهو الذي له 
المزاج الثاني لتركبه من ذوات الأمزجة. 
وتركيب ما له مزاج gU‏ قسمان: طبيعي كاللبن 
وصناعي كالترياق ویجیی في لفظ المزاج. 

فائدة : 

قالوا للأدوية أربع درجات. 6b‏ الدرجة 
الأول فهي أن يكون فعل الدواء فعلاً غير 
محسوس أي بالإحساس الظاهر» فهو احتراز 
عن باقي الدرجات والدواء المعتدل غير داخل 
في مطلق الدواء فلا حاجة إلى الاحتراز عن 
ولو سلم دخوله مجارّاء فخرج بقولنا الظاهر 
لأنه لا يحس بتأثيره أصلاً. وان تكثّر مقداره 


)۱( ودر ترجمة مشكوة از شيخ عبد الحق دهلوي در شرح حديث يوذيني ابن آدم یسب الدهر وانا الدهر إل آخره مذكور است 
كه دهر بمعني فاعل ومدبر ومتصرف است چون سب كردن دهر را مشعر باعتقاد فاعلیت وتصرف اوست گویا دهر نام فاعل 
متصرف شد بس فرمود منم دهر يعني دهر را که فاعل ومتصرف اعتقاد ميكنيد آن فاعل ومتصرف منم يا مضاف محذوف 
است اي انا مقلب الدهر چنانچه آخر حدیث بران دلالت میکند اعني بیدی الامر اقلب اللیل والنهار . وکرمانی گفته مراد بان 
الدهرانا المدهر است اي مقلبه وبعضى گفته اند دهر از اسماي حستاي الهي است وخظابی آنرا منگر شده اما از قاموس 
صحت أن مفهوم ميشود وبا قطع نظر ازان درين مقام جودت معني ندارد مگر آنکه دهر بمعني فاعل ومتصرف دارند ووجود 
ایذا درسب دهر بجهت آنست که ذم وسب دهر مشعر است به نسبت تصرف باو يا بجهت آنکه سب دهر راجع بجناب الهي 
میگردد زيرا كه چون فاعل حقيقي اوست سب بروي راجم میگردد. نعوذ بالله منه کذا قالوا انتهی. 


Gap المسم‎ (Y) 
الاعراض (م» ع).‎ )۳( 


«Mali 


وتعدّد استعماله بخلاف الدواء الذي هو في 
الدرجة الأول فإنّه يسخن ويبرد مثلاً تسخيئًا 
وتبريدًا لا يحس به إحساسًا ظاهرّا. لكن |9 
تكرّر التناول أو يكثر مقدار المتناول فيحس به 
إحساسًا ظاهرًا. Ui,‏ الدرجة الثانية فهى أن 
يكون الفعل فيه أقوئ من ذلك Dl‏ يكون تأثيره 
محسوسّاء لكن لا يبلغ ذلك الفعل إل أن يضر 
بالأفعال ضررًا G‏ الا أن يتكثر أو يتكرّر. اما 
الدرجة الثالثة فهي ol‏ يكون الفعل فيه موجبًا 
بالذات إضرارًا S‏ لكن لا يبلغ إلى أن يفسده 
ويهلكه الا ob‏ يتكثّر أو يتكرّر. ul,‏ الدرجة 
الرابعة فهي ol‏ يكون الفعل بحيث يبلغ إلى أن 
يهلكه ویفسده ويسمّى الدواء الذي في هذه 
الدرجة بالدواء السَمّي» وهو غير السّم لأنّ هذا 
الدواء قاتل بكيفيّته والسّم قاتل بصورته النوعية» 
ولذا لا يعرض من النار ما یعرض من السموم 
كسم الافعی والعقرب وغير ذلك. 


إعلمْ أنه لا یوصل إلى تحقيق درجة الدواء 
الا بالتناول والمراد به المعتدل في نوعه 
والمأخوذ بمقدار مخصوص وهو المقدار 
المستعمّل منه عادة وذلك SM‏ الشيخ قال في 
طبيعيات الشفاء إل كمية الشىء إذا ازدادت 
ازدادت الكيفبةء ولذا أشكل المسيحي ان الحارٌ 
في الثانية مثلاً لا يخلو اما أن يكون قد عيّن له 
مقدار مخصوص آولا يكون. op‏ كان الأول 
لزم من زيادة مقداره خروجه عن درجة إلى التي 
فوقها ومن نقصانه خروجه إلى التي تحتهاء 
ويلزم منه أن يكون كل دواء حار حارًا في 
الدرجات الأربع بحسب زيادة مقداره ونقصانه» 
وكذلك البارد وهو مخالف مذهب الاطباء. Ol,‏ 
كان الثاني يلزم o5‏ يكون تسخين أرطال من 
الفلفل كتسخين gi‏ قليل منه وهو ظاهر 


(۱) مقصود (م» ع). 


,م 


البطلان. والجواب Ob «e‏ نقول قد qe‏ له 
مقدار مخصوص وهو المقدار الذي إذا أورد 
على البدن فعل تسخيئًا غير La»‏ بالفعل Ha,‏ 
التعيّين ليس شرطًا لكون درجته ثانية بل لتعلم 
درجته» ولذلك لو زال ذلك التعيين لا يخرج 
الدواء عن درجته OM‏ معنى الحار في الأولى 
al‏ يخرج عن المعتدل بجزء واحد حار وفي 
الثانية عن الأول بجزء واحد» وكذلك الثالثة 
عن الثانية والرابعة عن الثالئة» فيكون الحار فى 
الرابعة فيه خمسة أجزاء حارة وواحد ا 
فنسبة البارد إلى الأجزاء الحارة فى الرابعة 
الحُمس وفي الثالثة الزبع وفي الثانية اثلث وفي 
الأولى النصف. فما دامت هذه النسبة محفوظة 
بين البارد والحار كان الدواء فى تلك الدرجة 
ولا یخرج بالتکرار وزيادة المقدار وقوة التأثير 
عندهما إل درجة آعلی كما قال القرشي» کذا 
في شرح القانونچه. 

والحاصل أن معنى الدرجة الأولئ 
بالحقيقة كون الدواء الواقع فيها أزيد بجزء 
واحد من أجزاء المعتدل وكونه فاعلا لفعل غير 
محسوس لازم له لا أله معتی حقيقي لهاء 
وتعريفها بهذا المعنى اللازم للمعنى الحقيقي 
لتضمنه الإشارة إلى طريقة معرفة هذه الدرج 
والتعريف باللازم شائع كثير لا محذور فيه وعلی 
هذا فیس معاني سائر الدرجات. 

قال في بحر الجواهر مراد" الأطباء | 
من الدواء فى الدرجة الأول هو ol‏ يؤثّر فى 
هواء البدن وفي الثانية أنه يتجاوز عنه ويؤثر في 
الرطوبة وفي الثالثة أله يتجاوز عنها ویزتر في 
الشحم وفي الرابعة أنه يتجاوز عنها ویزثر في 
اللحم والأعضاء الأصلية ويستولي على الطبيعة 


5 


انتهی . 


AY 


قال الإمام الرازي ليعلم oí‏ بدن الإنسان 
مركبة من أربعة أشياء وهي الروح والعضو 
والخلط والفضاء» فكل ما يرد v‏ البدن دواء 
یسخن الفضاء فهو فى الدرجة الأولئء وما 
يفعل هذا ويسخن الخلط فهو في الدرجة 
فهو في الثالثة» وما يفعل هذه الأفاعيل ثم 
يسخن الروح فهو في الدرجة الرابعة» وهو 
بمنزلة السّم وما ذكر رسومات c, VA‏ 
بحدود M‏ يرد عليه مثل الإيراد المذكور أيضًا. 


Cycles of time, orbit, دوائر الازمان:‎ 
rcvolution of stars - Les cycles du temps, 
orbite, révolution des astres 


هى المدارات اليومية كما ستعرف. 


Cycles of prosody - Les : دوائر العروض‎ 
cycles de la prosodie 


إعلم أن بعض علماء العروض وضعوا 
للبحور خمس دوائر من أجل سهولة تفهيم 
اختلاف البُحور ومنعًا لاختلاطها بعضها بعض. 
وقد وضعوا a]‏ خاصًا مناسيًا لكل دائرة. 

الدائرة الأولى: الدائرة المختلفة ووجه 
التسمية هو اختلاف أركانها فبعضها خما 
وبعضها سُباعي: وتشتمل هذه الدائرة على كل 
من البحر الطويل والمديد والبسيط. وهي على 
النحو الاتي: فعولن مفاعيلن مرتان. وقد فرقوا 
حروفها تحت خط محيط الدائرة. وحرف الميم 
التي هي علامة متحركة» والألف التي حرف 
ساكن قد وَضعَث فوق تلك الحروف. 

dap‏ ابتدأوا من فعولن على هذا الشكل: 
فعولن مفاعيلن فعولن مفاعیلن. فإذن يحصل لنا 
البحر الطويل. 

Ul,‏ إذا بدأ من لُنْ كانت البداية على 
النحو التالي: 


دوائر العروض 


لن مفاعي لن فعو لن مفاعي لن فعو أي 
ما يعادل: 

فاعلاتن فاعلن فاعلاتن فاعلن. 

حينئذ يحصل لدينا البحر المديد. 

وأما إذا ابتدئ من عيلن علئ هذا النحو: 

عيلن فعو لن مفا عيلن فعو لن مفا أي ما 
يعادل: 

مستفعلن فاعلن مستفعلن فاعلن. فحينئذ 
یحصل لدينا البحر البسيط. ويقول بعضهم: 
يمكنُ استخراجٌ خمسة أَبْحر من الدائرة 
المختلفة؛ XN‏ لو بُدى من الجزء الأول 
rame‏ لدينا البحر الطويل كما مرّ. 

Ul,‏ إذا بُدئ من الجزء الثاني كان الإبتداء 
أي لن فالبحر المديد یحصل كما ذكر آنقاء 
وأما إذا ابتدئ من الجزء الثالث أي مفا على 
هذا الوزن: 

مفاعيلن فعولن مفاعيلن فعول فهذا بحر 
الطویل المقلوب والذي pon‏ أيضًا البحر 
العریض لأنه مقابل للطویل . ولم بوجذ شعرٌ في 
العربية على وزن هذا البحر. بینما يقول 
البَهُرامي: لقد رأيت في الفارسي شعرا على هذا 
الوزن. 

ثم إذا ابتدئ من الجزء الرابع يعني عيلن 
فیحصل لدينا البحرٌ البسيط كما هو مُشارٌ إليه 


آنمّا . als‏ إذا ابتدی من الحزء الخامس فقری 


S‏ أي من لفظ لن الثانية على هذا النحو: لن 
فعو لن مفاعي لن فعو لن مفاعي أي على وزن: 

فاعلن فاعلاتن فاعلن فاعلاتن. 

فهذا بحرٌ مقلوت المدید. uni,‏ أيضًا 
البحر العمیق. لأله يقابل المدید وهذا البحر 
أيضًا لیس في العربية. 

وقد نظم الشطر الآني في الداثرة لیمکن 
قراءة بحور هذه الدائرة وهو من الطویل : 

بسن ین كلو EE‏ ا 

وترجمة هذا الشطر: 


دوائر العروض 

مر بي أيها القمرء وانظر الي حینا بعد حين. 
ویکون على وزن المديد هكذا: 
بركذر أي مه بمن در نگر كه كه بمن 
وعلئ وزن مقلوب الظويل : 
گنو ای مه پم xus E‏ 
وعلی وزن البحر البسيط: 
أي مه بمن درنگر كه كه بمن برگذر 
ويكون علئ وزن co dia‏ المديد: 
ما کک مهن کل أي 


وصورة الدائرة المختلفة هي : 


الدائرة الثانية: الدائرة المؤتلفة: 
ies,‏ النّسمية هو تالف aut,‏ أركانها. JS‏ 
واحد فيها سباعي الحروف. وهذه الدائرة هي 
iot‏ البحر الكامل والوافر. وطريقها أن تکتب 
مفاعلتن ثلاث مرات أو أربعة على خط الدائرة. 
فإذا ابتدئ من مفا على هذا النحو: 
^ 


مفاعلتن مفاعلتن مفاعلتن 


uod‏ یکونْ لدينا البحرٌ الوافر. وإذا 
تكرّرّت مفاعلتن ثلاث مرات فالبحر هو الوافر 
المُسَدّس وان تكرّرت nul‏ مرات فالوافر 
المثمّن. 


۸ 

وهکذا البحر الکامل فان شرع من علتن 
على النحو التالي . 

علتن مفا صلتن فعا علتن فعا أي 
علی وزن: 

متفاعلن متفاعلن متفاعلن. 

فیحصل لدينا البحرٌ الکامل . 

ویقول بعضهم: یمک الحصولٌ من الداثرة 
المؤتلفة على ثلاثة أبحر: الوافر والکامل كما 
مر. وکذلك D]‏ ابتدی من تن على النحو التالي: 


تن مفاعلن ‏ تن مفاعلن ‏ تن مفاعلن 
أي (ue‏ وزن: 
فاعلاتن ‏ فاعلاتن ٠‏ فاعلاتن. ولکن 


هذا الوزن متروك ولهذا لم يوضع له اسم. ولا 
بَخْفى ol‏ حرف اللام من مفاعلتن متحرّك وحرف 
النون في فاعلاتن ساكن. وعليه فلا ينطبق. وقد 
وضعوا مصراعا في هذه الدائرة ليمكن قراءة 
البحور الثلاثة cle‏ وهي على وزن الوافر 
المِسَدّس. 


وزن الكامل المُسَدَّس يكون 
المصراع : 

دل من کجا طلیم زبهر خدا بگو. 

وأما على وزن المتروك فهكذا: من کجا 
طلیم زبهر خدا بگو دل. 

الدائرة الثالثة وهي TERI‏ ووجه Ald‏ 
هو أن أركانها مأخوذة ومجلوبة من أركان 
الدائرة الأولى؛ وهذه الدائرة هي دائرة بحر 
الهَرّج وبحر الرجز وبحر الرمل المُلتوي على هذا 
النحو: تكتب مفاعلين ثلاث أو أربع مرات. 


دوائر العروض 


تحت خط محيط الدائرة. فإذا ابتدئ من مفا 
عل هذا النحو مفاعيلن مفاعيلن مفاعیلن 
فيكون لدينا بحر الهزج. فإ كانت مفاعيلن 
کتبت ثلاث مرات فالنتيحة هي بحر الهزج 
المُسَدَس وان S‏ أربع مرات نتج معنا بحر 
الهزج المثمّن وهكذا يكون كل من بحر الرجز 
والرمل. Ul,‏ إذا كان الشروع من عيلن على 
هذه الصورة: 

عيلن مفا عيلن مفا عيلن مفا أي عل 
وزن: 
مستفعلن مستفعلن مستفعلن فالبحر هو بحر 
الرجز . 

ul,‏ إذا كان الابتداء من: لن مفا لن 
مفا لن مفاعي أي وزن: 

فاعلاتن فاعلاتن فاعلاتن . 

فالبحر هو بحر الرّمل: 

وثمّة مصراع من الشّعْر يمكن قراءته في 
هذه الدائرة على حسب أوزان البحور الثلاثة 
المذكورة . والمصراع المذكور هو على وزن بحر 
الهزج المسدّس: مرا دل بى دلارامي نيارامد. 
ومعنی المصراع: لا um‏ قلبي بدون حبیب 
القلب. 6l‏ على وزن الرجز المسَدّس فيقرأ 
هکذا : 


دل بی دلا/ ارامی نیارا/ مدمرا 

ul,‏ على وزن الرّمل المسدس فیکتب 
هکذا : 

بی دلا رامی نیارا مد مرادل. 

وإذا أضفنا كلمة «نگارینا؛ في آخر الشطر 


فیصیر الوزن UR‏ وهذه صورة الدائرة 


المحتلبة : 


الداثرة الرابعة: وهی الداثرة المشتّهة: 
ووجه التَسْمية في ذلك هو تشابه آرکان البحور 

وتشتمل هذه الداثرة على É‏ بحور هي : 
السریع والمنسرح والخفیف والمضارع 
والمقتضب والمحتث وذلك بکتابة: 
الدائرة. 

فإذا شرع من مستفعلن - مستفعلن 
مفعولات فیکون معنا البحر السريع. وأما إذا 
ابتدئ من مستفعلن الثانية: أي مستفعلن فعولات 
مستفعلن. فینتجخ لدينا البحرٌ المُنْسرِح المُسَدّس. 


دوائر العروض 

وأما إذا كانت البداية من: تفعلن (de‏ هذا 
النحو: 
أي عل وزن. 

فاعلاتن مستفعلن فاعلاتن 

فالناتج هو بحر | لخفیف . 

Ul,‏ إذا كان الابتداء من علن الثانية أي 

علن مفعو لات مستف علن مستف 
أي علی وزن 

مفاعیلن فاعلات مفاعلین. 

فیکون لدینا البحر المضارع. Gly‏ الشروع 
المقتضب المسَدّس . 


مف عولات مس تفعلن مس 


: إذا ابندی من عولات أي‎ ul, 

عولات مس تفعلن مس تفعلن مس أي 
علی وزن 

مستفعلن فاعلاتن فاعلاتن. 

فیکون لدینا البحر المَحْتَفْ المسدس. 

ویقول بعضهم: يمكن من الداثرة المشتبهة 
استخراخْ سبعة بحور» ستة منها كما ذکر سابقا. 
والسابع: إذا ابتدئ من علن الأول على هذا 
الشکل : علن مستف علن مفعو لات مستف أي 
على وزن 

مفاعیلن مفاعیلن فاعلاتن 

فنحصلٌ على البحر القریب. وقد Q^‏ 
El pa‏ يتناسّبُ مع البحور السَبْعة» فيمكنٌ قراءته 
بهاء وهو على وزن البحر السريع: 

پائه بمن ده تو بتاهم يكبار. 

ومعناه : أعطني الخمر يا صنمي مرةً 
واحدة. 


وعلی وزن البحر القریب : 


بمن ده توبتاهم یکبار باده. 
VE‏ وزن البحر المنسرح : 
ده توبتاهم يكبار باده بمن 
VT‏ وزن البحر الخفیف : 
تو es‏ یکبار باده يمن ده 
وعلى وزن البحر المضارع: 
بتاهم يكبار باده بمن ده تو 
وعلی وزن البحر المقتضب : 
هم یکبار باده بمن ده توبتا 
وعلی وزن البحر المجتث: 
یکبار باده بمن ده تویتاهم . 
وهذه صورة الدائرة المشتبهة : 


الدائرة الخامسة: الدائرة ÉDI‏ ووجه 
تنمیتها هو الفاق آرکانها. JS‏ واحد منهما 
خماسي. وتثتمل هذه الداثرة على البحر 
المتقارب والمتدارك وذلك ob‏ يكتب فعولن آربع 
فاذا كانت البداية من : 
نعولن فعولن فعولن فعولن. 


مرات تحت خط الدائرة. 


۷ 


دواثر العروضص 


فیحصل لدینا البحر المتقارب. 

وآما ذا کانت البداية من لن فعو لن فعو 
لن فعو لن فعو أي علی وزن 

فاعلن فاعلن فاعلن فاعلن. 


الحبیب/ الذي o‏ السّكينة على القلب. 


وأما على وزن البحر المتدارك là)‏ 
هكذا: بي دلا رام شادي نيايد مرا. 


وصورة الدائرة المتفقة . 


اَن 


وهو على وزن المتقارب: 


0۱) 


(Y) 


۳ 


(£) 


هذا خلاصة ما فى ALS‏ الاد“ 


فالناتج معنا هو البحر المتدارك. 


وحدائق PUAI‏ ومعيار DNE‏ وقد 
اخترع بعض العروضيين دائرة سادسة وسَمُوها: 
الدائرة المنترّعة. وبما SÍ‏ الدواثر الخمسة السابقة 
قد اشتملت على جميع بحور الشعر. لذا فان 
الدائرة السادسة تطويل بما لا طائل تحته» فما 
ذکرناه PIS‏ 


وقد صنع pleas‏ واحد من الشعر يمكن 
يقرأ به a‏ من البحر المتقارب والمتدارك 


مرا بی دلا رام شادي نيايد. 


ومعناه: لا يكون لي السرور بدون 


منهاج البيان فيما يستعمله الإنسان: من الأدوية المفردة والمركبة مرتب على الحروف لابن جزله علي «يحي» ابن عيسى 
الكاتب (-197ه). وهو من تلامذة نصير الطوسی. كشف cO gall‏ ۲/ ۱۸۷ . 

حدائق البلاغة لشمس الدين» يبحث في البيان والبديع وعلم العروض والقوافي والألغاز؛ (المعقیات)» والسرقات الشعرية 
وما يتصل بها. وهو مخطوط محفوظ بالمكتبة الوطنية بايران رقم ١١١٠/أدب.‏ 

فهرس مخطوطات المكتبة الوطنية بایران عمل سيد عبد الله آنوار» المجلد الثالث» ص ۲۵۱. 

لعز الدين عبد الوهاب بن ابراهيم بن عبد الوهاب الخزرجي الزغباني. وكان المؤلف Cm‏ في سنة 754ه. كشف الظنون» 
۲ كشف الظنون» .٥۱۷ _۵۱٦/٤‏ 

بدانکه از بعضى عروضيان برای سهولت تفهيم انفكاك بحور از يكد یگر واختلاط یکی با ديكر بنج دائرة وضع كرده اند وآنرا 
دائر عروض می نامند وبراى هر دائرة نامى جداگانه مناسب مقرر نموده اند اول دائرة مختلفة ووجه تسمية أن احتلاف 
اركان آنها است كه بعضى خماسي وبعضى سباعي است واين دائره بر بحر طويل ومديد وبسيط مشتمل است باين طريق كه 
فعولن مفاعيلن را دو بار اخذ نموده حروف آنها را تفريق كرده زير خط محيط دائره نويسند وحرف ميم كه علامت متحرك 
است والف كه نشان ساكن است بالاى آنها بمقابل هريك حروف موزون به نويسند بس اگر از فعولن آغاز كنند باين طور كه 
فعولن مفاعيلن فعولن مفاعيلن بس بحر طويل بر ميخيزد واگر از لن شروع کنند باين طريق كه لن مفاعي لن فعولن لنمفاعي 
لن فعو بروزن فاعلاتن فاعلن فاعلاتن فاعلن پس بحر مدید بيدا می شود واگز از عيلن ابتدا کنند باين طرز كه عيلن فعو لن 
مما عيلن فعو لن مفا بروزن مستفعلن فاعلن مستفعلن فاعلن بس بحر بسيط حاصل مي شود. وبعضي ميكويند كه از 


دائرة مختلفة بنج بحر برمي خيزد زيراكه اگر از جزء اول آغاز كنند بحر طويل بر ميخيزد چنانچه گذشت واگر از جزء 


۸٩۸ الدوّار‎ 


Mak ويسكن بل‎ c ol يدوران فلا يملك‎ Vertigo, blackout, dizziness, : الذوّار‎ 

seasickness - Vertige, étourdissement, mal‏ | والفرق بينه وبين ol E‏ الدوار پیت مدة 

de mer‏ والصرع يكون ids‏ فیسقط صاحبه كذا في 
الاقسرائي. 


بالضم وتخفيف الواو هو حالة يتخيل 
لصاحبها o‏ الأشياء تدور عليه ol‏ بدنه ودماغه 


دوم اعنى لن شروع کنند بحر مدید بيدا می شود چنانچه مذكور شد واكر از جزء سيم اعني مفا ابتدا کنند برين وزن كه 
مفاعيلن فعولن مفاعيلن فعولن واين بحر مقلوب طويل است واين را بحر عريض نيز نامند زيراكه مقابل طويل است اما برين 
وزن بتازي شعري نيافته اند. وبهرامي میگوید كه بپارسي برين وزن شعر ديده ام واگر از جزء چهارم اعني عيلن بدايت کنند 
بحر بسيط بر می آيد چنانچه مرقوم شد واگر از جزء پنچم نخست بخوانند اعني از لفظ لن دوم ابتدا کنند برين روش كه لن 
فعولن مفاعي لن فعولن مفاعي بر وزن فاعلن فاعلاتن فاعلن فاعلاتن واين بحر مقلوب مديد است واين را بحر عميق خوانند 
زيراكه مقابل مديد است واين بحر نيز در تازي نيافته اند ومصراعي كفته درين دائره نهاده آند تا همه بحور مذكوره بر توان 
خواند وآن مصراع بر وزن طويل اين است. ع. بمن بر گذر اي مه بمن در نگر گه گه وبر وزن مدید جنين است. ع. بر كذر 
اي مه بمن در نگر كه كه بمن وبر وزن مقلوب طويل همین است. ع. گذر اي مه بمن در نگر گه كه بمن بر وبر وزن بسيط . 
ع. اي مه بمن در نگر گه كه بمن بر گذر وبر وزن مقلوب مديد. ع. مه بمن در نگر گه كه بمن بر گذر اي وصورت دائره اين 
است. 

دوم دائرةٌ موتلفه ووجه تسمية آن ايتلاف واتفاق اركان آن است كه هر واحد سباعي است واين داثره بر بحر وافر وكامل 
محتوي است باين طريق كه مفاعلتن را سه يا جهار بار بر خط دائره بنويسند بس اگر از مفا آغاز كنند باين طور كه مفاعلتن 
مفاعلتن مفاعلتن بس بحر وافر برميخيزد بس اگر سه بار بود وافر مسدس باشد واگر جهار بار باشد وافر مثمن بود وهمجنين 
بحر كامل واگر از علتن شروع کنند باين طرز كه علتن مفاعلتن مفاعلتن مفا بر وزن متفاعلن متفاعلن متفاعلن پس بحر كامل 
حاصل مى شود وبعضى گفته اند كه از دائرة موتلفه سه بحر حاصل مى توان شد بحر وافر وكامل جنانجه گذشت واگر از 
تن ابتدا کنند باين روش كه تن مفاعل تن مفاعل تن مفاعل بر وزن فاعلاتن فاعلاتن فاعلاتن اما اين وزن متروك است لهذا 
برای آن نامى ننهاده اند. ومخفي مباد كه حرف لام در مفاعلتن متحرك است وحرف نون در فاعلاتن ساكن پس منطبق 
نخواهد شد. ومصراعى وضع كرده درين دائره نوشته اند تا هر سه بحور مرقومه ازان توان خواند وان مصراع بر وزن وافر 
مسدس اين است. ع. بگو دل من كجا طلبم زبهر خدا وبر وزن كامل مسدس جنين است. ع . دل من كجا طلبم زبهر خدا 
بگو . وبر وزن متروك اين جنين_باشد .ع . من كجا ed‏ زبهر خدا بكو دل وصورت دائره اين است. 

سيوم دائره مجتلبه ووجه تسمية آن جلب واخذ ارکان آن از ارکان داثر؟ اولی است واين داٿرة بحر هزج وبحر رجز وبحر 
رمل را ملتوي است باين وضع که مفاعیلن را سه يا چهار بار زیر خط محيط دائره نویسند بس اگر از مفا آغاز نمایند باين 
نمط که مفاعیلن مفاعیلن مفاعیلن بس بحر هزج برمی آید بس اگر سه بار باشد هزج مسدس بود واگر چهار بار بود هزج 
مثمن باشد وهمچنین بحر رجز ورمل است واگر از ole‏ افتتاح کنند باين نهج که عیلن مفا عيلن مفاعیلن مفا بر وزن 
مستفعلن مستفعلن مستفعلن بس بحر رجز ماخوذ می شود واگر از لن ابتدا سازند باين طرز که لن مفاعي لن مفاعي لن مقاعي 
بر وزن فاعلاتن فاعلاتن فاعلاتن بس بحر رمل خارج میگردد ومصراعی فراهم آورده درین داثره رقم کرده اندتا هرسه بحور 
مذکوره ازان بیرون توان آورد وآن مصراع بروزن هزج مسدس اين است. ع. 

مرا دل بی دلآرامى نیارامد . وبر وزن رجز مسدس چنین است. ع. دل بی دلارامی نیارامد مرا. وبر وزن رمل مسدس اين 
چنین است. ع. بی دلاآرامی نیارامد مرا دل. واگر بعد از نیارامد نگارینا افزوده شود جمله مثمن شود وصورت 
دائرة مجتلبه اين است. 

چهارم دائرة مشتبهة ووجه تسمية آن اشتباه ارکان بعض بحور با بعض دیگر است واين داثره محیط برشش بحور است 
اعنی سریع ومنسرح وخفيف ومضارع ومقتضب ومجتث باين طور که مستفعلن مستفعلن مفعولات را زیر خط محيط داتره 
رقم کنند پس اگر از مستقعلن اول آغاز کنند باين طریق که مستفعلن مستفعلن مفعولات پس بحر سريع بر می آید واگر از 
مستفعلن دوم ابتدا نمایند باين وضع كه مستفعلن مفعولات مستفعلن يس بحر منسرح مسدس بیرون می آید واگر از تفعلن 
بدایت کنند باين نمط كه تفعلن مف عولات مس تفعلن مس بر وزن فاعلاتن مستفعلن فاعلاتن پس بحر خفيف خارج میشود 
واگر از علن دوم افتتاح نمایند باين طرزکه علن مفعولات مستف علن مستف بر وزن مفاعیلن فاعلات مفاعیلن يس بحر 
مضارع حاصل میشود. واگر از مفعولات شروع کنند باين روش که مفعولات مستفعلن مستفعلن بس بحر مقتضب مسدس 


۸۹ 


الدَّوَام 


Varix - Varice : الى‎ P 


بالفتح وبالواو هو اتساع عروق الساق 
والقدم لکثرة ما ينزل إليها من الدم السوداوي أو 
الدم الغلیظ أو البلغم اللزج» وقد یکون في 
الصفن ویقال له دوالي الصفن. وهي عروق 
خضر تمنع الحركة کذا في بحر الجواهر. 
والفرق بينه وبين داء الفيل قد م 
Constancy, duration, perpetuity : ela‏ 
Constance, durée, perpétuité‏ - 


بالفتح وبالواو عند المنطقيين هو ثبوت 
المحمول للموضوع أو سلبه عنه في جميع 
الأزمنة يعني عدم انفكاك شيء عن شيء 
والضرورة امتناع انفكاك شيء عن شيء» فالدوام 
pel‏ من الضرورة وهو ثلائة أقسام. الأول 
الدوام الازلي وهو oi‏ يكون المحمول GU‏ 
للموضوع أو مسلوبًا عنه أزلاً وأبدًا كقولنا js‏ 
فلك متحرك بالدوام الأزلي. والثاني الدوام 
الذاتي وهو oi‏ يكون المحمول RU‏ للموضوع 
أو مسلويًا xe‏ ما دام ذات الموضوع موجودة 
a‏ كقولنا US‏ زنجي أسود دائمًا أو مقيدًا 


بنفي الضرورة الأزلية أو الذاتية أو الوصفية أو 
بنفي الدوام الأزلي. والثالث الدوام الوصفي 
وهو Ol‏ يكون الثبوت أو السلب ما دام ذات 
الموضوع موصوفًا بالوصف العنواني lh. Uj‏ 
كقولنا كل أمي فهو غير كاتب ما دام Ub C‏ 
ur Éa‏ الضرورة الأزلية أو الذاتية أو 
الوصفية أو بنفي الدوام الذاتي أو الأزلي. 
ونسبة بعضها إل بعض» والی الضرورات Y‏ 
تخفی لمن أحاط بما سنذکره في لفظ الضرورة 
إن شاء الله تعالئ. اللادوام y u‏ دوام الفعل 
وهو الوجودي اللا دائم كقولنا كل إنسان متنفس 
بالفعل لا دائمًا ولا شيء منه بمتنفس بالفعل لا 
iiih‏ ومعناه: i‏ عامة مخالفة للأصل فى 
الكيف أي الإيجاب والسلب» لأن الإيجاب إذا 
لم يكن دائمًا يكون السلب بالفعل» والسلب إذا 
لم يكن دائمًا يكون الإيجاب بالفعل. ولا لا 
دوام الضرورة وهو الوجودي اللاضروري كقولنا 
كل إنسان ضاحك بالفعل لا بالضرورة ولا شيء 
منه بضاحك بالفعل لا بالضرورة» ومفهومه 
ممكنة عامة مخالفة للأصل الكيف OB‏ 


بيدا ميشود واگر از عولات بر خوانند باين وضع كه عولات مس تفعلن مس تفعلن مف بر وزن مستفعلن فاعلاتن فاعلاتن 
بس بحر مجتث مسدس مستخرج می گردد وبعضى می كويند كه از دائر؟ مشتبهة هفت بحور خارج ميتوان شد شش بحور 
چنانچه مزبور شد وهفتم آن ست كه اگر از علن اول اخذ کنند باين طور كه علن مستف علن مفعولات مستف بر وزن 
مفاعیلن مفاعیلن فاعلاتن بحر قريب صورت می پذیرد ومصراعی ترتیب داده درين داثره نگارش نموده اند تاهر هفت بحور 
مسطوره ازان استخراج توان کرد وآن مصراع بر وزن سریع oem‏ بود. ع. باده بمن ده تو بتاهم یکبار . وبر وزن قریب . ع. 


بمن ده تو بتاهم يكبار باده. وبر وزن منسرح ٠‏ ع. ده تو بتاهم یکبار باده بمن . وبر وزن خفیف . 


وبر وزن مضارع. ع. . بتاهم يكبار باده بمن ده تو. 


. تو بتاهم يكبار باده بمن ده 


وبر وزن مقتضب . ع. . هم يكبار باده بمن ده تو بتا . . وبر وزن Ame‏ . يكبار باده بمن ده توبتاهم . وصورت دائره اين است . 
پنچم دائرة متفقه ووجه تسمية آن اتفاق ارکان آنست که هر واحد خماسي است واين داثره بحر متقارب ومتدارك را شامل 
است باين طور که فعولن را چهار بار زیر خط دائره نویسند بس اگر از فعو آغاز کنند باين طور که فعولن فعولن فعولن فعولن 
پس بحر متقارب حاصل می گردد واگر از لن شروع نمايند باين طرز که لن فعو لن فعو لن فعو لن فعو بر وزن فاعلن فاعلن 
فاعلن فاعلن پس بحر متدارك خارج میشود ومصراعی تاليف کرده درین دائره نگاشته اند تا هردو بحر ازان تحصیل می توان 


نمود وآن مصراع بر وزن متقارب اين است. ع. مرا بی 


شادي نيايد مرا . وصورت دائره اين است. 


دلارام شادي AU‏ وبر وزن متدارك جنين است. ع. بي دلآرام 


هذا خلاصة ما في كتاب منهج البيان وحدائق البلاغة ومعيار الاشعار وبعضى عروضيان دائرة عشم اختراع نموده F‏ 
زعه نام نهاده افزوده آند اما ازانجا که دائرةٌ خمسه مه همه بحور آن دائرة عه را محيط است لهذا آنرا ت لا 
منتزعه نام نهاده افز ٹر p‏ بحو رة مختر نر 


طائل انگاشته بر بحور خمسه اکتفاء نموده شد . 
0( بنفس (م). 


الذور 


الإيجاب لم يكن ضروريًا فهناك سلب 
ضرورة الإيجاب وهو الإمكان العام السالب» 
والسلب إذا لم يكن ضروريًا فهو سلب ضرورة 
السلب وهو الامکان العام الموچب کذا في 
شرح المطالع في بحث الموجهات. 


- Credle, الدور:‎ 


période, cyclique 


عليه كما في بحر الجواهر. والدور والدورة عند 
المهندسين وأهل الهيئة والمنجمين هو أن يعود 
كل نقطة من الكرة إلى الوضع الذي فارقته» 
وبهذا المعنئ يقال الفلك الأعظم تتم دورته في 
قريب من اليوم بليلته والشمس تتم دورتها في 
ثلاثمائة وخمسة وستين Úpy‏ وکسر والرحل يتم 
دورته في ثلاثين سنة ونحو ذلك. Gl,‏ ^ يقال 
دور الفلك في الموضع الفلاني ara‏ وفي 
الموضع الفلاني رحوي Se‏ فالمراد" بالدور 
فيه الحركة كما لا يخفيل هکذا یستفاد مما ذكره 
عبد العلي البرجندي في حاشية شرح الملخص 
للقاضي . وفي بحر الجواهر الدورة عبارة عن 
الذي فيه الشمس انتهی. أقول هذا Lj‏ يصلح 
تعريفًا لدورة القمر بالقياس إلى الشمس فيكون 
ari‏ من التفسير الأول» لا بالقياس إلى الجزء 
الذي كان فيه الشمس كما لا ي یخفی» اد القمر 


Cycle, period, cyclical 


o)‏ في الموضع الفلاني دولابي (- م). 
(Y)‏ فالمقصود ep)‏ ع 


AY 


بهذه الحركة عاد إلى الموضع الذي فارقه وهو 
مقارنة الشمس» oj‏ لم تقع هذه المقارنة الثانية 
فى الجزء الذي وقعت المقارنة الأول فيه. ودور 
الكيسة والدور العشري والدور الاثنا عشري 
والدور الستيني والدور الرابع عند المنجمین قد 
سبقت في لفظ التاریخ. وقد ذکر في زيج B!‏ 
بيگي: Ul‏ الاذوار فهکذا: وضعوا دورًا ومدته 
af‏ آلاف وخمسمائة وتسعین je LL‏ عطایا 
عُظماء الکواکب : فالشمس Call‏ واربعمائة وواحد 
وستون سنة. والزهرة ألف ومائة وواحد وخمسون 
سنة ولعطارد آربعمائة وئمانون سنت والقمر 
خمسمائة وعشرون (X‏ وزحل مائتان وخمس 
وستون سنة. والمشتري آربعمائة وتسع وعشرون 
سنة. والمریخ مائتان وئمانون سنة. وحین تنقضي 
هذه AI‏ ترجعٌ النوبة للشمس . وفي مبدأ التاریخ 
الملكي : لقد مرت خمسمائة وثمانون سنة من 
سني الشمس انتهی کلامه . 


ويقول في كشف اللغات: 3 دور القمر هو 
الدّور الأخير لجميع T Tr‏ نجم له 7 
مده سبعة آلاف سنة: منها CII‏ سنة عمل ذلك 
النجم. وستة آلاف سنة يشاركه ستة نجوم أخرى. 
وآدم عليه السلام كان في دور القمر. انتهى (P‏ 

آقول (طلاق لفظ الدور على ما ذکرت بناء 
علئ M‏ فيه عودًا إلى الحالة السابقیه كما لا 
يخفل وكذا الحال فى دور الحمّيات الا أن 
الدور في LE‏ القمري بمعنى العهد 


CO‏ ودر زيج الغ بيگي مى آرد اما ادوار چنانست كه دورى نهاده اند مدت آن چهار هزار وپانصد ونود سال بقدر مجموع عطاياي 
عظماي كواكب آفتاب را هزار وچهار صد وشصت ويكسال وزهره را يكهزار وصد وپنجاه ويكسال عطارد را چهار صد 
وهشتاد سال وقمر را پانصد وبیست سال وزحل را دویست وشصت وپنج سال ومشتری را چهار صد وپیست ونه سال 
ومريخ را دویست وهشتاد سال وچون اين مدت بگذرد باز نوبت بآفتاب رسد ودر مبدأ تاريخ ملكي پانصد وهشتاد سال از 


سالهاي آفتاب گذشته بود انتهئل كلامه. ودر كشف اللغات میگوید دور قمري اين دور آخر ادوار همه ستاركانست ودور هر 
ستاره هفت هزار سال است هزار سال تنها عمل آن ستاره وشش هزار سال ديكر بمشاركت شش سلتارة دیگر وآدم عليه 


السلام در دور قمري بود انتهل. 
(5) في الدور (- ماع). 


ANY 


الذور 


والزمان. ویقول في مدار الأفاضل: الدّور بالفتح 
gu,‏ له: العهدٌ والرّمان وکل کوکب 
دورته نه V‏ سنة. والدور 2 هو قمري حیث 
REGE‏ التبییں O‏ 


والدور عند الحكماء والمتكلمين والصوفيّة 
توقف كل من الشیئین على الآخر Up‏ بمرتبة 
ويسم دورًا مصرخا وصريحًا وظاهرًا كقولك 
الشمس كوكب نهاري والنهار زمان كون الشمس 
طالعة» Gs‏ بأكثر من مرتبة ويسمّئ دورًا مضمرًا 
وخفيًا كقولك الحركة خروج الشيء من القوة 
إلى الفعل بالتدريج» والتدریج وقوع الشيء في 
زمان» والزمان مقدار الحركة والدور المضمر 
أفحش اد في المصرّح يلزم تقدم الشيء على 
نفسه بمرتبتين. وفي المضمر بمراتب» فمراتب 
التقدّم تزيد على 57 الدور بواحد دائمًا. وفي 
العضدي التوقف ينقسم إلى توقف تقدم كما 
للمعلول على ildi‏ والمشروط على الشرطء 
والتوقف من الطرفين بهذا المعنل دور ومحال 
ضرورة استلزامه تقدّم الشيء على نفسه والی 
توقف معية کتوقف کون هذا d‏ لذلك على 
کون ذلك (d UE‏ وبالعکس. وهذا التوقف لا 
يمتنع من الطرفین ولیس دورًا Ula‏ |5 كان 
يعبّر عنه بدور المعية مجازّاء فالمعتبر في الدور 
الحقيقي هو توقف التقدم انتهی . 


del‏ أن الدور هو توقّف d$‏ واحد من 
الشيئين على الآخر فالدور العلمي هو توقف 
العلم بكون كل المعلومين على العلم بالآخر 
والإضافي المعي هو تلازم الشیلین في الوجود 
بحيث لا يكون أحدهما الا مع الآخر والدور 
المساوي كتوقف كل من المتضايفين على الآخر 


وهذا ليس Li «dias‏ المحال الدور التوقفي 
التقدّمي وهو توقف الشيء بمرتبة أو بمراتب 
علئ ما يتوقف عليه بمرتبة أو بمراتب. فإذا كان 
التوقف فى كل واحد من الشيئين بمرتبة واحدة 
كان الدور مصرحًا by‏ كان أحدهما أو كلاهما 
بمراتب كان الدور مضمرًا. Jia‏ التوقّف بمرتبة 
كتعريف الشمس بأنه كوكب نهاري» ثم تعريف 
ol juli‏ زمان طلوع الشمس. [فوق COLS!‏ 
ومثال التوقف بمراتب كتعريف الإثنين بأنه زوج 
«Ji‏ ثم تعريف الزوج بالمنقسم بمتساویین» ثم 
تعريف المتساويين بأنه الإثنان. والدور يكون في 
التصوّرات والتصدیقات. والمصادرة مخصوصة 
بالتصديقات. والمصادرة کون المدّعل عين 
الدليل أي کون الدليل عين الدعوی» أو کون 
کون الدعوی جزء الدليل أي إحدئ مقدّمتى 
الدلیل» أو عين ما يتوت هليه الدلیل» أو عبر 
ما یتوقف عليه مقدمة الدلیل أو جزء ما یتوقّف 
عليه مقدمة الدلیل هکذا في کلیات آبي البقاء. 


فائدة: 


قالوا الدور یستلزم التسلسل. بیان ذلك bi‏ 
نقول إذا توقّف آ على ب وب على T‏ كان آ Ses‏ 
موقوفا عل نفسه 5l Pa,‏ كان Ne‏ لکنه 
cut‏ على تقدیر الدور. ولا شك أن الموقوف 
عليه غير الموقوف» فنفس T‏ غير آ؛ فهناك شیئان 
d‏ ونفسه وقد توقف الأول على الثاني. ولا 
مقدمة صادقة هي أن نفس 1 ليست الا آ وحيائذ 
یتوقف نفس آ على ب وب على d‏ فیتوقّف 
نفس 1 على نفسها يعني عل نفس نفس 

| فتتغايران لما p‏ ثم نقول |5 نفس نفس T‏ 
ليست إلا آ فیلزم أن يتوقف ge‏ ب» وب علئ 


(۱) ودر مدار الافاضل میگوید دور بالفتح معروف وعهد زمان كويند دور هر ستاره هزار سال است ودور آخرين قمري است كه 


درو بعث خاتم النبیین شد. 
0( [فوق الأفق] )+ Gee‏ 
(Y)‏ وهذا Gp)‏ 
)£( نفس (- Er‏ 


الدوران 


نفس نفس ۰ وهکذا نسوق EI‏ حتی تترتب 
نفوس غير متناهية في کل واحد من جانبي 
الدور. وفیه بحث وهو أن توقّف الشيء على 
الشي* في الواقع یستلزم المغايرة لا توقف 
الشيء على الشيء على تقدیر تحقّق الدور؛ 
واللازم ههنا هو هذاء فلا يصح قوله. فنفس 5 
غير آ والجواب أن تحقّق الدور يستلزم توقف 
الشيء على نفسه في الواقعء إِذْ من المعلوم أله 
إن تحقّق الدور في الواقع تحقّق توّف الشيء 
que‏ نفسه في الواقع. وتوثف الشيء على 
الشيء في نفس الأمر Uh.‏ يستلزم المغايرة 
بينهما في الواقع اد من البيّن أله gis o‏ توف 
الشيء على نفسه في الواقع فتحققت المغايرة 
بينهما في الواقع» فتحقّق الدور في الواقع 
يستلزم المغايرة بين الشيء ونفسه في الواقع. 
نعم يتجه أنه لا يمكن الجمع بين صدق ما لزم 
من الدور وبين ما هو في نفس الأمر. فصدق 
قولنا نفس 1 مغايرة Y‏ لا يجامع صدق قولنا 
نفس آ ليست إلا آ» MSS‏ في حواشي شرح 
المطالع . 

والدور فى الحمیات عند الاطباء عبارة 
عن مجموع النوبة عن ابتداء آخذها | زمان 
تركها وزمان تركها أي مجموع النوبة وزمان 
الترك. وقد يطلق الدور على زمان النوبة من 
ابتداء أخذها إل زمان تركها. والنوبة عندهم 
زمان أخذ الحمئ. قالوا دور المواظبة أي 
البلغمية أربعة وعشرون duy Sh, ciele‏ اثنتا 
عشرة ساعة» ودور السوداوية ثمانية وأربعون 
ساعة ومدة نوبتها أربع وعشرون ساعة» كذا في 
بحر الجواهر. 
الدَّوَرَان: - Argumentation, proof‏ 
Argumentation, preuve‏ 


(۱) نزدشان سبق محبت الهي را كويند. 


ANY 


أي من طرق إثبات کون dle XUI‏ وهو eig‏ 
الحكم على الوصف أي العلّة بأنْ يوجد الحكم 
في جمیع صور وجود الوصف ویسمی الطرد. 
وقیل ترتبه عليه وجودًا وعدمًا ol‏ یوجد الحکم 
في quer‏ صرر وجود الوصف. ويعدم عند 
عدمه ویسمی الطرد والعکس کالتحریم مع 
الشّكْره 0p‏ الخمرّ (P‏ إذا كان QUELS‏ 
وتزول حرمته B]‏ زال إسكاره بصيرورته لک 
بخلاف بقية أوصاف الخمر كالرقة واللون 
والذوق والرائحة فانه لا تزول حرمته بزوال 
شيء من تلك الأوصاف. هکذا یستفاد من 
التلويح . وعلی الاصطلاح الأخير ما وقع في 
بعض الكتب الوجود عند الوجود هو الطرد 
والعدم عند العدم هو العكس» والمجموع هو 
المسمی بالدوران انتهین. وقد يطلق الطرد مرادقا 
للدوران على كلا الرأيين» يدل عليه ما وقع في 
التلويح في بحث المناسبة الملائمة هي المناسبة 
وأنها تقابل الطرد أعني وجود الحكم عند وجود 
الوصف من غير اشتراط ملائمة وتأثير أو وجوده 
عند وجوده وعدمه عند e‏ على اختلاف 
الرأيين انتهى . 
فائدة: 


قد اختلف في إفادة الدوران العلية أي 
دلالته عليهاء فقيل يفيد مجرد الدوران ظا 
ومعنل كونه مجردًا Yol‏ يعقل معه معنّى آخر 
من تأثير أو إخالة ملائمة أو شبه أو سیر. وقيل 
يفيد قطعًا. وقيل لا يفيد لا قطعًا ولا ظنا. 
وتحقيق هذه الأقوال يطلب من العضدي 
والتلویح . 
دوستی | Friendship - Amitié‏ 

معناها الصداقة. 
المحبة الإلهية O‏ 


وعند 


الصوفية سبق 


AW 


z 


(599 


ear - Bourdonnement, bourdonnement 


Humming, buzzing noise in the : 


d'oreille 


بالفتح وكسر الواو وتشديد المثناة التحتانية 
قال السيد الشريف هو الصوت الذي لا يفهم 
منه شيء من الذباب والنحل. وعند الأطباء هو 
صوت پسمعه الإنسان لا من خارج. والفرق بينه 
وبين الطنين T‏ الطنين وان كان في عرفهم یطلق 
علی صوت یسمعه الانسان لا من خارج الا أن 
صوت الطنين sel‏ وأدق وصوت الدوي ألين 
وأعظم كذا في بحر الجواهر. وقال الأقسرائي 
هما يستعملان بمعتى واحد عند الأطباء وهو 
صوت لا يزال يسمعه الإنسان من غير شيء من 
خارج. 
EA‏ 


righteousness - Foi, croyance, piété, 


Faith, belief, piety, 


droiture 


بالكسر وبالفارسية: راستي ودين داري - 
الصدق والتدین - كما في الصراح. وعند 
الفقهاء هي والتنژه وما بينه وبين الله تعالئ ألفاظ 
مترادفه کالقضاء والحکم والشرع . في جامع 
الرموز في کتاب الطلاق في فصل شرط صحة 
الطلاق إِنْ علق الزوج طلقة واحدة بولادة ذكر 
وطلقتين بولادة uii‏ فولدتهما ولم يدر الأول 
طلقت الزوجة واحدة قضاء واثنتين WE‏ أي 
ديانة» يعنى فيما بينه وبين الله US‏ كما ذكره 
المصتف و وفيه إشارة إلى أن الثلاثة 
عندهم بمعنى كالقضاء والحكم والشرع. وإلئ 
ol‏ قوله los‏ كقوله قضاء منصوب على الظرف 
أي في قضاءء JE,‏ القاضي وتصديقه وفي 
التنزه» ونظر المفتي وتصديقه كما في علاقة 
المجاز من الكشف وغيره انتهی كلامه. 


ele]‏ أن القاضي يجب عليه الحكمٌ بظاهر 
حال المکلف ويلزم بما يثبت عنده بالإقرار أو 


الشهادة ولا يلتفت إلل خلاف الظاهر من 
القرائن أو إظهار المكلّف. فحكمه إلزام وحتم 
بحيث يجب على المحکوم امتثاله» ولا يعذر 
على امتناعه بل يعزر عليه. فإن كان حكمه 
مطابقًا للواقع یاذ المحكوم بتركه في الدنيا 
والآخرةء òp‏ كان مخالمًا له فيؤاخذ في الدنيا 
إجماعًاء وفي الآخرة LAÍ‏ عند الإمام الاعظم؛ 
ولهذا يسمّئ حکم القاضي قضاء بخلاف المفتي 
ub‏ إنما یحکم على حسب إظهار المکلف سواء 
كان موافقّا للظاهر أو ماما له» ویختار ما هو 
الاحوط في حقه US‏ وتوزعا ويفوّض آمره إلى 
الله تعالی. òp‏ كان صادقًا فى إظهاره یجازی 
على حسب إخباره» db‏ كان ed, Y QS‏ 
حكم المفتي. ولهذا يُسمَئ حكم المفتي ZU»‏ 
وفيما بينه وبين الله تعالی هكذا في التلويح 
وحاشيته . 


Blood money, blood-fine - Prix EAN 
du sang versé, dédommagement payé 
pour les parents d'un tué 

بالكسر محذوفة الواو کالعدة» مصدَرٌ ودى 
القاتل المقتول أي أعطئ وليه المال الذي هو 
بدل الّفس. ثم Qa‏ لنفس ذلك المال ديّة. وقد 
Sls‏ على da‏ ما دون التَّمْس من الأطرافٍ وهو 
الگزش. Ja ge DUMP SE x,‏ اللفس 
وحكومة العدل» كذا في جامع الرموز. وفي 
البرجندي FANI‏ كما lis;‏ على المال الذي هو 
بدل SLE‏ كذلك قد تُطلّق بحيث aui‏ المال 
الذي هو du‏ ما دون NE‏ وقد sa‏ هذا 
باسم ZIN e aS‏ عند أبي حنيفة وأبي 
à‏ رحمهما الله أحد آشیاء ثلاثة: أل دينار 
من الذهب وعشرةٌ آلاف et»‏ من الفضة ومائةٌ 
من الایل . والدية HEAT‏ الواجبة في القتل شه 
العمد عنده خمس وعشرون من (uoo c‏ 
وکذلك من بنت لبون 
وکذلك من ieir‏ ومجموعها مائة بل gU‏ 


وکذلك من T‏ 


ديدة 


5م 


لها المعظّمة أيضًا لوجوبها من DÀ um‏ دون 
العند. وأما عند محمد رحمه الله فهى ثلاڻون 
جذعة وثلاثون É‏ وأربعون ثنيةء كلها euis;‏ 
أي حوامل في بطونها آولاد. وهو Gap‏ عن 
عُمر رضي الله تعال عنه. وعن على رضي الله 
qus‏ عنه أنها ثلاث وثلاثون iis‏ وثلاثٌ 
وثلاثون حقة وأربع وثلاثون AE‏ 

Eye - Ovil : ديدة‎ 


ومعناها العین. وعندهم هي الاطلاع 
goy‏ على جميع أحوال السالك من خير أو 


Monastery, the world - Monastere, : ذير‎ 


le monde 
o» 5 2 
n معناها معروفا. وعندهم عالم الانسان‎ 
Religion, submission, sentence, : الدین‎ 
doomsday - Religion, soumission, 


senience Jugement dernier 


بالكسر والسكون في اللغة يطلق على 
العادة والسيرة والحساب والقهر والقضاء 
والحكم والطاعة والحال والجزاء. ومنه مالك 
يوم IM‏ و (كما تدين PO‏ والسياسة 
والرأي. وان عصئ وأطاع Ses ds‏ فهو من 
الاضداد. كذا في فتح المبين شرح الأربعين 
للنووي. وفي الشرع يطلق على الشرع. ويقال 
الدين هو وضع إلّهي سائق لذوي العقول 
باختيارهم إياه إلى الصّلاح في الحال والفلاح 
في المآل. وهذا يشتمل العقائد والأعمال. 
ويطلق على كل b‏ كل نبي. وقد Jem‏ 


بالإسلام كما قال الله تعالئ إن الدين عند الله 
ey‏ كذا في البيضاوي وحواشيه. 
ويضاف إلى الله تعالئ لصدوره عنه وإلى النبي 
SÉ‏ لظهوره منه وإلى الأمة لتدينهم وانقيادهمء 
ویجیی ما يتعلق بذلك في لفظ الملة. وفي da‏ 
الشرع . 


Debt - Dette, créance ced 


بالفتح وسكون المثناة التحتانية شرا مال 
واجب في الذمة بالعقد أو الاستهلاك أو 
الاستقراض ویجیی في لفظ القرض. dis‏ 
أيضًا على المثلي» ويقابله العين. وبهذا المعنئ 
وقع في تعريف الإجارة كما (A‏ والدين حقيقة 
وصف في الذمة عبارة عن شغل الذمة بمال 
وجب بسبب من الاأسباب. ويطلق على المال 
الواجب فى الذمة مجارًا لانه يؤل إلى المال فى 
المآل. k‏ الدين باعتبار السقوط وعدمه على 
قسمين الأول الدين الصحيح وهو الدين الثابت 
بحيث لا يسقط إلا بالأداء أو الإبراء كدين 
القرض ودين المهر ودين الاستهلاك وأمثالها. 
والثاني الغير الصحيح وهو ما يسقط يغير الأداء 
والإبراء بسبب آخر Ulla‏ مثل دين بدل الكتابة 
«p‏ يسقط بتعجيز العبد المكاتب نفسه. ثم 
الدين مطلقّا ينقسم باعتبار وجوب الآداء وعدمه 
على قسمین الأول الحال وهو ما يجب آداژه 
عند طلب الدائن. ویقال له الدّین que)!‏ 
أيضًا. والثاني المؤجّل وهو ما لا يجب أداؤه 
قبل حلول الأجل. لكن لو d‏ قبله Re‏ 
ويسقط عن ذمته هكذا فى كتب الفقه. وعند 
المحاسبين هو العدد المنفي وسيجيء في لفظ 


O)‏ نزد شان اطلاع الهي را كويند بر جميع احوال سالك از خير وشر. 


(۲) نزد شان عالم انسانی را گویند. 
(Y)‏ الفاتحة/ ٤‏ . 


0( رواه بلفظ : البر لا يبلي والائم لا ینسی والدیان لا يموت فکن ما شثت كما تدین تدان . عبد الرزاق الصنعاني» المصلف. 
كتاب الجامع باب الاغتياب والشتم» ج ۰۲۰۲۹۲ /١١‏ ۰۱۷۹-۱۷۸ 


۰۱۹ آل عمران/‎ Co) 


6م 
المثبت . 


Dinar (currency) - Dinar. : الدیتار‎ 


(monnaie en or) 


بالكسر من D$‏ وجهّه أي أشرق» أصله 
ونار بتشديد النون فأبدل النون الأول ياء 54 
يلتبس بالمصادر التي تجبئ علئ فعال بالكسر 
نحو كذاب. وقيل نه معرب دين آر أي جاءت 
به الشريعة» وهي في الأصل إسم لمضروب 
مدور من الذهب» وفي الشريعة اسم لمثقال من 
ذلك المضروبء كذا في جامع الرموز. وفي 
شرح خلاصة الحساب الدینار يقسم ستة أقسام 


O)‏ نزد شان مغلوبى عاشق را كويند. 


دوا کي 


يسم کل قسم Kilo‏ ويقسم كل دانق بأربعة 
شعيرات» وقد تقسم الشعيرة إلى ستة أقسام 
يسممى كل قسم خردلاء وقد يقسم الطسوج إلى 
ثلاثة أقسام یسم كل قسم حبة. وبعضهم يقسم 
الدينار إلى ستين قسمًا يسم كل قسم حبة. 
فالحبة عل هذا تكون سدس العشر. 

Madness, frailty - Folie, : ديوانكى‎ 
fragilite, faiblesse 


أربعة 


معناها الجنون. وعندهم ضعف العاشق 
(بالنسبة لمعشوقه). 


الذَّات: 


Essence, substance, le soi 


Essence, substance, the self - 


هو Gli‏ على معان. منها الماهيّة (m‏ 
ما به الشي؛ هو هو وقد سبق تحقیه في لفظ 
الحقيقة. وعلئ هذا قال في الإنسان الكامل: 
إن مطل الذّات هو الامژ الذي dus‏ إليه 
الأسماءٌ والصّفات في عينها لا في وجودهاء 
فكل اسم ike j‏ استند إلى شيءء فذلك 
ceti‏ هو ادات ما كان درا اغا 
أو موجودًا. والموجودٌ نوعان نوع هو موجود 
gue‏ وهو Dl‏ الباري سبحانه» ونوج هو 
موجودٌ an‏ بالعدم وهو ذات المخلوقات. 


Hels‏ أنَّ ذاتَ الله (uis‏ عبارةٌ عن نفسه 
التي هو بها موجودٌ لاله OB‏ بنفیه» وهو 
الشيء الذي استحقّ الأسماء والصفات epp‏ 
فیتصور بكل صورةٍ تقتضيها منه كل معنى قیه, 
أعني انّصف JS‏ صِفةٍ تطلبها كل e‏ واستحقٌ 
بوجوده ‘js‏ اسم d»‏ عل pe‏ يقتضيه الگمال. 
Sio. ug‏ الكمالات عدم الإنتهاء وني 
cse cao‏ بأنها لا Vil, (5X.‏ مدرد له 
لاستحالة endi‏ عليه dus.‏ 
الأحديّة التي كل العباراتٍ واقعةٌ عليها من کل 
وج عر dign‏ لمعتاها من وجوو کثیرةه فهي 
N‏ 553 بمفهوم عبارة ولا تفهم بمعلوم (Us‏ 


فذاته - 


25 


oN‏ الشيءَ انما يعرف بما caia val‏ ويما 
پنافیه فیضادی ولیس لذاته في الوجود — 
ولا QU‏ ولا Sa)‏ فارتفع من حيث 
الإصطلاح» 3 RAI‏ » في الکلام. وانتفی لذلك 
o‏ يُذْرَكَ للأثام انتهی. 


وفي شرح المواقف للمتکلمین ههنا 
mn‏ الأول me CA Jer‏ المحققين 
: من الفرق الإسلامية Pe‏ إلى 0 FE‏ 
ال من اناب الأشعري En‏ 
والثاني iol edi‏ وفيه خلااف. فمنعه الفلاسِفَةٌ 
وبعض أصحاينا كالغزالي وإمام الحرمين. . ومنهم 
أبي بكر وضرارٌ بن 


عمرو" وكلام الصوفية في الأكثر مُشْهِرٌ 
eei dul‏ اختلفوا في . oi‏ ذاه yu‏ 


مخالِفةٌ لسایر الذوات. فذهب ثُفاة الأحوالٍ إل 
TEES‏ الأشعري وأبى o‏ 
البصري» فهو مره عن iS‏ تا وقال قُدماء 
المتكلّمين ذاه ممائلة لسائر الذوات فى الذاتية 
والحقيقة. jen Uil‏ عن سائر الذوات بأحوال 
الوجوب والحيوة والعلم الام والقدرة 
التامة أي الواجية والحية والعالميّة ZU,‏ 
التامّتين هذا عند الجبائي. وأما عند أبي هاشم 


أربعة . 


(۱) هو ضرار بن عمرو الغطفاني. . توفي عام [AM‏ ۸۰۵م. قاض من كبار المعتزلة له الكثير من المؤلفات. الأعلام 


۳ لسان الميزان ۳۰۳/۳ 


AN 


jue «b‏ بحالة خامسة هي الموجبة لهذه 
الأربعة وهي المسَمَاهة بالإلهية . والمذهب الحقٌّ 
هو الأول انتهی . 


ومنها الماهيّة باعتبار الوجود وإطلاق لفظ 
الذات على هذا المعنین a‏ من الإطلاق 
الأول وقد سبق أيضًا في لفظ الحقيقة. 

ومنها ما l2‏ عليه الماهيّة من الأفرادٍ 
كما وقع في شرج التجرید في فصل الماهیة 
وبهذا المعنی يقول المنطقيون: IH‏ الموضوع 
ما dia‏ عليه ذلك الموضوعٌ من الأفراد. ثم 
vixi‏ عندهم في ذاتِ الموضوع في القضية 


المَخْصُورَةٍ ليس آفراده مطلقّا. بل الاأفراد 
من ab‏ والقَضلء والأفراد الشخصية 


والنوعية ان كان جنسّا أو ما يُساويه من العَرَض 
العام. وبعضّهم تحص ذلك s‏ بالأفراد 
الشخصيّة وهو Cu‏ الیل التحقیق» وتفصيله 
dE‏ من شرح الشمسية وشرح المطالع في 
تحقيق المحصورات. وهذه المعاني الثلاثة 
تشتمل P enl‏ والعَرّض 


ومنها ما يقوم بنفيه وهذا لا يشتمل 
العرض وتُقابله الصّفة بمعنی ما لا يقوم بنفسه » 
ومعنى القيام بالذات یجیء في محله» هکذا ذکر 
أحمد جند في حاشية شرح الشمسية في بحث 
التصوّر والتصدیق. والسّيد xL‏ في حاشية 
dala‏ في بحث D‏ حي باب Ay‏ 


ومنها ما يقوم به غیره Hn‏ كان قائمًا 
بنفسه کزید في قولنا: زید العالم x m‏ لا 
یکون قائما بنفسه كالسّواد فى قولنا: 
السّواد الشدیذ. وبهذا المعنئ do‏ في تعریف 
الب بائه uo‏ يدل ue‏ ذاتِ كذا في جلبي 
المطول في باب القصر. 


(۱) ذكر (- م). 


0 
رایت 


الات 
ومنها الجسم كما في الأطول وحاشية 
المطوّل للسّيد السّند في بحث الاستفهامية. 


ومنها المستقل بالمفهومية أي tae‏ 
الملحوظ بالذَّاتء وهذا معن ما قالوا: DIŠI‏ 
ما يصِحٌ أن LA QM‏ عنه ual du,‏ 
بمعنول ما لا یستقل بالمفهومية. أي ما يكون آَل 
لملاحظةٍ مفهومٌ آخر. فالنّسَبٍ الحكوية صفاتٌ 
بهذا cadi‏ وأطرافها من المحكوم عليه 
والمحكوم به ذواتٌ لاستقلالهما بالمفهومية؛ 
هكذا ذكر السّيد الشريف أيضًا فى بحث هل. 
قال في الأطول هذا المعنی للذّاتِ والصّفة الذي 
abel‏ 'الشيد الشریف لم ينيك في أألْيئّة مشاهبر 
الأنام انتهئ. وقد ذكر الجلبي أيضًا هذا daoi‏ 
في حاشية المطوّل في بحث الاستعارة الأصلية. 


ومنها الموضوع سمّي به لاه ملحوظ علئ 
وجه EÉ‏ له الغيرٌ كما هو رشان الذَّواتُ d,‏ 
ul‏ معي EA‏ سكي ل B xls‏ 
علئ وجو الثبوت للغيره هكذا في الأطول في 
بحث مل» وهكذا في العضدي حيث قال: فى 
المبادئ: المفردان من القضية التي جعلت جزء 
القياس الاقتراني یستیها المنطقيون موضوعًا 
ومتدمولا 4 «والمتكلموق.. دائ didt 44s‏ 
محكومًا عليه ومحكومًا به» والنحويون مسندًا 
إليه ومسندًا انتهیل. قيل ما ذکُره من اصطلاح 
المتكلمين انما cs‏ في ما هو Gor‏ 
ومحمول ÉL‏ كقولنا: DUM‏ كاتبٌ لا في 
عكسه أي الكاتب إنسان. oU Cel,‏ المحكومٌ 
عليه یراد به ما صَدَّق عليه وهو الذات 
والمحكومٌ به يراد به المفهومٌ وهو CARA‏ وما 
قيلَ ان المسئّد إليه عند ii‏ قذ Dass‏ سُورًا 
عند المنطقيين كقولك کل peu]‏ حيوان» فجوابه 
ol‏ المحكوم عليه بحسب المعن هو الانسان 
هكذا ذکر"" السّيد الشريف في حاشيتهء وبقي 


الذات 


A1۸ 


i $e‏ 2 9 مت 

أن ما ذكره من ped‏ الفقهاء مخالف Pu"‏ 
في محله XE URL‏ منها الاسمْ الجايد 0 
الصَفة بمعنى الإسم المشتق. ومنها الجر 
الاجل ol‏ يكون محقّق"؟ الذاتي bus,‏ الصّفة 
بمعنى "m‏ الخارج» هكذا Al KL‏ جند في 


حاشية شرح الشمسية في بحث التصوّر 
والتصديق ويجيء ما يتعلق بهذا المقام في لفط 
الذاتي . 

Fitted with, possessing - ۷ : الذات‎ 


de, doué, possesseur 


هي ul EI‏ ناقص IUS‏ ذوا. ألا 
ترئ عند ASSI‏ تقول دواتان مثل نواة ونواتان» 
كذا في بحر الجواهر. ولهذا SS‏ مع لفظ 
الذاتي cula,‏ الجَنْبَ وغيرها. 


۰ ای ادن‎ La è pi 
Pleurisy - Pleurésie : ذات الخنب‎ 


LP 


عند الأطباء e‏ بجر d‏ في نواحي 
A v A)‏ العضلات الباطنة أو في الحجاب 
TEC‏ أي الداحل j‏ الحجاب الححاجز بين 
Ma co‏ وآلاتِ Ne‏ 3 في العضلاتٍ 
الخارجة الظاهرت $i‏ الحجاب ب الخارج بمشاركة 
الجلد أو بغير مشاركته. du‏ هذا الورم ما 
كان فى الحجاب الحاجز نفسه ويسم ذات 
الجَلْب الحالص. هذا عند الشيخ dp‏ الم یفرق 
بينها وبين ser i2 X‏ فهي Éw‏ مترادفة 


عنده. وقال a5‏ قدي“ 9 البرسام هو الَرم 
العارض للحجاب الذي بِينَ LI‏ والمَعِدَق 


وهو حجابٌ يحول عارضًا بينها یل بالحجاب 


الحاجزء والشُوصّةٌ هو G‏ العارض في 
أضلاع الخلفي. وذات VI‏ الخالص هو 


QA nU‏ للفشاء المستبطن للأضلاع 


والحجاب الحاجز اما في الجایب الأيمن 
والأيسر كذا في NT‏ وفي بحر الجواهر 


ذات الجَنْب p‏ حاز die‏ في نواحي (XA‏ 
oU‏ كان في عضل ja!‏ وخصوصًا D cu‏ 
Qu ou E‏ من داخل darsi‏ 
ob‏ كان في الغشاء المستبطن للصّدر يسم 
op «UL,‏ كان في الحجاب الحاجز يسم 
ذات اجب باسم العام . 
EIE‏ الرئة : Pneumonia, pulmonary,‏ 
tuberculosis - Pneumonie, tuberculose‏ 
pulmonaire‏ 

لط n RE‏ 
الجواهر. وفي الأقسّرائي هي وَرَمّ حار في 


FAL 
Consumption, phthisis - : yA% Sl 
Phtisie 


عندهم هي am‏ يحدّث في الحجاب 
القايم للصدذر بنصفين في الجانب الموضوع 
على علئ البظن» ob‏ كان في الجانب الموضوع 
علی القَقاء یسمی ذات (ue AM‏ وقال صاحب 
الذخیرة: ذات الصدذر تجمع الصديد في فراغ 
P alt‏ 
ذاث الكبد 


عندهم هي Dis on‏ فى الكبد لموادٌ 
حارّة أو بارِدّة cas‏ وتورمها. 


Hepatitis - Hépatite 


الذاتي : 


subjective - Particulier. essenuel, propre, 


Particular, essential, proper 


subjectif 


بياء النّسبة عند المنطقيين e‏ بالإشتراك 


(OO‏ هو محمد بن علي بن عمر» أبو حامد» نجيب الدين السمرقندي. توفي عام 4١5ه/‏ 1777م. من العلماء بالطب. وقد 


تقدمت ترجمته تحت سم : الشيخ نجيب الدين. 


. وصاحب ذخيره گفته كه ذات الصدر كرد آمدن ريم است در فضاء سینه‎ (Y) 


۸۱1۹4 
عل ipte‏ منها d‏ الذَّاتي لكل one‏ ما 
يخصّه ويميّره عن gor‏ ما عداه. وقيل Sb‏ 
Eo‏ نفسه ey‏ وهو لا de‏ العرض . 
c om EP‏ والشخص of‏ الذات عم من 
الشخص. OY‏ الذات يطلق على الجسم وغيره 
والشخصٌ لا یلق الا على الجسم هكذا في 
الجرجاني. منها في کاب ليساخوجي ناه بط 
في هذا المقام عل حرف الاک a Radi‏ 
الجزء المفرّدُ المحمول على الماهيّة وهو ame‏ 
في الجنس والفصل. وربّما OE‏ على ما ليس 
بخارج وهذا eel‏ من الأول لاله نفس الماهيّة 
em,‏ والتسميةٌ على الأول ظاهرةٌ وعلی 
الثاني اصطلاحية مَحْصَةء والخارج عن الماهية 
یستی عَرَضِيًا. وربّما یط الذاتي على الجزء 
le‏ سوا كان محمولاً على الماهية أو لم 

يكن كالواحد للثلائة. 


ثم نهم ذكروا للذاتي خواصًا (X‏ 
الاولی أن atiy Eze)‏ عن الماهيّة بمعنی أله إذا 
تصوّر الذاتي وتصوّر معه الماهيّة امتنغ الحكم 
بسلبه عنهاء بل XY‏ من Ol‏ يحكم بشوته لها 
الثانية Ces ol‏ إثباته للماهيّة على معنى أنه لا 
يمكنُ تصوّر الماهيّة الا مع syp‏ موصوفة به 
أي مع التّصدیق بثبوته لها. وهي أخصض من 


الأولئ لأنّه إذا كان تصوّر الماهيّة بكلهها 
T‏ لتصوّر التصديق X xe‏ لها كان 


NUNT‏ معًا مستلزمًا لذلك التصديي is‏ بدون 
العكس» لد لا Eb‏ من کون التصوّرین QS‏ 
في الحكم بالثبوتِ أنْ یکون آحذهما كافيًا مع 
ذلك. وهاتان الخاصّتان ليستا خاصّتين مطلقتين 
SN‏ الأول تشتملٌ اللوازم ELI‏ بالمعنى (ge M‏ 
والثانية بالمعنى الأخصٌ. الثالثة وهي خاصّة 
سل لا يشارڭ الذاتي فيها العَرّضي اللازم» 
وهي as bi‏ على الماهية في الوجودين 


O)‏ المقصود (م» ع). 


الذاتي 

الخارجي والذهني بمعنی أنْ الذاتي والماهيّة إذا 
وجدا بأحدٍ الوجودين كان وجودّ الذاتي متقدمّا 
عليها بالات أي العقل يحكم بأنّه ieh‏ الذاتي 
pad‏ في الوجود بالنسبة إلى جميع 
وفي العَدّم بالقياس إلى جزءٍ واحي. ٠‏ 
d‏ فا و i‏ لي 


والوجود لاستحالة 5i‏ یکون ROR‏ في Sedi‏ 
E Na‏ ی 
الذاتي على الماهيّة لامتناع حَمْل أحدٍ المتغايرين 
في الوجود على الا ویستلزم ol‏ يكون كل 
مرگب في العقل مرکا في الخارج» مع آنهم 
صَرَّحوا بخلافها . 

قلنا ما ذَكَرْنَاه ible‏ للجزء مطلقًا dp‏ 
Gil‏ كان جزءٌ كان متقدّمًا في الوجود والعدم 
هناكء فالجزءٌ العقلي متقدّم على الماهيّة في 
العقل لا في الوجود ولا في الخارجء فلا يلرَمُ 
شيءٌ مما ذكرثموه. GB‏ آرید age‏ أيضًا عن 
SAT‏ الخارجی زيدَ amb‏ على اعتبار التَّقدّم 
المذكور jJ‏ به عنه أيضًا. sa,‏ الخواص 
نما توجد للذاتي إذا JUL JE‏ مع ما له 
ÚN‏ لا بمعنى 4l‏ لا تكون SU‏ للذاتي 
عند الإخطارٍ Ui JGL‏ لا نکونْ الماهيّة 
وذاتياثُها معلومة. sib,‏ الخاصیات ee‏ لها 
فضلاً o‏ (خظارها (QUU‏ بل بمعنی آنها نما 
یلم Qus‏ للذاتیات B]‏ كانت مخطورَةٌ بالبال 
والشيءٌ «UA QUU "bus‏ کذا قيل. 
تي أيْ الجزءٌ Úle‏ بما لا 
يصح diy‏ مرفوعا 3 بقاء الماهيّة کالواحد 
للثلاثةء لد لا يمكنُ eA gu ol‏ ارتفاغه مع بقاء 
Xab‏ الثلائت» بخلافٍ càb$‏ الفردية X‏ یمکنْ 
cs ol‏ ارتفاغها عنها مع بقائها. Qum RS‏ 


ENT — وقد‎ 


الذاتي 


۸۳۰ 


ارتفاغها مع بقاء ماهية الثلائة موجود 
فالحال"" ههنا clum paul!‏ وهناك ja‏ 
والمتصوّرٌ cU‏ والسّرٌ في ذلك أن ارتفاع الجزء 
هو بعینه ارتفا الكل لآ أنه ارتفاعٌ آخر. ومن 
المستحيل أن يتصوّر DUREE‏ الشيء عن نفسِهء 
بخلاف ارتفاع اللوازم dj‏ مغايرٌ لارتفاع الماهيّة 
تابع له Ls Ñb‏ الإنفكاك بينهما مع 
استحالته» وکذا ارتفاع الماهيّة d‏ لارتفاعها 
Tp‏ فجاز bÍ‏ يتصوَّرٌ 5 Sil‏ أحيهما عن 
الآخر. dias‏ أيضًا الذاتي ET‏ 
خارجة عن i‏ الذات بخلاف العرضي فانه 
cu‏ إلى q^ BT‏ خارجة عن (le‏ 
كالزوجية للأربعة المحتاجة إلى ذات الأربعة. 
ds‏ أيضًا هو ما لا cos‏ الماهية في اتصافها 
به إلى EE als‏ لذاتهاء oU‏ السّواد لون لذاته 
لا بشيء آخر يجعله لونّاء وهذه خاصة إضافية 
oV‏ لوازم الماهية كذلك» فان الثلاثة فرد في 
حد ذاته لا بشيء آخر يجعلها E iat.‏ 
هذا كله kane‏ ما في شرح quu‏ 
حفقه السيد الشريف في حاشيته . 


وذكر في العضدي أنَّ الذَّاتي ما لا يتصوّر 
EE‏ فهيه. وقال السّيد الشريف فى 
حاشيته مأخله هو ما قیل من ol‏ الجزة لا يمكنٌ 
توهّم ارتفاعه مع بقاء الماهيّة بخلافٍ pur‏ 3 
قد يتصوّر ارتفاغه e‏ بقائها. فمعناه ol‏ الذاتي 
ol em N dress‏ يتصوّر col Dys‏ مفهوما 
حاصلاً في العقل بالکنه. dass Ms‏ هئ بعد 
حاصِلاً فیه . las,‏ التعریف يتناول نفس الماهيّة 
À‏ یستحیل Sus Mr Mex‏ قبل ثبوتها فيه. 
i‏ المحمول 3 Cu‏ تصوّر تبوت الّات 
في العقل وهو معنی كونه مفهوما قبل ثبویّه فيه 
أي مع ارتفاعه عله . 
ثم dele JU‏ 


(۱) المحال (م). 


الذاتي dL‏ غیر Nm‏ قال المحقق التفتازانی 
أي ثبوته للذات لا يكون لعلة لاه Up‏ نفس 
الات أو الجزءُ المتقدمٌء بخلافي العرضي Nn‏ 
b‏ كان عَرَضًا GÉ‏ أوليًا riu‏ بالذات لا محالة 
كزوجية dede xu 3b‏ 
للإنسان لتعجبه . وما يقال 4l‏ إِنْ كان لازنا & 
J^‏ بالذات» Y,‏ فبالوسائط ca wp‏ لو M‏ 
i‏ في التصدیق. ولو أريد ذلك انتقض 
ru‏ البيّنة op‏ التصديق بشبوتها للملزومات Y‏ 
یعلل بشيء أصلاً. نعم Éh‏ ما ذُكر بما أظبق 
المنطقيون من أن حَمْل الأجناس العالية على 
الأنواع إتما هو بواسطة المتوسطات. وحمل 
المتوسّطاتِ بواسطة gll!‏ حت صرح ابن 
سينا آن الجسّوية للإنسان rd albo‏ انتهیٰ . 
ومرجع هذا التعريف إلى ما سابقًا من أن 
الذاتي ما لا يحتاجٌ إلى علة خارجة عن de‏ 
الذات كما لا یخفی . 


الاربعف 


ثم قال صاحبُ العضدي: وقد يُعْرَفُ QAM‏ 
E‏ العقلي» > وهو الذي Hs‏ عل الذَّات في 
Ja‏ انتهی . وذلك Mes‏ في الوجود e,‏ لا 
ius]‏ أصلاًء فلا تقد وهذا التفسيرٌ QA‏ 
بجزء الماهيّة والأوَّلآن oU‏ نفس الماهيّة أيضًا. 
وحقيقةٌ التُعريفين الأخيرين يرجم إلى الأوّلء وهو 
ما لا يتصرّرٌ re‏ الذات قبل eg‏ 93 عدم تعليل 
الذاتي qe‏ علئ أله لا یمکن pé‏ الاب قبل 
فهيه» بل بالعكس» والتقدّم في التعقل o‏ 
لذلك. ob‏ لم يكن Cu.‏ عليه. كذا ذكرّ المحقّق 
التفتازاني في حاشيته . 


ومنها في غير كتاب إيساغوجي» قال 
eu‏ المطالع doc‏ الشريف ما حاصله إنَّ 
للذاتي معا خر في غير كتاب إيساغوجي Du,‏ 
عليها بالاشتراك. وهي عل كثرتها ترجع إلى 
أربعة أقسام : 


AY! 


الذاتی 


الأول ما les‏ بالمحمولی وهو أربعة. 
الأول المحمول الذي يمتنعٌ انفکاه عن الشيء 
ویندرج فيه الذاتيات ولوازم الماهيّة xL‏ كانت 
أو غير cx‏ ولوازمٌ الوجود US‏ للحبشي. 
والثاني الذي يمتنع انفکاگه عن «p! Kalb‏ 
to»‏ فيه الثلائة الأول dam‏ فهو أخصّ من 
الأول. 
بالمعنى المذكور سابقًا في خواص 6n‏ فهو 
يختصٌ بالذاتیّات واللوازم البيّنة بالمعنى REI‏ 
فهو أخصٌ من الثاني. OB‏ من المعلوم أن 5 
ze‏ رفعٌه عن الماهيّة في الذهن بل يجب dU]‏ 
لها عند تضورهما DIS‏ انح بینهما من. قبل 
الأوَلِيّاتَء فلابد gin DT‏ انفکاکه عنها في نفس 
الأمرء وال ارشع الوثوق عن البديهيّات» وليس 
كلّما pue‏ انفكائه عن ماهيّة الشيء يجب أن 
یمتتغ siy‏ عنها في الذمن. لجوازٍ أن لا یکون 
دلك الامتناع معلومًا لناء كما في تساوي الزوايا 
النّلاث لقائمتين في المثلّث» والرابع ما يجبٌ 


والثالث ما m‏ رفعه عن الماهية 


sul‏ للماهيّة. وقد عرفت معناه أيضًا فهو 
یختض بالذاتیات واللوازم البيّنة بالمعن 
igi e‏ من هذه الثلاثة الأخيرة vasi‏ 


dis‏ ما es‏ بالل وهو ثمالية. 
الأول أ 0 یکون الموضوع مستحقًا للموضوعية» 
كقولنا الإنسان Cus‏ فيقال له Que‏ ذاتي» 
ولمقابله QR‏ عرضي. والثاني os of‏ 
المحمولٌ gel‏ من الموضوع وبإزائه QAM‏ 
العَرّضيء فالمحمول في مثل قولنا: الكاتب 
بالفعل الإنسان ذاتي بهذا المعنی عَرَضي بالمعنى 
الأول» oN‏ الوصفت ob‏ كان va‏ ليس 
شتا “أن IS‏ موضوعًا للذاتي. والثالت أنْ 
كرد dues‏ ساسا ل أن شترا 
عليه بالمواطأة والاشتقاق حمل عَرَضي. ومنهم 


(۱) كالعرض (- م). 


مَنْ 22$ الحاصِل للموضوع بالحقيقة بما يكوث 
قاتا به Rue‏ سوا كان حاصلاً له بمقتضی 
طبعه أو لقایر كقولنا: الحجر متحرّك إلى 
co‏ أو إل dp‏ وما ليس كذلك فحَمْله 
عرضي» کقولیا جالِسٌ السفينة متحرّكء OB‏ 
الحركة ليست ial‏ به uie‏ بل بالسفينة وهذا 
أشهر استعمالاً حيث يقال للسّاكن في السفينة 


المتحرّكة إله متحرّك بالعَرّض لا بالذات. 
والزابع . أن pam‏ لموضوعه باقتضاء طب 


كقولنا الحجرٌ متحرّك إلى أسفل» وما ليس 
باقتضاء طبع الموضوع عَرّضي. والخامس أن 
یکون gb‏ الثبوتِ للموضوع وما لا يدوم 
عرضي . السادس dam o‏ لموضوعه بلا 
واسطة وفي مقابله العَرّضي. والسابع of‏ ,9,5 
مقومًا لموضوعه وعكسّه عرضي. والثامن ol‏ 
gn‏ لا cei DN‏ أو egal‏ ويسم في كتاب 
البرهان عرضًا ذاتيًا سواء كان UY‏ بلا واسطة 
أو بواسطة أمر مساوء وما يلحق بالأمر الحص 
أو الأعم عَرضي» وقد سبق في المقدّمة في 
مبحث الموضوع . 


Gb 5, أنَّ حمل الواجد قد‎ ge 
في الأقسام‎ oq باعتبار وعرضيًا باعتبار آخر‎ 
. الثمانية وكيفية اجتماعها وافتراقها‎ 


والثالث ما Sos‏ بالسبب JU)‏ لایجاب 
السبب للمسبب أنه ذاتى إذا ترئّب عليه دائمًا 
كالح للموت. از اکریا iuis"‏ اليرت 
للإسهال» وعرضي إن كان الترئب Cl‏ کلمعان 
البرق للعثور على المطر. 


والرابع ما iles‏ بالوجود. فالموجودٌ ان 
كان UU‏ بذاته يقال a)‏ موجود ali‏ کالجوهر»› 
ob‏ كان قائمًا بغيره يقال اه موجودٌ بالعَرّض 


O) re 
Ca IS 


an 


AYY 


الذبخة: 0 - Angina (pectoris)‏ 
بالضم وفتح الموحدة والعامّةٌ يسكنها هي 
ورم حار في العضلات من جانب الحلقوم ,التي 
بها يكون البَلْعُ . قال العلامة. وقد FREUT 3s‏ 
على الإختناق أيضًا. والشيخ لا يفرّق بينهما. 

وقيل هي ورمٌ اللوزتين كذا في بحر الجواهر. 
الذبول: ۰ .۰ Etiolation, fading‏ 
flétrissure‏ 

rin‏ المخففة في اللغة 
برمردن كما في الصراح. قال الحكماء هو ضد 
النموّ وهما من أنواع الحركة الكمية» ويفسّر 
بانتقاص حجم أجزاء الجسم الأصلية بسبب ما 
ینفصل عنه في جميع الأقطار على نسبة طبيعية. 
فبقيد الإنتقاص خرج النموّ والسّمن والتخلل 
والوَرّم والإزديا الصّناعي QA‏ ازديادٌ حجم 
الأجزاءء والأصلية صفةٌ الأجزاء. وخرج بها 
الهزال لأنه انتقاص في الأجزاء الزائدة ARE,‏ 
الأجزاء الأصلية والزائدة يجىء فى لفظ JE‏ 
وبقيد بسبب ما ینفصل عنه يخرج CES‏ الحقيقي 
لأنه بلا انْفضَالٍِء والمراد الإنتقاص الذایمی لاه 
المتبادّر بناءً على كونه 3,31 الكاملَء فلا ET‏ 
التعريف برفع الوَرّم إذا كان عن الأجزاء الأصلية 
في جميع الأقطار. لأنه لا يكون sla‏ في الأجزاء 
الأصليةء ولا يظهرٌ فائدة قيد على im‏ طبيعية 
ويجري في هذا التفسير بظاهره ما يجيء في 
تعريف التمو» كذا يستفادٌ من العَلّمي في بحث 
الحركة. ويطلق الذّبول أيضًا على بعض أقسام 
البُحران» ویسمّی بالذوبان وقد e‏ في فصل الراء 
من باب الباء الموحدة ass‏ أيضًا على أقسام 
حمّى الذق» وقد مر في لفظ الحمئ. 


0( الفصيل (م). 


Shcep with a cut throat, : الذبيحة‎ 
offertory, sacrifice - Bête égorgé, 


offrande, sacrifice 


بالفتح كالعقيدة لغةّ ما qiie‏ من التعم 
فإنّه منتقل من الوصفية إلى الإسمية إِذْ Red!‏ ما 
ذبح كما في الرّضي وغيره فليس الذبيحة المزكاة 
كما jb‏ وشريعة قطع الحلقوم من باطن عند 
e Jeil‏ وهو مفصل ما بين الق والرأس 
وهو مختار المطرزي"". والمشهور أله قطع 
الاوداج وهو شامل لقطع المريء أيضًا. ولذا 
قالوا زکوة الاختیار ذبح أيْ ghs‏ الأؤداج بين 
dedi‏ واللبت أي المنخر وعروقه المريء أي 
مجرى الطعام والشراب؛ والودجان وهما عرقان 
عظيمان في جانبي قُدَّام GE‏ بينهما الحلقوم 
والمريء. فالذبح شرعًا عل قسمين اختياري 
وهو ما jA‏ واضطراري وهو ahi‏ عضو أيّما كان 
بحيث de‏ منه qe RUE‏ وذلك في 
الإصطياد وهكذا في جامع الرموز. 
ذخاثر الله : Relic, the chosen ones (by.‏ 
God), saints, - Relique, les élus de Dieu,‏ 
les saints‏ 

قوم من أوليائه تعالئ Qu‏ بهم DO!‏ عن 
st‏ كما Qe‏ بالذخيرة بلاءٌ UI‏ كذا في 
الاصطلاحات الصوفية. 


Arm. elbow. 50cm - Bras, : الذراع‎ 


coudee, ۲‏ 
بالکسر والراء المهملة المخففة بمعنى 
المضد ومن أوّل الكَيِفٍ إلى نهاية آصابع الیّد. 
وفي الحیوانات ما فوق quib‏ ومقياسٌ به 


/6۷۸ ( هو ناصر بن عبد السید أبي المکارم ابن علي» آبو الفتح» برهان الدین الخوارزمي المظرزي. ولد بخورازم عام‎ CO 
وعالم باللغة. فقیه حنفي من علماء الاعتزال . له العدید من المولفات.‎ eli [231 14م وتوفي فيها عام‎ 
إرشاد الأريب ۰۲۰۲/۷ الفوائد البهية ۰۲۱۸ الجواهر‎ ۰۱۵۱/۲ ote ME الأعلام ۷ بغية الوعاة ۰6۰۲ وفيات‎ 


. ٠۹۰ /۲ المضيئة‎ 


AYY 


يقيسون طول المسافات والأشياء. وفخذ الجمل 
وأصل الرمح واسم قبيلة els‏ منزلة من منازل 
القمر. وهي Re‏ نجوم ME‏ على فراع C^‏ 
الأسد. ويقال: رجل واسع الذراع : يعني جيد 
الخلق. كذا في المنتخب. والذراع: هو مقياسٌ 
عند الفقهاءء وبالفارسية يقال له: گز وطوله 
أربعة وعشرون أصبعًا مضمومة d‏ الإبهام بعدد 
Ca,‏ لا 3 الا الله A‏ رسول اش وکل 
إصبع ست شعيرات DEVE E‏ 
بعض. ویسمی بذارع الكرباس» وهو المعتبّر في 
تقدير العشر في العُشْر. واعتبّره هل الهيئة في 
مساحة قُظر الأرض والكواكب وأبعادها وثخن 
الاأفلاك وهذا هو الذراع الجديد. Giy‏ الذراع 
القديم فإثنان وثلاثون إصبعًا . وقيل هو الهاشمي 
والقديم هو ies‏ وعشرون إصبعًا. dés‏ ذراخ 
الكرباس سبع by, cus‏ أصابع . وقيل e‏ 
gha‏ باصبع قائمة في المرة السابعة. £o‏ 
المساحة وب عدن يترا رلک ایس eas eer‏ 
فوق كل LAS‏ اصبع EH‏ وقيل ذراعٌ المساحة 
سبغ قَبْضاتِ وذراع الکرباس gabi‏ منه باصبع. 
BUS das‏ المساحَة سبع قبضات مع إصبع قائمة 
في القبضة السابعة» وذراع العامة ویسمی الذراع 
المکشر بت قَبْضَاتِ cul‏ بذلك canas QN‏ 
من ذراع الملك أي ملك الاکاسرة بقبضت ذکره 


في المغرب. ثم Ol‏ هذه e‏ هي الطولية 
LG,‏ بالخظية. id Ul,‏ الط يو رما 


يحصل من ضرب الطولي في نفیه ویسمی 
بالذراع الچئيي هو ما يحصّل من vu‏ 
الطولي في مربّعهء هکذا یستفاد من البرجندي 


الذرة: 


Atom - ۵ 


في لفظ المثقال. وقيل الذرة ليس لها وزن كما 
الذر وة: Apogee - Apogee‏ 

بالضم والكسر وهو المشهور وبسكون 
الراء في اللغة العُلوٌ. وعند al‏ الهيئة Gs‏ 
بالاشتراك على معنيين: أحدهما ما یستی 
بالذروة المرئية المسماة Lal‏ بالبعد الابعد 
المقوّم. وهي RE Be‏ الخارج من مركز 


العالم الما بمركز التَّدُوير على أعلئ التدوير» 
ويقابلُها الحضیض المرئي المُسمّ بالبعد 
الأقرب egi!‏ أيضًا. وتوضيحه أنا إذا أخرجنا 
خَطَا من مركز العالم إل مركز التدوير C‏ 
إل السطح المحذب من الحامل فلا مُحالة 
dhi‏ ذلك الخظ الحامل على نقطتين مشتركتين 
بين التّدوير والحامل» إحداهما وهي النقظة 
المشتركة بين السطح المحدّب للحایل وبين 
c aad eo‏ وهي التي هي مبداً التطاق الأول 
تُسمّئ بالذروة المرئیة. وهي ME‏ على أعلئ 
التدوير بالقياس إلى مركز العالم. وثانيتهما وهي 


Ajax!‏ المشتركة بين السّطح المقعرٍ من الحال 
وبين سطح التدویر » وهى هي التي هي مبداً النُطاق 
DECEM‏ سك نا ار المرئي وهي آقرث 


xax‏ على ny‏ التدوير بالقياس إلى مركز 
العالم. وانیهما ما یسمی بالذروة الوسطية وقد 
تستی أيضًا بالذروة المستوية والبّعْدٍ الأبعد 
الوسط وهي موقِعٌ RAI‏ الخارج من مركز معدّل 
المسیر أو من نقطة المحاذات على أعلل التدوير 
وبإزائها الحضیض الأوسط والوَسَطي والمستوي 
والبعد الأقرب الوسط . فانا إذا أخرجنا ae‏ من 


)۱( بازو واز آرنج تا انگشتان ودر حیوانات از پاچه بالاتر را ذراع كويند وكزى كه بأو جيزها پیمایند وران شتر وبن نيزة وقبيلة 


است ونام متزلست از 


منازل قمر وآن ستارة چند است که بر ذراع برج اسد واقع شده اند ویقال رجل واسع 
خلق كذا في المنتخب . والذّراع بمعنی كز عند الفقهاء ء أربعة وعشرون إصبعاً مضمومه ۶ سوی الابهام . 


الذراع خوش 


ET 


مركز معدل المّییر في المتحيّرة أو ax d‏ 
المحاذاة في القمرء فتقاطعُه مع أعلئ التدوير 
هو PRA‏ الوسطي ومع أسفله هو الحضیض 
الوسطي . م إعلم أن الذروتين وكذا الحضيضين 
ينطبق أحدهما على الآخر إذا كان مركرٌ التدوير 
ا را هذا کله خلاصة ما في 
شرح الملخص للسّيد السّندء وما ذكر الفاضل 
عبد العلي في شرح التذكرة حاشية شرح 
الذفر : High smell, stink - Odeur forte,‏ 


puanteur 


بفتح الذال والفاء هو iis‏ الريح A‏ 
oy.‏ الفقهاء ء في قولهم الذفر 
عَيْبُ نتن الاب فمن LES‏ الفاسد bl‏ فى 
المغرب ماوت 90 منه حدة الرائحة منتنة أو Ch‏ 
dY‏ قال: أراد منه oÉAM‏ بضم المهملة وهو 
GE‏ الإبظء على أن de‏ الرائحة الطيّبة من 
العيوب عيبٌ لا یخن على عاقل. كذا في 
جامع الرموز في كتاب البيع في بیان خيار 
العيب. 


Apophysis mastoid - Apophyse : الذفر ی‎ 


mastoide 
حيث‎ AME بالگشر يقول بعضهم: خلف‎ 
تصل إليه الأذنء والجمع الذفاري. وقال في‎ 
الخلاص: إن الذفريان هما طرفا الأذن. ويقول‎ 
العلامة التفتازاني بأنَّ الذفري هي أصل الأذن‎ 
في بحر‎ MS JI خلف‎ E وموضع‎ 
هذه ذفرئ بلا‎ Ja وفي الصراح‎ LIU al ndi 


)١(‏ مقصودهم ep)‏ ع). 


۸ 


تنوين D‏ آلفها للتأنيث. وبعشهم OSA‏ في 
النکرة ويجعل PRU‏ للالحای بدرهم . 


ال کاء : 


Intelligence, sapacité 


بالفتح كالسّواء XES i‏ كذا في 
القاموس. وغرف بشدة قوة للنفس Pe‏ 
لاكتساب الآراء أي العلوم التصورّية 
والتصديقية» وهذه القوة تسمی بالذهن. وجودة 
تهيؤها لتصوّر ما 34 عليها من الغير تسمی 
بالفطنة. والعْبّاوة عدم الفطنة Qe‏ من شأنه 
الفطنة» فمقابل الغبی الفطنْ كذا فى المطول فى 
بت الغ فال e cobalt‏ اسان عن 
هذا الذكاء pel‏ من الفطنة انتهيل . أقول بيانه o!‏ 


TUE: قوة‎ ENT 


Intelligence, sagacity - 


Puy ES‏ لإكتساب العلوم 
أي لتحصيلها بالنظر وغیره. DB‏ الإكتساب e|‏ 
من النظر والاستدلال كما يجيئ في موضعهء 
والعلم أعمّ من ol‏ يكون as‏ مراد" المتكلم 
من کلامه أي فهم معناه وإدراكه padl‏ عنه 
jua dy‏ ما یرد عليه من الغيرء وأن یکون 
غير ذلك bati‏ هذه d‏ وجودتها a‏ الذکاء 
ثم شدة هذه القوة وجودتها لتصوّر ما یرد عليه 
من الغیر أي شدتها لتهيؤ النفس بهذا العلم 
الخاص (el‏ العلمٌ بمراد"" المتكلّم هي الفطنة 
فهي gard‏ من الذکاء EY‏ قسمٌ منها. قیل هذا 
بحسب اللغة Gi,‏ بحسب الاصطلاح فقد 
تستعمل الذكاء في الفطانةء يقال jo‏ ذكي 
ويريدون به المبالّغة في ca Usi‏ فعلی هذا مقاپل 
ga‏ يكون uel QA‏ فمعنی e‏ ذكي 
deo‏ شديدٌ الفطانة قد a‏ في الفطانة النهاية. 


(Y)‏ بالكسر بعضى كويند انجا كه كوش بوي رسد از كردن الذفاري الجمع . ودر حلاص گفته كه ذفريان هردو كنار كوش است. 
وعلامة تفتازاني گفته كه ذفري بيخ كوش است وموضعی که عرق كند در بس كوش كذا في بحر الجواهر. 


ap le 0 
Ga D) مقصود‎ (t) 
KG e) بمقصود‎ (9) 


AYo 


z 


الذكر 


وفي الأطول ههنا سؤال مشهور وهو Di‏ الذّكاء 
ales‏ اکنساب الرأي فكيف يكونٌ مدا eJ‏ 
OU cour,‏ المعدٌ بمعنى المهبّئ لا بمعنى ARE‏ 
الاصطلاحي. قال ونحنٌ نقول يجوز oS, ob‏ 
بمعنی nali‏ اصطلاعا» ولا نسلم أن ias‏ القوة 
تجامعٌ اكتساب الرأي» بل حين deam‏ 
الاکتساب yu‏ القوة. وقد يفسّر الذکاء بمَلکة 
dev‏ انتاج القضایا وسهولة إخراج'" النتانج 
بواسطة كثرة مزاولة المقدّمات المتَجَة کالبرق 
اللامم» فلا یشتمل ملكة اکتساب الاراء 
التصورية وسرعة الانتاج وسهولةً الاستخراج 
النظريّتين» فیکون أخصٌ من التفسیر الأول 
بمرتبتین . انتهئ کلام الأطول في بحث التشبیه . 


Dia 
Remembrance, reputation - : الذكر‎ 


Souvenir, renommée 


بالكسر وسكون الكاف في اللغة على 
ضربين. S3‏ هو خلاف UIDI‏ كقوله تعالول: 
«وما أنسانيه الا الشیطان أن VERI‏ وذكرٌ 
هو قول وهو عل ضربين: قول لا ce‏ فيه 
للمذكور وهو كثير في الكلام» di.‏ فيه عيبٌ 
للمذكور كقوله تعالی حكاية عن إبراهيم #قالوا 
سيغنا فتّی یذکرهم JE‏ له Dep‏ أي 
يعيبهم» کذا في بعض کتب اللغة. 
pel |‏ أن الذکر یجبی لمعانٍ كثيرة الأول 
التلفظ بالشيء. والثاني احضاره في الذهن 
بحيث لا Cu‏ عنه وهو A‏ النسيان. والثالث 
ael‏ بالمصدر Rem)‏ على أذكار وهي 


OO‏ إستخراج (م۰ ع). 
(۲) الکهف/ ٦۳‏ . 
(۳) الأنیاء/ se‏ 
(D)‏ البقر/ Ys‏ 
)0( آل عمران/ ۱۳۵. 
CO‏ البقرة/ 1۳ . 

. ٠١١۲ البقرة/‎ (V) 
.۲۳۹ البقر:/‎ (A) 
.1۳ الأعراف/‎ )9( 


الألفاظ التي ورد cJ‏ فيها. والرابع 
المواظبةٌ على العمل سواء كان Cet‏ أو X‏ 
والخامس ذكرٌ اللسان نحو قوله تعاليل #فاذكروا 
الله كذكركم آباءکم اؤ Coss AST‏ والسادس 
ذكرٌ القلب نحو قوله تعالی d$‏ الله 
فاستغقرُوا لذنويهم). والسابع الحفظ نحو 
قوله تعالی #واذكروا ما Cas‏ والثامن ipla‏ 
والجزا نحو قوله تعالئ «فاذگروني OLET‏ 
والتاسع الصلوات الخمس نحو قوله Gp (Us‏ 
VE‏ فاذكرُوا اله“ والعاشر Oi‏ نحو قوله 
تعالئ و عَم ان جاءكم ور من رتکم۳4) 
والحادي عشر الحديثُ نحو قوله تعالئ #اذكرني 
عند CO XA,‏ والثاني عشر القرآن نحو قوله 
Qul Dub gu‏ عن ذكري)"“ والثالث 
عشر العلم بالشرائع نحو قوله تعالی #فاسئلوا 
sii al‏ إن ess‏ لا تعلمون۲۳۳۹ والرابع عشر 
الشرفٌ نحو قوله تعالی: Aj‏ لذِكرٌ OO‏ 
والخامس عشر العیب نحو قوله تعالی: #أهذا 
الذي بذکر لِهتکم*" والسادس عشر الشکر 
نحو قوله تعالی «واذگروا الله ODES‏ 
والسابع عشر صلوة الجمعة نحو «فاسعَؤا إلى 
ذكر الله والثامن عشر صلؤة العصر نحو 
قوله تعالى #عن ذكر C € a,‏ وذکری مصدر 
بمعنى الذكر ولم يجيء مصدر على فغلی غير 
هذا نحو قوله تعالی #وذكرئ للمۇمنین4*' 
«وذكرئ لأولي الألباب)"“ ووائی له 
الذکری6 ۲" La S,‏ الانشن وجمعه الذّكور 


EY (۱۰)یوسف/‎ 
. ۱۲۴ (۱۱)طه/‎ 
. ٤۳ (۱۲)النحل/‎ 
. ٤٤ [y MO) 
YA (۱۶)الاأنبیاء/‎ 
Lto /لافتألا)١١(‎ 
SA /ةعمجلا)١5(‎ 
۰۳۲ (۱۷)ص/‎ 
.۱۲۰ (۸)هود/‎ 


() ص/ 1۳ (۲۰) الفجر/ ۲۳. 


الم 


وبمعنى العضو المخصوص وجمعة PS‏ وهذا 
الجمع على خلاف القياس. وعند السالكين هو 
الخروج من مَيْدان XXE‏ إلى فضاء المُسَاهدة 


على غلبة الخوف أو لكثرة الححبّ. وقيل الذكر 
پساط العارفین اورقا المحتین وشراب 
الا وق الله ای blade‏ 
الإستقبال بعد اختيار مفارّقة الناس» والذكر 
أفضل الأعمال: (قيل يا رسول الله: أي 


الاعمال أفضل؟ قال ob‏ تموت ولسائك CE,‏ 
SU‏ الله تعالین) وقال أيضًا: (مَنْ Fsi‏ ذکر 
الله sy‏ من Us Gud!‏ في خلاصة السلوك. 
Blame, rebuke, denigration - TU‏ 
Bláme, réprimande, dénigrement‏ 

بالفتح ضد المَدْح وهو قول de M‏ أو 
ترك قولٍ X‏ فعلٍ us‏ عن اتضاح حال ال 
وانحطاط شأنه كما في شرح المواقف في 
تعريف الحشن qub‏ 
۳۹ 
Obligation, garantie, caution, dette‏ 

بالكسر قال بعضٌ الفقهاء E‏ أم؟ لا 
معنق له» بل هي من مخترعات الفقهاء يعبرون 
عن وجوب الحكم على المكلّف ينبوته في 
c4‏ وهذا E NT‏ بصبحيج 3 في المغرب 
of‏ الذمّة فى اللغة jas Ap)‏ بالأمان 
والضّمانء 25g‏ محل التزام الذمة بها في 
قولهم ثبت في ذمتي كذا أي علي نفسي. فالذمة 
فى قول الفقهاء يراد به نفس المكلف. وذكر 
القاضي الإمامٌ أبو زيد أن الذمّة شرعًا وصف 
يصير به الإنسان Sul‏ لما له UJ,‏ عليه فان الله 
GU qu‏ خلق الإنسان محلاً للامانة أكرمه 
بالعقل والذمة حت صار أهلاً لوجوب الحقوق 


Obligation, guarantee, debt - 


ككلم 


له وعليه» وثبت له حفوق العضمة والحرّية 
والمایکیة. كما إذا عاهدنا الكفار وأعطيناهم 
Dia‏ ثيك لهم وعليهم حقوقٌ المسلمين في 
الدنياء وهذا هو العهدٌ الذي جرئ بين الله 
us‏ وعباده يوم الميثاف . ثم هذا الوصفٌ غير 
العقل x‏ 3 العقل لمجرد فهم الخطاب op‏ الله 
تعالی عند إخراج الذرية يوم QUI‏ جعلهم 
M5 cue‏ لم يجز DU‏ والسؤالُ ولا 
الاشهاد عليهم بالجواب» ولو كان (ull‏ كاقيًا 
للإيجاب لم يحتخ إلى الاشهاد والسؤال 
والجواب. فَعُْلِمَ أن الإيجاب aS‏ ثبت بالسؤال 
والجواب والإشهاد وهو العهذ المعیّر عنه 
بالدّمّة. فلو كَرَضَ ثبوتُ العقل بدون EIN‏ لم 


us‏ الوجوبٌ له وعليه. والحاصل bl‏ هذا 
الوصفت بمنزلة السّبب لكون الإنسان أهلاً 


للوجوب له وعليه» والعقل بمنزلة الشّرط. 
ومعن قولهم وجب ذلك في e‏ الوجوبُ على 
نفسه باعتبار ذلك الوصف» فلما كان الوجوب 
متعلقًا به جعلوه بمنزلة ظرف يستقر فيه الوجوب 
دلالة على Jus‏ التعلّق Up‏ إلى أنَّ هذا 
الوجوب نما هو باعتبار العهد والمیثاق 
الماضي. كما ju‏ وجب في العهدٍ والمروءة OÍ‏ 
یکون کذا وکذا. Ul,‏ عل ما ذکره VÀ‏ 
الاسلام ِل "أن uu uai‏ في الشرع نف 
iiy‏ لها i‏ وعهدٌء فمعنى هذا القول أله 
وجب Qe‏ نفيه باعتبار Ses Qus‏ لذلك 
العهد. Pj‏ تفسیز للنفس» Ae,‏ تفسيرٌ 
للذمة» وهذا في التحقيق من تسمية المحل باسم 
الحال» والمقصود واضح . هذا كله خلاصة ما 
في التلویح وحاشیته للفاضل الچلپي والبرجندي 
في باب الكفالة. 


)١(‏ عزاه المتقي الهندي في كنز العمال. إلى إبن شاهين وإبن النجار. بلفظ «من ذكر الله». كنز العمال كتاب الاذکار: باب 


SEV ص‎ ۳ 3 . ۳۹۳۹ cuam الذکر»‎ 


(۲) رواه الديلمي في الفردوس بمأثور الخطاب. حديث ۵۷۸. ج ۰۳ ص ۵14 . 


2 (a لمقصود‎ Mi 


AYY 


i 


الذمية : 


Dhammiyya (secte) 


Al-Dhammiyya (sect) - Al- 


بالفتح وبياء النسبة فرقة من غلاة الشيعة 
لقبوا بذلك us eel‏ محمدًا صلى الله عليه 
وآله وسلم oy‏ علياً هو PUT‏ وقد بعثه لدعو 
الناس إليه فدعا إلى نفسه. وقال بعضهم بإلهية 
محمد وعلي ولهم في التقديم خلاف. فبعضهم 


يقدّم Ge‏ في أحكام الإلهية. وبعضهم يقدّم 
محمدًا. وقال بعضهم بإلهية خمسة أشخاص 
یسمون أصحاب العباء محمد وعلي وفاطمة 


والحسنان عليه وعلیهم الصلوة والسلام» وزعموا 
of‏ هذه الخمسة e‏ واحد وأن الروح it‏ 

فيهم geld Rp xU‏ منهم على آخر ولا 
يقولون ibli‏ تحاشيًا عن O2,‏ التأنيث كذا 
في شرح المواقف. فهؤلاء كفار مشركون بلا 


ریسم 


Guilt, mistake, sin - Culpabilité, 


الذَنْب: 


faute, péché 


بالفتح وسكون النون عند pi‏ الشرع 
ارتكابُ المكلّف أمرًا غير Qu‏ والانبیاء 
معصومون عن ET‏ دون EU‏ والزلة عبارةٌ 
dcr Laud is‏ 
ارتکاب p‏ مشروع» كذا في مجمع السلوك في 
الخطبة في تفسیر الصلوة. 


si A 
ثم الذنوب علئ قسمين كبائر وصغائر.‎ 
ومن الناس مَنْ قال جمیع الذنوب والمعاصي‎ 
1 e 5 ; : 
كبائر كما يروي سعيد بن جبیر ` عن ابن عباس‎ 


20) وصمة‎ )١( 


أنه قال: کل شيءٍ عُصِي ال فيه فهو کبیرت 
o jar id‏ فلیستخفز الم فان اه لا يعلد 
في النار من هذه الامة Y‏ راجعًا عن الاسلام 
أو جاجد فريضة أو Cis‏ بقَدَر وهذا القول 
lus‏ لقوله qu‏ وکل صغير وكبير 
Ra bos‏ إن Qus ums‏ ما DË‏ 
AS‏ عنکم PEEL‏ 3 الذنوبُ لو كانت 
ال psu‏ 
باجتناب الكبائر Qus‏ الكبائرء ولقوله عليه 
eei‏ (الکباثر الإشراكُ بالل واليمينٌ الغموسٌ 
وعقوق الوالدين وقتل Nt‏ ولقوله تعالئ: 
kkal à, ity A eel ey»‏ فلا 
X‏ من dU‏ بين dX‏ والیضیان Rm‏ 
العطت. لأنَّ العطت يقتضى المُغايّرة بين 
المعطوف والمعطوف عليه. فالكبائرٌ هي الفسوق 
والصّغائرُ هي BE Eus okadi‏ الذنوبَ على 
قسمين: صغائرٌ وكبائر. والقائلون بذلك فريقان. 
منهم مَنْ JU‏ الكبيرة تتميّرٌُ عن الصغيرة في 
نفسِها وذاتهاء ومنهم مَنْ قال هذا الامتیاژ اّما 
یحصل لا في ذواتها بل بحسب حال فاعلها. 
Gi‏ القولُ ال ول فالقائلون به اختلفوا اختلانا 
شديدًا. فالاول قال ابن عباس: dS‏ ما جاء في 
القرآن مقرونًا بذكر الوعيد كبيرة نحو US‏ النفس 
وقذفُ المحصّنة والرّنى والربوا وأكل مال اليتيم 
والفرارٌ من cci E‏ وهو ضعيف 5M‏ کل ذنب 
فلا بد an 5, Db‏ الم في العاجل 
والعقاب في الاجل. فالقول ob‏ کل ما جاء في 
القرآن مقرونًا الخ يقتضي أنْ يكونَ کل ذنب 


(Y)‏ هو سعيد بن جبير الأسدي الكوفي» أبو عبد الله . ولد عام eno ٩‏ وتوفي بواسط عام ۵ الام. تابعي» من کبار 


العلماء: فقيه محدث. خرج على الأمويين حتى قبض عليه وقتله الحجاج 


. الأعلام ۰٩۳/۳‏ وفيات الأعيان ۰۲۰4/۱ 


طبقات لین سعد ۰۱۷۸/۲ تهذيب التهذيب ۰۱۱/۶ حلية الأولياء ۲۷۲/٤‏ . 


(۳) القمر/ .oY‏ 
)£( النساء/ ۳۱. 


)0( رواه الترمذي في الجامع كتاب تحريم cedi‏ باب الکباثر: حدیث «(E Y)‏ 3 ۷ ص 44. 


n4 الحجرات/‎ C0 


كبيرًا وقد آبطلناه. الثانى قال ابن مسعود: 
افتحوا سورةً التساءء فکل شيء نهى الله عنه 
حت ثلائة وثلائین xb‏ فهو كبيرة. ثم قال 
مصداق ذلك ان تجتنبوا كبائر ما هون عنه 
الآية. هو ضعيف أيضًا لألّه ذكر كثيرًا من 
الكبائر في سائر السور» فلا معن لتخصیصها 
بهذه السورة. الثالث قال قوم کل عَمْدٍ فهو 
كبيرة وهو ضعيف أيضًا Op e‏ أراد بالعمد أنه 
ليس بساه عن فعله فماذا die‏ الذي نهى الله 
عنه فيجبء Me‏ هذا ol‏ يكونَ کل ذنب كبيرًا 
وقد أبطلناه. ,وان أراد db‏ ان سمل المعصية 
مع العلم Vgl‏ معصيةٌ فمعلومٌ ie) ob‏ 
والنصارئ یکفرونْ iji‏ محمد عليه السلام وهم 
لا يعلمون أنه معصية ومع ذلك كفر. 


Ul,‏ القولُ الثاني فالقائلون به هم الذين 
يقولون: اد لکل طاعة قدرًا من الثواب jl,‏ 
معصيةٍ قدرًا من العقاب» فإذا أتى الإنسانٌ بطاعة 
واستحقٌّ بها ثوابًا ثم أت بمعصيةٍ dela‏ بها 
عقابًا فههنا الحال بين ثواب الطاعة وعقاب 
المعصية بحسب القسمة العقلية على ثلاثة أوجه. 
(Xy oÍ tul‏ وهذا وإِنْ كان Sue‏ 
بحسب التقسيم العقلي الا أنه دل الدلیل السمعي 
على آنه لا يوجد لاه قال تعالی: طفريقٌ في 
الجنة وفريق في ue‏ € ولو e$‏ هذا 
المكلف gah‏ أن لا يكون فى الجنة ولا فى 
السعير. وثانيها Òi‏ يكونّ Sig‏ طاعةٍ أزيد من 
عقاب معصية due,‏ ينحبظ ذلك Du‏ بما 
يساويه من الثواب ويفضل من الثواب شي 
(ies‏ هذه المعصية هي الصغيرة وهذا الإنحباط 
هو المسمّئ بالتكفير. وثالثها ol‏ يكونَ Sus‏ 
معصية أزيد من ثواب طاعة» Bas due,‏ 
OO‏ الشورى/ SN‏ 
(۲) الأوصاف (م» ع). 


AYA 


ذلك الثوابٌ بما يساويه من العقاب ويفضلٌ من 
العقاب شىءء وهذا الانحباظ هو الما 
بالانحباط وشل هذه المعصية هي الکببرة» وهذا 
قول جمهور المعتزلة. Mas‏ مبنى على ob‏ 
الطاعة توجب ثوابًا والمعصیاً توجب عقاباء 
وعلی القول بالاحباط وکلاهما باطلان عندنا 
gilu‏ أهل السنة. 


ثم det‏ أنه اختلف QUI‏ في أن الله 
Qu‏ هل Ta‏ جملة الكبائر عن جملة الصغائر 
el‏ لا؟ والأكثرون قالوا إنه تعالی لم Xu‏ ذلك 
لانه تعالی UJ‏ بين ce MI ol‏ عن الكبائر 
يوجبٌ التکفیر عن الصغائر فاذا عرف ol XI‏ 
الكبائرٌ ليست Mp‏ هذه الاضتاف" المخصوصة 
OE‏ آله متی احترز cube le‏ صغائده 
iA‏ فكان ذلك إغراء له بالإقدام على تلك 
الصغائر» فلم یعرف الله في شيء من الذنوب 
أنه صغيرة فلا دلب RAE‏ عليه Y‏ ويجوزٌ كوه 
كبيرة» فيكون ذلك زاجرًا له عن الإقدام. قالوا 
ونظیره في الشريعة fue]‏ ليلة SM‏ في QUU‏ 
رشان وشاعة الا .“تر ساغات. ' الجمعة 
روقت الموث في جملة الأوفات. والحاصل ان 
هذه القاعدة تقتضی أف لا uu‏ الله تعالین فى 
شيء مو 'الذنوت: أله hs Te‏ يتن أن 
الكبائرٌ ليست لا Vs‏ وكذاء dM‏ لو ua‏ ذلك 
لصارت الصغيرةٌ معلومةًء لكنْ يجوز في بعض 
الذنوب on ol‏ أنه كبيرة. روي أنه عليه السلام 
قال: (ما تعدون الكبائر. فقالوا الله ورسوله 
أعلم. فقال: الإشراك بالله وقتل النفس المحرّمة 
وعقوقٌ الوالدين والفِرارٌ من الرّحف Mu‏ 
sh‏ مال اليتيم وقول الزور sb‏ الرئو وقذث 
الغافلات المُحَصتات) . وعن عبدٍ الله بن عمر 


m روی مسلم نحوه دون قوله : «ما تعدون الكبائر؟ . في الصحيح › کتاب الایمان» باب الكبائر» حديث ۰۰ 9( ج‎ (v) 


. ٩۲ ص‎ 


AYS 


رضى الله عنهما أنه ذكرها وزاد فيها استحلال 
cA‏ الحرام وشربٌ الخمر. وعن ابن مسعود 
رضى الله عنه أنه زاد فيه القنوظ من رحمة الله 
RET‏ “من مكل ال 
وذكر عبدالله بن عباس أنّها سبعة وقال هي إلى 
التسعين آقرب. وفي رواية إلى سبعمائة أقرب 
كذا في التفسیر الكبير في تفسير قوله تعالی إن 
JUS lesus‏ ما MS‏ عنه)“ الخ في سورة 
النساء. وفي Jue‏ التنزیل۳؟ قال ضحاك: ما 
وَعَد الله عليه حدًا فى UE‏ وعذايًا فى الآخرة 
فهو كبيرة. وقال بعضهم ما سمّاه الله تعالی في 
القرآن كبيرة أو عظيمًا فهو كبيرة. وقال سفيان 
الثوري الكبائر ما كان من pe‏ بينك وبين 
العياد» والصغائر ما كان بينك وبين الله 
لأ الله تعالی كريمٌ يعفو. وقيل الكبيرة ما 

في Jadi‏ والطبع مثل القتل والظلم x‏ 
i‏ والتّميمة ونحوها. وقال بعضهم الكبائرٌ 
ما پستحقره KI Ladi‏ ما يستعظمه ويخافٌ 
منه انتهن. وفي البيضاوي اختلف في الكبائر 
والأقرب I‏ الكبيرة s‏ کل دلب رب £u‏ عليه 
حَذَا وصَرَّحَ C‏ بالوعید فیه. ما" He‏ خرمته بقاطع . 
وعن النبي صلى الله عليه وآله وسلم (أنها سبع : 
الإشراك بالله وفتل النفس التي حرّم الله وقذف 
المحصّنة وأکل مال اليتيم والربو والفِرارٌ عن 


الزحف وعقوق الوالدین)۳. وعن ابن عباس 
الكبائرٌ إلى سبعمائة S‏ منها إلى سبع. وقيل 


صِعْرَ الذنوب وکبرها بالإضافة 3 ما فوقها وما 
تحتّهاء sb‏ الکباثر الشركٌ وأصغر الصغائر 


nude‏ الفس. وبينهما وسایط dia‏ عليها 
الأمران. فمن ظهر له أمران lg‏ ودَعَتٌ نفسه 


(۱) النساء/ ۳۱. 


ÁN 


إليهما بحيث لا یتمالك فکفها عن أكبرهما JS‏ 


عنه ما ارتكبه لما استحق من التّواب على 
اجتناب الأكبر. ولعل هذا aus‏ باعتبار 


الأشخاص والأحوال. ألا يرئ أنه تعالئ عاتب 
نبيه في كثير من خطراته التي لم تُعَدَ على غيره 
خطيئة فضلاً عن dul 9l‏ عليها انتهی . 


Tail - Queue JUR 
مقابلة لنقطة‎ Max ing بفتحتين عند أهل‎ 
مسمّاة بالرأس. قالوا مناطق الافلاك المائلة‎ 
تقاطع مناطق الافلاك الممثلة ومنطقة البروج‎ 
أيضًا على نقطتين متقابلتين فيصيرٌ النصف من‎ 
الأفلاك المائلة شماليًا عن منطقة البروج‎ 
وإحدئ هاتين‎ cge والنصف الآخر جنوبيًا‎ 
مرگز تدوير الكوكب عن‎ Mee النقطتين وهي‎ 
دائرة البروج على التوالي إلى الشمال یسمی‎ 
بالرأس» والأخرئن وهي مجاژ مركز تدوير‎ 
الكوكب عن دائرة البروج علي التوالي إلى‎ 
الجنوب يسمّئ بالذنب . ويسمّيان أيضًا بالعقدتين‎ 
3| تسمیتهما بالعقدتين فظاهر‎ Ul والجوزهرين.‎ 
بالرأس‎ Ul, العقدة فى اللغة محل العقد.‎ 
بين نصفي‎ Éo الشكل‎ ow نب‎ 
بالتنين وهو‎ Au المنطقتين من الجانب الاقرب‎ 
من الحيات العظيمة» والعقدّتان أي هاتان‎ fy 
بالجوزهرين‎ Ul 
الجوزهر معرّب كوزهر وهو طرفا الحية.‎ DW 
bee الجوزهر معرّب جوزچهر أي‎ ON وقيل‎ 
الجوز وهذا كما یسمی بعض العقد بالفارسية‎ 
QE جوزكره وإنّما قلنا مجاز تدوير الكوكب ولم‎ 
OM الكوكب كما قال صاحب الملخّص‎ Sia 


exit y 


(۲) معالم التنزيل: في التفسير للإمام محي السنة أبي محمد حسين بن مسعود الفراء البغوي الشافعي (- 211ه). كشف 


الظنون» ۲/ ۰۱۷۲۰ 


(۳) عزاه للطبراني في الاوسط. الهيشمي في مجمع الزوائد؛ کتاب الإيمان» باب الکباثر: ۰۱۰۹/۱ 
بلفظ : الکباثر سبع : الاشراك dU‏ وقتل النفس التي حرم الله الا بالحق وقذف المحصنة والفرار من الزحف وأكل الربا وأکل 
مال الیتیم۷. وهو في الصحیحین مختصرا من حدیث أبي بکره رضي الله عنه. 


الذهن 

ما ذكره لا يصح إلا في القمرء فانه Coda‏ 
مرکز تدویره إلى منطقة الممثل. Ul,‏ المتحيرة 
فقد ds‏ إل منطقة الممثل مع مراکز تداویرها 
وقد لا تصل إليها معها. ثم اعلم أن ما z$‏ 
مخت بالکواکب العلوية والقمر QUI Dp‏ 
و فى السفليين لو أفسّرا بهذا لكان كاتا 
عقدتي الزهرة «Ul,‏ وعقدتي عطارد (G5‏ 
فالرأسُ في الزهرة العقدة التي isl‏ منها مركز 


تدويرها نحو الحضيض وفي عطارد بعكس 


يكون القياس Dl‏ يجورٌ الكوكب عليه mo‏ إلى 
جانب الشمال coil)‏ موضم منها یکون القباس 
ol‏ يجورّ عليه الکوکب ويمرٌ إلى جانب الجنوب. 

ففي الزهرة Òl‏ كانت النقطتان بحيثٌ يقع عليهما 
الكوكب ويمر إلى جانب الشمال»ء لكن إحداهما 
علی القیاس uro‏ علی غیر القباس؛ وعلی 


sa 


هذا القياسسٌ في عطارد ويخدشه £i‏ لا ous‏ 
dn‏ أن أيّتهما على القياس والأخرئ على غير 
القياس» والمقصود أن يجعل“ التميّر بينهماء 
هكذا يستفاد من الجغميني وحاشيته لعبد العلي 
البرجندي وشرح التذكرة له 


Spirit, intelligence, : الذهن‎ 


understanding - Esprit, intelligence, 


entendement 


بالكسر وسكون الهاء وبفتحتین أيضًا: 
الذكاءء والتذكر Eo,‏ الخاطر d.‏ كما في 
كشف اللفات(؟؟. الأذهان الجمع. وفي عرف 
العلماء Ge‏ على معان. منها قوّة للنفس معدة 
لاکتساب الآراء OI‏ العلوم التصوّرية والتصديقية 
والمعدّة على صيغة اسم الّمفعول» أي قوة Eh‏ 
us‏ الله تعالئ للإكتساب. ويجوز ol‏ يكون 


0( يحصل (م۰ KG‏ 
(؟) زيرك بودن وياد داشتن وقوت وتيزي خاطر. 
(Y)‏ المقصود a (e‏ 
(E)‏ المقصود KG (o‏ 


۸۳۰ 


عل صيغة اسم الفاعل أي قوة مهيئة tee‏ 
Lidl‏ للاكتساب» هکذا inu‏ من الاطول 
والمطول. وأما ما وقع في e»‏ هداية النحو 
من أنَّ الذّهْنَ ia‏ نفسائية يحصل بها التمييز بين 
الأمور الحَسّئة والقبيحة والصواب والخطاء. 
dd;‏ هي القوة المعدة لاکساب التصورات 
والتصدیقات. وقيل هي قرّة مهيئة لاکتساب 
العلوم انتهئ. فمرجع هذه الاقوال us‏ هذا 
l‏ كما لا بخفین. ومنها اللفل. 

العقل S aui gl‏ للنفس وهو الجوهرٌ ۳ 
zn‏ المتعلّق بالبدن تعلق التدبير والتصرف وقد 
cL‏ بهذه المعاني الثلأئة السيّد السّند في 
حاشية خطبة شرح الشمسية حيث قال: JI‏ 
fia i‏ لاكتساب الآراء والحدود وقد يعبّر 


"E : :‏ 
عنه بالعقل تارة وباللفس أخرى due‏ 
والتراد بالآراء التصديقات وبالحدود 
التصوّرات. وقيد الاكتساب احتراز عن القوى 


العالية فان علومها حضورية وليست بمكتسبة. 
ومنها المدارك من العقل وقواها والمبادئ العالية 
جميعًا لأن الوججود الذهني هو الحصول في 
واحد واحد منها. كذا في شرح هداية النحو. 
والمراد بالعقل النفس واطلاق العقل على النفس 
جائرٌ كما يجيء في لفظ العقل. ويؤيّد هذا 
المعنی ما وقع في بعض حواشي شح التجريد 
من ol‏ الوجود B‏ لا يتصوّر إلا فى القوى 
الدراكة ولذلك يسم وجودًا seculis. (as‏ 
الأصلي لا يكون ال خارججا عن القوى الدراكة 
فالخارج يقابل الذِهْن انتهئ. والقوى الدراكة 


هي القوة العالية والسافلة صرّح بذلك المولوي 
عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية في بيان 


القضية الخارجية حيث قال: CON UE‏ بالخارج 


AY 


الذهبية 


في قولهم قد Tue‏ القضية المحصورة بحسب 
الخارج هو الخارج عن المشاعرء والمشاعرٌ هي 
القوى الدراكة أي النفس وآلائها ed‏ 
القوى العالية والسافلة انتهيل. وأما ما وقع في 
شرح هداية النحو من di‏ قيل DAE‏ قوة دراكة 
تنتقش فيها صورٌ المحسوساتٍ والمعقولاتِ 
انتهلء فيرادٌ بهذه القوة النفس عند (js‏ ذهب 
إلى أن صَور المحسوسات والمعقولات جميعها 
تَرْنَسِمُ في النفس. Ul,‏ عند مَنْ ذهب Mp‏ أن 
صورٌ الكليّات cU,‏ المجرّدة ترتسِمٌ في 
النفس وصور الجزئيات المادية ترتسم في آلاتها 
فيرادٌ بهذه القوة النفس وقواها أي القوی 
السافلة. وقد يفهم مما ذكر العلمي في حاشية 
شرح الهداية في مبحث الوجود ob‏ الذهنَ قد 
یراد به القوى السافلة iU‏ والقوى العالية 
«sl‏ والأعم منهما اي العالية والسافلة جميعًا 
مرة أخرى. 

Abstract proposition - LAJI 
Proposition abstraite 


قضيةٌ يكونُ الحكمٌ فيها على الأفرادٍ الذهنية فقط 
وقد سبق ذكرها فى لفظ الحقیقیة"؟. وهی 
أقسام . مھا ما ايكون آفراذها موجودً في الذهن 
متصفا بمحمولاتها في الذهن اتصافا Ú lae‏ 


للواقع کجمیع المسایّل المنطقیت. فان 
PP‏ للمعقولاتِ الأولى 
في الذهن» ویکون لموضوعایها وجودان 


coal‏ أحذهما: مناظ eSI‏ وهو الوجود 
Qn‏ الذي به MIC‏ الموضوعٌ الول : 


وثانيهما: الوجود الأصلى الذي به Hr‏ 
المحمول بالموضوع. وهو Bie‏ الصدق 
والكذت الفارق بين الموجبة والسالبة . ومنها ما 


OS‏ محمولاتُها iita‏ للوجود نحو شريك 


O)‏ الحقيقة (م). 


الباري ممتنم » واجتماعٌ النقيضين مال 
ا يج ا و 
المطلق مقایل للموجود المطلق. فالمفهوم من 
كلام البعض أن في هذا القسم أيضًا للموضوع 
وجودان أحدهما مناظ الحكم والآخر مناظ 
الصدق. والتحقيق أن bus‏ الحكم هو تصوّرها 
بعنوان الموضوع ومناظ الصدق هو الوجودٌ 
l‏ الذي باعتباره فردیتها للموضوع که 
قال: ما يتصوّر بعنوان شريك الباري ويفرض 
صدّه عليه Eee‏ في نفس الأمرء qd‏ عل 
ذلك. JU,‏ المحقّق التفتازاني à‏ هذه LA‏ 
وان كانت موجبة N‏ تقتضي S‏ تضور ز الموضوع 
حال الخکم كما في السوالب من غير فرق» 
وفيه 4 يهم المقدّمة البديهية التي يبتني عليها 
كثيرٌ من المسائِل من ان ٿبوت شيء لشي: فرع 
لنبوتٍ AI‏ له لد التخصيصٌ لا يجري في 
القواعد العقلية. FACT JU,‏ في شرح الشمسية 
t]‏ سوالب» وفيه al‏ الحکم ie‏ ۳ هو بوقوع 
ER‏ والإرجاع إل السَّلْب تعسّف. ومنها ما 
يكون محمولائها متقدمة على الوجود أو نفس 
ey‏ نحو زیذ iu‏ أو واجبٌ بالغير 5 
موجودٌء فلموضوعاتها وجودٌ في ES‏ حال 
الحُكم كسائر القضاياء أو لكون الاتصاف بها 
X‏ انتزاعيًا XY‏ أن یکون لمضوعاتها وجودٌ 


آخر في الذهن يكون مبد؛! لانتزاع هذه الأمور 


ومناط صدق القضية واتحاد المحمولاات معها 
ثم إذا ad! Ry‏ إليها ولاحظها من حيتٌ W‏ 
hey‏ بهذا pub Qna!‏ عنها وجودًا 5 
CK‏ ووجوبًا Ai‏ وباعتبار UM!‏ بهذا 
الوجود تستدعي ex‏ وجود Ce‏ مصدافًا لهذه 
الأحكام ولیست هذه الملاحظة لازمة للذهن 
(asl‏ فينقطع بحسب انقطاع الملاحظة. كذا 
حقق المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح 
الشمسية في بحث العدول والتحصيل . 


J AXI 


AYY 


Stupor, distraction - Stupeur, ل‎ PT 
distraction 

Bi وبالهاء يجيء تفسيرة في‎ hall 
OU 


ذو أربعة أضلاع : - Quadrilateral‏ 
Quadrilatere‏ 

عندهم jet‏ أحاطت به ie‏ خطوط 
deb‏ کو ا G‏ أو مستطيل ا 
شبیه معين أو m» ema‏ کل في 
الذؤبان: 
Dissolution, fanure‏ 

بالفتح وسكون الواو من أقسام البُحران» 
ويقال له الذبول أيضًا وقد سبق. 


Dissolution, fading - 


£ 
Composed quantity - : ذو الإسمين‎ 
Quantité composée 


هو المقدارٌ المركب وهو ما يعبّر عنه 
باسمين كخمسة وجذر ثمانية» والخطوط المرگبة 
علی xo‏ أقسام ON‏ كلا من قسميها po Up‏ 
أو أحدهماء والآخر المنطق سواء كان المنطق 
أكبر من الأصم أو أصغرء إذ لا یجوز تساويهما 
VW‏ لما geb JS SSA d,‏ من هذه 
الأقسام x»‏ على وجهين Hye ol U) ey‏ 
مربّع الخط الاطول qe Out‏ مريّع الخظ 
ET‏ بمریع Ks‏ ضلعه أي جذره مشاركًا في 
الطول pen‏ الاطول» أو مبايئًا له» والمشاركة 
أفضلّ من المبانية والمنطق من الأصمٌء والمنطق 
الأطول من المنطق الأصغر. فالقسم الأول وهو 
الجامعٌ لجميع وجوه الفضل یسمی ذا الإسمين 
الأول وهو کل خط مرب من ghu‏ أطول polo‏ 
أصغر dg‏ مربّع الاطول على dp‏ الأصغر 
alo OREA eos‏ الأطول مثل ثلاثة وجذر 
خمسة وأربعة وجذر اثني عشر. والقسم الثاني 


وهو الذي يليه في القوة Oh‏ يكون المنطق أصغر 
والاصم duel‏ والمشاركة على ما ذکرنا سمی ذا 
الاسمین الثاني مثل ست وجذر ثمانية وأربعين. 
والقسم الثالث وهو الذي يلي هذا في القوة ol‏ 
يكون الخطان جميعًا أصمّين والمشاركة باقية 
يسمّى ذا الاسمين الثالث مثل جذر ستة وجذر 
ثمانية. والقسم الرابع وهو ما كان da.‏ أطول 
من الأصمّ مع عدم بقاء المشاركة المذكورة Ol‏ 
n: Er oS‏ يزيد على مربّع الأصغر em‏ 
ful‏ ضلعه الخط الأطول مثل ثلائة وجذر iae‏ 
یسمی بذي الإسمين الرابع. والقسم اا 
وهو ما كان أصمّه أطول من المنطق مع عدم 
المشاركة المذكورة مثل ثلائة وجذر عشرة يسم 
بذي الإسمين الخامس. والقسم السادس وهو ما 
كان القسمان فيه أصمّين مع عدم بقاء المشارکة 
المذكورة يسمّئ بذي الإسمين السادس مثل جذر 
إعلم ol‏ جذر ذي الإسمين 
الأول يسمّئ ذي الاسمين المرزسل وجذر ذي 
الاسمين الثاني una‏ ذي المتوسطين الاول 
وجذر ذي الاسمين الثالث يسمّى ذي المتوسطين 
الثاني» وجذر ذي الإسمين الرابع يسمّى بالاعظم 
وجذر ذي الاسمين الخامس یسمی بالقوي على 
منطق ومتوسط وجذر ذي الاسمین السادس 
يسمّئ بالقري على المتوسطین. ple]‏ أيضًا أنَّ 
SS‏ من ذوات الإسمين الستّة من صرب في مثله 
كان الحاصل ذا الإسمين الأول» وإذا ضرب من 
عدد صحيح أو كسر أو مختلط Op‏ الحاصلَ في 
ذلك هو ذو الإسمين في جذر الأول» ومرتبته 
كمرتبته» qul‏ إن كان في المرتبة الأول 
فالحاطل PECTUS‏ 
المراتب فكذلك الحاصل» وإِنْما كان كذلك لاه 
La‏ مشاركًا لهء والمشارِكٌ للشيء في XE‏ 
ومرتبته. هذا كله خلاصة ما في حواشي تحرير 
اقليدس وطريق تحصيل الاقسام الست وجذورها 
مذكورة فيها 


خمسة وجذر سته . 


۸۳۳ 


الذؤق 


EEREE T‏ فقس 


الرخم : Relative - Parent‏ 
بفتح الراء وكسر الحاء n‏ سكونها لغة ذو 
القرابة. وعند أهل الفرائض وهو القریب الذي 
لیس بذي سهم مقدّر ولا CSS ga‏ كان أو 

NET)‏ كذا فى الشريفية. 

ذو الرژیتین : Bilingualism - Bilinguisme‏ 
هو مضمون اللغتين ویجبی . 

Parallelepiped - : isl ذو‎ 

Parallelépipéde 


عند المهندسين شكل من الأشكال 
المنحرفة وهو ما Oy‏ فيه ضلعان متوازيان 
وراد غيل loas lude dus. (adl‏ 
على المتوازيين هکذا d]‏ ذو الزنقتين 
عندهم شکل منحرف لا يكون iei‏ الضلعين 
الغير المتوازيين عمودًا على المتوازيين هکذا 
ا E‏ که عم اه 
شرح خلاصة الحساب. وقال: الزنقة الانحراف 
ولم يبيّن أنه بالفاء أو القاف واني لم أجذ 
بالفاء فى کتب اللغة التي عندي وانما وجدته فى 
الصراح بالقاف. لكنّه لم يذكره بمعنى 
الإنحراف. بل بمعنول كونجه تنگ - ضيق 
المخرج - dl,‏ أعلم بحقيقة الحال والظاهر أنه 
بالقاف . 
ذو العقل : Intelligent, lucid - Intelligent,‏ 
lucide, visionnaire‏ 


هو عند الصوفية JAM da d‏ في 
الظاهر KP‏ في الباطن؛ والحق عنده هو مراة 
PROPRE‏ 


lias‏ احتجابٌ Me. Glas‏ والخلاصة في 
ترجمة البیت : 
بری SRI‏ ظاهرينَ gols‏ مستورا 
همکذا بسرون أيٰ العغقلاء. 
فذو العين وذو العقل فهو الذي یری 
gii‏ والحقّ معّا. وأما ذو العين فهو الذي 
يرى udi‏ ظاهرًا. Gd,‏ مرآ للحقّ. كذا في 
كشف اللغات(؟. وفي الاصطلاحات ذو العين 
هو الذي يرى الحق ظاهرًا والخلق باطنًا فيكونٌ 
الخلق عنده مرآة الحقّ لظهور الحقّ exe‏ 
واختفاء الخلق فيه اختفاء المراة بالصورة. وذو 
العقلِ والعين هو الذي يرى الحقّ في الخلق 
والخلق في el‏ ولا يحتجب بأحدهما عن 
الا رت یل يرى الوجود الواحد بعينه Ú‏ من 
وجه خلقّا من وجه. فلا یحتجب بالکثرة عن 
شهود الوجه الواحد الاأحد Mj‏ ولا تزاحم 
في شهوده كثرةٌ الظاهر أحدية الذات؛ التي 


Taste - Goût : الذوق‎ 


بالفتح وسكون الواو في اللغة مصدر ذاق 
يذوق. وعند الحكماء وهو قوة Me‏ أي apina‏ 
في العَصَّب المفروش على جرم اللسان Ai‏ 
بها الطعومٌ بواسطة الرطوبة اللعابيةء DL‏ 
تخالطها أجزاء لطيفة من ذي الطعم ثم تفوص 
هذه الرطوبة معها في جرم اللسان إلى الذائقة. 
فالمحسوس حينئذ RAS‏ ذي الطعم وتكون 
الرطوبة واسطة لتسهيل deer‏ الجوهر 
المحسوس الحامل للكيفية إلى الحاست أو bU‏ 
تتكيّف نفس الرطوبة بالطعم بسبب المجاورة 


0( نزد صوفيه آنكه خلق را ظاهر بیند وحق را باطن وحق نزد او آثينه خلق باشد «JI‏ پنهان كردد بصورتی كه ظاهر بود در آثينه 


واين احتجاب مطلق بمقيد است. 
خلق بيدا بيند وحق را نهان 


اينجنين بینند يعني عاقلان 


ذو العين وذو العقل آنکه خلق را وحق را بایکد یگرمی بیند وذو العين آنکه حق را ظاهر بیند وخلق را آئينة حق داند کذا فى 


کشف اللغات. 


ذو القافيتين 


Art 


هذه الرطوبة عدي“ الطعم فإذا خالطها طعم 
COS up‏ تتكيّت به أو تخالطها أجزاءٌ من 
حامله لم ترد الطعوم إلى الذائقة كما هي بل 
مخلوطة بذلك الطعم كما للمرضئل» ولذا Am‏ 
الذي غلب عليه مرة الصفراء الماء CUM‏ 
والسكر الحلو مرًا. ومن ثم قال البعض: 
الطعومٌ لا وجودٌ لها في ذي الطعم» وإنما xg‏ 
الطعومٌ في القوة الذائقة والآلة الحاملة» كذا في 
شرح المواقف . والوق عند البلفاء هو محرك 
القلوب والباعث على الوجد الذي us y‏ فيه 
وهي من خصائص العزلة والعشق 
الخالص وهو مر وجداني . Ai,‏ إجماع على 
ذلك بحيث لا یستطیع وصفه كما لا توصف 
حلاوة SE‏ وما یشابهها من الأمور الوجدانيةء 
Gui! $53,‏ حاصِلٌ على تلك الحلاوة» وكذا 
في جامع الصنائع QU LP‏ الجلبي في حاشية 
المطول في شرج خطبة التلخيص: الذوق قوةٌ 
إدراكية لها اختصاصٌ بإدراك لطائفي الكلام 
ومحاسنه الخفية . والذوق عند الصُوفية عبارة عن 
SI‏ مِنْ ax‏ شراب Gib‏ للعاشق. کذلك 
الشوق الذي بحصل من استماع كلام المحبوب. 
ومن مشاهدته ورژیته. ولذلك يصيرٌ العاشق 
مسكيئًا واقعًا فى ami‏ فيغيبٌ عن الشعور 
ويصيرٌ في مقام المخو المُظلّق. ويقولون لمثل 
هذا الحال: الذؤق. وجاء في اصطلاح عبد 


E 


Q0‏ أن م). 
(۳) النقي QU Es‏ 


)£( وذوق نزد بلغا آنست كه محرك قلوب وموجد وجد بود كه درو شاعري مرعي نبود واين 


الرزاق الكاشي (شارح فصوص الحكم) الذؤق: 
asi‏ درجات شهود الحق بأقل , وقت (JS‏ 
وإذا بقي ساعةً do‏ لمقام الشهود. كذا في 
cuis‏ اللغات (“ وفي الاصطلاحات الصوفية 
لكمال الدين: الذوق هو ceo dii‏ 
s eI‏ في أثناء البوارق المتوالية عند آدنی 
ge‏ من اي البرقي» فإذا 515 bli ee‏ 
مقام الشهود یسمی شربّاء فإذا بلغ النهاية یسمی 
ربّا وذلك بحسب صفاء LE‏ عن لحوظ الغير. 
ذو القافیتین : - Line with double rhyme‏ 
Vers à double rime‏ 

عند البلغاء هو التشريع وهو أن يبني 
الشاعر بيته ذا قافيتين على بحرين أو ضربين من 
بحر واحد. ولکن ورد في مجمع الصنائع وجامع 
الصنائع Sí‏ ذا القافيتين هو اَن يراعي الشّاعر في 
بيت قافيتين EN‏ بهما كل واحدةٍ منهما إلى 
جانب الأخرى ومثاله ما ترجمته: 
لقد علقّت قلبي برس سالف الحبيب 

ومن نرجس ذلك الجمیل eR‏ 

فالقافية الأولی بارونکار (والمعنى: 
الحبيب» الجميل). والقافية الثانية بستم ورستم: 
أي ربطت ونجوت. وإذا رُوعي في الشعر آکثر 
من قافية فذاك ذو القوافي ويقال له أيضًا 
المعقل. ومثاله على ثلاث قوافي: 
البيتين هي : 


وترجمة 


tel:‏ عزلت وعاشقي صرف بود 


واين وجداني است وليكن اتفاق واجماع بر آن شرط است چنانکه شكر كه شرح شيريني او در بیان نيابد واز قبيل وجد 
اينست وليكن همه باتفاق آنرا شيرين گویند كذا في جامع الصنائم . 

)0( وذوق نزد صوفيه عبارت است از مستي كه از جشيدن شراب مر عاشق را شود وشوقى كه از استماع كلام محبوب واز 
مشاهده وديدارش روي آرد واز آن عاشق بيجاره در وجد آيد واز آن وجد بی خود وبى شعور كردد ومحو مطلق شود اين 
جنين حال را ذوق گویند. ودر اصطلاح عبد الرزاق كاشي ذوق اول درجات شهود حق است بحق باندك زمانى همچون برق 
واكر ساعتى موقوف ماند بوسط مقام شهود رسد كذا في كشف اللغات. 


۳۵ 


ذو المعنیین 


Bj‏ كان طالع نجمك gU‏ السَّعد 
فدار المملوء بالذهب Sas.‏ تابعاً لك 
وإذا لم يكن طالعك مثل طالع «عطاء» 
فعملك أبترٌ وتعبك ضائع 

فالقافية الأولى هي العين والثانية هي الراء 
Fam‏ هى التاء . 

وأما مثال الشعر المبني على أربع قوافي 
ما ترجمته : 
SER‏ ام الدنا 
نك لم شر E Died Gen‏ 
هذا العحیب ذ في الصحراء مَنْ رأى مشل صورته. 

فالقافية الأولى هي النون والثانية هي التاء 
والثالثة هی الألف والرابعة هي الدال. 

وإذن: إذا كانت القوافي mun‏ فيسمّى 
ذلك مقرونَ القوافي Gl,‏ إذا توسّط بينها كلمة 
فذلك هو المتوسّط كما في المثال التالي 
وثر جمته : 
سا aree‏ ات که 
Gus‏ كأنّك تقول: شجرة «الناروان؛ معلقة عليها الجواهر 

فكلمة بر بين قافيتين أرغوان والقمر هي 
واسطة وقد تكرّرت حتى النهاية. وذو القافيتين 
هكذا هو في الفارسية كما ذكرنا. Úis‏ في 
العربية فبصورة أخرى التي تسمی التشريع. 
انتهی . 

oj‏ اختلات 
الإصطلاحين i‏ 


Common, figure with : ذو المتوسّطين‎ 
two intermediates - Mitoyen, figure à 
deux intermédiaires 

الأول هو جذر ذي الإسمين الثانى وذو 
المتوسطین الثاني هو جتن دى الاسمين AS all‏ 
وانما سنا بذلك لأن کل واحیٍ منهما مرگب من 
خطین؛ کل واحد منهما متوسط» فمجموعهما ذو 
المتوسطین. وإنما سمي الثاني بالثاني لاه ان 
بالتسبة إلى ذي المتوسطین الاول. 


Follower of a chief or a guide isa ذو‎ 


- Adepte d'un chef 


سيأتي ذكرّه في لفظ السبعية. 


ذو المعنیین : - Syllepsis, polysemy‏ 
Syllepse, polysémie‏ 
هو عند البلغاء oss. Sf‏ له لفظ ji.‏ بين 
معنيين تامّین ls‏ يكونَ المعنيان كلاهما أَوْ 
أحدهما حقيقيًا أو محازیا وأنْ يقصدهما 
NET‏ معًا. Ul,‏ إذا كان اللفظ المشترك له 
أكثر من معنبين فهو حينئذ ذو المعاني. ومثال 
ذي المعنيين ما ترجمته: 
لكم S È‏ من كل فكرة 
حتى جعلت الآذان منهامملوءة 
فكلمة گوشها لها معنيان: الآذان. Í‏ 
گوشه» وکلا المعنيين 
صحيحان. ويمكنٌ ol‏ يكونا مرادين للشاعر. 
والناروان: شجرة جميلة الهيئة والمنظر والورق 
ولا ثمر لها. ومثال ذي المعاني ما ترجمته : 
ما ان يمر البرق ضاجکا ماع عيوننا 
فمن تلك النظرات تفيض أعيننا بالدمع 


الحارات مفردها: 


)0 ليكن در جامع الصنائع ومجمع الصنائع ميكويد که ذو القافيتين آنست كه شاعر در بيتى رعايت دو قافيه كند وهر دو را در 


پهلوي يك دیگر بیارد مثاله . 
دل در سر زلف يار بستم 


وز نرگس آن نگار رستم 


قافية اول يار ونگار وقافية دویم بستم ورستم واگر در شعري رعایت زیاده از دو قافیه کنند Ll‏ ذو القوافي گویند ومعطل 


نيز مثال انجه برسه قافيه باشد. 


ذو الوَجهین 

فلفظة «چشم» لها ثلاث معان: الأَول: 
البكاء والثاني الحدول والثالث: من الحيرة 
AX‏ عيوننا. وهذه المعاني كلها مُرَادَةٌ للشاعر. 
ul,‏ ذو المعنيين الغامض التعريف فهو 5l‏ يكون 
للفظ معنى آخر b‏ أخرى كالعربية Sh‏ 
بالإضافة للفارسيّة كما في البيت التالي 
ids cce‏ راش didi pas is diode‏ 
فجأة على رأسنا. فلفظة «ما» بالفارسية تعني 


نحن الضمير لجماعة المتكلمين. وما بالعربية 
مخففة من اماء»» وكلاهما معنيان عناهما 
الشاعر. 


مثال آخر وترجمته : 
o cL à‏ عظم صفاته 
قد sil oie‏ واللات 
فاللات بالعربية اسم لصنم جاهلي معروف 


كر سعد بود طالع اختر يارت 
ورز انکه نداري جو عطائى طالع 


۸۳۹ 


وفي الهندي هي الركلة. وکلا المعنيين مستقیمان 
في هذا البیت. کذا في جامع الصنائع". 
ذو الوجهین : - Syllepsis, polysemy‏ 
Syllepse. ۵‏ 

هو عند البلغاء qug DD‏ بلفظ JEn‏ 
المعاني بحيث یکونْ التركيبٌ مفيدًا لغرضين» j‏ 
si‏ يكونَ التركيبٌ من Bul‏ تحتملٌ معنيين 
مصطلحين أو ستعملین. oly‏ يكون التركيبٌ 
فوريًا لأحد e‏ بشكل تام. وهذه الصفة هي 

ooo‏ الإيهام. ds‏ بينهما هو أنه إنما يقع في 
لفظ واحد وذو الوجهين في ألفاظ وهو مستفاد 
من التركيب. وإذا JU‏ بمقدمة مُمهّدَة نیکون 
أجمل. ومثاله ما ترجمته: PË‏ في الميدان إلى 
ذلك الفرس الأحمر ذي البقع الذي يغلى. 


ولكن الشاعر ينظر إلى الميدان بمعنی 


دارا شودت تابع بر زر دارت 
رنج تو بود ضائع ابتر كارت 


قافية اول بر عين دوم بر را سيوم برتا مثال آنچه مبني است برچهار قافيه. 


نوبهار آمد زكيهان صورت خود را دميد 
زینت خود را نديدستي بيابائرا ببين 


باد نوروزي به بستان طلعت ديبا كشيد 
اين شگفت اندر بيابان صورت خود را كه ديد 


قافية اول برنون دوم برتا سوم بر الف جهارم بر دال پس قافيها اگر پیوسته بود آنرا مقرون خوانند واگر كلمه در ميان قوافي 


واسطه شود آنرا متوسط كويند چنانچه. 
رخ نكارم جو ارغوان بر قمراست 
بر انگهي كه بخندد لبان شیرینش 


بر نگارم جو پرنیان بر حمر است 
درست گوئي چون ناروان بر گهر است 


كلمة بر ميان دو قافيه كه ارغوان وقمر باشد واسطه شده تا آخر مکرر گردیده در پارسي اینست ذو القافیتین كه مذکور شد 


فاما در تازي بروش دیگر است كه مسمئ است بتشريع انتهن بس تخالف معنيين بسبب تخالف اصطلاحين است. 


O)‏ نزد بلغاء آنست كه dad‏ مشتر 


ك مشتمل بر دو معنى تام باشد وآن معني هر دو يا حقيقي باشند يا مجازي ويا يكى حقيقي 


ودیگری مجازي وهر دو معنى مراد متكلم باشد واكر لفظ مشترك مشتملبر زياده از دو معنى باشد آنرا ذو المعانى نامند مثال 


ذو المعنيين. 


بهر انديشه چندان ريختم در 


که کرده عالمی را گوشها پر 


گوشها دو معنی حقيقي دارد یکی جمع كوش دوم جمم گوشه وهر دو معنی تام ومراد متکلم است ومثال ذو المعاني . 


جو برق میگذرد پیش چشم ما خندان 


بدان نظر كه زما جشمها روان كردد 


لفظ جشمها سه معنى دارد یکی آنكه كريان كردد دوم آنكه جويها روان كردد سوم آنكه از حيرت چشمها رود وهرسه معنی 
مراد متكلم است وذو المعنيين غامض تعريف اين تعريف ذو المعنيين است الا آنكه اينجايك معنى بلغت ديكر است مثاله . 


برسر اب بوده ايم که شاه 


ناگهان [در] رسید برسر ما 


لفظ ما در پارسی جمع متکلم است ودر عربي بمعنى آب است وهر دو معنی مراد متکلم است مثال دیگر. 


پايمردي او زعظم صفات 


زده اينك بروی عزی لات 


لات در عربي نام بتی است ودر هندوي لکد را گویند وهردو معنی مستقیمند كذا في جامع الصنائع . 


AYN 


ذو الوجهين 


الكأس المملوء بالخمر الأحمر الذي علاه 
الخباب من شلة الغليان. وهذا هو الغرض 
الأول» بينما المعنى المذكور Yal‏ هو المعنى 
الثاني للبیت. 

ومثال الطريق الثاني حسب الاصطلاح: ما 
ترجمته : 
oj‏ الشيخ الوّقور 2I‏ اللعة كاله الفجر الصادق 

وقدأضاءالآفاق ر : 

dj‏ هذا البيت له معنيان: ويفيد أيضًا 
I‏ 


أما الفرض الذي يفهم من البيت فهو 
الشيخ النوراني الذي كالصبح الصادق قد 
أضاءت شمسّه الدنيا . 

eu الخرض الثاني فهو: آله‎ Ul, 
صادق وقد عَمَّثْ شفقته‎ am النوراني الذي‎ 
الدنيا. وهذا الغرض مستفاد من الألفاظ: نوراني‎ 
وصادق ومهر: (محبة) وروشن (ضیاء) حيث‎ 
ag إطلاقٍ هذه الألفاظ يصح على الشيخ‎ 
إطلاقها على الصبح. كذا في جامع‎ mua كما‎ 
KO الصناء‎ 

c 


بود كه اطلاق هر لفظى در اصطلاح واستعمال بر دو جيزبود وبناى ان تركيب بر يكغرض تمام بود واين صنعت عين ايهام 
است الا فرق انكه ايهام در يك لفظ است وذو الوجهين د الفاظ ومستفاد از تركيب واگر به تمهيد مقدمه مؤيد گردد زیباتر ايد 
مثاله بر حسب وضع. 

بميدان نكر هست گنبذ کنان كميتى كه أو جوش بسيار دارد 
غرضى كه بنای بيت برآنست كه در ميدان نكر يعنى ساغر را نكر كنبذ OUS‏ يعنى حباب برمي ارد ان كميتى كه سخت ميجوشد 
وغرض دوم كه بناى بيت بر ان نيست كه در ميان ميدان كه جاى جولانگري اسپان است خاستها ميكند ان اسپ كميت كه 
جوش بسيار دارد مثال طريق دوم بر حسب اصطلاح. . 

بير نوراني صبح ان را که گفتی صادق است مهر خود را بر همه افاق روشن ميكند 

اين بيت دو معنی دارد ومفید دو غرض است اما غرضی كه بنای بيت برانست اينكه بير نورانی صبح ان صبح که او را dala‏ 
گفتی افتاب خويش را بر همه جهان تابنده کند غرض دوم منافي انست که بير نورانی صبح ان بير که او را صادق گفتی 
شفقت خود بر همه جهانیان بيدا میکند واين غرض مستفاد از لفظ نوراني وصادق وشهر وروشن که اطلاق اين الفاظ هم 
برپيري درست ايد وهم بر صبح کذا في جامع الصنائع . 


حرف 


الراء 


(ر) 


الرابطة: 


lien, relation 


Copula, link, relation - Copule, 


بالموخدة في ilr‏ كل ما يربظ به invi‏ 
وفي اصطلاح الشّطارين: الرابطةٌ هو المرشِدٌ 
الكامل الذي يربظ المسترشِد بالحق تعالی. كذا 
في كشف اللغات"*. iai,‏ عند المنطقئين 

هي الشية A‏ على النسبة. والشيء يشتمل 
TP Kul‏ فیشتمل التعريث pL‏ 
sun‏ والهيئة التركيبية حيث قيل ol‏ الروابظ 

فى PERI]‏ العرب C‏ الحركاتٌ الإعرابية وما 
يحرف مجراها من الحروف أو الهيئة التركيبية . 
وا ما هو المشهوژ من أن لفظ هو وكان ین 
روابط العرب M‏ صحیح؛ 3 لفظ هو عندهم 
ضميرٌ من أقسام الإسم ولا Ys‏ لها على Re‏ 
أصلاًء وكذا lad‏ كان |3 هو عندهم من الأفعال 
الناقصة» وعند المنطقيين من الكلمات 
الؤُجودية. وبالجملة فلفظ هو وكان ليسا من 
الروابط )3 الرابطة نما تکون (ibl‏ وهما ليسا 
بأداة. والمرادٌ بالدّلالة الدّلالة صريحة سواء 
كانت kx,‏ أو مّجازية S‏ تتناول الكلمات 
الحقيقية وهيآتهاء ولتتناول لما هو استعارةٌ في 
السبة. Sca,‏ بالسبة p Ss fasi‏ 


(۱) در لغت آنچه OU‏ جيزى را باز بندند. ودر اصطلاح شطا 
فى كشف اللغات. 

D] )۷(‏ (+ م). 

(Y)‏ والمقصود up‏ ع). 

(D‏ العثور (م). 


GEJ‏ عليه في القضية. eel pej‏ قالوا الرابطة 
أداةٌ لیلالتها على الشبة وهي TE"‏ 
لكنها قد تكون في صورة الكلمة مثل كان 
وأمثاله. (eu,‏ رابطة زمانية. وقد تكون في 
ضوزه الاسم guy a dee‏ فام per‏ 
رابطة غير زمانية. واللغاث مختلفة فى استعمال 
الرابطة Cum,‏ وامتناعًا وجوارًا. والأقسامُ عند 
التفصيل OM inus‏ استعمال الرابطتين معا أو 
الزمانية -فقط» أو .غير الزمانية فقطء. فى المراد 
الثلأث وعدم الشعور(*) على بعض الأمثلة لا 
يضر بالفرض. قال الشيخ: RAE‏ اليونان C‏ 
ذِكْرَ الزمانية فقط كاستن بمعنى است - يكون -. 
ولغة العَجَم لا تستعمل Lail‏ خالية عنهما اما 
بلفظ c‏ وبود - یکون وکان - وإما بحركة 
نحو زيد دبیر - کاتب - بکسر الراء. والعربٌ 
قد یحذف وقد یذگ فغیر الزمانية کلفظ هو فى 
زيد هو (ne‏ والزمانية ککان في زيد کان . 
ple‏ أنَّ التعريفت لا du‏ على الرابطة 
الزمانية ككان على القول المشهورء لعدم دلالتها 
على النسبة f‏ بل dg! ols (a‏ 


المشهورٌ ha‏ على dul‏ اليلالة ei‏ من 
الصريحية والصمْنيةء والتزام کون الكلمات 


الحقيقية ipla,‏ روابط fU‏ على 


ريان مرشد كامل را گویند كه مسترشد را با حق تعالی رابطه دهد كذا 


۸۳۹ 


الرابطة ap iol‏ لا كلية فتأمّل. وقد بقي ههنا 
ایحا فَمَنْ أراد p‏ عليها فليرجع إلى 
شرح المطالع. وما gi‏ أبو الفتح في حاشية 
الحاشية الجلالية وغيرهما. 

The fourth (house in astrology) : الرابعة‎ 
- La quatrième (maison en astrologie ) 


عند المنجمین هی سدس عشر الثالثة. 


Renegade, withdrawer - : الراجع‎ 
Renégat, ۲ 


عند المنجمین ما عرفت. 
السلوك پجی ۶ بيانه فى لفظ السلوك. 


Repulsive medecine - : الرادع‎ 


وعند آهل 


Médicament répulsif 


بالدال المهملة عند الأطباء La‏ الجاذؤب 
وهو الدّواءٌ الذي من شأنِه لبرده ol‏ يُحْدِتَ فى 
العضو برذ tài, MERO‏ اشا ویر jm‏ 
الحادثة zi,‏ السائل الیه» فيمنعه من المّیلان 
إل الحْضوء ويمنع pan‏ عن قبوله وخصوصًا 
إذا كان غليظ القوام AIS‏ الوردء كذا في بحر 
الجواهر والأقسرائي. 
الرس : Head, capital, top - Téte,‏ 
capital, sommet‏ 

وبالفارسية: سر. وقد Glam‏ ویراد به ما 
فوق الرّقبة. ويطلقٌ iu,‏ به dál‏ والجدران 
الأربعة والقاعدة وما في داخلها من المح 
والخجب GEI eG‏ والعروق والشرايين 
وما عل القحف والجدران من السمْحاق 
mU‏ والجلد كذا في بحر الجواهر. وعند 
أهل inl‏ یطلق على نقطة مقابلة للذنب. وقد 


الر اهب 
يطلقٌ وراد به ذاتٌ الانسان وسيأتي في AXI‏ 
وقد يضافٌ إل ذوات القوائم الاربع» فیقال 
zelo‏ الشاة ورس الغنم oes‏ الفرس» ويراد به 


ذاتهاء وهذا یستعمل كثيرًا في الفارسي. ورأمن 
المخروط gie‏ في laa‏ المخروط ورس 
المثلث هو الزاوية التي بين الساقین» orbs‏ 


المال عند الفقهاء هو التّمَنُ في السَّلّم. وأيضًا 
يطل على أصل المال في die‏ المُضارّبة وفي 
PEE CES‏ الثمانية سبقت فى 
المقدمة. 
الراعی : Governor, administrator, guide‏ 
Gouvemeur, administrateur, guide‏ - 

EEA] ^‏ بمعرفة العلوم السياسية 
المتعلقة بالمدينة» المتمكنٌ على تدبير النظام 
الموجب لصلاح العالم o lis‏ الا صطلاحات 
الصوفية. 
الرّان: - Thick blanket, veil, stain‏ 
Couverture épaisse, volle, souillure‏ 

هوالحجاب الحائل بين القلب وبين عالم 
القدس باستيلاء الهيئات النفسانية عليه ورسوخ 
الظلمات الجسمانية فيه» بحيث يحتجب عير 
الصوفية . 
الر اهب : Monk - Moine‏ 

هو العالِم في الدّين المسيحي؛ العایل 
بالزياضة KI‏ وترك المأکولات اللذيذة 
والملبوسات RU‏ والإنقطاع من الخلق واوو 
إل الحَقّ. والرهبانية segue‏ في الاسلام. قال 
النبي iE‏ (لا Sus‏ في الاسلام)۲ هكذا في 
الجرجاني وغيره. 


(Y)‏ كشف الخفاء للعجلوني ۲: ۰۵۲۸ تذكرة الموضوعات لإبن القيسراني ۰۹۸۹ قال الحافظ في الفتح 21/5 لم أره بهذا 
اللفظ. ذكره السيوطي في الجامع الصغير بلفظ ١لا‏ ترهب في الاسلام". 


رئيس الغلوم Af‏ 


رئيس العلو م : The logic - La logique‏ 
هو المنطق» وقد سبق في المقدّمة. وهو 
Ca‏ لعلم المنطق» ويلقّبُ xo‏ العلوم وبميزان 

العلوم أيضًا. 


Juice, condensed, concentrated, : الرت‎ 


sap - Jus, concentré, condencé, suc 


بالضم واحد الربوب وهي عند الأطباء أن 
AE‏ ماع الشيء من النباتات واللمرات بان 
یغلی بالماء أو Aa e T óx oí‏ 
ویغلظ بالطبخ أو بالشمس» MS‏ في بحر 
الجواهر . 
الرت : 

بالفتح اسم من أسماء الله تعالی . والربوبية 
عند الصوفية إسم للمرتبّة المقتضية للاسماء التي 
celo p pad! ls‏ فدخل تحتها العليمٌ والسَّمِيعُ 
والتصير (to‏ والمُريدٌ والملك ونحو ذلك. 
op‏ العليم يقتّضي المعلوم. والمريد يطلب 
المراد والقادر المقدور. 

اعلم أن الاسماء التي تحت اسه الرب 
هي الأسماءٌ المشتركة بينه وبن m‏ كالعليم» 
تقول يعلم نفسه وخلقه. وكذا الأسماء المختّصّة 
بالحْلّق کالقایر تقول Ge‏ الموجودات ولا 
تقول Gle‏ نفسّه. وهذه الأسماء أي المختصّة 
بالق ی أسماء فعلية. والفرق بين اسيه 


God, the Lord - Dieu, Seigneur 


DOM, Hii‏ أذ Rr dub‏ لر تحتها 
الأسماءٌ الفعلية» والب اسم iud‏ تحتها 
pe E‏ والمشترکة. والفرق بينه وبين 
sexi‏ أن الرحمن اسم em, ael iA‏ 


الاژصاف I‏ الالهیت سواء انفردث الذَّاتُ به 
کالعظیم والفرد. أو حصّل Sis!‏ كالعليمء 


أو اختضّت بالمخلوقات کالخالق والرازق. 


)0 وقد لقب بعلم (م ع). 
(Y)‏ النجم/ „tY‏ 


والفرق «n‏ وبين الله Ob‏ الله اسم لمرتيّة ذاتية 
جايعة لحقایّق المؤجودات علويها وسفليها 
فدخل QE‏ تحت جيظة اسم الله والرّب 
تحت الرَّحْمْن sh‏ تحت QUE‏ فكانت 
الربوبية عرشًا أي مظهرًا ظهرّ فيها وبها الرّحْمْن 
إلى المؤجودات. 


ثم للربوبية تجلیان: معنوي وصوّري. 
فالمعنوي Gb‏ في أسمائه وصفاته عل ما 
اقتضاه القانون النْيهي من أنواع الكمالات» 
والصرّري ظهوره في مخلوقاته عل ما اقتضاه 
A su‏ التشبيهي وما a "E‏ من 
wo Py EIER‏ 
التشبيه dp‏ على ما هو له من التَّنْزيه» كذا فى 


الإنسان الكامل. 
وفي الإصطلاحات الصوفية الب اسم 
للحق SE‏ اسمه باعتبار EZ‏ الذات إلى 


الموجودات العينية آرواخا كانت أو أجساداء 
Lua ob‏ الذات إلى الأعيان الثابتة هی Li‏ 


الأسماء الإلهية كالقادر والمرید. ونسبتها إلى 
الاکوان الخارجية هي UL‏ الاسماء الرّبوبية 
كالرزاق والحفيظ. v‏ اسم MIS‏ يقتضي 


وجوت dy, IM val‏ یقتضی e ud‏ 
المألوه CEA‏ وکل ما ظهر من الأكوان فهو 
صورة m‏ رباني یری به ال وبه يأخذ ويه 
المعطي واه ما p‏ 
رَبَ الارباب هو الحقّ باعتبار الاسم 
الأعظم والتعيّن الأول الذي هو UR‏ جميع 
الاشماء وغاية الغايات. amas «J|‏ الرغياتٌ 
كلهاء وهو الحاوي لجميع المطالب ill‏ 
وإليه الإشارة بقوله olo‏ إلى (O4 Eg! eU,‏ 


م4١‎ 


V 


SY‏ عليه الصلوة والسلام RS‏ التعيّن الأول. 
فالربوبية المختّصّة به في هذه الربوبية العظمی 
ues‏ والربت lY ue‏ إلا عليه تعالى 
وعلئ غيره بالإضافة نحو: S‏ الدّار مثلاً كذا 
في البيضاوي. 

الرّيا : 


usure 


بالكسر والقصر اسم من البو بالفتح 
والسکون» كما قال DS‏ الأثيرء فلامه واو. 
Uh‏ قيل في النسبة Ks dy)‏ بالألف 
كالعصا والياء کالجین والواو كالصلوة كما في 
التهذیب. Ss)‏ الياء كوفية. وفي الكافي |« قد 
MEL‏ بالواو» وهذا e‏ من كتابة لفظ الصلوة 
vis‏ في الطرف متعرّضة للوقف. وأقبخ منهم 
eel‏ زادوا بعد الواو ألما تشبيهًا بواو الجمع؛ 
وخط القرآن لا یقاس عليه» فالأول أوجه. وهو 
لغة cAMP‏ وشرعًا SEM‏ بين معان. الأوّل 
Js‏ بيع فاسد. والثاني XE‏ فيه QAM‏ والقبض 
فيه مُفيد uA‏ الفاسد. والثالث (P‏ شرعی 
خالٍ عن عِوَضٍ E‏ لحد المتعاقدين في d‏ 
المُعاوّضة. والفْضل الشّرْعي هو A‏ الحُلول 
عل gb E‏ على gU‏ كما في ربا 
النّساء أو أفضل أحد المُتَجانِسينَ على A‏ 
بمعيار شرعي. أي JS‏ والوزن كما في ربا 
AFAI‏ وهذا للاحتراز عن بیع زب بر ONG‏ 
وبیع کزبر وشعير بكري بروشعير وحقنته بحفنتين 
وذراع من الثوب بذراعين نقدّاء Op‏ المَضْل 
La‏ لم بيك Die gus‏ .6 936 
للإحتراز عن نحو بیع كري بر بكر بر وفلس. 
وقولنا I».‏ لأحد المتعاقدین للاحتراز Ue‏ إذا 


Excess, surplus, usury - Excédent, 


E‏ لغيرهما. وقولنا في JA‏ المُعاوّضة 
للرحتراز عن gest Ag!‏ زائد بعد العقدء 
ويدحل فيه ما أذا شرط فيه من ge‏ بالرهن 
كالاستخدام sls ie KP‏ وشا 
الب وأكل الثّمر» p‏ الكل ربا حرام كذا في 
quis‏ ا queunt‏ کر 
الدقائق: الربا ضرع قصل مالي بلا عوّض في 
مُعاوّضة مال بمال شرظ لا حد المتعا قدین . وفي 
البناية“: قال علماؤنا هو & فيه es LAS‏ 
لأحد المُتعاقدين UE Ue‏ يقابله من عضي 
ey‏ هذا سائرٌ آنواع 
البیوع الفايدة من قبيل الربا . وفي جمع 
العلوم!۲۳: VUE‏ شرعًا عبارة عن عفد فاسد وان 
لم تكن فيه زيادة 2 بیع oj AJIL MADE‏ 
ربا ob‏ لم تتحقق فيه زيادة انتهئ. ولا یرد على 
المصتّف ما في جمع العلوم من ربا النّسِيئة ON‏ 
فيه SU‏ حُكييّاء والفضل في عبارته QE‏ منه 
ومن الحقيقي » انتهيل كلامه. 
bU;‏ ک و کب : - Residence of a planet‏ 
Domification, domicile d'une planète‏ 
هو عند أهل الهيئة حد إقامة الکوکب"۳ 
وقد سبق في لفظ الإقامة. 


b‏ في هذا العقد. 


Quadriliteral - ۵ : الرباعي‎ 


بالضم عند الصَرفیین كلمةٌ فيها أربعة أحرف 
dirai‏ فحسبء سواء كانت Lu]‏ كجعفر أو فعلاً 
كبعثر. وعند النحاة كلمة فيها أربعة أحرف سواء 
كانت S ual‏ كبعثر أو لا كأكرم وصرّف وقاتل. 
قال المولوي عصام الدين في حاشية الفوائد 
الضيائية في بحث الأمر: هذا المعنق der‏ في 


(۱) هو كتاب «النهاية» لمحمود بن أحمد العيني (- ۸۵۵ه) من شروحات «الهداية» للمرغيناني برهان الدين (- 9۹۳ه). ويذكر 
سركيس في معجمه DT‏ إسم الكتاب هو «البناية في شرح الهداية» كما خطه المؤلف بيده. . بروکلمان ج "۰ ص ۳۱۳. معجم 


المطبوعات العربية والمعربة» ص ۱:۰۲ . 
(۲) هو کتاب في فروع الحنفية. کشف الظنون» ۱/ 044. 
(۳) نزد اهل هیئت de‏ اقامت کوکب را گویند. 


الرباعية 


ule‏ النحو. Ul,‏ في علم الصَّرْف فهو ما كان 


الحروف ee M‏ فيه أريعة انتهى . 


الزباعية : Quatrain - Quatrain‏ 
عند المنطقيين هي القَضِيّة Apri)!‏ 
والتأنیث ABA‏ الموصوفب وهو القَضِيّة. 


والرُباعي عند الشعراء هو عبارةٌ الدوبيت. وهو 
بیتان من الشعر مان في الوزن والقافية. وليس 
من شرطه موافقة المصراع الثالث. ویقال لهذا 
النوع من الشعر الخصي والدوبیت والمصاریع 
الاربعة والاأغنية. die‏ ما ترجمته: 
اضم الناز على قلبي Sul,‏ بالدم أيضًا 
غبر مبال بالورد ولا بالشراب الأحمر اللون 
ial‏ القلب في وسط الحبیب 
مفتونًا وأجعلّه ممنونًا بلا شيء. 
مثال آخرء وقد توافق المصراع الثالث 
أيضًا مع البفية وترجمته: 
معنا كالمخمور ومع الآخرين كالخَمْر 
مع الجميع كالربيع ومعنا كالشتاء 
كل هذا التراخي من (قلة) حظنا 
والاً نلسست رخوا LÉI Mosca‏ 
كذا في مجمع الصنائع. وقال في جامع 
الصنائع : القافية في المصراع الثالث لیس شرضا 


A4۲ 


ولكنه صناعة. gel‏ وضعه هو على أن لا يأتي 
بالبيت الثاني Qe‏ من اللطيفة أو النكتة أو 
المثل. ومن استقراء هذا النوع من الشعر لدى 
المتقدمين والمتأخرين صار من المعلوم Ob‏ 
المصاريع الأربعة لا تكون الا على 63s‏ بحر 
الهزج الأخرب أو الأخرم. ۲ 

الرباني 


theology - Divin, céleste, docteur en 


Divine, heavenly, doctor in : 


théologie 


بالفتح وتشديد ciam E‏ قيل سرياني M)‏ 
أنه لم يوجّد في كلامهم. وقيل منسوبٌ إلى 
الرّبَان کالربان. وقيل إلى الرّب الذي هو انشا 
الشيء حالاً فحالاً إلى الحَدّ ga‏ ولا يقال 
مطلقًا Y)‏ عليه تعالین. فالالف 2m‏ فيه كما 

في الرّبَان للمبالغة. وفي المعالم'" dj‏ الفقيه. 
وقيل الفقيه المعلم. وقال ابن الأثير eli‏ 
الراسخ في العلم والدين. وقيل العام العايل» 
كذا في جامع الرموز في الخطبة. 
الربع : Quartan fever - Fièvre quarte‏ 

بالکسر وسكون الموحدة الخمی التي 


q^ ۳‏ وه یی و (OO‏ مزر ده 
تستمر يوما ثم تغیب یومین» " XS‏ في بحر 
الجواهر . وقد سبق بيان الربُم في لفظ الخمی . 


(۱) ورباعي نزد شعراء عبارت است از دو بیتی كه متفق باشند در قافیه ووزنى که مختص بدانست ومصراع سيوم او را قافيه شرط 


نيست ورباعي را خصي ودو بيتي وچهار مصراعي وترانه نیز 


هم داع نهم بر دل وهم خون كنمش 
دست دل خود در كمر دوست زنم 
مثال دیگر که دران در مصراع سیم نيز قافیه است. 
با مابخماري بحریفان چو ur‏ 
از بخت منست ابن همگي سست پيي 


نامند مثاله . 
po‏ زگل وشراب گلگون کنمش 
مفتون كنم وبهیچ ممنون کنمش 


با جمله بهاري وبسا همچو ديي 
ورنه تو چنین سست گمان نيز نيي 


كذا في مجمع الصنائع ودر جامع الصنائع كفته قافيه در مصراع سيوم شرط نيست وليكن صنعت است واصل وضع او بر 


انست كه در بيت دوم مقصود را ب 


بى لطيفه وبى نكته وبى مثلى نيارند وبحكم استقراء از متقدمين ومتاخرين معلوم گشته كه هر 


چهار مصراع بر وزن هزج اخرب ياهزج اخرم باشد وبر اوزان ديكر نه. 


(۲) أو الاربعين في أصول الدين والمعالم في أصول الفقه للإمام فخر الدين محمد بن عمر 


الرازي (- (at‏ والكتاب 


مشتمل على خمسة أنواع من العلوم : علم أصول الدين» علم أصول الفقه c‏ أصول معتبرة في الخلاف » أصول آداب النظر 


والجدل. كشف ۱۷۲١ /۲ co M‏ . 
(۳) تبى كه يكروز كيرد ودو روز بگذارد. 


كشف الظنون. /١‏ 1۱. 


۸:۳ 
ارم المشكون والزلع المقمور» 


Inhabited region, populated zone - 
Région habitée, zone peuplée 


. الإقليم‎ lad وقد سبق في‎ cel Jt بضم‎ 
Asthma - Asthme 

بالفتح وسكون الموحدة عند الأطباء e‏ 
حادثة فى الرّئة خاصة im Y dg‏ صاحبُ 
السکون معها بدا من c yl v‏ ويقال له 
البهر LULA‏ کذا قال الشیخ نجیب الدین كما 
في بحر الجواهر. وفي الاقسراني۳" AM‏ 


AT 


لمعب وهو لا يخلو عن سرعة وتواتر 


Tr‏ سواء كان معه ضيق NSM‏ هذا كلام 
الشيخ. ga‏ لم یفرق بين ضيق E‏ 
والبهر وجعل البهر FR‏ وضيق oz‏ أسماء 
مّراوفة انتهئ. وقد فرّق البعض بینه وبين البهر 
كما قال في بحر الجواهر . وقال العلامة الفرق 
بين الرّبو والبهر أن الربو مادّيّة تحتبس داخل 
العروق الخشنة والبهر مادّيّة في الشرایین؛ ol‏ 
في البهر يكون ملمس الصدر حارّاء وفي PL‏ 
لا يكون کذلك. ol,‏ في البحر يحمرٌ mi‏ عند 
السعال أكثر من احمراره في XI‏ لاحتباس 
الأبخِرَةِ الدّخانية فى الشرايين 
الربیع : Spring - Printemps‏ 

بالفتح فصل من فصول [السنة]“ وقد 
سبق في لفظ خط الاستواء ویجبی أيضًا في لفظ 
الفصل . 
(۱) وفي الأقسرائي (- م). 


(۲) البهر (م). 
C)‏ [السنة] )+ م ع 


الرّجاء 


in dl 


Membrane de raccommodage 


بالفتح وسكون المثناة الفوقانية هو ol‏ 
يحرج c» e der‏ امرأةٍ شيء ait‏ عَضَلي أو 
QUE‏ يمنع e‏ الجماع» كذا في المؤجز. EXP‏ 
عند الصوفية هو تجميد مادّة الوحدانية التي JU;‏ 
لها: المنْصر الأعظم المطلق الذي كان مرتوقًا 
قبل GE‏ السموات والأرض» وصار مفتوقًا بعد 
التعيّن أو P, i‏ كذا في كشف اللغات. 
وقد da‏ على نشب الحضرة الواجدية باعتبار 
N‏ ظهورها وعلی كل بطون up‏ كالحقائق 
المكنونة في الذات الأحدية قبل تفاصيلها في 
الحضرة الواجدیة. مثل الشجرة في النواةء كذا 
في الاصطلاحات الصوفية لكمال الدين. 


Membrane of mending - 


الرّجاء: 


بالفتح والجيم والقصر والمَدَ أيضًا في 
اللغة الظمّع كما في المنتخب. وفي بعض 
شروح هداية النحو الرّجاء مصدر رجی يرجو من 
Ax‏ نَصَر. وأصله رجاو فصارت الواو همزة 
زائدة كدعاء وهو بمعنى 


Hope, fear - Espérance, crainte 


لوقوعها طرفًا بعد ألف 
الطمع. وجاء أيضًا بمعنى الخوف لقوله تعالی 
ما لكم لا تَرْجُون 498,4 C‏ كذا في 


القاموس والصراح. وعند أهل السلوك عبارة 
عن إسكان القلب بخشن الوّغد. وقيل الرّجاء 
الثقة بالجود من الكريم الودود. وقيل توقع 


الخير ie‏ بيده الخیر . وقيل وت الخائفين 
وفاكهة المحرومین . وقيل هو من جملة مقامات 
t JUI‏ وأحوالهم. وإِنّما سمي الوصف مقامًا 


C£)‏ ورتق نزد صوفيه اجماد BL‏ وحدانيت است كه آن را عنصر اعظم مطلق گفته اند كه مرتوق بود قبل از آفريدن آسمان وزمين 


ومفتوق بعد از تعين او بخلق. 
)2( نوح/ OT‏ 
CO‏ ممن (م). 


c رجال‎ 


^tt 


إذا ثبت وأقام. وإنّما سمي St-‏ إذا كان 
عارضًا سريع الزوال. وقيل هو ارتياح القلب 
لانتظار ما هو محبوب. فاسم الرّجاء Ui‏ 
ora,‏ علی انتظار محبوب Diga‏ جميعٌ آسبابه 
الداخلة تحت اختيار العَبْد. والفرق بينه وبين 
الأمل أن الامّل d.‏ في مرضي والرّجاء في 
غير مرضي أيضًا انتهن. فالأمل gai‏ من 
الرّجاء PO‏ مخصوص برجاء محمود. وفي 
مجمع السلوك: وقيل الرجاء رؤيةٌ الجلال بعين 
الججمال. وقيل فرب القلب من ملاطفة الب. 
والرّجاء أن تقبل التوبت. والأعمال الصالحة 
مقبولة olo‏ الرجاء للمغفرة مع الإصرار على 
المعصية فهو رجاء کاذب. والفرق بين الرّجاء 
والتمني هو: ob‏ أحدهم لا يعمل Sus‏ صالخا 
ویتقاعس عن القيام بالواجباتِ فهذا JU‏ له 
من وهو مذموم. Gly‏ الرّجاء فهو qu‏ على 
العمل ولدیه al‏ بالقبول فهذا محمود. © 


وفي إحياء العلوم: ينبغي للعبد أن Bum‏ 
T‏ بكرم الله. Ub‏ التمّي للمغفرة فحرام. 
والفرق أن خشن PIÉ‏ بعد التوبة وفعلٍ الحسنات 
والتمئي ob‏ لا يتوب an y‏ المغفرة انتهین . 

وعند الأطباء هو SLS jt‏ للنّساء 
شبيهة بالحیّل من احتباس الظمْثِ وتغيّر اللون 
وسقوط الشَّهُوة وانضمام قَم الرّحم» JU,‏ له 
الحَبّل الکاذب» سمّیت به OS‏ صاحبته ترجو bb‏ 
يكون بها (on‏ صادق. وقیل بالحاء المهملة لاله 


یثقل بطن صاحبتها أثقال الرحی لاستدارتها 
(RÀ Mas‏ لان اسم هذه القطعة باليونانية 
مولى وهو اسم للرحی كذا في بحر الجواهر. 
رجال الفیّب : Very clever or gifted‏ 
people - Les surdoués‏ 


وهم الذين JUL‏ لهم التجباء كما سيأتي 
: ۲ 2 م 
ذكرهم في مادة: صوفي . 
Rajaz (prosodic metre) - Rajaz : PS‏ 
(metre prosodique)‏ 


بفتح الراء والجيم هو نوع من الشعر 
القصير xm‏ من بحور الشعر e‏ ووزنه مستفعلن 
ست مرات. ولا A‏ الخلیل من الشعر بل 


7 50 £ 
نصف أو ثلث بیت . 


أحدهما الشعر الذي له ثلاثة أجزاء 
كمشطور الرجز والسریم. والذي كان الغالب 
gs‏ شعره الرجز Ve‏ راجرًا dU‏ فان 
الشاعر هو الذي غلب على شعره القصيدة» كذا 
في بعض رسائل القوافي العربية. وفي بعض 
حواشي البيضاوي في آخر سورة الشعراء الرجز 
شعر یکون کل مضراع منه مفردًا وتسم قصائده 
أراجيزء واحدتها A‏ فهو كهيئة eM‏ إلآ 
al‏ في وزن الشعر ويسم قائِله راجرًا كما qe‏ 


قائل الشعر شاعِرًا. قال الحربی* ولم يبلخني 


O)‏ ورجاء بر قبول توبه وقبول کار نيكو بسنديده است ورجاى مغفرت با وجود اصرار بر معصيت رجاى دروغ است وفرق ميان 
رجاء وتمنا آنست كه یکی كار نكند وكاهلي بيش كيرد اين را متمنی كويند واين مذموم است ورجاء آنست كه کار بکند واميد 


دارد واين محمود اسثت. 
)۲( وأما التمني . . . حسن الظن (- Ce‏ 


(Y)‏ نجباء را گویند چنانچه در لفظ صوفي مذکور خواهد شد. 


)£( نوعی از شعر کوتاه وبحری از بحور شعر وزن او شش بار مستفعلن است ونزذ خليل رجز داخل شعر نیست بلکه نصف بيت 


يا ثلث بيت است. 
o)‏ 


~ 


هو إبراهيم بن إسحاق بن بشير بن عبد الله البغدادي الحربي» أبو (سحاق ولد بمرو عام ۸ هه ۵ وتوفي ببغداد عام 


6ه / ۸۹۸م. من أعلام المحدئین. حافظ عارف بالفقه والأحكام والادب. زاهد. له الكثير من المؤلفات. الأعلام 
۱ تذكرة الحفاظ ۰۱۷/۲ صفة الصفوة ۰۲۲۸/۲ تاريخ بغداد ۰۱۲۷/٩‏ اللباب ۲۹۰/۱. 


Ato 


أنه جرئ على لسان النبي عليه الصلوة والسلام 
من ضروب RD‏ الا ضربان المنهوك 
والمشطورء ولم Gale‏ الخليل شعرًا. فالمنهوك 
توله (أنا اي لاگذب. نا ابن عبد المطلب)“ 
والمشطور قوله (هل أنت الا coe d‏ وفي 
سبیل الله Cue‏ انتهین. JU‏ عليه الصلوة 
والسلام حين أصيبت (صبعه بالقطع والجرح عند 
عمل من الأعمال دون الجهاد فقال تحسْرا 
uu,‏ وهذا لا una‏ شعرا لما في الاشباه 
o‏ الشعر عند أهله کلام موزون مقصود به 
ذلك. GE‏ ما وقع موزونًا اتفاقًا لا عن قصد من 
المتكلم dp‏ لا يُسمّى شعرًا. وعلئ ذلك خرج 
ما وقع في كلام الله تعالی كقوله تعالی ob‏ 
تنالوا البرّ حت تنفقوا مما Poga‏ وفي کلام 
الرسول dE‏ كقوله (هل أنت الا ep»)‏ دمیت. 
وفي سبيل الله مالقِيت) انتهئ. ON‏ الله تعالی 
نفى الشعر عن القرآن ونفى وصف الشاعر عن 
النبي عليه الصلوة والسلام بقوله: d‏ لَقَولُ 
رسولٍ كريمء وما هو بقول UI ues‏ الآية 
وبقوله: «وما علّمناه AMI‏ وما ينبغي له إن هو 
إل 333 وقرآن I Okom‏ نزلت هذه الآية 
ردا لقول الكفار إن ما أت به شعرء فقال ما 
علمنا النبي شعرًا وما يسهل له. ونقل في كتب 
الشمائل oi‏ النبي عليه الصلوة والسلام لم يقدر 
على قراءة الشعر موزونا بعد ما نزلت الاية 
المذكورة وهي وما علمناه الشعر وما ينبغي 
(۱) «أنا التبي لا كذب أنا ابن عبد المطلب». 


- شرح السنة للبغوي ج 2 ص BT‏ رقم ° 


الرجعة 


له الآية. وفي الحموي حاشية الأشباه نما 
يتاتى الإستشهاد بقوله عليه السلام هل exl‏ إلخ 
fL‏ عل أن الرّجز شعر. Ul‏ على القول dU‏ 
ليس بشعر الما هو نثر مققّى فلا. Ua,‏ ما 
عاتن الاستشهاد به le‏ رواية کسر الاء مع 
الاشباع Ul‏ على رواية سکونها فلا انتهی. 


وانیهما VS‏ من البُحور المشتركة بين 
العرب والعجم وهو مستفعلن ستة أجزاء كما في 
عنوان الشرف. وفي عروض سيفي هذا“ البحر 
یستعمل da‏ و والشمن بستعمل سانا 
وغير سالم» وغیر السالم قد یکون مُذالاً وقد 
یکون مطويّاء وقد یکون مطویا مخبونا وقد 
یکرن مخبونًا مطويًا. والمسدس أيضًا یستعمل 
سَالِمًا وغیر سالم» وغیر السالم قد یکون مخبونًا 
وقد یکون مطویا. وفي بعض رسائل العروض 
العربي الرجز مسدّس qus‏ انتهی. EMG‏ 
اسم مفعول من الترجیز قسم من الکلام 
المنشور . 


Return of the husband to the : à JI 


repudiated wife, retrogradation - Retour 


du mari à la femme répucdice, 


rétrogradation 
بالكسر وسكون الجيمء وفتح الراء أفصح‎ 


الزوجة وإعادتها إل التكاح كما كانت بلا 


البخاري 7/1 في الجهاد باب من قاد دابة غيره في الحرب» مسلم ۰۱۷۷ في الجهاد والسير باب غزوة حنين. 


jer c )۲(‏ أنت إلا إصبع دميت وفي سبيل الله ما لقیت» 


- هذا حديث متفق على صحته. شرح السنة للبغوي ج ۰۱۲ ص ۰.۳۷۱ رقم ۰۳۶۰۱ والبخاري 441/٠١‏ في الادب. مسلم 


7 في الجهاد والسير. 
QU)‏ آل عمران/ ۹۲. 

)£( الحاقة/ 4۰ - 8۱. 

M fu )۰( 

C -) هذا‎ CO 


Je 


A۸4٦ 


تجديد عقد» فى العدة لا بعدهاء 3 نسوب لله ولا للم «y‏ لا رجعة لله 
في هي | منسوب 


استدامة الملك ولا ملك بعد انقضائها. 
والمراد"“ عَدَّة الطلاق الذي يكون بعد الوطئ» 
حت لوخلا بالمنکوحة وأقرٌ أنه لم يطأها ثم 
طلقها فلا رجعة له عليها كذا في البرجندي. 
وهي عل ضربين سني وبذعي. فالسني ob‏ 
پراجغها بالقول dei,‏ عل رجعتها شاهدین. 
ويُعْلِمَها بذلك. فاذا راجعها بالقول نحو أن 
يقول لها راجعتك أو cl)‏ امرأتي ولم MS‏ 
علی ذلك. أو آشهد ولم Qe‏ بذلك فهو 
البركات. وفي المسكيني“ T PT‏ 
الرجعة عند أصحابنا هي استدامةٌ التکاح القائم 
فى العدة. وعند الشافعی هی استباحة الوطء. 


وعند المنجّمين وأهل الهيئة عبارة عن حركة 
غير حركة الكواكب المتحيّرة إل خلاف توالي 
البروج وی رجوعًا وعكسًا أيضّاء وذلك 
الكوكب یسمّی راجعًا كما في شرح الملخص. 

وعند أهل الدّعوة عبارة عن رجوع JLI‏ 
والتکال والملال على صاحب الاعمال؛ بصدور 
فعل قبيح من الافعال. أو بتكلّم قول سخيف 
من الأقوال. CI,‏ فى ذلك Jg‏ شرائط 
العمل والإجازة. والرّجعة في الأعمال غير 


a () والمقصود‎ ۱) 


ولا للقمر. ومما I‏ للشمس as‏ الأمراض 
والأدوية JU,‏ ذلك. ومما یسب للقمر de‏ 
کشف الحجاب وثبوت نور الایمان ASI db],‏ 
وصلاح العقيدة eu,‏ وخشن نتاج المواشي 
Qul)‏ ذلك. فإذن في مثل هذه الاعمال Y‏ 
تکون رجعة. وأمّا الاعمال التي cS‏ لباقي 
الکواکب فالرجعة مُمْكنة. ومکذا في بعض 
الرسائل OL‏ 

Man, male - Homme, mále : e 


بالفتح وضم الجيم لغة مقابل المرأة. وفي 
اصطلاح الفقهاء يطلق على الذكّر الذي بإزائه 
أن من أحد الثقلين. قال الله تعالی واه كان 
رجا من الإنس يعوذون برجال من الجن(“ 
والصّبي والخصی داخلان في آية المواریث في 
قوله ib uu‏ كان Jr)‏ يورّث Cay‏ 
كذا في البزازية في آخر كتاب الحلف. 
الرجوع : - Retraction, retrogradation‏ 
Rétraction, rétrogradation‏ 


عند أهل الهيئة هو الرجعة كما عرفت. 
وعند أهل البديع هو العَوّد إلى الكلام السابق 
بالنقضء أي بنقضه وابطاله لْکتة وهو من 
المحسّنات المعنوية كقول زهير: 


(Y)‏ هو النصف الثاني من عمل يتعلق بفتاوى في الفروع عن طرق الحنيفة لأبي البركات بن شيخ حسام الدين بن شيخ سلطان 


المفتي الدهلوي . 


- سلسلة فهارس المكتبات الخطية النادرة» فهرست المخطوطات العربية بالمكتب الهندي اعداد: ستوري» آربري» ليفي» 
لندن ۰۱۹۳۰ اكسفورد ۰۱۹۳۲ لندن ۰۱۹۳۷ لندن ۰۱۹۶۰ مجلد ۰۲ ص ۲۷۸ . 

(Y)‏ هذا الشرح لمعین الدين الهروي المعروف بمسکین (ملا مسکین) (- ۹۷۰ه). والکنز وهو کتاب كنز الدقاتق في فروع 
الحنفية للشيخ الإمام أبي البرکات عبد الله بن أحمد المعروف بحافظ الدين اللسفي (- ١٠/اه)‏ کشف الظنون ۲/ ۱۵۱۵. 

(E)‏ وسبب of‏ ترك شرائط عمل واجازت است ورجعت در اعمال منسوب بشمس وقمر نباشد جه شمس وقمر را رجعت نمى 
باشد واز متسوبات شمس است مثل دفع امراض وادویه ومانند آن واز منسوبات قمر است مثل کشف حجاب وثبوت نور 
ایمان وازالة شك وصلاح عقيده وروزي شدن عفت وحسن نتاج مواشي ومانند آن يس در اینچنین اعمال رجعت نمي شود 
ودر اعمال منسوب بقیه کواکب رجعت میتوان شد هکذا في بعض الرسائل . 


X الجن/‎ Co) 
.۱۲ النساء/‎ 0) 


۸۱:۷ 


قف بالدیار التي لم یعفها القِدّم 
بلی وغيّرهاالأرواح والدیسم 
do‏ الکلام السابق على ol‏ تطاول الزمان 
لم يعف الديار أي لم يغيّرهاء ثم عاد إليه 
ونقضه بأنّه قد غيّرها الرياح والأمطار لنكتةء 
هي إظهار الكآبة والحزن والحيرة حت كأنّه 
أخبر أولاً بما لم يتحقّق ثم رجع إليه عقله 
وأفاق بعض الأفاقة. فتدارك كلامه قائلاً (e‏ 
عفاها pil‏ وغيّرها الأرواح والذیم. ومثله: 
فأفٌ لهذا الذّهر CDI‏ بل لأهله» كذا في 
المطول. ومثاله في الفارسي v‏ ما في مجمع 
الصنائع وترجمته : 
لته اخطات p‏ كان قلبي 
العینان النفاذتان ليستا نائمتین ولا مستبقظتین . 
لقد أخطأت بقولي: ليس سكرانًا ولا صاحّ 9( 
الرحاء : Hope, fear - Espérance, crainte‏ 
بالحاء المهملة قد عرفت فى الرّجاء 
ic‏ : 
الرخمة : Mercy, clemency - Miséricorde,‏ 
clémence‏ 
بالفتح وسكون الحاء المهملة لخة d)‏ 
القلب وانیطاف يقتضى QUAE‏ والاحسان؛ 
وهي من الكيفيات التابعة للمزاج» وال سبحانه 
ota‏ عنهاء فاطلاقه عليه مجاز ciu Ue‏ عليه 
من إنعامه على oshe‏ كالغضب dp‏ لغة کیان 
النفس leen,‏ عند إرادة الإنتقامء BB‏ أسند 
إل الله تعالئ أريد به المنتهی والغاية. ولذا dà‏ 
أسماءٌ الله تعالی اما Ae‏ باعتبار الغايات التى 
هي أفعال دون المبادئ التي تكون انفعالات. 


OO‏ (۷] (+ م). 

. ما في مجمع الصنائع‎ v ومئاله في الفارسي‎ (Y) 
دلم رفت انكه ياصيراشنا بود‎ 
دوچشم شوخ ني خفته نه بيدار‎ 


الرّحمة 


وذكر بعض المحققين أن الرحمة من صفاتٍ 
الذات وهي إرادة إيصال الخير ودفع GE‏ 
فالباري سبحانه رحمن ورحيم oY‏ إرادته أزليةء 
ومعنی ذلك أنه تعالئ أراد في الأرّل ex ob‏ 
علئ عبيده المؤمنين فيما لا يزال. وقال آخرون 
هي من cue‏ الفعل وهي إيصال الخير ودفع 
الشرء ونسبتها إليه سبحانه عبارة عن عطاء الله 
تعالئ العبد ما لا يستحقّه من RADI‏ ودفع ما 
يستوجبه من العقوبة. وقيل هي D‏ عقوبة من 
يستحقٌ العقوبة. وذكر الامام الرازي في مفاتيح 
لغيب ob‏ الرحمة لا تكون إلا لله oW uu‏ 
لجود هو إفادة ما ينبغي لا لغرض» وكل أحد 
غير الله إِنّما يعطى ليأخذ عوَضا. الا أن العوّض 
أقسام. منها جسمانية کمن أعطئ دیناژا ليأخذ 
كرباسًا. ومنها روحانية وهي أقسام. أحدها 
lke)‏ المال لطلب الخدمة. والثانی إعطاؤه 
لطلب الثناء الجمیل. والثالث إغطازة تطلب 
لاعانة . والرابع إعطاؤه لطلب التواب الجزیل . 
والخامس اعطاژه _ لدفع الرّقة الجنسية عن 
القلب . والسادس (عطاژه لیزیل CA‏ المال عن 
قلبه» فكل مَنْ أعطئ اما يعطي لغرض تحصیل 
الکمال. فیکون ذلك فى الحقيقة معاوضة. Ul,‏ 
الح سبحانه فهو كامل في نفسه فيستحيل bi‏ 
يعطي لیستفید به Sus‏ ( 

9| أن الفرق بين الرحمن والرحيم‎ els] 
عام‎ ed الرحمن سم خاص بصفة عامة» والرحیم‎ 
بصفة خاصة» وخصوص اللفظ في الرحمن بمعنی‎ 
أنه لا يجوز أن يُسمّئ به لما سوى الله تعال.‎ 
يشتمل على جميع‎ M وعموم المعن من حيث‎ 
الموجودات من طريق الخلق والرزق والنفع‎ 
والدفع. وعموم اللفظ في الرحيم من حيث اشتراك‎ 


خطا گفتم مرا دل خود كجابود 


الرخمة 
المخلوقين في التسمية به. وخصوص المعنول P‏ 
بالمؤمنين. وفي الرحمن iile‏ معن الرحمة 


ليشت في الرحیم» هي اما بحسب شموله للدارين 
واختصاص الرحيم بالدنيا كما وقع في الأثر (يا 
رحمن الدنيا والآخرة ويا رحيم CX Li gt‏ 
بحسب كثرة أفراد المرحومين وقلتها كما ورد 
(يا رحمن الدنبا ويا رحیم الآخرة". op‏ 
رحمة الدنیا تعم المومن والکافر ورحمة الاخرة 
تخص المؤمن» وإما باعتبار جلالة العم ودقتها 
فيقصد بالرحمن رحمة زائدة بوجه ما. وعلی 
هذا يحمل في قولهم يا رحمن الدنيا والآخرة 
deeds‏ ا coU‏ نوخ هن ازع 
أبعد من مقدورات العباد وهي ما یتعلق بالسعادة 
TP‏ والرحمن هو العطوف عل عباده 
بالإيجاد أولاً والهداية GU‏ والإسعاد في الآخرة 
Ót‏ والإنعام بالنظر إل وجه الكريم عا 
والأقوال للمفسرين في الفرق بينهما op uns‏ 
pue‏ عليها فارجع إلى 
الفاتحة OR‏ 


E 


: أبو البقاء الكفوي الحنفى في كلياته‎ JU, 
إعلمْ أن جميع أسماء الله تعالل ثلاثة أقسام:‎ 
أسماء الذات وأسماء الأفعال وأسماء الصفات.‎ 
والبسملة مشتملة على أفضل الأقسام الثلاثة‎ 
فلفظ الله اسم للذات المستجمع لجميع‎ 


الکمالات. ولفظ الرحمن إسم لفعل الرحمة على 


A4۸ 


العباد في الدنيا والآخرة Éa‏ فشيئًا من حيث 
حدوث mI‏ وحدوث حاجاتهم» فمتعلقه 
أثر منقطع فيشتمل المؤمن والكافر. ولفظ الرحيم 
إسم لصفة الرحمة الثابتة الدائمة فيختصٌ في Gm‏ 
المؤمن» فمتعلقه Yi‏ غير منقطع. فعلی هذ 
الرحيم أبلغ من الرحمن انتهی. 


قال الصوفیة: الرحمانية هي الظهور 
اه سای رالات Ag‏ اب le‏ 
یکن و من اند کال uia‏ الدانية را 
وه إلى المخلوقات SUIS‏ والقایر ونحوهما 
با له تعلق إلى الحقائق الوجودية. فالرحمانية 


إسم جميع المراتب الحقّية دون AAA‏ فهي 
gai‏ من الألوهية لانفرادها بما يتفرّد adi‏ 
سبحانه. والألوهية جميع الأحكام الحقية 


والحُلْقية. فالرحمانية جمع بهذا الاعتبار أعزّ من 
الألوهية لأنها عبارة عن ظهور الذات فى 
المراتب É‏ وتقدّسها عن COE UN‏ 
وليس للذات في مظاهر ها مظهر یختص 
بالمراتب العْليَة بحکم الجمع الا المرتبة 
الرحمانية» فنسبتها إلى الالوهية نسبة النبات إلى 
القَصَبء فالنبات على مرتبة توجد في القصب. 
والقصب توجد فيه النبات وغيره. OB‏ قلت 
بأفضلية النبات بهذا الاعتبار فالرحمانية أفضل. 
ob‏ قلت بأفضلية coax!‏ لعمومه وجمعه له 
ولغيره فالألوهية أفضل. والاسم الظاهر في 
المرتبة الرحمانية هو الرحمن؛ وهو إسم يرجع 


O)‏ و(۲) (يا رحمن الدنيا والآخرة ويا رحيم الدنيا) (يا رحمن الدنيا ويا رحيم الآخرة). صحّحها ابن حجر الهيثمي في مقدمة 
کتابه فتح المبين لشرح الأربعين» ص ۰1 ولكن لم يخرّجهما . وذلك بلفظ «يا رحمن الدنيا ورحیمها"» «يا رحمن الدنيا 


والآخرة ورحيم الاخرة». 
ولم نجدهما في کتب الصحاح والمسانید . 


(۳) فالمقصود (م۰ ع). 


)£( رسالة في اسرار الفاتحة» لم يعلم مؤلفها . أولها : معلوم اوله كه دعا ايدنجه لازم ولا بددر که آنك حالي. 


.. الخ. نسخة 


مخطوطة بقلم نسخ معتادء بدون تاريخ . - فهرس المخطوطات التركية العثمانية التي إقتنتها دار الكتب القومية منذ عام 


۰ حتى نهاية 4م الهيئة المصرية العامة للكتاب. دار الكتب القوميةء ق 
- ح) ص YE‏ والقسم الثاني (خ - س) ص ۱۷۰ . 


قسم الفهارس الشرقیة/ القسم الاول 


۸:۹ 


الر خصة 


إلى الاسماء الذاتية والاوصاف النفسية وهي 
سبعة: الحيوة والعلم والقدرة والإرادة pet‏ 
والسمع والبصر. والأسماء الذاتية كالأحدية 
والواحدية والصَّمّدية ونحوها. واختصاص هذه 
المرتبة بهذا الإسم للرحمة الشاملة لكل المراتب 
الحقية والحَلّقية فانه لظهورها في المراتب الحقّية 
ظهرت المراتب اس فصارت الرحمة عامة 
في جميع الموجودات Dp‏ شئت الزيادة فارجع 
إلى الانسان الكامل. 

وفي الإصطلاحات الصوفية لكمال الدين: 
الرحمن سم للحقٌ باعتبار الجمعيةالأسمائية التي 
في الحضرة الإلهية الفائض le‏ الوجود وما 
يتبعه من الکمالات على جميع الممكنات. 
والرحيم إسم له باعتبار فيّضان الكمالات 
المعنوية على أهل الإيمان كالمعرفة والتوحيد. 
والرحمة الامتنانية هي الرحمانية المقتضية للم 
السابقة على العمل» وهي التي وسعت Js‏ شيء 
في قوله تعالی: #ورحمني وسعت کل ee‏ 
والرحمة الوجوبية هي الرحمة الموعودة للمتقین 
والمحسنين في قوله qus‏ «فساکتبها للذين 
یتقون۳" qo‏ قوله تعالئ Wb‏ رحمت الله 
P TERT Du‏ انتهی . 
fa)‏ 


- Roc (oiseau fabuleux), tour (jeu 


Roc (fabulous bird), rook (chess) 
d'échecs) 

ea‏ اعد آحخر «qoo‏ «القلعة» وهو 
(۱) الأعراف/ ۰۱۵۲ 


.YoY الاعراف/‎ (Y) 
.۵1 الاعراف/‎ )۳( 


في الأصل بالتشدید. والعجم ینطقونها 
بالتخفیف. وهو RÀ‏ لحيوان (أسطوري) يأكل 


الفيل والذئب. وله معنل الوجه QUAM,‏ 
والحانب ct,‏ الظري» كذا في مدار 
الافاضل ۳ . 


وفي اصطلاح الصوفية عبارة عن ظهور 
تجلي dull‏ الذي هو C‏ وجود أعيان العالم 
Je RII FME mu‏ جلاله. وفي 
كتاب اكلشن jo‏ بت حديقة ad p‏ 
بصفات abi‏ الإلهية ^[ اللّطيف a‏ 
والرازق. i JU,‏ جمال: o‏ الرّخ عبارة عن 


الواجدية: يعني ir‏ تفصيل الأسْماء. ub‏ 
فالرخ إشارة a‏ باعتبار ظهور كثرة الاسماء 
HP‏ منه. کذا في کشف اللغات. ویذکر 


في بعض d‏ الصوفية 3 الرخ لدى الصوفية 
هو التجلّيات الإلَهِيّة التي كانت في PSU‏ 

: خصة‎ AT 
permission 


Easiness, permission - Facilité, 


L‏ وسكون الخاء المعجمة في اللغة 


ZI‏ والسّهولة. وعند الأصوليين مقابل 
للعزيمة. وقد اختلفت عباراتهم في تفسيرهما 


بناء على أن بعضهم جعلوا الأحكام منحصرة 
فيهماء وبعضهم لم يجعلوها كذلك. فبعض مَنْ 
لم يحصرها عليهما قال: العزيمة ما 3i‏ العباد 


10۳/۱ بحر الأفاضل في اللغة تأليف فيضي الله داد السرهندي الهندي؛ كان في زمن أكبر شاه. كشف الظنون»‎ (D 

)0( بالضم مهرة شطرنج وآن در اصل بتشديد است فارسيان بتخفيف استعمال کنند ونام جانوري بزرگ كه پیل وگرگ طعمة 
اوست وبمعني رخساره وطرف وجانب ونبات تازه كذا في مدار الافاضل. ودر اصطلاح صوفيان عبارت است از ظهور 
تجلي جمالي كه سبب وجود اعیان عالم وسبب ظهور اسماى حق است. ودر كلشن راز رخ را بصفات لطف الهي تشبيه 
کرده اند چون لطیف وهادي ورازق. وبندگي شيخ جمال فرموده كه رخ عبارت از واحدیت بعني مرتبه تفصیل اسماء ونيز 
رخ اشارت الهي است باعتبار ظهور کثرت اسمائي وصفاتي از وى کذا في کشف اللغات . ودر بعضی رسائل صوفیه مذکور 
است که رخ نزد صوفیه تجلیات الهي را گویند که در ماده بود. 


ال 2 


بإيجاب الله تعالئ کالعیادات الخمس ونحوهاء 
Lato‏ ما Lu‏ للمكلّف ds‏ لعُذْرٍ فيه مع 
قيام T e‏ فاختص العزيمة بالواجبات 
وخرج D‏ والگراهة عنها من غير دخول في 
الرخصة. وعليه يدل ما قال القاضي الإمام من 
ol‏ العزيمة ما Aj‏ من حقوق الله تعالی من 
العبادات والحلٌ ui‏ أصلاً بأنّه اهنا ونحن 
عبيده» فابتلانا بما شاء. Gb) hatti‏ بعد 
ان ROREM‏ 
صرف الامر أي تغییره من عسر إلى يسر بواسطة 
عذر في المکلف. وبعض من اعتبر الحصر 
فیهما قال: الرخصة ما شرع من الاحکام لعذر 
مع قیام المَحَرّم لولا العُذُر. والعزيمة بخلافها 
هكذا في أصول الشافعية على ما قیل. 


وحاصله ol‏ دلیل الحرمة إذا بقي معمولاً 
به وکان التخلف عنه لمانع طارئ في المكلّف 
لولاه لثبتت الحرمة في حقه فهو الرخصت أي 
ذلك الحكم الثابت بطریق التخلف عن (JE‏ 

هو Mp ciati‏ فهو العزيمة. فالمراد 0 
بالمخرّم دلیل الحرمة وقيامه بقاژه معمو S‏ به» 
وبالعذر ما يطرأ في e‏ المکلف فيمنع حرمة 
الفعل أو s5‏ الذي J‏ الدلیل عل حرمته . 
ومعنق قوله لولا العذر أي PRI‏ كان محرمًا 
És‏ للحرمة في حقّه أيضًا. لولا العذر فهو 
قيد لوصف التحريم لا للقيام وهذا أولئ مما 
قيل من ob‏ الرّخْصة ما جاز فعله لعذر مع قيام 
السبب المحرّم. LX,‏ قلنا انه اول لانه يجوز 
ان يراد بالفعل في هذا التعريف ما يعم الترك 
tb‏ على أله «u$‏ فخرج من Laži‏ الحكم 
ابتداءً له لا ques‏ ی ما er‏ تیه 


Gp فالمقصود‎ (Y) 
Ge +) [لعذر]‎ (£) 


Ao: 


وخرج ما gat‏ من دليل المحَرّم لأن التخلف 
ليس لمانع في dm‏ بل التخصيص بیان | 
الدليل لم یتناوله. وخرج أيضًا وجوب الطعام 
فى كفارة الظهار عند فقد الرَقَبة SY‏ الواجب 
فى حقه ابتداء علین فاقد الرقبت کما آن الاعتاق 
jx‏ الواجب ابتداء على واجدها. وکذا خرج 
وجوب التيمُم على فاقد الماء لاه الواجب في 
im‏ ابتدا بخلاف edi‏ للخروج ونحوه. 
وبالجملة فجميع ما ذكره داخل في العزيمة وهي 
ما شرع من الأحكام لا كذلك أي لا لعذر مع 
قيام eA‏ لولا العُذر بل إنما شرع ابتداء. 

ثم الرخصة قد يكون واجبًا كأكل الميتة 
للمضطر أو مندويًا كقصر الصلؤة في السفر أو 
مباخا كترك الصوم في السفر. وقيل العزيمة 
الحكم الثابت على وجه ليس فيه مخالفة دليل 
شرعي» والرَخصة الحكم الثابت عل خلاف 
الدليل لمعارض راجح. ويرد عليه جواز التكاح 
فاته حكم ثابت على خلاف الدليل 3 الأصل 
في الحرّة عدم الإستيلاء عليها ووجوب الزكؤة 
والقتل قصاصًّاء US og‏ واحد منهما ثابت على 
خلاف S Hat‏ الأصل EV‏ الّعرّض فى 
مال M‏ ونفسه مع PS Dua Es 5b‏ 
برخصة. وقيل العزيمة ما ML‏ دليله عن المانع 
والرّخصة ما لم يَسلَّمْ عنه. 

وقال فخر الإسلام: العزيمة إسم لما هو 
أصل من الأحكام غير متعلّق بالعوارض 
والرّخخصة إسم لما بني على أعذار العباد وهو ما 
يُستباح DAI‏ مع قيام المُحَرّم. فقوله إسم 
لما هو أصل من الأحكام معناه إسم لما ثبت 
flus‏ بإثبات الشارع وهو من تمام التعريف. 
وقوله غير متعلّق بالعوارض تفسير لأصالتها لا 


۸o1 


e‏ ل فيه ما da‏ بالفعل کالعبادات وما 
NUS‏ الميزان بعد تقسيم الأحكام إلى الفرض 


ويؤيده ما 


والواجب والسئة is‏ والمُباح والحرام 
والمكروه وغيرها أن العزيمة إسم لكل أمر 


أصلي في الشرع على الأقسام التي ذكرناء من 
الفرض والواجب Ji aL‏ ونحوها Y‏ 
بعارض» وتقسيم فخر الإسلام العزيمة إلى 
الفرض والواجب والسنة والتّفل fu‏ على ob‏ 
غرضه بیان ما olas‏ به الثواب من العزایم 3 
علی أن الحرام داخل في الفرض أو الواجب» 
والمكروه داخل في oY (uL EE‏ الحرام 
إِنْ ثبت بدليل قطعي فترکه فرض» ob‏ ثبت 
بظني فتركه واجب» وما كان مکروها كان ضده 
is‏ أو Su‏ 


والإباحة أيضًا داخلة في العزيمة باعتبار 
أنه ليس إلى العباد رفعها. وقوله وهو ما يستباح 
E‏ في تعريف ia^‏ تفسیر Cu‏ ما 
w‏ ا العباد. لقره ما 2 n‏ يتناول 
لعذر. وقول مع قيام المخرّم احتراز عن E‏ 
الصيام عند isl Ad‏ فى الظهار 3 N‏ فام 
eA‏ عند فقد الرّقبة. واعترض عليه بأنه |9 
أريد بالإستباحة الاباحة مع قيام الخرّمة فهو 
جمع بين المتضادين» ob‏ أريد الإباحة بدون 
الحرمة فهو تخصيص Sy FUNT‏ قيام pel‏ 
بدون حکمه لمانع تخصیص له 
Palya‏ من قوله يُستباح يعامل به معاملة ce‏ 
برفع e‏ وسقوط المؤاخذة لا الماح , CAR A‏ 
لأن dM (elo and‏ لا Ag‏ بتلك 
الحرمة «au‏ ولیس من ضرورة سقوط 


ob وأجيب‎ 


(۱) في تفسير الرخصه بقوله (م» ع). 
(۲) ۱ لمقصود )22 €« 


JI‏ خصة 
المؤاخذة انتفاءٌ الحومة. فان مَنْ ارتکب کبيرة 
وقد عفى الله عنه لا يسم 
ولهذا ذکر صدرٌ الاسلام الرخصة ترك المژاخذة 
بالفعل مع وجود السَّبب المحَرّم للفعل وحرمة 
الفعلء وترك المؤاخذة بترك الفعل مع وجود 
الموجب والوجوب. وذكر في الميزان LaL‏ 
اسم لما x‏ عن الأمر الأصلي إلى تخفيف 
ويسر ترفيهًا موتوسعه على أصحاب الأعذار. 
وقال بعض أهل الحديث الرخصة ما وسع على 
المكلّف فعله لعذر مع كونه حرامًا في حق مَنْ 
لا عُذر له. M‏ وسع على المکلف تركه مع قيام 
الوجوب في حق غير المعذور. 


مباخا فى حقه. 


aJi 
الرخصة أربعة أنواع بالاستقراء عند أبي‎ 
حنيفة . فنوعان منها رخصة حقيقة ثم أحد هذين‎ 
Oleg, من الآخرء‎ xam) بكونه‎ Gl النوعين‎ 
يطلق عليهما إسم الرّخصة مجارّاء لكن أحدهما‎ 
في المجازية من الآخرء أي أبعد من حقيقة‎ el 
من الآخر. فهذا تقسيم لما يُطلق عليه‎ ias) 
الأول‎ Ul aati إسم الرخصة لا لحقيقة‎ 
وهو الذي هو رخصة حقيقة وأحقٌّ بكونه رخصة‎ 
من الآخر وتُسمّئ بالرّخصة الكاملة فهو ما‎ 
والخرمة. ومعنی ما‎ (RE مع قيام‎ mA 
استبيح ما عومل به معاملة المُباح كما عرفت‎ 
OB edad! كإجراء كلمة الكفر مکرّها بالقتل أو‎ 
العبد يفوت‎ e حرمة الكفر قائمة أبدّاء لكن‎ 
لا يفوت معنّى‎ gis الله‎ je, es صورة‎ 
مطمئن بالإيمان. فله أن يجري على‎ «dà DY 
لله في‎ RE أخذ بالعزيمة وبذل نفسه‎ bp لسانه‎ 
ا يموت شهدت الخدت‎ US PED دين “فأ‎ 


ال 5 


AeY 


عمار نا بر رضى الله عنه حيث ابتلى به 


وقال له النبي عليه الصلوة والسلام: «کیف 
وجدت قلبّك؟ قال Und.‏ بالإيمان. JU)‏ عليه 
السلام bp‏ عادوا (ON‏ وفيه نزل قوله 
تعالی : Mp‏ مَنْ أكرة Ses du,‏ بالإيمان4”" 
الآية. (gs‏ |9 المُشركين أخذوه ولم يتركوه 
CL ue‏ رسول الله SE‏ وذكر آلهتهم بخير ثم 
تركوهء UB‏ أت رسول الله كي قال: 
فادرا فال e case Kies‏ و 
و uu qui‏ ال "عن ihi‏ 


قلبك؟ قال: أجده مطمئنًا بالایمان. JU‏ عليه 
السلام: ob‏ عادوا Xe‏ إلى طمأنينة القلب 


Cuyo‏ وما قيل فعد إل ما كان منك من 
P‏ مني وذكر آلهتهم بخيرء فغلط XM‏ لا 
D‏ برسول الله صلی الله عليه وآله وسلّم أنه 
يأمر أحدًا بالتکلم بكلمة الكفر. ob‏ صبر حتی 
G‏ ولم Su‏ الكفر كان مأجورًا لا خب“ 
رضى الله عنه صبر e‏ ذلك حتول C‏ وسماه 
رسول الله dns dE‏ الشهداءء UU,‏ فى مثله: 
«مو رفيقي في الجنةه؟. وقصته أن المشركين 
اعوه من آهل مكة فجعلوا يعاقبونه عل 
ol‏ يذكر آلهتهم بخير Cou,‏ محمدًا صلى الله 


آخذوه وباعوه 


عليه وآله وسلّمء وهو یسب آلهتهم ویذکر 
محمدًا IE‏ بخيرء فأجمعوا على قتله. فلما أيقن 
أنهم قاتلوه سئلهم أن يدّعوه ليصلي ركعتين 
Ren‏ صلوته وقال: top‏ أوجزت لكيلا ile‏ 
il‏ أخاف القتل. ol eU e‏ يُلْقُوه عل 
وجهه ليكون ساجذا حت يقتلوه فأبوا عليه 
ذلك . فرفع يديه إلى السماء وقال: اللهم اني لا 
آری ههنا إلا وجه عَدُرٌ فاقرأ رسول الله Sé‏ 
مني السلام . ثم قال : اللهم احص هؤلاء عددًا 
واجعلهم مددًا ولا P‏ منهم el‏ ثم أنشأ 
يقول: 
على أي جنب كان له مصرعي 
فلما فتلوه وصلبوه تحوّل وجهه إلى 
cabal‏ وسماه رسول الله صلی الله عليه واله 
وسلم أفضل الشهداء JU,‏ هو رفيقي في 
الجنّة. وهکذا في الهداية والکفایة . 
والثاني وهو الذي هو رخصة حقيقة ولکنه 
دون الأول yel,‏ رخصة قاصرة فهو ما استیح 
مع قيام PRAE‏ دون AI‏ كإفطار المسافر 
OD‏ المُحَرّم للإفطار وهو شهود الشهر قائِم لقوله 
تعالن : DO‏ هد منكم CO La ui‏ 


(۱) هو عمار بن ياسر بن عامر الكناني العنسي القرطاني» أبو اليقظان. ولد عام ۷ق .ه/ 0517م. وتوفي عام ۲۷ه/ 19۷ م. 
صحابي جليل من السابقين إلى الإسلام. هاجر إلى المدينة وشهد بدرًا وأحدًا وبيعة الرضوان. قاتل مع علي وقتل في 
صفین» روی بعض الاحادیث عن النبي ية . الأعلام ۰۳۱/۵ الاستيعاب ۰40۹/۲ الطبري ۲ حلية الأولياء 


iio ۳۱‏ الصفوة ۰۱۷۵/۱ 
(Y)‏ حلية الأولياء للاصبهاني» ج ۰۱ ص ۱۸۰ 
(۳) النحل/ ۱۰۲ 
)8( ما وراءك (م) ما أدراك 2 
(o)‏ نلت( مء ع). 
(5) حلية الأولياء للاصبهاني» ج ۰۱ ص ۰۱۵۰ 
(۷) النيل (م). 


)۸( هو خبیب بن عدي بن مالك بن الاوس الانصاري. من صحابة النبي T‏ شهد بدرًا واستشهد في عهد الرسول E‏ الإصابة 


v lv 


)4( جاء بلفظ «لكل نبى رفيق» ورفيقي في الجنة عثمان) سئن الترمذي» کتاب المناقب» باب مناقب عثمان» چ (T134۸)‏ 


۵ ولم نعثر هو رفيقي في الجنة لغيره. . 
(۱۰) البقرة/ ۱۸۵ . 


^ev 


لكن حرمة الإفطار غير قائمة» فرخص بناء على 
تراخي حكم المُحَرّم لقوله تعالی: ظفيدّةٌ من 
ايام is] ORT‏ العزيمة ههنا أولئ أيضًا 
لقيام السبب؛ OM,‏ في العزيمة نوع يسر بموافقة 
المسلمين. ففي النوع الأول UJ‏ كان المحَرّم 
والحُرّمة قائمين فالحكم الأصلي فيه الحُرّمة بلا 
igi‏ في أصالته» بخلاف هذا النوع فانه وجد 
السبب للصوم لكن حكمه مُتراخ عنه» فصار 
رمضان في dm‏ کشغبان. فیکون في الافطار 
شي عون کا أصليًا في >$ المسافرء فلذا 
صار الأول ul‏ بكونه رخصة دون الثاني. 


والثالث وهو الذي هو رخصة Dee‏ وهو 
أتم في المجازية هو ما وضع É‏ من" الإضر 
والأغلال وتسمّئ رُخصة مجارًا لأن الأصل لم 
يبق مشروعًا أصلاً. ومما كان في الشرائع 
السابقة من المِحَن الشاقة والأعمال الثقيلة وذلك 
مثل قطع الأعضاء الخاطئة» وقَرْضٍ موضع 
النجاسة» والتوبة بقتل النفس ۰ وعدم جواز 
الصلؤة في غير المسجدء وعدم التطهير (eU‏ 
وحرمة أكل MUI‏ بعد النوم» وخرمة الوطئ 
في ليالي Deu‏ الصیام. ومنع الطيّبات عنهم 
بصدور الذنوب» وكون الزكوة ربع «Juil‏ وعدم 
صلاحية أموال الزكؤة والغنائم لشيء من أنواع 
الانتفاع إلا للحرق بالنار المنزلة من السمای 
وكتابة ذنب الليل بالصبح على الباب ووجوب 
خمسين صلؤة في JS‏ يوم وليلة» وحرمة العفو 
عن القصاص» وعدم مخالط الحائضات في 
أيامهاء وحرمة الشحوم والعروق في اللحم. 
وتحريم الصيد يوم السبت وغيرهاء فرفع كل 
هذا عن أمة النبي صلى الله عليه وآله وسلم 
تخفیفا وتكريمّاء فهي Las)‏ مجارًا DY‏ الأصل 
لم يبق مشروعًا قط حت لو عملنا بها أحيانًا 


. ۱۸١ البقرة/‎ O) 
عن (ع).‎ OO 
I6 2 أيام‎ (۳ 


PAL 


5 


cul‏ وَعَْوَيْناء وكان القياس فى ذلك أن يسم 
شتا وائما Ode‏ رخصة مجارًا محضا 
هکذا فى نور الانوار . 


والرابع وهو الذي هو Lax;‏ مجازا «Sj‏ 
آقرب في حقيقة الرخصة من الثالث» هو ما 
سقط مع کونه مشروعا في الجملة. أي في غير 
موضع الرخصة. فمن حيث |4 سقط كان 
cba‏ ومن حيث al‏ مشروع في الجملة كان 
Ql‏ بحقيقة iati‏ بخلاف الثالث كقول 
الراوي: رخص في op ui‏ الأصل في e‏ 
أن يُلاقي Ce‏ موجودًا لكنه سقط في السَّلْم حتئ 
لم يبق التعيّن عزيمة ولا مشروعًاء هذا كله 
والعضدي وغيرها. 

وفي جامع الرموز: الرّخخصة على ضربين. 
Las,‏ ترفيه أ : ويسر کالافطار 
للمسافرء ورخصة Bus‏ أي إسقاط ما هو 
العزيمة أصلاً كقصر الصلوة للمسافر انتهین. ولا 
يخفئ ol‏ هذا داخل في الأنواع السابقة الأربعة. 


Restitution, reduction - الرّد:‎ 


Restitution, réduction 


في اللغة الصرف. وفي الاصطلاح صَرّف 
ما فصل عن فض ذوي الفروض» ولا يستحق 
له أحد من العْصبات إليهم بقدر حقوقهم هکذا 
في الجرجاني. وهو ضِدٌ العَؤل إذ بالعول 
ينتقص fu‏ ذوي الفروض 35 أصل 
المسالت. وبالرّد يزداد السّهام ويتقص أصل 
المسألة. وبعبارة أخرئ في العَوّل يفضل eu!‏ 
على xU qu qM‏ یفضل pe!‏ على 
celi‏ كذا في الشريفية. مثلاً Gp‏ ترك شخص 
É‏ واحدة» فأصل المسألة من اثنين» اد للبنت 


EAT 


Aog 


ههنا التصف. فلما أعطي للبنت واحد من انين 
الواحد الباقى إلى البنت فصار المسألة حينئذ من 
واحد بعد كونها في الأصل من اثنينء فقد 
انتقص أصل المسألة . 

وعند المنجمین Gh‏ على نوع من 
الإتصال كما سبق ذکره. 

وعند المحاسبين اسم عمل مخصوص وهو 
ol‏ تنظر بين عدد الکسر ومَخرجه نسبة. Ob‏ 
كانت النسبة بینهما EU‏ فلا يعمل فی اد لا 
b‏ كانت UM‏ فيقسّم QS‏ من عدد الکسر 
p AU‏ على عدد ثالث عادلهما. ون كانت 
SE‏ فيقشم الأكثر منهما على الاقل» ثم 
uL‏ الأقل على نفسه» ثم یسب الخارج من 
ini‏ عدد الکسر إلى الخارج من قسمة 
المَحْرج» فیحصل المطلوب. فالستة من الثمانية 
يعبر عنها بثلائة آرباع والائنان من الثمانية يعبر 
عنه بالربع . Ul,‏ فعلوا ذلك لأن السبة بين 
الكسر ومخرجه توجد في أعداد غير متناهية. 
والمختار عندهم أقل عددین le‏ نسبتهما بسهل 
الحسابٌ cox,‏ إلى الفهمء وإيراد ما سواهما 
تیح. 

وقد يُطلق MM‏ عندهم على عمل من 
آعمال الجبر والمقابلت ویقابله التکمیل MUS,‏ 
أنْهم قالوا إذا كان في أحد المعایلین آکثر من 
مال واحد $5 إلى الواحد» ol)‏ كان في أحدهما 
أقل من مال واحد AEy, KS‏ سائر الأجناس 
في العملين بتلك النسبة. بان يقسم عدد كل 
جنس على عدد الأموال فيخرج من قسمة المال 
عل نفسه واحد. مثلاً خمسة أموال وعشرة 
أشياء تعدل ثلاثين» قسمنا كلا من الخمسة 


والعشرة والثلائین على خمسة لانها عددٌ المالء 
فخرج مال واحد وشيئان und, Xo diu‏ هذا 
العمل بالرد» ومرجعه إلى المقابلة اد فيه إسقاط 
المشترك بين الطرفين من الطرفين» Ob‏ كان 
لصفت ced Dis‏ اه ملا معادلا السبعة 
قسمنا كلاً من النصف والخمسة والسبعة على 
اللصف» فخرج مال واحد. وعشرة أشياء يعدل 
أربعة عشر عددًا qund,‏ هذا العمل بالتكميل 
ومرجعه إل الجبر كما لا يخفئ. ob‏ شنت 
توضيح ما ذكرنا مع البراهين فارجع إل شرحنا 
لضابط قواعد الحساب lE‏ بموضح البراهين 
في فصل ضرب الكسورء وفي مقدمة علم الجبر 
والمقابلة. وقيل 398 إلى الواحد 35 وكذا 
التكميل إليه تكميل. Ul‏ أخذ سائر الأجناس في 
العملين بتلك النسبة فیستی تعديلاً كذا في بعض 
الرسائل . l‏ 
Support forces - Forces de : 5l‏ 


soutien 


بالكسر وسكون الدال المهملة في الأصل 
الناصر. وشرعًا الذين يخدّمون المقاتلين في 
الجهاد. وقيل هم الذين وقفوا علئ مكان حتئ 
إذا ترك المقاتلون القتال قاتلواء كذا في جامع 
الرموز والبرجندي في كتاب الجهاد. 
الرّداء : Dress, clothes, robe, unveiling,‏ 
manifestation - Vêtement, habit, robe,‏ 


dévoilement, manifestation 


بالكسر وفتح الدال المهملة وبالمد» هو 
المِلْحَفَة للنّساء واسمٌ لوب Gul, lor Ls‏ 
لدى الإنسان. وفي اصطلاح الصوفية عبارة عن 
ظهور صفاتٍ الحقّ على العبد والتي هي إظهار 
dE ce‏ من العبدٍ كذا في لطائف 
Ol‏ 


)© چادر ونیز نام جامه كه برسر وقد كيرند. ودر اصطلاح صوفيه عبارتست از ظهور صفات حق بر عبد كه آن اظهار صفات حق 


است بحق از بنده كذا فى لطائف اللغات. 


هم 


الرّديف 


Inversion of the : العَجْرٍ على الصّدر‎ 5; 
hemistich - Renversement d'hemistiche 
Conclusion - Conclusion الردف:‎ 


بالكسر وسكون الدال المهملة عند 
المنطقيين هو النتيجة ويجي في لفظ القياس. 


على رذب اصلی فقط JUS‏ لها dip Ñ‏ 
مُغرّد. Uh‏ التي اشتملت على od»‏ آصلي 
وزائدٍ فتلك التي Jud‏ لها مردف بردف مرکب. 
Ju;‏ صاحبُ معيار الأشعار: à]‏ الرّذْفَ الزائد 
إذا em‏ مع G5‏ حتى صار داخلاً مع Ga‏ 
un dp‏ لدى شعراء العجم باسم Gapi‏ 
D ۰2.‏ 
المضاعف. .. 


وعند أهل القوافي حرف مد ولين يكون قبل Homonym - Homonyme : às)‏ 


الروي ولا شيء بينهما. ويجوز في MX‏ 
دخول الواو على الياء والياء على الواوء ولا 
يجوز دخول CANI‏ عليهماء ويجوز دخول 
الضمّة على الكسرة والكسرة te‏ الضمّة LEY‏ 
أختان» ولا يجوز أن Qua‏ فتحة عليهماء OP‏ 
دخلته فهو شاذء كذا في عنوان الشرف. وقد 
وقع ذلك كثيرًا في قصيدة بانت سعاد. وهذا في 
اصطلاح أهل العربية. وأما اصطلاح أهل 
العجم فيخالفه. فيقول في منتخب تكميل 
الصّناعة: الرّدْفُ على القول المشهور ble‏ عن 
od u wy‏ قبل حرف Gad!‏ بدون واسطة 
حرفب ER‏ سواء مع عدم وجود حرف 
واسطة ANE‏ في خراب وشراب ol‏ كان às‏ 
حرفٌ واسطة مثل الفاء في «Li, uii‏ 
ومعناهما: لمع ووجد. التي هي حرف الروي. 
وفي هذا الوقت gys‏ هذا الحرف الساكن ردقا 
زائدًا . وذلك الحرفٌ الذي هو "m‏ ولين یسمی 
OS‏ الأصلى ورعاية تكرار الرّدْف ixl,‏ 


والقافية المشتملّة على ردب M3 es‏ 
بسکون الراء وفتح الدال. وتلك التي تشتیل 


مثل الکریم عند شعراء العجم ble‏ عن 
ugs‏ أَوْ أكثر وضع قبل القافية بشكل مكرّرء 
لها معن واحدء والشعر إذا كان مشتيلاً عل 
الردیف (e)‏ المُرَدّف» وليس الرّديف عند 
الشعراء العرب معتبرًا. ثم S‏ الرّديف على 
نوعین : 

الآرّل: الكلمة 5,5 XU‏ مثل البيت 
وترجمته : 
أيها الحبيبٌ لقد أخذْتَ القلبّ من العبد (مني) 

وما أحسنّ Ld‏ القلب من العبد (مني) 

والثاني: حرفٌ Su‏ من الكلمة الثّامة. 
والمقصود حرف مفيد للمعنی مثل ضمير 
المخاطب (ت) أو الغائب (ش) أو المتکلم (م) 
ومثاله في البيت وترجمته : 
uif‏ المَلِكء السَّمّاء مرتبتك Ul,‏ عند tse]‏ 

وضعت الشمس cual,‏ والفلك داز حول رأسك 

كذا في جامع الصنائع ورسالة (عبد 
الرحمن) الجامي . 

ویقول في منتخب تکمیل الصناعة: هذا 


)١(‏ ودر منتخب تکمیل الصناعة میگوید ردف بر قول مشهور عبارتست از حرف مد ولین که پیش از روي باشد بی واسطه 
متحرکی خواه هیچ حرف واسطه نباشد چون الف در خراب وشراب وخواه حرف ساکن واسطه باشد چون فاء تافت ویافت 
كه واسطه است ميان الف كه ردف است ومیان تاء که رویست ودرین هنگام اين حرف ساکن را ردف زايد نامند وآن حرف 
مد ولین را ردف اصلي وارعیت تکرار ردف مطلقا واجب است. وهر قافية که مشتمل باشد بر ردف آنرا مردف خوانند 
بسکون راء وفتح دال وآنکه مشتمل بر ردف اصلي است فقط آثرا مردف بردف مفرد گویند وآنکه مشتمل باشد برردف اصلي 
وزائد آنرا مردف بردف مركب گویند وصاحب معیار الاشعار ردف زايد را چون با روي جمع شود داخل روي داشته وگفته 


که بعرف شعراء عجم مجموع را روي مضاعف نام است . 


Lis‏ المْتحانس 


التعريف المذكورٌ هو على القول المشهورء 
Clo dy,‏ معيار الأشعار: المختارٌ في 
تعريف الرّديف هو تكرارٌ BU‏ وليس du)‏ 
اعتباز ما. فإذا كان الرّديف في كل القصيدة 
بمعنی واجد أو بمعان مختلفة أَوْ بعضّها له معنى 
وبعضّها الآخر لا معنى له. والسَّبَبُ dl‏ قد يكونٌ 
للفظ معن وهو $a‏ وأحيانًا قد یکون الرّديك 
جزءا من كلمة. وكل ذلك جائز. 


وقال أيضًا: في الرديف ليس للمقدار 
اعتباژ. فلو كان المصراع مشتيلاً على القافية 
والردیف فهو جائز. وکذلك في القلّة أيضًا لا 
أهمية لذلك. وقال أيضًا: کل ما جاء بعد 
الرّوي والوصل فالأؤلى أَنْ cm‏ الجملة من 
الرديف. وهذا عكس المتعازف عليه. JU,‏ 
شمس قيس (الرازي) في تعريف الرّديف: يجب 
SÍ‏ يكونَ ASIE‏ محتاجًا للرديف سواء من ناحية 
المعنى أو الوزن. وهذا موضمٌ بحثٍ لأنّه قال 
هو نفسه في آخر المبحث: إذا كانت Ads‏ 
الرديف ليست متمکنةً في موضيها فلا یکون 
pei‏ من حيث المعنی بحاجة إليها وهذا عيبٌ. 


Aos 


يبقى الرّديف على حاله إلا أله bias‏ عيبًا. 
وهذا ita‏ لقول الأول. الا إذا قلنا Sb‏ المراد 
هو تعريفٌ الرّديف الذي لا e cue‏ وليس 
مطلق رديف. 

oU gely‏ الشعر المشتمل على القافية 
يقال له مقفی والمشتمل على القافية والردیف 
فهو المقفی المرّدّف بفتح الراء وتشدید الدال . 

وفي الشعر المققی D JE‏ كما أنَّ عدم 
اختلاب القافية واجبٌ فهكذا عدم اختلای 
الرّديف أيضًا واجب. ولو أنّ الرّدِيتَ ليس 
واجبا في الأضل بل مُسْتَخْسَن. انتهی كلام . 
الردیف المتحانس: Paronomasia,‏ 
paronymy - Paronomase, paronymie‏ 

هو عند الشّعراء له معنيان: الأول: $ 
يأتي الشَّاعرٌ بعد القافية بلفظ ردیفی ويكون له 
col‏ وذلك d‏ طریق الجناس . ومثاله ما 
ترجمته : 
إن الكريم خان الممدوح هو سحاب یر لجوقر 

والناس يحملون من بابه CAII‏ على الجمال 


e OO‏ الكريم نزد شعراء عجم عبارت است از یگ كلمه يا زياده كه بعد از قافيه در ابيات بیگ معن مكرر شود وشعر يكه 
مشتمل باشد بر رديف آنرا مردف كويند بفتح راء ودال مشدده وشعراء عرب رديف را اعتبار نكرده آند واين برد ونوع است 


یکی كلم تام مثاله . 
أي دوست که دل ز بنده بر داشته 


نیکوست که دل ز بنده بر داشتة 


دوم حر فيكه بجاي کلمه تام باشد اعني حرف مقيد المعنول جون تاء خطاب وشين غايب وميم متکلم مثاله . 


سپهر مرتبة شاها توئي كه بيش درت 


نهاده مهر سر وجرخ كشت كرد سرت 


كذا في جامع الصنائع ورسالة الجامي ودر منتخب تكميل الصناعة كويد اين تعريف مذكور بقول مشهور است 


وصاحب معيار الاشعار گفته كه اختيار در تعريف رديف بتكرار الفاظ است وبمعنى اعتبارى نيست جه اگر رديف در همه 
قصيذه بيك معنى بود يا بمعاني مختلفه يا بعضى را معنى وبعضى را نبود بسبب آنكه بعضى بانفراده لفظى باشد وبعضى جزء 
از لفظى روا بود وكفته كه در رديف مقدار اعتبار ندارد جه اكر تمام مصراع مشتمل بر قافيه ورديف باشد روا است ودر قلت 
هم اعتبار ندارد ونيز كفته هر جه بعد از روي ووصل بود اول آنست که جمله را از حساب رديف شمرند واين خلاف 
متعارف است وشمس قيس گفته در تعريف رديف ميبايد كه شعر در وزن ومعنى بدو محتاج باشد واين محل بحث است زيرا 
كه خود در آخر مبحث كفته كه چون كلمة رديف در موضع خويش متمكن نیفتد معني شعر را از روي معنى بدان احتياج نبود 
عيب است بس معلوم شد كه بر تقدير عدم احتياج هم رديف است غايتش آنكه عيبى دارد واين منافي قول اول او است مگر 
آنکه گوئیم كه مراد تعريف بی عيب است نه مطلق ردیف. بدانکه شعر مشتمل بر قافيه را مقفى گویند ومشتمل بر قافيه 
ورديف را مقفى مردف بفتح را وتشديد دال گویند ودر شعر مقفى مردف جنانجه عدم اختلاف قافيه واجب است همجنين 
عدم اختلاف رديف اگرچه در اصل ذكر رديف واجب نيست بلكه مستحسن انتهی كلامه. 


AoN 


رديف اف 


Pun - Antanaclase 


فلفظة Op‏ في المصراع الأول من , is‏ ۰ 


erus وهي في‎ Led نزول‎ 0 SEAT 
MEO » "n e DET gi الشعر‎ 
الأخرى يمكن آنْ يكونَ لفظ الرّديف في آن‎ 

واحد قافية ورديفًا. مثاله وترجمته: 


ذلك المعشوق (جاذب القلب) الذي وجهه 
في کل وف كالقمرٍ ییدو. وتمامًا يظهرٌ كالمرآة. 

ومثال آخر ترجمته: 
با لطیف الروح الذي في كل وقتٍ 

نَظر (العاشق) إلى المرآة رأى وجهّك 

فلفظ Gub‏ ومعناها : E"‏ هي ردیف في 
المصراع الاوّل ولفظ «هر؛ ومعناها: كل هي 
القافية . Ul,‏ في المصراع الثاني ز فلفظة : «هر 
آئينة» ومعناها : کل وقت فهي ردیف وقافية ما 
كذا في جامع الصنائع. ووجة RAE‏ ظاهر 
ذلك لأنَّ Qui‏ بالحقيقة کلمة مكرّرة بمعنی 
واحد وهنا المعنى مختلف إلا kB‏ بسبب الحناس 
اللفظي قيل للرّديف: الرّذف المتجائر. 


الردیف المححوب : 
هو عند الشعراء POETE ET‏ 
الذي هو ذو قافیتین . مثاله ما ترجمته : 
oj‏ کریم خان الممدوح ذلك العْمام الذي بمطر الجَومّر 
والذي بيده سیف IAM‏ بالجوهر 
فكلمة Jr‏ رديف مححوب کذا في 
جاع الصنائع . وأورد في مجمع الصنائع: إذا 
وقعث کلم ب بين القوافي في الشعر ذې القافيتين 
Ui‏ لها hls‏ كما سيأتي 4t‏ في لفظ ذو 


القافبتين" . 


ردیف المعنیین : 
هو عند الشعراء: OW‏ يكونّ لفظ الرّدیف 4 
معنیان تامان ومفيدان. مثاله ما ترجمته : 
لبط سهمك كالئْسْرٍ حتى pip‏ العنقاء لا عمل لها 
ولبطز کالیّغاء فلمك حتی يصيرٌ الطاووس Gh‏ للروح 
لفظ پرکم له معنیان. ble ١‏ عن العمل 
والثاني : ريشه قلیل والطاووس العزیز صاحب ريش 
أو مربيًا للروح. کذا في مجمع الصنائع. والمقصود 
هنا لفظ برور الذي هو رديف وجان قافية Pa‏ 


Syllepsis - Syllepse 


(۱) نزد شعراء دو معنى دارد یکی آنكه شاعر بعد أز 38« رديف لفظى را آرد كه ذو معنيين باشد وآنرا بر طريق تجنيس دارد مثاله. 


ستوده خان كريم آن سحاب كوهر بار 


كه برد از در او خلق اشتر زر بار 


لفظ بارکه ردیف است در مصراع اول از باریدنست ودر مصراع دوم از بار گردنست دوم آنکه لفظی را در شعري يا غزلی 


cau‏ سازد در 
آن پاردلربا که رخش را هر آئینه 
مثال دیگر . 


أي خنك جانی که در هر آئینه 


مصراع اول ودر cU‏ دیگر لفظی آرد که از ان lad‏ قافیه وردیف هردو خیزد مثاله . 


چون مه نموده راست نمايد هر آثينه 


ديد روي یار خود هر آئینه) 


lad‏ آئينه رديف است در مصراع اول از هر آثینه لفظ هر قافيه است ولفظ آئینه رديف ودر مصراع دوم قافيه ورديف از يك لفظ 


هر آثینه اورده است كذا في جامع الصنائع ووجه تسميه ظاهر است چراكه رديف بالحقيقة کلم يست مكرر بيك معنى واين 
جا معنى مختلف است ليكن بسبب مجانست لفظي برديف متجانس موسوم كشت . 
(۲) نزد شعراء لفظى ست مكرر كه در دو قافية شعري ذى القافيتين افتد مثاله . 


ستوده خان كريم آن غمام كوهر بار 


كه هسث بركف دستش حسام گوهر دار 


لفظ كوهر رديف محجوب است كذا في جامع الصنائع . ودر مجمع الصنائع آرد اگر کلمه درميان قوافي شعر ذى القافيتين 
مكرر واقع شود آن را متوسط نامند چنانچه در لفظ ذو القافيتين كذشت. 
(۳) نزد شعراء آنست که از يك لفظ رديف دو معني تام ومفيد حاصل شود مثاله. 


برد چون کرگس تيرت كند سيمرغ را بركم 


برد جون طوطي كلكت شود طاؤس جان برور 


پرکم دو معنى دارد يكي بيكار دوم پر او كم شود وطاؤس جان صاحب پر شود ويا جان پرورد کذا في جامع الصنائع 
ومقصود درینجا لفظ پرور است که ردیف است وجان قافیه . 


لق 
5g‏ : 


fortunes, subsistence - Ressources, VOTES, 


Resources, supplies, provisions, 


fortunes, subsistance 


بالكسر وسكون الزاء المعجمة عند 
الأشاعرة ما ساقه الله تعالئ إلى الحيوان فانتفع 
به بالتغذي أو غيره UU‏ كان أو la, «Ute‏ 
آولی من تفسيرهم بما انتفع به M‏ سواء كان 
بالتغذي أو بغيره» cu‏ كان أو (Ub‏ لخلوٌ 
هذا التفسير من معنى الإضافة إلى الله تعالن مع 
أنه معتبّر في مفهوم الرّرّق. فالتعريف الأول هو 
dil‏ عليه عندهم. وبالجملة فهذان التعريفان 
يشتملان المطعوم والمشروب والملبوس وغير 
ذلك. ويرد على Gels‏ العارية S‏ لا JE‏ في 
العرف للعارية XL‏ مرزوق. وقيل d‏ يصح à‏ 
يقال إن فلانًا رزقه الله تعالیی العواري. وقال 
بعضهم الرّزْق ما یتربی به الحيوانات من الأغذية 
والأشربة لا غيرء فيلزم على هذا خروج 
الملبوس والخلوٌ عن الإضافة إلى الله تعالی. 
وقيل هو ما يسوقه الله تعالی إلى الحيوان 
فيأكله» ويلزم خروج المشروب والملبوس. ob‏ 
أريد بالأكل التناول خرج الملبوس. وأيضًا ph‏ 
عل هذين القولين عدم جواز ol‏ يأكل أحدٌ 7 
غيره oi‏ قوله تعالی: Gab‏ رزقناهم 
Coi‏ يدل على الجواز. 
إطلاق الرزق على المنفق مّجاز عندهم لاله 
بصدده» أي بصدد ol‏ يكون رزقا قبل الانفاق. 
ولا يرد هذا على التعريفين الأولين لجواز أن 
ينتفع بالرزق Xl‏ من جهة الإنفاق على الغير 
وينتفع به الآخر من جهة الأكل. فإطلاق AjI‏ 
على Lm gial‏ عندهم. 


ob cb 


.Q رزق‎ O) 

Y البقرة/‎ )۲( 
Gp والمقصود‎ (Y) 
BN EO 

(o)‏ يعمهما (م). 


AoA 


e‏ أن قولهم EU‏ كان أو حرامًا في 
التعريفين ليس من تتمة التعريف. ولذا لم يذكر 
في التعريفين الاخيرينء بل إنما ذكر للتنبيه على 
الرّدَّ على المعتزلة القائلين ob‏ الحرام ليس 
برزق. فملخص التعريفين أنْ UE‏ هو ما ساقه 
الله تعالئ إلى الحيوان فانتفع به سواء كان 
an‏ بالحلّة أو الحُرْمة أو لم يكن» فاندفع ما 
قيل من أنه يلزم عدم کون حيوان لم يأكل 
حلا لا ولا حرامًا مرزوقا کالدابة فانه لیس في 
حقها e‏ ولا E‏ كذا یسح بخاطري. 


وعند المعتزلة هو الحلال. per‏ تارة 
بمملوك ab.‏ المالك» والمراد" بالمملوك 


المجعول ÅL‏ بمعنی dY‏ في التصرّف 
الشَّرْعيء والاً لخلا التعریف عن معنی الاضافة 


إل الله تعالی» وهو معتبّر عندهم أيضًا. ولا 
يرد خمر المَشسْلِم وخنزيره إذا أكلهما معه 
خرمتهما. فانهما مملوكان له عند أبي حنيفة» 
فيصدق G le‏ عليهما LEY‏ ليسا من حيث 
الأكل مملوكين له. فقيد الحيثية معتبّر. وتارة 
بما لا يمنع من الإنتفاع به وذلك لا يكون لا 
حلالاً. ويرد علئ الأول ol‏ لا يكون ما يأكله 
الدواب رزقاء |3 لا يتصرّر في حقها je‏ ولا 
cw‏ مع آن قوله تعالی: وما Qe v‏ 
الأرض إلا على الله us PE‏ ويرد 
على التفسيرين 2 من أكل الحرام ۳۹ عمره لم 
يرزقه الله أصلاء وهو خلاف الإجماع. هكذا 


وحواشيه. وقال في ERMI ei‏ في فصل 


أصول الأعمال في بیان KĀI‏ 


وقد قشم المشایخ الرزق إلى آربعة أقسام: 


۸5۹ 


وقال في مجمع السلوك في فصل أصول الاعمال 
في بیان التوکل: (۱) - الرزق المضمون: وهو 
ما بُساق إليه من طعام وشراب وکل ما يون له 
i‏ الکفاف. وهذا ما يقال له GI‏ المضمون. 
ذلك لأنَّ الله سبحانه قد uo‏ (للعباد): Gy‏ 
مِنْ دابّة في الارض الا على الله رزقها pes‏ 
مستقرّها ومستودّعها كل في كتاب مبین4 (هود: 
5). (۲) - الرزق المقسوم: وهو ما i‏ في 
dit‏ وسّجلَ في اللوح المحفوظ. (۳) - الرزق 


المملوك: وهو ما edad!‏ الإنسان من مدّخرات 
مالية أَوْ ملابس وأسباب مادية أخرى.  )4(‏ 
الرزق الموعود: وهو ما وعد الله Bü‏ 
الصالحين XXE geb‏ الله يجعل له مخرَجًا 


^ 


(vo لا يَحْتَيب* (الطلاق:‎ cu من‎ ML 
في‎ Ub المضمون.‎ Y نما يكون‎ Jie 
oU یژمن‎ al الأرزاق الأخرى فلا. وعليه ينبغي‎ 
له فهو مقطوع بوصوله إليه فينبفي‎ GUS ما هو‎ 
إذن عليه أَنْ تول على الله لهذه الجهة. انتهی‎ 
کلامه۲. السلوكء قال أهل‎ 
للعبد من صنوف ما‎ k ما‎ YU الحقيقة‎ 
JU, يحتاج إليه مطعومّا ومشروبا وملبوسًا.‎ 
(53$ حكيم: الرّزق ما يعطي المايك لمملوکه‎ 
. ما یکفیه» وهو لا يزيد ولا ینقص بالترك انتهی‎ 
وبين العَطية والکفاية مع بیان‎ i والفرق بين‎ 
معانیه الأخر يجيء في لفظ العطية.‎ 


وفي خلاصة 


الرّسالة 


First accent, prelude to a fever - : الرس‎ 


Premier accent, prélude d'une fièvre 


بالفتح عند أهل القوافي GE‏ ما قبل 
التأسیس كذا في عنوان الشرف djs;‏ في 
منتخب تکمیل الصناعة: هذه الحركة لن تکون 
غير الفتحة نحو حركة الميم في مائل والزاي في 
زائل» ومتى تكرّر التأسيس في القوافي PPG‏ 
UAM‏ يلزم تکراژه ضرورة. ومن كان B‏ أنَّ 
التأسيس ليس من Qu‏ القافية فهو أيضًا Y‏ 
LOU gh‏ من حركات القافية. Qj‏ عند 
الأطباء إسم لدواء مركبٌ. وفي بحر الجواهر: 
LI‏ بالفتح مركب من المواد الآنية: البيش 
(وهو سم نباتي). والزنجبيل» والفلفل وبراعم 
شجرة الفلفل و (عاقر قرحا و(المويزج) وهو 
نوع من العشب المتسلّق عل الشجر. تؤخذ 
منها مقادير متساوية. وقيل: ووس الحمی 
ورسيسها IST‏ ارتفاع الحرارة في البدن”” . 
الرسالة: 
Missive, épitre, essai, message‏ - 

في الأصل الكلام الذي أرسل إلى الغير. 
وحصت في اصطلاح العلماء بالكلام المشتیل 
عل قواعد علمية. والفرق بينها وبين الكتاب 
عل ما هو المشهور إنما هو بحسب الكمال 
والنقصان والزيادة والنقصان. فالكتاب هو 
الكامل في الفن والرسالة غير الكامل US$ c‏ 


Missive, epistle, essay, message 


)١(‏ مشايخ رزق را جهار قسم كرده اند رزق مضمون وآن آنجه بدو رسد از plab‏ وشراب وآنجه او را كفاف است واين را رزق 
مضمون كويند جراكه خداي ضامن اوست (ومامن دابة في الارض الا على الله رزقها) ورزق مقسوم وان انست که در ازل 
قسمت شده است ودر لوح محفوظ نوشته شده است ورزق مملوك وآن آنست كه ذخيرة او باشد از درم وجامه واسباب ديكر 
ورزق موعود وآن آنست که حق تعالی مر صالحان وعابدان را بدان وعده کرده است (ومن يتق الله يجعل له مخرجا ويرزقه 
من حيث لا یحتسب). وتوکل در رزق مضمونست ودر رزقهاي دیگرنه پس بايد كه بداند که آنچه کفاف است بالقطع خواهد 


رسید وتوکل کند انتهی کلامه . 
(۷) بقدر (م). 


(Y)‏ ودر منتخب تكميل الصناعة كويد اين حركت البته سوي فتحه نخواهد بود چنانچه حركت ميم مائل وزاء زائل وجون تاسيس 


در قوافي تكرار يابد بالضرورة رس نيز تكرار يابد وآنكس كه تاسيس را از حروف قافيه نداشته رس را ذ 


نيز از حركات قافيه 


نپنداشته ورس نزد اطباء اسم دوائى مركب است. وفي بحر الجواهر ارس بالفتح مرگب صفته هذه بيش وزنجبيل وفلفل 
ودار فلفل وعاقر قرحا ومويزج على السواء. وقيل: ورس الخمی ورسیسها اول تپ انتهی . 


الرّسالة 


ذكر الجلبي في حاشية الخيالي. ویستعمل في 
الشريعة بمعنى بَعْث الله تعالی إنسانًا إلى الخلق 


بشريعة سواء أمر بتبليغها M‏ لاء ويساوقها 
النبْرّة. وقد تحص الرّسالة بالتبليغ أو dax‏ 


جبرئيل عليه السلام أو بكتاب أو بشريعة جديدة 
أو بعدم كونه مأمورًا بمتابعة شريعة مَنْ قبله من 
الأنبياء. وبالجملة فالرّسول بالفتح Uj‏ مراف 
للنبي وهو إنسان بعثه الله تعالی بشريعة سواء أمر 
deer ds «Y Pli‏ ولا dari‏ 
واختلفوا في 
وجه كونه أخصٌ. فقيل ON‏ الرّسول مختّصض 
بالمأمور بالتبليغ إلئ الخلق بخلاف النبي. وقيل 
لأنه gai‏ بنزول جبرئيل عليه السلام بالوحي. 
وقيل game «Y‏ بشريعة خاصة بمعنی أته ليس 
مأمورًا وقيل لانه 
ramus‏ بكتاب هكذا يستفاد من العلمي حاشية 
شرح هداية الحكمة وبعض شروح مختصر 
الأصول. وقال بعضهم إن الرّسول عم وفسّره 
بان الرّسول إنسان أو dla‏ مبعوث بخلاف النبي 
dp‏ مختص بالانسان كذا ذكر المولوي عبد 
الحكيم في حاشية الخالي في بحث خبر 
الرسول. وفي أسرار الفاتحة: النبي هو الذي 
يرئ في المنام deo‏ هو الذي pam‏ صوت 
جبرئيل عليه السلام ولا deb el,‏ هو 
الذي يسمع صوته ويراه انتهی. والمفهوم من 
مجمع السلوك MI Rae‏ بين Jels je»‏ 
حيث قال: QAM‏ عند البعض ثلاثمائة وثلاثة 
عشر وعند البعض ثمانية عشر وأولو العَرْم منهم 
xe‏ نفر: آدم ونوح وإبراهيم وموس وعيسئ 


ومحمد صلوات الله عليهم -Í‏ 


منه كما ذهب إليه جماعة آخری. 


بمتابعة شریعة من فبله. 


جمعین انتهی . ولا 
شك في اطلاق الرسل علیهم آیضا. 


والفرق بين الرسول والمُرْسّل عند الكرّامِية 


يذكر في لفظ المشبهة. وفي فتح المبين شرح 
الأربعين للنووي: الرسول إنسان SS E‏ من 


بني آدم یوخی إليه بشرع els‏ بتبليغه» سواء كان 


A" 


له کتاب آنزل علیه لبلفه ناسا qui‏ قبله 
Hor d‏ أو أنزل i ge‏ قبله ویر 
بدعوة الناس إليه أمْ لم يكن له ذلك oU‏ أمِرَ 
بتبليغ الموخی إليه من غير كتاب. ولذلك كثرت 
gen‏ 3 هم ثلائمائة وثلأثة عشر وقلّت الكتب 
B]‏ هي m‏ والإنجيل PIE‏ وضحف آدم 
وشيث وإدريس وإبراهيم . وهو أخص من النبي 
p‏ اسان حر ذكَرٌ من بني آدم el‏ إليه بشرع 
ob‏ لم یرم بتبليغه. 

وقال ابن عبد السلام بتفضيل ال E‏ 
بالحق de‏ الرّسالة لتعلّقها بالخلق. 
الرسالة فيها التعلّقان كما هو ظاهر والكلام في 
iss‏ الرسول مع Np adus‏ فالرسول أفضل 
من النبي قطعا. وليس من الجن رسول عن الله 
عند جماهير العلماء انتهيل. وكذا من غير Cu‏ 
وكذا من النساء على ما RÀ‏ به قوله خر دک 
وكذا الحال في النبي في الكل. وبعضهم على 
Ea‏ ی bu d‏ 
وبعضهم علئ OT‏ مریم Gl‏ عيسئ عليه السلام من 
الأنبياء كما ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية 
الفوائد الضيائية. وفي اصطلاح الفقه وهو الذي 
أمره LE‏ بأداء الرّسالة في عقد من العقود 
از في ا ا کتسليم المبیع وقیض الثمن في 
البيع أو iR‏ المبیع وأداء من فى الشراء. 
وصورة الإرسال في E: ob eJ‏ البائع 
شخصًا فيقول: بعث هذا من فلان الغائب بألف 
درهم فاذهب إليه فقل مني له هذا. فهو لا 
يضيف العقد إلئ نفسه ولا يرجع حقوق العقد 
إليهء بل إذا جاء إلئ المُرْسّل إليه يقول: قال 
لك فلان بعث هذا منك الخ فإذا قال المُرْسَل 
إليه في مجلس البلوغ اشتريته منه تم البيع فلا 
يملك القبض والتسليم إذا كان رسولاً في البيع» 
ولا يكون حَصمًا حتی لا یرد coU‏ إذا كان 
رسولاً فى الشراء» ولا یرد عليه إذا كان رسولاً 
في الع ولا یقبل بينة الاداء آو الابراء إذا 


ورد د oL‏ 


A" 


الرسوب 


منه وقد سبق . 


كان رسولاً في قبض الثّمن أو في الدين OM‏ 


الرسول مَعْبَر وسفير لنقل كلامه إليهء فلا يملك 
شيئًا. Up‏ إليه تبليغ الرسالة لا غيرء بخلاف 
الوكيل في البيع والشراء وأمثالهما Sp‏ لا يجب 
عليه إضافة العقد إل موکله. بل لو أضاف 
العقد إلى نفسه وقال: بعت منك هذا الشيء 
بكذا يجوز ويرجع حقوق العقد إليه» ويكون 
خصمًا فيما QS‏ وفيما عليه من الأمور التي 
تتعلّق بالفعل المأمور MEA ce‏ في العناية 
والكفاية . 
Metempsychosis, metamorphosis : e‏ 
Métempsychose, métamorphose‏ - 

عند الحكماء هو انتقال النفس الناطقة من 
بدن الإنسان إلى الأجسام النباتية» ويجيء في 
Mark, figure, determination, reyi‏ 
definition, trace - Marque, figure,‏ 
détermination, limitatin, définition, trace,‏ 


vestige 


بالفتح وسكون السين المهملة في اللغة 
العلامة . وعند المنطقيين قسم من RAM‏ مقابل 
"Nest‏ ومله تام وناقص. =e‏ التام ما s‏ گنت 
من الجنس القريب والخاصت كتعريف الإنسان 
بالحيوان الضاحك. VAM‏ الناقص ما يكون 
بالخاصة وحدها أو بها وبالجنس البعيدء 
كتعريف الإنسان بالضاحك أو بالجسم 
الضاحك» أو بعرضيات تختصض جملتها بحقيقة 
واحدة» كقولنا في تعريف الانسان SI‏ ماش على 
قدميه عريض الأظفار بادي البشّرة مستقيم القامة 
JUS‏ بالطبم. هكذا في الجرجاني وغيره. 

وعند الأصوليين أخص من E‏ لأنه قسم 


وعند الصوفية هو العادة ويقول في كشف 
اللغات: يقال في اصطلاح gl‏ 342 للرسَمْ 
cote‏ بمعنى أن كل ple‏ بغير X‏ فهي رَسْمْ 
وعادة. إذن فعلى الانسان أَنْ يبدأ V,‏ بتصفية 
نیت من شوائب Mes‏ ودواعي ET‏ وهذا 
بحصل بقوة العلم مصراع ترجمته: مَنْ لا علم 
له فلا نيد OQ‏ 

وفي الاصطلاحات الصوفية: opl‏ هو 
الخلق وصفاته OV‏ الرسوم هي QUII‏ وكل ما 
سوى الله آثاره الناشئة من أفعاله» Jl,‏ عن من 
قال : الرسم: نعت يجري في الأبد بما جرئ 
في الأزل انتهئ. 


Sediment, deposit, remainder : الرسوب‎ 
- Sédiment, résidus, déposition 


بضم الراء والسين المهملة في اللغة 
استقرار الأجزاء الغليظة من المائعات في أسفلها 
كما في بحر الجواهر والأقيرائي. وقيل هو کل 
ما يرشب في قَغْر الإناء من الثفل كما في شرح 
القانونچه. وعند الأطباء کل جوهر أغلظ قوامّا 
من مائية Zane JJJ‏ عنها» وان تعلق في الوسط 
أو sub‏ فالجوهر جنس ویراد به ما يكون 
as‏ الول لا ما يكون جزْءًا وا 
لما وجد بدونه. وقولهم أغلظ قوامًا من مائية 
البؤل احتراز عن الريح المخالطة للمائية والزبد. 
وقولهم متميّز عنها أي في الجس احتراز عن 
الجواهر المفيدة JEU‏ اللون والقوام. وإيراد 
لفظ كل لتسهيل فهم المبتدئ 99 Pim‏ 
التخصيص بفرد دون فرد. وقولهم ol»‏ تعلق الخ 
تنبيه على أن بين المعنيين أي اللغوي 
والاصطلاحي عمومًا من وجه لصدقهما على 


(۱) در كشف اللغات میگوید در اصطلاح سالكان رسم عادت را كويند كه هر عبادتى كه بى نيت بود آن رسم وعادت باشد بس 
مرد بايد كه اول نيت خود را از شائبة نفساني وداعیه شيطاني خالص گرداند واين بقوت علم می شود. مصراع . هركرا علم 


رسوم العلوم ورقوم العلوم AY‏ 


eo‏ الراسب من البول» وصدق اللغوي فقط 
على ما یرشب من الثفل في غير البول» وصدق 
الاصطلاحي فقط على المتعلق والغمام. وعلئ 
آن أقسام الرسوب ثلاثة Ol SN‏ وجد في أسفل 
القارورة qn‏ رسوبًا راسبًا ob‏ وجد في 
وسطها یستی رسوبّا Ob ln‏ وجد فوقها 
يسم غمامًا وسحابا ورسوبًا طافيًا. قيل انما 
يُطلق الرُسوب على الغمام والمتعلّق OM‏ من 
oU‏ الرسوب ob‏ یرشب في الأسفل» Ui‏ 
يطفو Gies‏ إذ امن منه cgl‏ فلوجود هذه 
الصفة فيه بالقوة قيل له رسوب. وأيضًا ینقسم 
الرسوب إل طبيعي ويسم رسويًا محمودًا 
وفاضلا gb‏ غير qve geb‏ رسويًا QS‏ 
Gl‏ الطبيعي فهو الدال على gA‏ وهو الأملس 
الأبيض المتشابه الأجزاء المجتمع أي المتّصل 
الأجزاء. وأفضل أقسام الطبيعي الراسب ثم 
المتعلق ثم الغمام» وغير الطبيعي بخلافه. 
وأفضل أقسامه الغمام ثم المتعلّق ثم الراسب» 
وهو آقسام لد الرُسرب الردئ إِمّا ol‏ يكونَ من 
الأعضاء أو من الرطوبات» 3 ليس في البدن 
جسم منه يكون رسوب غيرهماء Op‏ كان من 
الأعضاء oi Up‏ يكونَ من الأعضاء الأصلية 
Jy E EE EET‏ 
تکون فيه دهنية ويسم دسميّاء أو لا تكون 
ويسمّئ (Co‏ والخراطي اما أن يكونَ من 
ظاهر العضو أو من باطنهء òp‏ كان الأول 
يسم ob «oe‏ كان الثانى op‏ كان ذلك 
المنفصل أجزاء كبارًا عراضًا EM‏ أو حمراء 
يسم صفایِحیّا. فالأبيض من المثانة والأحمر 
من الكلية أو الکید» op‏ لم يكن أجزاءً كبارًا 
عراضًا op‏ كان أحمر ob Ges un‏ لم يكن 
أحمر يسمّئ نخاليّاء والكائن من الرطوبات منه 


t -( وهو شبيه‎ O) 


الأسود ومنه الأشقر ومنه الكمد. وفي القانونجه 
الرسوب الردي ينقسم الیل خراطي وهو الشبيه 
بالقشور ودشيشي وهو الشبيه“ بالزرنيخ الأحمر 
ویسمی سويقًا (UA‏ ولحمي ودسمي ومدي 
ومخاطي وشعري ورملي ورمادي وعلقي ودموي 
وخميري أي الشبیه بقطع الخمير المنقوع» 
والتفصيل یطلب من كتب الطب. 


Figures of : رسوم العلوم ورقوم العلوم‎ 
sciences (human feelings) - Les figures 
des sciences (les sentiments de l'homme) 

هي مشاعر الانسان EY‏ رسوم الأسماء 
الإلهية كالعليم والسميع والبصيرء ظهرت علئ 
ستور الهیاکل البدنية المُرخاة علی باب دار 
القرار بين dei‏ والخلق. فمن عرف نفسه 
وصفاتها كلها بأنها آثار الحق وصفاته ورسوم 
أسمائه وصورها فقد عرف de iom!‏ من 
الا صطلاحات . 
Sucking, onomancy, fortune TRA‏ 
telling - Sucement, onomancie, art‏ 
dévinatoire‏ 

TU‏ وسكون الشين المعجمة في 
اصطلاح أهل الجفر هو عبارة عن استخراج 
الأسْماءِ من الرّمام. كذا في بعض الرّسائل. 
ويقول في بعض الرسائل: الإطلاع على 
المغيّبات في اصطلاح x H‏ يقال له 
الرشف الذي هو في مقابل OA‏ 
الرشوة: - Corruption, tip, bribe‏ 
Corruption, pourboire, pot-de-vin‏ 

بالكسر والضم وسكون الشين المعجمة 
كما في المنتخب هي اسم من E‏ بالفتح 
كما في القاموس؛ فهما لغة ما یتوضل به إلى 


زفق در اصطلاح اهل جفر عبارت است از استخراج اسماء از زمام كذا في بعض الرسائل. ودر بعضى رسائل كويد اطلاع 
مغيبات را در اصطلاح اهل جفر رشف كويند كه در مقابل كشف است. 


MY 


الرشوة 


* 


الحاجة بالمضایقة(۱) بان تصنع له ER‏ ليصنع 
لك شيئًا آخر. قال ابن الأثير: وشريعة ما 
يأخذه الآخذ ظلمًا بجهة يدفعه الدافع إليه من 
هذه الجهة وتمامه في صلح Uu SE‏ 
فالمرتشي الآخذ والراشي الدافع كذا في جامع 
الرموز في كتاب القضاء. وفي البرجندي الرشوة 
مال يعطيه بشرط òl‏ يعينه والذي يعطيه بلا شرط 
فهو هيية كذا في فتاوئ قاضيخان. وفي البحر 
الرائق فى القاموس : الرشوة i u‏ رها 
أعطاه إياهاء وارتشی آخذها. واسترشی (Jb‏ 
انتهی . وفي المصباح”" الرشوة بالكسر ما يعطيه 
رجل شخصًا حاكمًا أو غيره ليحكم له أو يحمله 
de‏ يريد والضم لغة. 


وفي الخانية: الرشوة عل وجوه أربعة؛ 
منها ما هو حرام من الجانبين وذلك في 
موضعین. أحدهما إذا تقلد القضاء بالرّشوة لا 
cob p‏ وهي حرام d‏ القاضي والاخذ. 
والثاني إذا دفع الرشوة إلى القاضي لیقضی له 
حرام علی الجانبین» سواء كان القضاء بح أو 
NT‏ ومنها إذا دفع الرشوة خوفا على نفسه 
أو ماله فهذه حرام عل الآخذ غير حرام علئ 
الدافع» وكذا إذا طمع ظالم في ماله فرشاه 
ببعض المال. ومنها إذا دفع الرّشوة ليسوّئ أمره 
عند السلطان ij‏ للدافع ولا يحل للآخذء وهذا 
إذا أعطى الرّشوة بشرط أن یسوی أمره عند 


(۱) بالمصانعة (م). 


السلطان» 9h»‏ طلب منه Mi‏ يسوي آمره ولم 
يذكر له الرّشوة ولم يشترط أصلاً ثم أعطاه بعد 
ما سوي أمره اختلفوا فيه. قال بعضهم لا يحل 
له وقال pean‏ يحل وهو الصحيح » لأه من 
المجازاة الاحسان بالاحسان فیحل. ولم آر 
UL‏ يحل الأخذ فيه دون الدفع. Ul)‏ الحلال 
من الجانبين فان هذا للتودد والمحبة وليس هو 
من الرشوة. 


وفي القنية'؟؟ الظّلّمة تمنع الناس من 
الإحتطاب في المروج إلا بدفع شيء إليهم. 
فالدفع والأخذ حرام XN‏ رشوة الا عند الحاجة 
فيحل للدافع دون الآخذ. AR,‏ الرّشوة QA‏ 
Juil‏ فيما هو Ge OL]‏ على الشخص» 
ومال الرشوة لا يملك. والتوبة من الرشوة برد 
المال إل صاحبهء وان قضئ حاجته. ومن 
الرّشوة المحرّمة على الآخذ دون الدافع ما يدفع 
شخص إلى شاعر Dy‏ من الهجاء والذم. 
وقالوا بذل المال لاستخلاص حق له على آخر 
رشوة. ومنها إذا كان ولي امرأة لا يزوجها الا 
أن يدفع إليه US‏ فدفع له فزوّجه إياهاء فللزوج 
آن ستره منه قائمًا أو هالِكًا لأنّه رشوة. وعلئ 
قباس هذا يرجع بالهدية أيضًا في المسئلة 
المتقدّمة إذا علم من حاله أنه لا يزوجه إلا 
بالهدية» والاً لاء انتهئ من البحر. وفي فتاوئ 
ابراهيم شاهي وعن VOLS‏ رضي الله عنه: 


OO‏ الأرجح انه شرح الكرماني oV‏ للكرماني شروح وليس صلح. أما شروحه فهي شرح الفوائد الغيائية في المعاني والبيان 
لمحمد بن يوسف بن علي بن سعيد شمس الدين الكرماني البغدادي ( /االاه CaVAS‏ والفوائد لعضد الدين الایجی وشرح 
الكرماني على المواقف للآمدي. مفتاح السعادة ۱/ ۲۱۳ و LAAS SY‏ 


(۳) ورد سابقّا . 


(4) قنية المنية على مذهب أبي حنيفة : للشيخ الامام آبي الرجاء نجم الدين مختار بن محمود الزاهدي الحنفي (- LATOA‏ 


.۱۳۰۷ [Y co dll كشف‎ 
[غیر] (+ م).‎ )۵( 


O)‏ هو ثوبان بن يجددء أبو عبد الم مولى رسول الله E‏ توفي بحمص عام ۵۶ه/ 574م. اشتراه النبي ثم أعتقه. وأصله من 
السراة بين مكة واليمن. خدم الرسول إلى أن مات» فذهب إلى فلسطين ثم حمص . روى أحاديث كثيرة عن الرسول $ 
الأعلام ۲ الإستيعاب ۰۲۰۹/۱ حلية الأولياء ۰۱۸۰/۱ الإصابة ۰۲۱۲/۱ 


الرشوة 


A" 


«لعن الله الراشي TT . bou‏ 
حاشية الأشباه والنظائر الرّشوة لا تملكء ولو 
أخذ مورثه رشوة أو ظلمًا إن علم بذلك بعينه لا 
يحلّ له أخذهء O‏ لم يعلمه بعينه له أخذه 
حكمًا. Gl,‏ في الديانة فيتصدّق به بنية الخضماء 
انتهن . . وفي دستور القضاة“ وإِنٌ ارتشى 
القاضي أو أحد من أصحابه ليعين للراشي عند 
القاضي ولم یعلم القاضي بذلك وقضی للراشي 
نفذ قضاؤهء ويجب على القابض رَد ما JAS‏ 
eit,‏ الراشي. ol‏ علم القاضي بذلك فقضاؤه 
مردودء وهو كما ارتشئ بنفسه وقضئ للراشي 
teil‏ وفي نصاب الاحتساب الرَشوة على أربعة 
أوجه: A asi, M UL‏ قد خوّفه فیعطیه ليدفع 
الخوف عن نفسهء أو eja‏ ليسوّي بينه وبين 
السلطان أو يرشوّه ليتقلد القضاء من السلطان» 
أو iu‏ للقاضی ليقضي لهء ففي الوجه الأول 
لا يحل الأخذ DY‏ الكت عن التخویف گنت 
عن الظلم dl,‏ واجب um‏ للشرع فلا يحل 
أخذه cell‏ ويحلّ للمعطي الإعطاء لاه dem‏ 
المال وقاية للنفس وهذا جائز موافق للشرع. 
فلذلك نقول في المحتيب إذا خوّف إنسانا بظلم 
وأعطاه ذلك الإنسان ليدقع عنه ذلك الخوفٌ 
فهو جائز للمعطي» ويحرمٌ على الب وفي 
الوجه الثانى أيضًا Y‏ يحل للآخذ OY‏ الإقامة 
بأمور الل وإعانة الملهوفين عند القدرة 
عليها واجبٌ على الكفاية ديانة Um.‏ للشرع 
بدون المال. فهو يأخذ المال Ue‏ وجب عليه 
الإقامة بدونه» فلا يحل له الاخذ. فإذا أخذ 
المال من المظلوم بالشرط فهو حرام. لكن Ui‏ 
لم يكن واجبًا عليه Ée‏ بل يسع له تركه في 
الجملة» أي إذا باشره ami‏ غيره لكفاه. فبناءً 


شرط أصلاً فهو على الإختلاف المذكور. فقال 
بعضهم إنه حلال نظرًا إل عدم الوجوب عليه 
Ée‏ وإلئ جواز الترك في الجملة. وقال بعضهم 
نه حرام نظرًا إلى نفس الوجوب ob‏ كان على 
الكفايةء EN,‏ إذا أذاه كان أداءً للواجب» فكان 
اعتياضًا عن الواجب» وهو حرام» بخلاف 
القاضي وأمثاله فإنّه واجب عليه عینا. فلهذا 
يحرّم عليه مطلقًا أي سواء كان bun‏ أو لا 
بشرطء وسواء كان قبل الحكم أو بعدی وهذه 
الحرمة بالإجماع بلا خلاف أحد. وفي الوجه 
الثالث لا يحل الأخذ والاعطای وهكذا في 
أصحاب محتيب الملك إذا أخذوا شيئًا E‏ 
النائبين على الاحتساب في b oLa‏ 
آمرهم في نيابتهم لیتقرروا على عهدة الاحتساب 
فهو حرام كما في الرشوة في باب السعي بين 
القضاة وبين السلطان ليوليهم على القضاء. وفي 
الوجه الرابع حرم الأخذ سواء كان القضاء بحق 
أو بظلم. oi‏ بظلم فلوجهين: الأول أنه رشوة 
والثاني dl‏ سبب للقضاء بالحرام» Gm Ul)‏ 
فلوجه واحد المال لاقامة 
الواجب. ul‏ الاعطاء òp‏ كان لجَؤْر لا يجوزء 
Djy‏ كان لحقّ أي لدفع الظلم عن نفسه أو عن 
ماله جاز لما بيّنا. فعلئ هذا المحتسب أو 
القاضي إذا أهدي إليه Su‏ يعلم أله يهدي 
لاحتياجه إلى القضاء والجسبة لا یقبل» ولو قبل 
كان رشوة. Ul,‏ مِمَّنْ یعرف أنه يهدي للتودّد 
والتجّب لا للقضاء والحِسْبة فلا بأس بالقبول 
منه DY‏ الصحابة کانوا يتوسّعون فى قبول الهدایا 
منهم. ومذا oM‏ الهدية كانت عادتهم وکانوا لا 
یلتسون منهم CES‏ وإنما کانوا بهدون de‏ 
التودّد والتحبّب وکانوا یتوحشون برد هدایاهم. 


عل هذا لو del‏ شيئًا بعد إنجاحه مرامه بلا فلا یمکن فيه معنی الرشوت فلهذا کانوا 


(۱) شرح السنة للبغوي: ۸۷/۱۰ رقم ۰۲۸۹۳ حديث صحيح. أخرجه أحمد ۰۱18/۲ و MEG‏ 


أبو داود (۰)۳9۸۰ الترمذي ۰۱۳۳۷ ابن ماجة ۲۳۱۳ . 


(۲) فارسی للقاضي مسعود الرازي. ولم يذكر حاجي خليفة تاريخ وفاته. كشف الظنون» /١‏ 4ه9. 


۸۵ 


يقبلونهاء قال عليه الصلوة والسلام: 
uuu,‏ انتهئ من الإحتساب. 


«تها دوا 


gus) الكتاب‎ NAP ار‎ 

كل الأبواب أصغر الطلاب محمد وجیه(؟؟ عفى 
الله عنه وعن أبيه وهداه وبنیه أقول وبالله التوفيق 
ومنه التحقيق: Me 4p‏ من هذا كله ie Sb‏ 
الرشوة هو ما AE AR‏ وجب على الشخص 
سواء كان Ce‏ عل العين كما فى القاضى 
وأمثاله» أو على الكفاية كما في شخص يقير 
علئ دفع الظلم أو استخلاص حق del‏ من يد 
ظالم أو إعانة ملهوف. وسواء كان Cela‏ حقًا 
للشرع كما في القاضي وأمثاله وفي ولي امرأة 
لا يزوّجها الا بالهدية» وفي شاعر يخاف منه 
الهَجُو لأن XE‏ عن عرض المسلم واجب 
cuo‏ أو كان Cul)‏ عقدًا فيمن آجر نفسه لاقامة 
أمر من الأمور المتعلقة بالمسلمين فيما لهم أو 
عليهم كأعوان القاضي وأهل الديوان وأمثالهم. 


Astrological observation - الرّضد:‎ 
Observation astrologique 


بالفتح وسكون الصاد وفتحها أيضًا كما 
في المنتخب» في الأصل جمع راصد وهو الذي 
شید پالمرصاد آي الطریق للحراسة» ثم gl‏ 
في عرف المنجمین على جمع یرصدون 
الکواکب أي ینتظرون حرکتها وبلوغها إلى 
مواضع معينة » ثم سمي سمي الموضع الذي پرصدون 


2119/5 الستن الكبرى للبيهقي‎ O) 


الرضاء 
فيه بالرضد تسمية jer!‏ باسم الحال کذا ذکر 


الفاضل عبد العلي البررجندي في حاشية الچغمني 
فى باب حرکات الأفلاك. 


وبقول في سراج الاستخراج: الرّصد: هو 
عند المنخمين عبارة JE‏ فى أحوال 
الأجرام العُلُوية بالات مخصوصة وضعها 
الحکماء لذلك. وبها Cm‏ معرفة مواضع 
النجوم في AM‏ ومقدار حركتها طولاً وعرضًاء 
والمسافات التي بينها وبعدها عن الأرض وکبرها 
وصغرها وکل ما يشبة ذلك . وفائدة m‏ هي : 
اله إذا تین وجودٌ Je i‏ في مواضع الكواكب فان 
صاب ub‏ کي ۷ يق في he‏ 
«vil‏ الاستخراج . ذلك si BI 4l‏ في حسابه 
بدرجة واحدة فستكون العاقبة iks‏ في الحساب 
سنة» وإذا أخطأ في الحساب PER‏ 
m EN‏ ذلك إل ae‏ في التقويم يُساوي 


مقداره 


"T 
Consentement volontaire, approbation 

بالكسر وبالضاد المعجمة عند المعتزلة هو 
الإرادة. وعند الأشاعرة ترك الإعتراض. فالكفر 
مراد“ الله تعالى ولیس مَرْضِيًا AN ee‏ 
يعترض عليه. Ul,‏ عند المعتزلة ليس OBA‏ له 
S‏ تعالی لا يرضئ لعباده الکفر» كذا في شرح 
المواقف في خاتمة بحث القدرة. 


Voluntary consent, approval - 


مجمع الزوائد للهيئمي ۰۱8۳/4 موطأ مالك ۰۹۰۸ التمهيد لإبن عبد البر AMA‏ 


(Y)‏ هو المولوي محمد وجيه» كان m‏ أواخر القرن الثاني عشر الهجريء النصف الثاني من القرن التاسع عشر. من علماء 
الهند. وقد عمل على نشر كتاب الكشاف للتهانوي الذي طبعته جمعية البنغال الآسيوية عام 1877م مع جمع من العلماء. 


وقد تميز بينهم بضبطه المراجع والشروح في المتن. 


(۳) ودر سراج الاستخراج میگوید رصد نزد منجمان عبارت است از نظر كردن در احوال اجرام علويه بآلتى مخصوص كه حكما 


وضع كرده اند تا بدان آلت دانسته شود مواضع ستارگان در فلك ومقدار حركت ايشان در طول وعرض 


وابعاد آنها از يكديكر واز زمين وبزرگي وكوجكي اجرام ايشان وآنچه بدان ماند. وفائدة رصد آنست که اكر در مواضع 


كواكب در ايام خالی ظاهر شود آنرا صاحب رصد درست كند تا در استخراج خطا 


واقع نشود جه اگر يكدرجه تقويم كوكبى 


خطا باشد يكسال در سيرات تفاوت شود واگر يك دقيقه خطا افتد شش روز تفاوت شود. 


2 2 إرادة‎ (O0 
Ka e) مقصوداً‎ 0 


الرضاع ككلم 


إعلم أنه يجب الرّضاء والتسليم على 
القضاء محبوبًا كان أثره أو مكرومّاء OY‏ 
القضاء iie‏ الب «La eui‏ 
والتسليم على صفته سواء كان القضاء قضاء 
الكفر والعصيان أو قضاء التوحيد والطاعة. Gb‏ 
الرّضاء بالمقضی الذي هو Zi‏ القضاء فانما 

جت UT‏ ضا به SD‏ كان eas.‏ کال 
والطاعة دون ما هو to‏ كالكفر Men‏ 
ومع هذا لا ينبغي Ve,‏ القضاء بالشرء الا 
يراد به المقضي» ومنه قوله عليه السلام : 
بك من سوء القضاء»؟ كذا في بحر المعاني 
في تفسير قوله تعالی: #الذين إذا أصابتهم 
مصيبة قالوا لا لله Gl,‏ إليه راجعون4 . وفي 
شرح الطوالع: الرّضاء من العباد عند الأشاعرة 
ترك الإعتراض والرّضاء من الله تعالی إرادة 
الثواب انتهن. وعند أهل السلوك الرضاء هو 
xat‏ بالبلوئ» کذا في مجمع السلوك. وفي 
الرّضا هو الخروجٌ من رضى 
الس والخول في رضى الح" . 
الرضاع : Breast-feeding - Allaitement‏ 


بكسر الراء وفتحها وبالضاد المعجمة 
قار وفع qas quia‏ بشی د اوه هل AF‏ 
cix eS‏ رضعًا کضرب یضرب ضربًا. وهو 
o Ds FN‏ : من 2 أو TI‏ كما في 
zeli‏ وشريعة شرب الظفل حقيقةً أو 
حكمًا للين خالص أو مختلط غالبا من آدمية في 
وقت مخصوص. وذلك الوقت عند أبي we‏ 
حولان ونصفء وعندهما حولان فقط. ولا 
يباح الإرضاع بعد الوقت المخصوص هكذا في 


ویخب 


آسرار الفاتحة: 


() لم نعثر على هذا الحدیث في الصحاح والأسانید. 
(Y)‏ البقرة/ 0 


جامع الرموز والذرر. 
رطوبات البدن : - Body humidity‏ 
Humidités du corps‏ 

منها ]215 ومنها ثانوية. فالاولی الأخلاط 


كما في شرح القانونجة. وفي بحر الجواهر 
فالأولی هى الأخلاط المحمودة» والثانية 
فسمان: قُضول وهي الاخلاط المذمومة وغیر 
فضول وهي أربعة آصناف. الاولی المحصورة 


في تجاويف أطراف العروق LAJI‏ السّاقية 
للأعضاء. والثانية FAST‏ في العروق الصغار 
المجاورة للأعضاء الأصلية بمنزلة JE‏ وهي 
مستعدّة OY‏ تستحیل غذاء عند oM‏ البدن 
iom x Ner als yr veda‏ 


وغيرها. والثالثة القريبة العهد بالإنعقاد 
المستحيل إل جوهر الأعضاء بالمزاج والبه لا 
بالقوام التام. والرابعة الرطوبة المداخلة 
للأعضاء الأصلية منذ ابتداء الخلقة الحافظة 
لاتصال أجزائهاء Jui,‏ لهذه الرطوبات رطوبات 
أصلية . 


Eye humidity - رُطوبات العين:‎ 
Humidités de l'ail 

منها الرّطوبة الرّجاجية وهي رطوبة صافية 
غليظة القوام بيضاء تضرب إلى قليل خمرة مثل 
الزجاج الذائب» ولذا سيت بالرّجاجية. ومنها 
الرطوبة الجَليدية وهي زطوبة وَسَطية من رطوبات 
العين» سمیت بها لجمودها وصفائها. ومنها 
الرُطوبة البَيْضِية وهي رطوبة شبيهة ببياض البیض 
لونا (Uli,‏ ولذا cum‏ بهاء وتفاصیلها تطلب 
من کتب علم التشریح. 


(۳) وفي آسرار الفاتحة رضا خروج است از رضاي نفس وبدر آمدن است در رضاي حق. 

)£( الأرجح هو كتاب المقاليد» حيث وقع تصحیف؛ والمقاليد لتاج الدين أحمد بن محمود بن عمر الجندي أله سنة ۱ص 
وهذا الكتاب من شروح كتاب المصباح في النحو m‏ الفتح ناصر بن عبد السيد المظرزي (- ١٠5ه)‏ وأرجحية هذا 
الکتاب تأتي لعلاقته باللغة وبالمظرزي الذي ورد إسمه. بروكلمان. ج ۰۵ ص ۲4۱- EY‏ 


AUN 


الر طوبة : Humidity - Humidité‏ 
ضد اليبوسة وهما کیفیتان ملموستان 
بدیهیتان وما ذکر في تعریفهما Uj‏ لوازمها أو 
تعریفات لفظية. قال الإمام الرازي: الرطوبة 
سهولة الإلتصاق بالغير وسهولة الإنفصال cae‏ 
أي كيفية تقتضي تلك السهولة وهي DE‏ لا 
قال: لو كانت الرّطوبة كذلك لكان العسل 
أرطب من الماء SY‏ أشد التصاقًا من الما 
وكذا الحال في الدهن» مع ol‏ كونهما أرطب 
من الماء باطل. UM‏ نقول العسل àp‏ كان 
ألصق من الماء إلا أله ينفصل LX‏ وكذا 
الدهن 2 شا ايحن لا فشر الأطوية. ین 
الالتصاق حتین يكون الأشد Lagi‏ آرطب» بل 
تما فسّرناه بسهولة الالتصاق. JU,‏ الحکماء 
الرطوبة كيفية توجب سهولة قبول JAEN‏ بشکل 
الحاوي القریب وسهولة ترکه. أي للتشكل بعد 
قبوله ag‏ ورد باه يرد عليه ما 3X‏ التشکُل 
oi‏ كان للرطوبة فما یکون e‏ شكلاً یکون 
آرطب کالعسل فإنّه آدوم شكلاً بالسبة إلى 
الما وأيضًا يلزم على هذا أن یکون الهواء 
أرطب من الماء SY‏ أرق Ch‏ وأقبل 
للتشگلات وتركها. واتفقوا أي جمهورهم على 
of‏ خلط الرّطب باليابس يفيد الإستمساك كما أنه 
يفيد الرّطب استمساكًا من السَيّلان» فيجب على 
تقدير کون الهواء أرطب ol‏ يكون خلط الهواء 
بالتراب يفيد التراب استمساكًا من التفرّقء ويفيد 
التراب الهواء استمساكًا من السّيلان» وكلاهما 

باطلان . 

وههنا آبحاث. الاوّل: زعم البعض ob‏ 
رطوبة الماء مخالفة بالماهية لرطوبة QA!‏ 
المخالفة لرطوبة الزیبق. فالرطوبة جنس تحتها 
آنواع. وزعم آخرون أن ماهیتها واحدة بالنوع 


O)‏ ورد سابقًا. 


الرطوبة 
والاختلاف بسبب اختلاط الیابس بالرطب. قال 
الامام الرازي: كلا القولين ERA‏ والثاني: هل 


توجد كيفية متوسّطة بين الرطوبة واليبوسة 


والثالث: فى المباحث 
المشرقية أنّ الرطوبة o‏ قُسَّرت بقابلية الأشكال 
كانت عَدَمية» Yy‏ احتاجت إلى قابلية أخرئ 
فيتسلسل . Xe cu ob‏ القابلية فكذلك oM‏ 
الجسم لذاته قابل للأشكال فلا تكون هذه 
القابلية مُعَللةَ بعلة زائدة عل ذات الجسم وان 
سلّم كونها وجودية على تفسيرهم فالاشبه آنها 
ليست محسوسة ON‏ الهواء رطب JU Y‏ 
بذلك المعنی. فلو كانت الرطوبة محسوسة 
لكانت رطويةٌ الهواء المعتیل الساكن محسوست 
فكان الهواء دائمًا محسوسّاء وكان يجب أنْ لا 
یش الجمهور في وجوده ولا يظتوا أن الفضاء 
الذي بين السّماء والأرض خلاء صِرفًا. وإذا 
فسّرناها بالكيفية المقتضية لسهولة الإلتصاق» 
فالأظهرٌ أنّها محسوسةء dy‏ كان للبحث فيه 
مجال. وقد مال ابن سينا فى بحث الأسظطفسات 
من الشفاء( إل أَنّها غير محسوسة. وفي كتاب 
مد مه إلا ناموت له یاه أن 
الرطوبة بمعنی yn‏ قبول الاشکال غير 
محسوست وبمعنل lady!‏ محسوست هکذا 
یستفاد من شرح المواقف وشرح الطوالع. 
والرابع: الرّظب. كما JE‏ على ما (p‏ کذلك 
يقال على معان sl‏ في بحر الجواهر: LEI‏ 
بفتحتين يقال لما يقبل الإتصال والإنفصال 
والتشکل بسهولة بحيث لا يَظهر فيه مُمائّعة عن 
ذلك. كما يقال o]‏ الهواء رطب» ولما هو 
بطبعه متماسك؛ لكنه بأدنق سبب يصير قابلاً 


OO‏ لابن سينا الشيخ الرئيس أبو علي» (- ۲۸٤ه)‏ مقتبس عن مباحث أرسطو في النفس وأهداه الشيخ الرئيس للأمير نوح بن 


منصور الساماني: طبع بمطبعة المعارف» ۱۳۲۵ه. 


الرطوبة الغريزية 

لذلك بسهولة كقولنا للماء إِنّه رطب؛ ولما يكون 
الغالب فيه الأسْطقس الرطب كما يقال للشّحم 
al‏ رطب» ولما يكون ما يتكرّن عنه الأعضاء 
Cb,‏ كما يقال eel UP ex‏ رطبان» ولما 
إذا أَوْرّد على البدن وانفعل عن حرارته آثر فيه 
iub;‏ زائدة على التى له كقولنا: اد كذا من 
ال cuba ugs‏ رسك بو شود ids SU‏ 
تخالطه رطوبات كثيرة کقولنا: O‏ هواء الفناء 
رطب» ولما هو أميل عن التوسّط إلى جهة 
الرطوبة» کقولنا: الاناث آرطب من الذکور؛ 
ولما آعطي مزاجا هو أكثر رطوبة مما ينبغي أن 
یکون له بحسب نوعه أو صنفه أو شخصه 
کقولنا: فلان رطب المزاج؛ ولما هو سریع 
الاستحالة إلى الرطوبةء کقولنا للغذاء التفه أنه 
رطب» وکذلك فافهم الحال في الیابس انتهی. 
وقد سبق ما alas‏ بهذا في لفظ البلّة أيضًا. 


Instinctive or animal الرُطوبة الريزية:‎ 
humidity - Humidité instinctive ou 
animale 

بالغين المعجمة هي جسم رطب JC‏ 
نسبتها إلى الحرارة الغريزية كنسبة الدهن إلى 
السّراج . 
à P‏ الفْضلية : - Exceeding humidity‏ 


Humidité excédente 


هي الرطوبة التي لا تمتزج بباقي العناصر 
امتزاجا ag aU‏ الرطوية iy‏ فضلية بالنسبة 
إل الأجزاء الغذائية أو الدّوائية غير داخلة في 
eoe‏ بن aedis‏ ها .وان ideis edi‏ 
ةة ذلك الخ las‏ تهب الماف 
ليست طبيعية ولا مستحکمة في اليزاج» ولذلك 
ينسب الزنجبیل إلى اليبس. قال بعض الأفاضل 
نه إذ قيل شيء من الثمار والبقول والحبوب له 
زر مه Blu‏ أذ يعم ماه قن 
الرطوبة ليغتذيها لم X rA‏ کذا في بحر 


AMA 
الجواهر.‎ 
Shiver, shudder - Frisson, الرعشة:‎ 


tremblement 


بالكسر وسكون العين المهملة عند الأطباء 
de‏ آلية تحدث عن عجز القوة المُحرّكة عن 
تحريك العَضّل على الإتصال أو إثباته على 
الاتصال. فتختلط حرکات إرادية أو إثبات إرادي 
بحركة JE‏ العضو إلى أسفل. والفرق بينه وبين 
الاختلاج أن الحركة في الاختلاج تظهر سواء 
كان العضو M GL‏ متحرک Y,‏ كذلك 
الرغشة لتوقف ظهور الحركة المَرّضية فیها على 
حركة العضو. وأيضًا الارتماش کالتشنح یقف 
في الاعضاء الالية أي المُرَكٌبة التي Ss‏ 
بإرادة» والإختلاج يقف في كل عضو Ven‏ منه 
الإنبساط والانقباض كالأعصاب dal,‏ 
والکبد. وقيل الفرق بينهما SE‏ الإختلاج يحدث 
دفعة ويزول دفعة» بخلاف الارتعاش» ol;‏ 
العْضو في الإرتعاش يميل إلى أسفل وفي 
الإختلاج يتحرك إل جهات مختلفة مائِلا إلى 
فوق» هكذا بستفاد من بحر الجواهر والموجز. 
الرعو Idiocy, stupidity - Maladresse, : i‏ 
idiotie‏ 

بضم الراء والعين المهملة هي الخمق. 
وقيل هي نُقصان الفكر والخمق بطلانه. وقد 
Nominative, subject case, : IU‏ 
elevation, removal - Nominatif, cas sujet,‏ 
élevation, enlévement‏ 


بالفتح وسكون الفاء عند النحاة إسم لنوع 
من الاعراب iS»‏ كان أو حرقاء وما اشتمل 
عل الرفع يسمي مرفوعغا. وعند المحاسبين 
عبارة عن جعل الكسور صحاخا والحاصل 
یسمی مرفوعًاء وذلك بقسمة عدد الكسر على 
المخرج. فمرفوع خمسة عشر ربعًا EW‏ وثلاثة 


۸3۹4 


أرباع . JU;‏ المنجمون: إذا بلغ عدد الدرجات 
إل ستين أو زاد عليه JS] Amm‏ ستين واحده 
ويقال له المرفوع مرةً ويكتب رقمه على یمین 
رقم الدرجة. وان بلغ عدد المرفوع مر إلى 
ستين أو زاد عليه يعتبّر لكل ستين واحد ويقال 
له المرفوع مرتين ومثاني ورقمه يكتب علی یمین 
رقم المرفوع مرة. وإن بلغ عدد المرفوع مرتين 
إلى ستين أو زاد عليه يعتبر لكل ستين واحد 
ويقال له المرفوع ثلاث مرات (Eta,‏ وعلی 
هذا القياس UJU‏ ما بلغ. كذا ذكر الفاضل 
القوشجي”'' في رسالة الحساب”". والرفع عند 
المحدّئين إضافة الحديث إلى البی يله قولاً أو 
CC CENE ETE‏ سواء. كانت 
إضافة الصّحابي أو التابعي أو مَنْ بعدهما. 
فالمرفوع حديث أضيف إليه dE‏ قولاً أو فعلاً 
أو همة وهو المشهور. 

Ji,‏ صاحب Paadi‏ قولاً أو Sos‏ أو 
تقريرًا. Duel JUS‏ من القول Usus‏ أن 
يقول الصّحابى CX‏ رسول الله J W‏ 
کذان . آو حدئی, بگذا. آو یفول الصحایی . او 
غیره: قال رسولٌ الله $E‏ كذاء أو عن [رسول 
«i g CT‏ قال Us‏ ونحو ذلك. ومثال 
المرفوع من الفعل تصريحًا ol‏ يقول الصحابي 
رأیث النبى SÉ‏ فعل كذاء أو يقول هو أو غيره 
كان النبي jeu $E‏ كذا ونحو ذلك. dU,‏ 
المرفوع من التقرير تصريحًا ol‏ يقول الصحابي 
CAS‏ بحضرة البى dE‏ كذاء أو يقول هو أو 

EXT‏ ولا ندر 


الع 
إنْكارّه لذلك. gay‏ المرفوع من القول حكمًا 
ما يقول الصحابي الذي لم يأخذ عن كتب بني 
إسرائيل ما لا مجال. للاجتهاد فيه ولا له تعلّق 
بيان لغة أو شرح غريب کالاخبار عن 
المغيّيات. ومثال المرفوع من الفعل حكمًا أنْ 
يفعل الصحابی ما لا مجال للإجتهاد فيه فينزل 
DI‏ ذلك عنده عن النبي ب تحسيئًا ÉU‏ 
ومثال المرفوع من التقرير حكمًا أن يخبر 
الصحابي آنهم کانوا یفعلون في زمانه $ کذا. 
Ul,‏ الهمّة فلا یلع علیها حقيقة الا بقول أو 
فعل. ولذا ترکها صاحب XA!‏ من تعریف 
المرفوع. JU,‏ الخطیب: المرفوع ما آخبر فيه 
الصحابي عن قول الرسول أو da‏ فأخرج ما 
یضیفه التابعي ومَنْ بعده إلى النبي E‏ لکن 
المشهور هو القول الأول الذي اختاره صاحب 
النخبة. إلا أنه ذکر قيد التقریر بدل قيد AL!‏ 
لما عرفت. هكذا يستفاد من شرح النخبة 
وشرحه. وفي خلاصة الخلاصة: المرفوع 
حديث أضيف إلى النبي $E‏ خاصة سواء كان 
متصلاً أو منقطعًا. ثم قال: المرفوع 
والمّصل عموم من وجه لوجود المتصل بدونه 
فیما انتهی إسناده إلى غير النبي AE‏ والمرفوع 
بدونه في غير المتصل. Gb‏ على المشهور 
فمرادف للمتصل انتهی . 
فائدة : 
يلتحق بقولي حكمًا ما ورد بصيغة الكناية 
في موضع الصيغ الصريحة بالنسبة إليه SE‏ كقول 
التابعي عن الصحابي يرفع الحديث أو يرويه أو 


o)‏ هو علي بن محمد القوشجي علاء الدين. توفي بالآستانة عام ۸۷۹ه/ Le EVE‏ من فقهاء الحنفية أصله من سمرقند. 
فلكي رياضي ماهر . وضع العديد من المصنفات . الأعلام ۰۹/۵ البدر الطالع ۰4۹5/۱ الفوائد البهية ۰۲۱6 كشف الظنون 


۸ هدية العارفين ۰۷۳۲/۱ 


(۲) هي رسالة المحمدية في الحساب: لعلي بن محمد السمرقندي الرومي الحنفي. علاء الدين الشهير بالقوشجي (- ۸۷۹ه). 


هدية العارفین: /١‏ ۷۳۲. 


(۳) نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر: متن متين في علوم الحديث للحافظ شهاب الدين أحمد بن على بن حجر العسقلاني 


(- 2۸۰۲ كشف الظنون»۲/ ۱۹۳۲ 
QD‏ [رسول الل] (+ م ع). 


EX 
ینمیه أويبلغ به. وقد يقتصرون على القول مع‎ 
کقول ابن‎ E حذف القائل ویریدون به النبي‎ 
قال: «تقاتلون‎ «Pus ul سیرین "۰۲ عن‎ 
اصطلاح خاص‎ Xp قومًا»“ الحديث. وقیل‎ 
بأهل البصرة““. ومن الصیغ المحتيلة للرفع‎ 
أن‎ ue كذاء فالأكثر‎ XUI قول الصحابي من‎ 
عبد البر الإتفاق فيه‎ PL gu, ذلك مرفوع.‎ 
lA) غير الصحابي فكذلك ما لم‎ (gu وإذا‎ 
العمرين. وعلی هذا الخلاف‎ ELS إلى صاحبها‎ 
قول الصحابي أمرنا بكذا ونهينا عن كذاء فهذا‎ 
من الصيغ المحتيلة للرفع أيضًا.‎ 

أيضًا قوله كنا نفعل كذا فله حكم الرقع. و 
ذلك bf‏ یحکم الصحابي على e‏ من 7 
XU‏ طاعةٌ لله أو لرسوله أو معصية كذا في شرح 
النخبة . 


ومن ذلك 


Darning, mending - Remaillage :‏ 
بالفتح وسكون الفاء هو تضمين المصراع 
فما دونه . 
الرق : 
servage‏ 
بالكسر والتشديد فى اللغة الضّعُف. يقال 
0j‏ فلان أي Dgs Deo‏ رقيق أي ضعيف 
النسج. ومنه )3 القلب. وفي الشرع عجرٌ 
خکمي للشخص RU‏ وان شرع في الاصل Hy‏ 


Slavery, serfdom - Esclavage, 


۸۷۰ 
للكفرء به يصير الشخص غرضة NOTE‏ 
واحترز بالحكمي عن الحِسّيء DB‏ العبد قد 
يكون أقوئ من الحرّء وذلك الشخص الذي 
ذلك العجز Ai, des‏ 
والحاصل Ky Si‏ عجر p‏ بمعنل ol‏ 
الشارع لم يجعل الشخص أهلاً لكثير مما يملكه 
Ns‏ مثل الشهادة والقضاء والولاية بجميع 
أقسامهاء أي الولاية على النفس والمال 
والأولادء والنکاح والإنكاح"“ وغيرهاء وهو 
oue‏ الله تعاليل مدا بمعنيل أله ثبت جزاءَ 
للكفرء OU‏ الكفار لما استنكفوا عن عبادة الله 
تعالی وألْحَقوا أنفسهم بالبهائم في عدم النظر 
0 في cU)‏ التوحيد وفي آيات الله تعالی 
هم الله تعالی بجغلهم عبيدٌ عبيده» متملکین 
بمنزلة البهائم. Ug,‏ لا یت JU‏ 
fas‏ على المُسلم ثم صار Ue‏ للعبد بقاء 
بمعنی أن الشارع جعل الرقيق ملكا من غير JE‏ 
إلى معنى الجزاء وجهة العقوبة حت يبق i;‏ 
b‏ أشلم uil,‏ وضد ex a£ GU‏ 
الزيادة فارجع إلى التوضيح والتلویح. 


ثبت له 


Donation for life (as long as : الرفبین‎ 
one lives) - Donation viagère 


۱ بالضم اسم من المراقبة وهي d‏ تعطي 
GL]‏ ملكا وتقول إن مت فهو لك oh‏ مت فهر 


3 


(۱) هو محمد بن سيرين البصري الانصاري. أبو بكر. ولد في البصرة عام اه / 1۵۳م. وتوفي فيها عام ١١١ه/‏ ۷۲۹م. 
تابعي كبير. إمام وقته في علوم الدين بالبصرة. فقيه. محدث ورع. واشتهر بتعبير الرؤيا. له عدة كتب. الأعلام ۰۱۵4/7 
تهذيب التهذيب ۰۲۱6/۹ وفيات الأعيان ۰49۳/۱ حلية الأولياء ۲/ ۰۲۱۳ تاريخ بغداد ۰۳۳۱/۰ 

(T)‏ هو عبد الرحمن بن صخر الدوسي الملقب بأبي هريرة. ولد عام ١ق‏ .ه/ ۰۸۱۰۲ وتوفي بالمدينة عام ۵۸۵۹/ 1۷۹م. 
صحابي جليل» كان أكثر الصحابة حفظًا للحديث وروايته. تولى الإمارة عدة مرات. الأعلام ۳ صفة الصفوة 
۱ الجواهر المضية ۰4۱۸/۲ حلية الأولياء ۰۳۷/۱ ذيل المذيل ۰۱۱۱ 


(Y)‏ جاء dal‏ : تقاتلون بين يدي الساعة قوما. . صحيح مسلم» كتاب الفتن» باب لا تقوم الساعة حتى. 


۳۵۱۲ e. 


. مدينة بالعراق كانت قبة الاسلام ومقر آهله .. بنيت في خلافة عمر بن الخطاب. وفیها آنهار. أرضها مستوية لا جبال فيها‎ CE) 
قيل كان فيها سبعة آلاف مسجد وحولها قصور وبساتین متصلة . الروض المعطار ۰۱۰۵ ياقوت الحموي؛ معجم البلدان»‎ 


البصرة. 
»€ [ابن] (+ م). 
CO‏ الإنكاح (- م). 


الام 


= كما في | لمبسوط والصحاح وغيرهما» وهو 
الصواب. وكونهما من الأقارب لم يقل به أحد 
كما في المغرب. وشريعاً هي أن تقول لشخص 
داري لك ui,‏ ففسّره الطرفان وقالا: ca oj‏ 
قبلك فهي لك كناية عن قولك إن ia‏ قبلي 
فهي لي. b‏ لم يصرّح به احترازًا عن سماجة 
ذكْر مراقبة موته» وهي باطلة عندهماء جائزة 
عنده. فالرقبی اسم من المراقبة بالاتفاق كما في 
الكرماني وغيره. والخلاف في تفسيره بناء على 
Ul‏ متضمنة للشرطين» فقالا أنها تعليق بالخظر 
وهو انتظار موت الموهوب له فتكون باطلة. 
وقال نها 7 تمليك في الحال» والشرط وهو 
انتظار الواهب باطل» فتکون صحیحت والأول 
هو الصحیح كما في المضمرات"" وغیره» MS‏ 
في جامع الرموز في کتاب الهبة. 


Neck, slave, serf - Cou, esclave, : الرقبة‎ 
serf 

بفتح الراء والقاف وهي ذاث مرقوقٍ سواء 
كان Gg.‏ أو كافرّاء ذکرا أو uel‏ كبيرًا أو 
صغيرّاء كذا في جامع الرموز في فصل الظُلهار. 
والرقبة في الأصل بمعنى العْنّْقء» ثم استعمل في 
ذات الإنسان تسمية الكل باسم آشرف أجزائه 
كما في لفظ الرأس والوجه والعُنق وأمثالها lee‏ 
تطلق ويراد به ذات الإنسانء والأصل فيها of‏ 
الجزء الذي لا qi.‏ الإنسان بدونه يُطلق على 
كل الانسان. وتراد به ذات الإنسان. ولهذا 
الأصل لا تطلق اليد والرجل وأمثالها عل 
الإنسان» ولا يراد بهاء ثم حص لفظ I‏ في 
المرقوق كما في قوله تعالی: «فتحریر Ui,‏ 


الرّكاز 

هكذا في حواشي الهداية. 
Number, figure - Nombre, chiffre TAL‏ 
في الأصل الكتابة والنّقش والختمء ثم 
قيل للنقش الذي“ s‏ التاجر على الثياب 
Los‏ على أن les‏ كذا. والبيع بالرقم أن 
يقول البائع بعتك هذا الثوب برقمه فيقول 
المشتري قبلت من غير ol‏ يعلم مقداره al‏ 
ينعقد البيع فاسدًا. ثم لو علم المشتري 23 
ذلك الرقم في المجلس وقبله ينقلب البيع جائرًا 


هكذا فى الكفاية. 

Fine, thin, subtle - Fin, mince, الرّقيقة:‎ 
subtil 

الواسطة اللطيفة الرابطة بين الشيئين كإمداد 


الواصل من الحق إلى (AXE‏ ويقال لها رقيقة 
النزول كالوسيلة التي یتقرب بها العبد إلى الحق 
من العلوم والأعمال والأخلاق à)‏ 
والمقامات الرفيعة» ویقال لها رقيقة العروج 
ورقيقة الإرتقاء. وقد تُطلق الرقائق على علوم 
الطريقة والسلوك وكل ما يلطف به سر العبد 
وتزول کثافاث النفس. كذا فى الإصطلاحات 
الصوفية لكمال الدين. | 
الر کاز : Ore, hidden treasure - Minerai,‏ 
trésor enfoui‏ 

لغة مأخوذ من الركز أي الاثبات بمعنئ 
المركوز. وشرعًا مال مركوز تحت أرض أعمّ 
من کون راكزه خالقًا أو مخلوقا. أي معدن 
خلقي أو كنز مدفون شكذا في الدر المختار. 


)۱ جامع المضمرات والمشکلات: وهو من شروح مختصر القدوري (- (at YA‏ ليوسف بن عمر بن يوسف الصوفي 


الكادوري المعروف بنبیره شيخ عمر بزار (- ۵۸۲۲). 


کشف الظنون ۱/ 14ا5. کشف الظنون ۲/ ۱۲۳۲ ۱۱۳۳ . 


AY النساء/‎ OD 
الذي (- م).‎ )۲( 
يرقمه (م).‎ (£) 


ås الر‎ 
Accentuation - Accentuation : الر که‎ 


عند البلغاء هو je TR, BÍ‏ لتسكين 
المتحرّك أو آن iu Aw‏ أو أنْ 5n‏ 
المتحرّكٌ المشدّد أو s‏ المُحْمّف. كذا فى 
جامع الصنائع”" . g‏ 
I‏ ض : - Raqdh (prosodic metre)‏ 
Ragdh (mètre prosodique)‏ 

بالفتح وسكون الكاف عند أهل العروض 
اسم بحر وهو فاعلن ثمان مرات كما في رسالة 
قطب الدين السرخسي. وهو قسم من المتقارب 
ويسمّل ركض الخيل LA‏ كما يجيء. ولكون 
هذا البحر من مخترعات المتأخرین سمي أيضًا 
cU‏ ويسمّئ أيضًا بالمتلاقي. كما في 
جامع الصنائع. i‏ 
الرّكن : Element - Elément‏ 


بالضم وسكون الكاف في اللغة الجزی 
ولذا يقال لعلة الماهية ركن وجزء dde‏ ما يجيء 
فى لهد الك الأطاء؛ وی qub.‏ 
mu‏ الاربع. فالارکان عندهم آجسام بسيطة 
هي أجزاء Si‏ للمواليد الثلاثة أي الحيوانات 
والنباتات والمعدنيات. قال العلامة الجسم 
باعتبار كونه E‏ للمرگب بالفعل LÁ‏ ركنًا. 
وباعتبار انقلاب كل واحد من الأجسام إلى 


لغيره. وباعتبار ابتداء التركيب منه یسمی 
عنصرًا. وباعتبار انتهاء التحليل إليه يسم 


OY Lad‏ معنئ الأسطقس في اليونانية ما 
des‏ إليه الشیء كذا فى بحر الجواهر 
والسديدي شرح المؤجز. 

وعند أهل العروض هو المرگب من 


AVY 


وعند الأصوليين قد يراد به نفس ماهية 
الشيء أي جميع الأجزاءء وقد یراد به ما يدخل 
في الشيء أي بعض الاأجزاء. وهو قسمان: 
أصلي وزائد. فالركن الزائد هو الجزء الذي إذا 
p‏ كان حکم المرگب GU‏ بحسب اعتبار 
«gj UJ‏ لا ما يكون خارجًا عن الشيء. بحيث 
لا ينتفي الشيء بانتفائه. والأصلي بخلافه. 
فالتصديق في الإيمان ركن أصلي والاقرار ركن 
ژائد. ووجه التسمية بالذائد ار الجزء f|‏ کان 
من CAM‏ بحیث لا ينتفي CAL xb‏ 
المركب كان شبيهًا بالأمر الخارج NI qu‏ 
بهذا الاعتبار. وهذا قد يكون باعتبار الكيفية 
كالإقرار في الإيمان حتی لو أجرئ كلمة الكفر 
عل لسانه عند الإكراه وقلبه Nude‏ بالإيمان لا 
يصير LUIS‏ أو باعتبار الكمية كالأقل في 
المركّب منه ومن الأكثر حيث يقال للأكثر حكم 
الكلّ. Lis‏ جعل الأعمال داخلة فى الإيمان 
كما نقل عن الشافعي فليس من هذا القبيل لته 
إنما يجعلها داخلة في الإيمان على وجه الكمال 
لا فى حقيقة الإيمان. وأما عند المعتزلة فهى 
داخلة في حقيقة الإيمان se‏ لد الفاسق لا 
يكون Cape‏ عندهم. وقد PE‏ ذلك بأعضاء 
الإنسان» وقالوا b‏ الرأس مثلاً جزء ينتفي 
dis‏ كم المرب وعو dedi‏ وتعلق 
الخطاب ونحو ذلك. واليد ركن ليس كذلك 
لبقاء الحيؤة وما يتبعها عند فوات اليد مع أنَّ 
حقيقة المركّب المشخّص ينتفي بانتفاء كلّ واحد 
منهما. وبالجملة فالركن الأصلي هو ما ينتفي 
بانتفائه الشيء وحكمه جميعًا. والزائد ما ينتفي 
باتفا الشيء لا حکمه. Ma geb‏ یکون A‏ 
الزائد bo‏ وهو آوفق e‏ القوم. وقیل 
التجرّز في لفظ الركن فان بعض الشرائط 


)0 نزد بلغاء آنست كه در نظم از جهت استقامت وزن متحرك را ساكن كنند وساكن را متحرك ويا متحركى را كه مشدد باشد 
ساكن كنند ويا مخفف را مشدد گردانند كذا في جامع الصنائع . 


ANY 


والأمور الخارجة قد يكون له زيادة تعلق واعتبار 
في الشيء بحيث يصير بمنزلة الجزء فسَمُي ركنا 
فتخا راب هكذا يستفاد من التلويح من أول مبحث 
القیاس ومن باب الحکم. 
الر کوع : - Knecling, genuflexion‏ 
Agenouillement, génuflexion‏ 
فى اللغة الإنحناء. وشرعًا انحناء الظهر 
ولو قليلاً» فإِنْ خر كالجمل فقد أجزئ كذا في 
جامع الرموز في فصل صفة صلوة. 
الصوفية إشارة إلى شهود انعدام الموجودات 
الكونية تحت وجود التجلیات الإلهية كما يجيء 
في لفظ الصلوة. 
الرمد : 
بالفتح وفتح المیم یطلق عند قدماء الأطباء 
الورم الاد الدموي الحادث في الملتحم . 
مت كان ول من غير هذه المادة SP‏ لا 
n‏ رمدّا بل تکئرا. Gh‏ عند المتأخرین 
فیطلق على كل ورم يحدث في الملتحم سواء 
كان سببه موادًا حارة أو باردة. 
العلة يُسمّئ أرمد كذا في بحر الجواهر. وفي 
الوافية وقد يطلق على كل مزلم للعين. 
Ramal : e‏ - 


(mètre prosodique) 


وعند 


Conjunctivitis - Conjonctivite 


7 له هذه 


Ramal (prosodic metre) 


بقتحتين عند الشعراء هو الشِعْرٌ المجزوء 
CoU,‏ كان بحره أو سُداسیّا. وقائل ذلك یسمّی 
رايلاً. LL‏ به XM‏ قَصَر عن الأول فشبه 
JA‏ في الطواف . وقد یسمّی هذا الاسم أيضًا 
قصيدًا كذا في بعض رسائل القوافي العربية» 


En 
ويجيء في لفظ الشعر أيضًا. ويطلق آیضا على‎ 
بحر من البحور المشتركة بين العرب والعجم‎ 
وزنه فاعلاتن ست 9 ولم یستمل عروضه‎ 
ومربّع » هكذا في بعض رسائل‎ ga وهو‎ GU 
EI SI PI غروض العربي. ويقال له بحر‎ 
أزكانَ هذا‎ SÍ في اللغة هو نسيجٌ الحصير. وبما‎ 
وسیبان بين‎ (Oe بين‎ KI البحر عبارة عن‎ 
قد نُسجت فيما‎ CUT, GNI وَتَدَيْنَء فكأنّما‎ 
بواسطة الخيوط.‎ eeu بينها كالحصير الذي‎ 
وأصل هذا البحر فاعلاتن ثمان مرّات ومثاله ما‎ 
في القلوب مزيدٌ‎ Íp LL Bp ترجمته:‎ 
 .بولقلا لبس لغيرك من آخذي‎ 
الناعسة أقوى أثرًا من فعل‎ dius وان‎ 
وجاء في کتاب عروض السيفي: ان بحر‎ ALII 
وقد يأتي یر‎ (JU ومسدّسًا‎ e الرّمَل بأتي‎ 
وبنى بعضهم وزن بحر‎ e, s سالم‎ 
كما بقول عصمت‎ CS, على ستة عشر‎ jl 
البخاري بواسطة صنعة اللّف والتشر المترّب‎ 


وترجمة الأبیات الشعریة: إِنَّ لون وجهك 
ولولوة الأذن والخظ (السالف) iA,‏ والقامة 
والعارض والخال والشفتین با iM M‏ 
(الطویل) الملآئكي الوّجه بلون الیاسمین. 
کالشفق والنّجم واللَيْل VA,‏ وشجرة طوبی 
D»‏ الجنة) والزّهر والهلال وشاطی نبع الکوثر. 

je] VIT‏ محذوفًا ومقصورّاء ومخبوا 
محذوفا. ومخبونًا مقطوعا. ومخبونًا مقطوعًا 
AL‏ وياتي مسدّسًا غير سالم مقصورًا. 
ومحذوفا ومخبوتا مقصورا. ومخبوتا محذوقاء 
IUE Ur Duns‏ | 


)١(‏ (اين بحر را ازان جهت رمل كويند كه رمل در لغت حصير بافتن است وجون اركان اين بحر را وتدى درميان دو سبب است 
ودو سبب درميان دو وتد بس گویا كه اوتاد او را با اسباب بافته اند همجنان که حصير رابريسمانها مي بافند واصل اين بحر 


هشت بار فاعلاتن است مثالش. 
شكل دل بردن كه تو داري نباشد دلبرى را 


خواب بنديهاي جشمت كم بود جادو كرى را) 


ودر عروض سيفي ميآرد كه بحر رمل مثمن ومسدس وسالم وغير JUS‏ ميآيد وغير سا بع ميآيد ومخبون نيز . وبعضی 
e r‏ 


رمل مخبون را بر 


شانزده ركن بنا كرده چنانچه عصمت بخاري كويد با صنعت لف ونشر مرتب: 


الرّمْل 
الرمل : 0 - Geomancy‏ 


بالفتح وسکون المیم هو بالفارسية 
(ريكك). وهو de‏ اكتشفه النبيّ دانيال عليه 
السلام بواسطة تعليم جبريل له عددًا من الثقاط . 
كذا في المنتخب”. ويعرّف db‏ علم UAR‏ فيه 
Hn‏ منها المجهول من أحوال العالمء 
وموضوعه الأشكال الستة عشر» وغرضه الوقوف 
عل أحوال العالم. وصاحب هذا العلم يسمّى 


SU;‏ بالفتح وتشديد الميم. 


Indifference - Indifférence : رند‎ 


أصل معناها: لا آبالي . وهو الذي يتظاهر 
ببعض "mo‏ المنکرة في الظاهر « ويرجع ذلك 
إل ذكائه لا إلى الحماقة والجهل. وذلك الذي 
يعمل بالفراسة. وقيل هو ذاك الذي يضع نفسه 
معرضًا للوم» ولكنه في باطنه سالم. 


وفي الاصطلاح هم السالكون ممن 
يتجرعون الشراب ويبيعونه كما بقال. أي شراب 
العدم مقابل نقد الوجود. وأيضًا الشخص الذي 
اجتنب الأوصاف المعروفة بالكثرات والتعيّنات» 
ولا يكون e‏ بأي قيد الا dU‏ دون سواه. 
وأن يكون نافرًا من المشيخة والتبعية (عند 
رنگ رخسار ور كوش وخط وخد وقد 

شفق وكوكب وشام وسحر وطوبئ وكلزار 


AVE 


المريدين)» أي أن يكون بعيدًا عن الرسوم 
والعادات التي يتبعها الناس. كذا في كشف 
اللغات ولطائف CUI‏ 


Security - Gage الرّهْن:‎ 


بالفتح وسكون الهاء لغة اسم ما وضع 
وثيقة quU‏ كما في المفردات» وهو مصدر 
رَهَنَهُ. وقد قالوا رهنه أي جعله «CS,‏ وارتهن 
منه أي آخذه كما في القاموس. فالراهن المالك 
والمرتهن آخذ الرهن. لكن في ssl‏ الكتب أنه 
لغه الحَبْس مطلقا. Gris‏ حبس مال (ES‏ 
بحقٌّ يمكن أخذه منه. فالمال المُتَقرّ يشتمل 
الحیوان والجماد والعروض والعقار والمذروع 
والمعدود والمکیل والموزون» وفیه إشارة إلى 
ol‏ الحبس الدائم غير مشروط. ولذا لو آعاره 
من الراهن أو من غیره ak‏ لم يبظل. والی أنه 
يجوز بطریق التعاطي. والمتباتر ol‏ یکون 
الحبس على وجه الشرع» فلو أكره المالك 
بالدفع إليه لم يكن رها كما في الکبری"" 
فليس يجب ذكر قيد الإذن كما ÉB‏ فبقيد المال 
خرج رهن JI‏ فإله لا يصح. وبالمتقوّم خرج 
الخمر فلو رهن المسلم خمرًا من الذمّي لم 
يصح › فان الخمر ليس مالا متقرّمًا في حق 
المسلمء بخلاف ما إذا رهن QA) RAE‏ عند 
عارض وخال ولبت اي سرو بري روي سمن بر 
بهشت است وهلال وطرف چشمه كوثر 


ومحذوف ومقصور ومشكول ومشكول مسبع ومخبون مسبع ومخبون مقصور ومخبون محذوف ومخبون مقطوع ومخبون 


نيز میاید . 


O)‏ بالفتح وسکون المیم بمعنی ریگ ونيز علمیست ببدا كردة دانیال پیغمبر عليه السلام که جبرئیل عليه السلام آن را dai‏ چند 


بنموده كذا فى المنتخب. 


)€ بالكسر وسكون النون منكرى كه انكار او از زيركى باشد نه از حماقت وجهل وانكه كار خود بفراست كند وقيل انكه خود را 
ظاهر در ملامت نمايد ودر باطن اراسته باشد ودر اصطلاح سالكان شراب خوار وشراب فروش را كويند كه شراب نيستى 
ميدهد ونقد هستی سالك مى ستاند ونيز كسى كه باوصاف معروفه كثرات وتعينات از خود دور ساخته باشد وبرهيج قيد مقيد 
نباشد بجز الله ولا سواه واز شيخي ومريدى بيزار باشد يعنى از أحكام ورسوم وعادات خلق بيزار باشد كذا في كشف 


اللغات ولطائف اللغات. 


(۳) الفتاوي الكبرى : للإمام الصدر الكبير الشهيد حسام الدين عمر بن عبد العزيز الحنفي (- ۵۳۱ه). ويلقب بتجنيس واقعات 
حسام الدين صنفها الإمام نجم الدين يوسف بن أحمد بن أبي بكر الخاصي» كشف الظنون. ۲/ ۱۲۲۸. 


Avo 
التقرّم في حقٌ و الراهن‎ su يصح.‎ dp un 
ipe وقولنا بحق أي پسیب‎ gue والمرتهن‎ 
مالي ولو مجهولاً. واحترز به عن نحو القصاص‎ 


A‏ واليمين» والمراد“ ما يكون مضمونًا 
فخرج الحبس بجهة الوديعة أو العاریف أو بجهة 
المبيع في يد البائع. وقوله يمكن أخذه منه أي 
استيفاء هذا Sadi‏ كله أو بعضه من ذلك المالء 
فيتناول ما إذا كان قيمةٌ المرهون ‘pf‏ من eor‏ 
واحترز به عن نحو ما يفسد وعن نحو الأمانة 
وعن رهن المدبر وأم الولد والمکاتب. wi‏ 
زيد لفظ الإمكان ليتناول المرهون الذي لم 
يسلط علئ بيعه كذا يُستفاد من جامع الرموز 


والبرجندي. وكثيرًا ما Gl‏ على الشيء 
المرهون تسمية المفعول باسم المصدر GM‏ 
بمعنى المخلوق. 

Religions duties, religious TUA 


practices - Devoirs religieux, pratiques 


religieuses 


جمع رائبة وهي DAT‏ التابعة للفرائض 
عل المشهور. وقیل id! uj‏ بوقت 
مخصوص. فالعيد والاضحی والتراويح راتبة 
على الثاني لا علئ الأول كذا في شرح المنهاج 
في باب صلوة النفل. 
الروافض : Al-Rawafed (sect) - Al-‏ 
Rawafed (secte)‏ 

فرقة من كبار الفرق الإسلامية وتسم 
بالشيعة أيضًا. 


Gp فالمقصود‎ (9) 

(Y)‏ والمقصود ep)‏ ع). 

QU) وفي علم القراءة. .. لفظ القراءة‎ (Y) 
(م).‎ ce (£) 


c» 
: الرّواية‎ 


communication - Récit, narration, 


Narration, relation, 


relation, communication, propos 


بالكسر والواو لغة النقل. وفي غرف 
الفقهاء ما بقل من المسئلة الفرعية من الفقيه 
سواء كان من CALI‏ أو الخَلّفء وقد Jaša‏ 
بالسلف إذا قوبل CEU‏ كذا في جامع الرموز. 
وفي مجمع السلوك الرواية علم يُطلق على فعل 
النبي عليه السلام وقوله. والخبر يُطلق على قوله 
عليه السلام لا عل فعله» والآثار أفعال 
الصحابة. وفي علم القراءة تستعمل uit‏ يجيء 
بيانه فى لفظ القراءة . والمحدَّئون قسموا 
alai‏ إلى أقسام» فقالوا 9 تَشَارِك الراوي ومن 
روئ عنه ipi m‏ واللّقئ فهو رواية الأقران» 
djs‏ روئ US‏ منهما عن 2 فهو eaa‏ 
وان روى الراوي عمّن دونه في السّن أو في 
اللق أو في المقدار أي القدر ias‏ علمه أو 
حفظه فهو رواية الأكابر عن الأصاغر ومنه رواية 
الآباء عن الأبنای وان اشترك اثنان عن شيخ 
وتقدّم موت أحدهما على الآخر فهو السابق 
واللاحق كذا في شرح النخبة وشرحه. والراوي 
عند المحدّثين ناقل الحديث بالإسناد كما D‏ في 
المقدمة . i‏ 


Spirit, ghost, soul - Esprit, âme : c2 


بالضم وسكون الواو اختلف الأقوال في 
الروح. فقال کثیر من آرباب علم المعاني وعلم 
الباطن والمتکلمین لا نعلم حقیقته ولا Grm‏ 
وصف وهو مما جهل العبادُ بعلمه مع التیقن 
بوجوده» بدلیل قوله تعالی #ويسئلونك عن 
الروح قُلْ Cu)‏ من آمر ربي وما أوتيتم من 


الروح 


العلم Cus S‏ روي SE‏ اليهود قالوا 
لقريش: إسألوا عن محمد" عن ثلأثة أشياء. 
Op‏ أخبركم عن شيئين وأمسك عن الثالثة فهو 
نبي. إسألوه عن أصحاب الکهف وعن ذي 
القرنين وعن الروح. فسألوا رسول الله صلى الله 
عليه وآله وسلم عنهاء فقال عليه السلام Nt‏ 
أخبركم ولم يقل إن شاء الله تعالی. فانقطع 
الوحي أربعين يومًا ثم نزل: «ولا ned us‏ 
ی فاعل ذلك غدًا الا T‏ يشاء (gus dt‏ 
"ET‏ قصة أصحاب الكهف وقصة ذي 
القرنين وأبهم قصة الروح» فنزل وما أوتيتم 
من العلم الا قليلاً). ومنهم من طعن في هذه 
الرواية وقال o]‏ الروح ليس أعظم شأنًا من الله 
تعالى. فإذا كانت معرفته تعالل ممكنة بل 
حاصلة فأي معنى يمن من معرفة الروح. Ob‏ 
مسئلة الروح يعرفها أصاغر الفلاسفة وأراذل 
المتکلمین. فكيف لا يعلمٌ الرسول عيه السلام 
حقيقته مع أنه أعلم العلماء وأفضل الفضلاء. 


قال الإمام الرازي بل المختار عندنا أنهم 
سألوا عن الروح al,‏ صلوات الله عليه وسلامه 
أجاب عنه على أحسن الوجوه. بيانه أن 
المذكور في الآية أنهم سألوه عن الروحء 
والسؤال يقع على وجوه. أحدها Ju ol‏ ما 
ماهیته؟ هو Re‏ أو حال في المتحيّر أو 
موجود غير متحيّز ولا حال فيه. وثانيها JU ol‏ 
آهو قديم أو حادث؟ وثالثها أن يقال أهو هل 
يبقى بعد فناء الأجسام أو يفني؟ ورابعها bi‏ 
يقال ما حقيقة سعادة الأرواح وشقاوتها؟ 
وبالجملة فالمباحث المتعلقة بالروح كثيرة وفي 


.۸۵ الاسراء/‎ OD 

QU أسألوا محمدًا‎ Q0 
.۲ - ۲۳ الکهف/‎ )۳( 
م).‎ -( Uus )6( 

Ka (e) المقصود‎ (0) 
.۹۷ هود/‎ O) 


AV٦ 


الآبة ليست دلالة على أنهم عن أي هذه 
المسائل سألوا: الا أنه تعالین ذكر في الجواب 
قل الروح من آمر ربي» Mas‏ الجواب لا يليق 
إل بمسكلتين: إحداهما السؤال عن الماهية أهو 
عبارة عن آجسام موجودة في داخل البدن متولدة 
عن امتزاج الطبائع والاأخلاط» أو عبارة عن 
نفس هذا المزاج والترکیب» أو عن عرض آخر 
قائم بهذه الأجسامء أو عن موجود يغاير عن 
هذه الأشياء؟ فأجاب الله تعالی «e‏ باه موجود 
مغاير لهذه الأشياء بل هو جوهر بسيط مجرّد لا 
يحدث الا بمحدث قوله كُنْ فيكون» فهو موجود 
يحدث من أمر الله وتكوينه وتأثيره في إفادة 
الحيوة للجسدء ولا يلزم من عدم العلم بحقيقته 
المخصوصة نفيه مطلقّا وهو Caly‏ من Jg‏ 
#وما أوتيتم من العلم إل قلیلاگه وثانيتهما 
السؤال عن قدمها وحدوثها op‏ لفظ الأمر قد 
جاء بمعنى الفعل كقوله تعالی «وما أمر فرعون 
Dean,‏ فقوله من أمر ربي معناه من فعل qo‏ 
فهذا الجواب يدل على أنهم سألوه عن قدمه 
وحدوثه فقال: بل هو حادث» b‏ حصل 
بفعل الله وتكوينه. ثم احتح عل حدوثه بقوله 
Uy‏ أوتيتم من العلم الا قليلاً» يعني أن 
الأرواح في مبدء الفطرة خالية عن العلوم كلها 
ثم تحصل فيها المعارف والعلوم» فهي لا Jig‏ 
متغيّرة عن حال إلول حال والتغيّر من أمارات 
الحدوث انتهل. 


اختلفوا في تفسيره على أقوالٍ كثيرة. قيل |5 
الأقوال بلغت المائة. فمنهم من ذهب إلى أن 


AVY 


الروح الإنساني وهو المسمّئ بالنفس الناطقة 
مجرّد. ومنهم من ذهب إلى أنه غير مجرّد. 


ثم القائلون بعلم التجرد اختلفوا على 

أقوال. 4i e ds.‏ أجسام لطيفة سارية في 
البدن سریان ماء الورد في الورد؛ ‏ باقية من أول 
العمر إلى آخرهء لا يتطرّق |4 Jis‏ ولا «Jas‏ 
D dee‏ فطع عضتو de qase Dale‏ فيه بن 
تلك الأجزاء إلى سائر الأعضاء. G3‏ المتحلّل 
والمتبدّل من البدن فضل ينضم إليه وينفصل 
عنه» لد كل أحد يعلم SE‏ بای من أول العمر 
إلى آخره. ولا شك أن المتبدّل ليس كذلك. 
واختار هذا الإمام الرازي وإمام الحرمين وطائفة 
عظيمة من القدماء كما في شرح الطوالع. وقيل 
dj‏ جزء لا يتجزأ في القلب لدليل عدم الإنقسام 
وامتناع وجود المجرّدات فيكون جوهرًا فردا 
وهو في القلب لأنه الذي ينسب إليه العلم 
واختاره ابن الراوندي. وقيل جسم هوائي في 
القلب. وقيل جزء لا يتجزأ من أجزاء هوائية في 
وقيل هي الدماغ . وقيل هي جزء لا 

يتجزأ من أجزاء الدماغ . ويقرب منه ما قيل جزء 
لا يتجزأ في الدماغ. وقيل قوة في الدماغ le^‏ 
للحسٌ والحركة. وقيل في القلب مبدأ للحيوة 
في البدن. وقيل الحيؤة. وقيل أجزاء نارية وهي 
المُسمّاة بالحرارة الغريزية. وقيل أجزاء مائية هي 
الأخلاط الأربعة المعتدلة GÉ‏ وكيًا. وقيل الدم 
المعتدل إِذْ بكثرته واعتداله تقوى الحلوة» وبفنائه 
تنعدم الحيوة. وقيل الهواء |3 بانقطاعها تنقطع 
الحيوة طرفة عين» فالبدن بمنزلة الرّق المنفوخ 
فيه. وقيل الهيكل المخصوص المحسوس وهو 
المختار عند جمهور المتكلمين من المعتزلة 
وجماعة من الأشاعرة. وقيل المزاج وهو مذهب 
الأطباء» فما دام البدن على ذلك المزاج الذي 
يليق به الإنسان كان مَصونا عن الفسادء فإذا 


aa d +) [6] C) 


c» 


خرج عن ذلك الإعتدال بطل المزاج وتفرّق 
الأطباء جسم لطيف بخاري يتكوّن من لطافة 
boe VI‏ وبخاريتها كتكوّن الأخلاط من كثافتها 
ينقسم إلى ثلائة اقسام روح حيواني وروح 
نفساني وروح طبيعي » کذا في الا قسرائي. وقيل 
الروح هذه القوى الثلاث أي الحيوانية والطبيعية 
والنفسانية. وفي بحر الجواهر الروح عند 
الأطباء جوهر لطيف يتولد من الدم الوارد على 
القلب في البطن الأيسر منه OM‏ الأيمن منه 
pu viw i‏ من الكبد. ^x‏ ابن العربي 
ed e‏ متغايران وقد يعبّر عن النفس 
VETE MEI‏ 
التغاير CDU]‏ وقع في مجمع السلوك من Ob‏ 
النفس جسم لطيف كلطافة الهواء ظلمانية غير 
زاكية منتشرة في أجزاء البدن کالرّبد في اللبن 
والدهن في الجوز واللوز يعني سريان النفس في 
البدن كسريان الزبد في اللبن والدهن في الجوز 
واللوز. والروح نور روحاني آلة للنفس كما oi‏ 
السر آلة لها (UA‏ فان الحيوة في البدن إنما 
تبقى بشرط وجود الروح في النفس . وقريب من 
هذا ما قال في التعریف وأجمع الجمهور علول 
اَن ce‏ معنى يحيى به a‏ وفي الأصل 
الصغار أن النفس جسم كثيف والروح فيه جسم 

لطيف والعقل فيه جوهر نوراني. وقيل النفس 
ريح حارة تكون منها الحركات والشهوات» 
والروح نسيم Cl‏ تكون به الحیوة. وقيل 
النفس لطيفة مودّعة في القلب منها الأخلاق 
في القلب منه الأخلاق والصفات المحمودة. 
وقيل النفس موضع نظر الخلق والقلب موضع 
du‏ الخالق» p‏ له سبحانه تعالی في قلوب 


AVA C الرو‎ 


العباد في كل يوم وليلة SU‏ وستين T»‏ 
Gl,‏ الروح الخفي ویسمیه السالكون بالأخفئ 
فهو نور ألطف من E‏ والروح وهو أقرب إلى 
عالم الحقيقة. Ay‏ روح آخر ألطف من هذه 
الأرواح كلها ولا يكون هذا لكل واحد بل هو 
للخواص de‏ ويجيء توضيح هذا في لفظ 
السر وبعض هذه المعاني قد سبق في لفظ 
الإنسان أيضًا. 


والغائلون بتجرد الروح يقولون الروح 
جوهر مجرّد متعلّق بالبدن uii‏ التّذبير 
والتصرّف. وإليه ذهب أكثر أهل الرياضات 
وقدماء المعتزلة وبعض الشيعة وأكثر الحكماء 


كما عرفت في Rd‏ الإنسان» وهي النفس 
الناطقت ويجيء تحقيقه . 


السماوي من عالم الامر أي لا یدخل تحت 
المساحة والمقدار» والروح الحيواني البشري من 
عالم الحْلْن أي یدخل تحت المساحة والمقدارء 
وهو محل الروح العلوي. والروح الحيواني 
جسماني لطیف حامل لقوة الحسٌ والحركة 
usd‏ القلب. كذا في مجمع السلوك. 


قال في الإنسان الكامل في باب الوهم: 
إعلم أن الروح في الاصل بدخولها في الجسد 
وحلولها فيه لا تفارق مكانها ومحلّهاء ولكن 
تكون في محلّهاء وهي ناظرة إل الجسد. 
وعادة الأرواح qe Ub‏ موضع نظرها فأي 
محل وقع فيه نظرها de‏ من غير مفارَقة 
لمرکزها الاصلي. هذا V‏ يستحيله العقل ولا 
Y cx‏ بالكشف. ثم 4 لما نظرت إلى 
الجسم نظر الإتحاد وحلت فيه خلول الشيء في 
هويته اكتسبَّتُ التصوير الجَسّدي بهذا الحلول في 
ديو e‏ 

كركندميل اين شود بد ازين 
(۱) تفريجها (م). 


Gb ثم لا تزال تكتسب منه.‎ (Xa, Jói 
رتنس به في‎ deab ARI Lal الاخلاق‎ 
وأما الأخلاق البهيمية الحيوانية الأرضية‎ ue 
یچین . وصعودها هو‎ M فتهبط بتلك الأخلاق‎ 
هذه‎ on من العالّم الملكوتي حال‎ Rr dt 
الصورة الإنسانية لان هذه الصورة تكتسب‎ 
الأرواح ثقلها وحكمهاء فإذا تصوّر بصورة‎ 
والحضر والعجز‎ JÉ الجسد اكتسب حكمه من‎ 
Él ونحوهاء فيفارق الروح بما كان له من‎ 
والسَّرّيان لا مفارّقة انفصال ولكن مفارّقة اتصال‎ 
بجميع أوصافها الاصلیت‎ Aka لأنها تكون‎ 
ولكنها غير متمكنة من إتيان الأمور الفعلية»‎ 
Us فتكون أوصافها فيها بالقرة لا بالفعل. ولذا‎ 
كان صاحب‎ op مفارقة اتصال لا إنفصال»‎ 
co)! op الجسم يستعمل الأخلاق الملكية‎ 
حكم النقل عن نفسها حتی لا‎ poo تتقرّى‎ 
تزال كذلك إلى أن يصيرٌ الجسد في نفسه‎ 
کالروح» فيمشي على الماء ويطير في الهواء.‎ 
Gym dU كان يستعمل الأخلاق البشرية‎ o], 
والثقل فتنحصر في‎ oe على الروح حكم‎ 
سجنه فتحشر غدًا في السّجينء كما قال قائل‎ 
l : بالفارسية‎ 


الإ بان m P‏ 
سن A‏ سكي وآغسر یرن 
وَإِنْ du‏ إلى MTM sob‏ ا Mia‏ 
ثم نها لما catu‏ بالجسم وتعشّق الجسم 

بها فهي ناظرة إليه مادام معتدلاً في صحته. فإذا 
نظرها عنه إلى عالمها الروحي» 3 تفريحها'© 
فيه» ولو كانت تكره مفارقة الجسد dp‏ تأخذ 
نظرها فترفعه من العالم الجسدي رفعًا ما إلى 


از فرشته سرشته وز حیوان 
وركند ميل أن شود به ازان. 


AYA 


العالم الروحي» کمن يهرب عن > ضيق إلى سعة. 
ولوكلك له Jesi‏ الذي deis‏ ودس dio‏ 
فلا Cubs‏ من الفرار. ثم لا تزال الروح 
كذلك إلى ol‏ يصل الأجل المحتوم فيأتيها 
عزرائيل عليه السلام (e‏ صورة مناسبة بحالها 
عند الله من LEE‏ أو القبيحةء مثلاً يأتى إل 
الظالم من olgil JU‏ عل صفة من ینتقم منه 
أو على صفة EL)‏ المَلك لكن في هيئة (ESSA‏ 
كما أنه يأتي إل الصْلحاء في صورة أحبٌ 
الناس إليهم. وقد يتصوّر لهم بصورة النبي عليه 
السلام. فإذا شهدوا تلك الصورة خرجت 
أرواحهم. وتصوّزه بصورة النبي عليه السلام 
وكذا لأمثاله من الملآئكة المُمَرّبين مُباح لانهم 
مخلوقون من قوى روحيةء Mas‏ التصّور من 
باب c» nus‏ الشخص بجسذه » فما تصوّر 
بصورة محمد عليه السلام روحه. بخلاف 
إبليس عليه اللعنة واتباعه المخلوقين من بشريته 
SY‏ عليه السلام ما تبأ لا 7 دما" فيه شيء من 
البشرية 0 p‏ الملك [أتاه و $4 
قلبه ی منه دما فطوّر pu dies‏ هي 
aux‏ اعد a NET epo‏ التناسب . 
وكذا يأتي | M‏ الفرس بصورة الأسد ونحوه» 
e‏ اون علق صفة. الذابح ونحوه. وبالجملة 
فلابد له من مناسبة الا مَنْ يأتيه على غير صورة 


(۱) من سجنه فلا يجد بدا (م). 

(۲) وما (م). 

(۳) [أتاه و] (+ EC‏ 

(4) سيرة ابن هشام. ج ۰۱ ص YT‏ 
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ثم إن الروح بعد خروجه من الجسد أي 
بعد ارتفاع نظره عنه» اد لا خروج ولا دخول 
ههناء لا یفارق الجسدية آبدّا. لکن یکون لها 
زمان تکون فيه ساكنة کالنائم الذي ينام ولا یری 
شيئًا في نومه ولا Xm‏ بمن یقول |0 کل eU‏ 
لا بد له ol‏ یری شيئًا. فمن الناس من يحفظ 
ومنهم من ينساه. وهذا السكون الأول هو موت 
الأرواح. الأ تری إلي الملآئكة كيف عيّر كد 
عن موتهم بانقطاع AM‏ ثم إذا فرغ عن مد 
هذا السكون المُسمّئ بموت الأرواح تصير 
الروح في البرزخ انتهی ما في الإنسان الكامل. 


ونقل ابن منده عن بعض المتكلمين Ul‏ 
لكل نبي خمسة أرواح ولكل مؤمن EW‏ أرواح 
كذا فى المواهب اللدنية. وفى مشكزة 
الأنوار"“ تصنیف الإمام حجة الإسلام الغزالي 
الطوسي أن مراتب الأرواح البشرية النورانية 
خمس. فالاولی منها الروح الحسّاس وهو الذي 
يتلق ما يورده الحواس الخمس وكأنه أصل 
الروح الحيواني وأوله. إذ به يصير الحيوان 
حیوانا وهو موجود للصبي الرضيع . والثانية 
الروح الخيالي وهو الذي يتشيّث ما آورده 


(۵) على الأرجح هو کتاب المواهب اللدنية على الشمائل المحمدية للترمذي من تألیف إبراهيم بن محمد بن أحمد الباجوري 


UY [Eco Xlll کشف‎ Ca oy -( المصري الشافعي‎ 


وتجدر الاشارة إلى ol‏ هناك كتاب المواهب اللدنية بالمنح المحمدية وهو في السيرة النبوية للشيخ الإمام شهاب الدين أبي 
العباس او بن محمد are‏ المصري )- ا كذلك هناك شرح لكتاب القواعد الشرعية لسالكي ies‏ 


EVE - ۱۳۹۸ IY mu کشف‎ 


هيم الصفوي العراقي وسماه المواهب اللدنية. 


MAE Ca ill الغزالي» آبو حامد محمد (- ١٠٠ه) حققها وقدم لها آبو العلاء العفيفي ونشرها في القاهرق الدار‎ CO 


الروح 


الحواس E UM aos‏ مادعا 
الروح العقلي الذي فوقه عند الحاجة إليه» وهذا 
لا يوجد للصبي الرضيع في بداية نشوئه» وذلك 
يولع للشيء ليأخذهء Dp‏ عيب عنه ينساه ولا 
ينازعه نفسه إليه إل أن يكبر AB‏ فيصير 
بحيث إذا CLR‏ عنه بكو وطلب لبقاء صورته 
المحفوظة في خياله. وهذا قد يوجد في بعض 
الحيوانات óss‏ بعض» ولا يوجد QUA‏ 
المتهافت على النار لأنه يقصد النار aaki‏ 
بضیاء النارء فيظن أن السراج كُوّة منفتوحة إلى 
موضع الضياء فيلقي نفسه عليها فيتأذى ca‏ 
ولكنه إذا جاوزه وحصل فى الظلمة عادة مرة 
آخری. ولو كان له الروح الحافظ eiui‏ يما 
آدّاه الحسّ إليه من الألم لما عاوده بعد 
التضرّر. والکلب إذا ضرب i‏ بخشبة BE‏ رأئ 
تلك الخشبة بعد ذلك يهرب. والثالثة الروح 
العقلي الذي به يدرك المعاني الخارجة عن 
redi‏ والخيال وهو الجوهر الإنْسي الخاص» 


ولا يوجد للبهيمة ولا (que‏ ومدركاته 
المعارف الضرورية الكلية. والرابعة الروح 


الذَّكْري الفكري وهو الذي أخذ المصارف 
العقلية فيوقع بينها تأليفاتٍ وازدواجات ويستنتج 
منها معاني شريفة. ثم إذا استفاد نتيجتين مثلاً 
cal‏ بينهما نتيجة «sol‏ ولا Jis‏ تترايد كذلك 
إلى غير النهاية. والخامسة الروح القدسي (uc‏ 
الذي يختصٌ به الأنبياء وبعض الأولياء وفيه 
يتجلّى لوائح الغيب وأحكام الآخرة Mem,‏ من 
معارف ملكوت السموات والأرض بل المعارف 
الربانية التي يقصر دونها الروح العقلي 
والفكري؛ ولا يبعد أيها المعتكف في عالم 


(QU ويحفظه‎ )١( 
عنده (م).‎ )۲( 

(۳) العمييز (م» ع). 
p (e x-— (D‏ 
CO‏ لتلك (م» ع). 
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العقل أنْ يكون وراء العقل طور آخر يظهر فيه 
ما لا يظهر في العقل» كما لا يبعد کون العقل 
ub‏ ورام CDI‏ والاحساس کت فیه 
عوالم وعجائب يقصر عنها الاحساس 
P Sut,‏ ولا بجعل أقصى الکمالات Ub‏ 
على نفسك . ألا تری كيف یختص بذوق SAI‏ 
قوم Ry‏ عنه بعض حت لا xe‏ عندهم 
الألحان الموزونة عن غیرها انتهی . 

del‏ أن کل شيء محسوس فله روح. 
وفي تهذیب الکلام زعم الحکماء أن الملائکة 
هم العقول المجرّدة والفوس الفلکیق. والجنْ 
أرواح e‏ لها 4 في العنصريات» 
والشيطان هو القُرَّةَ المتخيّلة. op‏ لكل JH‏ 
روخا cx US‏ »€ أرواح كر والمدثر 
لأمر العرش LÀ‏ بالنفس الكلي. ولكلٌ من 
أنواع الكائنات روح يدير أمره يُسمّئ بالطبائع 
cues! Poi‏ وفي الإنسان الكامل De]‏ أن 
كل شيء من المحسوسات له روح مخلوق قام 
به صورته. والروح لذلك"* الصورة كالمعنئ 
للفظ. ثم إِنْ لذلك الروح المخلوق روحًا Cdi‏ 
قام به ذلك الروح» وذلك الروح qu!‏ هو 
روح القدس dud!‏ بروح الارواح» وهو امه 
عن الدخول تحت كلمة كُنْء يعني أنه غير 
مخلوق لأنه وجه خاص من وجوه الحق قام به 
الوجود» وهو MUNI‏ في e‏ فروح آدم 
مخلوق وروح الله غير مخلوق. فذلك الوجه في 
كل شيء هو روح الله وهو روح القدس أي 
المقدّس عن النقائص الكونية. وروح الشيء 
LX‏ والوجود MIU‏ بنفس الله. ونفسّه ذاته. فمن 
نظر إل روح القدس في إنسان رآها مخلوقة 


AA 


لانتفاء قديمين» فلا قديم M]‏ الله وحدهء ويلحق 
بذاته جميع أسمائه وصفاته لاستحالة الانفكاك 
وما سوئ ذلك فمخلوق. فالانسان مثلاً له جسد 
وهو صورته وروح هو معناه ویر هو الروح 
may‏ وهو المعبّر عنه بروح القدس وبالسرٌ 
الالهی والوجود الساري. فاذا كان الأغلب على 
الانسان الأمور التي تقتضیها صورته وهي المعبّر 
عنه بالبشرية وبالشهوانية OP‏ روحه یکتسب 
الرسوب المعدني الذي هو أصل الصورة ومنشأ 
محلهاء حت كاد تخالف عالمها الأصلى لتمكن 
المقتضيات البشرية فيهاء فتقيّدت بالصورة عن 
إطلاقها الروحي. فصارت في سجن الطبيعة 
والعادة وذلك T.‏ دار الدنياء مثال السجين فى 
دار الآخرة بل عين السجين هو ما استقر فيه 
الروح؛ لكن السجين في الآخرة سجن محسوس 
من النار وهی فى الدنیا هذا المعنی المذکور 
OW‏ الاخرة محل S‏ فيه المعاني صورا 
محسوسة» وبعكسه الإنسان إذا كان الأغلب 
عليه الأمور الروحانية من دوام الفكر الصحيح 
تقتضيها البشريةء Dp‏ هيكله يكتسب اللّظف 
يحجبه الجَدْرَانَ AX,‏ البلدان» فتصير في أعلئ 
المطلّقّة عن القيود الحاصلة بسبب مجاورة 
الأجسام» وهو المشار إليه بقوله SR‏ الأبرار 
ری O)‏ 

Cem لفي‎ 


فائدة : 
اختلفوا في المراد"“ من الروح المذکور 


. ۱۳ الانقطار/‎ O) 
ap المقصود‎ (Y) 

„AO الاسراء/‎ )۳( 

.oY الشورى/‎ (1) 

. ۱۹٤ - ۱۹۳ الشعراء/‎ (o) 
Ga) المقصود‎ CO 
YA fL )۷( 


c) 


في قوله تعال #قل الروح من أمر uo‏ € على 
أقوال. فقيل المراد به ما هو سبب الحيوة. 
وقيل القرآن Qi‏ عليه قوله #وكذلك Ex,‏ 
إليك روخا من Cual‏ وأيضًا فبالقرآن تحصيل 
حيوة الأرواح وهي معرفة الله تعالی. وقيل 
جبرئيل JS‏ نزل به الروح الامین. على 
قلبك4”*'. وقيل ملك من ملكوت السموات هو 
أعظمهم قدرًا وقوة وهو Taldi‏ من قوله یوم 
يقوم الروح والملاآئكة suo‏ 


وق عن علي رضي الله عنه أنه قال هو 
ملك له سبعون ألف وجه. لكل وجه سبعون 
cA‏ لسان» لكل لسان سبعون ألف qe]‏ 
الله تعاليل بتلك اللغات كلهاء ويخلق الله تعالین 
بكل تسبيحةٍ ملكا يطير مع الملآئكة إلى يوم 
القيمة . ولم يخلق الله تعالی خلقًا أعظم من 
الروح غير العرش. ولو شاء ol‏ يبلع السموات 
السبع والأرض السبع ومَنْ فيهن بلقمة واحدة. 
ولقائل ol‏ يقول هذا ضعيف DY‏ هذا التفصيل 
ما عرفه علي رضي الله عنه الا De‏ الرسول 
صلى الله عليه وآله وسلم فلما ذكر النبي صلى 
الله عليه وآله وسلم ذلك الشرح لعلي رضي الله 
عنه. فلع d‏ يذكره لغيره. ولأنَ ذلك الملك à]‏ 
كان حيوانًا واحدًا وعاقلاً واحدًا لم يمكن تكثير 
تلك اللغات. وإِنْ كان المتكلم بكل واحدة من 
تلك اللغات حيوانًا آخر لم يكن ذلك GL‏ 
واحدًا بل كان مجموع ملآئكة. OM,‏ هذا شيء 
مجهول الوجود فكيف يسأل عنه كذا في التفسير 
الكبير. وقيل الروح خلق ليسوا بالملآئكة على 
صورة بني آدم يأكلون ولهم Xl‏ وأرجل ورؤس. 


الروح 


قال أبو صالح يشتبهون الناس وليسوا منهم. 
قال الإمام الرازي في التفسير الكبير ولم أجد 
في القرآن ولا في الأخبار الصحيحة شيئًا يمكن 
التمسّك به فى إثبات هذا القولء وأيضًا فهذا 
شىء مجهول» فيبتعد صرف هذا السؤال إليه 
£ 

قال صاحب الإنسان الكامل الملك 
الل بالروح V»‏ في اصطلاح 
الصوفية بالحق المخلوق به والحقيقة المحمدية 
نظر الله تعالی إل هذا الملك بما نظر به 
C Jg‏ نفسه فخلقه من نوره وخلق العالم منه 
وجعله محل نظره من العالم. ومن أسمائه -i‏ 
الله هو أشرف الموجودات وأعلاها مكانة 
وأسماها منزلة ليس eMe dà‏ 
المرسلين وأفضل المكرمين. 

اعلم أنه خلق الله تعالی هذا الملك مرآة 
لذاته لا يظهر الله qu‏ بذاته Y‏ فى هذا 
الملك. وظهوره في جميع المخلوقات اما هو 
بصفاته» فهو قطب الدنيا والآخرة وأهل الجنة 
والنار والأعراف» اقتضت الحقيقة الإلهية فى 
علم "الله سبحانه Y b‏ یخلق s‏ الا dd,‏ 
الملك فيه CE‏ يدور ذلك المخلوق عل وجهه 
فهو de‏ لا يتعرّف هذا الملك إلئ أحد من 
خلق الله الا للإنسان الكاملء due Gp‏ الولى 
علّمه أشياء» فإذا تحقّق بها صار قطبًا تدور عليه 
رحى الوجود جمیعه؛ لكن لا بحكم الأصالة بل 
بحكم النيابة والعارية» فاعرفه dh‏ الروح 
المذكور في قوله تعالی #یوم يقوم الروح 
والملآئكة Ge‏ يقوم هذا الملك في الدولة 
الإلهية والملآئكة بين يديه وقوفا صفّا في خدمته 


هو سيد 


(Oo‏ [إلى] (+ م). 
(۲) البا/ YA‏ 


Q (o بالمفصل‎ () 


CD‏ شرح سنن البغوي ۲۰۵/۱۲ رقم ۳۲۷۵. حديث متّفق عليه. 


AAY 


وهو قائم في عبودية الحق متصرّف في تلك 
الحضرة الإلهية بما أمره الله به. وقوله لا 
يتكلّمون راجع إلى الملآئكة دونه فهو مأذون له 
بالكلام مطلقًا في الحضرة الإلهية ey‏ مظهرها 
الأكمل والملآئكة o oj,‏ لهم بالتكلم لم يتكلم 
کل ملك إلا بكلمة واحدة ليس فى طاقته أكثر 
من ذلكء فلا يمكنه الط في ME‏ فأول ما 
يتلقى الأمر بنفوذ أمر في العالم خلق الله منه 
ملكا GY‏ بذلك الأمر فيرسله الروح فيفعل 
الملك ما أمر به الروح؛ وجميع الملائكة 
المقرّبيين مخلوقون منه كإسرافيل وميكائيل 
وجبرئيل وعزرائيل o‏ هو فوقهم وهو HI‏ 
القائم الكرسي. والمّلك المَسَمّئ 
I ait‏ وهو القائم تحت الإمام المبين» 
وهؤلآء هم العالون الذين لم يُؤمروا لسجود 
«eil‏ كيف ظهروا على كل من بني آدم 
فيتصوّرهم في النوم بالأمثال التي بها يظهر الحق 
للنائم» فتلك الصور جميعها ملآئكة الله تنزل 
بحكم ما يأمرها الملك الموکل بضرب الأمثال 
فیتصوّر J‏ صورة للنائم. ولهذا يرى النائم ol‏ 
الجماد يكلمه ولو لم يكن روخا متصورا 
بالصورة الجمادية لم يكن يتكلّم. ولذا قال عليه 
السلام: «الرؤيا الصادقة وحي من الله“ وذلك 
oy‏ الملك ينزل به. ولما كان إبليس عليه اللعنة 
من جملة المأمورين بالسجود ولم يسجدء أمر 
الشياطين وهم نتيجته وذريته ol‏ يتصوّروا للنائم 
بما يتصوّر به الملآئكة فظهرت المرايا"”» 
الكاذبة. إعلمٌ أن هذا الملك له أسماء كثيرة 
Me‏ عدد وجوهه يسمّئ بالاعلی وبروح محمد 


صلى الله عليه وآله وسلم وبالعقل الأول 


تحت 


البخاري ۳۷۷/۱۲ في التعبير» مسلم C QUCUD‏ في الرؤيا. 


MY 


وبالروح الإلهي من تسمية الأصل بالفرع» Wb‏ 
فليس له في الحضرة الإلهية الا اسم واحد وهو 
الروح انتهل. وأيضًا يطلق الروح عند أهل 
pI‏ على عنصر النار. Se‏ نار لحيان» 
يقولون عنها نها الروح الاولی ونار نصرة 
الخارج تسى الروح الثانية. وقالوا في بعض 
الرسائل: النار هي الروحء quls‏ هي العقل 
والماغ هو النفس. والتراب هو الجسم فالروح 
الأوّليء إذاء هي النار الأولى» كما يقولون» 
وهكذا حتى النفي التي هي الروح السابعة. 
والروح Ji‏ يُسمُوتَها العقل الأول إلى iz‏ 
الداخل التي هي العقل السابع. والماء الأوّل 
يقولون نها النفس النار الأولى الجسم الأوّل إلى 
عتبة الداخل الذي هو الجسم السابع انتهی"۲. 


وفي كليات أبي البقاء الروح بالضم هو 
الريح المتردّد في مخارق Podi‏ ومنافذه واسم 
للنفس واسم CAT‏ للجزء الذي تحصل به الحيوة 
واستجلاب المنافع واستدفاع المضار. والروح 
الحيواني جسم لطیف منبعه تجویف القلب 
الجسماني» وینتشر بواسطة العروق 
LOU AMI‏ إلى سائر أجزاء البدن؛ والروح 
الإنساني لا يعلم كنهه الا الله تعالی. ومذهب 
أهل السنة والجماعة oi‏ الروح والعقل 
الأعيان وليسا بعَرّضين كما ab‏ المعتزلة 
وغيرهم» وأنهما يقبلان الزيادة من الصفات 


c») 
الحسنة والقبيحة كما تقبل العين الناظر غشاوة‎ 
ورمدًا والشمس انكسافا . ولهذا وصف الروح‎ 
مرة وبِالمُظميئّة أخرئ. وملخص‎ celu بالأمّارة‎ 
الروح ليس بجسم يحل البدن‎ o] ما قال الغزالي‎ 
حلول الماء في إناء ولا هو عرّض يحل القلب‎ 
في العالم» بل هو جوهر‎ eal والدماغ حلول‎ 
لأنّه يعرف نفسه وخالقه ويدرك المعقولات وهو‎ 
وشيء لا ينقسمء‎ ms باتفاق العقلاء جزء لا‎ 
الجزء‎ DY به‎ gY إلا أنَّ لفظ الجزء غير‎ 
ههنا فلا جزءء الا أنْ‎ DOS مضاف إلى الكل ولا‎ 
يراد به ما يريد القائل بقوله الواحد جزء من‎ 
العشرة فإذا أخذت جميع [الموجودات أو‎ 
في كونه إنسانًا‎ Poal ما به قوام‎ Tue 
كان الروح واحدًا من جملتها لا هو داخل فيه‎ 
ولا هو خارج عنه ولا هو منفصل منه ولا هو‎ 
متصل به. بل هو منرّه عن الحلول في المحال‎ 
والاتصال بالأجسام والاختصاص بالجهات؛‎ 
(es مقس عن هذه العوارض وليس هذا‎ 
لأخصٌ وصف الله تعالئ في حق الروح»‎ GU], 
MU أي‎ ees بل أخصٌ وصف الله تعالی أنه‎ 
ما سواه قائم به. فالقيومية ليست‎ JS, بذاته»‎ 
الروح مخلوق أراد‎ S] ال لله تعالئ. ومّن قال‎ 
انه حادث وليس بقديم. ومّن قال إن الروح غير‎ 
مخلوق آراد أنه غير مقدّر بكمية فلا يدخل‎ 
تحت المساحة والتقدير.‎ 


)١(‏ بس آتش لحيان را مثلا روح اول كويند وآنش نصرة الخارج را روح دوم. ودر بعضى رسائل گفته نار را روح گویند وباد را 
عقل وآب را نفس وخاك را جسم بس آتش اول را روح اول كويند تا نفي كه روح هفتم است وباد اول را عقل اول نامند تا 


عتبة الداخل كه عقل هفتم است وآب اول را نفس اول كويند تا ize‏ الداخل كه آب هفتم وخاك اول را ج 


عتبة الداخل كه جسم هفتم است انتهی . 
0( الانسان (م). 
(Y)‏ الضوارب )+ م“ a‏ 
Bus] )4(‏ (م» ع). 
Co)‏ [الموجودات أو جميع] (+ م۰ ع). 
CO‏ الانسان (م). 


جسم اول كويند تا 


c2 


ثم elel‏ أن الروح هو الجوهر العلري 
الذي قیل في شأنه #قل الروح من أمر O€ n‏ 
يعني أنه موجود بالأمر وهو الذي يستعمل في 
ما ليس له مادة فيكون وجوده Y GU;‏ بالخلق» 
وهو الذي يستعمل في cb‏ فيكون وجوده 
i‏ فبالأمر توجد الأرواح وبالخلق توجد 
الأجسام المادية. قال الله تعالی: #ومن آياته 
9l‏ تقوم السماء OO ul "I‏ وقال 
#والشمسٌ والقمر والنجوم مسخّرات بأمره۳. 

والأرواح عندنا أجسام لطيفة غير مادية 
خلافا لفلاسفة فإذا كان الروح غير مادي كان 
Obs Gi‏ غير Qu‏ للإنحلال ساريًا في 
الأعضاء للطافته» وكان C-‏ بالذات aY‏ عالم 
قادر على تحريك البدن. وقد آلف الله COD]‏ 
الروح والنفس الحيوانية. فالروح بمنزلة الزوج 
والنفس الحيوانية بمنزلة الزوجة وجعل بينهما 
is‏ فما دام في البدن كان البدن حي 
«Ud‏ وان فارقه لا بالكلية بل تعلقه باق [ببقاء 
النفس الحيوانية] كان البدن نائمّاء ,|5 فارقه 
بالكلّية بان لم تبق النفس الحيوانية فيه" فالبدن 
ae‏ 

ثم هي أصناف بعضها في غاية الصّفاء 
وبعضها في غاية DS‏ وبينهما مراتب لا 
تحصیل . وهی حادثة؛ Ul‏ عندنا فلان كل ممكن 
O)‏ الاسراء/ ۸۵. 
(Y)‏ الروم/ yo‏ 
(۳) الأعراف/ ۵4. 
() [بین] 30 a‏ 
Co)‏ [ببقاء اللفس الحيوانية] )+ م ع). 
CO‏ [بأن لم تبق النفس الحيوانية فيه] D‏ م۰ ع). 


۸۸ 


حادث لکن قبل حدوث الأجسام لقوله عليه 
الصلوة والسلام: «خلق الأرواح قبل الاجسام 
بالفي عام». xe,‏ آرسطو حادثة مع البدن. 
وعند البعض قديمة لأن کل حادث مسبوق 
بالمادة ولا مادة له lia,‏ ضعیف. والحق bl‏ 
الجوهر الفائض من الله تعالی المشرّف 
بالاختصاص بقوله JUS‏ «ونفخت فيه من 
روحي)“ الذي من شأنه أن يُحْبِي به ما یتصل 
به لا يكون من شأنه oi‏ يفنى مع إمكان هذا. 
والأخبار الدالّة على بقائه بعد الموت وإعادته 
في البدن وخلوده دالة على بقائه وأبديته. واتفق 
العقلاء على أن الأرواح بعد المفارقة عن 
الأبدان تنقل إلى جسم آخر لحديث: أن أرواح 
المؤمنين في أجواف طير Oiras‏ إلى آخره. 
ورُوي: «أرواح الشهداء)(۱۰٩‏ الخ. ومنعوا لزوم 
التناسخ لأن لزومه Qe‏ تقدير عدم عودها إلى 
جسم نفسها الذي كانت فيه وذلك غير QUY‏ 
بل اما يعاد الروح في الأجزاء الأصلية» ما 
التغيّر في الهيئة والشكل واللون وغيرها من 
الأعراض والعوارض. 


ولفظ الروح في القرآن جاء لعدة (ples‏ 
الأول ما به حيؤة البدن نحو قوله تعالى: 
#ويسئلونك عن الروح "۰۳ والثاني بمعنی الأمر 
نحو طوروح CU‏ والثالث بمعنئ 


(۷) كشف الخفاء للعجلوني ۱ ۲ وبرواية أخرى: خلق الله الأرواح قبل الأجساد: في الحاوي للفتاوي للسيوطي 


.۵۷۲ ۱ 


(۸) الحجر/ ۰۲۹٩‏ صن/ NY.‏ 
)٩(‏ کنز العمال: ج ۱۵/ .£YVoY‏ 


(۱۰) کنز العمال ج 6/ ۱۱۱۲۷»الترمذي رقم ۰۱1۶۱ ابن ماجة رقم ١5544‏ مسلم رقم ۱۸۸۷ pi‏ داود (۲۵۰۳). 


(۱۱)الاسر۱ء/ ۸۵. 
(۱۲)النساء/ ۰۱۷۱ 


AAG 


نحو «تترّل الملآئكة ey Ma‏ والرابع بمعنی 
القرآن نحو #وكذلك آوحینا اليك روخا من 
C d al‏ والخامس الرحمة نحو ex?‏ بروح 
T‏ والسادس جبرئيل نحو #فأرسلنا إليها 
روحنا ٩24‏ انتهول من T cus‏ البقاء. 


وفي الإصطلاحات الصوفية الروح في 
اصطلاح القوم هي اللطيفة الانسانية المجردة. 
وفي اصطلاح الاطباء هو البخار اللطیف المتولّد 
في القلب القابل لقوة الحيوة والجس والحرکت 
ویستی هذا في اصطلاحهم النفس . فالمتوسط 
بينهما المدرك للکلیات والجزئیات القلب. ولا 


یفرّق الحکماء بين القلب والروح الأول 
ویسمونها اللفس الناطقة. وفي الجرجاني الروح 
الإنساني وهو اللطيفة العامة المدركة من 


الانسان الراکبة على الروح الحيواني نازل من 
LIU‏ الامر یعجز العقول عن إدراك كنهه. 
وذلك الروح قد يكون مجرّدة وقد يكون منطبقة 
الضوارب إل سائر أجزاء البدن. والروح 
الأعظم الذي هو الروح الإنساني مظهر الذات 
الإلهية من حيث ربوبيتهاء لذلك لا يمكن أ 
ld nm‏ حایّم ولا يروم وصلها رائم Y‏ 
يعلم کنهها الا الله cule‏ ولا ينال هذه البغية 
سواه وهو العقل الأول والحقيقة المحمدية 
والنفس الواحدة والحقيقة الأسمائية» وهو أول 
موجود خلقه الله على صورتی وهو الخليفة 


.4 القدر/‎ O) 

.۵۲ الشورى/‎ (Y) 
.۲۲ المجادلة/‎ (Y) 
OV مریم/‎ (Q0 

Co)‏ [عالم] (+ مء ع). 


o5 


روز 


الأكبر» وهو الجوهر النوراني جوهريته مظهر 
الذات ونورانیته مظهر علمهاء ویسمی باعتبار 
الجوهرية نفسًا واحدة» وباعتبار النورانية عقلاً 
us, (NS‏ أن له في العالم الكبير مظاهر 
وأسماء من العقل الأول والقلم الاعلی والنور 
والنفس الكلية واللوح المحفوظ وغير ذلك» 
كذلك له في العالم الصغير الإنساني مظاهر 
وأسماء بحسب ظهوراته ومراتبه. وفي اصطلاح 
أهل الله وغيرهم وهي الشّر والخفي والروح 
والقلب والكلمة pis‏ والفؤاد والصدر والعقل 
والنفس. 


Spiritual - Spirituel : روحاتى‎ 


T‏ الإنسان والمّلاك. وقيل: ذلك 
الذي هو روح وليس جَسدا كالملآئكة والجنّء 
كذا في كشف اللغات. وفي الصّراح: روحاني 
ipa‏ الملاك dU (odis‏ لكل شيء ذي 
روح أيضًا. وروحانيون: الجمع. 
روح الالقاء : The angel Gabriel, the‏ 
Koran - L'ange Gabriel, le Coran‏ 

هو الق إلى القلب علم الغيوب وهو 
جبرئیل عليه السلام. وقد يطلق على القرآن وهو 
المشار إليه في di‏ تعالی: لذو العرش يلقي 
الروح من أمره على من يشاء من عباده) . 


. E ەم‎ 
Day, succession - Jour, succession. : روز‎ 


ومعناه يوم . وعندهم هو تتابع الأنوار(. 


CO‏ بالضم آدمي وبري وقیل آنکه خود روح باشد نه تن مثل فرشتگان وپربان کذا في کشف اللغات . وفي الصراح روحاني بالضم 
فرشته وپري» ویقال لكل شیئ ذي روح ایضا روحانیون الجمع. 


. ۱١ غافر/‎ (V) 
شان تتابع انوار را گویند.‎ ag (A) 


الروم 
الروّم : 


slowing - Adoucissement de 


Softening of the accentuation, 


l'accentuation, ralentissement 


بالفتح وسكون الواو عند القُرّاء والصرفيين 
عبارة عن النطق ببعض الحركة. وقال بعضهم 
تضعيف الحركة وتنقيصها حتئ يذهب معظمها. 
قال ابن الجزري: وكلا القولين واحد ويختص 
بالمرفوع والمجرور والمضموم والمكسور 
بخلاف المفتوح. OW‏ الفتحة خفيفة إذا خرج 
بعضها خرج سائرها فلا یقبل التبعیض کذا في 
الاتقان في بحث الوقف. 
الرؤيا: 
Vision, rêverie, fantasme, rêve‏ 

بالضم وسكون الهمزة الرؤيا المنامية أَوْ ما 
ُری في الوم كما في المنتخب. ul,‏ ما في مجمع 
السّلوك فيقول: i$‏ فرق بين الرؤيا وبين ما SA‏ 
من وقائع من وجهين: الاوّل: من طريق الصّورة 
والثاني: من طريق المعنی. فالموافقة من طريق 
الضورة تکونْ بين النوم والیفظة. Uy‏ تکون 
صرفا في Ul, id‏ من طريق المعنی: فذلك 
co ot‏ الخيال یخرج وهو quy qe‏ 
مثلما الروح في مقام التجرّد عن الأوصاف 
البشرية x‏ ذلك. وهذه واقعة روحانية مطلقة 
وحيئًا تكون بتأييد من نظر c‏ بنور لهي . 
وهذا النوع ij, Aly‏ صِرّفة 33 المومن ينظرٌ 
ينور الله تعالی . 

eei ul,‏ فهو عند Jis)‏ الإحساس 
بالكليّة» وصار lE‏ للخيال وعندئذ lu‏ 
المخيّلة برؤية أشياء بعد ilé‏ الحواس. وهذا 
النوع من التخیلات على قسمين: 

أحدها: Aus‏ أحلام وهي رؤى تدركُها 
النفس بواسطة الخیال» وهي وساوس شيطانية 
ومواجس نفسانية من لقاء النفس َو الشیطان. 
وله خيالٌ مصوّر مناسب ولا تعبيرٌ له. 


Vision, reverie, fantasm, dream - 


AA" 


والثاني : الرؤيا الجيّدة وهي التي JU,‏ لها 
الرژیا الصالحة وهي جر من سنة وأربعين جزءًا 
Tr‏ كما آخبر بنلك عليه الصلاة 
والسلام. وتوجيه هذا الحديث oU‏ مدة أيام نبوته 
E‏ ثلاث وعشرون سنة ومن بینها Eo‏ آشهر في 
الإبتداءء كان الوحي Ja‏ على النبي بي في 
ee‏ الرؤيا. فبناء على هذا َد الرؤيا الصالحة 
جزءًا من ستة وأربعين جرْءًا من النبوة. 

والرؤيا الصالحة E‏ أنواع: أحدها: ما 
لا يحتاجٌ إل تأويل أو تعبير je‏ رؤيا رايم 
عليه d‏ التي تنص بصراحة: #إني أرى في 
VE‏ 44 الصافات ۱۰۲. 

انیها: ما ghu‏ فيها إلى التأويل في 
بعضها وبعضها الآخر واضح لا حاجة إلى 
cal‏ كما في رؤيا بوست عليه السلام: QI»‏ 
رایث il‏ عشر كوكبًا والشمس páls‏ رأيئهم 
لي ساجدین» سورة يوسف: 4. فالاأخد pe‏ 
كوكبًا والشمس والقمر محتاجة إلى تأویل úl‏ 
السجود فظاهر «#فخروا له KIIA‏ 

الثها: ما كان في حاجة إلى deb‏ 
بالجملة کرژیا ملك مصر: لاني آری سبع 
بقراتِ سمان. . .€ سورة پوسف ٤۳‏ . 

وفي الحقیقة: Sp‏ الرژیا الصالحة بشکل 
عام ليست هي التي یکون تاأویلها Ue‏ 
In‏ ظاهرًا 3 ذلك بقع للمؤمِنٍ والكافر. بل 
ij‏ الرؤيا الصالحة هي تلك المؤيّدة بالنور 
الالهي . وهذه لا تكون M‏ لنبي أز ولي أز 
ce‏ وهي جرء من أجزاء EU‏ 

إذن: إذا كانت النفس مؤيّدة بتأييد نور الروح 
لا بتأييد النور الإلّهي فليست تلك برؤيا صالحة. 

ويقول صاحب مرصاد العباد: الرؤيا نوعان: 
رفيا صالحةء ورؤيا صادقة. Ul‏ الرؤيا الصالحة 

up‏ التي يّراها المؤمن أو gn‏ أو النبي ویصدق 
تعبيرُهاء أَوْ یکون تأويلها صحيحًا. وهكذا Gioca‏ 


AAY 


ما كان رآه كما هو. وهذا من ظهور الحق. 

والرؤيا الصادقة هي التي بدون C Jub‏ بعينها أو 

يصح يصح تأویلها وهي من ظهور الروح . ol pg‏ 
ex‏ للمؤمن أو الكافر على السواء. 


oU lel‏ بعض الأمورٌ قد تحصل للمؤمن 
السّالكء فكذلك ¿Law‏ حصول بعض الأمور 
لبعض الفلاسفة والرهبان والبراهمة. HP‏ ذلك 


قوة الرياضة الروحية وصفاء القلب حتی تصبح 


في ضلالاتهم وکفرهم؛ بل وزيادة ذلك 

واستدراجا OUT Kag‏ یی و 

رؤية النبي يلي uis,‏ جميع A‏ والشمس 

والقمر والنجوم اللامعة في النوم هي رؤيا حق 

ولا يستطيعٌ الشيطان of‏ يتمئّل duly‏ منها. 
وكذلك قالوا: إِنَّ الغيوم التي تهظل منها 

الأمطار هي في المنام ó‏ ل أيضًا. SM‏ الشيطان 


الروح Xy‏ وتنكشفت لها gae‏ الأنوار | لا en‏ بذلك. وكذلك رؤيةٌ أحدٍ الشيوخ 
الروحانية . Gul,‏ يخبرون عن مور دنيوية | الأفاضل الموصوف بکونه من Jl‏ العلم 
eia‏ وقد يطلعون على أحوالٍ بعض الناس. | بالشّريعة والحقيقة والريقة. ja Ul‏ ليس كذلك 

هذا لن یکون CL‏ لقربهم وقبولهم عند الله. Sad‏ للشیطان أن یت časi uf‏ حول 
لاء لَنْ Ce oss‏ لنجانهم بل ریما كان Go‏ | كيفية رژية البي المصطنی ية ii‏ اختلاف(. 


)١(‏ بمعني خواب دیدن وآلچه در خواب بیند كما في المنتخب . ودر مجمع السلوك میگوید فرق درمیان خواب وواقعه بدو وجه 
است یکی از راه صورت دوم از راه معنی واقعه از راه صورت ان باشد که ميان خواب وبيداري يا صرف در بيداري بیند واز 
راه معتی واقعه آن باشد که از حجاب خیال بیرون آمده باشد وغيبي صرف بود چنانچه روح در مقام تجرد که مجرد از او 
صاف بشري است مدرك آن شود واين واقعة روحاني مطلق باشد وگاه بود كه نظر روح موید شود بنور ull‏ وآن واقعه رباني 
صرف بود که المؤمن Jas‏ بنور الله تعالی وخواب آن باشد كه حواس بكلي از کار رفته باشد وخيال بر کار آمده باشد ودر 
غلبات مغلوبي حواس جيزى در نظر خيال آيد وآن بر دو نوع است یکی اضغاث احلام وآن خوابيست كه نفس بواسطه خيال 
ادراك كند ووساوس شيطاني وهواجس نفساني كه از القاي نفس وشيطان باشد وآن را خيال نقش بندي مناسب كند آن را 
تعبيري نباشد دوم خواب نيك است كه آن را روياي صالحه كويند وآن جزويست از جهل وشش جزء از نبوت چنانکه بيغمبر 
عليه السلام فرموده وتوجیه او اینست که مدت ایام نبوت انحضرت عليه الصلاة والسلام بيست وسه سال بود از انجمله 
ابتداءً تابشش ماه وحي بخواب می امد بس خواب صالح بدین حساب يك جزء باشد از چهل وشش جزء نبوت وخواب 
صالح برسه نوع است یکی بتاویل وتعبیر حاجت ندارد مثل خواب ابراهیم عليه السلام كه صریح بود اني اری في المنام اني 
اذبحك دوم آنکه محتاج تاویل بود وبعضی همجنان شود كه دیده شده چنانچه خواب یوسف عليه السلام که اني رأیت احد 
عشر کوکبا والشمس والقمر رأيتهم لي ساجدین یازده ستاره وآفتاب وماهتاب محتاج تاویل بود اما سجده بعینه ظاهر شد 
بتاویل حاجت یامد فخروا له سَجّدا سيوم آنکه جمله محتاج تاویل بود چون خواب ملك مصراني اری سبع بقرات سمان 
الآية وبحقیقت روياي صالحه مطلقا نه آنست که او را تاویل راست باشد واثر آن ظاهر گردد که اين مومن وکافر هر دو را 
باشد بلكه روياي صالحه آنست كه مويد بنور الهي بود واين جز مومن يا ولي يا نبي را نباشد ويك جزء است از اجزاء نبوت 

بس اگر نظر نفس باشد مويد بتاييد نور روح وبي تاييد نور الهي روياي صالحه نبود. وصاحب مرصاد العباد كويد كه رويا بر 
در ذو نوع است روياي صالح وروياي صادق روياي صالح آنست كه مومن يا ولي يا نبي بيند وراست باز خواند يا تاويلى 
راست دارد وهمجنان كه ديده است بعينه باز ايد اما از نمايش حق بود وروياي صادق انست که بى تاويل راست باز خواند 
ويا تاويلى راست دارد واز نمايش روح بود واين 
بعضى فلاسفه ورْهّبان وبراهمه را بسبب غايت رياضت وتصفية دل حاصل شود تا باشد كه غلبات روحانيه ظاهر شود وانوار 
روحانيه بر نظر ايشان مكشوف گردد وگاه باشد که از كار هاى دنياوي آينده خبر دهند واز بعضى احوال خلق واقف كردند 
اما ايشان را بدان قربى وقبولى نباشد وسبب نجات ايشان نشود بلكه داعي بر كفر وضلال بود وباعث بر ابقاي ضلالت باشد 
وواسطه استدراج شود اما سالك موحد را وقائع بسبب ظهور حق شود. بدانكه دیدن بيغامبر را AE‏ وكذلك همه بيغامبران 
وآفتاب وماهتاب وستارگان روشن را در خواب حق است شيطان بدانها تمثل كردن نتواند وكفته اند وكذلك ابركه درو باران 
باشد دیدن آن در خواب حق است شیطان تمثل آن نتواند وکذلك شیخی که موصوف باشد بشریعت وطریقت وحقیقت. اما 
شیخی که چنین نبود شیطان بدان تمثل كردن تواند اما در کیفیت دیدن مصطفی صلی الله عليه وآله وسلم اختلاف است. 


ن کافر ومومن هر دو را باشد. بدانکه وقائع چنانکه مومن سالك را باشد نيز 


قال عليه السلام ge‏ رآني في المنام فقد 
رآني»*. قال القاضي الباقلاني: معناه رؤيا 
عليه السلام صحيحة ليست بأضغاث أحلام ولا 
من تشبيهات الشيطان. فائه قد يراه الرائی على 
حلاف صفته المعروفة کمن يراه أبيض الل 
وقد يراه شخصان في زمان واحد أحدهما في 
المشرق والآخر في المغرب» ويراه كل منهما 
JU,‏ آخرون بل الحديث على ظاهره 
وليس لمانع أن يمنعه» فان الفعل لا يستحيله 
حتی يضطر إلى التأويل. Ul,‏ قوله فإنّه قد يرئ 
على خلاف صفته أو في مكانين فإنه تغيّر في 
صفاته لا فى ذاته فتكون ذاته مرئية» والرؤية أمر 
يخلقها الله تعالئ في الح لا بشرط لا بمواجهة 
ولا تحديق الابصار ولا کون المرئى ظاهرّا» بل 
الشرط کونه موجودًا فقط حت جاز رؤية أعمى 
الصین XR‏ آندلس» ولم يقم دلیل عل فناء 
جسمه صلی الله عليه وآله وسلی بل جاء في 
وقال أبو حامد 
الغزالي ليس معناه أنه رأی جسمي وبدني بل 
رای Nt.‏ صار ذلك المثال آلة یتأدی بها 
المعنی الذي في نفسي إليه» بل البدن في اليقظة 
أيضًا ليس إلا آلة النفس. فالحق ob‏ ما يراه 
مثال حقيقة روحه المقدّسة التي هي محل 
النبوة. فما رآه من الشكل ليس روح النبي صلی 
الله عليه Ji,‏ وسلم ولا شخصه بل هو Ja‏ له 


فى مکانه . 


الحدیث ما يقتضي بقاژه . 


عل التحقیق. أقول فله ثلاث توجیهات وخیر 
الآمور آوساطها.  di‏ عليه السلام:  oj‏ 
الشيطان لا يستطيع أن Éa‏ بي أي لا 
es‏ ولا يتصوّر بصورتي. قال القاضي 


YAY :۱ ۰۳۸ :۱۲ المعجم الكبير للطبراني‎ O) 


مصنف ابن ابي شيبة ۱۱ :00 — "0 


. ۱۸١ ۰۱۷۳ :۷ مجمع الزوائد للهيشمي:‎ (Y) 


AAA 


عياض : قال بعضهم ححص الله تعالئ النبي صلى 
الله عليه وآله وسلّم Ub‏ رؤية الناس cb]‏ صحيحة 
وكلها صدق. ومنع الشيطان ol‏ يتمّل في خلقه 
SB‏ يكذب على لسانه في النوم» كما خرق الله 
تعالئ العادة للأنبياء بالمعجزة. وكما استحال ol‏ 
يتصوّر الشطان في صورته في اليقظة. قال محي 
السنة: رؤيا النبي ب في المنام حقّ لا يتمثّل 
الشيطان به وكذلك جميع الأنبياء والملائكة 
عليهم السلام انتهی. Op‏ قلت إذا قلنا إنه رآه 
حقيقة فمن رآه في المنام هل يطلق عليه 
الصحابي أم لا؟ قلت لا M‏ لا يصدق عليه XL‏ 
الصحابي وهو مسلم رأى النبي E‏ إذ المراد 
منه الرؤية المعهودة الجارية على العادة أو الرؤية 
في حیوته في الدنياء لأنَّ النبي ييل هو المخبر 
عن الله تعالن وهو ما كان مخبرا للناس عنه ال" 
في الدنيا لا في القبر. ولذا يقال مدة نبوته 
ثلاث وعشرون سنة. على Ub‏ لو التزمنا إطلاق 
لفظ الصحابي عليه لجاز ومذا أحسن وآولی. 
DB‏ قلت الحدیث المسموع عنه في المنام هل 
هو حجة يستدل بها (b‏ لا؟ قلت لا إذ bun‏ 
في الاستدلال به ol‏ یکون الراوي ضابظا عند 
السماع والنوم ليس حال الضبط كما في كرماني 
شرح صحيح بخاري. وقال عبدالله: قوله من 
رآني في المنام أي رآني علئ نعتي التي أا 
عليه فلو رآه عل غير نعته لم يكن رآه Y‏ 
قال رآني» وهو إِنْما يقع على نعته. وفي مفتاح 
الفتوح ۳" وسراج المصابیح!*) أيضًا قيل المعنئ 
والله أعلم al‏ إذا رأى النبي صلی الله عليه وآله 
وسلم في الصورة التي كان عليها فقد رأى الحق 


? واخرجه بلفظ في النوم مسلم ۱۳۷۹ وأحمد جا ص ۰۱ ص Yos‏ . 


صحيح مسلم .Wvo‏ 


cape veil من شروح المصابيح للبغوي (- 7ه) ذكز فيه التولف اله جمعة م شرس ات والخزيين والفائق‎ (Y) 
. ۱۷١١ JY كشف الظنون؛‎ aye ۷ الرموز لتلك الكتب وفرغ منه سنة‎ 
محمد بن عبد الله الخطيب سنة /الا/لاهء مع شرح فارسي بعنوان «سراج الهدایة؛‎ adl هناك مختصر لمشكاة المصابيح» الذي‎ (E) 


لسراج ج الدین حسین بن بهاء الدین شاه جهان آبادی. بروكلمان» ج ۰۷ ص VEY‏ 


MAA 


أي رأئ رسول الله صلی الله عليه وآله وسلّم 
حقيقة» وليس المراد أنه إذا ری شخصًا يوهم 
uf‏ رسول الله op SÉ‏ الشيطان لا یتمثل بي أي 
في صورتي . وقیل : عل أي صفة رآه فهو 
صحیح"؟. وذکر في المطالب۳" واختلف في 
رؤيته SE‏ في خلاف صورته . قيل لا یکون رؤية 
له والصحیح أنه حقيقة سواء رآه على صفته 
المعروفة أوْ لم يكن» ورژیته عليه السلام حال 
کون الرائي جنا صحيحة. 

ol cle]‏ رؤية الله uus‏ في المنام آمر 
عن الشكل والصورة ينتهي تعريفاته تعالی إلى 
العبد بواسطة مثال مخصوص من نور وغيره من 
المعنوي لا صورة cad‏ ولا (od‏ هكذا في 
العثور على دار ال 

ele]‏ أنَّ الاك قد يكون في عالم النفس 
والهوئ فيرئ في المنام أو الحال أنه الب 
فيكون الرؤيا صحیخا محتاججا إلى التعبير» 
وتعبيره أنْ ذلك الشخص بعد عبد نفسه يحبه 
ويعمل له ما يحب فيكون بعد ممن اتخذ الهه 
هواه فیری فى الواقعة أنه الرّب المعبود له 
فيجب عليه أن يجتنب من طاعة النفس والهوی 
والقيام بما يشتهي ويهوى» ويكسرها بالمجاهدة 


Tu 


. وقيل برهر صفتى كه بيند صحيح باشد‎ O) 


الرؤيا 


والرياضةء ولا يظن أنَّ ما رآه هو عينه uiis‏ 
إذ ليس له تعالی حلول فهذه الرؤية مثل ما يرئ 
سائر العوام في منامهم حيث يرئ أنه آدم أو 
نوح أو موسی أو عیسی أو جبرئيل أو ميكائيل 
من ملآئكة الله «uuo‏ وأنه طير أو سبع أو ما 
أشبه ذلك. ويكون لذلك الرؤيا تعبير صحيح 
o]‏ لم يكن كما رأئ» يعني عامة الناس إذا 
رأى d‏ في منامه النبي كك أو ملاکا أو 
طائرًا أَوْ حيوانًا أو حيوانًا مفترِسًا فليس ذاك هو 
ise‏ ما رأؤهء بل op‏ لهذه الرؤيا تعبيرٌ Qu‏ 
وكذلك Qu-‏ السّالكِ المذكور الذي يَرى الرَّبَ 
في النوم *۳. انتهئ ما ذكر في مجمع السلوك في 
مواضم» ويجيء هذا أيضًا في لفظ الوصال. 


cul‏ أله قال في شرح المواقف في 
المقصد العاشر من مرصد القدرة: وأما الرؤيا 
فخيال باطل عند جمهور المتکلمین. قيل هذا 
zb‏ عل الأغلب والأكثر S‏ الغالب منه أضغاث 
«eM‏ أو المراد ol‏ رؤيا من لا يعتاد 
الصدق في الحديث «أصدقكم رؤيا أصدقكم 
Cuba‏ أو لمن كثر معاصيه OY‏ من كان 
كذلك أظلم قلبه. أما عند المعتزلة فلفقد شرائط 
الإدراك حال النوم من المقابلة وغيرها. وأما 
عند الأصحاب OW‏ النوم ia‏ للإدراك فلا 
يجامعه فلا يكون الرؤيا إدراكًا حقيقة بل من 


(Y)‏ المطالب العالية من رواية المسانيد الثمانية» لابن حجر العسقلاني (- (ADY‏ وهذا الكتاب مرجّح على غيره من الأسماء 


المسمّاة المطالب. كشف الظنون ۲/ ١۷١١‏ . 


(Y)‏ رسالة بحثية عن واجبات الاحياء تجاه الموتی؛ أي طقوس الدفن الخ . . . مع مقدمة عن زيارة المرضى الخ. . . لعطا الله 


الصديق السمرقندي» مدرس فى شاه جهانباد . 


- سلسلة فهارس المكتبات الخطية النادرة» فهرست المخطوطات العربية بالمكتب الهندي» اعداد: ستوري» آربري» ليفي» 
لندن ۰۱۹۳۰ اكسفورد ۰۱۹۳۹ لندن ۰۱۹۳۷ لندن 2144٠‏ مج۰۲ ص ۲۸۳ . 

)£( يعني عامة مردمان اگر در خواب پیغامبر صلی الله عليه وآله وسلم را يا فرشته يا پرنده يا دد را بینند نه آنست که عين ايشان را 
مى بينند بلكه اين ديدن را تعبير صحيح بود كذلك حال سالك مذكور كه پروردگار را در خواب بیند. 


)0( المقصود (م۰ ع). 


CO‏ مسند آحمد CIS IY‏ صحیح مسلم ۰/۵ باب الرژیا المقدمة. 


قبيل الخيال الباطل. وقال الأستاذ أبو إسحاق 
dj]‏ أي المنام إدراك e‏ بلا شبهة انتهی. وهذا 
هو المذهب المنصور الموافق للقرآن والحديث 
ويؤيده ما وقع في العيني شرح صحيح البخاري 
في شرح قوله «أول ما بدأ به رسول الله كله من 
الوحی الرؤيا الصالحة»۳؟ الحديث. إن قيل ما 
حقيقة الرؤيا الصالحة أجيب SL‏ الله تعالى يخلق 
في قلب النائم أو في حواسه الأشياء كما 
يخلقها في اليقظان» وهو سبحانه يفعل ما يشاء 
ولا يمنعه نوم ولا غيره عنه. فربّما يقع ذلك في 
اليقظة كما رآه في المنام Gs‏ جعل ما رآه 
علمًا علئ أمور يخلقها في ثاني الحال» أو كان 
قد خلقها فتقع تلك كما جعل الله تعالی انتهی . 

ثم قال في شرح المواقف: وقال الحكماء 
المدرّك في النوم يوجد ويرتسم في oum‏ 
المشترك وذلك الارتسام عل وجهين. الأول bi‏ 
يرد ذلك المدرّك على الحس المشترّك من النفس 
الناطقة التي تأخذه من العقل op «QUAM‏ جميع 
صور الكائنات مرتسم فيه. ثم ان ذلك الأمر 
الكلى المنتقش فى النفس يلبسه ويكسوه الخيال 
صورًا جزئية G)‏ قريبة من ذلك الأمر الكلي أو 
بعيدة منه فيحتاج إلى التعبیر» وهو أن يرجع 
المعبّر رجوعًا قهقريًا مجرّدًا له» أي للمدرّك في 
النوم عن تلك الصور التي صوّرها الخيال حتئ 
يحصل المعبّر بهذا التجريد UE‏ بمرتبة أو بمراتب 
علخ quus‏ مره انس كن "السو 
والكسوة ما أخذته النفس من العقل JU‏ 
فيكون هو الواقع. وقد لا يتصرّف فيه الخيال 
فيؤديه كما هو بعينه أي لا يكون هناك تفاوت 
V‏ بالكلية والجزئية فيقع من غير حاجة إلى 
التعبير. والثاني أن يرد على الجس المشترك لا 
من النفس بل اما من الخيال مما ارتسم فيه في 


۸۹۰ 


الیقظت. ولذلك من دام فکره في شيء يراه في 
منامه. وقد تركب المتخيّلة صورة واحدة من 
الصور الخيالية المتعددة وتنقشها في الحس 
المشترّك فتصير مشاهدة» مع oi‏ تلك الصورة لم 
تكن مرتسمة في الخيال من الأمور الخارجت 
وقد تفصل UA‏ بعض الصور المتأدّية إليه من 
الخارج وترسمها هناك. ولذلك قلما يخلو النوم 
عن المنام من هذا القبيل. Ul‏ مما يوجبه 
مرض کثوران خلط أو بخار. ولذلك (Oro)‏ 
الدموي يرئ في المنام الحمرء والصفراوي 
النيران والسوداوي يرى الجبال 
والأدخنةء والبلغمى المياه والألوان البیض. 
وبالجملة فالمتخيلة تحاكي كل خلط أو بخار Lo‏ 
تشه ادر مه من یا ضايع 
أحلام لا يقع هو ولا eue‏ بل لا تعبير له 
انتهن. لقد قال الشيخ عبد الحق الدهلوي في 
شرح المشكاة: ele]‏ أنَّ iG‏ خلاقًا حول تحقيق 
معنى الرؤيا لدى العقلاء بسبب الإشكال الوارد 
هناء وهو أنَّ puli‏ عكس الإذراك. إذن فما يُرى 
(في المنام) ما هو؟ وأكثرٌ المتكلمين من 
الأشاعرة والمعتزلة على او ذلك خيالٌ "eu‏ 
وليس بإدراك حقيقي . 

Ul‏ عند المعتزلة S96‏ للإدراك شرائظ مثل 
المقابلة وخروج pex!‏ من العين المبصِرّة 
وتوسّط الهواء الشَّفَاف Jil,‏ ذلك. وهنا كله 
مفقود في المنام. إذن ما هو الا DYLE‏ فاسِدة 
وأوهامٌ باطلة . 


والأشعّة 


وأمّا عند الأشاعرة: فمن حيث ان النوع 
نقيض الإدراك. ولم تجر العادة الإلهية بخلق 
الإذراك في النائم. oj‏ ما يوجد ليس إدراگا 
iie‏ بل هو خيالٌ باطل. وأمّا مرادهم من ذلك 
فهو بُطلان کونه إدراگا حقيقيًا ولیس عدم اعتباره 


(۱) - مشكاة المصابيح للتبريزي ۰۵۸4۱ - مستدرك الحاكم ۳: MY‏ 


۷ فتح الباري‎ 
Ka gir *) [op] (Y) 


۸4۱ 


بالتعبير أَوْ بعدمه. وذلك SM‏ الإجماع e‏ 
P‏ الرؤيا الصالحة وأنّها حقيقة ed‏ عند 
أهل الحقٌّ. 

ثم ان الأشاعرة يقولون: ليس في الرؤيا 
إدراكا حقيقيًا ولكنه مع ذلك فهو ثابت وله 


وقال «الطيبي»: از حقيقة الرؤيا إظهارٌ 
الحنّ سبحانه وتعالى في قلب النائم علومًا 
ومشاهد كما في اليقظان. والله سبحانه قادر (de‏ 
ذلك. وليس سببه اليقظة. وكذلك ليس النوم 
بمانع cca‏ كما هو مذهب RI gel‏ في باب 
الحواس الخمس الظاهرت. فعادة Gad‏ سبحانه 
جارية b‏ حين استعمال الحواس يظهر الإدراكء 
وذلك ليس بمعنى SÍ‏ الحواسَ موجبة لذلك» بل 
إنّ ذلك كائن Gli.‏ الله لذلك !3059( وليس 
بفضل الحواس وحدها. وإن في خلق الإدراكات 
في النائم علامة وإشارة إلى ael‏ أخرى A‏ 
في حال أخرى (الیقظة) كما هو تعبيرهاء كما 
أن الغيم دلیل على وجود المطر. وبناء على هذا 
القول تكون الرؤيا إدراگا se‏ وليس بين 
النوم واليقظة فرق من باب تحقّق الإدراك 
الباطني . نعم في باب إدراك الحواس الظاهرة 
i‏ فرق وذلك SY‏ في حالة النوم تكون 
الحواس الظاهرة مُعَطّلة. Gl‏ الحواس الظاهرة 
فلا دخلَ لها أضلاً في الإدراكات التي تری في 
النوم. مثلما في حالة اليقظة لا de»‏ لها في 
الادراکات الباطنية کادراك الجوع والعطش 
والحرارة الباطنية والبرودة وحاجاتِ الانسان 
الأخرى JS‏ وغیرها. 


n ol P‏ الحکماء ۶ في باب الرژیا 
D e‏ على تحقّق الحواس الباطنةء وثبوتها [e‏ 
علئ قواعدهم. أما حسب الأصول الإسلامية 
y‏ كاملة كما هو مبين ومفصّل في كتب 
الکلام وسنوردها هنا بطريق الإجمال: 


الرؤيا 


9l‏ في الإنسان $9 متصرّفة ومن شأنها 
تركيبٌ الصور والمعاني. bj «e,‏ تصرّف 
الإنسان في الصور وركبها بحيث - بعضها 
إل بعض مثل إنسان ذي رأسين Pi‏ أربعة أيادي 
وأمثال ذلك» أَوْ Sf‏ يشطر بعض الصور كإنسان 

بلا رأس أَوْ بدون يَدِء وأمثال ذلك. Hg‏ ما 

يقال له: المتخيّلة. Ul,‏ إذا تصرف في تركيب 
المعاني كما هو الحال في الصور فتلك هي 
المتفكرة. وهذه القوة دائمًا سواء في حال اليقظة 
jos‏ مشغولةٌ وخاصة في حال النوم فإنها ri‏ 
E C‏ . وللنفس الناطقة الإنسانية اتصالٌ معنوي 
روحاني بعالم الملکوت. كما ol‏ صور جميع 
الكائنات من الأزل حتى الأبد مرسومةٌ وثابتة في 
الجواهر المجرّدة لذلك العالم. وبما أنَّ النفس 
في حالة النوم تفرغ من الإشتغال بإدراك 
المحسوسات ومن تدبير شؤون الجسم والعالم 
الجسماني لذلك وللإنصال الذي لها بتلك 
الجواهر المجرّدة العالية. OP‏ بعض الصور ME‏ 
في النفس الناطقة Ahus‏ فيها كما تنعکس 
Pula‏ على المرآق. ثم تقع من النفس الناطقة 
إل الجس المشترك» ثم تقوم القوة المتصرفة 
الناشئة من الحسّ المشئّرك بالتفصيل والتركيب» 
وعليه فحيئًا تعطي لتلك الصور CU, iei‏ 
مختلفًاء وبسبب علاقة التّماثل والتّشابه من 
النظير لنظيره تنتقل مثلما صورة حبة اللؤلؤ تبدو 
LSS‏ الرمان وحيئًا تكون العلاقة مغايرةً وتضاد 
مثل الضحك Ael‏ صورة البكاء وبالعكس. 
وهذا القسم بحتاج فيه إلى التعبير. وحينا تخرج 
الرؤيا بجنسها بدون تغيير أو تلبيس» وهذا النوع 
لا يحتاج إلئ تعبير. فكما يُرى I E‏ 

وحيئًا تأخذ القوةٌ المتخيّلة Rem‏ هذه 
الصور من الصّور الخيالية المخزونة والمحفوظة 
فيها في حالة الیقظة. ولهذا في كثير من 
الأحوال يُرى في النوم ما Sd‏ فيه حالة البقظة. 


وحيئًا بسبب الأمراض o Xe‏ ترى 


الرؤيا 


الصور المناسبة لحاله التي هو فيها مثلما يرى 
الدموي المزاج ألواتا حمراء. والصفراوي يرى 
النار والجمرء وفي حال غلبة الرياح يرى نفسه 
طائرًا. Gls‏ السوداوي المزاج فيرى الجبال 
والدخان» وكذلك البلغمي يرى المياه والأمطار 
والألوان البيضاءء ورؤية هذين القسمين في النوم 
ud y‏ لها. ولا تستحق التعبير (M)‏ 

Ul,‏ طائفة الصوفية القائلين بعالم المثال 
فلهم في هذا المقام تحقيقٌ آخر وهو مذكور في 

si,‏ ما gui‏ الرؤيا على الرؤيا 
الصالحة. Ul,‏ الرؤيا aL‏ فيقال لها Ts‏ 
بضم الحاء؛ وهذا التخصیص شرعي . ولكنه في 
اللغة يراد به أي نوع من الرژی. قال رسول الله 
4E‏ «الرؤيا الصالحة جزءٌ من ستة وأربعين 
جِرءًا من JÉ (udi‏ عليه. وفي هذا Fm‏ 
E‏ ورود عدد Q^‏ الإشكالات: أولها: 

من النبوة فإذن مَنْ ليس بنبي لا يُرى A‏ 
DR‏ بينما الواقع ol‏ الرؤيا الصالحة قد 
تكون لغير الأنبياء 3 

والثاني: هو أنَّ النبوة imi‏ وصفةء OX‏ 
ما معنى كون الرؤيا الصالحة جزء منها؟. 

والثالك: هو أنَّ الرؤيا الصالحة 
کالمعجزات والکشف وبقية أوصاف وأحوال 
الأنبياء التي هي من نتائج وآثار النبوّة ولیس من 
أجزائها ادن ها معت Ji‏ ما تأويل ونه الحزئية 
المذكورة؟ 

والرابع : 9 مقام النبوة 3 قد (qu‏ بينما 
الرؤيا الصالحة باقية. إذن كيف يفهم معنی 
الحزئية من النبوّة» وذلك S‏ وجود الحزء بدون 
الكل L|‏ مُحال مثلما هو الكل محال بدون 
الجزء؟ 


Dn 


ما هو التوجيه لتجزئة النبوة إلى 


آخر معناه: 


ASY 


ft‏ جرْءًا واعتبار الرؤيا جزرْءًا واحدًا منها؟ 
والجواب على الإشكال الأول: هو Sí‏ المراد 
جزء من النبوة بالنسبة للأنبياء لأنّهم بوحی إليهم 
في المنام. وهذا الجواب يُرَدَ عليه حديث آخر 


ونضه: «رؤيا المؤمن جزء من AL‏ وأربعين 
جزءا. الحديث. 


24 ۰۳ ۰۲ الإشكالات‎ ue الجواب‎ Ul, 

هو of‏ الرؤيا جزء من أجزاء علوم النبوة» بل 

أجزاء طرق علوم ddl‏ وعلوم النبوّة باقية لما 

ورد في الحدیث : «ذهبت النبوة وبقيت المبشرات 
وهي الرؤيا الصالحة» . 


وقال بعضهم: المراد هو أنَّ الرؤيا 


الصالحة | من آثار JE‏ وهي من الفيض 
الالهي والالهام الرباني وهدا a‏ باق من آثار 


النبوَة وجرء من أصلِ النبوة لا Chas‏ بالحرئية 
V‏ باعتبار ما کان. 
وقال قوم غيرهم: النبِرَّةٌ هنا بمعناها 


Qa AMO‏ الإنباء. أي | الرؤيا الصالحة هي 
أخبار صادقةلا كَذِبَ فيها. iis‏ تصريح بذلك 
في بعض الأحاديث . وقال غيرهم: المراد 
بالجزء ليس المعنى المتعارّفٌ عليه عند أهل 
المعقول (الفلسفة)؛ بل المراد هو Si‏ الرؤيا 
الصالحة صفة من صفات النبوّة وفضيلة من 
الفضائل العائدة إليهاء وقد X‏ بعض صفات 
الأنبياء لدى غير الأنبیای. كما ورد في حديث 
الطريق الواضح والفضيلة والحكم 
والاعتدال من النبوة. والحاصل : هو tm Bb‏ 
cle‏ الکمال آصلها عائد للنبوّة ومأخوذ من 
هناك. Gly‏ تخصيص الرؤيا بذلك des‏ 
الاختصاص في باب الكشف وصفاء القلب. ولا 
nur oí às‏ كرامات (الاولیاء) ومكاشفاتهم 
من JAB‏ النبوّة وشعاعٌ من آشعتها . 

úl‏ وجه التخصيص بالعدد ستة وأربعين 
فهو أَنَّ زمان نبوة (سيدنا محمد) كان ۲۳ سنةء 


۸4۳ الرؤيا 
وقد ابتدأ الوحي بالرؤيا الصالحة لمدة ستة | culo‏ فان الشيطان لا يمل في صورتي) متفق 
آشهر. LJ,‏ بينهما £p‏ ۱ ولکن | e‏ 

«التوريشي» بعترض قائلاً: إن تعيين مدة النبي JU,‏ بعض أرباب التحقيق: o]‏ الشيطان 


(محمد (GE‏ عدت وعشرين سنة - eg‏ ورد 
في روايات يعتدٌ بهاء آما کون الرؤيا وتعبيئها 
في هذه المدة بستة أشهر فشيء من عند قائله 
ولا توجَدٌ أي رواية أو نص مؤبّد لذلك. انتهئ. 

والحاصل: هو أله من أجل تعيين المدّة 
المذكورة Y‏ یوجذ oem XL joi‏ نعم 
ولكن مذهب أكثر أهل الحديث أنه g‏ خلال 
الأشهر السنة الأولى كان في رتبة النبوة 
الخاصت وكان مكلمًا بتهذيب نفسه i25‏ ثم 
بعد ذلك gi‏ بالدعوة والبلاغ أي بالرسالة. 
وليس في مذهبهم لزوم كون النبي Bus Cels‏ 
إذا كان ما يوحى إليه خاصصٌ به وحده لتهذيب 
نفسه فهو QS‏ لتحقّق مرتبة النبوة. وعليه فان 
ثبت of‏ الوحي خلال الأشهر الستة الأولى كان 
في المنام فقط » ثبت وصح حینئل كلام القائل 
NOUS‏ 


ولكن محل هذا الكلام Úis‏ لمذهبهم 
(أهل الحديث). فإذن فالأحوط في باب 
تخصيص العدد المذكور 45/١‏ هو التفويض 
لعلم النبوّة» Ju SS‏ هذه العلوم من خواص 
الأنبیای ولا يوصل بالقياس العقلي» إلى 
كنهها . 

وهكذا أيضًا حكم الأعداد في جميع 
المواضع qu‏ أعداد الركعات في الصلاة 
والتسبيحات وأعداد آنصبة الزكاة ومقادير الزكاة 
وعدد الطواف في الحج ورمي الجمار V‏ 
Jud,‏ ذلك. 

f$ : صاحب «المواهب اللدنیةه‎ djs, 
(gi 45 العلما مراتب الوحي وطرائقها فعذوا‎ 
والرؤيا الصادقة واحدة منها.‎ 


قال النبي :XÉ‏ (من رآني في المنام فقد 


nans‏ التمثل بصورة Diks (DJ‏ ویوقع 
الرائي في الوَسْوّسَّة بأنَّ ما يراه هو الحقّء E‏ 
إبليس لا يستطيع آبذا آن É‏ بصورة البي كَل 
كما لا يستطيع الكَذِبَ cade‏ وذلك oM‏ ابي 
مظهرٌ للهداية والشيطان مظهرز للضلال وبين 
الهداية والضلال تباين. أما dom!‏ جل وعلا فهو 
Sus‏ أي 4l‏ جام لصفات الهداية والإضلال 
وجميع الصفات المتعارضة. 9l e‏ دعوى 
الألوهية من الكائنات اليشرية المخلوقة iru ro‏ 
البطلان وليست محل igi‏ بخلاف دعوى النبوة. 
ولهذا إذا ادّعى eade]‏ بدعوى الألوهية 
فیتصوّر حينئذ صدور خوارق العادات a‏ كما 
هو Jie‏ فرعون Jl,‏ وكما سيكون من 
المسيح الدجال فيما بعد. Gf,‏ ادعاء النبوة كذبًا 
فلا تصاحبّها معجزة ظاهرة. وإذا صاحبها خرق 
للعادة فإنما يكون على خلاف دعوى المذعي 
وعلی عكس توفع المعتقدين. ولذا يقال GAP‏ 


العادة للكذاب اهانت كما حصل Ad‏ 
الكذاب» am‏ قال له مَنْ حوله: ان محمدًا jS‏ 
عل عين رَمْداء فشْفیّت. فافعل أنت مثلهء 


ققعل» فعميث عين ذلك الرجل التي e‏ فيها. 
ثم قالوا له ثانية: o‏ محمدًا تفل في p p‏ 
dia‏ ففاضت مياه البثر ge‏ بلغت sel‏ 
البثرء فافعل مثله. ففعل فجفّت البثر تمامًا. 
۲ ثم اعلم is Sb‏ أحاديث dais‏ على 
Js ol‏ مَنْ رأى البي EE‏ في النوم فقد رآه 
بطلان. وابليس الذي يقدر على التصوّر ilu‏ 
صور سواء في النوم أو في البقظة فذلك من 
عمله وخصائصه. ولكنه لا يستطيعٌ أن يتشكّل 
بصورة النبي دا ولا ان CASS‏ عن لسانه. 
ویلقی بذلك في خيال الرائي. وقد dé‏ جمهور 


۸4٤ 


العلماء هذا الأمر من خصائصه كلا . 

والآن ذهب قوم $t MI‏ هذه الأحاديث 
e‏ 

وتوسّع قوم فقالوا: سواء رآه بشكله 
وصورته في خلال حياته (is‏ أي سواء كان 
شابا 3l‏ کهلاً 3i‏ في أواخر عمره. 

وضيّق بعضهم فقالوا: لابد مِنْ Sl‏ يراه 
بالصورة النهائية التي غاذر بها الدنیا. وقال 


جماعة آخرون: ob‏ رؤية الرسول HÉ‏ بحلیته 
المعروفة وصفاته الموصوفة (في کتب الشمائل) 
هو رؤيةٌ كاملة وحقيقية وإدراك لذاته الكريمة. 


Ul,‏ رویثه E‏ غير تلك الحالة gg‏ إدراكٌ 
لليئال. وكلا النوعين رؤيا m‏ وليست من 
أضغاث الأحلام» ولا 625 الشيطان بواحدة 
منهما. لكن النوع الأول om‏ وحقيقة والثاني ó>‏ 
mr‏ ولا حاجةً بالأول إلى التعبير لعدم 
وجود شبهة أو NE‏ والنوع الثاني بحاجة e‏ 
تعبیر وعلیه: فإنَّ معنی الحدیث المذکور : 
صورة ur e‏ 
الشيطان. 

JU,‏ الامام (النووي) مُحْي السنة: o]‏ هذا 
لول هو أيضًا ضعیف. والصحيح هو أله رای 
النبي SES‏ سواء كان بصفاته المعروفة أو غير 
ذلك . والاختلاف في الصفات لا يعني اختلاف 
الذات› فإذن: oj‏ المرئي بأي ZU‏ َو أي صفة 
كانت فهو E‏ 


eo»‏ الغزالي في هذا المقام تحقيق 
آخر : ومبناه 3 الانسان مرگب من جزئین ؛ 
أحدهما : : e‏ وهي Tyr‏ والبدن وهو FU‏ 
لإيصال الإدراك إليه. li,‏ مراد الرسول من 
قوله : «فقد (uo‏ لیس معناه رأى جسمه بل 
Su‏ وهو آلة لتوصيل ذلك المعنى الذي في 
نفسي بواسطة تلك (I‏ وبدن الإنسان في 


والآلة حیتا تكون حقيقية» وتارة تكون 
خيالية. إذن فما يراه النائم من J=‏ ومثال 
الروح المقدّسة الذي هو محل النبوة وليس 


یمه آذ pet‏ 


ومثل هذا رؤية الحق سبحانه في m‏ 
فهو منرّه عن الشكل والصورة ولكن الغاية تصبحٌ 
بواسطة التعريفات الإلهية لدى العباد بواسطة 
الأمثلة النورانية المحسوسة أو الصور الجمیلة 


وهذا يشبه الآلة. 
وهكذا رؤية النبي dE‏ الذي «D Lu‏ 
الطاهرة روخا ape‏ عن je‏ والصورة 
واللون» ولکنه UJ‏ كان في حال الحياة o‏ 
روحه المقدّسة كانت متعلقة بذلك البدن الذي 
هو آلة لإدراك الروح ورؤيتها. 


Gl,‏ بعدما توارى بدنه الشريف في الروضة 
النبوية المطهّرة p‏ الرائین (للنبي GE‏ نما يرون 
b‏ لمصلحة الوقت ووفقًا لتناسب حال الرائي 
مع الآلات والوسائط لإدراك روح النبي E‏ 
فليس المرئي روحه المجرّدة 
الشريف المخصوص» DI‏ حضور شخص 
متمكن في مكان مخصوص jb)‏ ما بصفات 
متغايرة وصور مختلفة في أمكنة متعددة لا ean‏ 
إلا بطريق التمثل كما رئيت صورة شخص ما في 
عدد من المرايا المختلفة وعليه فالمرئي في رؤى 
الرائین ui‏ هو مثالاتٌ للروح المقدّسة وهي 
حق. ولا طریق للقول ببطلان ذلك. 

Ulp اختلاث الأمثلة فلاختلاف أحوال‎ ul 
القلوب لدی الرائین مثلما تفاوت الأحوال‎ 
للصوّر بحسب تفاوت آحوال المراياء وافن:‎ 
iau) فكل مَنْ رآه بصورة حسنة فذلك من خشن‎ 
على عکس ذلك فذلك نقصان دینه.‎ d) وکل مَنْ‎ 
Cu والآخر‎ UU وهكذا إن رآه أحدهم‎ 
وآخر غضبان‎ Col, وبعضهم طفلاً. وأحدهم‎ 


ولا جسمه وبدنه 


۸4٥‏ الرؤيا 


وبعضهم ضاحکا وآخرون باكيّا. فهذا كله مبني | الرائي وأما رؤية النبي iia HÉ‏ (بعد وفاته 
عل اختلاف أحوال الرائین . تاو ax‏ قال بعض المحدئین: لم JE‏ شي؛ 
مِنْ ذلك عن أحدٍ من الصحابة أو التابعین. نعي 
وعليه فان رؤية الذات النبوية الشريفة هي | وردت حكايات بذلك عن بعض الصالحین في 
معیاز لمعرفة أحوال الرّائي الباطنية. وهنا ضابطة | هذا الباب ويمكنٌ اعتبارها صحيحةً وهي كثيرةٌ 
مفيدة للسّالكين وبها يعرفون أحوالهم الداخلية | جدًا عن المشايخ تقزب من Sem‏ التواترء وإنكار 
إلى أبن وصلوا؟ وفي أي مقام هم؟ فیعالجون | هذا الأمر من باب إنكار الكرامات للأولياء؛ 
1 وفي الحقيقة رن رؤية النبي dÉ‏ بمثابة | ويقول الإمام QUAE‏ في كتابه «المنقذ من 
d‏ صقيلة تنعكس عليها احوال الرّائين. وعلئ | الضلال»: E‏ آربات القلوب يشاهدون في البقظة 
۹ القياس قال بعض أرباب التحقيق: إنَّ ما | الملآئكة وأرواح الأنبياء ويسمعون منهم (US‏ 
ahane‏ الرائي من کلام النبي ph E‏ عرضه پیت ی و 
على XLI‏ القولية والفعليةء فإِنْ كانت موافقة لها وقالى : في الحقيقة إِنَّ ذلك (المرئي) هو 
فهي حقٌء وإذا عارضتها Xu‏ عارضة في سمع | أيضًا d jt.‏ كان Dua,‏ انتهین من ترجمة 


)١(‏ شيخ عبد الحق دهلوي در شرح مشكوة فرموده بدانكه در تحقيق رؤيا اختلاف است درميان عقلاء بجهت اشكالى که وارد 
می شود درينجا وآن این است كه نوم ضد ادراك است بس آنچه ديده می شود جيست اكثر متكلمين از اشاعره ومعتزله 
میگویند كه آن خیالی است ياطل نه حقيقت ادراك اما نزد معتزله از جهت آنكه دیدن را شرائط است مثل مقابله وخروج شعاع 
از باصره وتوسط هواي شفاف وامثل آنها واين ن جمله مفقود است در منام بس نباشد مگر خيالات فاسده واوهام باطله . واما 
نزد اشاعره از جهت آنكه نوم ضد ادراك است وجاري نشده عادت الهي تعالئ بخلق ادراك در نائم بس آنجه در يافته مي شود 
حقيقت ادراك نباشد بلكه خیالی بود باطل اما مراد ايشان ببطلان آن همين است كه حقيقت ادراك نيست نه عدم صحت 
اعتبار آن بتعبير يا بى تعبير زيراجه بر صحت رؤياي صالحه وحقيقت وحقيت of‏ اجماع است مراهل حق را يس اشاعره 
ميكويند كه در رؤيا حقيقت ادراك نيست وليكن باوجود آن ثبوتی دارد ومر آنرا تعبيرى هست وطيبى كفته كه حقيقت رؤيا بيدا 
كردن حق تعالئ است در دل نائم علوم وادراك را چنانچه در دل يقظان ووی سبحانه تعالئ قادر است برآن نه يقظه موجب آن 
ونه نوم مانع ازان چنانچه مذهب اهل سنت وجماعت در باب حواس خمسة ظاهريه است كه عادت او تعالی جاري است 
كه وقت استعمال حواس ادراك را بيدا می كند نه آنكه حواس موجب است در ادراك بلكه پمحض خلق او tls‏ است نه 
بتاثير حواس وخلق اين ادراكات در نائم علامت نهاده است بر امور ديكر كه عارض می شود در ثانى الحال كه تعبير آن می 
باشد چنانکه ابر دليل است بر وجود باران وبر بر اين قول رؤيا حقيقت ادراك است وميان نوم ويقظه در باب تحقق ادراك باطني 
فر ال ل ل و eu‏ وب ظاهريه باطل ومعطل مى باشد اما 

س ظاهريه را در ادراكاتيكه در حالت نوم حاصل مى شود اصلا دخل نيست جنانجه در حالت يقظه در ادراكاتيكه از 
ل ال ا ور وت مروت بیرخت وا وا 
وامثال آنها وتحقيق ق حكماء ء كه در باب رؤيا است موقوف است بر تحقق حواس باطنه وثبوت آنها مبني است بر قواعد ايشان 
وحسب اصول اسلامیه نا تام است چنانچه تفصیل آنها در کتب کلامیه است مجملا در ینجا بیان نمودهمیشود که در دض 
قوتی است كه آنرا متصرفه میگویند واز شان اوست ترکیب صور ومعاني بس اگر در صور تصرف وترکیب ES‏ باين طور که 
بعضی رابا بعضی دیگرضم کند مانند انسانی صاحب دو سر يا چهار دست ومانند آنها ويا بعضی را از بعضی فصل کند چون 
انسانی بی سر ويا بی دست وامثال آنها آنرا متخیله می خوانند. واگر در معاني تصرف وترکیب XS‏ چنانچه در صور تصرف 
ميكند متفکره می نامند واين قوت در حالت dii,‏ ونوم هميشه در کار خود مشغول است خصوصا در حالت نوم زياده تر 
اشتغال میدارد. ونفس ناطقه انساني را بعالم ملکوت اتصالی معنوي روحاني است وصور جمیع کائنات از ازل تا بابد در 
جواهر مجردة آن عالم مرتسم وثابت است وچون نفس را در حالت نوم از تدبير بدن واز مشغله بعالم جسماني واز اشتغال 
بادراك محسوسات فراغی حاصل می شود پس بجهت اتصالی که ob‏ جواهر مجردة عالیه می دارد بعضی صور 4$ درانها 


ed gag‏ در لشي ی ی ی فيا تود راز dero‏ سن 

مشترك می افتد وقوت متصرفه از حس مشترك كرفته تفصيل وتركيب می دهد بس كاهى آن صور را لباسی وكسوتى دیگر می 
پوشاند وبعلاقه تمائل وتشابه از نظيرى به نظيرى دیگر انتقال می كند چنانچه صورت مرواريد را مثلا لباس دانهای انار دهد 
وكاهى بعلاقة تضاد ومباينت از ضدى به ضد دیگر رجوع كند چنانکه خنده را كسوت كريه بخشد وبالعكس ودرين قسم 
احتياج بتعبير افتد وكاهى بجنسه بی تعبير وتلبيس بيرون آرد واين نوع را احتياج بتعبير نبود پس آنچه ديده است بعینه بوقوع 
آيد وگاهی قوت متخيله اين همه صور را از صور مخزونه خيالي كيرد كه در حالت يقظه دروي محفوظ شده اند ولهذا در 
اكثر احوال در خواب همان بيند كه در بيداري اكثر در فكرو خيال آن باشد وكاهى بجهت امراض نیز صور مناسب حال او 
ديده شود چنانچه دموي مزاج رنگهای سرخ بيند وصفراوي ي آتشها واخگرها بيند ودر حالت غلبة رياح بريدن خود را بيند 
وسوداوي مزاج کوهها ودودها بیند وبلغمي آبها وبارانها ورنگهای سفيد بیند وديدن این هر دو قسم در خواب اعتيار ندارد 
وتعبیری نشاید واين را اضغاث احلام خوانند . . وطائفه صوفیه که قائل اند بعالم مثال درین مقام تحقيقي دیگر دارند وآن 
مذکور است در کتب OUS‏ . واکثر اطلاق رویا بر خواب نيك آید وخواب بدرا حلم گویند بضم حا واين تخصیص شرعي 
است ودر لغت بمعني مطلق خواب است . قال رسول الله 2 JI‏ 65 الصالحة جزء من ستة واربعین جزء من النبوة متفق عليه 
درین حدیث بچند وجوه اشکال وارد می شود یکی آنكه جزء نبوت يا نبوت باشد بس بايد كه غير نبي را نباشد وحال آنکه 
روياي صالحه غير نبي را نيز می باشد دیگر آنکه نبوت نسبتي وصفتي است پس بودن روياي صالحه جزء آن جه معني دارد 
دیگر آنکه روياي صالحه مثل معجزات وکشف ودیگر صفات وحالات Gal‏ را است كه از نتائج وآثار نبوت است نه اجزاي 
آن بس وجه جزئیت وي از نبوت چیست دیگر آنکه دور نبوت گذشت وروياي صالحه باقي است بس جزئیت وي از نبوت 
چگونه درسث بود زيراجه وجود جزء بدون کل محال است چنانچه وجود کل بدون جزء. دیگر آنکه وجه تجزیه نبوت به 
چهل وشش جزء واعتبار كردن رویا يك جزء ازان چیست . جواب از اشکال اول آنکه مراد آن است که جزء است از نبوت 
در حق انبيا جه ايشان را وحي در منام مي باشد واين جواب منتقض است بآنكه در حديث دیگر آمده است كه رؤيا المؤمن 
جزء من ستة واربعين جزء الحديث وجواب از اشكال دوم وسيم وجهارم آنكه رويا جزوي است از اجزاي علوم نبوت بلكه 
اجزاي طرق علوم نبوت وعلوم نبوت باقي است چنانکه در حديث آمده است ذهبت النبوة وبقيت المبشرات وهي الرويا 
الصالحة. وبعضى گفته اند كه مراد آن است كه روياي صالحه اثرى است از آثار نبوت كه بمحض از فيضان الهي والهام 
رباني است واين اثر باقي است از آثار نبوت وجزء بي کل می باشد اما در آن حالت وصف جزئیت نمی باشد مگر باعتبار ما 
کان. وبعضی گفته اند كه نبوت اینجا بمعني انباء است يعني روياي صالحه اخبار صدق است که کذب دروي نیست ودر 
بعضي حدیث تصریح باين معني آمده است . وبعضی گفته اند كه مراد بجزئیت متعارف اهل معقول نیست بلکه مراد انست که 
روياي صالحه صفتی از صفات نبوت است وفضیلتی است از فضائل نبوت وبعضی از صفات Cul‏ در غير انبیا نيز یافته می 
شود چنانچه در حديث دیگر آمده است که راه روشن ونیکو وحلم ومیانه روي از نبوت است . حاصل آنکه اصل جمیع 
صفات كمال نبوت است وماخود از انجا است وتخصیص رویا بجهت مزید احتصاص است در باب کشف وصفائي قلب 
وشك نیست که جمیع کرامات وتمامي مکاشفات ساي نبوت است وپرتوی است ازال . . اما وجه تخصیص بعدد ستة واربعین 
آن است که زمان نبوت بيست وسه سال است وابتداي وحي بروياي صالحه بود وآن در مدت 5 شش ماه بوده ونسبت شش ماه 
بابیست وسه سال نسبت یکی بچهل وشش واست وتوريشي گفته كه حصر مدت وحي دربیست وسه سال مسلم است جه 
وارد است در روایات معتد بها اما بودن زمان رویا درین مدت شش ماه چیزی است که قائل أن در نفس خود اندازه کرده بی 
مساعدت نص وروایت انتهن . حاصل آنکه براي تعيين مدت مذکوره اصلی نیست وسندي صحیح نه آری مذهب اکثر 
محدنان آن است که آنحضرت َه در مدت شش ماه بمرتبة نبوت مخصوص بود ومکلف بود بتهذیب نفس خود خاصة يس 
ازآن مامور كشت بدعوت وابلاغ كه نزد ايشان عبارت از رسالت است وبمذهب ايشان لازم نیست که نبي داعي ومبلغ باشد 
بلکه اگر وحي کرده شود بسوی وي خاصة براي تهذیب نفس وي كافي است در باب تحقق درجه نبوت پس اگر ثابت شود 
كه وحي درین مدت در منام بود ثابت شود مقصود قائل اما اين محل کلام برحسب مذهب ایشان باشد پس احتياط در باب 
تخصیص عدد مذکور تفویض است بعلم نبوت جه امثال اين علوم از خواص انبياست وبقياس عقل بکنه آن نتوان رسید. 
وهمچنین است حکم اعداد در جمیع مواضع مثل اعداد رکمات وتسبیحات واعداد نصاب زكوة ومقادیر )1,5 واعداد افعال 
حج مانند اعداد طواف رمي جمار وسعي وامثال آنها . . ودر مواهب لدنیه میگوید که بعض علماء مراتب وحي وطريقهاي آن 
را چهل وشش نوع ذکر کرده اند ورویای صادقه يكي از آنها است. قال النبي صلی الله عليه وآله وسلم من رآني في المنام 
فقد رآني فان الشیطان لا يتمثل في صورتي متفق علیه . بعضی از ارباب تحقیق گفته اند که شیطان بمثال حق تعالی میتوان 


نمود ودروغ ميتوان كفت ورائي را در وسواس ميتوان افگند كه اين تمثال حق تعالئ است اما بصورت آنحضرت dl‏ هركر 
نتواند بر امد وبر وى دروغ نتوان بست جه أنحضرت مظهر هدايت است وشيطان مظهر ضلالت وميان هدايت وضلالت ضد 
است وحضرت او تعالی مطلق است جامع صفت اضلال وهدايت وجميع صفات متضاده ونيز دعوي الوهيت از مخلوقات 
صريح البطلان است ومحل اشتباه نیست بخلاف دعوي نبوت ولهذا اكر يكي دعوي الوهيت كند صدور خوارق عادت از 
وي متصور است چنانچه از فرعون وامثال او شده بود وليز از مسيح دجال خواهد شد واگر بدروغ دعوي نبوت کند معجزه 
ظاهر نگردد واكر كاهى خرق عادت ظاهر شود بس بر عكس دعوي او وبر خلاف طلب معتقدان او واقم خواهد شد ولهذا 
هر خارق عادت كه بر دست كاذب مدعي نبوت ظاهر گردد آنرا إهانت ميكويند چنانکه از مسیلمه كذاب ظاهر شده بود که 
هرگاه معتقدان او كفتند كه محمد برجشم رمد رسيده تف انداخت يس چشم اوشفا يافت تونيز همچنان كن اونيز همجنان 
كرد بس چشم آنکس كورشد دیگربار اورا گفتند كه محمد در جاهيكه آبش در پائین بودتف انداخت پس آب آن چاه بجوش 
آمد تا آنكه برابرسر او رسيد تونيز همچنان كن آخر أو نيز همچنان كرد بس آب آن جاه فرو رفت تا آنكه خشك شد. بدانکه 
احاديث بسيار دلالت ميكند برانکه هركه آنحضرت را RE‏ در خواب ديد در حقيقت آنحضرت را ديد وكذب وبطلان را دران 
راه نیست وشيطان كه تمثل وتلبس بصور مختلفة نموده بر آمدن جه در خواب وچه در بيداري كار اوست نمی تواند شد که 
بصورت آنحضرت بر آيد وخود را در صور تش نمايد ودروغ بندد وآنرا در خيال بينئده در آرد وجمهور علماء اين را از 
خصائص آنحضرت شمرده اند. اكنون جماعتى برآن رفته اند كه محمل اين احاديث آنست که کسی آنحضرت را ٤ة‏ بصورت 
وحلية مخصوص که آنحضرت داشت ديده باشد وبس . وبعضى توسعه كرده وگفته كه بشكلى وصورتی بيند كه در وقتی در 
مدت عمر شريف بران بوده خواه در جواني يا كهولت ويا آخر عمر. وبعضى تضييق كرده وكفته كه لا بد است که بصورتی 
بيند كه در آخر عمر بدان صورت از عالم رفته. وجماعتى كفته اند كه دیدن آنحضرت بحلي*ء مخصوص وصفات معلومه دیدن 
آنحضرت بحقيقت وادراك ذات كريمة اوست وديدن بر غير آن صفات ادراك مثال است وهر دو روياي حق است واز 
اضفات احلام نه وتمثيل شيطان را در ان مجال نيست لیکن اول حق است وحقيقت uus‏ حق است وتمثيل اول را احتياج 
به تعبير نيست از جهت عدم تلبيس وثاني محتاج است به تعبير بس معني حديث مرقوم آنست كه بهر صورت كه ديده شوم 
حق است نه باطل واز شيطان نه. وامام محي السنة نووي گفته كه این قول نيز ضعيف است وصحيح آنست كه آنحضرت رأ 
بحقيقت ديده خواه برصفت معروفه وي ديده باشد يا جز آن واختلاف در صفات موجب اختلاف ذات نبود بس مرئی در هر 
لباس وبهر صفت ذات ار است . وامام غزالي را درين مقام تحقيقي دیگر است مبني بر آنکه حقیقت انسان عبارت از روح 
است مجرد وبدن آلت است که میرساند دیدن او بادراك آن حقيقت ومراد آنحضرت ازان که فرمود مرا دید نه آنست که جسم 
مرا دید بلکه مثالی دید كه آن مثال آلتي است که ميرسد آن معني که در نفس من است بوي بواسة آن آلت وبدن جسمانی در 
يقظه نيزاز آلت نفس بيش نیست وآلت گاهی حقيقي است وگاهی خيالي بس آنچه ديده است از شکل وصورت مثال روح 
مقدسه او است که محل نبوت است نه جسم وي وشخص وي. ومثل اين است دیدن ذات او تعالی در منام كه منزه است از 
شکل وصورت ولیکن منتهي ميشود تعريفات الهي بربندگان خود بواسطة مثال محسوس نوراني يا جز آن از صور جمیله واين 
مثال آلت میگردد در تعريف همچنین دیدن پیغمبر که ذات باك او روح مجرد است از شکل وصورت ولون لیکن چنانکه ار را 
در حالت حیات بدني بود که روح مقدس او بدان متعلق بود وآلت ادراك روح ورویت آن مي شد همچنین در حالت حیات 
ظاهري انحضرت بعد از پوشیده شدن بدن مخصرص در روضة مقدسه ابدان مختلفه بر حسب مصلحت وقت وبر طبق 
مناسب حال رائي آلات ووسانط ادراك روح آنحضرت می شوند يس مرئي نه روح مجرد او است ونه آن جسم وبدن 
مخصوص چه حضور يك شخص متمکن در مکان مخصوص دريك زمان بصفات متغایره وصورتهاي مختلفه در مكانهاي 
متعدده صورت نه بندد الا بطریق تمثل مثل صورت يك شخص در آئينهاي متعدده متمثل می گردد بس مرئي در منامات 
مثالات روح مقدس او است که حق است وبطلان را در آن مدخل نیست. اما اختلاف امثله بجهت اختلاف احوال مراياي 
قلوب رائیان است چنانکه تفاوت احوال صورت بر حسب تفاوت حالات آئینها ظاهر میگردد يس هرکه او را در صورت 
حسن دید از حسن دين او است وهرکه بر حلاف آن مشاهده کرد از نقصان دين او است وهمچنین يكي بير ديده وديگري 
جوان وكسي كودك ويكي راضي دیده ودیگری غضبان ويكي باكي ويكي ضاحك همه مبني بر اختلاف احوال رائيان است 
بس دیدن انحضرت معیار معرفت احوال باطن بیننده است . ودر اینجا ضابطه مفيده است مر سالکان را که بدان احوال 
باطن خود را بدانند که تا کجاست ودر جه مقام اند وعلاج آن بکنند ودر حقيقت آنحضرت تا آثینه مصیقل است که همه 
صورت حال خودها را در آنجا می توان دید وبهمین قياس بعضی از ارباب تحقیق گفته اند كه کلامی که ازان حضرت در 
منام پشنوند آنرا بر سنت قولي وفعلي عرض بايد کرد اگر موافق است حق است واگر مخالفتي دارد بس از ممر خللي است 
كه در سامعه اوست . اما دیدن آنحضرت در بيداري بعد از رفتن از ين عالم بعضی از محدئین گفته اند كه نقل اين از هیچ 


۸4۸ TINI 
EN المشکوة المسمی بأشعة اللمعات؟ عداها فهو رَوِيَ. هکذا یستفاد من‎ 

۲ الرسائل وما ذکر المحقق التفتازان المطول 
الروی : Rhyme - Rime‏ ارسائل وما ذکر زاني في المطو 


بالفتح وتشديد الياء عند أهل العربية هو 
الحرف الذي تن عليه القصيدة eum,‏ 
فيقال قافية لامية أو ميمية كاللام في أن تفعلاء 
والميم في أن تسلما. وبعبارة أخرئ هو الحرف 
الأخير من القافية الذي uS‏ عليه القصيدة 
وتسب إليه ob‏ يقال قصيدة لامية أو ميمية. 
وقيل الأول أنْ يفسّر ga‏ بالحرف الأخير من 
القافية أو الفاصلة. ويقال هو الحرف الذي تبن 
عليه آواخر الأبيات أو الفقر» ويجب تكرار 
GD‏ في Ji‏ منها. وقد Gia‏ الروي على 
القافية. وجميع الحروف يقع UG‏ الا حرف 
المد واللين للإطلاق كالالف في ob‏ يفعلا 
والواو في مصرومو والياء في نحو يلي» وكذلك 
اللواتي بعد هاء e‏ لخو بها وبهي ولهوء 
وكذا اللواتي للتثنية والجمع وضمير المؤنّث نحو 
اضریا واضربوا واضربيء Dp‏ الفتح ما قبل 
بعض هذه الحروف وهو الواو «Ul,‏ كان رویا 
نحو api no‏ ومن ذلك ous‏ ونون 
التأكيد كزيدن واضربن» والألف المبدّلة من 
التنوين نحو cub‏ زيدّاء والهمزة والمبدّلة من 
الات في الوقف نحو رابت رجا رهو بضربها 
وکذلك هاء الضمیر وهاء التأنيث db‏ تحرّك ما 
قبلها نحو غلامهو وحمزهء DB‏ سکن ما قبلها 
كانت رَوِيًا نحو عصاها فهذه XL‏ أحرف: 
حروف المد واللين والنون والألف المبدلة 
والهمزة المبدّلة والهاء على ما فصلتء. وما 


وحواشى شي العضدي. EPRI‏ عند شعراء العجم 
هو ما ذكره صاحبٍ متخب تكميل الصناعة 
قال: 


الروي: هو عبارة عن الحروف الأخيرة 
الأصلية للقافيةء يعني من اللفظة التي IE‏ في 
الحرف قافية 5 ما كان بمنزلتها إذا كان حرفا 
في الواقع أ إذا cass‏ الشاعر فجعله بمثابة 
الحرف. 

ومثال القسم الأول: حرف d‏ من 
الكلمات: فريادم وآزادم معنى الكلمتين هو: 

فريادم: صراخي. آزادم: أنا حر. 

el ul,‏ بما هو Jy‏ الحرف فهو في 
الواقع حرف زائد ظاهر التلفظ وليس مشهور 
الترکیب؛ Wi,‏ لكثرة الاستعمال يبدو d‏ 
کلمة. وذلك قبل الألف في دانا وبينا والراء في 
مزدور ورنجور. دانا: عالم. بینا: مبصر. 
مزدور: اجبر. رنجور: مریض. Sel bj‏ 
هذه الحروف رويًا وكانت RET‏ قريبة من 
as‏ فلا c‏ في «s‏ ون كان الأولى ان 
لا ستعمل 251 من Nl, am‏ تکون قريبة من 
بعضها . 

والمراد بما يتكلّقُه الشاعر فيجعله بمنزلة 
الروي فهو الحرف المتوسّط في كلمة كما هو 
الحال في حرف الراء في قافية المصراع الثاني 
لهذا البيت الفارسي وترجمته : 


یکی از صحابه وتابعین نرسیده آری از بعضی صالحین حکایات درین باب آمده وبصحت رسیده وحکایات وروایات از 
مشایخ بسیار است نزديك بحد تواتر رسيده انکار اين در حقيقت انکار کرامات اولیاء است وامام غزالي در کتاب المنقذ من 
الضلال گفته كه ارباب قلوب مشاهده میکنند در يقظه ملائكه را cob‏ انیا را ومی شنوند از ايشان كلمات را واقتباس 
ميكنند فوائد را وكفته اند كه بحقیقت آن نیز تمثال است اكرجه در يفظه استء dye‏ من ترجمة المشكوة المسمین بأشعة 


اللمعات]. 


)١(‏ أشعة اللمعات في شرح المشکاة: شرح فارسي لعبد الحق بن سيف الدين الدهلوي (- ۱۰۵۲ه) ويسمّى إيضًا بلمعات 
Merz‏ »> کشف الظنون ۳ AA‏ بروكلمان» جك ص Yie‏ 


35 ۸۹۹ 


Jem وذلك مثل : (کار): (عمل) و(بار): ثمرء‎ Va] قلبي من ذکری شفتبك الحمراء وافرورفت عبني بالدمع‎ A 
1 debe فاجعا وصئل 1 احات انك‎ 
به حرف الوصل‎ ju ومطلق: وهو الذي‎ cuius احم بح‎ E 
Quam أنْ یکون الحرف الزائد مشهورَ | مثل: (كارم: عملى) و(بارم:‎ Up 
A Ag! كلاً من حرف الرَّوىّ‎ ob our dui ا‎ cdd al 
5 ی‎ i AIT Tan كما مثل الشاعر‎ quw ويجعله حرفا أخيرًا‎ 
حرف ار امن جروت‎ dq يشمع‎ boe | ا ال ن ا و‎ 
ذا جع به حرف‎ Í “أ ۳" | القافية فیوصّف بالمجرّد.‎ C ات‎ m m 
ينسبُ. فمثلاً الرَّوِيّ المقيّد في كلمة‎ dp لي وترجمته : ما‎ 
أراك مع العزال دوا فأموت فا (تن: جسم) مقيّد مجرّد. وفي كلمة (جان:‎ 
سأذهب من هذا البلد لكي اغمض عيني روح). مقيّد بردف . وفي كلمة (كداخت: ذاب)‎ 
بها اکثر | مقيّد بردف مرکب. وعلی هذا القیاس؟.‎ iip ومثل هذه القافية الثانية لا‎ 
من مرّة وبدون ضرورة ۰ وان حصل ذلك فلا‎ 


Face - Visage : ($35 i j : :‏ 
تكون قريبة من بعضها. وان 20S‏ الروي في 


القوافي يعتبرٌ واجبًا . 


ثمّ ob piel‏ الروي قسّموه إلى قسمين: 
الروي المفرد كما مر والروي المضاف كما هو 
مذکور في لفظ ردف. 


ومعناه وجه. وعندهم هو التجلیات من 
المعاني النورية والصورية والمنتهية إلى الذوق وهو 
البقاء بالله سبحانه. وفي کشف اللغات الوجه في 
اصطلاح الصوفية عبارة عن آنوار الایمان وفتح 
آبواب العرفان ورفع الحجب عن جمال الحقيقة . 


وأيضًا op‏ الروي نوعان: مقيّد وهو ما كان 
حرف الروي ساکنا ولا uas‏ به حرف الوصل» 


JU,‏ الشیخ جمالي: إن الوجه عبارة عن 


الوجه الحقيقي ۳ . 


O)‏ روي عبارتست از آخرین حروف اصلي از eU‏ يعني از لفظي که آن را در عرف قافیه گویند يا آنچه بمنزله آن حرف باشد في 
الواقع يا آنچه شاعر بتکلف بمنزله آن سازد مثال قسم اول حرف دال فریادم وآزادم ومراد بآنچه بمنزله آن حرف باشد فى 
الواقع حرفیست زائد ظاهر التلفظ که مشهور الترکیب نباشد وبکثرت استعمال او با کلمه از نفس کلمه نماید مثل الف دانا 
وبينا وراي مزدور ورنجور واگر مثل اين حرف را روي سازند در چند بيت واين بیتها را نزديك یکدیگر آرند عيب نیست اما 
اول آنست که زياده از یکبار روي نسازند واگر سازند نزديك یکدیگر نیارند ومراد با آنچه شاعر بتکلف بمنزله آن سازد 
حرفیست از وسط کلمه که شاعر آنرا بتکلف حرف آخرین سازد چنانچه را در قافی؛ مصراع دوم اين بيت. 

جراحتهای هجران را بوصل خويش كن مرهم 
ويا حرفی زائد مشهور الترکیب كه شاعر آنرا بتکلف از نفس کلمه گرداند وحرف آخرین اصلي سازد چون میم در قافية 
مصراع دوم اين بیت . 

با رقيبان بینمت پیوسته ومیرم زغم میروم زین شهر تاكي چشمها برهم نهم 
ومثل اين قافیه دوم را زياده از یکبار وبی ضرورت نیارند واگر آرند نزديك یکدیگر نیارند. وتکرار روي در قوافي واجب 
دانند . بدانکه بعضی روي را دو قسم کرده اند روي مفرد چنانکه گذشت وروي مضاف چنانکه در لفظ ردف مذکور شد. 
ونيز روي بر دو نوع است مقيد وآن آنست که روي ساکن باشد وحرف وصل بدو نه پیوندد چون لفظ کار وبار ومطلق وآن 
آنست که حرف وصل بدو پیوندد چون کارم وبارم وهريك از روي مقید ومطلق اگر جمع نشده باشد بآن حرفي دیگر از 
حروف قافیه آن را بمجرد وصف کنند واگر جمع شده باشد Ob‏ حرف او را نسبت کنند مثلا روي مقيد را در کلمه تن مقید 
مجرد گویند ودر کلمه جان مقيد بردف مفرد گویند ودر كلم" گداعت مقید بردف مركب وعلی هذا القیاس . 

(Y)‏ نزدشان تجلیات را گویند از معاني نوري وصوري وبذوقی منتهی گردد وهو البقاء بالله سبحانه وفي کشف اللغات روی در 
اصطلاح صوفیان عبارتست از انوار ایمان وفتح ابواب عرفان ورفع حجب از جمال حقيقت شيخ جمالی فرموده اند که روی 


دلم شد غرق آب از ياد لعلت دیده شد ترهم 


عبارت از وجه حقيقي است. 


الریاء 


4. 


: الریاء‎ 
bigoterie 

ترك الإخلاص في العمل بملاحظة غير الله 
فيه» وحَدّه فعل الخير لإراءة الغير. والفرق بين 
الرّياء والسْمعة أن الرّياء يكون في الفعل والسمعة 
تكون في القول هكذا في حاشية الأشباه. 
الرياء: بالكسر والمد هو فعل لا تدخل فيه 
Z‏ الخالصة ولا يحيط به الاخلاص كذا فى 
خلاصة السلوك . 1 

ويقول في كشف اللغات: الریاء في 
الأعمالٍ والعبادات الظاهرة والباطنة النظرٌ إلى 
الخلق (الناس). ob‏ يصيرٌ الناظر محجوبًا عن 
الحنّ. وهذا في اصطلاح السَالکین". 
الرّياضة : 
Pratique de piété, ascétisme‏ 

قال أهل اللغة هي 
المذمومة بالحال المحمودة 
الحكماء الرياضة الإعراض عن 
الشهوانية. وقيل الرياضة ملارّمة الصلوة والصوم 
ومحافظة آناء الليل واليوم عن موجبات الإثم 
exis‏ وسَّدَ باب الوم XJ‏ عن صُحْبة (eI‏ 
US‏ في خلاصة السلوك. 


Hypocrisy, bigotery - Hypocrisie, 


Practice of piety, asceticism - 


Mathematics - Mathématiques. PY 


يُطلق على علم من العلوم المدوّنة على ما 
سبق في المقدمة. 


Wind, air, gas, whitlow - Vent, : الريح‎ 
gaz, panaris 


بالكسر: eM‏ والرّائئحة coul,‏ جِمُعها 
رياح وكذا الأزواح. والريځ عند أهل JA‏ 
يقولون لها أيضًا: العقل . كما مر قبيل هذا 
في لفظ الروح. والريح الغليظة عند الأطباء هي 
الريح التي تطول مدة لبثها في بعض تجاويف 
البدن وتنلظ tin LS‏ الهواء الذي يطول لبئه 
في بعض الابار . وریح الشوكة عندهم مادّة حادّة 
تجري في العظم وتکسره وتفسده. Quo)‏ 
الصبيان pir‏ هي gere dele qui‏ في geb‏ 
الرأس وتمدّده ym‏ یفتح شئونه . وریح اليواسير 
عندهم هي ريح dé‏ عسرة Jed‏ تخت 
وجعًا مثل وجع القولنج تصعدٌ مرة إلى الظهر 
والشراسيف وأطراف X‏ وتنزل أخرئ إلى 
الخصيتين والقضيب وحوالي المقعدة. وريح 
الرّحِم عندهم مادة نفاخة في erol‏ بسبب 
اجتماع الرطوبات اللزجة. phos‏ 
عندهم زوال فقرة من فقرات الظهر عن موضعه 
لرياح غليظة تحتّقِن تحتها وتمدّدها تمديدًا شديدًا 
وهي من أقسام الحَدّبة كذا في بحر الجواهر. 
Basil (plant) - Basilic (plante) AL‏ 

بالفتح وسكون المثناة التحتانية iJ‏ نبا 


الأفرسة 


لا ساق له. وعرفا نباتٌ له رائحة طيبة كما فى 
الإختيار. لكن في المغرب أن الريحان نبات 


كما لورقه كالآس» والورد ما لورقه رائحة طيبة 


(£5 n g 
ابن‎ ٠ فحسبا كالياسمين. وفي جامع‎ 


(۱) ودر كشف اللغات میگوید ريا رد اعمال وعبادت ظاهر وباطن نظر بر خلق داشتن واز حق محجوب گشتن را كويند واين در 


> tus اصطلاح سالکان‎ 
QU الأغراض‎ OO 


(۳) بالکسر باد وبوي ودخان» والرياح الجمع وكذا الأرواح بسبب أن الياء كانت فيهما واوّا وباد را نزد أهل رمل عقل نيز گویند . 
(5) جامع الأدوية والأغذية المفردة: للطبيب ضياء الدين عبد الله بن أحمد المالقي (- COME‏ في الطب. وهو المشهور 
بمفردات ابن البيطار. كشف الظنون /١‏ ۰۵۳۶ ۱۷۷۲/۲ 


obs oec‏ الوزة دعر كل ص دراشتير ن. | الان :مل الأسكاو» De‏ مك ليس له 
الزهر الذي يؤخذ منه العرق كذا في جامع | شجرء كذا في البرجندي. مثل لفظ النجم فإنّه 
الرموز في كتاب الأيمان في آخر فصل مَنْ | يقال لنبات لا ساق له كاليقطين والشجر cU‏ 
حلف لا يدخل LES‏ وذكر في الظهيرية أن الورد | له ساق. 


(۱) هو عبد الله بن أحمد المالقي. أبو محمدء ضياء الدين المعروف بإبن البيطار. توفي بدمشق عام 1٤١‏ ه/ ۱۲6۸م. إمام 
النباتيين وعلماء الأعشاب . أصله من الأندلس من مالقة. كان يعرف جميع أنواع النبات والاعشاب وأمراضها وأدويتها . له 
عدة مژلفات هامة . الأعلام (VIE‏ طبقات الأطباء ۳۳/۲ نفح الطيب («MAY JY‏ فوات الوفيات ٠/1‏ ۳۰ دائرة 
المعارف الاسلامية ٠١4/١‏ 


حرف (الزاي) 
(ز) 


Affix, infix - Affixe, infixe : الزائد‎ 


عند أهل العربية يطلق علئ الحرف الغير 
الأصلي وقد سبق. والزوائد الأربع هي حروف 
المضارعة وهی الألف والنون والياء والتاء» وقد 
يطلق الزائد على ما لا فائدة له كما في الأطول 
في بیان الغرابة» وعلئ jS‏ وجوذها وعدها لا 
Ja‏ بالمعنئ الأصليء ol‏ لها فائدة ومنه 
حروف الزيادة كذا يستفاد من الفوائد الضيائية. 


cle]‏ أن الزائد Qe‏ قسمين BM‏ اللفظ 
الذي لا فائدة فيه ol Gj‏ لا يكون Ga‏ كإيراد 
لفظين مترادفين وهو QU‏ بالتطويل نحو 
cux,‏ قول فلان Uds‏ ميئًا. فالكذب والمين 
بمعن واحد لا فائدة في الجمع بينهماء فأحدهما 
زائد لا على التعيّن. Ol Gl,‏ يكون الزائد متعيئًا 
وهو المُسمّئْ بالحشو نحو وجدت قول فلان قولاً 
كاذيًا. فلفظ قولاً زائد معيّن US‏ في المطوّل. 
وقد يطلق علئ المزيد وهو الحرف الذي يتصل 
بالخروج كما ستعرف. وعند المحاسبين هو 
العدد المستثنل منه كما مَرّ. والزوائد عند Jal‏ 
الرّمل أربعةٌ أشكالٍ وهي الواقعة في المرتبة الثالثة 
عشرة والرابعة عشرة والخامسة عشرة والسادسة 


عشرةء um‏ أيضًا شواهد”""' . 


Strange or superfluous Eril زائد‎ 

Hadith - Hadith superflu ou étrange 
عند المُحَدَّئين ثلاثة أقسام. الأول حديث‎ 
59b ez, لما رواه سائر التقات»‎ Úu يقع‎ 
لما رَوَوْهُ بان‎ ts كالشاذ. والثاني ما لا يكون‎ 
يكون زائذا لا منافاة له مع ما ره وهو‎ 
بينهما أي‎ BL مقبول بالإتفاق. والثالث ما‎ 
(Ule 2555 مخالفة بكون ما‎ (B يكون فيه‎ 
لا الأرض‎ cde? وذلك خاصًا كحديث‎ 
جعلّت تربتها‎ og قد‎ 4p مسجدًا وطهوراه‎ 
لنا طهوراء وهو مشابه للأوّل من حيث خروج‎ 
الحجر والرمل؛ ومشابه للثاني من حيث عدم‎ 
المنافاة. ونقل الخطیب عن الجمهور قَبول‎ 


الزيادة من الثقة clas‏ سواء كان الزائد 
والناقص من شخص واحد ام لاً. وقیل بل 
مردوده مطلقا . وفیل مردودة منه ومقبولة من 


I»‏ والأوّل هو الصحيح إذا آسنده وأرسلوه» 
أو وصله وقطعوه أو رفعه ووقفوه فهو كالزيادة» 
هكذا في خلاصة الخلاصة والإرشاد الساري. 


Zodiacal house - Maison zodiacale : الزائل‎ 


سيرد ذكره في الواو. كما ورد ذكرة في 
لفظة بيت في الباء”” . 


(OO‏ وزوائد نزد اهل رمل جهار اشكال را كويند كه در خان سيزدهم وچهاردهم وپانزدهم وشانزدهم واقع شوند واينها را شواهد 


نيز نامند . 


(Y)‏ حديث متفق على A‏ . البخاري: 3/ «YA‏ ۳۷۱ في التيممء مسلم (o1)‏ في "n‏ کتاب المساجد AA‏ أحمد 
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(Y)‏ در لفظ وتد مذكور خواهد شد ودر لفظ بيت مذكور شده. 


۳ 
Illumination - Hlumination الزاجر:‎ 


بالجيم في اصطلاح الصوفية عبارة عن 
الواعظة من الله تعالئ في لب المؤمن وهو نورٌ 
يدف (في القلب) Gols‏ للعبد إلى عبادة الحق 
سبحانه: كذا في لطائف اللغات والإصطلاحات 
الصوفية“ . 
الزاوية : Angle - Angle‏ 


وبالفارسية: کنج. وعند المهندسين تطلق 
بالإشتراك عل معنيين. أحدهما الزاوية 
المسظحة ei,‏ بسيطة أيضّاء وهي هيئة 
عارضة للسطح المنحيب عند odas quel‏ 
يحيطان به» سواء كانا مستقيمين أو غير 
مستقيمين» أو كان أحدهما مستقيمًا والآخر غير 
مستقيم» فإنَّه إذا اتصل OU‏ عند نقطة في 
سطح من غير أن Vae aL‏ واحدًا عرض 
لذلك السطح عند ملتقاهما ia‏ انحدابية فيما 
بين code]!‏ وهي الزاوية هكذا | . Ug,‏ 
من غير ak ol‏ إحترارًا ee‏ إذا اتصل قوسان 
على نقطة وصارتا US‏ واحدة وأمثالهاء ولا 
تعتبر في Ges‏ الزاوية إحاطة الخطّين بذلك 
السطح إحاطة تامة» بل ريما امتنع إحاطتهما به 
کذلك» كما إذا كان الخطان مستقيمين . ولا 
يعتبر أيضًا أن يكون هناك خط آخر يُحيط مع 
الخطّين المذكورين بذلك السطح وهو المُسمّئ 
بوتر الزاویة. ولا أنْ يكون الخطان متناهيين أو 
غير متناهيين»ء قصيرين أو طويلين» بخلاف 
الشكل 3p‏ لا بد فيه من الإحاطة التامةء JM‏ 
عبارة عن ina‏ حاصلة بإحاطة AR‏ أو حدود. 
Dat ut‏ بالحدود ما فوق الواحد وإحاطة AX‏ 
كما في الدائرة وغيرهاء فالشكل العارض 


الزاوية 
للمثلّث توف عل أضلاعه الثلائة وكل واحد 
من زواياه توف عل خطين فقط» ویستی كل 
واحد منهما ضلع الزاوية. فعلئ هذا تكون 
الزاوية المسطلحة من الكيفيات المختصة 
بالكميات. ومنهم من جعلها من باب eS!‏ 
لقبولها الَفاوت والتّساوي. ولذا عرّفها صاحب 
التذكرة Ql‏ سطح أحاط به خطان یلتقیان عند 
نقطة من غير أن يندا حًا واحدًا. ومنهم مَنْ 
جعلها من باب الإضافة» ولذا قال إقليدس هي 
تماس خطین من غير mS ol‏ وبطلانه (AU‏ 
QUU X‏ لا يوصف A‏ والكبّر بخلاف 
الزاویة. ومنهم مَنْ جعلها من مقولة الوضع. 
وذهب جماعة إلى أنها Tul‏ عدمی آعنی انتهاء 
الح عند نقطة مشتركة بين خطين يحيطان به» 
فهذه خمسة أقوال US‏ في شرح المواقف في 
مبحث الکیفیات المختصة بالکمیات. 


ثم del‏ أنَّ الزاوية المستحة إن كانت 
بحيث إذا أخرج أحد ضلعيها يحيط مع الضلع 
الآخر بزاوية متساوية للزاوية الأولئ» فكل واحد 
من الزاويتين قائمة سُمِّيت بها لكون ael‏ ضلعیها 
قائمًا على الآخر وتسمّ محدودة أيضًا لكونها 
غير مختلفة قله وكثرة ومعمودة أيضّاء لد كل من 
الضلعين عمود على الآخر òu .- L| Usa‏ 
تفاوتت الزاويتان فالصّغْرئ حادّة لقلة الإنفراج 
فيها والكبرئ منفرجة لكثرة الانفراج"۳" فيها 
هكذا _/_ -. وثانيهما الزاوية المجسّمة وهی 
هيئة bled‏ للجسم المنخیب عند نقطة منه من 
حيث هو أي الجسم المنحرب ذو حدود 
متّصلة بها أيْ بتلك النقطة كزوايا المْكعّب أو 
ذو A‏ كذلك أي Je‏ بها كزاوية رأس 


)© در اصطلاح صوفیه عبارتست از واعظ الله تعالی در دل مومن وآن نوریست انداخته شده که داعي است بعبادت حق تعالی 


كذا في لطائف اللغات والاصطلاحات الصوفية. 
( ۱ لمقصود (e)‏ 2 
(X)‏ لكثرة الانفراج )- En‏ 


۳1 


المخروط المستدیر. والمراد"؟ بالحدود السطوح 
3 نهاية الجسم بالذات سطح وهذا آشمل Qa‏ 
قيل: الزاوية المجسمة هي ما یحصل عند تلاقي 
السطحين» لا يشتمل لمثل زاوية رأس 
المخروط. فعلی هذا هی من الكيفيات المختصة 
بالكميات. وفي التذكرة الزاوية جسم boi‏ به 
سطوح ملتقية عند نقطة JS jean‏ سطحين منها 
عند خط من غير Ol‏ یتحدا سطحًا واحدًا انتهین. 
فعلی هذا هي من باب الكمّ. وقد تُطلق الزاوية 
على المقدار ذي الزاوية كما يُطلق الشّكل على 
Us ÉA‏ في شرح المواقف. وزاوية القطعة 
عندهم هي التي يُحيط بها قوس القطعة 
يحيط بها خطان يخرجان من طرفي قاعدة 
القطعة ويتلاقيان (gb e‏ نقطة تفرض من 
قوسها . والزاوية التي يحيط بها خطان يخرجان 
ی لي ویجوز اذ برضا من 
اقليدس في حدود المقالة الثالثة. e ob qe]‏ 
الزاوية عندهم هو LA‏ قوس هي أي تلك 
القوس من مقدار تلك الزاوية» ومقدار الزاوية 
تلك القوس رأس تلك الزاوية. 
سطح الكرة التي ضلعاها من الدوائر العظام 
قوس بين الضلعين من دائرة عظیمت قظبها راس 
تلك الزاوية. والمعتر من زوايا سطح الكرة 
زاوية ضلعاها من الدوائر العظامء كذا ذكر عبد 
العلي البرجندي في شرح بيست باب وغيره. 


P259 


Première lettre en onomancie 
A بضم الزاي والباء الموحدة في علم‎ 


(۱) المقصود (م KG‏ 


ومقدار زاوية 


First letter in fortune-telling - 


۹۰ 

هو Šal‏ الأول MW‏ التهجي ٠‏ وما عداه من 
الحروف تدعى (Rn‏ كذا في المنتخب. وهكذا 
في رسائل الجفر؛ وقد سبق في لفظ hJ‏ 


UL 
Book, psalms of David - Livre, : ; PR 
psaumes de David 


شاد حتل JU‏ الله T nme‏ شيء فعلوه 
في € أي في الکتب. وأنزل الزبور على 
داود عليه السلام coul‏ مفصلات؛ لکن لم 
یخرجه إلى قومه الا جملة واحدة بعدما ES‏ الله 
نزوله علیه. وأکثره help‏ وباقیه ثناء علی الله 
پما هو لهء وما فيه من الشرائع الا آیات 
مخصوصة ولكن يحوي ذلك بالمواعظ والثناء. 


Ói get‏ کل كتاب de dyi‏ نبي ما 
جعل فيه العلوم الا حَدَ ما يعلم به ذلك النبي 
حكمة إلهية 99 يجهل النبي ما أتى فيه. 
والكتب يتميّز بعضها عن بعض بالأفضلية بقدر 
تمیز الرسول علئ غيره عنده تعالی. M),‏ كان 
القرآن أفضل كتب الله V OY‏ یز كان 
أفضل Op cuin JI‏ قلت كلام الله لا أفضلية 
في بعضه Que‏ بعض» UB‏ ورد الحديث إن 
zie‏ الفاتحة . Hb cupa qual‏ ضحت 
الأفضلية في القرآن بعضه على بعض فلا امتناع 
في بقيته من حيث الجملة. 
ثم الزیور فى SANT:‏ عند الصوفية 
عبارة P‏ تجليات الأفعال والتوراة عن تجليات 
جملة الصفات والأسماء الذاتية والصفاتية 
مطلقّاء والقرآن عبارة عن الذات المحض. 
وكون الزبور عبارة عن تجلَّيات صفات الأفعال 


(Y)‏ در علم جفر حرف اول اسماي تهجي است وسواي آن حرف كه تلفظ می آيد آنرا بينه خوانند» MAS‏ فى المنتخب وهكذا في 


رسائل الجفر وقد سبق في لفظ البسط أيضًا. 
(۳) الاشارة (م). 


qro 


«p‏ تفصيل للتفاريع الفعلية الإقتدارية الإلهية» 
ولذلك كان داود عليه السلام خليفة الله على 
العالم فظهر بأحكام ما أوحي إليه في الزبورء 
وكان يسيّر الجبال الراسيات ويلين الحديد 
ویحکم على آنواع ین ثم £5 
سليمانُ ملکه وكان سليمان bb‏ عن داود وداود 
وارنًا عن Žodi‏ المطلقء وكان داوّد أفضل OM‏ 
Sadi‏ أعطاه الخلافة flan!‏ وخصّه بالخطاب قال 
LÈ‏ داؤد Üj‏ جعلناك خليفةً في VEI‏ ولم 
يحصل ذلك لسليمان Y‏ بعد طلبه منه على نوع 
الحصر ib‏ شنت الزيادة فارجع إل الإنسان 


. الکامل‎ 
Cancellation, infix - الرّحاف:‎ 
Suppression, infixe 

بالکسر وفتح الحاء المهملة بمعنی 5 


السقوط . والرحاف في الشعر حرف بين حرفين» 
ویقال لذلك الشعر مزاخف بفتح الحاء. کذا في 
المنتخب. ويقول في عروض سيفي: dej‏ 
هو تغییر يقع في الركن C]‏ بزيادة أو بنقص» 
ويقال لذلك الركن الذي تغير Web‏ وغیر 
سالم. والرّحاف جمع ci‏ بفتح الأول وسكون 
الثاني » وغیر مستعمل لدی gal‏ العروض Sp‏ 
بصيغة الجمع الزحاف. انتهی. ویقول في جامع 
الصنائع : الزحف هو زيادة ves ji‏ في ixl‏ 
الأركانء فإذا كان الزحف في الأول واقمًا يعني 


Moe ( 


» 

في الصدر فيقال له: ابتداء . ils‏ إذا وقع في 

العروض ues‏ فصلا. وإذا كان في وسط 
البيت سَمُوه اعتدالاً. انتهین۲۳. 


وفي بعض رسائل عروض آهل العرب 
زحافٌ الصّدر ما زوحف لمعاقبة ما (là‏ 
وزحاف jm‏ ما زوحف لمعاقبة ما (ex‏ 
وزحاف الطرفین ما زوحف Xil)‏ ما قبله ما 
بعده انتهی . 


Dysentery - Dysenterie : الرحیر‎ 


بالحاء المهملة مثل الأمير هو حرکه المعی 
المستقيم لدفع ما يحتبس فيه من pM‏ ولا 
يوجد في غير المعيّ المستقيم كذا في بحر 
المستقيم تدعو إلى البراز اضطرارًا فيقوم صاحبه 
ولا يبرز منه شيء الا كالبزاق. وعرّفه المصنف 
أي ابن سينا sb‏ إزعاج البطن إزعاجًا files‏ 
مع خروج رطوبات بلغمية ذات رغوة قليلة 
المقدار» ومله حق ویسمی slo‏ ومنه باطل 
ویسمی كاذبًا يوهم الجاهل أن سببه إسهال وهو 
في الحقيقة احتباس . 
Gold - Or : 35‏ 


بالفارسية أي: الذهب. وعند الصوفية هو 


الرياضة والمجاهدة" . 


(Y)‏ بمعني افتادن وساقط شدن در شعر حرفي ميان دو حرف وآن شعر را مزاحف بفتح حا خوانند كذا في المنتخب . ودر عروض 
سيفي میگوید زحاف تغيريست كه واقع شود در ركن بزيادت يا بتقصان وآن ركن كه در آن اين تغير واقع شود آن را مزاحف 
وغير سالم خوانند وزحاف بالكسر جمع زحف است بفتح اول وسكون ثاني ودر اصطلاح عروضيان استعمال نکنند مگر 
زحاف انتهئ. ودر جامع الصنائع كويد زحف آنست كه از ركني يكحرف يا دو حرف را كم يا بيش كند بس چون زحف 


دراول افتد يعنى در صدر آن را ابتدا كويند وجون در عروض افتد فصل خوائند وجون در ميان بيت يا در 


مصراع آخر بيت 


بضرب بيوندد لقب بغايت يابد وجون در همه بيت افتد اعتدال نام نهند انتهی . 


(Y)‏ نزد صوفيه رياضت ومجاهده را كويند. 


الرّرارية 4*1 


الرّرارية : Al-Zirariyya (sect) - Al-‏ الزرق : Attentive examination, sounding‏ 
Examen attentif, sondage Zirariyya. (secte)‏ - 
بالراء المهملة فرقة من غلاة الشيعة عند السبعية هو تفرس حال المدعو أهو 


أصحاب زرارة بن أعين”“ قالوا بحدوث صفات | قابل للدعوة أم لا ويجي ذكره. 
الله quu‏ وقبل حدویها له لا حيوة فلا يكون 
Cm dn‏ ولا Ute‏ ولا قادرا ولا سميعًا ولا 
بصيرّاء كذا في شرح المواقف”", 


Al-Zafaraniyya (sect) - Al- : الزعفرانية‎ 
Zafaraniyya (secte) 


1 بالعين المهملة وبعدها فاء MÀ‏ من 

الزرامية: Al-Zaramiyya (sect) - Al-‏ النجارية قالوا کلام الله تعالئ غير ذاته» وكل ما 

Zaramiyya (secte)‏ هو غير فهر “مكلوق بون Jis:‏ كلام الله 
بالراء المهملة فرقة من غلاة الشيعة قالوا | مخلوق فهو كافرء كذا في شرح المواقف". 

الإمامة بعد علي بن الع ثم “l‏ عبد الرَعُم: - Pretention, assertion‏ 

Prétention, assertion me e (d = QU عبد الله‎ i علي‎ E الله‎ 

ب لم RE‏ واستحلوا المحارة وترك هو القول بلا دليل كذا في اصطلاحات 


الفرائض . ومنهم من اأعى الإلهية في MÉI‏ السيد الجرجاني. 
كذا في شرح المواقف"۳. 


O)‏ هو رازه بن أعين الشيباني: آبو الحسین. توفي عام [Le Vo‏ ۷۱۷م. رأس الفرقة الزرارية من غلاة الشيعة. متکلم شاعر؛ 
عالم بالادب . له کتاب في الاستطاعة» وغیره. الاعلام ۳/ ۰4۳ اللباب ۰۹۸/۱ خطط المقريزي ۲/ ۰۳۵۳ لسان المیزان 
۳۳/۲ 

(۲) فرقة من غلاة الشيعة أتباع زرارة بن أعين» کانوا على مذهب القطعية یقرون بإمامة عبد الله بن جعفر. وقد كانت لهم آراء 
وبدع كثيرة. التبصير ۰ الفرق ۰۷۰ مقالات الاسلاميين ۰۱۰۰/۱ الفهرست لابن النديم CNN‏ منهاج السنة لابن تيمية 
۱ 

(۳) هو علي بن عبد الله بن عباس بن عبد المطلب» » أبو محمد. ولد عام pte [att‏ وتوفي عام [AMA‏ ۷۳۲م. جد 
الخلفاء العباسيين» من أعيان التابعين. كان جميلاً عظيم الهيبة. الاعلام ۰۳۰۳/6 طبقات ابن سعد ۰۲۲۹/۵ وفيات 
الاعيان ۰۳۲۳/۱ صفة الصفوة ۲/ ٥۹‏ . 

(E)‏ هو عبد الله بن محمد بن علي بن العباس» أبو جعفر المنصور. ولد عام 465ه/ ۰۷۱6 وتوفي عام ۸١٠ه/‏ ۷۷۵م. ثاني 
خلفاء بني العباس . كان Ule‏ بالفقه والادب» مقدمًا في الفلسفة والفلك» Cosa‏ للعلماء . وهو الذي بنى بغداد» كما كان له 
اهتمام كبير بالعمران. الاعلام ۰۱۱۷/6 ابن الاثير ۰۱۲۷/۵ الطبري ۰۲۹۲/۹ البدء والتاريخ ٩۰/۷‏ تاريخ الخميس 
۲ المسعودي ۰۱۸۰/۲ تاريخ بغداد ٥۳/۱۰‏ . 

(o)‏ هو عبد الرحمن بن مسلم . ولد في منطقة البصرة عام YA D‏ وتوفي عام [a NN‏ ¥م. من مؤسسي الدولة 
العباسية. من كبار الدهاة والقادة. الاعلام ۳۳۷/۳ وفيات الاعيان ۰۲۸۰/۱ ابن الاثير ۰۱۷۹/۵ تاريخ الطبري 
۹ ميزان gie NE‏ ۱۱۷/۲ . 

CO‏ هو عطاء المعروف بالمَقلّعم الخراساني. توفي عام ۵۱۲۳/ ۷۸۰م. اذعى الربوبية من طریق التناسخ. وکان له أتباع. 
ese Yt‏ ۰۲۳۵/4 ابن الاثیر ۰۱۷/٩‏ وفیات الاعیان ۰۳۱۹ 

(۷) من الفرق الحلولية ومن غلاة الشيعة أتباع رجل اسمه زرام أو رزام بن رزم. أفرطوا في موالاتهم لابي مسلم الخراساني حیث 
جعلوه L|‏ کذلك کثرت بدعهم. التبصیر ۱۳۰ الفرق ۰۲۵۲ مقالات ۰۹4/۱ الملل والنحل ۰۱۵۳ 

۰۲۰۹ الفرق‎ ۰۸٩ فرقة من النجارية أتباع الزغفراني . افترقوا إلى فرقتین كانت لهم آراء وبدع . التبصیر ۰۱۰۲ الملل والنحل‎ (A) 
LAA السفاريني‎ 


۹.۷ 


الز 8,5 


Guide, master, leader - Chef, : الزعیم‎ 
guide, ۱۱۵۱۴۵ leader 


بعين مهملة كالكريم هو الضّامن والإمام 


ورئیس القوم والمتكلم باسمهم . وعند 
المنجخمین: صاحب الخط يعني : صاحب 
na Ma Al, T gere‏ 


خط Jud,‏ النظر أو باتصال ju, Vedi‏ 
لذلك الکو کب مزاعم هذا البرج وشاهدا ودليلاً 


أيضًا. کذا في كفاية التعلیم". 
الزكوة: 
aumoniere, dîne, pureté‏ 

كالصلوة وزنًا وكتابة اسم من التزكية» 
وكلاهما مستعملان. وفى المفردات إنها فى 
ال :التي تاف عن رک Ave dil‏ 
الشريعة قدر معين من النصاب الحولي يخرجه 
ال المُسلم المُكلّف الله uus‏ إل الفقير 
المسلم الغير الهاشمي ولا مولاه مع ce‏ 
المنفعة عنه من كل وجه. فالقدر يتناول الصدقة 
أيضًا. وقولنا معيّن يخرج الصدقة إذ لا تعین 
فيها. وقولنا يخرجه eA‏ المكلّف لأنّ 
شرط وجوبها الحرية والإسلام والعقل والبلوغ. 
وقولنا إل الفقير المسلم الغير الهاشمي ولا 
مولاه أي مولى الهاشمي يخرج الغني والكافر 
الهاشمي ومولاه. S p‏ الزكوة إليهم مع 
للم لا MA) jue‏ جع ل اله 
احتراز عن الدنع | إل فروعه وان pra‏ وأصوله 
ol»‏ لوا ومكاتبه ودفع sl‏ الزوجين إلى 
الآخر. ومعنئ قوله من کل وجه أي شرعًا 
op ble,‏ انتفاع الأب بمال الإبن عند الحاجة 


Charity tax, tithe, purety - Taxe 


(۱) ضامن وبيشوا ورئيس قوم وآنكه از جانب ايشان سخن كند. 


جائز شرا وانتفاع الابن بمال الأب أو أحد 
الزوجين بمال الآخر جار عادة. وقيد لله تعالی 
لأنّ الزكوة عبادة فلا بد فيها من الإخلاص 
هكذا يستفاد من الدرر. وفي جامع الرموز أن 
الزكوة في الشريعة القذر الذي يخرجه إلى 
الفقير. وفي الكرماني Vel‏ في القدر مجاز شرا 
فإنها إيتاء ذلك القدرء وعليه المحمقون كما في 
المضمرات انتهئ. ويُؤيْده El‏ توصف بالوجوب 
وهو من صفات الأفعال ويؤيّد الأول qiie d‏ 
«وآنو C91‏ 3 إيتاء الإيتاء محال. 
والأظهر ol‏ الزكوة في we tU‏ بكلا 
المعنيين كذا فى البرجندي. وهكذا لفظ الصلوة 
ow‏ الأفعال المعهودة مجاز شرعًا ولغة 
إتيانها وأداؤها . 


وقد تطلق الزكوة iula‏ للعشر وصدقة 
الفطر والكفارة والنذر وغير ذلك من الصدقات 
الواجبة كما يستفاد من جامع الرموز في فصل 


مصرف الزكوة. وقد gl‏ الزكوة على التزكية 
كما ستعرف. وفي شرح القصيدة الفارضية 


الزكوة لغة الطهارة والنمو وشرغا طهارة مال بلغ 
النصاب بإخراج ما فضل عن الحاجة لانسداد 
dx‏ المحتاجين به. وفي الحقيقة طهارة نفس 
بلغت Á‏ الكمال بافاضة ما فضل عن حاجتها 
من الفيض الربّاني على المحتاجين إليه انتهی. 
وفي الإنسان الكامل Ul,‏ الزكوة فعبارة عن 
التزگي بایثار الحق على الخلق» أعني يُؤثر 
شهادة الحقٌ في الوجود على شهود الخلق 
ويؤيّده ما في بعض الرسائل قال: الرّكاة: في 
اصطلاح الصوفية: تر الدنياء وتطهيرٌ qu‏ 
من خَطرات EP‏ 


ونزد منجمان خداوند خط را گویند يعني صاحب خانه ومثلثه 


وحد ووحه وشرف . . ومزاعمت طلب كردن کوکیست زعامت برجی راکه درو خطي دارد باتصال نظر يا باتصال محل ol,‏ 
كوكب را مزاعم اين برج خوانئد وشاهد ودليل نيز كذا في كفاية التعلیم . 


(۲) البقرة/ EY‏ ۸۳ 2۱۱۰ ۲۷۷. النساء/ ۰۷۷ 


(۳) زكؤة در اصطلاح صوفیه ترك دنیا را گویند وباك كردن نفس از خطرات غیر . 


els 


۹.۸ 


Flu, influenza, cold - Grippe, 


: کام‎ I 
rhume 
بالضم وفتح الكاف هو تجلّب الفضول‎ 
الرطبة من بطني الدماغ المقدمين إلى الهنخرین‎ 
وتجلّب الفضول من بطني الدماغ المقدمين إلى‎ 
الحلق ویسمی نزلة. ومنهم من يخص النزلة بما‎ 
qe كان تجلبها إل الرئة والصدر. ومنهم من‎ 
الجميع نزلة كذا في بحر الجواهر. وفي الاقسرائي‎ 
واحد منهما‎ F, ol الزكام والنزلة مشتركان في‎ 
$T المشهور‎ ol الا‎ UT من‎ ial سيلان‎ 
النزلة ما ينزل إلى الحلق والزكام ما ينزل من طريق‎ 
Jaws الأنف. ومنهم من يسمي الجميع نزلة‎ 
باسم الرُكام ما كان منصبًا إلى مقدم أعضاء الوجه‎ 
والعين مع رقته ومنعه للشم.‎ uit 
Mistake, sin - Faute, péché. : 35 


بالفتح عند أهل الشرع هو وقوع المكلف 
pg‏ غير مشروع في ضمن ارتكاب أمرٍ 
مشروع كذا في مجمع السلوك؛ ويؤيّده ما في 
التوضيح في الركن الثاني في بيان أفعال النبي 
عليه السلام : PT‏ هي فعل من الصغائر يفعله 
من غير قصد. وفي التلويح وتوضيحه ما قال 
الإمام السّرّخسي É UL‏ فلا يوجد فيها القصد 
إل lene‏ ولكن يوجد القصد إلى أصل الفعل 
VN‏ مأخوذة من قولهم رل الرجل في الطين إذا 
لم يوجد القصد إلى الوقوع ولا إلى الثبات بعد 
الوقوع» ولكن ij‏ القصد إلى المَشي في 
الطريق. liy Li,‏ عليها VA‏ لا تخلو عن 


نوع تقصير يمكن للمکلّف الاحتراز عنه عند | سيفي 


e -) ماده‎ C) 
من الدماغ ) ¬ م).‎ ( 


التثبت. وأمّا المعصية inis‏ فهي فعل حرام 
یقصد إلى نفسه مع العلم بحرمته انتهی ما قال 
الامام+ ففيه 35 لما ذکره بعض المشایخ من Ol‏ 
زلة الأنبیاء هي الزلل من الافضل إلى الفاضل 
ومن الاصوب إلى الصواب لا عن الحق إلى 
الباطل وعن الطاعة إلى المعصية. لکن یعاتبون 
لجلالة قدرهم OX,‏ ترك الأفضل منهم بمنزلة 
ترك الواجب عن الغير» كما قيل حسنات 
الابرار سيئات المقربين انتهی. وقد يطلق اسم 
المعصية على الزلة مجارًا كما في بعض شروح 
الحسامى . 


Proximity - Proximité, voisinage : زلف‎ 


Tu‏ وعندهم عين الهوية» أي الشخص 

الذي لا طريق له وأحيانًا يطلق على الشيطان 
T" Ukts‏ بمعنل القرب. ويقول في کشف 
اللّغات الزلف TN‏ عن ظلمة الكفر أو الأشكال 
في الشريعة» والمشكلات في الطريقة . وقيل من 
ES‏ كل كثرة في 
الوجود. وکل حجاب يمكن تصوره فهو زلف . 
الرّلل : 


cuisse 


Cancelling, thigh - Suppression, 


بفتح الزاي واللام عند pÍ‏ العروض هو 
PE pun‏ والخرم وحين تسقط الميم من 
ُقاع الأهتم يبقى فاع. ويُسمّئ الرکن الذي وقع 
فيه الزلل «أزل». والزلل da)‏ الفخذ بلا لحمء 


(وفي القاموس: الأزل: الخفيف الوركين) 
والتصف PUT "E‏ كذا في عروض 


(£) 


)( نرد شان عينيت هويت را كويند كه کسی را بدو راه نيست وكاهى اطلاقش بر شيطان مى ايد وگاهی بمعنى قرب مى ايد ودر 
كشف اللغات ميكويد زلف عبارت از ظلمت كفر است يا اشكال شريعت ومشكلات طريقت ومعضلات حقيقت است وقیل 
از قب عرش تا تحت ثری هر كثرتيكه در وجود است وهر حجابى كه متصور گردد انرا زلف كويند. 

(D‏ ر حا راق للدم كلوجر بتاع مت وحم ام وجو ارفا ام سس تاكرام يعلد رركتي نون را 


واقع است ob‏ را أزل گویند Ji»‏ » 


لغت بى گوشتي ران ونصف بايان زنان MS‏ في عروض سيفي. 


۹ 


الرّمان 


الزّمام 


(fortune-telling by letters) - Eo: 


Operation of onomancy : 


d'onomancie 


بالکسر لدى QAI‏ الجَفْر هو ما Ge‏ عليه 
التكسير. (UU,‏ هو باب ذلك السّطر الذي 
يبدأون التكسير منه» كذا في بعض الرسائل. 
ويقول في JU,‏ أنواع البّسط: متى أخذوا C]‏ 
ids ji‏ في أحدٍ أقسام LJ‏ فیلزم إسقاط 
الحروف المکررة. ثم یجمعون الحروف الباقية 
على التوالي. ثم يصنعونَ منها سطرا. Mas‏ 
bn‏ يقال له في اصطلاح TUE‏ 
gauss‏ هذا العمل تخليصًا. ولا يقومون بعمل 
التخليص في بَسْطِ التمازجء بخلاف أنواع الط 
ی 


الرّمان: 


moment 


بالفتح في اللغة الوقت Sus‏ كان أو كثيرًا 
كما في القاموس. وفي العرف خصص بستة 
أشهر. وفي المحيط أجمع أهل اللغة على أن 
الزمان من شهرين إلئ ستة أشهر كذا في جامع 
الرموز في كتاب الأيمان. 
قال بعض قدماء الفلاسفة ]€ جوهر مجرّد عن 
المادة لا جسم مقارن لها ولا یقبل العدم لذاته 
فيكون C> ly‏ بالذات» 3 لو عدم لكان عدمه 
بعد وجوده ARAM‏ لا يجامع فيها AXE‏ القَبْل 
زمان فيكون محالاً لذاته فيكون واجبًا. ثم إن 
حصلت الحركة فيه ووجدت لأجزائها نسبة إليه 


Time, moment - Temps, 


وفى حقيقته مذاهب. 


یستی زمانا ob‏ لم توجد الحركة فيه يسم 
دهرًا. ,3 oU‏ هذا ينفى انتفاء الزمان بعد 
وجوده ولا ينفى عدمه ابتداء بان y‏ يوجد 


أصلاً. VN‏ لا يصدق أن يقال: لو عیم الزمان 
S el‏ وراشا لكان عدمه بعد وجوده. والعدم 
بعد الوجود أخصٌ من العدم المطلق. وامتناع 
الاخص لا يوجب امتناع الأعم. 

Qu,‏ بعض الحکماء اه الفلك الاعظم 
لأنّه محیط بکل الاجسام المتحرّكة المحتاجة إلى 
مقارنة الزمان كما ol‏ الزمان محيط بها (UA‏ 
وهذا استدلال بموجبتین من الشکل الثاني فلا 
eed‏ كما تقرر على أن الاحاطة المذکورة مختلفة 
المع قطعًا فلا ami‏ الوسط أيضًا. وقیل اه 
حركة الفلك الأعظم لأنها غير قارّة كما أن 
الزمان غير قارة (LA‏ وهذا الاستدلال أيضًا 
من جنس ما قبله. 

وقال أرسطو یه مقدار i$‏ الفلك 
الأعظم وهو المشهور فيما بينهم وذلك Oy‏ 
الزمان متفاوت زيادة (Lax,‏ فهو P$‏ وليس 
Ú$‏ منفصلاً لامتناع" الجوهر الفرد فلا يكون 
P‏ من آنات its‏ فهو کم pa‏ الا أنه 
غير قارٌّء فهو مقدار لهيئة غير قارّة وهي الحركة 
ويمتنع انقطاعها للدليل المذكور في المذهب 
الأولء فتکون الحركة مستديرة OY‏ المستقيمة 
منقطعة لتناهي الأبعاد ووجوب سكون بين كل 
حركتين» وهي الحركة الفلكية التي" يقدر بها 
كل الحركات سريعها بطيئها وليس ذلك Y‏ 
حركة الفلك الأعظمء فهو cite‏ لهال :ورك بائذ 
لو ae‏ الزمان لكان مقدارًا للوجود“ المطلق 


(۱) بالكسر نزد اهل جفر سطر تكسير را كويند و زمام باب آن سطر باشد كه باب از وي تكسير كنند كذا في بعض الرسائل. ودر 
رسالة انواع البسط ميكويد كه چون اسمي يا کلمه را يكي از اقسام بسط حروف كيرند لازم است كه حروف مكرر را ساقط 
کنند وحروفيرا كه خالص باشند يعنى غير مكرر بر توالي یکدیگر ثبت نموده يك سطر سازند وآن سطر را در اصطلاح جفريان 
زمام كويند واين عمل اسقاط را تخليص در بسط تمازج تخليص نمیکنند بخلاف بسطهاي ديكر. 


(۲) لامتاع (ع). 
(۳) التي (- م۰ ع). 
)€3 للموجود )22 a‏ 


الرّمان 


۹۱۰ 


حت للواجب تعالئ والتالي باطل. Ul,‏ 
الملازمة USU‏ كما نعلم "EI‏ 
الحركات ما هو موجود الآن ومنها ما كان 
موجوذا في الماضي ومنها ما سیوجد. نعلم 
أيضًا بالضرورة أن الله تعالئ موجود الآن وکان 
موجودًا وسیوجد. ولو جاز إنكارٌ آحیهما جاز 
إنكار AY‏ فوجب الاعتراف بهما قطعًا. Ul,‏ 
بطلان اللازم فلانْ الزمان Gj‏ غير ju‏ فلا ینطبق 
jl‏ قاز فلا ینطبق على غير jul‏ فاستحال کونه 
مقدارّا للموجودات بأسرها. 


op‏ قيل نسبة المتغيّر إلى المتفیر هو 
الزمان ونسبة المتغيّر إلى الثابت هو الدهر ونسبة 
الثابت إلى الثابت هو (AVE‏ فالزمان عارض 
للمتغیرات دون الثابتات؛ UB‏ هذا لا pU‏ تحته 
وقد amy‏ ذلك القول ob‏ الموجود B]‏ كانت له 
هوية اتصالية غير قارّة كالحركة كان مشتيلاً على 
متقدّم ومتأغر لا يجتمعان. فله بهذا الاعتبار 
مقدار غير قار وهو الزمان فتنطبق تلك الهوية 
على ذلك المقدار. ویکون جزژها المتقدّم 
plie OLJ Ue‏ وجزژها UJ‏ مطابقًا 
لزمان متأخر» ومثل هذا الموجود یسم متغيرًا 
تدريجيّاء لا یوجد بدون الانطباق على «QU gl‏ 
والمتغیرات الدفعية إنما تحدث في آنِ هو طرف 
الزمان فهي أيضًا لا توجد بدونه. Ul,‏ الأمور 
الثابتة التي لا lx‏ فیها أصلاً لا تدريجيًا ولا 
Ci:‏ فهي ob‏ كانت مع الزمان العارض 
للمتغيّرات ET‏ آنها مستغنية في حدود أنفسها عن 
الزمان بحيث إذا نظر إلى ذواتها يمكن ol‏ تكون 
موجودةٌ بلا زمان. فاذا نسب XA‏ إل متغيّر 
بالمعيّة والقبلية فلا بد هناك من OU)‏ في كلا 


)© بهما )+ ع)- 
(۲) متفاوتة (+ ۶ ع). 
(v)‏ الشمس (ع (. 


الجانبين» وإذا نسب Eel‏ ثابت إلى متغيّر 
فلا بد من الزمان في أحد جانبيه دون الآخرء 
Db‏ نسب ثابت إل ثابت بالمعية کان الجانبان 
مستغنیین عن الزمان. US o],‏ مقارنین له فهذه 
معان معقولة [متفاوتة)"“ عبر dee‏ بعبارات 
مختلفة us‏ على تفاوتها. وإذا Wa EF‏ حى 
التأمّل اندفع ما ذهب إليه أبو البركات من Éi‏ 
الزمان مقدار الوجود حيث قال: |5 الباري 
تعالی لا يتصوّرٌ بقاؤه MI‏ في زمان وما لا يكون 
حصوله في الزمان ويكون GU‏ لا بد ol‏ يكون 
add‏ فقدار من الزمان: قال ما olde‏ الوجود, 


وقال المتکلمون الزمان أمر اعتباري 
موهوم ليس موجودًا لد لا وجود للماضي 
والمستقیل ووجود الحاضر یستلزم وجود 
الجزء مع ol‏ الحكماء لا پقولون بوجود 
الحاضر فلا وجود للزمان edis oY, Sol‏ 
أجزائه بعضها على بعض ليس لا بالزمان 
فیتسلسل» ولائه لو وجد لامتنع عدمه بعدمه 
لکونه GUJ‏ فیلزم وجوبه مع ترکبه. de,‏ 
الاشاعرة بأئه متجدّد معلوم يقدّر به Meca‏ مهم 
لازالة ele]‏ كما یقال: آنيك عند طلوع 
الشمس p‏ طلوع الشمس معلوم ومجيئه موهوم 
فالزمان غير uu‏ فربّما یکون الشىء”" Cu;‏ 
لشيء عند أحد ویکون الشي» الثاني زمانًا للشيء 
الأول عند آخر. فقد يقال جاء Xj‏ عند 
عمرو وجاء عمرو عند مجبی" زید؛ وفيه ضعف 
أيضًا . o,‏ شثت Ol‏ تعلمه مع زيادة تفصیل ما 
تقدم فارجع إل شرح المواقف. وقال الإمام 
الرازي في المباحث المشرقية؟؟ ]5 الزمان 
كالحركة له معنيان: أحدهما أمر موجود في 


)£( للامام فخر الدين الرازي (- C1‏ كتاب في علم الالهيات والطبيعيات» طبع بحيدر اباد الدكن» دائرة المعارف» 


۳ ها 


41۱ 


الخارج غير منقسم وهو مطابق للحركة» بمعنی 
الكون في الوسط أي كونه بين المبدأ والمنتهی. 
وثانيهما أمر متوهّم لا وجود له في الخارج» 
dip‏ كما أنَّ الحركة بمعنن التوسّط تفعل الحركة 
بمعنی القطع كذلك هذا الأمر الذي هو مطابق 
لها وغير منقسم مثلها يفعل بسيلانه أمرًا ممتذا 
Gang‏ هو مقدار الحركة الوهمية. فالموجود في 
الخارج من الزمان هو الذي OYL un‏ 
LUCR‏ قیل فالتحقیق أنَّ القائل بالمعنی الثاني 
غير قائل بوجوده في الخارج وغیر قائل بأنه 
قابل للزيادة والنقصان e$ dbs‏ وغیره قائل 
بوجوده في الخارج. 

ثم اعلم ol‏ الزمان عند الحكماء الما 
gl‏ أو مستقبل فليس عندهم زمان هو 
حاضرء بل الحاضر هو الان الموهوم الذي هو 
de‏ مشترك بينهما بمنزلة النقطة المفروضة على 
الخط وليس le‏ الزمان أصلاً. oN‏ 
الحدود المشتركة بين أجزاء PĀ‏ 
مخالفة لها في الحقيقة فلا يصح حينئذ bl‏ يقال 
الزمان الماضي كان حاضرًا والمستقبل ما 
سيحضر. وكما db‏ لا يمكن أن تفرض في 
خط واحد نقطتان متلاقیتان بحيث لا ينطبق 
إحداهما على الاخری كذلك لا يمكن 
يفرض في الزمان oU‏ متلاقيان كذلك. فلا 
يكون الزمان US‏ من آنات متتالية ولا الحركة 
من أجزاء لا تتجرأ. 

فائدة : 

الله gus‏ لا يجري عليه زمان أي لا 
يتعيّن وجوده بزمان. بمعنی أن وجوده ليس 
Y GU;‏ يمكن حصوله إلا فى زمان. هذا مما 
اتفق عليه أرباب الملل ولا يعرف فيه للعقلاء 
خلاف. وان كان مذهب المجسمة ينجرٌ إليه كما 
ينجرٌ إل الجهة والمكان. أما عند الأشاعرة 
فلكون الزمان متغيرًا غير متعيّن. Ub‏ عند 
الحكيم فلائه لا gu‏ له بالزمان b‏ كان مع 


الرّمان 
الزمان oV‏ المتعلّق بالزمان ما كان له وجود غير 
قار مندرج منطبق على أجزاء الزمان أو على 
طرف الزمان وهو الآن (JUI‏ والاود يسم 
زمانيًا والثاني دفعيّاء ومثل هذا الشيء لا یوجد 
بدون الزمان بخلاف الامور الثابتة Vp‏ بحيث 
إذا فرض انتفاء الزمان فهو موجود. ففرق Qm‏ 
كان الله ویکون وبين كان زید ویکون؛ OB‏ 
وجوده تعالی مستیرٌ مع الزمان لا فيه» بخلاف 
وجود زید dp‏ في الزمان ومنطبق عليه ولا 
یوجد بدون هذا الزمان لتعلقه بأمور منطبقة 
عليه. وکما أنَّ الزمان لا يجري عليه تعالئ 
كذلك لا يجري علول صفاته القديمة. وفي 
التفسير الكبير فعل الله يستغنى عن الزمان لاه 
لو افتقر إلى زمان وب أن يفتقر حدوث ذلك 
الزمان إلئ oU‏ آخر فيلزم التسلسل . 


علم مما ذكر UL‏ سواء قلنا العالم حادث 
بالحدوث الزمانی كما هو رأي المتکلمین أو 
بالحدوث الذاتي كما هو رأي الحکماء (AES‏ 
الباري سبحانه عليه لکونه موجدًا إياه ليس تقدمًا 
Nb co;‏ لزم كونه USt quus‏ في الزمان بل 
هو تقدّم ذاتي عند الحكماء. وعند المتكلمين 
قسم سادس كتقدم بعض أجزاء الزمان على 
بعض. ويعلم أيضًا أن بقاءه تعالئ ليس عبارة 
عن Ol‏ يكون وجوده في زمانين بل عن امتناع 
عدمه ومقارنته للازمنف ولا القِدَمم عبارة عن أن 
يكون قبل كل ot;‏ زمان Ya‏ لم يتصف به 
الياري سبحانه . des‏ هذا ما وقع من الكلام 
الأزلي بصيغة الماضي ولو في الأمور المستقبلة 
الواقعة فيما لا يزال uL b Jus‏ ,€ 
وذلك لأنه إذا لم يكن GUJ‏ لا بحسب ذاته ولا 
بحسب صفاته كان نسبة كلامه الأزلي إل جميع 
الأزمنة على السّوية» إلا ob‏ حكمته تعالی 
اقتضت التعبير عن بعض الأمور بصيغة الماضي 


3l 
المستقبل» فسقط ما تمسّك به‎ as وبعضها‎ 
لو كان قديمًا‎ el المعتزلة فى حدوث القرآن من‎ 
الإرسال لم‎ Óp لزم الكذب في أمثال ما ذكر‎ 
يكن واقعًا قبل الأزل. وأيضًا إنا إذا قلنا كان‎ 
الله موجودًا في الأزل وسيوجد في الأبد وهو‎ 
موجود في الآن لم نرد به أن وجوده واقع في‎ 
تلك الأزمنة بل أردنا أنه مقارن معها من غير أن‎ 
الزمانيات. وأيضًا لو ثبت‎ Ges يتعلّق بها‎ 
وجود مجرّدات عقلية لم يكن أيضًا زمانيًا.‎ 
لم يكن‎ Gu وأيضًا إذا لم يكن الباري تعالئ‎ 
بالنسبة إليه ماض وحال ومستقبل» فلا يلزم من‎ 
علمه بالمتغيّرات تغيّرٌ في علمه» بل إتما يلزم‎ 
ذلك لو دخل فيه الزمان كذا في شرح‎ 

المواقف. 

وفي كليات أبي البقاء الزمان عبارة عن 
امتداد موهوم m P‏ الذات متصل الأجزاء 
يعني أي جزء يفرض في ذلك الإمتداد PEY]‏ 
يكون Vig‏ لطرب وبداية لطرف آخر أو نهاية 
لهما أوبدايةَ لهما على اختلاف الاعتبارات(۳ 
كالنقطة المفروضة فى الخظ المتّصل فيكون كل 
od dedi‏ "فى الامنداد الزماتن نهابة ٠‏ وی 
لكل هن الط Ta‏ اف هما والزمان عند 
أرسطو وتابعيه من المشَّائِين هو مقدار الفلك 
الأعظم الملتّب بالفلك الأطلس SX‏ عن 
النقوش كالثوب الأطلس. وبعض الحکماء قالوا 
| الزمان من أقسام الأعراض وليس من 
المْحصات فإنّه غير 56 والحال فيه أي الزماني 
قار والبداهة حاكمة ob‏ غير jul‏ لا يكون 
Lata‏ للقارّء وكذا المكان ليس من 
المشخّصات OM‏ المتمکن ينتقل إليه as,‏ عنه 
alid‏ لا ينفك عن الشخص ومعنئ کون 
الزمان غير قار BE‏ جزء على جزء إلى غير 
O)‏ بصفة (م). 


(۲) لا (+ Ka d‏ 
(OO‏ العبارات (م ع). 
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uli‏ لا أنه كان في الماضي ولم ós‏ في 
الحال. والزمان لیس سا Éu‏ يحصل فيه 
الموجود. قال آفلاطون إن في عالّم الأمر 
جوهرًا أزليًا يتبدّل ويتغيّر ويتجدّد وينصرمٌ بحسب 
السب والاضافات إلى المتغيّرات لا بحسب 
الحقيقة والذات وذلك الجوهر باعتبار نسبة 
ذاته إل الأمور الثابتة یسمی uL‏ وال ما 
قبل المتغيّرات يسم دهرا. وإلل مقارنتها يسم 
زمانا. ولا استحالة في oí‏ يكون للزمان زمان 
عند المتلكمين الذين یعرفون الزمان بالأمر 
المتجدّد الذي Ji‏ به متجدّد آخر de‏ من 
الكليات. 


Adultery - Adultère : الرّنا‎ 


وطء أي غيبة ER‏ أو أكثر من الرجل 
في ل أي ui gh‏ خالٍ عن اليك أي 
يلك اللكاح واليمين وشبهته» أي شبهة يلك 
النكاح وشبهة ملك اليمين» كوطء معتدة البائن 
ومنكوحته نكاحًا فاسدّاء مثل التُكاح بلا شهود 
واللکاح بالمحارم نسبًا أو رَضاعًا أو copo‏ فان 
الوطء المترئّب على عقد لا يكون زنا شرعًا 
ولغة هكذا في جامع الرموز. 
الزّنار: Beit - Ceinture‏ 


هو خيط BAR‏ بقدر الاضبع من الابریسم 
AE‏ على الوسط وهو غير الكستيج (الذي يضعه 
مجوس العجم على نحو خاص). كذا في 
اصطلاحات السيّد الجرجاني. 


Belt - Ceinture 


هو عند الصوفية وحدة اللون والجهة عند 
السالك في طريق الدين واتّباع طريق اليقين. 
ويقول في كشف اللغات: الزنار في اصطلاح 


زنار : 
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السالكين هو ea‏ بالخدمة والطاعة للمحبوب 
الحقيقي في أي مرتبة کان. فيجب أن تكون 
عبادته صحيحة ومستقيمة. وأيضًا كناية عن زلف 
المعشوق. 

Uselessness, chin - Imutilité, : Mos 


menton 


ومعناه بالفارسية الذَّقنء وأيضًا عدم النفع. 
وفي اصطلاح السالكين: عبارة عن لطف 
المحبوب ولکنه ممزوج بالقهر الذي qe‏ 
بالسالك من بثر الخلود إلى بثر الظلمة. کذا في 
كشف Ou‏ 
الزّنديق : Herctic, manichean, unbeliever‏ 
Incroyant, hérétique, manichéien‏ - 


بالكسر وسكون النون ,5 الدال هو 
الثنوي القائل بوجود إلهين اثنين. وهما اللذان 
LA‏ عنهما Jp‏ النور وإله الظلمة أَوْ يزدان 
وأهريمن. ویزدا هو خالق الخيرء والشر 
أهريمن (الشيطان). والزندیق هو غير المؤمن 
بالله والآخرة. وهو المظهر للإيمان والمبطنٌ 
للكفر. ويقول بعضهم: زنديق Aye‏ من زن 
(oe‏ أي مَنْ له دين الشبای ولكن quoad!‏ هو 
الأول. والكلمة معرب زندي أي المؤمن بكتاب 
زند وهو كتاب زردشت المجوسي القائل بيزدان 
وأهريمن كذا في المنتخب. 


EST 
35 a ويقول في شرح المقاصد:‎ 
لآن في معتقداته کفر‎ E محمد‎ ien مع اعترافه‎ 
. بالإتفاق‎ 
ويتّصِلُون‎ (Ma متشبهة‎ à والزنادقة‎ 
T jse بالمجاذيب كما سيأتي في لفظ‎ 


زندگی : Life - Vie‏ 
معناها بالفارسية الحياة. وعندهم - أي 


الصوفية - هو قبول JU)‏ المحبوب. وقد مر 
أيضًا في لفظ الحیان*. 


Asceticism, piety, abnegation - الرّهد:‎ 


Ascétisme, piété, renoncement 


بالضم وسکون الهاء وقد تفتح الزاء وهو 
ax]‏ الإعراض عن الشىء احتقارًا له من e)»‏ 
شيء زهيد أي قليل. وفي خبر نك الزهيد وفي 
خبر آخر أفضل الناس مؤمن مزهد أي قليل 
المال وزهيد الأكل قليله. وشرعا أخذ قدر 
الضرورة من الحلال المتیمّن الحل فهو Jai‏ 
من !£53 « Bi‏ هر ترك المشتبه وهذا زهد 
العارفين» وأعلل منه زهد المقرّبين وهو الزهد 
فيما سوى الله تعالی من XR, Uo‏ وغيرهما لد 
ليس لصاحب هذا الزهد مقصد الا الوصول إليه 
تعالی والقرب منه» co‏ فيه كل مقصود 
لغيرهم کل الصید في جوف الفرا. Giy‏ الزهد 


(۱) نرد شان بمعنی یکرنگی ويك جهتی سالك باشد در راه دين ومتابعت راه يقين ودر کشف اللغات میگوید زنار در اصطلاح 
سالکان عبارت از عقد خدمت وبند طاعت محبوب حقيقى است در هر مرتبة که باشد عبادت راست ودرست بايد کرد ونيز 


کنایت از زلف معشوق است. 


2 يعنى جاه زنج ونيز بی نفعی ودر اصطلاح سالکان عبارت از لطف محبوب است اما قهرامی زکه سالك را از چاه جاودانی 


بجاه ظلمانی می اندارد كذا فى كشف اللغات. 


(۳) ثنوي كه قائل دو صانم است وازان هر دو بنور وظلمت ويزدان وأهرمن تعبير كند خالق خير را يزدان كويد وخالق شر را 
اهرمن يعنى شيطان وآنكه بحق تعالى وآخرت ايمان نداشته باشد وآنكه ايمان ظاهر كند ودر باطن کافر باشد. وبعضى كفته 


اند معرب زن دين است يعني آنكه دين زنان دارد وصحيح معني اول است ومعرب زندي است يعنى آنکه اعتقاد بزند كتاب 
زر دشت دارد وقائل يزدان واهرمن بود كذا فى المنتخب . ودر شرح مقاصد میگوید كه زنديق كافريست كه با وجود اعتراف 
به نبوت محمد يلل در عقائد او كفر باشد بالاتفاق. وزنادقة فرقه ايست متشبهة مبطله واصل بمجذوبان جنانجه در لفظ 


صوفى اخواهد آمد . 


(E)‏ نزد شان قبول اقبال محبوب را گويند وقد مر ايضًا في لفظ الحيؤة. 


ارهد 

في الحرام فواجب عام أي في Gm‏ العارفين 
والمقربين وغيرهم وفي المشتبه فمندوب عام. 
وقيل واجب. قال إبراهيم بن دهم : الزهد 
فرض في الحرام وفضل في ترك الحلال إن كان 
أزيد مما لا M‏ منه XAR,‏ في ترك enel‏ 
ب تلد اھات سیب اللكزامة .رفن کم کر 
من السلف الزهد إلئ ثلاثة أقسام: زهد فرض 
وهو إتقاء الشرك الأكبر ثم اتقاء الأصغر وهو 
ol‏ يُراد بشيءٍ من العمل قولاً أو فعلاً غير الله 
تعالی وهو eL‏ بالرّياء في الفعل وبالسمعة 
في القولء ثم اتقاء جميع المعاصي» Hay‏ 
الزهد في الحرام فقط. وقيل Que»‏ هذا 
المزهر“ زاهدًا وعليه الزهری(۳) Lom às‏ 
وغيرهما. وقيل لا uv‏ زاهدًا الا إن e$‏ 
ذلك الزهد بنوعيه الأخرين وسواهما ترك 
الشبهات Uo‏ وفضول. الحلال. ومن كم JU‏ 
بعضهم لا aj‏ اليوم لفقد المباح المَخض. وقد 
جمع أبو سليمان الداراني أنواع الزهد كلها في 
كلمة فقال: هو ترك ما شَغَلك عن الله عز 
وجل. وقيل: قال العلماء الزهد قسمان: زهد 
مقدور وهو ترك طلب ما ليس عنده وإزالة ما 
عنده من الأشياء» وترك الطلب في الباطن. 
وزهد غير مقدور وهو ترك DD‏ يبرد قلبه من 
الدنيا بالكلية فلا يحبّها أصلاً. وإذا حصل للعبد 
القسم الأول يحصل الثاني أيضًا بفضله تعالئ 
وكرمه. وقيل الزهد ترك الحلال من الدنيا 


۹۱1٤ 


والإعراض عنها وعن شهواتها بترك طلبهاء op‏ 
طالب الشيء c‏ الشيء. وقال الجنيد : m‏ 
خلوّ الأيدي من الأملاك والقلوب من التتبع أي 
الطلب. وقال السرّي الزهد ترك حظوظ النفس 
من جميع ما في الدنيا أي لا يفرح بشيء منها 
ولا يحزن على فقده ولا يأخذ منها الا ما يُعينه 
عل طاعة )4 أو ما ۳ في أخذه fasi‏ دوام 
الذكر والمراقبة والتفكر في الآخرة» وهذا أرفع 
أحوال الزهدء إذ مَنْ وصل إليه إِنْما هو في 
الدنیا بشخصه ui, . hä‏ بمعناه فهو مع الله 
بالمراقبة والمشاهدة لا ينفك عنه. وقیل الزاهد 
الذي شغل نفسه بما أمره مولاه وترك شغله عن 
كل ما سواه. وقيل من يخلو قلبه عن المراد“ 
كما يخلو يداه من الاسباب. وقيل هو مَنْ لا 
يأخذ من الدنيا الا قونًا. وجميع الأقوال متقاربة 
كما لا يخفيل. 


إعلمْ أن العلماء اختلفوا في تفسير 
المزهود فيه من الدنياء فقيل: الدینار والدرهم. 
وقيل المطعم والمشرب والملبس والمسكن. 
وقيل الحيوة. والوجه كما علم مما سبق 9l‏ كل 
لذة وشهوة ملائمة للنفس que‏ الكلام بين 
مستمعين له ما لم يقصد به وجه الله تعالئ. 
وفي حديث مرفوع أخرجه الترمذي وقال غريب 
وفي إسناده مَنْ هو منکرٌ الحديث وابنٌ ماجة: 
«الزهادة في الدنيا ليست بتحريم الحلال ولا 
إضاعة المال ولكن الزهادة في الدنيا أن لا 


CO‏ هو ابراهيم بن ادهم بن منصور التميمي البلخي» أبو إسحاق. توفي عام ۸۱۲۱/ 8/الام. زاهد مشهور عالم. له أخبار 
كثيرة. الاعلام ۰۳۱/۱ تهذيب ابن عساكر ۲/ ۰۱۱۷ البداية والنهاية ۰۱۳۵/۱۰ حلية الأولياء ۷/ YA‏ 


QU يسمّى صاحب هذا الزهد‎ (Y) 


VY /ها١74 وتوفي عام‎ WA [0A هو محمد بن مسلم بن عبد الله بن شهاب الزهري القرشي. أبو بكر. ولد عام‎ (Y) 
أول من دون الحديث» من أكابر الحفاظ والفقهای تابعي. الاعلام ۷/ ۰۹۷ تذكرة الحفاظ ۰۱۰۲/۱ وفيات الاعيان‎ 
.۷۷ [Y صفة الصفو:‎ CY / حلية الأولياء‎ ۰480/٩ تهذيب التهذيب‎ ۱ 

(E)‏ هو سفيان بن عيينة بن ميمون الهلالي الكوفي» أبو محمد. ولد بالكوفة عام [AVV‏ ۷۲۵م. وتوفي بمكة عام ۱۹۸ه/ 
۶6 محدّث الحرم المكي. حافظ (XE‏ واسم العلم. له عدة كتب. الاعلام ۰۱۰۵/۳ تذكرة الحفاظ 2147/١‏ صفة 
الصفوة ۰۱۳۰/۲ وفيات الأعيان ۰۲۱۰/۱ حلية الأولياء ۲۷۰/۷ 


)0( المقصود (م» Ka‏ 


۹1° 


T 


تكون بما في يديك أوثق مما في يد الله تعالی» 
وأن تكون في ثواب المصيبة إذا أنت أصبت بها 
أرغب فيهاء لو أتها بقيت Pul‏ ولا يعارض 
ما مر من تفسير الزهد OY‏ الترمذي ضتفه OW,‏ 
أحمد رواه موقوقا على أبي مسلم الخولاني'" 
بزيادة olp‏ يكون مادحك CU,‏ في الحق 
COL‏ وقد اشتمل ثلاثة أمور كلها من 
أعمال القلب دون الجوارح؛ ومن ثم كان أبو 
سليمان يقول لا نشهد لأحدٍ بالزهد لاله في 
القلب. ومنشأ أول تلك الأمور الثلاثة من صحة 
اليقين وقوته p‏ تعالی يتكفّل بأرزاق عباده كما 
في آیات كثيرة. وفي حديث مرفوع: امن سره 
S‏ يكون أغنى الناس فليكن بما في يد الله أوثق 
مما ي Jus Das‏ الفضیل": اصل الزهد 
La Ji‏ عن الله عز وجلء والقنوع هو الزهد وهو 
الغنلء فَمَنْ gie‏ اليقين I‏ في أموره كلها باه 
ورضي بتدبيره لهء وغن عن الناس» وان لم 
يكن له شيء من الدنيا. ومنشأ ثانيها من كمال 
اليقين» d‏ و 
عليه وآله وسلم: «اللّهم nu‏ لنا من خشيتك ما 
تحول به بيننا وبين مغصيتك ومن طاعتك ما 
s‏ به جنك ومن اليقين ما تهون به علينا من 


pd - RUF dn رواه‎ CO) 


مصائب الدنيا». JU,‏ علي کرم الله وجهه: 
من زهد في الدنيا cula‏ عليه المصائب. ومنشأ 
ثالثها من سقوط منزلة المخلوقين من القلب 
وامتلائه من محبة الحق وإيثار رضاه (de‏ رضا 
غيره» ob‏ لا يرئ للفسه قدر الوجه. وین تم 
كان الزاهد في الحقيقة هو الزاهد في مدح نفسه 
وتعظیمها . ولذا قیل : الزهد في الرياسة XM‏ منه 
في الذهب والفضة. وقیل لبعض السلف مَنْ معه 
مال هل هو زاهد؟ فقال نعم oj‏ لم یفرح 
Jis,‏ سفيان الثوري": الزهد في الدنيا 
فضر الامل لیس یاکل. اتغلیظ ولا يللين اعبات 
ومن US uin ii uus‏ في الدنیا ووس 
علينا منها ولا تزؤها عنا فترغبنا Pigs‏ وقال 
أحمد: هو قصر الأمل واليأس مما في أيدي 
الناس» أي oN‏ قصره يوجب ove‏ لقاء الله 
تعالی بالخروج من الدنيا وهذا نهاية الزهد فيها 
والإعراض عنها. هذا كله خلاصة ما في فتح 
المبين شرح الأربعين في شرح الحديث الحادي 
والثلاثين ومجمع السلوك وخلاصة السلوك. 
وأورد في الصحائف: الزهد عندنا علئ ثلاث 


مراتب: 
١‏ - المرتبة الأولى: الزهد في الدنيا وهذا 


بزيادته . 


. تابعي» فقیه » زاهد . وكان يقال عنه : أبو مسلم حكيم هذه 


۰۱4۱/۸ الحفاظ ۱ حلية الأولياء ۰۱۲۲/۲ اللباب ۰۳۹۵/۱ البداية والنهاية‎ ^ vo jt os EXT 
في كتب الصحاح والاسانيد.‎ [sc ولم‎ ٠ TET v? ذكره ابن حجر الهيثمي في کتاب فتح المبين لشرح الاربعين‎ (Y) 


(4) المغني عن حمل الاسفار للعراقي 


. YAA fA 


۶ من سره أن يكون عند الله أغنى الناس: إتحاف السادة المتقين للتبريزي 


من سره أن يكون من أغنى الناس . تاريخ اصبهان لابي نعيم ۳۱۳/۲. 


)0( هو الفضيل بن (ober‏ شيخ 


خ الحرم المكي. وقد سبقت ترجمته. 


0( سنن الترمذي ۰۳۵۰۲ مستدرك الحاکم NEY :۲-۵۲۸ /١‏ مشكاة المصابيح للتبريزي 7597. شرح السنة للبغوي 


. ۱۷۶ 0۵ 


. ۸م‎ Ja عبد الله ولد بالكوفة عام ۷ھ كالام . وتوفي بالبصرة عام‎ Vi eor هو سفيان بن سعيد بن مسروق‎ (v) 
وفيات‎ ۰ tjv الاعلام‎ Tuc لقب بأمير المؤمنين في الحديث. كان سيد أهل زمانه في علوم الدين‎ 
۰۳۵۱/5 حلية الأولياء‎ ۰۲۵۷/٩ الاعيان ۰۲۱۰/۱ الجواهر المضية ۰۲۵۰/۱ طبقات ابن سعد‎ 


(A)‏ جاء بلفظ: ولا تجعل الدنيا أكبر همّنا. 


سنن الترمذي» كتاب الدعوات» باب رقم ۸۰ دون اسم» ج Ul .۵۲۸/۵ (Yos Y)‏ «اللهم زهدنا في الدنياء فهو دعاء 
لسفیان الثوري» ذكره ابن حجر الهيثمي في كتاب فتح المبين لشرح الاربعين» شرح الحديث ۰۳۱ ص YS‏ 


* 
خشك‎ AA) 


۹۱٩ 


علی ثلاثة أقسام : 

1 - ذلك الذي هو في ظاهره تارك «uad‏ 
ولكن في الباطن (J| Ji^‏ 
المتزهد. ومثل هذا الشخص ممقوتٌ عند الله. 

ب - هو تارك للدنيا ظاهرًا (bU,‏ ,45 
له e‏ على الترك. ويعلن: بأني تارك. وهذا 
ما تقول له: ناقِصضًا. 


وهذا ما Au‏ 


ح - هو من لا در لشيء عنده je gm‏ 
باني تارك الشيء. وهو ما نسمّيه الكامل في 
25 الدنیا. ولکن ترکه من أجل الاخرة 
ونعیمها . 

Y‏ - المرتبة الثانية: التارك LAU‏ والاخرة 
S‏ نفسّه أي Ri‏ يريد من ذلك (رضی) مولاه 

نقط. وهو في ذلك ينظرٌ إلى نفسه. 

وهي درجة عالية وكاملة وقل مَنْ des‏ 
إليها . 

۳ - المرتبة الثاللة: هو مَنْ ترك الدنيا 
والآخرة وحتئ نفسه» اي 9f‏ نظره الكلي هو إلى 
رنه فقط وهو غير مبالٍ بنفسه وغیرها. ويعيدٌ کل 
شيء إلى Yy‏ ولا یرید نفسه S‏ من أجل 


45( وهذا ما نة الأكمل. «ولكل درجات 
مما عملوا» انتهی . 

والفرق بين الزهد والفقر في لفظة صوفي 
سيأتي ا 


۳ ۱ POR $ 
Dryness - Sécheresse : زهد خشك‎ 


كناية عن اليبوسة والجفاف. ويعبر به عن 
الزهد الصوري الذي لا يصل به صاحبه إلى 
الأحوال المعنوية. وقيل هو الزهد الخالي من 
العشق والمحبة. كذا في كشف nli‏ 
Even number - Nombre pair : c)‏ 

بالفتح وسكون الواو خلاف الفرد. 
المحاسبون: العدد الصحيح |5 كان له نصفٌ 
صحيحٌ أي غير منكسر فزوج كالعشرة Nj,‏ ففرد 


كالثلاثة. والزوج à]‏ كان يقبل التنصيف إلى 
الواحد یسم زوج الزوج كاللمانيةء Op‏ 


تنصيفاتها تبلغ إلى الواحد M‏ نصفها أربعةء 
ونصف الأربعة (OU‏ ونصف الإثنين واحد. 
ob‏ كان لا يقبل التنصيف إلى الواحد یسمی 
زوج الفرد سواء fp AS‏ كالستة أو أكثر منها 
كاثني عشر كذا في شرح خلاصة الحساب. 
JU,‏ السیّد الشريف في حاشية شرح المطالع: 
الزوج ]5 انته في القسمة إل الواحد فهو زوج 
الزوج كالأربعة والإثنين» Ob‏ ينته فلا يخلو 
من ob‏ ینقسم أكثر من مرة واحدة فهو زوج 
الزوج وزوج الفرد كالإثني عشر أو لا ينقسم الا 
مرة واحدة فهو زوج الفرد كالستة. 

وأهلٌ الرّمل یُسمُون النقطة الواحدة في 
شكل الرّمل فردّاء ويُسمُون النقطتين زوجا على 
هذه الصورة A‏ ويقولون له: لحيان. 


C)‏ ودر صحائف میارد زهد نزديك ماسه مرتبه است مرتبه اول زهد در دنيا واين بر سه قسم است یکی آنكه بظاهر تارك وبباطن 
مائل وآن را متزهد خوانيم وجنين شخص ممقوت باري تعالئ بود دوم آنكه بظاهر وباطن تارك بود ليكن او را بر ترك شعورى 
باشد وبداند كه من تاركم وأو را ناقص كوئيم سيوم آنكه نزديك وي هيج قدري وقيمتي نبود تا بداند جيزيراكه تارکم واو را 
در ترك دنیا کامل گوئیم ولیکن ترك بجهت آخرت ونعیم وي بود. . ومرتبه دوم تارك دنيا وآخرت بود الا نفسه يعنى مولی را 
بجهت خود ميخواهد وخواست او در ينصورت براى خود بود واين نيز مرتب* كامل نا رسيده باشد ومرتبه سيوم تارك دنيا 
وآخرت وخودي خود است يعنى او نظر كلي بر مولى دارد واز خود وغير خود غافل بود وهمه خود را بمولى دهد وخود را 
جز برای او نخواهد بدان خواست ونا خواست بی خبر اورا در كمال اکمل خوانيم ولکل درجات مما عملوا انتهی . وفرق 


ميان زهد وفقر در لفظ فقر ودر صوفی خواهد آمد. 


۹۱1۷ 


الرّيدية 


ولكنهم من أجل Ja‏ يصلون هاتين 
النقطتين. وعليه فصورة اللحيان هكذا يكتبونها: 
ue, =‏ هذا القياس في بقية الأشكال. هكذا 
في بعض رسائل الرمل. 

وجمع a‏ آفراد. em‏ الزوج أزواج 
ويقولون: إذا جمع فردان Pi‏ زوجان فالحاصل هو 
زوج» وإذا c‏ زوج ,$3 فالناتج هو Dad‏ 
الرّيادة: 


Augmentation, surplus, excédent 


Increase, surplus, excess - 


بالياء المثناة التحتانية في اللغة بمعنی 
افزونی وافزون شدن كما في المنتخب. JU,‏ 
الفقهاء الزيادة في المبيع E‏ متصلة أو منفصلة 
كل تیا اما سر رده من المبيع أو غير متولّدة 
منه. فالمتصلة المتولّدة كالسمن والجمال وغير 
المتولّدة كالصبغ والخياطة والبناء. والمنفصلة 
المتولدة PIJE‏ والثمر والأرّش وغير المتولّدة 
كالكسب والغِلّة والهبة كذا في جامع الرموز. 


Astronomical table, horoscope - : الزیج‎ 


Table astronomique, horoscope 


اسم كتاب قد تضِمِّنَ أحوال حركات الکواکب؛ 
وأمئال ذلك مما يعلم من المرصد. والزيج 
معرّبة من زی بالكاف الفارسية» وهو Eee‏ يثبته 
النقّاشون على الملابس. وذلك NIU‏ معروفٌ 
لدى نقاشي الثياب. كما quil oí‏ هو O98‏ 
لدى المنجم لمعرفة النقوش والأوضاع الفلكية 
و خطوطها . وجداولها طولاً وعرضًاء وهي شبيهة 
بخيوط الزیگ في طولها وعرضها وتراکبها فوق 
بعضهاء وذلك 3 كيفية نقوش الثياب ظهرت 
من تلك الخيوط. كما O‏ مجموعة حركات 
الکواکب تظهر من جداول الزيج. وقراءنه 
بالجیم الفارسية من الخطأ المشهور لدی العامّة. 
کذا في سراج الاستخراج . 
Zu‏ 
(secte)‏ 
فرقة من الشيعة وهم المنسوبون إلى زيد 
بن علي زین العابدين““» وهم ثلاث فرق. 
الأولى الجارودية أصحاب أبي الجارود الذي 
سمّاه الباقر* سُرحوباء وفگره xb‏ شيطان 
يسكن البحرء قالوا بالنّص من النبي عليه السلام 


Al-Zaydiyya (sect) - Al-Zaydiyya 


بالكسر وسكون الياء هو عند المنجّمين | على إمامة علي Y Ue,‏ تسمية» والصحابة 


os als (0‏ بيك نله Gus duisi de ét‏ را زوج S Soi‏ أبن را سجن کی ام بجهت سهولت 


اين دو نز 


نقطه را متصل نويسند بس صورت لحيان اينطور نويسند E‏ وبرين قياس در باقي اشكال هكذا في بعض رسائل 


الرمل . وجمع فرد افراد است وجمع زوج ازواج است ومیگویند كه از جمع دو فرد ويا دو زوج زوج حاصل مى شود واز 


جمع فرد وزوج فرد حاصل ايد. 
(Y)‏ الورد (م). 


(۳) بالكسر وسکون الیاء نزد منجمان اسم کتابیست که درآن ثبت کنند احوال حرکات کواکب ومانند آن که از رصد معلوم شود 
وآن معرب زیگ است بکاف فارسي وآن ریسمانی است که نقش بندان نقش جامهایرآن بندند وآن قانونیست جامه باف را در 
معرفت بافتن جامهاي منقش چنانکه زیج قانونیست منجم را در شناختن نقوش واوضاع فلكي وخطوط . وجداول او در طول 
وعرض شبیه است بآن ريسمانهاي زيك در طول وعرض که درهم کشیده اند زيراكه کیفیات نقوش ثياب ازان ریسمانها پیدا 
شود جنانكه كميات حركات كواكب از جداول c‏ ظاهر گردد وانکه بجیم فارسي خوانند از اغلاط عامه است MS‏ في 


سراج الاستخراج. 


)£( هو زيد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب. ولد عالم 9 لاه/ ۹۸م . وتوفي عام ۱۲۲ه-/ evi‏ إمام هاشمي: إليه 
تنسب فرقة الزيدية . فقيه عالم متكلمء ٠‏ خطيب. الاعلام /Y‏ 08( مقاتل الطالبيين ۷ فوات الوفيات ATEA‏ تاريخ 


الطبري ۰۲۲۰/۸ ابن الاثير ۰۸4/۰ 


)0( هو محمد بن علي زين العابدين بن الحسين الطالبي الهاشمي أبو جعفر الباقر ولد بالمدينة عام لاده/ GO.‏ وتوفي 
بالمدينة عام ۶«/ -eyyy‏ . حامس الأئمة QI‏ عشریف» ناسك (Jule‏ عالم یالتفسیر . الاعلام ۸ SYN‏ 


الزّيدية 


۹۱۸ 


کفروا لترکهم الاقتداء بعلي بعد النبي. والامامة 
بعد الحسن”' والحسین ۲۳ شوری في أولادهماء 
فمن خرج منهم بالسيف وهو عالم شجاع فهو 
إمام. واختلفوا في الإمام المنتظر أهو محمد بن 
عبد الله بن الحسين بن علي“ وزعموا أنه لم 
يقتل أم هو محمد بن القاسم بن علي بن 
الحسین"» أو هو يحيى بن P ue‏ صاحب 
Cs‏ من أحفاد زيد بن على. والثانية 
لاه ۰ امات MA E‏ قالوا 


11111111117 
برجلين من خيار المسلمین gas‏ إمامة 
المفضول مع وجود الفاضل. وأبو بكر وعمر 
إمامان oj»‏ أخطأت الأمة في البيعة بهما مع 
وجود ue‏ لکنه خطأ لم cu‏ إلى درجة 
الفسق؛ وكمّروا عثمان Cedo,‏ وزبير وعائشة. 
والثالثة البتيرية أصحاب بتير الثومي وافقوا 
السليمانية الا أنهم توقفوا في عثمان. وهذه فرق 
الزيدية وأكثرهم في زماننا مقلدون يرجعون في 


)۱( هو الحسن بن علي بن أبي طالب الهاشمي القرشي. أبو محمد. ولد في المدينة عام هد/ 51715م. وتوفي فيها عام ۵۰ه/ 
۰. اني الائمة الائني عشر عند الإمامية» ابن بنت رسول الله. عاقل حلیم فصیح محب للخیر . بويع بالخلافة بعد مقتل 


أبيه لکنه خلعها عن نفسه. 


الاعلام ۰۱۹۹/۲ الاصابة ۰۳۲۸/۱ اليعقويي ۰۱٩۱/۲‏ حلية الاولیاء ۰۳9/۲ تاريخ الخمیس ۲۸۹/۲. 

(۲) هو الحسین بن علي بن آبي طالب الهاشمي القرشي؛ أبو عبد الله. ولد في المدينة عام 4 ه/ 1۲۵م. وتوفي بکربلاء عام 
ه/ ۰1۸۰ السبط الشهید. ابن بنت رسول الله. $e‏ الناس للخلافة وقاتل الأمويين حتى مات. الاعلام ۲/ 17 
تهذيب ابن عساكر ۰۳۱۱/4 ابن الاثير ۰۱۹/4 الطبري ۰۲۱۵/۹ تاريخ الخميس ۰۲۹۷/۲ صفة الصفوة ۳۲۱/۱. 

OO‏ هو محمد بن عبد الله بن الحسن بن علي بن أبي طالبء أبو عبد الله ALI‏ بالأرقط وبالمهدي وباللفس الزكية. ولد 
بالمدينة عام [AAT‏ 7 الام وتوفي فيها عام ۱۸۵ه/ ۲ أحد أمراء الطالبيين. عالم» شجاع جواد. ثار أيام الامویین 
ثم أيام العباسيين إلى أن مات شهيدًا. الاعلام ۰۲۲۰/۲ مقاتل الطالبيين ۰۲۳۲ ابن خلدون ۰۱٩۰/۳‏ ابن الاثير ۰۲۰۱/۵ 
الطبري ۰۲۰۱/۹ شذرات الذهب ۰10/۱ الوافي بالوفيات ۲۹۷/۳. 

(E)‏ هو محمد بن القاسم بن علي بن عمر الحسيني العلوي الطالبي؛ آبو جعفر. توفي بعد عام 4١1ه/‏ بعد ۸۳4م. DU‏ من 
الطالبيين. عالم بالدین؛ زاهد فقيه. وعندما اشتد خطره حبسه المعتصم العباسي . وقیل إنه لم يمت (المنتظر عند البعض). 
الاعلام ۰۳۳۶/۹ pus‏ الطالبيين ۵۷۷ البداية والنهاية ۰۲۸۲/۱۰ 

)0( هو يحيى بن عمر بن يحي بن الحسين بن زيد بن علي بن الحسين السبط» ابو الحسين الطالبي توفي عام QM PE‏ 
ثائر من أهل البيت. حبس ثم اطلق سراحه واستولى على الكوفة إلى أن مات . الاعلام ۰۱۱۰/۸ ابن الاثير ۰۱۷/۷ مقاتل 


الطالبيين ۰1۳۹ البداية والنهاية YA [NS‏ 


CO‏ مدينة بالعراق» والمصر الاعظم وقبة الاسلام. أول مدينة اختطها المسلمون بالعراق سنة CAM‏ على ضفة الفرات . تبعد عن 
بغداد ثلاثين فرسحًا . اتخذها علي بن أبي طالب مركرًا لخلافته. وقد تعرّضت للخراب. الروض المعطار ۰۵۰۱ معجم ما 
استعجم /٤‏ ۰۱۱8۳ نزهة المشتاق ۰۱۲۰ معجم البلدان» مادة الکوفة. 

(OO‏ هي فرقة زيدية تتبع سليمان بن جرير الزيدي» كانوا يرون الإمامة شورى. أقرّوا إمامة ابي بكر وعمرء وقالوا بجواز إمامة 
المفضول. وکثروا عثمان» لذا en AS‏ أهل السنة: وقد سموا بالحريرية. التبصير ۰۲۸ الملل والنحل ۰۱۵۹ الفرق ۰۳۲ 


المقالات ۰۱۳۶/۱ المقريزي ۳۱/۱ 


۰۱۳۵/۱ هو سلیمان بن جریر الزيدي؛ رأس الفرقة السليمانية. التبصیر ۰۲۸ الملل والنحل ۰۱۵۹ مقالات الاسلامیین‎ (A) 


الفرق ۰۳۲ المقريزي ۰۳۵۱/۱ 


(9) هو طلحة بن عبيد الله بن عثمان التيمي القرشي المدني» أبو محمد . ولد عام ۸ [LA‏ كوه وتوفي عام qu [Ya‏ 
صحابي؛ شجاع جواد. أحد العشرة المبشرين وأحد الستة أصحاب الشورى وأحد الثمانية السابقين إلى الإسلام. عالم 


محدث . له عدة ألقاب. 


الأعلام ۰۲۲۹/۳ طبقات ابن سعد ۰۱۵۲/۳ تهذيب التهذيب ۲۰/۵ غاية النهاية ۱/ ۰۳4۲ صفة الصفوة ۰۱۳۰/۱ ie‏ 


الاولياء ۰۸۷/۱ 


۹۹ ۱ الَف 


الأصول إلى الاعتزال وفي الفروع إلى مذهب | currency - Monnaire fausse ou contrefaite‏ 


Yı s gel‏ في مسائل قليلة کذا في شرح ما پرده بيت المال من الدراهم 
المواقف والنبهرجة ما يرده التّجارء والستوقة ما يغلب 
ue Forged or fake coin, forged TUM‏ الغش MS‏ في الهداية . 


O)‏ من كبار الفرق الشيعية أتباع زيد بن علي. لهم آراء تميّزوا بها من الإمامية. وانقسموا بالتالي إلى فرق عديدة. المسعودي 
۳ التبصیر ۰۲۷ الفرق ۲۹ء الملل والنحل ۰۱۵۶ المقالات ٠١١/١‏ . 

(۲) في المغرب ص ۰۵۰ البهرج الدرهم الذي فضته رديئة . . وقیل الذي غلب فيه للفضة . إعراب بنهره بالفارسية . وقيل بنهره ثم 
عربت فقيل بهرج . . وعن اللحياني درهم بهرج أي بنهرج. ولم أجده بالنون S‏ له. وقال المطرزي في موضع آخر: m‏ 
بالفتح أردأ من البهرج كما أن البهرج أردأ من الزيج. وقيل إن الستوق تعريب سه توء المغرب YEY‏ [هذا النص d£»‏ من 


حرف السين 


(س) 


Caller, liquid, fluid, questioner : gc 
- Demandeur, liquide, fluide, 
questionneur 

rl‏ فاعل D Ú‏ السّؤالء وحينئذ هو 
مهموز العين» وستعرف معناه فيما بعد» Ul,‏ 
من CLOSED‏ وحينئذ هو أجوف يائي وسيعرف 
أيضًا بعيد هذا. ويطلق أيضًا عند الأطباء على 
دواء من شأنه of‏ تنبسط آجزاژه إلى أسفل عند 
فعل الحرارة الغريزية فيه» کالمائعات كلهاء کذا 
في الا قسرائي. 
السو ال : - Question, invocation‏ 
Question, invocation‏ 

بالضم وفتح الهمزة وبالفارسية: خواستن 
Jla‏ كذلك كما في الصّراح وفي كنز 
اللّغات: dije‏ درخواستن» وپرسیدن» ومسألة 
درخواستن. وفي مجموعة اللغات: مسألة 
برسيدن. وفي شرح الطوالع السّؤال الدّعاء وهو 
الطلب مع الخضوع وقد سبق. والسؤال عند 
أهل النظر هو الإعتراض» والسائِل هو المعترض 
كما يفهم من العضدي وغيره. وفي الرشيدية 
السائل مَنْ نَصَبَ نفسّه لنفي الحكم الذي ادّعاه 
المدّعِي بلا نب دليل عليه. فعلئ هذا dias‏ 
على المناقض فقطء وقد يُطلق على ما هو 
أعمّء وهو كل مَنْ تکلم qe‏ ما تکلم به 
المدعي ej‏ من ol‏ يكون ub‏ أو مناقضًا أو 
معارضًا. 


Complex question - سوال التركيب:‎ 
Question complexe 


عند الأصوليين هو بيان أن في حكم 
الأصل قياسًا مرکا وقد تقرّر ol‏ من شرط حكم 
الأصل ol‏ لا يكون ذا قياس مرگب. 
سوال التَّعْدية : - Reductio ab absurdo‏ 
Preuve par l'absurde‏ 


عندهم هو بیان وص في الأصل GÀ‏ 
إلى فرع مختلف فيه. وقال الآمدي هو أن يُعيّن 
المعترض في الأصل معنئ ويعارض به ثم يقول 
dad‏ ما Ce‏ به Ob‏ تعدئ إل فرع 
مختلّفٍ فيه فكذا ما clle‏ به تعدئ إل فرع 
مختلّفٍ فیه» وليس أحدهما أولئ من الآخر. 
وذكروا في مثاله ol‏ يقول المستیل في البكر 
MESES‏ كالصغيرة» فيقول المعترض 
هذا معارّض بالصغير العاقل» وما ذكرته وان 
تعدّی به الحكم إلى البكر البالغة فما ذكرته قد 
تعدّی به الحكم إلى الثيّب الصغيرة» هكذا في 
العضدي وحاشيته للتفتازاني. 


Invocation of the : سوال الخضرتین‎ 
divine presence - /nvocation de la 


présence divine 
هو السؤال الصادر عن حضرة الوجوب‎ 
بلسان الأسماء الإلهية الطالیة. فهى نفس‎ 


الرحمن. ظهوژها بصور الاعیان» وعن حضور 
الإمكان بلسان الأعيان ظهورها بالأسماء وإمداد 


۹۳۱ 


النفس على الاتصال SUE‏ سوالهما UE‏ کذا في 
الجرجانى . 
Jg‏ وجواب : - Question and answer‏ 
Question et réponse‏ 
كما io‏ 
السّائمة : Grazing cattle - Bétail au‏ 
páturage‏ 
تُطلق على الراعية ile‏ من الإبل ÁJ‏ 
e‏ والخَيّل. يقال سامت الماشية أي رعت 
فهي سامت فلا يجب في الحمير والبغل لأنهما 
غير سائمتين عادة. وفي الشرع اعتبر oq‏ في 
أكثر السَّنّة. ولذا فسّرت بالمكتفية بالرعى فى 
أكثر dydi‏ كذا في جامع الرموز والبرجندي. 
The seventh - La septième : Ae JI‏ 
عند المنجمين هى سدس ie‏ السّادسة. 
Predecessor - Prédecesseur : JI‏ 
عند المُحَدَّئِين هو أحد الراويين المشتركين 
في الرواية عن شيخ الذي تقدّم موته على 
الراوي الآخر إلى oi‏ یکون بين وفاتيهما AB‏ 
شديد» فحصل بينهما أمرْ بعيدء وذلك الراوي 
الآخر الذي pan‏ موته یسمل لاحمًا. وفائدة 
ذلك الاعتبار iA‏ من SÉ‏ سقوط شىء فى 
إسناد المتأخر وتفقه الطالب فى معرفة العالى 
والنّازل» كذا في شرح النخبة وشرحه. 
السَابقة: Providence - Providence‏ 
هي العناية الأزلية المشار إليها في التنزيل 
بقوله: #وبشر الذين آمنوا أن لهم قَدَمَ die‏ 
عند Us Peg)‏ في الاصطلاحات الصوفية. 


SY يونس/‎ (OO 


ie JI 
The sixth - La sixième : السادسة‎ 


بالدال المهملة عند المنجمین وأهل الهيئة 
هي uL‏ عشر الخامسة. 
One hour - Heure : e Ll‏ 


عند الفقهاء اسم لقطعةٍ من الزمان كذا في 
البحر الرائق في الإعتكاف. وعند 
المت .اهل اله هى ذلك ن الیرم 
والليلةء يعني جزء من أربعة وعشرين جزءا من 
مجموع اليوم والليل. وذگر الفاضل علي 
البرجندي في بعض تصانیفه: ob‏ کل نهار وليلة 
الحقيقي والوسطي قد قسما إل 54 Ki‏ 
متساويًا. وهذه الساعات (pem‏ مستوية ومعتدلة 
واستوائية واعتداليةء والأقسام الوسطى (MÁS‏ 
الساعات الوسطى والأقسام الحقيقية (M‏ 
الساعات الحقيقية. وكل ساعة عبارة عن ستين 
دقبقة وكل دقيقة ٠٠‏ انیت وعلئ هذا القباس. 
وإطلاق اسم وسطي على مستوي نظاهر. uÍ‏ 
اسم الحقيقي المستوي فعلئ سبيل التقريب. 


وقد eL‏ كل من الليل والنهار بناء على 
اصطلاح Al‏ فارس والروم إلى اثني عشر قِسمًا 
متساويّاء وذلك حينما تکون dius ius‏ النهار 
أقل. وهذه الساعات يقال لها: معوجة وقياسية 
وزمانية» وذلك لأنَّ الاختلاف عائدٌ HE‏ 
طول الليل والنهار» ولكنها دائمًا = تساوي 
نصف سدس الليل أو النهار. 

iras‏ تسمية تلك الساعات بالقياسية هو 
isa uus‏ علئ آلات قياسية مثل الاسطرلاب 
والرّخامات ونحو ذلك. ومن ما يطلع من معدل 
النهار في مدة ساعة زمنية واحدة فيقال لها: 
أجزاء الساعة . 


باب 


Ae JI 


ويقول في سراج الإستخراج: إن منجمي 
بلاد الهند يقسّمُون البوم (لنهار Glo‏ إلى ستين 
قسمًا متساويًا. ويُسمُون کل قسم منها گهری؛ 
وهكذا كل كهرى إلى ۱۰ بل. وکل پل إلئ "v‏ 
«de‏ وکل da‏ إلى ٠١‏ ببلانس. 


فإذن الساعة تعادل gu‏ ونصف گهری. 
والدقيقة اثنين ونصف wb‏ وعلی هذا gd‏ 
وذکر في توضیح التقویم: إن المنجمین قد 
وضعوا لساعات الزمان دورا يدور حول ie‏ 
(کواکب). وابتداء ينسبون Ve‏ عشرة ساعة 
للشمس ثم اثنتي عشرة ساعة تالية للزهرت. ثم 
مثلها لعطارد. ثم آخری لرحل حتی تعود النوبة 
إل الشمس حسب الترتیب الفلكي. وهکذا تدور 
إلى دورة آخری. PP‏ الساعات المنسوبة 
للشمس ساعات العشرين (أو البؤس). وهي في 
الأمور المختارة مذمومة ET‏ في باب العداوة. 
sias‏ الساعات تكون زمانية. Em,‏ يأتون 
بساعات مستوية وساعات فضل الدور يجي 
ذكرها في لفظ السنة . 


فك 
ae CI‏ : 


Arm, force, power - Bras, force, 


pouvoir 


هو عند الصُوفية aji‏ كذا في بعض 
الرسائل . ویقول في کشف اللغات السّاعد عبارة 
عن Landi iji‏ 
ساغر: Cup, drunkness, passionate‏ 
desire - ۲۵956, desir ardent, coupe‏ 

بالفارسية هو كأس الخمر. وأما عند 
الصوفية فهو بمعنی الشيء الذي تشاهد فيه الأنوار 
الغيبية وتدرك المعاني. وجاء أيضًا بمعنی قلب 
العارف وحيئًا لهم فيه سکر وشوق للمراد”” . 
السّاق: 


Side - Côté 


Emanation, illumination, God : الساقی‎ 
who drenches - Emanation, illumination, 
Dieu qui abreuve 


عند الصوفية هو فيض امین والمُرَغْبِين 


CO‏ وفاضل علي برجندي در بعضى تصانيف خود ذكر نموده كه هريك از شبانروز وسطي وحقيقي را به بيست وچهار قسم 
متساوي فسمت كنند واين اقسام را ساعات مستويه ومعتدلة واستوائية واعتدالیه نامند وافسام وسطی را ساعات وسطي 
واقسام حقيقي را ساعات حقيقي نامند وهر ساعتي را بشصت دقيقه وهر دقيقه را بشصت ثانيه وعلی هذا القياس وتسمية 
وسطي بمستوي ظاهر است اما تسميه" حقيقي بمستوي بر سبيل تقريب است . وهريك از روز وشب را جدا جدا بر اصطلاح 
اهل فارس وروم وقتيكه از مقدار يكدورة معدل النهار كمتر باشد بدوازده قسم متساوي كنند وآن را ساعات معوجه وقياسيه 
وزمانيه كويند زيراكه بطول وقصر شب وروز مختلف شوند لیکن هميشه نصف سدس شب يا روز باشند. ووجه تسمية آنها 
بساعات قياسيه اين ست كه اينها را برآلات قياسيه مثل اسطرلاب ورخامات ونحو ذلك مینویسند واز آنچه از معدل النهار در 
زمان يك ساعت طلوع كند آنرا اجزاي آن ساعت كويند. ودر سراج الاستخراج كويد كه منجمان هند شبانروز را بشصت 
قسم متساوي قسمت کنند وهريكى را گهري كويند وهمجنان يك گهري را بشصت پل وهرپل را بشصت da‏ وهر de‏ را 
پشصت بپلانس بس حصه یکساعت دو نيم گهري شد و حصه دقيقة دو نیم پل وعلی هذا القیاس . ودر توضیح التقویم مى 
آرد که منجمان ساعات زماني را دوري نهاده اند که برهفت مي گردد وابتدا از اجتماع کرده دوازدة ساعت زماني بافتاب 
منسوب دارند بعد OUI‏ دوازده ساعت زماني دیگر بزهره وبعد ازان دوازدة دیگر بعطارد وبعد ازان دوازدة دیگر بزحل تا باز 
تويت ايشبعش da eager‏ یچین میگرده نا اجا Ri‏ رر وراز بباعت که ااب ينوي شود آنا زا باعات 


بيست خوانند وآن در اختيارات امور مذموم است الا مثل اعمال عداوت واین 
خو مور مذموم 


ن ساعات زماني باشد وگاه باشد كه بساعات 


مستوي هم بيارند. . وساعات فضل الدور يجيء ذكره ه في لفظ السنة. 


(Y)‏ نزد صوفيه cA‏ قوت را كويند كذا في ب 


بعض الرسائل ودر كشف اللغات كويد ساعد عبارت از محض قدرت باشد. 


2p (v)‏ صوفیه بمعنی چیزیکه دروي مشاهده انوار غيبي وادراك معاني کنند وبمعني دل عارف هم امده وگاهی ازو سکر وشوق 


. مراد دارند. 


Avv 


ries 3 J1 


الذين يملأون Cou‏ العارفين بکشف 
وبيان الحقائق. كذا في Q6‏ الرسائل . 
أيضًا : Ju‏ هو أيضًا صورةٌ مثالية 0 
يظهر لدى مشاهدتها عند السالك نوع من A‏ 
الإلهي. 

ويقول في كشف اللغات: المراد 
AU‏ عند السَّالكين هو الشيخ الكايل والمُرْشِدُ 
المکمّل. وأيضًا: يأخذ الحقّ صفة UII‏ فيلهم 
عُشاقَ jx‏ المحبة حتى Gu mi ma‏ 


eu Sy لا بدرگه‎ uad! وهذا‎ BANS 
الوق والشهود؟.‎ 


Regular, sane - Régulier, sain السالم:‎ 


عند الصرفيين Saly‏ الصحيح » وهو 
منه حرف علة ولا همزة ولا تضعيف هذا هو 
المشهور. وبعضهم فرّق بين الشَّالم والصحيح» 
وقال: السَّالِمْ ما م والصحیح ما ليس فى 
مقابلة الفاء ' والعين P‏ منه ی 3 
MS SN‏ في بعض شروح لیر" ويطلق 
أيضًا على قسم من الجمع ويُسمَى صحيحًا أيضًا 
كما مر. وعند النحويين ما ليس في آخره حرفٌ 
de‏ سواء كان في غيره أو Y‏ وسواء كان 
أصلاً فيكون du. a‏ عند 
الطائفتين» vm‏ غير سالم «lade‏ وباع غير 
سالم عند الصرفيين VG,‏ عند النحويين» 
واستلقى سالِمًا عند الصرفيين وغيرٌ سالم عند 
النحويين» كذا في الجرجاني. وعند الأطباء هو 


(ui أو‎ 


الصحيح كما يجي. وعند أهل العروض يطلق 


oK 


Sleep - Sommeil 


بالضم وفتح الموحدة انوم وأصله الراحة. 
قال الله تعالین: #وجعلنا نومگم OL‏ 
وعند الأطباء نوم طويل غرق ثقيل. والمراد 
بالطويل Ol‏ يكون زائدٌ المقدار على النوم 
الطبيعي» وبالغرق أنْ لا يكون مخلوطا PLIL‏ 
والخركة کنوم الصحّاح Xp‏ لا يخلو عن آدنی 
quis‏ وحركة من جانب إل جانب» وبالثقیل 
ol‏ يكون صاحبه عَسِرٌ التنبّه الا هكذا في 

بحر الجواهر والأقسرائى ئي . 


Lethargy, coma - السَبّات السَهْرى:‎ 
Léthargie, coma 


عند الاطباء اسم p?‏ دماغي عن بلغم 
وصفراء فهو ie‏ سرسامية مرگبة من السرسام 
البارد والحار. وعلامته مركّبة من علامتي 
السرسامین. وقد یغلب البلغم فتغلب علاماتة 
ویسمّی CUL‏ سهريّاء وقد تغلب الصفراء فتغلب 
علاماتها ويسمّئ سهرًا سباتيًا. وعلاجه مرگب 
من علاجي السرسامین . وقد بسمیه البعض 
بالشخوص» ولیس کذلك. بل الشخوص نوع 
من الجمود کذا قال الشیخ. هکذا في بحر 


. الجواهر والمژجز‎ 
Al-Sabaiyya (sect) - Al-Sabaiyya : السَبَئيّة‎ 


(secte) 


بالفتح وتخفيف الموحدة فرقة من غلاة 


)۱( نزد صوفيه فيض رسانندگان وترغيب كتندكان را كويند كه بكشف رموز وبيان حقايق دلهاي عارفان را معمور دارند كذا في 

بعض الرسائل وفیه ايضا وساقي نیز صور مثالیه جمالیه را گویند كه از دیدن ان سالك را خماری ومستي حق بيدا شود. ودر 

کشف اللغات میگوید مراد از ساقي نزد سالکان بير کامل ومرشد مکمل ji)‏ حق تعالل ساقي صفت etf‏ شراب عشق 
ومحبت بعاشقان خود dads‏ وایشان را محو وفاني میگویند واينمعني را جز أرباب ذوق وشهود دیگری درنمي يابد. 


(۲) البا/ ۰۹ 
(۳) بالتنیه (- م۲. 


سب 


A۲٤ 


الشيعة أصحاب عبد الله بن CL‏ قال عبد الله 
بن سبأ لعلي: أنت الإله حقّاء فتفاه علي إلى 
المدائن. وقیل d‏ كات یهودیّا فاسلم فاظهر 
الإسلام للإفساد في الدين» وکان في اليهودية 
يقول في يوشع بن نون وَصِيَ موسي عليهما 
السلام مثل ما قال في علي» وهو أرَّلَ مَن أظهرَ 
القول بوجوب إمامة علي» ومنه تشعّب آصناف 
الغلاة. وقال ابن سبأ: إن العلي لم يمْتْ ولم 
Qux‏ وإنما JS‏ ابن eua‏ شیطانا تصوّر بصورة 
علي» وعلي في السحاب» dp As Jis‏ والبرق 
سوظه dx‏ بعد هذا إلى الأرض ويملأها 
ey es cae‏ يقولون عند سماع الرعد عليك 
Qui‏ يا o‏ المؤمنينء كذا في شرح 
المواقف . 


Cause, motive - Cause, motif : السَبَبُ‎ 


بفتح السين والموحدة في اللغة الحَبْل. 
وفي العرف العام هو كر شيء شوك به امن 
مطلوب کما في بحر الجواهر. وفي الجرجاني 
c‏ في اللغة LS‏ لما JER‏ به إلى 
المقصود. وفي الشريعة عبارة Ue‏ يكون Gb‏ 
للوصول إلئ الحكم غير مؤثر فيه. والسَّبَبُ الم 
هو الذي یوجذ السبّب بوجوده فقط. CIUS‏ 
الغير التام هو الذي یتوقف وجود الست عليه » 
لكن N‏ یو جد المسبّب بوجوده فقط انتهی . وعند 
أهل العروض يطلق بالإشتراك عل معنيين: 
أحدهما ما یستّی بالسبب الثقيل وهو حرفان 
متحرّكان نحو لك. وثانيهما ما les‏ بالسبب 
الخفيف وهو حرفان ثانيهما ساكن مثل من. 
وعند الحكماء 23 pm‏ بالمبداً أيضًا هو ما 


يحتاج إليه الشيء ما في ماهیته أو في وجوده 
وذلك الشىء يسم میا بفتح الموحدة 
المشدّدة» وترادفه A‏ فهو ِا تام أو ناقص» 
والناقص أربعة آقسای Up SN‏ داخل في 
الشيء. فان كان الشی؛ axe‏ بالقوة Cue‏ 
aeo‏ أو بالفعل LU gy ce‏ 
داخل op‏ كان مؤيْرًا في وجوده فسببٌ فاعلي » 
jl‏ في فاعلية del‏ فسببٌ qu)‏ ويجي في لفظ 
Xii‏ توضيحٌ ذلك. وقد صرح بكون هذا المعنیل 
من مصطلح الخکماء هكذا في بحر الجواهر 
وشرح القانونجة. 

ثم إنهم قالوا تأي Cc‏ إلى المسبّب bp‏ 
كان Gsl‏ أو Sus Gast‏ ذلك السیب؛ سيبًا 
(Gb‏ والسیّب غاية ذاتية. 55 كان التأدّي 
مساويًا أو WH‏ يسم ذلك الست هيا «ucl‏ 
والمسیّب iu‏ اتفاقية . 


قبل إِنْ كان uA CZ‏ لجم 
شرائط iEn‏ كان Gi cz Qe gie‏ 
وا fe‏ ذاتيةء وإلاً امتنع iE‏ فلا 
يكون Co‏ اتفاقيًا. ولا SU‏ اتفاقية oU Cel‏ 
کل ما هو معت في تحقي LEE‏ 
من eon‏ لد انتفاء المانع واستعدادٌ القابل 
TP‏ مع آنه ليس شيء منهما tj‏ منه . 
فالسَّبَبُ إذا «e dul‏ بعض هذه الأمور انفکاگا 
مساويًا لاقترانه أو انفكاكًا راجا عليه فهو 
السبب الاتفاقی» والمسبِّبُ الغاية الاتفاقية» Yy‏ 
فهو الب الذاتي» L ldi‏ الغاية الذاتيةء كذا 
ذکر quA‏ في حاشية شرح هداية الحكمة في 
فصل القوة والفعل. 


)١(‏ هو عبد الله بن سبأء توفي نحو ٠4ه/‏ نحو ٦۰‏ م. رأس الطائفة السبئية التي قالت بألوهية الإمام علي . أصله من اليمن» 
وكان يهوديّاء ثم أظهر الاسلام. لكنه كان صاحب هرطقات وبدع كثيرة» وقد كفر المسلمون الطائفة وحكموا على بعضهم 
حرقًا بالنار. الاعلام ۸۸/4 البدء والتاريخ ۰۱۲۹/۵ لسان الميزان ۰۲۸۹/۳ تهذيب ابن عساكر 1۲۸/۷. 

CO‏ فرقة من غلاة الشيعة تنتسب لعبد الله بن سبأ التي ألّهت الامام عليّاء وقالت برجعة النبي محمد بيا . وقد تفرض لهم 
المسلمون بالتكفير والتعذيب لافترائهم على الله والرسول» وكانت لهم بدع كثيرة. عقيدة الشيعة (OA‏ البدء والتاريخ 
(NY Jo‏ الملل والتحل ۰۱۷6 مقالات الاسلاميين ۰۵۸/۱ الفرق بين الفرق ۰۲۳ التبصير في الدين ۱۲۳. 


و۹۲ 


x 


وعند الأطباء هو rami‏ مما هو عند 
الحُكماء. قال في بحر الجواهر: Gl,‏ الأطباءٌ 
eeb‏ يخصون باسم السَّبَب ما Se os‏ ولا 
[js‏ سبب فاعل. بل ما كان dub‏ في بدن 
الانسان اک ولا DS‏ ما كان فعله كذلك. 
eb‏ لا يسمُون الامراض أسبابًا مع ti‏ فاعلة 
(uae M‏ في بدن الانسان» بل ما كان فاعِلاً 
لوجود الأحوال الثلاث أي الصحة والمرض 
والحالة الثالثة أو حفظهاء سواء كان بدنیا أو 
غير بدني» aum‏ كان كالغذاء والدواء أو 
عَرَضًا كالحرارة والبرودة. ولذا عرّفوه بما يكون 
فاعلاً Yj‏ فيجب عنه حدوث حالة من أحوال 
بدن الإنسان أو ثباتها وقد يكون الشيء etel‏ 
as‏ ومرضًا وعرضًا باعتبارات مختلفة. مثلاً 
السعال قد يكون من أعراض ذات الجنب "yr‏ 
استحكم حت صار مرضًا بنفسه» وقد يكون 
سیب لانصداع عرق. BJ,‏ 3 في Tm‏ 
لتقسيم المحدود دون Ax‏ فهو bul‏ إلى أ 
oa ripi Cle cl‏ 
حالة من تلك الأحوال CE NL‏ الفاعل 
ad,‏ والذي يجب عله ثبوت حالة من تلك 
الأحوال يُسمّئ ILE‏ المدیم والحافظ. 


S‏ باعتبار دخوله في البدن وخروجه 
عنه ثلاثة أقسام: لأنه ol uj‏ لا يكون بدنيًا ob‏ 
لا يكون خَلْطيًا $E‏ مزاجیّا أو تركيبيّاء بل يكون 
من الأمور الخارجة مثل الهواء الحار أو من 
الأمور النفسانية کالغضب. o]‏ النفس غير البدن 
بستی e‏ لظهوره من حيث يعرقه کل ae‏ من 
بدأ الشيء إذا ظهرء Sb S,‏ الشيء الوارد 
على البدن من خارج المُوَثّر فيه من غير واسطة. 
oÍ dl‏ يكون Gu‏ فان او du‏ من الأحوال 
المذكورة بغير واسطة كإيجاب SM RAE‏ 
E‏ بل البدن الیل حالة. و 


(۱) الأمراض (م). 


أوجبها بواسطة كإيجاب الإمتلاء للحمّی بواسطة 
x uidi‏ يُسمَئ سابقًا لسبقها على الحُمَّى بالزمان. 
وأيضًا CIE‏ ينقسم باعتبار آخر إلى ضروري 
وغير ضروري U| EN‏ أن تمكن الحيوة بدونه 
ويُسمّئ غير ضروري سواء كان مضادًا للطبيعة 
كالسّموم أو لا کالتمزغ في الرمل. Ub‏ أن Y‏ 
تمكن الحيوة بدونه ويسم ضروريًا وهو ستة: 
جنس الحركة والسکون البدنيين» وجنس الحركة 
والسکون النفسانيين» وجنس الهواء المحیط 
وجنس النوم والیقظت. وجنس المأكول 
والمشروب» وجنس الاستفراغ والاحتباس؛ 
feud,‏ هذه بالأسباب الستة الضرورية وبالاسباب 
العامة أيضًا. وباعتبار آخر إلى ذاتي وهو ما 
يكون تأثيرة بمقتضی طبعه من حيث هو هو 
كتبريد الماء البارد. (b‏ عَرّضي وهو ما لا 
يكون كذلك كتسخن الماء بحقن الحرارة. 
وباعتبار آخر إلى مختلفٍ وغير مختلف لأنه Up‏ 
ol‏ يكون بحيث إذا فارق بقي تأثيره وهو 
المختلف أو لا يكون كذلك وهو غير المختلف. 
ومن الأسباب DUI‏ التامة هي الأسباب التي 
أفادت البدن الكمال ومنها الأسباب AA‏ وهي 
ما e‏ من وجوده حدوث الكائنات. 


وعند الأصوليين هو ما يكون Ab‏ إلى 
الحكم من غير تأثير ولا توف للحكم عليه. 
فبقيد الطريق خرجت العلامة (Y‏ دالّة عليه لا 
طريق إليه أي مفضية إليه. 
خرجت اليلة. وبالقيد الأخير خرج الشرط: ثم 
طريق الشيء ء لا بد أنْ يكون خارجًا عنه فخرج 
الركن أيضًا. وقد جرت العادة K oU‏ في هذا 
المقام أقسام ما يُطلق عليه اسم السَّبب Aie‏ أو 
مجازّا. ويعتبر في تعدد الأقسام اختلاف 
الجهات والاعتبارات. Sb‏ اتحدت الأقسام 
ولهذا ذهب فخر الإسلام إلى 


وبقيد عدم n‏ 


بحسب الذوات. 


$c 


ol‏ أقسام الب أربعة: سبب محض كدلالة 
السارق؛وسبب في معنى العلة كسرق الدابة لما 
بلقت به وبع CR us‏ لو جرب 
الکفارت. وسبب له شبهة العِلِيّة كتعليق الطلاق 
بالشرط. ولما رآى صاحب التوضيح أنَّ الرابع 

هو بعیته السیب المجازي قسم y eel‏ ند 
أقسام ولم يتعرّض للسبب الذي فيه شبهة الیل 
فقسمه gp‏ ما فيه que‏ العلة Wb‏ ما ليس 
كذلك» وسمّئ الثاني سببًا حقيقيًا. ثم قال وین 
السبب ما هو سبب مجارًا أي مما يُطلق عليه 
اسم السبب. فالسبب المحض الحقيقي ما يكون 
Úb‏ إلى الحكم من غير أن يضاف إليه Dars‏ 
الحكم ولا وجوده ولا Jes‏ فيه معاني العلل 
بوجو مَاء لكن ie‏ بينه وبين الحكم ode‏ لا 
تضاف إلى السَبّب كدلالته إنسانًا ليسرق مال 
إنسان WB‏ سیب حقيقي للسرقة من غير ol‏ 
يكون موجبًا أو موجدا لها وقد تخلّلت بينها 
وبين السّرقة ie‏ هي فعل السارق المختار غير 
مضافة إلى الدلالة Y‏ لا يلزم من دلالته علئ 
السرقة أن يسرقه الب op‏ سَرق لا يضمن الدال 
ES‏ لأنّه صاحب سبب. والسبب في معن du‏ 
هو الذي أضيفت إليه اليِلة المتخللة بينه وبين 
الحكم كسوق الدابة eb‏ سبب لما يتلّث ce‏ 
cal ies‏ فعل الدابت لكنه مضاف إلى ey‏ 
OV‏ الدابة لا اختيار لها فى فعلهاء ولذا dA‏ 
سائقها ما أتلفته لأنّ GLA de Ae Qu‏ 
والسبب المجازي كاليمين بالله أو الطلاق 
والعتاق الوجوب الكفارة أو لوجود الجزاءء OU‏ 
اليمين GU Li‏ واليرٌ لا يكون طريقًا إلى 
الكفارة أو الجزاء أبدًا. ولكن لَمَا كان يحتمل 
ol‏ يفضي إل الحكم عند زوال المانع سي 
CL‏ مجارًا باعتبار ما dy‏ ولكن ليس هو 
بمجاز خالص بل مجاز يشبة الحقيقة هذا. 


pe e‏ أن ما A‏ عليه الحكم ان كان 
ES‏ لا يدرك العقل تأئیزه ولا يكون بصنع 


۳۹ 


المكلف كالوقت للصلوة یخض باسم ایب ol,‏ 
كان بصنعه فان كان الغرض من وضعه ذلك الحكم 
O‏ 

مجارًا . . وان لم يكن هو الغرض كالشراء لملك لملك 
op T‏ العقل لا يدرك ad y‏ اشتريت في 
هذا الحكم وهو بصنع المكلف وليس الغرض 

من الشراء ملك المتعة بل ملك الرقبت فهو سبب ؛ 
Sb‏ أدرك العقل تأثيره یخص باسم العلّة. فاحفظ 
هذه الا صطلاحات المختلفة حتی لا يقمّ لك خبط 
في عبارات القوم. هكذا یستفاد من نور الأنوار 
شرح المنار والتوضیح والتلویح 


Dust, matter - Poussière, : السبحة‎ 
matière 

الهباء فإنّه ظلمة gie‏ الله us‏ الخلق ثم 
رش عليهم من نوره» 53 أصابه من ذلك النور 


اهتدی » و أخطأ de‏ وغوئ. كذا في 
الجرجاني. وفي الاصطلاحات الصوفیة هي 
الهباء المسمّاة بالهیولی لکونها غير واضحة ولا 
موجودة N mne Y‏ بنقسها . 
Sounding - Sondage : JI‏ 


بالكسر وبالياء الموحدة وقيل بالفتح والياء 
المثناة كما یجبی" بعد هذاء ويقال له التقسيمء 
E‏ حصر الأوصاف في الاصل وإلغاء بعض 
التیشن الباقي GÀ‏ كما يقال ie‏ حرمة الخمر 
G)‏ الاسکار أو کونه ماء العنب المجموع . PI‏ 
الماء وغیر الاسکار لا یکون علة بالظریق الذي 
يفيد إبطال de‏ الوصف. فتيقن الاسکار للعلة 
كذا في الجرجاني. 
First chapter of the TIS e‏ 
Koran, the first seven chapters of the‏ 
Koran, the Koran - Premier chapitre du‏ 
Coran, les sept premiers chapitres du‏ 


Coran, le Coran 


هي سورة الفاتحة وسيأتي وجه تسییتها 


۹۲۷ 


اد 


في لفظ السورة. وقيل هي عبارة عن سَبْع j^‏ 
وهي من الفاتحة إلى الأنفال. وقيل هي اسم 
القرآن. وعند أهل السلوك يشار بسبع المثاني 
إل A‏ المحبوب كذا في كشف اللغات. 
A‏ الطوال ستعرف معناه في لفظ السورة. 

WW 


(secte) 


Al-Sabivya (sect) - A/-Sabivva 


فرقة من غلاة الشيعة وا بذلك ec‏ 
زعموا ab. ob‏ بالشريعة أي OR QM‏ 
el‏ ونوح وابراهيم ومرسی وعيسئ E‏ 
ومحمد Me)‏ سابع «e Uc)‏ وبين كل M‏ 
من النطقاء ا أئمة یتممون ريع ولا بد 
في كل شريعة من سبعة بهم يقتدئ pb]‏ يؤدّي 
العلم من الحجة. وأبواب وهم alili‏ فداع 
psi‏ وهو me‏ درجات المؤمنين» وداع 
مأذون يأخذ العهود عل الطالبين من أهل 
الظاهر فيد خلهم في v‏ الومام ويفتح لهم باب 
العلم والمعرفة» Je‏ فل ارتفعت درحته في 
الدین» لكن لم biy‏ له في الدعوة بل في 
الإحتجاج على الناس فهو يحتج ويرغب إلى 
الداعي» ومؤمن يتبعه أي يتبع الداعي وهو الذي 


0( سبعة (ع۰ ع), 

Ka T2 a زفق‎ 

a T2) ذمة الامام‎ (Y) 

abl (E)‏ وة لم je‏ على die‏ مق لها 


أخذ عليه العهد وآمن وأيقن بالعهد ودخل في 
s‏ وحزبه. قالوا ذلك الذي ذكرنا 
كالسموات والأرضين والبحار وأيام pom‏ 
والکواکب DUI‏ وهي المدبرات أمرّاء کل 
منها سبعة كما هو المشهور. وأصل دعوتهم 
على إبطال الشرائم DV‏ العُبارية““ وهم طائفة 
من المجوس راموا عند شوكة الاسلام تأویل 
الشرائع على وجو یعود إل قواعد أسلافهم 
m‏ اختلافّا في الاسلام. ورئیسهم في 
ذلك حمدان قرمط وقیل عبد الله ابن: میمون 
شاج ۱ ولهم في الدعوة واستدراج 
الضعفاء"“ مراتب di‏ وهو تفرّس حال 
المدعو هل هو قابل للدعوة nui .N e‏ منعوا 
دعوّة مَنْ ليس قابلاً لها ومنعوا التكلّم في بيت 
t‏ صرح اي ad usi‏ هاا التكم؛ ثم 
التأنیس باستمالة کل واحد“ من المدعوّین بما 
يميل إليه هواه وطبعه"" من زهد وخلاعةء فان 
كان يميل إلى الزهد زينه في عينه nds‏ نقیضه. 
ol»‏ كان یمیل إلى الخلاعة زيّنها po‏ نقیضها 
حت يحصل له الأنس ML CES‏ التشكيك في 
أركان الشريعة» ثم التدليس وهو دعوی, موافقة 
أكابر الدين والدنيا لهم حت يزداد caka‏ ثم 
التأسيس وهو تمهيد مقدمات يسلمها المدعو 


(o)‏ اختلف في اسمه . قيل هو colle‏ وقيل الفرج بن عثمان» أو الفرج بن arm‏ وقرمط لقبه» توفي عام ۳ھ / qi‏ کان 
يظهر الزهد والتقشف. اذعی النبوة وكتب كتابًا فيه كلمات كفر كثيرة. وكوّن فرقة عرفت باسمه: القرامطة. ومات قتلاً . 
الاعلام ۰۱۹4/۰ المنتظم ۰۱۱۰/۵ ابن الأثير ۷/ ۰۱۶۷ النجوم الزاهرة ۰۱۲۸/۳ اللباب ۰۲۵۵/۲ وفيات الاعيان 


«۰۸ 


CO‏ هو عبد الله بن میمون بن داود المخزومي المعروف بابن القداح . توفي عام ماهم/ ككلام. فقيه امامي من رجال 
الحدیث. cS)‏ ضعيف ثقة عند الشيعةء له عدة كتب. الاعلام ۰۱۶۱/6 تهذيب التهذيب 3 CES‏ اللباب .Y£o/Y‏ 


«€ T2) الطغام‎ (v) 
«€ p) کل احد‎ (A) 
وطبعه (- م).‎ )٩( 
(۱۰)به (+ م۰ ع).‎ 


ال 


۹۲۸ 


وتكون سائقةٌ له إلئ ما يدعوه إليه من الباطل» 
ثم الخلع وهو الطمأنينة إلئ إسقاط الأعمال 
البدنية» ثم السلخ من الاعتقادات الدينية وحينئذ 
يأخذون فى الإباحة Gaby‏ على استعمال0) 
اللّذات وتأويل الشرائع» كقولهم الوضوء عبارة 
عن موالاة الإمام والتيمم هو الأخذ من المأذون 
عند غيبة الإمام الذي هو الحجت والصلوة 
عبارة عن الناطق أي الرسول؛ والاحتلام عبارة 
عن إفشاء e‏ من أسرارهم M‏ مَنْ ليس 

۳ أهله بغير قصد منه. والغسل تجديد 
العهد. والزكوة ES‏ النفس بمعرفة ما هم عليه 
من الدین؛ والكعبة النبى» والیاب علی؛ والصفا 
فر ا دالو عل وتات (asbl‏ 
والتلبية (جابة (OP usual!‏ والطواف انيت سب 
موالاة الأئمة السبعف والجنة راحة الابدان عن 
التكاليف» والنار مشقتها بمزاولة التکالیف إلى 
غير ذلك من خرافاتهم. 


ce‏ آنهم كما یلقبون بالسبعية کذلك 
بالاسماعيلية لانتسابهم إل محمد بن 


(۱) استعجال ep‏ ع). 
(4) الدعوة (م۰ ع). 


(سمعیل "۰۳ وقیل لإثباتهم الامامة لاسمعیل بن 
جعفر الصادق" وبالقرامطة OY‏ آولهم deo‏ 
يقال له حمدان قرمط» وقرمط" إحدئ قرئ 
واسط“. وبالخرّمية"“ لإباحتهم المحرمات 
والمحارم. وبالبابكية إذا تبعت طائفة منهم بابك 
الخرّمي في الخروج بآذربیجان" C‏ وبالمُحمّرة 
للبسهم الحمرة في أيام بابك أو لتسميتهم 
المخالفين Ol‏ المسلمين حميرّاء 
وبالباطنية لقولهم بباطن القران دون ظاهره 
قالوا للقرآن ظاهر وباطن. والمراد*۳"* «bU‏ لا 
ظاهره المعلوم من اللغة. والمتمسّك بظاهره 
Liu‏ بالمشقة في الاکتساب؛ وباطنه مود إلى 
تركِ العمل بظاهره. كذا في شرح المواقف. 


Priority, primacy - Priorité, اس‎ 
primauté 


بالفتح وسکون الموحدة هو التقدّم كما 
em‏ وعند الرياضيين عبارة عن فَضْلٍ وسط 
القمر على وسط الشمس كذا في شرح التذكرة 
وشرح الجغميني. 


)0( هو محمد بن اسماعيل بن جعفر الصادق الحسيني الطالبي الهاشمي. ولد عام ۸۱۳۱/ 54/ام. وتوفي نحو عام ۱۹۸ه/ 
۶ إمام عند القرامطة. كني بالمكتوم حذرًا من بطش العباسيين به. وهو أول الأئمة عند الإسماعيلية وهو عند الدروز 
كما القرامطة من الأئمة السبعة. الاعلام 5/ 275 فرق الشيعة ١۷ء‏ منهاج السنة ۱ تلبیس ابليس ۰۱۰۲ كشف أسرار 


M الباطنية‎ 


CO‏ هو اسماعيل بن جعفر الصادق بن محمد الباقر الهاشمي القرشي. توفي عام ۳٤٠ه/‏ ۰۶۷۲۰ وإليه تنسب الطائفة 
الإسماعيلية. واختلف الشيعة حول إمامته لأنه توفي في حياة والده. وأخباره مفصلة. الاعلام ۰۳۱۱/۱ فرق الشيعة 
۷ ابن خلدون ۳۰/6 داثرة المعارف الاسلامية ۰۱۸۸/۲ 


(V)‏ سيرد بیانها في الرقم التالي. 


(A)‏ هي مدینتان على جانبي دجلة بینهما جسر É‏ الحجاح. سمّيت بذلك لتوسطها بين البصرة والكوفة والمدائن؛ وفیها جامع 
كبير ومزارع وبساتين. الروض المعطار 8 معجم ما استعجم ل نزهة المشتاق ۰.۳۰ ابن حوقل YN‏ 


a ce) الحرمية‎ )9( 


(۱۰)اقلیم واسع معروف يقع في JU‏ غرب ايران من مدنه (تبريز) وتقع بلاد الأرمن في جهته الغربية. معجم ما استعجم 
۱ الروض المعطار في خبر الأقطار ۰۲۰ ابن الاثير ۰۳۶۷/۲ 


(۱۱)لهم (+ م. ع). 
(۱)۱۲ لمقصود a e)‏ 


۹۹ 


الستوقة 


Trouble of the sight - 7rouble de edi 


la vue 


بفتح السين والباء الموحدة: dy‏ أحمر 
e 5 (0) 5 n P‏ 
يظهرٌ في العين كما في Volal‏ وقال الشيخ 
هو غشاوة تعرض للعين من انتفاخ عروقها 
الظاهرة في سطح الملتحمة والقرنیه من انتساج 
شىء فيما بينهما كالدخان. قال العلامة: الأطباء 
لم يحققوا الكلام في السْبّل حت الشيخ مع 
جلالة قدره. والحق أنه عبارة عن أجسام غريبة 
شبيهة بالعروق في غشاء رقيق متولد على العين. 
وفيه نظرء والحقّ ما قاله الشيخ كما حققه نفيس 
الملة والدين في شرح الأسباب والعلامات“ 


Road, way - Chemin, route : السبیل‎ 


هو الطریق Je‏ بضمتین الجمع. وسبیل 
الله الجهاد والحح وطلب العلم. وابنْ السبیل 
بسر راه يعنى راه رونده وآينده. وهذه إضافة 
لازمة كابن الماء كذا في بعض كتب اللغة. وفي 
جامع الرموز في مصرف الزكوة سبيل الله وان 
عَم کل طاعة إل أنه حص بالغزو إذا أطلق كما 
في المضمرات. ولذا قال أبو يوسف المراد 
بالذين في سبيل الله في مصرف الزكوة منقطع 
الغزاة. وعن محمد أن المراد منقطع الحاج. 
وقيل حَمّلة القرآن. وقيل طلبة العلم. 


الستائر : Veils, curtains - Voiles, rideaux‏ 
5 1 
صور الأكوان EY‏ مظاهر الأسماء الإلهية 
تعرف من خلفها كما قال الشيباني" : 
تجلیت للأكوان خلف سُتورها 
فتهتا بسا ضمت عليه السشائر 
PE‏ البرجندي . 
الستر : - Dissimulation, curtain‏ 
Dissimulation, rideau‏ 
بالكسر كل ما يحجبك عما يغنيك 
MAT‏ الكون والوقوف مع العادات 
والاعمال» كذا فيها. 
السُثْرة : Cover, jacket - Couverture, veste‏ 
بالضم وسكون المثناة الفوقانية في الأصل 
السترء غلبت في الشرع على ما ينصبه المصلي 
بين يديه سواء سر جشمه بتمامه E‏ كذا فى 
البرجندي . 
الستور : Cover, veil - Couverture, voile‏ 
تخص بالهياكل البدنية الإنسانية المرخاة 
بين عالم الغیب والشهادة والحق "n‏ كذا 
الستوقة : Fake or forged coin - Fausse‏ 


monnaie 


ما غلب عليه غشه من الدراهم. CAS‏ 


O)‏ بفتح السين والباء الموحدة رگ سرخ كه در جشم بديد آيد كما في الصراح. 

(۲) الاسباب والعلامات للشيخ الامام نجيب الدين محمد بن علي بن عمر السمرقندي (- (ATIA‏ وقد شرحه المحقق برهان 
الدين نفيس بن عوض بن حكيم المتطبب الكرماني (- CAAEY‏ طبع في كلكتا ۰2۱۸۲ 0هلاصء ۲ج في لکنو ۱۲۹۲ه- 
۹ حاجي خليفة» كشف الظنونء NV [S‏ البغدادي» هدية العارفين » ۹۸/۲ سركيس» معجم المطبوعات العربية 


والمعربة» ص ۱۸۹۶ . 


(m‏ هو عبد الله بن المخارق بن سليم بن حضيرة بن قيس» من بني شيبان» لقب بالنابغة. توفي عام ۱۲١‏ ه/ م شاعر بدوي 
من شعراء الأمويين. له ديوان شعر مطبوع. الاعلام ۰۱۳۹/4 الاغاني ٠١١/۷‏ . 


(D‏ عليك (م). 
(5) کغطاء (م). 


is I 


۹۳۰ 


ما پرده بیت المال» والنبهرجة ما يرده التجار» 
کذا فى Adag!‏ 


Prayer rug, trace of. السّحادة:‎ 
prosternation - Carpette de priére, 
tracede la prosternation 

بالكسر بمعنول: مكان ioo y GAD‏ 
السجود في الجبهة"" كما في المنتخب. وعند 
أهل السلوك هو مَنْ یستقیم على الشريعة 
والطريقة والحقیقة. ومَنْ لم يكن كذلك لا 
يسم سجادة ال KLS‏ ومجاژا وهو معرب سه 
جاده - أي الطريق المثلث - والمراد منها ثلاث 
طرق: الشريعة والطريقة والحقیقت. كذا في 
مجمع السلوك في بیان معنی السلوك. 
Rhyming prose - Prose rimée : e‏ 


بالفتح وسكون الجيم عند أهل البديع من 
المحسنات اللفظية. وهو قد يطلق على نفس 
الكلمة الأخيرة من الفقرة باعتبار کونها موافقة 
للكلمة الأخيرة من الفقرة الأخرئ. lies‏ 
الاعتبار JU‏ السكاكي: e‏ في النثر كالقافية 
في الشعر. Qe‏ هذا السجعٌ مختص بالنثر. 
وقيل بل يجري في النظم أيضًا. ومن السجع 
على هذا القول أي القول بعدم الاختصاص 


بالثر ما يسمّئ بالتصريع وبالتشطير وقد يُطلق 
عل التوافق المذكور الذي هو المعنى 


المصدري. وبهذا الاعتبار قيل qu‏ تواطؤ 
الفاصلتين من النثر على حرف واحد في الاخر؛ 
والتواطؤ التوافق كذا في المطول. وقد يطلق 
عل الكلام المسجع أي الكلام الذي فيه 


السجم. قال في المطوّل في بیان التشطير: 
ويجوز أن تسم الفقرة بتمامها سَجعة تسمية 
للکل باسم جزئه؛ وأيضًا يدل عليه تقسيمهم 
e‏ إل قصير وطويل. قال في المطول: 
السجعٌ إا قصير Ub‏ طويل» والقصير أحسن 
لب الفواصل المسجوعة من سمع السامع 
ولدلالته عل قوة المنشی؛. وأحسن القصير ما 
كان من لفظين نحو يا أيها الم قم X‏ 
F ROTES AECT‏ منه ما يكون 
من ثلاثة إلى عشرةء وما زاد عليها فهو من 
الطويل. ومنه ما يقرب من القصير ol‏ يكون 
تأليفه من إحدئ عشرة إلى اثنتي عشرة. وأكثره 
خمس عشرة لفظة كقوله تعالی ولش GS‏ 
Ph 6 Sv‏ الآية. فالآية الأولئ 
(حدی عشرة. الثانية ثلاث عشرة. وفي الاتقان 
قالوا آحسن QE‏ ما كان قصيرًا وأقله 
کلمتان: والطویل ما زاد على العشرء وما بینهما 
متوسّط كآيات سورة القمر انتهى. Oi ela]‏ 
السّجع بالمعنی الأول ثلاثة أقسام. في المطول: 
السجعم XX‏ أضرب. Gh.‏ إن اختلفت 
الفاصلتان في الوزن نحو ما لكم لا ترجون لله 
LIU,‏ وقد خلتکم Cruel‏ فالوقار والأطوار 
مختلفان“ وزئا op Vp‏ كان جميع ما في 
إحدئ القرينتين من الألفاظ أو أكثره مثل ما 
يقابله أي ما يقابل إحدئ القرينتين"“ 

الاخری في الوزن والتقفية أي التوافق على 
ارف ااه خرصي Lk. GP cm‏ 
الأسجاع بجواهر dad‏ ويقرعٌ الاسماع بزواجر 
وعظهء فجميع ما في القرينة الثانية يوافق ما 


)© بالكسر بمعني جاي نماز ونشان سجده در پيشاني كما في المنتخب. 


.٤١ المدثر/‎ )۲( 

(Y)‏ مود/۹. 

OM - ۱۳ نوح/‎ (D 

CO‏ أي يقابل ما في احدی القرینتین (م). 
أي ما يقابل ما في احدى القرينتين (ع). 


۹۳۱ 


الت 


يقابل من الأول في الوزن والتقفية. وأما لفظة | الفُجَارَ لفي جحیم۳۳6. والخامس المتماثل وهو 


هو فلا يقابلها شيء من القرينة [الثانیة) 

أي وإِنْ لم يكن ما في إحدى القرينتين أو 
أكثرها مثل ما يقابله من الآخر فهو المتوازي» 
وذلك ob‏ يكون ما في إحدى القرينتين أو أكثر 
وما يقابله من الأخرئ مختلفين في الوزن 
والتقفية Um‏ نحو ظطفيها Vy‏ مرفوعت 
وأكوابٌ موضوعة)”“ أو فى الوزن فقط Des‏ 
«والمرسلات Ée‏ فالعاصفات Cas‏ أو 
فى التقفية فقط کقولنا: حصل الناطق والصامت 
وهلك الحاسد والشامت» أو لا یکون لكل 
كلمة من إحدى القرينتين مقایل من الأخری 
نحو: UR‏ أعطيناكَ qa uA‏ لربك 
وانحر Pé‏ . 


وفي الإتقان في نوع الفواصل v3‏ 
البدیعیون السجع ومثله الفواصل الیل أقسام 
الأول GBI‏ وهو أنْ تختلف الفاصلتان في 
الوزن وتتفقان في حرف السجع نحو ub‏ لكم 
لا ترجون لله وقارّاء وقد خلقكم أطوارًا 24 . 
والثاني المتوازي» وهو ol‏ تتفقا وزئا وتقفية ولم 
يكن ما في الأولئ مقابلاً لما في الثانية في 
الوزن والتقفية نحو فيها سرر مرفوعة » وأكواب 
موضوعة» والثالث المتوازن وهو أن تتفقا وزئا 
دون التقفية نحو: «ونمارق مصفوفت وزرابيّ 
Oa un,‏ والرابع المرضّع وهو أن تتفقا وزنًا 
وتقفية ويكون ما في الأول مقابلاً لما في الثانية 
كذلك نحو: DP‏ إلينا هی ثم إنَّ علينا 
حابهم»”" opo‏ الأبرار لفي نعيمء ób‏ 


E d +( الثانية‎ )١( 
.۱6 - ۱۳ الغاشية/‎ (Y) 
۰۲-۱ المرسلات/‎ )۳( 

Y -۱ الکوثر/‎ (EO) 

.۱6 - ۳ نوح/‎ (o) 
SM - ۱۵ الغاشية/‎ CO 
.۲۱ - Yo الغاشیة/‎ (v) 


ol‏ تتساویا في الوزن دون التقفية وتکون آفراد 
الأول iU.‏ لما في الثانية فهو بالنسبة إلى 
المرضّع كالمتوازن بالنسبة ۳" إلى المتوازي نحو: 
#وآتیناهما الکتاب المستبین» وهدیناهما الصراط 


المستقیم6" C‏ فالکتاب والصراط متوازنان 
وكذا المستبين والمستقيم واختلفا فى الحرف 
الأخير Qe)‏ 

فائدة: 


قالوا أحسن السجع ما تساوت 
Dex x‏ ني n‏ مخضود وطلح 
OVa pii‏ ثم ies‏ ن لم تساو قرائنه 
فالأحسن ما ES E‏ الثانية نحو: x»‏ 
إذا هوی. ما Jó‏ صاجبکم وما و 
القرينة الثالثة نحو: #خذوه لو دج 
On Lo‏ قال ابن الأثير: الأحسن في الثانية 
المساواة M,‏ فأطول قليلاً. وفى الثالثة ob‏ 
تکون أطول». ویجوز أن تجبی" مساوية. لهما. 
وقال الخفاجي: لا يجوز أن تکون الثانية أقصر 
من الأولى. 


فائدة: مبنی الاأسجاع والفواصل على 
الوقف والسکون ولهذا ساغ مقابلة المرفوع 
بالمجرور وبالعکس کقوله تعالی UP‏ خلقناهم 
من .طبن لاز ب۵4٩‏ 
وقوله 000" oy‏ الغرض 

من السجع e bi‏ سن القرائن» ولا یتم ذلك 
في كل صورة الا بالوقف والبناء على السكون 
كقولهم: ما أبعد ما فاتٌ وما أقرب ما [عو]* 


مع قوله عذاب واصب 


. ۱٤ - ۱۳ الانفطار/‎ (A) 
بالنسبة (- م).‎ )9( 
. ۱1۸ - ۱۱۷ (۱۰)الصافات/‎ 
. ۲۹ - YA ةعقاولا)١١(‎ 

(۱۲) النجم/ Y 2M‏ 
fati)‏ ۳۰ - ۰۳۱ 
(۱6) الصافات/ ۰۱۱ 
(۱5) هو )+ م). 


اس 
PET‏ اعتبرت الحركة لفات السجع oy‏ 
التاء من فات مفتوح ومن cÀ‏ مكسور منون 
هكذا في المطول. 

فائدة: قال ابن الأثير: السجع يحتاج إلى 
أربع شرائط : اختيار المفردات الفصيحة واختيار 
التأليف الفصيح وكون اللفظ تابعًا للمعنئ لا 

عكسه وكون كل واحدة من الفقرتين دالّة على 
معن آخر» y,‏ لكان تطویلاً . 

فائدة: حروف الفواصل Gj‏ متمائلة كما مر 
أو متقاربة مثل #الرحمن ium JE‏ مالك یوم 
DIE‏ قال الامام فخر الدين وغیره فواصل 
القرآن لا تخرج عن هذين القسمين بل تنحصرٌ 
في المتمائلة والمتقاربة. 

فائدة: هل jy‏ استعمال السجم في 
القرآن؟ فيه خلاف. والجمهور على المنع DY‏ 
أصله من سجع الطیر أي صات» والقرآن من 
صفاته تعالی ولا يجوز وصفه بصفتهم ما لم 
يرو" ox‏ بها. قال الرماني۳ في jue]‏ 
القرآن: ذهب الأشعرية إلى امتناع òl‏ يقال في 
القرآن e‏ بل فواصل» وفرّقوا oL‏ السجع هو 
الذي بقصذ في نفسه ثم بحال GAD‏ علي 
والفواصل هي التي us‏ المعاني ولا تکون 
TNT‏ فى asd‏ قال: ولذلك كانت الفواصل 
بلاغ والسجع Ge‏ وتبعه على ذلك القاضي أبو 
بكر الباقلاني. ونقله عن نص آصحابنا كلهم 
وأبي الحسن الأشعري. قال ذهب كثير من غير 
)١(‏ الفاتحة/ ۲ ۳. 
(5) يرد (م). 


1۳۲ 


الاشاعرة إلى إثبات السجع في القرآن وزعموا 
أن ذلك مما يبين به فضل الکلام وأنّه من 
الأجناس التي يقع بها التفاضل في البيان 
والفصاحة» كالجناس والإلتفات ونحوهما. قال 
وأقوئ ما استدلوا به الإتفاق على أن موس 
أفضل من هارون. ولمكان السجع قيل في 
موضع هارون وموسئ. UJ,‏ كانت الفواصل في 
موضع آخر بالواو والنون قيل موسئ وهارون. 
قالوا وهذا يفارق أمر الشّعر لأنّه لا يجوز آن 
يقعّ في الخطاب الا مقصودًا إليه» وإذا وقع غير 
مقصود إليه كان دون القدر الذي نسميه شعرا» 
وذلك القدر مما i‏ وجوده من المفشّم» كما 
is‏ وجودُه من الشاعر. وما جاء في القرآن من 
السجع فهو كثير لا $m DD ek‏ كله غير 
مقصود إليه» وبنوا الامر " ذلك علئ تجدید"؟؟ 
M‏ السجع› فقال اللغة: هو موالاة 
الكلام عل pat AR‏ وقال ابن درید : 
سجعت الحمامة معناه رددّت صوتها. قال 
القاضي: وهذا غير صحيح. ولو كان القرآن 
سجعا لکان داحلا في أساليب EE‏ وحينئذ 
لم يقع بذلك الإعجاز» ولو جاز ان يقال هو 

سجع معجز لجاز أن يقولوا Sah‏ معجز. e‏ 
السجع مما كان بالغه ۲۳ الكهان من العرب ونفيه 
من القرآن أجدر OU‏ يكون iem‏ من نفي CALI‏ 
oy‏ الكهانة ثنافى cli‏ بخلاف CAE‏ وقد 
قال ii‏ الأسجع ی الکهان» فجعله مذمومًا. 


(OO‏ هو علي بن عيسى بن علي بن عبد الب أبو الحسن الرماني. ولد ببغداد عام JAYAN‏ ۸٠۹م‏ وفيها توفي عام ۳۸۸ه/ 
ME‏ معتزلي » NY pee‏ له الكثير من المصنفات اللغوية الهامة. ee‏ ۱۳۷/۶ بغية الوعاة ۶ وفيات 
الاعيان ۳۳۱/۱ تاريخ بغداد ۰۱۰/۱۲ انباه الرواة ۰۲۹4/۲ 


(f)‏ تحدید (م). 


)0( هو محمد بن الحسن بن درید الازدي: آبو بكر . ولد عام ۲۲۳ه/ ۰۸۸۳۸ وتوفي ببغداد عام ۸۳۲۱-/ ۰۸۹۳۳ من أئمة 
اللغة والادب. كان أشعر العلماء واعلم الشعراء. له العدید من الکتب الهامة. الاعلام ۰۸۰/٩‏ [رشاد الاریب ۰4۸۳/۲ 
وفیات الأعيان ۱/ ۰4٩۷‏ آداب اللغة ۰۱۸۸/۲ لسان المیزان ۰۱۳۲/۵ تاريخ بغداد ۲/ ۰۱۹۵ 


(QU تألفه‎ CO 


ary 


وقصته OL‏ امرأةٌ ضربت She‏ صاحبتها بعمود 
فسطاط فألقت Cum‏ ميا فاختصم أولياؤها إلى 
رسول الله ی فقال عليه السلام لأولياء الضاربة 
«دُوه فقالوا أندي مَنْ لا صاح ولا استهل ولا 
شرب ولا أكل qe‏ دمه بطل. Ja‏ عليه 
السلام: أسجع كسجع الكهان. قوموا Vlog‏ 
هكذا في الكفاية شرح الهداية"“. قال وما 
توهموا PRI‏ سجع باطل oy‏ مجيئه Qe‏ صورته 
9 تفي S‏ م لا سجع gd‏ 
فيه اللفظ الذي T‏ ل ولیس کذلك ما 
اتفق مما هو فى ۲ معن السجع ۰ من القرآن» Sy‏ 
اللفظ وقع فيه تابعا للمعنی. 


قال e‏ منهج محفوظ وطریق 
"EDITT‏ انحل به وقع الخلل في كلامه. 
ونسب إلى الخروج عن الفصاحة. كما ol‏ 
الشاعر إذا خرج عن الوزن المعهود كان 
Gi‏ وأنت ترئ فواصل القرآن (aln‏ 
بعضها متداني المقاطعء وبعضها يمتد حتی 
يتضاعف طوله عليه. وترد الفاصلة فى ذلك 


الوزن الأول بعد كلام كثيرء وهذا في السجع 


(۱) «اسجم كسجع الكهان». 


صحيح مسلم ٠ ١‏ كتاب القسامت باب دية الجنين Qr.‏ ۳ 
كتاب الديات» باب ديه 4 الجنين» Nr JE (Govt) e‏ " 


(۲) الكفاية شرح الهداية (فقه حنفى) الهداية في الفروع لشيخ الإسلام برهان الدين علي ابن 


e 


غير مرضي ولا محمود. Ul,‏ ما ذكروه من 
تقديم موسئ Me‏ هارون في موضع وعكسه في 
موضع فلفائدة أخرئ وهو dle]‏ القصة الواحدة 
بألفاظ مختلفة تؤدّي معنین واحدّاء وذلك من 
التفنن» OB‏ ذلك أمرٌ صعب تظهر به الفصاحة 
والبلاغة. ولهذا أعيدت كثير من القصص على 
ترتیبات متفاوتة تنبيهًا بذلك على عجزهم عن 
oU!‏ مبتداً ومتکرزا بمثله. ولو آمکنتهم 
المعارضة لقصدوا تلك القصة due.‏ عنها 
bu‏ لهم تؤدّي إل تلك المعاني. ونقل 
صاحب عروس الأفراح عن القاضي 4i‏ ذهب 
في الإنتصار”" إلى جواز تسمية الفواصل 
صحفا JU,‏ الان في سر الفصاحن: 
قول الرماني o]‏ السجع Cue‏ والفواصل بلاغة 
غلط فائه oj‏ أراد بالسجع ما يتبع المعنول وهو 
غير مقصود فذلك بلاغة » والفواصل مثله . ol»‏ 
أراد به ما تقع المعاني ixi‏ له وهو مقصود 
بتکلف فذلك عيب والفواصل مثله. JU‏ وأظن 
الذي دعاهم إلى تسمية كل ما في القرآن فواصل 
ولم یُسمُوا ما تمائلت حروفه سجعًا رغبتهم في 
تنزيه القرآن عن الوصف DUE‏ بغيره من 


بلفظ : بلفظ : «أسَجَمٌ کسجم الاعراب» سنن ابي داوود؛ 


بلفظ : m‏ الجاهلية و کهانتهاا. 


ن ابي المرغيناني الحنفي (- COAT‏ 


وهو شرح على متن له سمّاه بداية المبتدی. . ومن شروح الهدایت الكفاية في شرح الهداية» المنسوب إلى محمود بن عبيد الله 
المحبوبي المكنى تاج الشريعة والصحيح انه لجلال الدين بن شمس الدين الخوارزمي الكرلاني (- VW‏ طبع ومعه في 
اعلى الصحائف كتاب الهداية مميّز عن الكفاية 4٠‏ جزء طبع حجري كلكتا 4/ ۱۸۳١‏ . لكناو ۱۸۷١/۸١‏ . و٤‏ جزء بالمط. 
الامبراطورية في بلدة قازان من البلاد الروسية سنة LA MH E‏ حاجي خليفة» كشف الظنون» .7١75/7‏ سركيس» معجم 


المطبوعات العربية والمعربةء ص LAYA‏ 
(۲) الانتصار (في علوم القرآن). 


الانتصار لنقل القرآن لابي بكر محمد بن الطيب الباقلاني (- - ۰۳ ۰ه/ 1۳م( . فرانکفورت ۱۹۸۷م بصورته المخطوطة . 


حاجى خليفة» كشف الظنون» ۱۷۳/۱ 


. البغدادي الباباني هدية العارفین ۵٩/۲‏ 


GAS, 1/609 . 


]£3[ سر الفصاحة (بلاغة ولغة). في اللغة لابي محمد عبد الله بن محمد بن سنان الخفاجی الشاعر (- 7 ه). حاجي خلیفة 


کشف الظنون» AAA [Y.‏ . 
(o)‏ اللاحق (م). 


Joi 


الكلام المروي عن الكهنة وغيرهمء 
الغرض a‏ التسمية قريب والحقيقة ما قلناه. 
قال والتحرير أن الأسجاع حروف Uka‏ في 
مقاطع الفواصل . 

قال: op‏ قیل: إذا كان عندکم أن السجع 
محمود EN‏ ورد القرآن كله مسجوعًا؟ قلنا * ol‏ 
القرآن نزل بلغة العرب وعلئ عرفهم. وكان 
فيه من أمارات التكلّف فلم يرد كله مسجوا. 
وقال ابن النفيس: يكفي في حسن السجع ورود 
القرآن به ولا يقرع d‏ خا في geld ax‏ 
Y‏ المقام قد يقتضي الانتقال إلى أحسن منه. 
وكيف يُعاب السجع على الإطلاق Jy Lip‏ 
القرآن على أساليب الفصيح من كلام العرب؛ 
فوردت الفواصل فيه بإزاء ورود الأسجاع في ; 
كلامهم . pod y S Abe‏ واحد A‏ 
N‏ پحسن في الکلام جميعا ان يكون مستمرًا 
على نمط واحد UJ‏ فيه من التکلف وملال 
لبم OM,‏ الافتنان في ضروب الفصاحة أعلئ 
من الاستمرار على ضرب واحد. 
الزيادة على هذا فارجع إلى الإتقان. 
Register - Registre MUN‏ 

بكسرتين وتشديد اللام والضمتان مع 
التشديد والفتح مع السكون والكسر معه لغات 
فيه كما في الکشاف ÀJ Ma,‏ أصلية. وقيل 


وهذا 


وإن شئت 


(۱) كلامه (- م). 


۹۳ 


معرب في الأصل الصك وهو أي الصك کتاب 
الإقرار ونحوه. ثم qu‏ به كتاب الحكم 
للتشبيه. وذكر في كفاية الشروط" ói‏ أحدًا إذا 
ادع على آخر فالمكتوب المحضّر وإذا أجاب 
الآخر وأقام البينة فالتوقيع» وإذا حكم فالسّجل» 
كذا في جامع الرموز والبرجندي في كتاب القضاء. 


السُحود: 


Obéissance, prosternation 


بضم السین في اللغة الخضوع . وفي الشرع 
وضع الجبهة أو الأنف على الارض وغیرها کذا في 
جامع الرموز في فصل صفة الصلوة. وعند الصوفية 
عبارة عن سحق آثار البشرية ومحقها باستمرار 
ظهور الذات المقدسة كذا في الإنسان الكامل. 
وسجود القلب في اصطلاح الصوفية عبارةٌ عن الفناء 
في الله حال شهود العبدٍ إِيّاهء بحيث لا pre‏ 
استعمال جوارجه في تلك الحال؛ بل | لا جس 


Obedience, prosternation - 


بوجود الجوارح لديه. كذا في لطائف اللّغات. 
ويجي' في لفظ الصلاة”” . 
Cloud, melanosis - Nuage, I‏ 


mélanose 


بالفتح وبالفارسية: أبر. ويطلق أيضًا علئ 
قرحة Bl‏ حجمًا من LP UE‏ والقتام قشور شبيهة 
بالدخان منتشرة فى سواد العين» كذا فى بحر 
الجواهر“ . وفي الموجز: والسحاب قرحة على 


۳( کفایه : فقه. للشيخ محمد باقر سبزواری» «d‏ في القرن الحادي عشر الهجري . كتاب في الفقه يتناول العبادات والمعاملات 
من عقود وسواها . شرحه كما يلي: وضم الطهارة والصلاة والزكاة والخمس والصوم والحج والجهاد والامر بالمعروف 


qe 


عن المنكر والتجارة والدَيْن والشفعة والرهن والإفلاس والحجر والضمان والحوالة والكفالة والصلح والشركة 


والمضاربة والمزارعة والمساقات والوكالة والوديعة ووقوف الصدقات والهبة والوصية وغيرها. وزارت فرهنگ وهنر» 
فهرست نسخ خطي کتابخانه me Su‏ الوطنية ‏ اعداد - فراهم آورنده» سيد عبد الله انوار» تهران ۰۲۵۳۷ كتب 


فارسي . از شماره» ص ص ۰-۱ 


MESS o n [i 
ازآن حالت بلکه از استعمال جوارح خبر ندارد كذا في لطائف اللغات. ويجيء في لفظ الصلوة.‎ 


(:) كذا في بحر الجواهر (- (p‏ 


Yo‏ ار 


سواد العين أصغر Lily‏ عممًا وبياضًا انتهئ. | عن الفرّاء ويوئس» وقال: UA qu‏ 
ويطلق أيضًا على الرسوب الطافي. ویسمی | سحرا لاه صرف الشيء عن جهتهء O3‏ 


غمامًا أيضًا. الساحر لَمّا أري الباطلَ ú‏ أي فى صورة 
السحج : Abrasion - Abrasion‏ الحق وخيل الشيء علق qua dB Eis tol‏ 


الشيء عن وجهه أي صرفه. وذكر عن Vei‏ 
خراشيدن وپوست باز کردن: - أي الحكة وشق وكل ذلك PM‏ ويك dad dieti‏ 
bcc Ns‏ الأطياء على ركه | calle seus E‏ والمشهور 
الال Dee i ideae‏ یت عند الحکماء منه غیر المعروف في الشرع 
ظاهر ذلك السطح عن موضعه؛ ومجازا علی ما 0 
كان من هذا التفرّق في السطح oed‏ من 
الأمعاءء ثم اشتهر هذا المجاز عندهم ns‏ 
أطلق c! Ai‏ بادر منه هذا MI S‏ 
ce gall‏ كذا في بحر الجواهر» وقد سبق في dd‏ 


di E‏ الإتيان بخارق xj Pye‏ قول 
Je E‏ محرّم في في الشرع» أجرى الله سبحانه 

ahu‏ بحصوله عنده ابتلاء. bp‏ كان كفرًا فى 
نفسه كعبادة الكواكب أو انضم معه اعتقاد p‏ 


الخدش أيضًا . M Red c ede‏ 
نقل في الروضة ` عن كتاب الإرشاد © لامام 

السخر : Magic, witchcraft - Magie,‏ الحرمين 5l‏ السحر لا يظهر Ne Y‏ فاسق كما 
sorcellerie‏ 2 الكرامة لا تظهر إلا عل مت ولیس له 


بالكسر وسكون الحاء المهملة هو فعل | دليل من العقل الا إجماع الأمة. وعلی هذا 
يخفئ سببه ويوهم قلب الشيء عن حقيقته» كذا | atla‏ حرام ca‏ وهو الصحيح عند أصحابنا 
قال ابن مسعود. وفي کشف الكشاف“": | SN‏ توسل (ME‏ محظور عنه qe AD‏ وفي 
السحر في أصل اللغة الصرف حكاه الأزهري | البيضاوي في تفسير قوله تعالی: (يعلمون 


(۱) كشف الكشاف (لغة). للإمام العلامة عمر بن عبد الرحمن الفارسي القزويني (- ۷4۵ه) حاشية في مجلد سمّاها الكشف. 
(ليس فيه التسمية وإنما قال أشار إلى ان أحرر في الكشف عن مشكلات الکشاف). حاجي خليفةء كشف الظنون 


۲ 
OO‏ هو يونس بن حبيب الضبي» آبو عبد الرحمن؛ ویعرف بالنحوي : ولد عام ٤۹ه/‏ ۷۱۳م. وتوفي عام ۱۸۲ه/ ۷۹۸م. 
علامة بالأدب» وامام النحو في عصره في البصرة. له عدة کتب . الاعلام ۰۲۳۱/۸ وفیات الاعیان ۰8۱1/۲ طبقات 


النحويين CEA‏ البیان والتبيين ۰۷۷/۱ مرآة الجنان ۳۸۸/۱ 

(۳) هو الليث بن سعد بن عبد الرحمن الفهمي. آبو الحارث. ولد عام [LA E‏ ۰۸۷۱۳ وتوفي بالقاهرة ۵۱۷۵/ ۰2۷۹۱ إمام 
أهل مصر في عصره في الحدیث والفقه . له تصانیف وأخباره كثيرة. الاعلام ۰۲4۸/۵ وفیات ۰۳۱۸/۷ تاريخ بغداد 
SUNY‏ 

)0( عند (م). 

(o)‏ الروضة (عقيدة وكلام) روضة المتكلمين في الكلام. لأحمد بن محمد بن محمود بن سعيد بن نوح القابسي القاضي جمال 
الدين الغزنوي الحنفي ۳ ه. البغدادي. هدية العارفين» DASS Y‏ 

CO)‏ الارشاد (عقيدة) الارشاد إلى قواطع الادلة في اصول الاعتقاد للإمام ابي المعالي عبد الملك بن عبد الله الجويني الشهير 
بامام الحرمين (- 4۷۸ ه/ 86١1م).‏ حاجي خليفة. كشف الظنونء ۰2۸/۱ البغداديء هدية العارفين ۰۱۲۲/۱ GAL,‏ 
.672 ,1 


السخر 


۹۳۹ 


الناس C uer‏ والمراد۳" بالسحر ما یستعان 
في تحصیله بالتقرب إلى الشیطان مما لا يستقل 
به الإنسان» وذلك لا يحصل إلا لمن يناسبه في 
الشرارة وحْبْث اللفس» B‏ التناسب شرط فى 
Oska‏ وتا وت اوبهذا ي الاخ اع 
النبى والولى. وأما ما يتعجب منه كما يفعله 
J vw‏ بمعونة الآلات والأدوية أو يريه 
صاحب خفة اليد فغير مذموم وتسميته سحرا 
على التجؤزء أو لما فيه من £M BM BI‏ 
في الأصل موضوع لما خفي سببه انتهئ. 

وفي الفتاوى الحمادية: السحر نوعٌ يستفاد 
من العلم بخواص الجواهر وبأمور حسابية في 
مطالع النجوم. فيتخذ من تلك الجواهر هيكل 
مخصوص على صورة الشخص المسحور 
Ab y‏ له وقت مخصوص في المطالع وتقرن به 
کلمات تتلفظ بها من الکفر والشخش المخالف 
للشرعء ويتوصّلٌ في تسميتها إلى الاستعانة 
بالشیاطین. وتحصل من مجموع ذلك بحكم 
إجراء الله العادة أحوالٌ غريبةٌ في الشخص 
المسحور انتهيل. وكونه معدودًا من الخوارق 
مختلف فيه كما عرفت. وقال الحكماء: GALM‏ 
مزج قوى الجواهر الأرضية بعضها ببعض. 


قال الامام فخر الدين الرازي في التفسير 
الكبير: ele]‏ أن السحر على أقسام. 

القسم الأول: سحر الكلدائين والكسدائين 
الذين كانوا في es‏ الدهر وهم قوم يعبدون 
الکواکب ویزعمون آنها هي المدبرة لهذا eu‏ 
ومنها pw‏ الخيراتٌ mer‏ والسعادة 
إبراهيم عليه السلام M‏ لمقالتهم وردا علیهم 


(۱) البقرة/ ۱۰۲ 
QU)‏ المقصود (م۰ ع). 
(۳) النظام (م). 


في مذاهبهم وعقائدهم . 

والقسم الثاني من السحر سحر أصحاب 
الاوهام والتفوس القویت قالوا اختلف الناس 
في الانسان. UU‏ إذا قلنا Ol‏ الانسان هو هذه 
البنية فلا شك Ol‏ هذه البنية R$‏ من الأخلاط 
الأربعة فَلِمَ لا يجوز ان يتفق مزاج من الامزجة 
يقتضي القدرة علئ خلق الجسم والعلم بالأمور 
الغائبة عنا. Ul,‏ إذا قلنا O‏ الإنسان هو النفس 
فلم لا يجوز أن يقال op‏ النفوس مختلفة فيتفقٌ 
فى بعض النفوس ol‏ تكون قادر:ً عل هذه 
الحوادث الغريبة مطلعةٌ على الأسرار الغرية. ثم 
الذي يؤكد هذا الاحتمال عل وجوه. 

الأول أنَّ الجذع يتمكن الانسان من 
المشي عليه لو كان موضوعا على الأرض ولا 
يمكنه لو كان کالجسر موضوعا (de‏ هاوية 
تحته» وما ذاك إلا ol‏ يخيل السقوط» ومتئ 
قوي أوجب السقوط. 


الثاني أنه أجمعت الاطباء على نهي 
المرعوف عن النظر إلى الأشياء qe‏ 


والمصروع عن النظر إلى الأشياء القوية اللمعان 
أو الدوران» وما ذاك إلا ON‏ النفوس خلقت 
على الأوهام. 

الثالث حكى عن أرسطو أنَّ الدجاجة إذا 
تشیبت وبلغت واشتاقت ال الديك: ولم تجده 
فتصورت الديك وتخيّلته وتشبهت بالديك في 
الصوت والجوارح نبت على ساقها مثل الشيء 
النابت على ساق الديك» وارتفم على رأسها 
مثل تاج الديك» وليس هذا الا بسبب كثرة 
التوهُم والتخيّل. وهذا يدل على bi‏ الأحوال 
الجسمائية تایه للأحوال النفسانية . 


avv 


POM 


الرابع أجمعت الأمم على أنَّ الدعاء مظنة 
الإجابة. وأجمعوا على أن الدعاء اللسانى 
الخالي من الطلب النفساني EB‏ العمل عديمُ 
الأثر. das‏ ذلك على أن exe)‏ والنفوس آثارّاء 
وهذا الاتفاق غير مختص بمسألة معينة وبحكمة 
مخصوصة . 

الخامس ol‏ المبادئ القوية للأفعال 
اللفسانية ليست WE‏ التصورات النفسانية DY‏ 
dua‏ المحرّكة dei‏ في العضلات صالحةٌ 
للفعل وتركه» ولأن يرجح أحد الطرفين على 
الآخر لا لمرجح وما ذاك الا Deu‏ کون الفعل 
لذيدًا أو قبسا أو vitu‏ بعد أن كانت كذلك 
بالقوة» فتلك التصورات هي المبادی" لصيرورة 
القُوى العقلية مبادی: بالفعل لوجود الأفعال بعد 
ol‏ كانت بالقوة» وإذا كانت هذه التصورات هي 
مبادٍ لمبادی" هذه الأفعال فأي استبعاد فى كونها 
مبادئ' للأفعال لنفسها وإلغاء الواسطة عن درجة 
الاعتبار . 

السادس ol‏ التجرية والعيان لشاهدان oU‏ 
هذه التصورات مبادٍ قريبة لحدوث الکیفیات فى 
الابدان OB‏ الخضبان Aus‏ سخونة مزاجه عند 
هیجان كيفية الغضب لاسیما عند إرادة الانتقام 
من المخضوب علیه. واذا جاز 0,5 التصورات 
مبادئ لحدوث الحوادث في البدن (gl‏ استبعاد 
من کونها مبادی لحوادث في خارج البدن. 

السابع oi‏ الاصابة بالعين T‏ قد اتفق 
عليه العقلاء ونطقت به الأحاديث والحکایات 
وذلك LA]‏ يحمّق إمكان ما قلنا. وإذا عرفت 
هذا فتقول o]‏ النفوس التى تفعل هذه الأفعال 
قد تكون قوية جدًا فتستغني في هذه الأفعال عن 
الإستعانة بالآلات والأدوات» وقد تكون ضعيفة 
فتحتاج إلى الإستعانة بهذه الآلات. وتحقيقه Ol‏ 
النفس إن كانت مستعلية على البدن شديدة 
الانجذاب إلى عالم السموات كانت (els‏ روح 
الأرواح السماویت. فكانت S‏ على التأثير في 


مواد هذا العالم. Ul,‏ إذا كانت ضعيفةً شديدة 
التعلق بهذه اللذات البدنية فحينئذ لا يكون لها 
تصرف البتة الا في البدن. Gp‏ أراد الإنسان 
صيرورتها بحيث يتعدئ wb‏ من بدنها إلى 
بدن آخر اتخذ تمثال ذلك الغير ووضعه عند 
الجسٌ واشتغل cu em)‏ فتبعه الخيال عليه 
وأقبلت النفس الناطقة عليه» فقويت التأثيرات 
النفسانية والتصرفات الروحانية. ولذلك أجمعت 
الأمم على أنه لا بد لهذه الأعمال من الانقطاع 
عن المألوفات والمشتهيات وتقليل الغذاء بل 
الاعتزال عن الخلق. ule,‏ كانت هذه الأمور 
sl‏ كانت هذه التأثيرات آقوی. والسبب فيه ob‏ 
النفس إن اشتغلت بالجانب الواحد اشتغلت 
جميع قواها في ذلك الفعل. وإذا اشتغلت 
بالأفعال الكثيرة تفرّقت قواها وتورّعت على تلك 
الأفعال. ولهذا مَنْ حاول الوقوف على مسألة 
فإنه حال تفکره فيها لا بد أنْ يفرغ خاطره عما 
عداهاء dp‏ عند تفريغ الخاطر «ys‏ بكليته 
إليهاء فيكون الفعل أحسنّ وأسهل. وإذا كانت 
كذلك كان الانسان المشغول edi‏ والهمّة بقضاء 
الشهوات وتحصيل اللذات كانت القوة النفسانية 
مشغولةَ بها مشغوفة إليها SALA‏ فيهاء فلا 
يكون انجذابها إلى تحصيل ذلك الفعل قويًا 


شديدا. 

والقسم الثالث من AMO‏ الإستعانة 
بالأرواح الأرضية» ol Hely‏ القول بالجنّ أنكره 
بعض المتأخرين من الفلاسفة. أما أكابر 


الفلاسفة فإنهم ما أنكروا القول به إلا أنه 
سَمُوها بالأرواح الأرضية» بعضها خيّرة وبعضها 
شريرة. فالخيرة هم مؤمنو الجن والشريرة هم 
الكفار» وهي قادرة عالمة. واتصال النفوس بها 
أسهل من اتصالها بالأرواح السماوية» S‏ أنَّ 
القوة الحاصلة للنفوس الناطقة بسبب اتصالها 
بهذه الأرواح الأرضية أضعف من القوة الحاصلة 
لها بسبب الإتصال بالأرواح السماوية. ثم |9 
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۹۳۸ 


أصحاب الصنعة وأرباب التجربة of COR‏ 
الإتصال بهذه الأرواح الأرضية يحصل بأعمالٍ 
سهلة قليلة من l‏ والتجريد. 


والقسم الرابع من السحر AI‏ 
والأخذ بالعیون وهذا النوع مبني على 
مقدمات . احداها bi‏ أغلاط البصر كثيرة OB‏ 


راکب السفينة D]‏ نظر إلى الط رأى السفينة 
4l)‏ والشط متحركّاء وذلك يدل على bi‏ 
الساکن بری متحركًا والمتحرك ساکنا. والقطرة 
النازلة تری خظا مستقيمًا. والشعلة التي تدار 
بسرعة تری داثرة والشخص الصغیر یری في 
الضباب عظيمًا ویری العظیم من البعید صفیرا 
فعلم Dl‏ القوة الباصرة قد nal‏ الشيء على 
خلافي ما عليه فى الجملة لبعض الأسباب 


العارضة. ثانيتها ol‏ القوة الباصرة إنما تقك 
على المحسوس U6 Úgy‏ إذا آدرکت 


المحسوس فى زمان له مقدازها . Uli‏ إذا أدركته 
في زمان x‏ جدًا ثم أدركت محسوسًا آخر 
وهكذاء Xp‏ يختلظ البعض بالبعض ولا x‏ 
بعضص المحسوسات عن البعض الآخر. ومثال 
ذلك أن الرحی إذا أخرجت من مرکزها إلى 
محیطها خطوط كثيرة بألوان مختلفة ثم استدارت 
óo óp‏ یری ÉJ‏ واحدًا کاله مرگب من 

.$ " 
الألوان. وثالثتها أن النفس إذا كانت مشغولة 
بشيء فربما حضر عند G‏ شيء آخر فلا 
يتبعه الحس PET‏ كما |9 الإنسان عند دخوله 
على السلطان قد يلقاه إنسان Qu,‏ معه فلا 
يعرفه ولا يفهم كلامه لِمَا أنَّ قلبه مشغول بشيء 
آخرء وكذا الناظر فى المرآة dp‏ ریما قصد أن 
يرئ قذاةً في عينه فيراها ولا یری ما أكثر منهاء 
(۱) لشاهدون (م). 


a p) المقصود‎ (Y) 
AY البقرة/‎ (0) 


وربما قصد أن يرئ سطح المرآة هل هو مستو 
Gi‏ لا فلا يرئ شيئًا مما في المرآة. 


فإذا عرفت هذه المقدّمات Qo‏ عند ذلك 
تصوّر كيفية هذا النوع من ADU‏ وذلك OY‏ 
LIEU!‏ الحاذق يُظهرٌ dee‏ شيء QAM‏ أنظار 
الناظرين به ويأخذ عيوتهم إليه» حت إذا 
استفرغهم AXE‏ بذلك الشيء والتحديق نحوه 
عمل شيئًا b‏ بسرعة شديدة فيبقئ ذلك العمل 
خفيًا وحينئذ يظهر لهم شيء آخر غير ما انتظروه 
فيتعجبون منه cdm‏ ولو أنه سكت ولم يتكلم 
بما يصرف الخواطر إل Là‏ ما يريد أن يعمله 
ولم Ss‏ الناس والأوهام والأنظار إل غير ما 
duos‏ إخراجه Sed‏ الناظرون بكل ما یفعله, فهذا 

هو المراد"" من قولهم isl iii o‏ بالعيون 
dY‏ بالحقيقة às‏ العيون إلى غير الجهة التي 
يحتال لها. 


فإذا عرفت هذه الأقسام فأقول: المعتزلة 
أنكروا السّحر بجميع أقسامها الا التخيل. أما 
أهل السْنة فقد Sax ol jós‏ الساحر على ob‏ 
E‏ في الهواء ويقلب الإنسان حمارًا والحمار 
إنساناء S‏ أنهم قالوا إن الله تعالی هو الخالق 
لهذه الاشیاء عندما يقرأ الساچر QA)‏ مخصوصة 
وكلمات معينةً . KINI 5| ub‏ لذلك هو الفلك 
أو النجوم فلا. وقد أجمعوا على وقوع السّحر 
بالقرآن والخبر. أما القرآن فقوله تعالی : bab‏ 
هم بضازین به من أحدٍ الا 2 Ms . gäl‏ 
الاخبار. أحدها ما روي LE NM af‏ 
وان السّحر عمل فيه حت قال: «إنه de‏ إلى 
أني أقول الشيء وأفعله iu‏ أقله ولم OL]‏ 


)4( صحيح البخاري» کتاب الدعوات: باب تكرير الدعاءء NERJA «AY p‏ عن عائشه رضي الله عنها . . 


«حتى إنه لیخیل إليه أنه قد صنع الشيء وما صنعه». 


۹۳۹ 


و«أنَّ امرا بهودياً سحرته وجعلت ذلك السحر 
راعوكة البیر "" فلما استخرج ذلك زال عن النبي 
عليه الصلاة والسلام ذلك t A Jai‏ ونزلت 
المخودتان acd‏ “وثانيها 7 :أن $i‏ أتت عند 
عائشة رضي الله عنها فقالت: اني ساحرة فهل 
لي من clu s‏ وما سخرل؟ فقالت: صرت 
إلى الموضع الذي فيه هاروت وماروت ببابل 
لطلب علم السّحرء yu‏ لي يا à Zb‏ لا 
تختاري عذابٌ الآخرة بأمر الدنيا فابیث. Yu‏ 
لى: إذهبى فبولى على ذلك الرماد فذهبتُ لأبول 
ce‏ ففكرت في نفسي» فقلت أفعل . 
وجئت إليهما فقلت: قد فعلت. فقالا لى: ما 
رأيتِ لما فعلت؟ فقلت: ما رأيت شيئًا. فقالا 
لي: أنت على رأس آمرك. فاتقي الله ولا تفعلي 
فأبيت. فقالا لى: إذهبى فافعلى. 
ففعلت. cula‏ كان فارشا ue‏ بالحدید خرج 
من فرجي فصعد إلى السماءء فجنتهما 
فأخبرتهما. فقالا: إيمائك خرج عنك» وقد 
أحسنت السحر. فقالت: وما هو؟ قالا: ما 
تريدين شيئًا يتصوّر في وهمك الا كان فصورث 
في نفسي با من حنطة فإذا أنا بحب آنزع» 
فخرج من ساعته ستبله. فقلت: انطحِن» 
فانطحَنَ وانخيرٌ وأنا لا أريد شيئًا إلا حصل. 
فقالت عائشة رضى الله عنها: ليس لك 
ON‏ انتهین من PM‏ 


وقال الشيخ عبد الحق الدهلوي في مدارج 
الوه : d‏ السخر حرام . . وقال بعضهم : ahs o:‏ 
بنية دفع السّحر عن نفسه ليس بحرام. FP‏ 
الذي ليس في سحره کفر AP TU Cn‏ إذا 


(۱) البثر (م ع). 


2 


A 


اشتمل على الكفر er J‏ بول توبته 
um Muy iis‏ 


ue Ul,‏ السّحر ففيها خلاف؛ فبعضهم 
يقول: e]‏ مجرّدُ تخبیل وإيهام. وهذا ما اختاره 
كل من أبي بكر الإسترآبادي الشافعي وأبي بكر 
الرازي من الحنفية وطائفة أخرى. 

ol;‏ جمهور العلماء متفقون على أن السحر 
أمر حقيقي. ويدل على ذلك ظاهر الكتاب 
والأحاديث المشهورة. ولكنهم مختلفون على 
حقيقة تأثير السّحر فقط في تغيير المزاج؛ فهو 
إذن نوع من المرض أو أن آثره يصلُ إلى ie‏ 
التحوّل» يعني انقلاب حقيقة الشيء إل شيء 
آخر . مثل الحيوان A‏ جمادّا. أو بالعکس 
والانسان num‏ أو خروفا أو أسدًا وبالعکس. 
والحمهور يقولون بذلك. 

Ul,‏ بعضهم فیقول: ليس للسّحر ثبوتٌ 
ولا وقوع» وهذا Pu‏ باطل ومكابرة SS‏ القرآن 
XLI,‏ يُصَرّحان بعکس ذلك. والسّحر من الجيّل 
الصناعية الحاصلة بأعمال وأسباب عن dub‏ 
الاكتساب (والتعلم). وأكثر العاملين في هذا 
المجال هم من من J^‏ الفسق والفساد. وإذا كان 
السحر في حال ای فتأثیره Af‏ بل |4 إذا 
كانت الجنابة iiU‏ عن وطء حرام أو المحارم 
Lib dy‏ تأثيرًا. أعاذنا الله من السّحر ومن 
الساحر. 

وقد £i Jë‏ صحيح ol‏ اليهود (في 
المدينة) قد سَحَرُوا النبي (HE‏ وقد كان مفعول 
السّحر ظاهرًا كالنسيان وتخيّل بعض الأمور 


(۲) الرازي» التفسيرء تفسير قوله تعالى واتبعوا ما 7 الشیاطین» .77١/7‏ وذكر ايضّاء الرازي في التفسيرء تفسير سورة 


الفلق» ۰۱۹۵/۳۲ ob‏ (النفاثات) هن بنات لبيد 
(r)‏ الرازي؛ تفسیر: تفسیر سورة البقرة ۳۱/۲ 
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وضَعْف UE‏ الجنسية Jul,‏ ذلك. وتاريخ 
وقوع هذا الأمر بعد الرجوع من الحديبية في 
شهر ذي الحِجّة من السّنة السادسة للهجرت 
وطول أثر هذه الحادثة استمر أربعين يومًا - كما 
في إحدى الروايات. - وفي أخرى لمدّة E.‏ 
أشهرء وفي رواية منقولة لمدة سنة» إلى أن ذات 
aL‏ كان في صحبة السَّيّدة أم المؤمنين عائشة 
aAa‏ فأخذ يدعو ویتضرع. ثم قال: يا 
هل تعلمين oU‏ الله قد أجابني عما 
سألته: لقد نزل شخصان وجلساء آحذهما عند 
رأسي والآخر عند cedi‏ فسأل آحذهما الآخر: 
ما به؟ وما وجعه؟ فقال: مطبوب (مسحور) 
فقال: مَنْ (S‏ فقال: لبيد بن الأعصم 
اليهودي. قال: فيماذا؟ قال: في مشاطة (يعني : 
ما يتساقط من شعر بعد استعمال المشط) قي 
قف نخلة ذكر. قال: أين وضعها؟ قال: في A‏ 
ذروان. وفي رواية بئر أردان. ثم ذهب النبي p‏ 
مع عدة من الصحابة إلى ذلك البثر واستخرج منه 
ذلك الشيء الذي مر وصفه. 
وجاء في رواية po PET eel‏ وس 


معقود احدی عشرة ei "m‏ سورتا الفلق 
والناس  uis,‏ قرأوا P‏ انحاّت عقدة. وعدد 


آباتهما هي |حدی عشرة آية. 


وجاء في رواية eel‏ وجدوا ضلع تخل 
وفيه dus‏ لشخص النبي بل من الشمع وقد 
غرزت فيها بعض الإبر» وفيها خيط معقودٌ عليه 
إحدى عشرة Tm‏ ثم TUR‏ المعوّذنین» el‏ 
NAUES‏ ثم سحبوا الابر وكلما سحوا 
واحدة وجد السكينة والراحة. (پستر دانستني 
است) . ومعلوم ار تأثير السحر في ذات Qe‏ 
المبارك لیس ibio‏ إل النقص. بل 7 ذلك 
من دلائل النبوة 3g‏ الكفار اتهموا Si Qe‏ 
Cx‏ ومعلوم Sf‏ السّاحر لا E‏ فيه السحر. 
ثم معرفةٌ السّحر وأدواته ومكان وجوده بغير 
سحر آخر من معجزات E‏ والغرض إذن هو 
تأثيرٌ السّحر على النبي ب نما هو من أجل 
هذه المصالح sedis‏ وقد وردت في هذا 
الموضوع ¿plei‏ صحيحة غير قابلة للإنكار. 
انتهئ من مدارج OD ual‏ 


(۱) وشيخ عبد الحق دهلوي در مدارج النبوة فرموده اند كه سحر در شرع حرام است وبعضى گفته اند كه تعلم وي به نيت دفع 


سحر از خود حرام نيست وساحر كه در سحروي AS‏ نباشد توبه كنانيده شود واگر كفر باشد فتل كرده شود ودر قبول توب 
وي اختلاف است مثل زنديق كه منكر دين نبوت وحشر ونشر وقيامت باشد. ودر حقيقت سحر اختلاف است بعضى كويند 
كه مجرد تخيل وايهام است واختیار ابو بكر استرابادي از شافعيه وابو بكر رازي از حنفية وطائفه ديكر همین است. واما 
جمهور علماء اتفاق دارند براين كه سحر را حقيقت است وظاهر كتاب وسنت مشهورة براين دلالت دارد اما اختلاف دارند 
درين امركه مر او را تاثير است فقط در تغبير مزاج پس نوعى از مرض است ويا تاثير او منتهي می شود بإحالت يعنى انقلاب 
حقيقت شيء بحقيقت دیگر چنانچه حيوان جماد گردد وبالعكس وانسان حمار وگوسپند شير گردد وبالعكس وجمهور قائل 
اند بان وبعضی كويلد كه سجر تور ووقوع ندارد و اين سخن مكابره وباطل است وكتاب وسنت بخلاف آن ناطق است 
وسحر از حيل صناعيه است كه حاصل می شود باعمال واسباب بطريق اكتساب واكثر وقوع آن از اهل فسق وفساد است 
واگر در حالت جنب باشد زيادة تاثير كند بلكه اگر جنب از وطي حرام بلكه با محارم بود زياده تر موثر ميباشد اعاذنا الله من 
السحر ومن الساحر. وبنقل صحيح ثابت شده است كه بهود سحر كردند آنحضرت ذل را وتاثیر آن در ذات جليل وي ظاهر 
شد از عروض نسيان وتخيل وضعف قوت جماع وامثال آنها ووقوع اين حادثه بعد از رجوع از حديبيه بود در ذي حجه در 
آخر سنه سادسه از همجرت ومدت بقاي اين عارضه بقولي چهل روز وبروایتی شش ماه وبنقلی يك سال بودتا آنکه شبى نزد 
عايشة رضي الله عنها بود ودعا کرد وبسيار كريه كرد پستر كفت يا عايشه آكاهي داري تو بآنكه خداي تعالی فتوی داد مرا در 
آنچه استفتا کردم يعنى اجابت كرد آنجه سوال كردم از وي فرود آمدند مرا دو مرد وبنشست یکی ازان دو نزد من ودیگری نزد 
يايهاي من پس كفت یکی ازان دو مرد يار خود راچه حال است اين مرد را ودرد وي از جيست كفت مسحور است كفت 
كدام سحر كرده است اورا كفت لبيد بن اعصم يهودي كفت درجه جيز سحر كرده است كفت در مشاطه يعنى مويها كه از - 


۹:۱ 
LA Ji 


Physionomie, mine 


بفتح السين والحاء المهملة وقد تسكن في 
اللغة Es‏ وفي اصطلاح الأطباء هي حال 
alu‏ في QE‏ والهزال والسّخافة والتلذذ 
والاعتدال» كذا في شرح القانونجة في بيان 
الأمور الطبيعية. 


Facial appearance, look - 


Word. speach - Parole, discours 


det 

بالفارسية : كلام . وعند الصوفية يراد بها 
الانسان والمعرفة بعالم الغیب . وسخن شیرین : 
کلام عذب. يقصدون بها الاشارة الالهیة. 
EMT‏ 
Obstruction, embolie‏ 

بالضم والدال aaki‏ عند 
الأطباء لزوجة المجاري 
والعروق الضيقة فتمنع الغذاء والفضلات من 
التفوذ فيها والسّدد الجمع. وتطلق السَّدَّة أيضًا 
عل ما يمنع نفوذ بعضها دون البعض» ومثال 
ذلك أنا إذا قلنا إن رقة البول das‏ على السدد 
فمعناه Ol‏ السّدة منعت نفوذ الشيء الثخين من 
الإنحدار وصفاء البول وخرج رقيقه. قال 
العلامة: واعلم ol‏ الإنسداد عند الأطباء غير 
OM GIÁM‏ الإنسداد إنّما يطلقونه عل مَسام 


Obstruction, embolism - 


المهملة 


سدرة المنتهی 


abi‏ وأفواءِ العروق إذا انضمّت» وقد تطلق 
ixl‏ على صلابة تنبت على رأس الجراحة 
بمنزلة القشر. والسدة في الخيشوم هي الشيء 
المحتبس في داخله حتی يمنع الشيء النافذ من 
الحلق إلى الأنف ومن الأنف إلى الحلقء كذا 
السذر: 


sight - Vertige, tournoiement, trouble de vue 


بفتح السين والدال المهملة في اللغة تحير 
البصر. وفى الطب ظلمة تعرضٌ البصر إذا أراد 
صاحبه القيام . وربما وجد ub‏ في أذنيه وثقلاً 
عظيمًا فى رأسه. وربما JI)‏ عقله. والشديد منه 
پشبه الشرع SI‏ اله لا یکون له gis‏ كما يكون 
للصرع› كذا في الاقسرائي وبحر الجواهر. 
سدرة المنتهی : 


Jujubier céleste 


Vertigo, whirling, trouble of the 


Heavenly jujube tree - 


السدر التبق وهي شجرة في أقصى الجنة 
إليها ينتهي علم الأولين والآخرين» ولا يتعداها 
ولم يجاوزها ii‏ سوى رسول الله ی وهي في 
السماء الحديث الآخر في 
السابعة وجمع ob‏ أصلها في الساد Mi‏ 
ومعظمها في السابعة» وهي عن يمين العرش ‏ 


السادسة. وفي 


= شانه كردن می ريزد از سر وربش ودر وعاي شکوفه نخل نر كفت كجا نهاده است كفت درجاه ذروان ودر روايتي جاه 
اردان يس آمد آنحضرت با چند صحابه بران جاه وفرمود كه همین چاه است که نمودند مرا آب وي بس بر آوردند ازآن جاه آن 
سحر را. ودر روايتي آمده كه يافتند دروي زه OLS‏ كه دروي يازده كره بود پس نازل شد سوزة فلق وناس وهرآیتی 
ميخواندند كرهى ازان كشاده ميشد وآيات اين دو سوره نيز يازده اند. ودر روايتى آمد كه يافتند طلعة نخل را در وي تمثال 
آنحضرت از موم ساخته و در وي سوزنها خلانيده ورشته در وي يازده كره كرده يس معوذتين ميخواندند وكرهى كشاده ميشد 
وهر سوزنى كه ميكشيدند تسكين می يافت وراحت بيدا ميشد. بستر دانستني است كه تاثیر سحر در ذات مبارك انحضرت 
موجب منقصت نيست بلكه ظهور تاثير سحر در وي عليه الصلوة والسلام از دلائل نبوت است زيراكه كفار آتحضرت را 
ساحر ميخواندند ومقرراست كه سحر در ساحر تاثير نمی كند وليز ظهور سحر وآلات سحر از جاي مخفي كه بجز از ساحر 
دیگری نداند از شواهد نبوت است وهم دفع تاثير سحر وابطال اثر آن بغير از سحر دیگر از براهين نبوت است الغرض تاثير 
pq Fed‏ ا ل dx M‏ 
مدارج النبوة. ] 


O)‏ سخن: نزد صوفية اشارت وآشناتی را گویند بعالم غيب وسخن شیرین اشارت الهي را گویند. 


. . وفي الحدیت‎ (Y) 


. في السادسة )- Er‏ 


Pm 


A£Y 


هكذا في مجمع البحار"“. وقيل إليها ينتهي ما 
os‏ به من الأرض فيفيضٌ منها وإليها ينتهي ما 
يهط به من فوقها فيفيض منها. و 
LA‏ إلى pis‏ المنتهئ Gp‏ نبقها مثل قلال 
هجر وإذا ورقها مثل آذان الفيلة" . وذ 
الحديث الآخر «يسيرٌ الراكتُ فى ظل الف“ 
منها مائة عام ويستظل في Cub‏ منها Gb‏ 
call‏ راكب فيها فراش من ذهب DIS‏ ثمرها 
ge usar‏ هي شجرة تحمل QA!‏ 
والخلل والثمار من جميع الالران لو 555-91 
منها وضعت في الأرض لأضاءت لامل 
الارض» وهي طوبى التي ذكرت في A‏ 
cas JI‏ هكذا في معالم التنزيل. وقالوا: | 
تنتهي أعمال الخلق وعلومُهم . ومِنْ هناك 7 
QE m‏ ومن هناك deg‏ الأحكام 
والملائكة تقف قربها . وإليها ينتهي کل ما يصعد 
من العالم ds (Qui‏ منها من العالم 
العلوي» من الأمر العالي. 


وفي الحدیث : 


وروي 4 في لبلة المعراج dum S‏ 


وانفصل عن النبي EE ETE‏ 
وقوفك. فليس هذا أوان ترك الصديق لصديقه؟ 
فقال جبریل: إِنْ pull‏ خطوة أخرى أحترق. 
ويصعدٌ من سدرة المنته أربعة أنهر ؛ oU!‏ في 
الباطن واثنان في الظاهر. úly‏ اللذان في الباطن 
فيسيران في الحنة. Ul,‏ اللذان في الظاهر فهما 
النيل والفرات. هكذا في مدارج النبوة". 

سدرة النبی : 


Mohammed - Le jujubier du prophète 


Jujube tree of the prophet 


Mahomet 


هي شجرة سدر انشفّت إلى قسمين (من 
معجزات النبي GE‏ وقصتها هي أنه - النبي 
E‏ - كان في سفر راكبًا عل جَجمَله ليلاً وقد 

غلبه النوم إلى o‏ وصل إلى شجرة oe‏ 
فانشقت الشجرة gli‏ قسمین لكي يَمْرَ البي كلل 
بسلام. وقد ub‏ بين شِقي الشجرة دون أَنْ 
پستیقظ» وبقيت الشجرة منقسمةٌ هكذا. وقد 
عرفت b.‏ النبي. هكذا كما في مدارج النبوة 
في الباب P SUI‏ 


(۱) مجمع بحار الانوار في غرائب التنزيل ولطائف الأخبار» للشيخ محمد طاهر الصديقي الفتني (- ۹۸۱ه). 


۲ جزء لكناو 4اه. ٤‏ جزء لکتاو ۶ و ۱۳۱۶ هب. (Rb ore‏ کشف الظنون » ۲ 
معجم المطبوعات العربية والمعربةء ص SYM‏ 


۰ سرکیس‎ .Yoo [Y 


هدية العارفين 


(Y)‏ الحاكم المستدرك كتاب الايمان» باب ذكر سورة المنتهی» ۸۱/۱ بلفظ : «رفعت لي سورة منتهاها من السماء السابعة 
نبتها . . . مثل آذان الفیل». وفي ذیل المستدرك بلفظ : «آذان الفیلة». 


(۳) الفتن (م). 
CO‏ الفتن (م). 


)0( سنن الترمذي» کتاب صفة الجنة» باب ما جاء في صفة ثمار ciai Jal‏ ح ۰۲۵6۱ ۰۱۸۰/۶ بلفظ «الفتن». 

CO‏ وگفته اند كه بوي منتهي می شود اعمال خلق وعلوم ايشان و از آنجا نزول می کند امر الهي وازینجا گرفته میشود احکام ونزد 
وي وقوف میکنند ملائکه وبوي منتهي ميشود آنچه صعود میکند از عالم سفلي ونزول میکند از عالم علوي از امر عالي 
روایت است که در شب معراج باز ماند وجدا شد جبرئیل از آنحضرت بس كفت يا جبرئیل اين جه جاي باز ماندن وجدا 
شدن است اين جاي نیست که دوست دوست را تنها گذارد جبرئيل كفت اگر مقدار سر انگشت نزديك شوم سوخته شوم واز 
سدرة المنتهی چهار نهر می بر آیند دو در باطن ودو در ظاهر آنانکه در باطن اند در بهشت می روند وآنکه در ظاهر اند نيل 


وفرات اند هكذا في مدارج النبوة. 


(Y)‏ درختی است که از معجزه آنحضرت ية شق شده بود وقصه او آن است که آنحضرت در سفری در شب تاريك بر شتر سوار 
شده خواب آلود ميرفت تا آنکه بدرخت سدره رسيد پس أن سدره دو نیمه شد تا آلخضرت بسلامت از ميان آن درخت 
بگذشت وآنحضرت همچنان در خواب ماند ودرخت همجنين منفرج ماند وبه سدرة النبى معروف كشت هكذا في مدارج 


النبوة فى الباب السادس. 


۹4۳ السر 
السر : Mystery - Mystère‏ في الجوز واللوزء والقلب داخل فى النفس وهو 
: 0 ; . | آلطف وأضؤ منها. Ul,‏ السّر فقال الله تعالى: 

هو ما یختص UR‏ شيء من جانب الحق d»‏ م “الث isl‏ ۳ ال : 
عند التوجه الإيجادي إليه المشار إليه بقوله: يعلم ی e‏ کی 


«إنما توا لشيء إذا آردناه أن نقول له كن 
فيكون)”. ولهذا قيل: لا يعرف $E‏ إلا 
الحقّء ولا يطلب «RENI I‏ ولا يحب 
Sai‏ الا الحىّء 5M‏ ذلك VE‏ هو الطالب 
للحقّء والمحب له والعارف به كما قال النبي 
عليه الصلواة والسلام: اعرفت ربي Ct‏ 


SR 


Secret, heart - Secret, cœur 


بالكسر والتشديد يطلق dde‏ مرادین: 
أحدهما أمر خفي ضد العلانية والآخر القلب» 
وهذا من باب إطلاق لفظ الحال على المحل» 
كإطلاق لفظ الخاطر الموضوع لما يخظر JUL‏ 
عل محله. OM‏ القلب محل السّر. يقال ظهر 
سر قلبي ووقع في سري كذاء كما يقال ورد لي 
خاطر ووقع في خاطري كذا. والسّر بالمعنی 
الثاني مختلف فيه. فهو عند طائفة فوق الروح 
والقلب. وعند طائفة فوق القلب دون الروح. 
وعند المحققين له هو القلب op‏ ما زعَمُوه 
فوق الروح والقلب هو عين الروح المتجلي في 
النهاية بوصف غريب مستعجم عل الطائفة 
الاولی» وعین القلب المتجلي فى النهاية بوصف 
غريب مستعجم على الطائفة الثانية کذا في شرح 


قصيدة فارضية. وفي مجم السلوك: ui,‏ 
الصوفية فیقولون: النفس جسم لطيف BUS‏ 
الهواء 0 في أجزاء البدن كالزيد في اللبن والدهن 
LE f pe O)‏ 


(e‏ جاء في كتاب الإصطلاحات الصوفية للقاشاني» ص ۱ وأورد المحقّق أنه حديث مشهور وعزاه لابن الأثير فى 


الأصول من احاديث الرسول» ۷۵/۷. 
(۳) طه/ ۷. 


(4) وشیخ شیوخ كويد آن راکه سر 


روحاني آلة النفس OB‏ النفسّ me‏ عن العمل 
quas‏ اه ها لى os‏ انس الذي .على M‏ 
مع النفس . فالنفس بدون إعانة VE‏ لها عاجزة. 
gam Ju,‏ الصوفية LE‏ بعد القلب وقبل 
الروح. وقيل بعد الروح وأعلئ منه وألطف. 
وقيل لس محل المشاهدة والروح محل المحبة 
والقلب محل المعرفة. ویقول شيخ الشیوخ: o]‏ 
ما أطلقوا عليه اسم اسر ليس بذاك. فذلك 
22 للشيء مستقل بذاته» بل يصبح je‏ النّفْس 
الطاهرة. وهذا VE‏ يظهر من القلب ومن الروح 
SAM‏ 


وأما الروح فهو نور روحاني آلة النفس 
أيضًا كالسّرء ob‏ الحيوة اما تبقی في البدن 
بشرط وجود الروح في النفس» أجرى الله تعالی 
العادة بذلك. وأمًا الروح الخفي فإنهم یسمونه 
أخفئ والأصوب آخفی لموافقته قوله تعالئ: 
us d‏ وأخفئ». qe qu wb‏ 
لاه أبلغ من السّر والروح والقلب في الإستتار 
والإختفاء عن الخواطر والفهرم. TT‏ 
el‏ والوهم واحدًا واحدًا للسّالك العارف في 
مرتبة الروح الخفية لا يصل” الا بإعانة الله وهو 
نور ألطف من الشّر والروح. وهو أقرب إلى 
عالم الحقيقة فهو كالحاجب للنفس في الحضرة 
الصمدية إذا ذهل النفس والقلب To‏ والروح 
عن الحضرة یلفت ead]‏ الاغفن ial, s‏ 


في «جامع 


نام نهاده اند نیست آن سر چیزی مستقل بنفس خويش بلکه چون نفس پاك می گردد قلب از 


مقام خويش عروج می کند ويا روح از مقام خويش عروج می کند اين را سر می گویند واين سر هم از قلب وهم از روح يبدا 


می شود . 


(o)‏ يكايك ورود وهم وفهم سالك عارف در مرتبه روح خفي نمیرسد. 


سر oi‏ 445 
لطيفة» فينتبه الكل لله (Us‏ عقیب ذلك» فذلك | عمل JS‏ منهما الصَّدْر. ويقول شيخ 


التنبيه من الله تعالل بوسيلة الروح الأخفی. 
وهذا الذهول عن الحضرة الصمدية لعامة 
الأولياء أو لعامة المؤمنين. Ul‏ الأنبياء وکباز 
الأولياء فان أسرارهم ub‏ يلتفت عن الأعلئ 
إلى الأسفل» وهم الذين قال الله في 
«ويخشونه ولا eyes‏ أحدًا الا اله وفيهم 
أيضًا: op‏ لله عبادًا لو خجبوا عن الله طرفة 
عين في الدنيا والآخرة لارتدوا»" . 

ol [el‏ ثمة روخا آخر ألطف من هذه 
الأرواح كلها وهي لطيفة داعية لهذه الأطوار إلئ 
الله» وهذا الروح لا يكون لكل واحد بل هو 
للخواص. قال الله تعالی: ui‏ الروح من 
أمره ds‏ من يشاء من sue‏ وهذا الروح 
ملازم عالّم القدرة مشاهد عالم الحقيقة» لا 
يلتفت إلى ado‏ قط. واعلم oi LA‏ من قال 
هذه الأطوار من النفس إلى آخرها كلها شيء 
واحد LN‏ إلى قوله. ۱ 

فائدة : 

الفرق بين السّرٌ والعقل أن العقل نور 
روحاني ومقامه في جانب CGU‏ الا أن السر 
JÉ‏ إلى الاعلی والعقل JG‏ لی الدنيا 
والآخرة. ومن هنا Op‏ بعضّهم يقول: العقل 
نوعان: نوغ ينظر إلى أمْرٍ الدنياء وئوغ بری FÍ‏ 
الآخرة. 

ويرئ بعضهم Ob‏ مَقَرّ العقل الذي ينظر 
إل أمورٍ الآخرة في القلب. ol‏ مقر المقل 
الذي ينظر إلى uud‏ الدنيا في الدماغ. ومکان 
(۱) الاحزاب/ ۳۹. 


(Y)‏ لم نعثر على سند له في الکتب المعروفة. 
(۳) غافر/ ۱١‏ . 


الشیوخ: العقل OLI‏ الروح وجمان البصيرةء 
والبصیرة للروح xta‏ القلب. والعقل بمثابة 
اللسان. وهذا العقل هو dae‏ واحد ولیس على 
pit‏ وقد ورد في آخبار داود عليه السلام 
أنه سأل ابنه سليمان عليه السلام: o)‏ موضع 
العقل منك؟ قال: القلب لاه قالب الروح 
والروح قالب الحيوة. de‏ ما في مجمع 
السلوك . 
p‏ لیات : Mystery of‏ 
manifestations, panentheism - Mystère‏ 
des manifestations, panenthéisme‏ 

هو 342 كل شيءِ في كل شيءء وذلك 
بانکشاف التجلى الأول للقلب فيشهد أحدية 
الجمعية بين الأسماء كلهاء لاتصاف كل اسم 
لجميع الاسماء لاتحادها بالذات الأحديةء 
وامتيازها بالتعيّنات التي تظهر في الأكوان التي 
هي صوڙهاء فيشهد کل شيء في کل شيء. 
سر الحال : - Mystery of the divine will‏ 
Mystère de la volonté divine‏ 

ما يعرف من مراد Àl‏ فيها. 
سر الحقيقة : - Mystery of the True‏ 
Mystère du Vrai‏ 

ما لا يفش من Xe‏ الحق في كل 


D 


سی ۶ . 


E, 


Mystery of divinity - åo p Jl سر‎ 
Mystère de la divinité 


هو توقفها على المربوب لكونها نسبة Y‏ 


(CE)‏ وازينجا است كه بعضى كويند عقل بر دو نوع است نوعيست که می بيند بدان عقل امر دنيا را ونوعيست كه می بيند بدان 
عقل امر آخرت را وبعضى مسكن آن عقل كه بدان تدبير كار آخرت ميكند در دل میگویند ومسكن آن عقل كه بدان تدبير 
كارهاي دنيا كند در دماغ میگویند وجایگاه كارهر دو در سينه است. وشیخ شیوخ میگوید عقل زبان روح است وترجمان 
بصيرت وبصيرت مر روح را بمثابة دل است وعقل بمثابه زبان است واين عقل عقلى واحد است ليس على ضربين. 


qto 


السرطان 


بد لها من المنتسبين» وأحد المنتسبين هو 
المربوب. وليس الا الأعيان الثابتة في العدم 
والموقوف علئ المعدوم معدوم. ولهذا قال 
سهل: للربوبية سر لو ظهر EIEI‏ الربوبية وذلك 
لبطلان ما يتوقّفٌ به. 


Mystery of knowledge - : سر العلم‎ 
Mvstere du savoir 


هو حقيقة e‏ العالم به ON‏ العلم Ée‏ 
الحق فى الحقيقة وغيره بالاعتبار. 
سر القدر : Mystery of destiny - Mystère‏ 
du destin‏ 

ما علمه الله من JS‏ عين فى الأزل مما 
انطبع فيها من أحوالها التي تظهر عليها 
وجودهاء فلا يحكم عل شيء الا بما علمه في 
حال ثبوتها . 
Sl o‏ الآثار : Mystery of traces (divine‏ 
names) - Mystères des vestiges (les noms‏ 
divins)‏ 

هي الأسماء الإلهية التي هي بواطن 
الأكوان. 
سرائر الرتوبية : - Transfiguration‏ 


Transfiguration 


هو ظهور الرب بصور الأعيان فهي من 
حيث مظهريتها للرب القائم بذاته الظاهر بتعیناته 
قائمه به موجودة بوجوده فهي عبيد مربوبون من 
هذه الحيثيةء والحقّ O5‏ لها. فما حصلت 
الربوبية فى الحقيقة إلا بالحق والأعيان معدومة 
بحالها في الأزل» فلسرٌ الربوبية سر به ظهرت 


۱۱0 لعجلوني كشف الخفاء 


Right and just man - Homme : السّرار‎ 


droit et juste 


المحاق السالك فى Sad‏ عند الوصول 
التام. وإليه الإشارة بقوله عليه الصلوة والسلام: 
«لي مع الله وفت»۲۳ الحديث. وقوله تعالیل: 
«وأولئك تحت قبائي لا يعرفهم غيري»“ من 
قوله السّرّ هو ما يختص لكل شيءٍ إلى ههنا 
كلها من الاصطلاحات الصوفية لكمال الدين 
أبي الغنائم عبد الرزاق الكاشي السمرقندي. 
السرطان: Crab, Cancer (astrol), cancer‏ 


- Crabe, le cancer (signe du zodiaque), 


CQHCCF 


وهو الذي إذا وصلته الشمس بحركتها الخاصة 
مالت إلى الجنوب. واسم مرض. قال في بحر 
الجواهر: هو ورم متقرح متولد من مواد سوداوية 
التى حوله. سُمَى به للمشاكلة OY‏ وسطه يشبه 
جوف السرطان» والعروق التي حوله تشه 
بأرجله. وأيضًا هو يتشبث بالعضو كما يتشبث 
هو متقرح ومنه ما هو غير متقرح. والفرق بينه 
وبين الصلابة أن الورم السوداوي إن كان مداخلا 
في العضو Ulpe‏ ذا أصول ناشبة في الأعضاء 
یستی سرطاثاء Sp‏ كان مداخلاً غير مؤلم يُسمَئ 
صلابة. وفى الأقسرائى الصلابة بارد المجسّة كمد 
اللون عادم الحسٌ» والسرطان له أقل من الحرارة 
في المجسّة يبتدئ ورمًا مثل اللوزة أو أصغرء ثم 
يتزايد على الأيام» وشكله مستدير. وإذا Ael‏ 
تظهر عليه عروق حمر وصفر وخضر شبيهة بأرجل 
السرطان؛ ولون أكمد من السرطان. 


QYAM اللمع» ص‎ t الطوسي‎ 1/۲ «(YYo4) C 


(Y)‏ ذکره عبد الرزاق القاشانی فى کتاب اصطلاحات الصوفية› تحقیق الدکتور محمد كمال ابراهیم جعفر e‏ مصر 1 الهيئة المصرية 
العامة للكتاب» طبعة ۰۱۹۸۱ في باب «السرائر» وليس السرّان» ص ۰۱۰۳ وأورد المحقق أنه لم يعثر عليه» وكذلك نحن 


بدورنا لم نعثر عليه . 


السّرقة 


144 


Theft - Vol : السرقة‎ 


كالسّرِقَ محرکتین بکسر الراء مصدر سرق 
منه شيئًا أي جاء مستترا إلى حرز فأخذ مال 
غیره. وعند الفقهاء هو نوعان UJ EY‏ |0 یکون 
ضررها بذي المال أو به وبعامة المسلمین. 
فالاول يسمّئ السّرقة الصغری» والثاني السَرفة 
الکبری؛ وهما مشترکان في التعریف وأكثر 
الشروط . فعرفهما صاحب مختصر الوقاية بأخذ 
مكلف خفية J‏ عشرة دراهم مضروبة مملوگا 
v‏ بلا شبهة بمکان أو حافظ» أي أخذ 
مكلف بطریق الظلم كما هو المتبار من 
الإضافة» فاحترز بالمکلف عن غيره» فلا یقطع 
الصبی والمجنون ولا غیرهما إذا كان معه 
PERS‏ كان الآخذ الفیر. وعند آبي 
يوسف يقطع الغير. ولا يقطع Ab‏ المصحف 
والکتب وآلات اللهو لاحتمال bl‏ يأخذه 
للقراءة”'2 والنهي عن المنكرء فمن الظن بطلان 
التعريف منعًا. وقوله خفية احتراز عن الأخذ 
مكابرة فائه Cone‏ كما إذا دخل نهارًا أو بين 
العشائين في دار بابها مفتوح أو ليلآء ds‏ من 
الصاحب والسارق JU‏ بالآخر» فلو علم 
أحدهما لا الآخر قطع كما لو دخل بعد العتمة 
del,‏ خفية أو مكابرة معه سلاح َو لا 
والصاحب عالم به n‏ 5 ولو کایره نهارا فنقب 
البيت سِرًا وأخذ مغالبة لم يقطع. وقوله قدر 
عشرة دراهم أي بوزن سبعة يوم السرقة والقطع؛ 
فلو انتقص عن ذلك يوم القطع لنقصان العين 
قطع لاه مضمون على السارق فكأنه قائم 
بخلاف ما انتقص للسّعر Xp‏ لا يقطع لأنّه غير 
مضمون عليه. وعن محمد ol‏ یقطع. وذكر 
الطحاوي bi‏ المعتبّر يوم الأخذ والمتباتر أن 
يكون الأخذ بمرة فلو أخرج من الحرز أقل من 
العشرة ثم دخل فيه وكمل لم يقطع. وقوله 


(۱) للقراء (م). 


مضروبة احتراز عن أخدٍ 5 وزنه عشرة وقيمته 
أقل dne dp‏ لا يقطعء bhas‏ بأعز نقد qo‏ 
بينهمء ولا يقطع SEU‏ ولا بتقويم بعض 
المقومين. وقوله مملوكًا احتراز عن أخذ غير 
المملوك. وقوله محررًا أي ممنوعًا من وصول 
يد الغير إليه. وقوله بلا شبهة تنازع فيه مملوگا 
ومحررًا فلا قطع بأخذ الأعمئ لجهله بمال غيره 
ولا بالأخذ من السَيّد والغنيمة وبيت المال. 
dy‏ بمكان أي ce‏ موضع LÀ‏ لحفظ 
الأموال كالدور والدكاكين والحانات والخيام 
والصناديق. والمذهمب ol‏ حرز كل شيء e‏ 
بخلاف أخذ الدابة. وقوله حافظ أي بسبب 
والمجنون ولا بأخذ شاة أو بقرة أو غيرها من 
مرعى معها راع» ولا بأخذ المال من SU‏ إذا 
جعله تحت رأسه أو جنبه. أما إذا وضع بين 
يديه ثم نام ففيه خلافء كذا في جامع الرموز 


وفی الدرر: السرقة لغة أحذ الشىء من 
dica sli e c‏ اوضر del‏ .مكلف 
أي عاقل بالغ خفية قدر عشرة دراهم مضروبة 
جيدة محررًا بمكان أو حافظء فقد زيدت (de‏ 
المعنق اللغوي أوصاف شرعًا منها في السارق 
وهو كونه (lia‏ ومنها في المسروق وهو كونه 
Su‏ متقوّمًا مقدرّاء ومنها في المسروق منه وهو 
كونه حررًا. ثم إنها Up‏ صفری وهي السرقة 
المشهورة وفيها مسارقة عين المالك أو مَنْ يقوم 
مقامه. Üp‏ کبری وهي uà‏ الطريق وفيها 
مسارقة عين الإمام لأنه المتصدي لحفظ الطريق 
باعوانه انتهی . 

وفي کلیات أبي البقاء السرقة Ael‏ مال 
معتيّر من حرز آجنبي لا شبهة فيه خفية وهو 
قاصد للحفظ في نومه أو غیبته. والطر أخذ مال 


Atv 


الغير وهو حاضر يقظان قاصد حفظه وهو يأخذه 
منه بنوع غفلة pee)‏ وفعل كل واحد منهما ob‏ 
كان us‏ بفعل الآخرء $sd‏ اختلاف الاسم يدل 
على اختلاف المُسَمّ ظاهرّ فاشتبه الأمر أنه 
دخل تحت لفظ السارق حت يقطع كالسارق el‏ 
لا فنظرنا في السرقة فوجدناه (Atm‏ لكن جناية 
الطرار أقوئ لزيادة فعله على فعل السارق» حيث 
يأخذ من اليقظان فیثبت القطعٌ بالطريق الاولی 
كثبوت حرمة الضرب بحرمة التأفیف وهذا 
LZ‏ بالدلالة عند الأصوليين. بخلاف النباش 
p‏ يأخذ Yu‏ لا حافظ له من حرز ناقص خفية 
فيكون فعله qual‏ من فعل السارق». فلا يلحق به 
يوسف رحمهم الله . وعند الشافعي يقطع يمين 
السارق بربع دينار حتئ سأل الشاعر المعري© 
للإمام محمد رحمه الله: 
ید بخمس مئين عسجدٌ فديت 

ما بالها قُطعت بربع دينار 

ORE ارات‎ cues dus 

il‏ ثمينة فلما خانت هانت كذا في الجرجاني. 


وعند الشعراء ويسم الأخذ أيضًا هو ان 
ينسب الشاعر شعر الغير أو مضمونه إلى نقسه. 
قالوا اتفاق القائلين 9 کان في الغرض على 
العموم کالوصف بالشجاعة أو السخاء أو نحو 
ذلك فلا à AS‏ ولا استعانة ولا أخذًا ونحو 
ذلك. لتقرره فى العقول والعادات . وان كان 
اتفاقهم في i‏ الدلالة على الغرض کالتشبیه 
والمجاز والكناية وكذكر هيئات dus‏ على الصفة 
لاختصاص تلك الهيئات بِمَنْ تثبت تلك الصفة 
له كوصف الجواد بالتهلل عند ورود السائلين» 


à M 
اشترك الناس في معرفته أي معرفة وجه‎ Op 
الدلالة على الغرض لاستقراره فيهما أي في‎ 
العقول والعادة کتشییه الشجاع بالاسد والجود‎ 
بالبحر فهو كالأول» أي فالاتفاق في هذا النوع‎ 
كالاتفاق في‎ gel من وجه الدلالة على‎ 
isl لا" يعد 3 ولا‎ bra الغرض العام ذ‎ 
ات في مرت ولم‎ i أي‎ y, 
يصل إليه كل أحدٍ لكونه مما لا ينال الا بفكرٍ‎ 
يدعى فيه السبق والزيادة‎ ol صائب صادق جاز‎ 
ob يُحكم بين القائلین فيه بالتفاضل»‎ oU 
الثاني زاد‎ ob أحدهما فيه أكمل من الآخرء‎ 
على الأول أو نقص عنه. وهذا ضربان‎ 
غريب لا یال الا بفكر‎ ex في‎ Cv 
همم ان رز‎ sr dur تضرف فيه‎ ales 
الغرابة كما في التشبيه الغريب الخاصي والمبتدّل‎ 
هذا فالسّرقة والأخذ نوعان»‎ om العامى. وإذا‎ 
يؤخذ‎ òf ظاهر وغير ظاهر. اما الظاهر فهو‎ 
Ul, المعن كله ما مع اللفظ كله أو بعضهء‎ 
كله من غير تغيير لنظمه‎ had! أخذ‎ ob 
سرقة محضة ويسم نسحًا‎ GY فهو مذموم‎ 
عبد الله بن الزبير دخل‎ Ol وانتحالاً» كما حکي‎ 
toes عل معاوية فأنشد‎ 


وحله. 


إذا آنت لم تنصف أخاك وجدته 
على e‏ الهجران إِنْ كان یعقل 


عه ور 


و کش السَّيْفٍ مِنْ ان تُضيمه 
إذا لم يكن عن ALMA‏ مزخل 
أي إذا لم be‏ أخاك النصفة ولم d‏ 
dui‏ تجده هاجرًا لك ومتبدلا بك إن كان به 
De‏ وله معرفة. وأيضًا تجده m US‏ السيوف 
أي ويتحمّل شدائد تؤثر فيه I LIU‏ مخافة 


(۱) هو احمد بن عبد الله بن سليمان التنوخي المعري. ولد في معرة النعمان عام ۵۳۲۳-/ ۹۷۳م وتوفي فيها عام ٩٤٤ه/‏ 
TIL‏ شاعر فيلسوف. له عدة كتب هامة وبعض الدواوين الشعرية. الاعلام ۰۱5۷/۱ وفيات الأعيان ۰۳۳/۱ معجم 
الادباء ۰۱۸۱/۱ أعلام النبلاء ۰۷۷/۶ لسان الميزان ۰۲۰۳/۱ انباه الرواة ۰4۱/۱ 


2 TES! (لما]‎ (Y) 
خاص (م).‎ (Y) 


السرقة 


۹۸ 


ol‏ یدخل عليه ظلمك أو Ya‏ من di ol‏ مت 
لم يجد عن ركوب AR‏ السيف Man‏ ومَعْدلاً. 
فقال له معاوية لقد شعرّت بعدي يا أبا بكرء 
أي صرت شاعراء ولم يفارق عبد الله المجلس 
à E 93 de‏ 
حت دخل معن بن أوس المزني "۲ الشاعر 
فأنشد قصيدته التى أولها: 
,3 ما آدري واني Ly‏ 
LES Ese‏ تشن المحكة اول 

حت آتمها وفیها هذان البیتان. فأقبل 
معاوية على عبد الله بن الزبير وقال له: ألم 
تخبرني أنهما لك؟ فقال: da‏ له والمعنئ 
P‏ وبعد فهو uel‏ من الرضاعة وأنا أحقّ 
بشعره فقلته مخبرًا عن حاله Biy‏ عن حالي 
هكذا فى المطول وفى معناه أنْ یبدل بالكلمات 
كلها أو بعضها ما يرادفهاء يعني أنه مذموم 
وسرقة Lama‏ كما يقال في قول Pa‏ 
َع المكارِم لا ترخل لبغيتها 

واقعدٌ فانك أنْتَ الطاعم الكاسي 
إنّه L‏ الكلمات وأبقى المعانی فقيل : 


دز الماثر Y‏ تذهب لمطلّبها 
واجلس فإنك آنت الیل اللابس 
وان أخذ اللفظ کلّه مع تغییر نظمه أو أخذ 
بعض اللفظ لا كله سمي هذا الاخذ إغارة 


CUZ,‏ وهو ثلاثة أقسام: SV‏ الثاني Gj‏ أنْ 
يكون أبلغ من الأول أو دونه أو مثل. فإِنْ كان 
الثاني أبلغ لاختصاصه بفضيلة فممدوح ومقبول» 
وان كان الثاني دونه فمذمومء o‏ كان مثله 
فأبعد من (RUE‏ والفضل للأول. Ui‏ يكون 
أبعد من الذمٌ إن لم يكن في الثاني XY.‏ على 
السرقة كاتفاق الوزن والقافية ولا فهو مذموم 
جدًا. مثال الأول قول بشار : 
مَنْ راقب الناس لم Ss‏ بحاجته ۱ 
وفاز بالطيّبات الفایَك اللهج 
أي الشجاع القتال وراقب بمعنی خاف. 
وقول duca‏ 
مس ژافتت لایس مات هنا 
وف از بساللذة الجسسوز 
أي شدید الجرأة فبیت سلم مأخوذ من 
بيت بسار رال أنه أجود سبكًا وأخصز did‏ 
ومثال الثاني قول أبي تمام: 
هیهات لا يأتي الزمان بمثله 
ا a UTI‏ 
فأخذ منه أبو الطيب المصراع الثاني 
فقال : 
أعدى الزمانَ e$ Rs‏ فسخابه 
ولقديكون به الزمان بخيلاً 


(O0‏ هو معن بن أوس بن نصر بن زياد المزني» توفي عام 74ه/ 1۸۳ م. شاعر Jis‏ مخضرم في الجاهلية والاسلام. مدح 
الصحابة. له ديوان مطبوع. الاعلام ۰۲۷۳/۷ خزانة الادب ۰۲۵۸/۳ جمهرة الانساب ۰۱۹۱ رغبة الآمل ۰۱۹۰/۵ 


(Y)‏ تعدو (م). 
© لي م dg‏ 


CD‏ هو جرول بن أوس بن مالك العبسی» أبو مليكة . توفي عام ۸1۵/ 776م. شاعر مخضرمء أدرك الجاهلية والاسلام. كان 
مجاء عنيقًا . له ديوان شعر مطبوع. الاعلام («MAY‏ فوات الوفيات ۰44/۱ الأغاني ارول الشعر والشعراء (NV‏ 


خزانة الادب ٤٨۹/۱١‏ . 


(o)‏ هو بشار بن برد العقيلي؛ أبو معاذ. ولد بالبصرة عام TAE [a40‏ وتوفى فيها عام "ARI‏ كلام . آشهر الشعراء 
المولدين على الاطلاق. كان ضريرًا شجاعًا راجرًا. اتهم بالزندقة. له ديوان شعر مطبوع» الاعلام ۲/ ۰۵۲ وفيات الاعيان 
۱ تاريخ بغداد ۷/ ۰۱۱۲ الشعر والشعراء ۰۲٩۱‏ الخزانة ۰۵8۱/۱ GEY‏ ۰۱۳۵/۳ وغيرها. 

10( هو سلم بن عمرو بن حماد. توفي عام [3M‏ ۲ شا خلیع ماجن . سکن بغداد ومدح بعض الخلفاء العباسیین . 
الاعلام ۰۱۱۱/۲ وفیات الاعيان ۰۱۹۸/۱ تاريخ بفداد ۱۳۹/۹ . 


۹:۹ 
یعنی تعلّم الزمان مله السخاء وسرت 
سخاوته إلى الزمان فأخرجه من العدم إلى 
الوجود» ولولا سخاژه الذي استفاد منه لبخل به 


عل الدنیا واستیقاه لنفسه às‏ ذكره ابن 
جنى. وقال ابن فورة: هذا تأويل فاسد 


Gap وخز ا‎ Tb duse E 
المراد سخا الزمان‎ Lsls بالعدوئ إلى الزمان‎ 
وكان بخيلاً به لا يجود به علئ‎ ge بالممدوح‎ 
أحد ومستيقيًا لفسه فلما أعداه سخاءه أسعدنى‎ 
ib بضمي إليه وهدايتي له. فالمصراع الثاني‎ 
من المصراع الثاني لأبي تمام كذا في المطول‎ 
Bo والمختصر. لكن مصراع أبي تمام أجود‎ 
يكون لم‎ ad, dj OY من مصراع أبي الطیّب‎ 
يصب محله إذ المعنول به ههنا لقد كان أي على‎ 
المضي. ومثال الثالث قول أبي تمام:‎ 
لو حار مرتادٌالمنيةلمتجذ‎ 
إلا الفراق على النفوس دليلاً‎ 

الارتياد الطلب أي المنية الطالبة للنفوس 
لو تحيّرت في الطريق إل إهلاكها ولم يمكنها 
التوصّلُ إليها لم يكن لها دلیل عليها الا UE‏ 
فأخذ منه أبو الطيب فقال: 
لولا مضارقه الأحباب ما وجدت 

لها المنایا إلى آرواحنا SC‏ 

وان أخذ المعنئ وحده IL‏ ذلك الاخذ 
ملكا وجا ماو عي الم dadu‏ ادا لوال هه 
Jy siS‏ من اللفظ إل المعنول. وهو أيضًا 
ثلائة أقسام کذلك. أي مثل أقسام الإغارة 
والمسخ. ON‏ الثاني إِمّا أبلغ من الأول أو دونه 
أو مثله. مثال الأول قول أبي تمام: 


(۱) تقدمت ترجمته. 


السرقة 


هو الصنعٌ |9 ORA‏ فخيرٌ وإن يرث 
فللرّيْثْ في بعض المواضع eol‏ 
ضمير هو عائد إلى حاضر في الذهن وهو 
مبتدأ وخبره الصنعء والشرطية ابتداء الكلام» 
يعني Ol‏ الشيء المعهود هو الإحسان فان يُعجل 
فهو خير op‏ يبطأ فالبطؤ في بعض الأوقات 
وبعض المحال يكون أنفع من العجلة. وقول 
أبي الطيب: 
ومن الخير بَظوْسَيْبكٍعني 
ELA‏ السَّحَبٌ في المسير الجهام 
السيب العطاء والسحب جمع سحاب 
والجهام هو السحاب الذي لا ماء فيه. يقول 
وتأخير عطائك عني خير في حقي لأنه يدل على 
کثرته کالسحب نما بسرع منها ما کان Y Cue‏ 
ماء فیه. وما كان فيه الماء یکون بطيئًا . ففی 
نيت آبي الطیب زيادة بیان لاشتماله علق ضرب 
المثل فکان آبلغ. ومثال الثاني قول البحتري: 
وإذا CE UE‏ فى النديّ كلامه 
الوصا لا ماو ف 
يعني إذا لمع في المجلس کلامه المنقّح 
حسبت لسانه سيفه القاطع. وقول el‏ الطیب : 
OUS‏ آلسنهم في النطق قد جعلت 
على رماحهم في الطعن خبرصانًا 
Rar‏ خرص تمي ا اراح .يعني أن 
ألسنتهم عند النطق في المضاء والنفاذ تشابه 
أستتهم عند الطعن. فكأن ألسنتهم clem‏ أسنة 
رماحهم. فبيت البحتري أبلغ لما في لفظي تألق 
والمصقول من الإستعارة التخييليةء Dj‏ التألق 


٠م‏ . وتوفي بالري نحو 4۵۵ه/ نحو 77١1١م. Jie‏ بالادب. له شعر وبعض المؤلفات. الاعلام 23١9/1‏ بغية الوعاة 


9۹ فوات الوفيات ۰۱۹۸/۲ ارشاد الأريب ٤/۷‏ . 
(۳) نفع QU‏ 


السّرقة 


TT 


hd "———————— sí] کته‎ —M D 
بالسيف استعارة بالكنايةء وبيت أبى الطيب خال | لفظه ويصرفه عن نوعه من النسيب أو المديح أو‎ 


عنهما. ومثال الثالث قول أبي زیاد): 
ولم ap‏ أكشر الفتيان مالا 
ولكن كان أرحبهم l‏ 
يعني أن الممدوح ليس أكثر الناس مالاً 
ولكن أوسعهم EG‏ أي سخي. وقول Peel‏ 
ولیس بأوسعهم في الفنی 
ولكنّ معروفهأوسع 
متمائلان هكذا في المطوّل 


Ul,‏ غير الظاهر فمنه oÍ‏ يتشابه المعنيان 
أي معن البيت الأول والثاني كقول چ 
فلايمنعك من ارب لحاهم 

سواء ذو العمامة والخمار 

أي لا يمنعك من الحاجة كون هؤلاء علئ 
صورة الرجالء SN‏ الرجال منهم والنساء في 
الضعف سواء. وقول أبي TOR‏ 
ومن في كفه منهمفقناة 

ويجوز في تشابه المعنيين أن يكون أحد 
البيتين نسيبًا والآخر مديحًا أو هجاء أو افتخارًا 
أو غير ذلك» Dp‏ الشاعر الحاذق إذا قصد إلى 
المعنی المختلس لينظمه احتال في إخفائه فيغير 


. هو محمد بن زياد المعروف بابن الأعرابي» أبو عبد الله‎ )١( 


غير ذلك» . وعن وزنه وعن قافيته کقول 
البحتري : 
سلبوا وأشرقت الدماء عل 
مسحمرة فکآنهم لم یسلبوا 
يعني آنهم سلبوا عن ثيابهم ثم كانت 
الدماء المشرقة عليهم Jiu‏ الثياب I‏ وقول 
يبس النجيع عليه وهو Ma‏ 
يعني Ol‏ السیف جرد عن غمده فكأنً الدم 
اليابس عليه بمنزلة الغمد له. فنقل أبو الطيب 
المعنی من القتلی الیل السيفء كذا في المطول 
من معنین الأول کقول Dam‏ 
إذا غضبت عليك بنو تميم 
قدلا OD le‏ 
وقول ابي نواس ‏ : 
ol‏ يجمعالعالم في واحد 
فالأول يختص ببعض العالم وهم الناس 
وهذا يشملهم وغيرهم لأن العالم ما سوى الله 
تعالی مشتقّ من العلم بمعنى العلامة oM‏ كل ما 


ولد عام ۰ھ / eyw‏ وتوفي عام ۱ھ / TP to‏ 


نشاب عالم باللغة والأدب. له dae‏ مصنفات هامة. الاعلام ۰۱۳۱/۲ وفيات ۰4٩۲/۱ ote YI‏ تاريخ بغداد ۰۲۸۲/۰ 


طبقات النحويين NY‏ ارشاد الاريب لا/رهة. 


(۲) هو أشجع بن عمرو السلمي» ابو الوليد. من بني سلیم من قيس عيلان. توفي نحو ۱۹۵ه/ نحو ۸۱۱م شاعر فحل» كان 
معاصرًا EU‏ مدح بعض الخلفاء الاعلام ۰۳۳/۱ الاغانى Yr‏ تهذیب M‏ عساكر /Y‏ 04( تاريخ بغداد (£o /v‏ 


الشعر والشعراء ۰۳۷۳ الخزانة ١4/١‏ . 


)۳( هو جرير بن عطية بن حذيفة الخطفي بن بدر الكلبي اليربوعي» من تميم. ولد عام ۱۸ه/ ٠514م‏ وتوفي عام ۵۱۱۰/ VIA‏ 
آشعر copas jal‏ وكان واحدًا من المثلث الأموي مع الفرذدق والاخطل . وكانت له معهما نقائض. اشتهر بالغزل 
والهجاء. له ديوان مطبوع. الأعلام 314/۲ وفيات الاعيان ۰۱۰۲/۱ أشعر والشعراء ۰۱۷۹ خزانة الادب YN‏ 

(4) هو الحسن بن هانيء بن عبد الأول بن صباح الحكميء ابو نواس. ولد بالأهواز عام [AM‏ ۷۲۳م. وتوفي ببغداد عام 
۸ ۰۶۸۱۶ شاعر العراق في عصره. اشتهر بخمرياته وغزله. له عدة دواوين شعر مطبوعة. الاعلام ۲/ ۰۲۲۵ تهذيب 
ابن عساكر ۲۵۸/6 نزهة الجليس ۰۳۰۲/۱ خزانة الادب (MAI‏ وفيات الاعيان 0078/١‏ تاريخ بغداد 4595/19 . 


4o 


السرقة 


سواه دلیل وعلامة (e‏ وجوده تعالیل. ومنه 

القلب وهو أنْ يكون معنی الثاني نقيضًا لمعن 

الاول کقول أي iO aei‏ 00 

آجذ الملامة فى هواك لذيذة 
oc ue‏ الق 


الاستفهام للإنكار الراجع إلى القيد الذي 
هو الحال وهو قوله وأحب فيه ملام وما 
يكون من عدو الحبيب يكون ملعونًا مبغوضًا لا 
محبوبّاء وهو المراد"" من قوله D]‏ الملامة 
الخ. فهذا المعنئ نقیض لمعنل بيت أبي 
الشیص. والأحسن في هذا النوع b‏ يبيّن 
السبب كما في هذين البيتين» إلا أن يكون 
ظاهرًا. ومنه ol‏ يؤخذ بعض المعنی ويضاف إليه 
ما يحسنه كقول الأفو" : 
وترى الطيرّ علي آثارنا 
رأي p‏ 
أي تری أيها المخاطب الطيور تسیر کائنة 
على آثارنا ;$5 مشاهدة لا تخيّل لوثوقها على 
ol‏ ستظعم من لحوم قتلانا. وقول أبي تمام: 
قد ظللث عقبان أعلامه ضجی 
بعقبان طير في الدماء نواهل 
آقامت مع الرایات حتی کا 
من الجیش لا آنها لم تقانل 
أي أنْ تمائیل الطیور المعمولة على 


رؤوس الأعلام قد صارت مظللة وقت الضحى 
بالطيور العقبان الشوارب في دماء القتلئ لانه إذا 
خرج للغزو وتساير العقبان فوق راياته رجاء أنْ 
تأكل لحوم القتلی وتشرب دماءهمء فتلقي 
ظلالها عليهاء ثم إذا أقام أقامت الطيور مع 
راياته وثوقًا بأنها تطعم وتشرب pm‏ يظن أنها 
من الجيوشء لكنها لم تقاتل. فأخذ أبو تمام 
بعض معني قول الأفوه من المصراع الأول لكن 
زاد عليه زيادات محسْنة بقوله ظللت» وبقوله فى 
الدماء نواهلء وبقوله أقامت مع الرايات إلى 
آخر البيتء وبإيراد التجنیس بقوله عقبان أعلامه 
وعقبان طير هكذا في المطول وحواشيه. وأكثر 
هذه الأنواع المذكورة لغير الظاهر ونحوها 
die‏ ی مقا ها مقر P‏ امقر فر مع 
قبيل الاتباع إلى حيز الإبداع. وكلما كان أشد 
خفاء c‏ لا يعرف qui 5i‏ مأخوذ من 
الأول الا بعد إعمال روية dip‏ تأمل كان 
أقرب إلى القبول. هذا الذي ذكر كله فى الظاهر 
وغيره من ادعاء سبق أحدهما واتباع الثاني 
وكونه مقبولاً أو مردودّاء وتسمية JS‏ بالأسامي 
المذكورة اما يكون إذا علم أن الثاني ded‏ من 
الأول OL‏ يعلم أنه كان يحفظ قول الأول حين 
نظم أو ob‏ يخبر هو عن نفسه أنه أخذه منهء 
NL,‏ فلا يحكم بذلك لجواز ol‏ يكون الاتفاق 
من توارد الخواطرء أي xm‏ عل de‏ 
الاتفاق من غير قصد إل الأحذه فإذا لم يعلم 
الأخذ قيل: قال فلان كذا وقد سبقه إليه فلان 
بكذاء هذا كله خلاصة ما في المطول. 


)۱ هو محمد بن علي بن عبد الله بن رزين بن سلیمان بن تمیم الخزاعي . توفي عام ۲ ه/ ۱ شاعر Je‏ رقيق 
الالفاظ سریم الخاطر . الاعلام ۰۲۷۱/٩‏ فوات الوفیات ۰۲۲۸/۲ البداية والتهاية ۰۲۳۸/۱۰ الشعر والشعراء FEX‏ 


تاريخ بغداد ۵ 


OO‏ المقصود (م۰ ع). 


(Y)‏ هو صلاءة بن عمرو بن مالك من بني أود من مذحج . توفي نحو ٠هق.‏ ه/ نحو ۵۷۰م. شاعر يماني جاهلي. کنیته أبو 
ربيعة. لقب بالافوه لغلظ شفتیه . شاعر عصره حکیم. الاعلام ۳/۳ معاهد التتصیص ۰۱۰۷/۶ الشعر والشعراء 48 


جمهرة الانساب TAT‏ . 


السرقة 


qoy 


Gl‏ هاهنا فمن الضَّروري معرفةٌ الفرق بين | النظامي الگنجوي ونهبوا ما فيه. 


السّرقة وتوارّد الخواطر كي لا يختلظ Laisi‏ 
بالاخر. io)‏ فلیعلم ob‏ توارد الخواطر هو bl‏ 
رد في كلام aÍ‏ الشعراء مصراع من الشعر أو 
تشون كلام pups rog ate‏ 
آخر دون آن يكونَ ذلك قد تحطر علی بال قائله 
d‏ من كلام شاعر آخرء وذلك كما حصل 
للشاعر أمير خسرو الدهلوي الذي توارد خاطره 
مع بيت للشاعر نظامي گنجوي حيث قال: 
ما ترجمته : 
با من أنت موصوف بإكرام العبد 
فمنك الربوبيّة Ua,‏ العبوديّة 
بينما قال النظامي الكنجوي ما ترجمته: 
أمران أو عملان بالبهاء والبركة 
الربوبيّة منك ومتاالعبودية 
وكذلك وقع Qe‏ هذا في ما نظمّه المُلاً 
عبد الرحمن الجامي في منظومته يوسف وزليخاء 
am‏ اتفق له iiy‏ الخاطر مع منظومة شيرين 
وخسرو لمولانا النظامي الگنجوي. كما في 
البیت التالي للملا الجامي وترجمته: 
لسیسث آقسي لسم تس اني 
ولو ul‏ حين وُلِدْت لم يُرَضعني أحد 
وقال النظامي ما ترجمته : 
وليتها إذ ولدتني أطعمتني لكلب 
ومثال آخر من أقوال 9I‏ جامي 
وترجمته : 
لقد خلقت المرأة من الجانب الأيسر 
ولم ير le]‏ الصدق والاستقامة من اليسار 
بينما يقول النظامي ما ترجمته : 
بقولون إن المرأة من الجانب الأيسر SE‏ 
ولا بأتي أبدًا من اليسار الاستقامة 
ومن هنا يزعم بعضهم si‏ مولانا الجامي 
وأمير خسرو الدهلوي قد أغارا على منزل 


والحق أله قلما توجّد قصة في كتبهما أَوْ 
بعض أبيات يمكنٌ اعتبارها بشيء من التصحيف 
أو التغيير من كلام الخواجه نظامي الذي كانت 
آثاره نصب عين كل واحدٍ منهما. فلا عجب إذن 
5l‏ تتفاعل تلك الآثار في حافظة dr‏ منهما. ثم 
عندما يكتبون شيئًا بدون MAX‏ أو قضدٍ تفيض 
من قرائحهما. وعليه فلا يكون jo‏ هذا التوارد 
مذموما . 

كما يمكن أيضًا أَنْ تکون i‏ توأمةٌ فكرية 
لدی QA‏ الأستاذین. ۳ تم yo‏ روحية 
بینهما. كما أله ليس ol ume‏ یکون هذان 
otia‏ الکبیران سواء المتقدّم أو المتاخر 
متصلین اتصالاً قويًا بالله الذي يفيض علیهما من 
لدنه؛ فإذن العلوم القديمة سواء بمعانیهما 
ومضامينهما أو بالفاظهما على سبيل الإلهام 
ورَدَتُْ على قلوبهم» كما هو حال آکثر الأولیاء 
في eie‏ الرؤياء حيث Eu oj,‏ واحدًا ذا 
مضمون واحد. فلماذا إذن یکونْ التعجب من 
حدوث ذلك في حال اليقظة. وبناة على هذا 
يكون من سوء الأدب نسبةٌ هؤلاء الأكابر إل 
السّرفة» وهو غلط محض. SM‏ السّرقة هي آن 
يورد الشاعر کلام غيره عن سابق علم وتصميم 
في ما ينظمه بزيادة أو نقصان أو تبدیل في الوزن 
أو بتبديل بعض الألفاظ. هكذا في مخزن 
الفوائد. 

ا بحري زر 
خاصة سيدنا عمر رضي الله عنه dÍ‏ كان قد قال 
عدة أمور فوافقه القرآن عليها. والسّبب في ذلك 
والله آغلم X‏ لصفاء عقيدته وقّداسة قلبه 
ونورانية روحهء ففاض عليه من حضرة علام 
الغيوب كلماتٌ وافقت التنزيل الإلهي. ذلك أن 
القرآن الكريم نزل من اللوح المحفوظ إلى 
السّماء الدنيا FA‏ واحدة. ومن Jy P‏ منجمًا 
حسب النوازل والمصالح على رسول الله dE‏ 


ML‏ السرقة 
كما هو axo‏ في كتاب الانقان في علوم القرآن | مصلی۲*4. وقلت يا رسول الله لد نساءك 
à " 5 n 4 ۲ (0‏ 

ob والفاجر. فلو أمرتهن‎ TJI يدخل عليهن‎ Sube 
اد آية الحجاب. واجتمع علئ‎ aum bp قال:‎ dE رسول الله‎ oÍ عن ابن عمر‎ 

الله جعل Šali‏ على لسان عمر ADS,‏ وعن رسول الله X‏ نساؤه في الغيرة فقلت لهن عسل 
أنس قال عمر: «وافقت ريي في ثلاث. قلت يا | ربه إن طلقكن أن das‏ آزواجا Vue‏ منکن 
رسول الله لو اتخذنا من مقام إبراهيم | فنزلت كذلك». وعن عبد الرحمن بن أبي 
مصلی Diet‏ فنزلت «واتخذوا من مقام إبراهيم | ليل“ أن يهوديًا لقي عمر بن الخطاب فقال: 


)١(‏ اما درینجا فرق ميان سرقه وتوارد دانستن ضرور است تا یکی بدیگری خلط نشود پس بدانکه توارد آن است که شعری يا 
مصراعي يا مسیون اعرادز كلام ERU‏ فد Ais‏ گردد و اورا بران وقوف نباشد که اين از غير است چنانچه درين 
شعر امير خسرو توارد مصراع نظامي گنجوي شذه امیر خسرو فرمود. 
أي صفتت بنده نوازندگي آزنو حدائي وزما بندگي 
ونظامي فرموده: شعر . 
دو کار است با فر وفرخندگي خداوندي از تو زمابندگي 
وعبد الرحمن جامي را در نسخه یوسف وزلیخا اکثر توارد ابیات ومضامین کتاب شیرین وخسرو نظامي واقم شده چنانچه 
مولوي جامي راست. 


مرا این کاشکی مادر نمیزاد اگر میزاد كس شیرم نمیداد 
مرا اي كاشكي مادر نزادی وگر زادی بخوردن سكك بدادی 
ايضًا مولوي جامي گوید. 
زن از پهلوي چپ شد آفریده كس از چپ راستي هرگز ندیده 
زن از پهلوي چپ گویند ces‏ نيايد هرگز از چپ راستی راست 


وازینجاست که بعضی نوشته اند که خانه شعر وشاعري نظامي گنجوي را مولوي وامیر خسرو دهلوي تاراج کرده والحق که 
در تصانیف کتب ایشان داستانی نیست که درویکدو مصرعه يا شعری باندك تغيري نیست ظاهرا معلوم ميشود که کلام خواجه 
نظامي در مزاولت اين هر دو بزرگان بوده باشد پس عجب نیست که مضامين آن کتابها که در خزانه JLE‏ ايشان مخزون بوده 
باشد در وقت تاليف اشعار خودها بلا حواسته وبغیر دانسته فائض شده باشد پس اين توارد مذموم نیست . ونيز می تواند شد 
كه فکر هر دو استادان باهم توامیت داشته باشد ودر ميان هر دو مناسبت روحاني بوده باشد ونيز عجب نیست که هرد دو 
بزرگ يعني مقدم وموخر را با مبدأ فياض علام تعالی نسيتي کامل بوده باشد بس علوم قديمة خواه صرف مضمون خواه با 
الفاظ بطریق فیضان بر قلوب ایشان القا شده باشد چنانچه اکثر اولیا را در عالم رویا مضمون واحد Ul]‏ شده است يس جه 
عجب که در حالت بيداري نيز امثال آنها فائض شده باشد بس امثال اين بزرگان عالي همت را نسبت بسرقه كردن محض 
غلط است ونهایت سوء ادبي زیراچه سرقه آنست که شاعری مضمون شعر دیگر را دیده ودانسته در شعر خود درارد خواه 
بزیادت ونقصان خواه به تبدیل وزن خواه بتغییر الفاظ هکذا في مخزن الفوائد وازین قسم است که از بعضی صحابه خصوصًا 
از حضرت عمر رضي الله عنه مرویست که پیش از تنزيل قرآن از سماي دنبا بران حضرت ی چند کلمات از ایشان صادر 
شد که موافق بود وسببش والله اعلم تواند بود که بجهت صفاي عقيدة وتقدس قلب وتنوّر روح بعض از قرآن بر دوع وبال 
ایشان از حضرت علام الغیوب فیضان یافت زیراچه قرآن Yal‏ از لوح محفوظ بسماي دنیا دفعة انزال يافت پستر بر حسب 
حوائج ومصالح پاره پاره بران حضرت تنزیل شد چنانچه در اتقان في علوم القرآن مرقوم است. 

AW fo (YAY) سنن الترمذي» کتاب المناقب» باب مناقب عمر» ج‎ (Y) 

)۳( صحیح مسلم کتاب فضائل الصحابة. باب فضائل عمر» ح «(Y£)‏ ۱۸۱۵/4. 

.۱۲۵ البقرة/‎ (E) 

CO‏ هو محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلي يسار بن بلال الأنصاري الكوفي. ولد عام 4لاه/ 1۹۳ م. وتوفي بالكوفة عام 
۸ه/ 56لام. قاض . فقيه . له أخبار مع الإمام أبي حنيفة. الاعلام ۰۱۸۹/۲ تهذيب ۳۰۱/۹ ميزان الاعتدال ۳/ ۰۸۷ 
وفيات الاعيان ٤٥١/١‏ . 


السرمدى 


op‏ جبرئيل الذي Si‏ صاحبكم عدو LJ‏ فقال 
عمر: مَنْ كان عدوا لله وملائكته ورسله وجبريل 
وميكال فان الله عدو للكافرين فنزلت کذلك»*. 
وعن سعيد بن جبير أن سعد بن Usa‏ لما 
سمع ما قيل في عائشة رضي الله عنها قال: 
سبحانك هذا بهتان عظيم» فنزلت كذلك انتهئ 
من الاتقان. 
السرمدي: 
perpétuel‏ 

ما لا JS‏ له ولا آخر والأزلي ما لا 
Jii‏ له والأبدي ما لا x‏ لب كذا في 
الاصطلاحات الصوفية. ١‏ 


Eternal, perpetual - Eternel, 


Chief, president - Chef, président. : 53,‏ 
في الفارسية بمعنی رئيس. وعند الصوفية 
تطلق علئ القلب الذي استولى عليه نور الحق 


والعيش الدائم ۳ . 
سروى : Fir - Sapin‏ 

انسبة لشجر E‏ وهو عند الصوفية 
بمعنی فارغ من المحبة“ . (وذلك oY‏ شجرة 
السرو لا ثمرة لها). 


Company, squadron - : السَّرية‎ 
Compagnie, escadron 

بالفتح وكسر الواو وتشديد الياء يُطلق على 
معان وقد سبق بعضها في لفظ الجیش» وبعض 


)© السيوطي» الدر المنثورء تفسير قوله تعالى (قل من كان عدوا لله وملائكته . 


وقد رواه بمعناه دون ألفاظه. 


Al-Sarih (prosodic metre) - Al- c pedi 
Sarih (métre prosodique) 

هو في اصطلاح أهل العروض اسم بحر 
من البحور المشترکة لدى العرب والعجم. 
وتفعیلاث هذا البحر هي: مستفعلن مستفعلن 
مفعولاتٌ بتنوین التاء. والأسبابٌ في هذا البحر 
أكثر من الا وتا لذا فهي ES‏ بسرعة اکبر. 
ومن هنا سمي بالسریع» ویستعمل مطویا موفوفا 
ومطويًا مكسوقًا. VS‏ في عروض سيفي . وفي 
بعض الرسائل العربية: ولا يجوز استعماله GU‏ 
لتحرّك cal‏ ويستعمل o‏ ومشطورا. 

وذكر في مخزن الفوائد SÍ‏ أنواع الحاف 
في البحر السريع ستة هي : ZP‏ والخبن» 
والخبل» والوقف» والکسف. والصلمء > úly‏ 
أجزاؤه المشتقة من مستفعلن هي : مفتعلن » 


مفاعلن» فعلتن» مفعولن. Úy‏ من مفعولات 
فيشتقٌ Da‏ فاعلات› cole‏ فعلن » 
Os‏ 

Surface, area - Surface, : السّطح‎ 


superficie 
وبالاي هرجيز - الجهة العليا لأي شيء - كما‎ 


ARADA) t وعزاه للطبري› تفسير‎ AAPM... 


(Y)‏ هو سعد بن معاذ بن النعمان بن امرىء القيس الأوسي الانصاري . توفي بعد حكمه في بني قريظة متأثرا بجراحه في معركة 
الخندق نحو عام ۵ه/ ۰ صحابي جليل من الأبطال. كان سيد الأوس . شهد بعض الغزوات . الاعلام ۰۸۸/۳ صفة 


الصفوة ۰۱۸۰/۱ ابن سعد Y Y‏ 


(۳) نزد صوفيه دل را كويند که دران نور حق وعيش مدام است. 


(4) نزد صوفيه فارغ را كويند از محبت. 


(o)‏ در اصطلاح اهل عروض نام بحريست از بحور مشتركه در عرب وعجم واصل اين بحر مستفعلن مستفعلن مفعولات است 
بضم تا دو بار و درين بحر اسباب بيشتراند از اوتاد بس سريع تر گفته ميشود Vals‏ مسمئ بسريع شد ومطوي موقوف ومطوي 


مکسوف مستعمل میشود کذا في عروض سيفي . . وفي ڊ 


بعض الرسائل العربية ولا يجوز استعماله تاما لتحرك آخره ویستعمل 


Uu‏ ومشطورا . [ودر مخزن الفوائد آورده كه زحاف بحر سریع شش اند طي خبن خبل وقف کسف صلم واجزاي آن كه 
از مستفعلن مشتق اند مفتعلن مفاعلن فعلتن مفعولن است وآنچه از مفعولات برآورده اند فاعلات فاعلن فعلن فعلات است . 


400 السطوح المتشابهة 


الفردة المنضمّة في جهتين فقطء أي في الطول 
والعرض. وقد یستی Man‏ جوهريًا. وعند 
الحكماء هو العَرّض المنقسم في جهتين فقط 
أي العرض الذي يقبل الانقسام طولاً وعرضًا لا 
(e‏ ونهايته الخظ. RJ,‏ عَرَض يقبل 
الانقسام في جهة واحدة أي طولاً فقط» ونهایته 
التقطة. والنقطة عرّض لا يقبل الانقسام أصلاً 
أي لا طولاً ولا عرضًا ولا عممقًا. والسطح 
یُسمی بسیظا CLA‏ وهو عندهم قسم من المقدار 
الذي هو الكم المتصل كما يجي في موضعه. 
وهو قسمان: UJ‏ مفرد وهو ما xx‏ عنه باسم 
واحد كثلاثة وکجذر خمسة. Dy‏ مركب وهو ما 
يعبر عنه باسمین ويُسمّئ ذا الإسمين كثلاثة وجذر 
خمسة مجموعين. وأيضًا KU]‏ وهو ما يكون 
الخطوط: المستينة. المفروضة عليه فتعافية. أي 
متقابلة ol‏ لا يكون بعضها آرفع وبعضها 
أخفض» فخرج سطح E‏ لعدم کون الخطوط 
المفروضة عليه مستقيمةء وسطح الإسطوانة 
والمخروط المستديرين لعدم كون الخطوط 
المفروضة عليه متحاذية. أو يقال هو ما يماسّه 
جميع الخطوط المستقيمة المخرجة عليه في أي 
جهة تخرج. فبقيد المستقيمة خرج سطح الكرة. 
وبقيد أي جهة يخرج سطح الأسطوانة والمخروط 
الستدیرین» p 4p‏ ماسّته جميع الخطوط 
المستقيمة المخرجة عليه لکن لا في أي جهت 
بل في بعضها. واما غير مستو وهو بخلافه Op‏ 
كان بحيث إذا قطع بسطح مستو حدثت فيه أي 
في ذلك السطح المقطوع دائرة» OU)‏ في جميع 
الجهات كسطح الكرة أو في بعضها كسطح 
المخروط والأسطوانة المستديرين فهو مستدير. 
وقد يخص السطح المستدير بالأول أي بما إذا 
لظو وت سك ام 
الجهات فيكون المستدير بهذا المعنيل مرادمًا 
للسطح الكروي. وقد یطلق على سطح الإسطوانة 
المستديرة ddeg‏ سطح إحدى نهايتيه نقطة 


والاخری محيط دائرة تكون بحيث تتساوى 
الخطوط المخرجة من تلك النقطة إلى ذلك 
المحيط وهو السطح المخروطي. ون لم يكن 
السطخ الغیز المستوي بحيث إذا قطع بسطح 
مستو حدثت فيه دائرة في جميع الجهات أو في 
بعضها يُسمّئ Goma‏ ومحذبًا. هكذا يستفاد من 
شرح خلاصة الحساب. 

قال عبد العلي البرجندي في حاشية 
الچغمني : السطح المستدير يطلق على معنيين: 
آحدهما عام شامل لسطح الأسطوانة والمخروط 
والبيضي وغیرها. وهو الذي إذا قطع بسطح 
مستو في بعض الجهات تحدث دائرة. وثانیهما 
خاص وهو الذي إذا قطع بسطح مستو في أي 
جهة كانت تحدث دائرة. وقد يطلق السطح 
المستدير على بعضه انتهی. ثم إن كلا من 
المستوي والمستدير اما متواز أو غير متواز» وقد 
مر في لفظ التوازي. والسطح المحدّب والسطح 
المقعّر من الفلك يجي ذكره في لفظ الفلك. 


السَطح التنينى: Area of a spheric‏ 
segment - Aire d'un segment sphérique‏ 
هو قطعة من سطح الكرة يحيط بها نصفا 
محيطي دائرتين عظيمتين المفروضتين ide‏ سطح 
تلك الكرة؛ والمجشّم الذي يحيط به هذا السطح 
ونصفا سطحي الدائرتين المذكورتين یسمّی ضلع 
الكرة. هكذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح 
التذكرة .في الفصل الأول من الباب الرابع . 


Surface surrounded by : السّطلح المطوق‎ 
two circles - Surface entourée par deux 


cercles 

قد ذكر في لفظ الحلقة. 
السطوح المتشابهة : - Equivalent surfaces‏ 
Surfaces équivalentes ou semblables‏ 


هي التي زواياها متساوية وأضلاعها 
المحيطة بالزوايا المتساوية متناسبة. 


السطوح المتكافئة الأضلاع 
p^‏ المتكافتة الأضلاع : Symetric or‏ 
proportional surfaces - Surfaces‏ 
symétriques ou proportionnelles‏ 

هي التي أضلاعهاٍ متناسبة على p‏ 
2 أي بقع في کل منها tgus pia‏ كما 
إذا كان شکلان» نسب ضلع من أحدهما إلى 
ضلعه من الآخر كنسبة ضلع آخر من الآخر إلى 
ضلع آخر من الأول» كذا في تحرير إقليدس 
وحواشيه في صدر المقالة السادسة. 


Happiness - Bonneur : السّعادة‎ 

بالعين المهملة عند الصوفية هي النداء 
لار 
السّعة: - Capacity, power, extent‏ 


Contenance, capacité, puissance, étendue 


بفتح السين هي بالفارسية (فراخي) 
والتَّؤْسِعَة والاحتواء والغنى. والوْشع بالضم 
كذلك: ووصولٌ اليد للشيء والاستطاعة. كذا 

في الضراح Ki‏ 

ووسع الإستيفاء عند الصوفية يجي في 
لفظ القلب. وسعَةٌ المشرق عند أهل الهيئة قوس 
من داثرة الأفق محصورة بين مدار الکوکب وبين 
مطلع الاعتدال. فالکوکب إذا كان على Jie‏ 
النهار لم يكن له سَعة مشرق» وإذا كانت على 
المدارات اليومية فله سّعة مشرق شمالية أو 
جنوبية. ولما كانت المدارات اليومية موازية 
iul‏ النهار كان بعذها عن المعدّل في c‏ 
الجوانب على السواء. فسعة مشرق JS‏ كوكب 
مساوية لسعة مغربه وهي قوس من الاأفق بين 
مدار الکوکب ومغیب الاعتدال د ثم الحکم 
بالتساوي n Sy PT ri.‏ تختلفان 


(۱) نرد ره à‏ خوائدن ازلي auf b‏ 


۹٩ 


بالحركة الغربية التي بها ينتقل الكوكب من na‏ 
c M‏ لكن التفاوت غير محسوس au‏ 
الحركة الغربية في الكواكب البطيئة في الحركة؛ 
Ul‏ فى السريعة كالقمر فقد بحس سّعة المشرق 
وكذا سّعة المغرب تزيد بزيادة عرض البلد حت 
تصيرٌ ربعا» حيث يكون عرض البلد Ve‏ وستين 
جزءًا كذا ذكر السيد السند في شرح الملخص. 
السّفاتج : Exchange letters - Lettres de‏ 
change‏ 


جمع سفتحة وهي كلمة معربة عن سفته 
بالفارسية . m‏ معناها: AME‏ المتين 
e pour‏ هذا eA‏ به م 
التاء واحدة السفانج Si TNAM‏ يدفع إلى تاجر 
مالآ قرضًا لیدفعه إلى صدیقه في بلده. Lip‏ 
ل سبیل القرض لا على طریق الوديعة 
OV‏ ذلك التاجر لا یدفع عين ذلك المال بل 
نما يؤديه مثله فلا يكون "PETTY‏ یقرضه 
لیستفید المقرض سقوظ خطر الطریق. ويعبارة 
آخری هي ol‏ بقرض انسانا لیقضیه المستقرض 
في Me‏ يريده المقرض لیستفید به سقوظ خطر 
الطريق» وهو في M‏ الحوالة. وهذا مكروه 
V‏ نوع نفع استفاد به المقرض» وقد نهی 
الهداية والكفاية. 


يدفعه 


Journey, travel - Voyage ۰ y 


بفتح السين والفاء في اللغة الخروج 
المديد. وفى الشريعة قصدٌ المسافة المخصوصة 
كذا .في . الكرماني. والمسافة المخصوصة هي 
مسافة ثلاثة أيام ولياليها بسیر وَسَطء وهذا آدنی 
ka‏ السّفرء ولا لأكثرها. ولا يخفيل ان 


(۲) فراخي وفراخي كردن وكنجيدن وتوانگري والوسع بالضم كذلك ودست رس وتوانائي كذا في الصراح. 


(v)‏ جمع oL‏ معرّب سفته وسفته بمعنى الشيء المُحكم. 


qoy 


مجرد القصد لا يكفي في کون الشخص 
مسافرًا. ولذا قال في التلویح: XE‏ الخروج عن 
عمرانات الوطن على قصد سير تلك المسافة. 
فالمسافر 6( d)‏ وخرج من بيوت بلده 
وعماراته أي عن سوره وحله قاصدًا مسافة ثلاثة 
أيام ولياليها بسير وَسَط. والمراد"" بالقصد هو 
الإرادة المعتبّرة UV‏ بأن يكون على سبيل 
الجَرْم» والسير الوسط المشي بين البطؤ 
والسرعة» وذلك ما سار الاپل الحَمُول والرّاجل 
والقُلك إذا اعتدلت الريح وما يليق بالجبل» 
هكذا في جامع الرموز. وفي الاصطلاحات 
الصوفية السفر هو ty‏ القلب إلى الحقّء 
els‏ مترادف”'"؟ له والأسفار أربعة. الأول هو 
السَّير إل الله من منازل النفس إلى الوصول إلى 
الأفق المبين» وهو نهاية مقام القلب ومبدأ 
التجلیات الأسمائية. الثاني هو ZU‏ في الله 


بالإتصاف بصفاته والتحقّق بأسمائه إلى الأفق 
الأعلى» وهو نهاية مقام الروح والحضرة 


الواحدیة الثالث هو الترمّي إلى عين الجمع 
والحضرة الأحدية وهو مقام قاب قوسين» فما 
بقيت إلاثنينية» فإذا ارتفعت فهو مقام أو أدنئ 
وهو نهاية الولاية. الرابع هو LE‏ بالله عن الله 
للتكميل وهو مقام البقاء بعد الفناء والفرق بعد 
الجمع. نهاية السفر الأول هي رفع يجب 
الكثرة عن وجه الوحدة. ونهاية السفر الثاني هو 
رفع حجاب الوحدة عن وجوه الكثرة الع لعلمية 
الباطنية. ونهاية السفر الثالكث هو زوال Jub‏ 
بالضدين الظاهر والباطن بالحصول في أحدية 
عن الحقّ إلى الخلق في مقام الإستقامة هو 
أحدية الجمع والفرق بشهود اندراج Šal‏ في 
الخلق واضمحلال الخلق في c aJ‏ حت تری 
(OO‏ ۱ لمقصود ep)‏ ع). 


a e) مرادف‎ (Y) 
وقد (- م).‎ Q 


ال 


العين الواحدة في صور الکثرة والصور الکثيرة 
في عين الوحدة. 


Sophism - Sophisme : Aii 


بالفاء وبعدها سين XS‏ عند المنطقيين 
هي القياسُ المرکب من الوَهُييات. وقيل 
القيامن C$ JE‏ من المُشَّبّهات بالواجبة القبول» 
UU qe‏ سوفسطایئیا. (eee‏ في لفظ 
المغالطة. ويطلق RJ‏ السوفسطائية على Bj‏ 
يتكرون الحِسّيّات والبّديهيات وغيرهاء قالوا 
الضروريات بعضها ccm‏ والحِسٌ Be‏ كثيرًا 
كالأحول يرئ الواحد اثنين والصفراوي يجد 
الحُلوَّ مرا والسوداوي يجد SI‏ حلوا 
والشخص البعيد عن شىء يراه صغيرًاء والراكبٌ 
عل السفيئة يرئ ا متحركّاء والماشي 
يرئ القمر ذاهبّاء وهکذا كثير. فلا جزم ol‏ 
أيهم يعرف m‏ وأيهم باطلاً. والبديهات قد 
كرت فيها اختلافاتٌ الآراء واعتراضاتٌ 
العقلاءء وکلهم يجزم بحقية قوله ويزعم ببطلان 
أقوال مخالفيه» فكيف يقطع OL‏ هذا صادق 
وذلك كاذب؟ والنظرياتٌ ES‏ الضروريات EY‏ 
إنما تستفاد من الضروريات دفعًا للزوم التسلسل 
أو الدورء ففسادها LSU‏ ولهذا ما من نظري 
NI‏ وقد“ وقع فيه اختلاف العقلاء وتنافض 
الآراءء Y Xn‏ وئوق بالعيان ولا Obr)‏ 
للبيان فوجب التوقف. فلذا قال بعضهم إن 
الأشياء آوهام وبعضهم إنها تابعة للاعتقاد. 
وبعضهم El‏ مشكوكات» هكذا في شرح عقائد 
النسفي وحواشيه. وتنشعب إلى ثلاث فرق: 
أولاها اللاأدرية وهم القائلون بالتوقف في وجود 
كل شيو وعلمه. قالوا ظهر من كلام القادحين 
في الحِسّيات والقادحين في البّدِيهيات تَطرق 


J‏ 2 فلية 


التهمة إلى الحاكم الحِسّي والعقلي فوجب 
التوقف في الكل. فإذا قيل لهم لقد قطعتم في 
هذه القضية فقد ناقضتم كلامكم بكلامكم. قالوا 
كلامنا هذا لا يفيدنا قطعًا فيتناقض كما توهمتمء 
بل يفيدنا شکا فأنا شاك وشاك أيضًا في أني 
شاك وهلم جَرّا. فلا ues‏ الحال إل قطع 
شيء أصلاً فيتم مقصودنا بلا تناقص. وثانيتها 
العنادية وهم الذين يعاندون ويدّعون أنهم 
جازمون ob‏ لا موجود أصلاً فهم ينكرون ثبوت 
الحقائق وتميزها في أنفسها في نفس الأمر 
مطلقًا بتبعية الاعتقاد وبدونه فالحقائق عندهم 
كسراب يحسبه الظمان 6« وليس لها ثبوت 
Ew‏ ویرد علیهم ES‏ جزمتم بانتفاء الأحكام 
فناقضتم كلامكم. وثالثتها العندية وهم قائلون 
ol‏ حقائق الأشياء تابعة للاعتقادات دون 
العكس فهم ينكرون ثبوتها وتمیرّها في نفس 
الأمر مع قطع النظر عن اعتقادناء أي لو قطع 
النظر عن الإعتقادات ارتفعت الحقائق بالمرة 
لعدم بقاء تمیز بعضها عن بعض. لكنهم يقولون 
بثبوتها الاعتقاد (ig,‏ 
كالمسائل الإجتهادية عند مَنْ یقول كل مجتهدٍ 
مصيب. فعلئ هذاء السوفسطائية قوم لهم نله 
ومذهب تنشعبون إلى هذه الطوائف الثلاث. 
وقيل لا يمكن أن يكون في العالم قوم عقلاء 
ینتحلون هذا المذهب» بل کل غالط سوفسطائي 
في موضع غلطه OD‏ سوفا بلفة الیونانیین اسم 
للعلم Ua),‏ اسم للغلط فسوفسطا معناه علم 
الغلط» كما أن فيلا بلغتهم اسم لمحت وسوفا 
اسم للعلم وفیلسوف معناه مج العلم» ثم 
عرب هذان اللفظان واشتق منهما السفسطة 
والفلسفة» والسفسطی والفلسفی منسوبان إليهما. 
هکذا يستفاد من e‏ المواقف في آخر المرصد 
الرابع من الموقف الأول وغيره. 


. bu 
وتقررها 2 بتبعية‎ 


۹9۸ 


DE 
Inferior planets (moon, Venus, : السفلية‎ 
Mercury) - Les planètes inférieures (lune, 
Venus, Mercure) 


بالكسر وهي الزهرة وعطارد وقد یسمی 
الزهرة وعطارد والقمر بالسفلية وتجي في لفظ 
الكوكب . 


Stupidity, lightness - Sottise, : ahal 


légèreté 


بفتح السين والفاء في اللغة وهو الخفة 
والحركة والاضطراب ومنه هو سفيه أي 
مضطرب. وعند الفقهاء والأصوليين عبارة عن 
خفة تعتري الإنسان فتبعثه على العمل بخلاف 
موجب العقل والشرع. والسّفيه مَنْ به تلك 
الخفة والاضطراب. وعلول هذا المعنى يبنى 
الفقهاء ga‏ المال من السفيه ووجوبٌ الججر 
ونحو ذلك. JU,‏ فخر الإسلام هو العمل 
بخلاف موجب الشرع من وجه وائباع الهوی 
وخلاف دلالة العقل. وإنما قال مِنْ وجه OY‏ 
التبذيرٌ أصلّه pe‏ وهو البرٌ والإحسان, Sy‏ 
ol‏ الاسرات حرامٌ كالإسراف في الطعام 
والشراب. وعلئ ظاهر تفسيره يكون كل فاسق 
سفيهًا لا موجب العقل أن لا یخالف الشرعّ 
للأدلة القائمة على وجوب الاتباع» والفرق بين 
السَّمّهِ والعّه ظاهرء Op‏ المعتوه يشابه المجنون 
في بعض أفعاله وأقواله. بخلاف السّفیه Y dp‏ 
يشابه المجنون لكن تعتريه ARR‏ فيتابع مقتضاها 
في الامور من غير رويّة وفکر في عواقبها ليقت 
على ol‏ عواقبها مذمومة أو محمودة. وفسر 
dh‏ بعضهم بائّه UP‏ و اي Aus‏ 
المال على وجه الاسراف يعني بغير ملاحظة 
النفع الدنيوي والديني. UU.‏ بدر الدین 
الكردري”“: I‏ ما لا غرض فيه أصلاء 


(Y)‏ هو عبد الغفور بن لقمان بن محمد» شرف القضاة تاج الدین ابو المفاخر الکردری. توفی بحلب عام ٥٦۲‏ ه/ ۱۱۱۷م. 
jA‏ بن بن سر اج الدين ابو المفاخر ي. نوفي بحلب عام t‏ 
من gi‏ الحنفية» قاض . له عدة مؤلفات هامة. الاعلام ۰۳۲/4 الفوائد البهية ۰۹۸ الجواهر المضية ۳۲۲/۱ 


404 


الشكت 


هكذا يستفاد من التوضيح والتلويح وشرح 
الحسامي. وفي جامع الرموز السَمَه في الشريعة 
Sdn‏ المال أو إتلافه على خلاف مقتضی العقل 
والشرع» فارتکاب غيره من المعاصي كشرب 
الخمر والزناء لم يكن من السَّمَّه المصطلح. 
وفي الطحطاوي والسَّمُه إسراف JUJ‏ وإتلافه 
ل خلاف مقتضی العقل أو الشرع 
ولو في الخير ol‏ يصرفه في بناء المساجد 
فارتكاب غيره من المعاصي كشرب الخمر 
والزناء لم يكن من السَّفْه المصطلح في ^e‏ 
وقيل السَّفه العمل بخلاف موجب الشرع واثباع 
الهوئ وترك ما يدل عليه الججی» والسفيه من 
عادته الإسرافٌ في النفقة» Ua Iag ob‏ 
لا لغرض» أو لغرض لا يعدّه العقلاء من أهل 
الديانة غرضا ie‏ دفع المال إلى المفنین 
واللعابین وشراء الحمامات الطيارة بثمن غال 
والديك المقایل بثمن کثیر والغبن في التجارة من 
غير مَحْمَدة» فعند أبي حنيفة CN‏ على مثل 
هلا uud exis tud lo‏ علي ومع 
الخلاف أنه كان رشيدًا ثم صار سفيهًا. Gl‏ إذا 
بلغ سفيهًا فيمنع منه ماله ما لم يبلغ حمسا 
وعشرين iw‏ عنده NU,‏ يمنع عنه ماله ما دام 
السّفه قائمًا انتهئ. 


وتضییعه 


السقوط : 


dvortenment, descendant epilepsi” 


بالقاف في اللغة خروجٌ الطفل من بطن 4 


Abortion, descendant, epilepsy 


قبل أوانه كما في المنتخب. وعند المنجمین : 
عبارة عن غروب jy‏ كما يجي في AJ‏ 
الطلوع. والأطباء بظلقون السقوط على 
Oral‏ 

Sick - Malade, maladif : السقيم‎ 


في الحديث "yr‏ الضحيخ هده وعمل 
الراوي بخلاف ما رواه يدل TW" de‏ كذا 


ف ارا 
سکیسنج Skibsinje-Ay (Turkish : al‏ 


month) - ردان‎ (mois turc) 


تقويم الترك”" . 


Silenec. pause - Silence, pause 


اسم شهر في E‏ 
LI‏ 
E‏ وسكون الكاف عند القزاء هو قطع 


الصوت G5‏ دون زمن من غير uu‏ . واختلفت 
bu‏ الأئمة فى التأدية «e‏ بما يدل عل طوله 


so ahy‏ فعن حمزة رحمه الله في السكت على 
السّاكن قبل الهمزة سكتة يسيرة. وقال 
الاشناني ۳" سكتةٌ قصيرة. وعن الكسائي سكتةٌ 
مختلسة من غير إشباع . وقال إبن Cue‏ وقفة 
يسيرة. وقال مكي وقفة خفيفة. وقال ابن 
PEPPER‏ 


الصوت Sus Ču;‏ أقصر من زمن إخراج MESS‏ 
9l aY‏ طال صار RET‏ وفي عبارات آخر قال 


ابن الجزري والصحيح «i‏ مقيّد بالسماع والنقل» 


)© بالقاف در لغت افتادن بجه ناتمام از شكم كما في المنتخب ونزد منجمان عبارت است از غروب منزلى كما يجيء في لفظ 


الطلوع . واطبا آنرا بر صرع اطلاق اکتا 
(Y)‏ نام ماهیست در تاريخ ترلك. 


(۳) هو عمر بن الحسن بن علي بن ابراهيم» ابو الحسن ابن الاشناني البغدادي الشيباني ولد ببغداد عام 4 ه/ ۲ م 


وتوفي فيها عام ۹ھ / 0۰م . قاض» له عدة کتب . الاعلام «Y [o‏ 


شذرات الذهب ۰۳4۹/۲ العبر ۲۹۰/۲. 


معجم المزلفین ۰/۸۷ لسان الميزان / ۰۳۹۰ 


CO‏ هو عبد المنعم بن عبيد الله بن غليون بن المبارك؛ أبر الطيب d IDE‏ ۰ وتوفي بمصر عام ۳۸۹ه-/ 


255 آدیب» عالم بالقرآن ومعانيه» شاعر. له عدة کتب 


شذرات الذهب ۱۳١/۳‏ . 
)0( تقدمت ترجمته. 


. الاعلام ۰۱۱۷/6 النشر ۰۸۷/۱ طبقات القراء ۰۷۰/۱ 


FEST 


Er 


ولا يجوز الا فيما صخت الرواية به بمعنى 
مقصود بذاته. وقيل يجوز في رؤس الآي lb.‏ 
حالة L2‏ لقصد البيان كذا في الإتقان. وقد 
يطلق على الوقف ويجي ذكره مع بیان الفرق 
بينه وبين القطع والوقف. 


Jas بالفتح عند الأطباء هي‎ KI 
RE والحركة إلا ات‎ m الأعضاء عن‎ 
كاملة في بطون الدماغ الثلائة ومجاري روحه»‎ 
وهذا المرض قد يُسمّئ باسم عَرَض يلزمه وهو‎ 
السکوت؛ كما ي یسمی الصرع باسم عرض يلزمه‎ 
وهو السقوط. والفرق بين الميت راو کرت‎ 
إلى تین الحال‎ DI CR یعشر جدًا. ولذا‎ 
وظهور الموتٍِ هکذا في بحر الجواهر‎ 
. والا قسرائي‎ 
السکة:‎ 


Flat road - Chemin plat 


بالكسر وتشديد الكاف في الأصل Gub‏ 
مستو» فهي عند الفقهاء نوعان: عامة M)‏ 
بطي" العانة ایشا يخاضة ,و ريق 
الخاصة. والطريق الخاص والطريق الغير النافذ 
أيضًا. فقال الإمام الحلوائي GS ie‏ الخاصة 
أن يكون فيها قوم يحصون. Gl,‏ إذا كان فيها 
قوم Y‏ يحصون فهي سكة عامة. pedi‏ 
الإسلام : المراد"؟ بالسّكّة الغير النافذة هي ob‏ 
تكون أرضًا مشتركة بين قوم بنوا فيها مساكن 
وحجرات وتركوا للمرور b eem‏ حت يكون 
الطريق مملوكًا لهم. وبالنافذة هي ما تركه للمرور 
قوم بنوا دورًا في أرض غير مملوكة فهي Qu‏ 
على ملك العامةء هكذا في جامع الرموز 
والبرجندي في كتاب الدّية في فصل ما يحدث 
في الطريق. وفي بحر الدرر: النافذة هي الطريق 
الذي تمر فيه العامة ولا يختصٌ بقوم دون قوم 
(۱) المقصود (م۰ ع). 

2 eg) المقصود‎ (Y) 


ÉIS‏ الواقعة في القری والأمصار يمر الناس 
غير واحد في حوائجهمء وغير النافذة بخلافها. 
واختلف في تفسيرها. فقيل هي ol‏ تكون Dl»‏ 
مشتركةً أو أرضًا مشتركة بين قوم بنوا فيها دورًا 
ومنازل وخجرا ورفعوا بينهم طريقًا إلى الشارع 
يخرجون منه إليه في حاجاتهم. وإليه ذهب شيخ 
الإسلام. وقيل هي ob‏ تكون موضعًا فيه دور 
شت وطريق ويمر فيها أصحاب تلك الدّور من 

غير E‏ يكون ذلك ملكا لهم. So Wi ja‏ 
ved‏ منها فيها دور لقوم يُقال لها بالفارسية 
که dais as‏ سوام SE‏ الأرض مملوكة لهم 
5i‏ لا. ومينول هذا القول على os ol‏ ذلك 
الموضع مما يُطلق عليه اسم السّكة في العرف. 
والحق أن السّكة هي الموضع الذي فيه دور 
مختلفة ومنازل متعددة لقوم يسكنون فیه» وفي 
خلالها طريقٌ وسيل لهم. وهي Me‏ رأس 
الطریق الاعظم سواءٌ كان ذلك مملوگا لهم أو 
لاء وسواءٌ كان يُطلق عليه اسم a chen‏ 
العام أو Y‏ هذا هو الحَدّ الصحيح, 
المراد"“ بالسكة الواقعة فى كتب S‏ 
To eius‏ الما یمام ی لاک 
الحلواتي في KII ie‏ الخاصة أن یکون فیها 
قوم یحصون. Ul‏ إذا كان فیها قوم لا یحصون 
فهي XS‏ عامة. وهكذا فسرها الفقیه آبو القاسم 
وغیره» وهو مختار عامة المحققین. وهذا ینفعك 
في أكثر المطالب. انتهی کلام بحر الدرر. 


السكر: 


Ivresse 


Drunkenness, intoxication - 


ani:‏ وسكون الكاف بمعنى : فقدان 
الوغي. SI is‏ وکل ما هو EM‏ كما في 
LOC‏ 


(۳( بالضم وسکون الکاف بمعنول مستی ومست شدن ونبیذ خرما وهرجه مست کننده باشد كمأ فى المنتخب. 


۹٦۱ 


DE 


السّكر 


- مستي‎ de العلماء: السكر‎ JU, 
فقدان الوعى - حالة تعرض للإنسان من امتلاء‎ 
دماغه من الأبخرة المتصاعدة من الخمر وما‎ 
معه عقله المميّر بين‎ Jnd يقومٌ مَقَامَها الیه.‎ 
الأمور الحَسَنة والقييحة. قيل السکر غفلة تعرض‎ 
للإنسان مع ارب والنشاط وفتور الأعضاء من‎ 
بمباشرة ما يوجبها من‎ Je غير مرض ولا‎ 
المأكول والمشروب والمشموم. وقيل هو فتور‎ 
يزيله. وفیل هو‎ ol يغلب علئ العقل من غير‎ 
Su معن يزيل" به العقل. وفي كشف‎ 
على العقل بمباشرة بعض‎ cle قيل هو سرورٌ‎ 
الأسباب الموجبة له. فيمنع الانسان عن العمل‎ 
A یزیله. ولهذا‎ ol بموجب عقله من غير‎ 
أبو حنيفة:‎ JU, . الشّكران أهلاً للخطاب انتهن‎ 
مطلمًا قليلاً ولا‎ "ue هو الذي لا‎ URSI 
کثیرا. ولا الرجل من المرأة. وعندهما هو‎ 
على‎ Vus بهژله ولا‎ eR ویختلظ‎ gie الذي‎ 
في جواب وخطاب. وإليه مال أكثر‎ neg 
المشايخ كما في الهداية. وفي فتاوئ قاضيخانء‎ 
مَنْ لا يعرف الأرض‎ OAI قال .أبو حنیفة:‎ 
من السماء ولا الرجل من المرأة. وقال صاحباه‎ 
إذا اختلط كلامه بالهذیان فهو سَكرانٌ وعليه‎ 
عن أبي يوسف هو‎ Ph الفتوی. وفي‎ 
يقرأ «قل يا أيها‎ ol الذي لا يستطيع‎ 
الكافرون“ كذا في البرجندي. أقول هذا‎ 
الاختلاف اما هو في وجوب الخد بالسشكر في‎ 
Xe غير الخمر. يعني ما قال الامام الأعظم في‎ 


2 22) Ja» (COO 


الشكر إنما هو في وجوب الخد عليه بالمسکر(*) 
غير الخمر. Ub‏ في AR‏ الحُحرّمة فقوله مثل 
قولها. Ul‏ في وجوب الخد بالخمر فلا يشترط 
الک بل يجب ال بشرپ القليل من الخمر 
ولو بقطرة» كما قال في شرح الوقاية: iL‏ 
الشرب ثمانون سوظا بشرب الخمر ولو قطرة. 
فمن ii‏ بريح الخمر أو سكران زائل العقل 
بنبيذ إلى قوله يحد صاحيًا. oi pde]‏ السكر عند 
أبي حنيفة في وجوب iA‏ بشرب الأشربة التي 
هي غير الخمر هو ol‏ لا يعرف شيئًا حت 
الأرض من السماء؛ وفي حق الحرمة ol‏ يهذوء 
وعندهما يهذو مطلقّا أي في وجوب الحرمة 
والحَدّ aJ],‏ مال أكثر المشائخ. وعند الشافعي 
ol‏ یظهر أثره في مشيه وحركاته وأطرافه. هذا 
خلاصة ما في شرح الوقاية. 


والشّكر عند الصوفية QS‏ یلح سر 
Coal‏ في مشاهدة جمال المحبوب فجأت OM‏ 
روحانية الإنسان التي هي je‏ العقل لَمًا 
انجذبت إل جمال المحبوب X‏ شعاعٌ العقل 
بالباطن فرح ونشاظ ias‏ وانبساظ لتباعده عن 
عالّم التفرقة» وأصابٌ الي دهش M,‏ وميّجان 
بر نظره في شهود جمال الحقّ. وتسم هذه 
الحالة SL‏ لمشاركتها USE‏ الظاهر فى 
الأوصاف المذكورة الا OE‏ السبب لاستتار نور 
العقل في السكر المعنوي غلبة نور الشهود وفي 
السّكر الظاهر غشيان ظلمة الطبيعة DY‏ النور كما 


(Y)‏ كشف الكبير (فقه). كتاب الكشف في مساوىء الخمر لابي القاسم علي بن جعفر بن علي بن محمد القطاع السعدى 
المعروف بابن العقل اللغوي نزيل مصر (- 6١ده).‏ ايضاح المكنون. YYE [Y‏ 

)۳( الملتقط (فقه). الملتقط في الفتاوي الحنفيةء للامام ناصر الدين ابي القاسم محمد بن يوسف الحسيني السمرقندي 
(a001 -(‏ وهو مآل الفتاوي. ثم جمعه في أواخر شعبان سنة ٥٤۹‏ ه. كشف الظنون؛ ۱۸١١/۲‏ . هدية العارفين» 


. ۲ 
.١ الكافرون/‎ (D 
بالسكر (م).‎ Co) 


السکوب 

يستتر بالظلمة کذلك یستتر بالنور الغالب کاستتار 
نور الكواكب بغلبة نور الشمس . وقلنا فجأة OY‏ 
e‏ نور اا في النظرة الأول أكثر وفي 
النظرات Ax‏ تقل على التدريج لحصول الأنس 
dpa‏ الجلس» fu b e‏ كارك حال 
المشاهدة ونزل كل جزء من أجزاء الوجود إلى 
أصله عاد شعاعٌ العقل إلى Que.‏ والعقل 
وظهر التمييز بين المتفرقات من المعقولات 
والمحسوسات. وتسم هذه الحالة صحواء 
نظيره في هذا العالم محبوب دخل على Mm‏ 
فجأة فأذهله عما فيه من الأمر بحيث غاب 
متحيرًا في مشاهدته عن العقل والتمييز فلمّا كرّر 
النظر إلى محاسنه وجماله واستأنس بلقائه 
ووصاله عاد التمييز والتبصير وزال الدهش 
والتحير. والشّكر حال شريف JAN‏ عليه 
cs‏ تنكم GJ tena yy d‏ 
idu deu SEU e‏ 
gaali‏ الثاني وصحرّ الجمع والصحو بعد 
المحوء وهو حال يصير مقامًا ويكون el‏ من 
Ain‏ لاشتماله على الجمع والتفرقة» ولكونه 1 
JU‏ الا بعد العبور على ممر الشّكر والجمع. 
فالصحدٌ الأول حضيض النقصان لافادته إثبات 
الحدث. والسّكر معراجٌ السالكين لافادته مَحْوَ 
الحدث. والصحو الثاني أوج الكمال لإفادته 
إثبات القدم وإفادة السشكر محو الحدث لأنه نتيجة 
مشاهدة جمال ceill‏ ونور e‏ يزيل ظلمة 
الحدت. الا 51 حال الشهود لا تدوم في البداية 
بل تلوخْ وتخفي سريعًا کالبوارق فلا يزيل نوره 
ظلمة وجود السیّار بالكلية بل یزول OU‏ ویعود 
آخری. ويتردد الساثر بين الصَّحْو الاو ew‏ 
اعدف وا E‏ هذه EUR‏ 
تلويئًا . jab dp‏ حال المشاهدة دام Eu‏ 


(۱) قلبه (م» ع). 


۹1۲ 


bep c eda PECIA‏ هذه الحالة تمكيئًا 
لدوام Las iuo‏ السك لا يدوم 1 
بل یجد «spl "T U‏ ویکون مأسورًا تحت 
تصرف التلوين. ومناظ تلوینه الوجودٌ الذي هو 
PE‏ الأول. والسالك لا يستغني عن 
Rn‏ ما لم Ga‏ عن الصَّحْرٍ الأرّلء ép‏ 
علض إل UAE‏ الثاني صار Gi‏ عن الشكر. 
علم d ol‏ الزائل في الصّحْوٍ الثاني هو الذي 
یظهر من مشاهدة جمال الصفاتِ» ولا تستقرٌ من 
حال الشهود الا هذه. por‏ الواقع في الصخو 
الثاني هو الذي يظهرٌ من مشاهدة جمال الذات 
فلا يزول لعدم استقرار حال شهود الذات» dp‏ 
لا تحصل de‏ منها في الدنيا الا لمحات يسيرةٌ 
كقوله عليه السلام: «لي مع الله وقت» عبارة عنها 
وموطن استقرارها الآخرة» والرؤية الموجودة في 
الآخرة لأهلها هي coda‏ والمقام المحمود لعله 
عبارة عنهاء كذا في شرح القصيدة الفارضية. 
السكويت: - Liquid drug for external use‏ 
Médicament liquide à usage externe‏ 


بالفتح هو أن تغلي الأدوية وتصبٌ على 
العضو قليلاً قليلاً ويجي' في لفظ النطول. و 

بحر الجواهر MP‏ بالفتح هي السّيالات 
car‏ علي الأعضاء لا تلا عن قريب. 


قال أبو الفرج: HOM‏ بينه وبين النطول 9b‏ 
النطول يستعمل في الشيء الغليظ ويشبه ol‏ 
يكونَ من النطل وهو الدردي والسكوب يستعمل 
في الشيء الرقيق. 


Absence of vowel, immobilitiy السّكون:‎ 
- Absence de voyelle, immobilité 
هو يطلق على‎ GU, بضم السين‎ 


1۳ 
يقال الحروف Ul‏ متحرّك أو ساكنء ولا يراد 
بهذا حلول الحركة والسكون فيها BM‏ الحلولَ 
من خواص الأجسام. بل يراد بکونه متحركًا ob‏ 
يكون الحرفٌ الصامت بحيث يمكنٌ iry 0b‏ 
عقیبه مصوتٌ من المصوتات. وبكوته ol CL‏ 
يکو بحيثُ لا یمکنْ أن یوجد عقیبه شي؛ من 
تلك المصوتات. ثم إنهم بعد اتفاقهم على عدم 
جواز الابتداء بالساكن lj‏ كان حرفا مصونًا 
اختلفوا فى جواز الابتداء بالساكن الصامت» 
فقد منکه b‏ للتجربة» وجوّزه آخرون لاد ذلك 
أي عدم إمكان الابتداء ریما یختص بلغة 
العربء ويجوز في لغة آخری. كما في اللغة 
الخوارزمية مثلاً» p‏ نر في المخارج اختلائ 
كثيرًا . Op‏ بعض الناس يقدر على التلفظ بجميع 
الحروف وبعضهم Y‏ يقدر على تلفظ البعض. 
وهل يمكن الجمع بين الساكنين؟ Ub‏ صامت 
XX‏ في مله قبله مصوت نحو «ولا 
الضالين4“ فجائز بالإتفاق. Ul,‏ الصامتان أو 
صامت غير É‏ قبله مصوتٌ فجوّزه قوم كما 
في الوقف على الثلاثي الساكن الأوسط كزيد 
وعمر؛ بل جوّزوا أيضًا جمع ساكنين صامتين 
قبلهما مصوت فیجتمع حيائذ ثلاث سواکن كما 
يقال في الفارسية کارد وگوشت. ومنهم مَنْ منعه 
DECIES‏ 
بها علئ ما ينبفي» DES‏ أنه اجتمع ساكنان أو 
أكثر. Gb‏ اجتماع ساكنين مصوتين أو Ealo‏ 
بعده مصوت فلا نزاع في امتناع ذلك هكذا في 

شرح المواقف في بحث المسموعات. 


وثانيهما ما هو من صفات الأجسامء فقال 
المتکلمون هو آمر وجودي مُضادٌ للحرکة» وفسّر 
بالحصول في المکان مطلقًا. وقیل هو الحصول 
في المکان أكثر من زمان واحد. وبعبارة أخرى 


.۷ الفاتحة/‎ )١( 
المقصود (م۰ ع).‎ (Y) 


السّكون 

الكون في الحيّز المسبوق بكون آخر في ذلك 
الحيّز فهو من مقولة الأين lee‏ في لفظ 
الكون. 

وقالت الحكماء السكون عدم الحركة عما 
من شأنه أن Mes‏ وبهذا القيد خرجت 
المفارقات. OB‏ الحركة ,]5 كانت Sula‏ عنها 
لكن ليست من شأنها الحركة» فالتقابل بينه وبين 
الحركة تقابل العدم والملكة وأورد عليه أنه يلزم 
کون الانسان المعدوم ساكنًا 3 يصدقٌ عليه أنه 
عدیم 3$ us‏ من شأنه أن Mes‏ في حال 
حیوته. sb‏ یلزم oi‏ یکون الجسم في آن 
الحدوث ساکنا بمثل ما Ga‏ واه یلزم أن لا 
يكونَ الفلك ساكنًا بالحركة الأينية» لد ليست من 
شأن تلك الحرکت. لاستحالتها ade‏ لكونه 
محدّدًا للجهات. 

وأجيت ان المزاد ما من كآنه زد 
بالنظر إلى ذاته في وقت عدم حرکته» والإنسان 
المعدوم الجسم في آن حدوثه ليست من شأنهما 
الحركة في هذا الوقت. ol,‏ كانت من شأنهما 
الحركة في وقت ما» والفلك من شأنه الشركة 
الأينية بالنظر إلى ذاته وإن لم تكن بالتظر إلى 
الغير وهو كونه Bam‏ للجهات. 

وقال السيد السند في حاشية شرح حكمة 
العين ناقلاً من شرح الملخص ان مأخذ الخلاف 
ol‏ الجسم إذا لم يكن متحركًا عن DUO‏ كان 
هناك أمران: أحدهما الحصول في ذلك المكان 
المعيّنء وثانيهما عدم حركته عنه. والأمر الأول 
ثبوتي من due‏ الأين بالاتفاق والثاني que‏ 
بالاتفاق. والمتكلمون أطلقوا لفظ السكون على 
الأول والحكماء على الثاني فالنزاع لفظي 
n‏ 

ثم الحركةٌ كما تقع في المقولات الأربع 


POCO 
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كذلك السکون لأنه يقابلها. والمشهور ol‏ 
السكون تقابله الحركة عن المكان لا إليهء 
والحق cl‏ تقابله الحركة إلى المكان أيضًا. قال 
السيد السند في حاشية شرح حكمة العين 
وتحقيقه ما في شرح الملخص من آن السكون 
ليس عدم حركة خاصة dle‏ ولا عدم أيّة حركة 
کانت M,‏ لكان على الأول d$‏ متحرك بغير 
تلك الحركة ساكنًا وکل متحرك a.‏ ساکتا 
عل الثانى» «sj‏ باطل قطعًا. فإذن الحركتان 
تقابلان السكون. 


قال أقول السكون في الأين مثلاً هو عبارة 
عن عدم الحركة الاينية las‏ فالسكون يقابل 
المطلق لأنه عدمه. وأما مقابلته مع أفراد الحركة 
التى هو عدمها فبواسطةء كذا حقق المقال 
Eu‏ 

وفي شرح التجريد السكون مقابل للحركة 
فيقع في المقولات الأربع أما في الأين فنعني به 
حفظ النسبة الفاصلة للجسم إلى الأشياء ذوات 
الأوضاع ob‏ يكون مستقرًا في المكان الواحد. 
وأما في الثلاثة الباقية فنعني به حفظ النوع 
الحاصل بالفعل من غير Du‏ وذلك بأنْ يقع في 
الكم من غير Ae)‏ وذبول وتخلخل وتكائف» 
وفي الكيف من غير اشتداد وضعف» وفي 
الوضع من غير تبدّل إلى وضع آخرء فهو بهذا 
المعنی أمر وجودي مُضاد للحركة عنه والیه 
فهو یضادهما معًا تضادا مشهوریا» Op‏ السکون 
قد یعرض له SL‏ كما للحركة لکن تضاد 
السکون Up‏ هو لتضاد ما cad‏ أعني المقولة 


التي يقع فیها. OB‏ سکون الجسم في الحرارة 
يضادٌ سکونه في البرودة DY‏ المتضادین لا 
یجتمعان فى محل واحد Wa‏ عن ol‏ یستقرا 
فيه زمانًا x‏ وقال أيضًا السکون الطبيعي 
مستند إلى الطبيعة مطلقّا بخلاف الحركة ی 
up‏ مستندة ال الطبيعة بشرط مقارنة أمرٍ غير 
لحني موي در epa E‏ 
خاصة ولا يتصوران في السكون. ويقول في 
لطائف اللّغات: السَّكُون في اصطلاح الصوفية 
عبارة عن الاستفرار في عين الذات CONI‏ 
السّكينة : - Quiet, tranquillity, rest‏ 
Quiétude, tranquillité, repos‏ 

ما يجد القلبُ من الطمأنينة عند J$s‏ 
العْيْب» وهي نورٌ في القلب يسكن إلى شاهده 
ويطمئنٌ» وهو مبادی عين الیقین. كذا في 
تعريفات الجرجاني . 
السّل : Phthisis, tuberculosis - Phrisie,‏ 
tuberculose‏ 


بالكسر وتشديد اللام في اللّغة الهزال. 
وفي الطب قرحة في الرئة. وإنما Qum‏ هذا 
المرض به OY‏ من لوازمه هزال البدن. ولما 
كان حمى الدق لازمة لهذه القرحة ذكر القرشي 
LIE GI‏ هو قرحة الرئة مع الدق وعدّه من 
الأمراض المركبة كذا قال ابن التفيس. JU,‏ 
القرشي في شرح SPD ead!‏ يقال ال لحمى 
الدق الشيخوخية ولقرحة الرئة. وسل العين هو 
ضمور الحدقة كذا في بحر الجواهر. وفي 
الأقسرائي وما ذكره صاحب الكامل”" من 9b‏ 


)١(‏ ودر لطائف اللغات ميكويد سكون در اصطلاح صوفيه عبارتست از قرار در عين احديت ذات. 

(۲) شرح الفصول (في الطب). الفصول الإيلاقية في كليات الطب. لشرف الدين السيد محمد بن يوسف الإيلاقي (- [EAO‏ 
۲ انتقاها من الكتاب الاول من القانون ولها شروح منها: شرح علي بن أبي الحزم القرشي علاء الدين الملقب بابن 
النفيس (- 1۸۷ه). كشف co dall‏ 1777/7 . هدية العارفينء ۰۰۸/۲ الاعلام .YVe ft‏ 

(۳) الكامل (طب) كامل الصناعة في الطب المعروف بالملكي. صنفه علي بن عباس المجوسي )= ۳۸6ه) لعضد الدولة. في 
مجلدين كبيرين. قيل انه ترجم إلى اللغة اللاتينية وطبع في ليدن سنة ۱۵۲۳م. 


۔ حاجی خليفة e‏ كشف الظنون» AFA: /Y‏ سر كيس » معجم المطبوعات العربية والمعربة» ص ۱٦۱۹‏ . 


11° 


ci 


LU‏ هو قرحة الصدر أو الرئة غير ما عليه أكثر 
الأطباء. 


Fragility, simplicity or : السلاسة‎ 
lightness of style - Fragilité, simplicité, 


legerete dui style 


بالفتح هو مرادف للهشاشة وعكس اللزوجة 
كما e‏ 3 بیان ذلك. والّلاسَة لدی الشعراء 
هي آن یکون البیث من الشعر في غاية التناسق 
والتناسب من حيث الکلماث Terr‏ بحيث 
لا يوجدٌ فيها أي نوع من التعقید من حيث 
اللفظ کذا في جامع الصنائع . وهذه هي السّلاسة 
في النظم. ویقاس علیها السّلاسة في النثر كما 
لا ی 


Peace - Paix : السلام‎ 


تجرد gall‏ عن المحنة فى الدارین کذا 
في الجرجاني . 


Conservation - Conservation LA! 


في علم العروض بقاء الجزء عل الحالة 
الأصلية كذا في الجرجاني. 


Looting, swiping - Pillage, rafle السّلب:‎ 


بفتح السين واللام i‏ المسلوب أي ما 
ينزع من الإنسان وغيره. وشرعًا مَرُكب Jed!‏ 
وما عليهماء أي على المركب والقتيل من 
السلاح والثياب والسرج واللجام وغيرهاء 
بخلاف ما معه من غلام أو مركب آخر أو 
الأمتعة وغيرهاء 9B‏ ليس بسلبه بل من جملة 


الغنائم فلا يدخل تحت قول الإمام من قتل 
ui di os‏ انك رقي الع مدي رجات 
الرموز في كتاب الجهاد. xe,‏ الصوفية السّلب 
بسكون اللام هو ما في كشف اللّغات CE‏ 
في اصطلاح السّالكين هو نفي الاختيار للسّالك 
0 جميع الأحوال والأعمال الظاهرة 
والباطنة . ويطلق السَلّب عند المنطقيين 
والحکماء سواء كان بفتحتين أو بفتح الأول 
وسكون الثاني على مقابل الإيجاب. قالوا 
الایجاب eX,‏ قد يراد Ge‏ الوت 
واللاثبوت» cx‏ شيء لشيء إيجاب وانتفاؤه 
عنه سَلْب. وقد يعبّر عنهما بالوقوع واللاوقوع 
وبوقوع النسبة ولا وقوعهاء وقد يراد بهما إيقاع 
النسبة وانتزاعها أي رفعها. وبعبارة أخرى 
الإيجاب إيقاع النسبة الثبوتية والمّلب رفع 
الإيجاب أي الثبوت إِذْ لو أريد به الإيقاع لزم 
ol‏ لا يتحقق السَّلْب Vp‏ بعد تحقّق الإيجاب 
فيجب أن توقع النسبة في كل سالبة وترفعهاء 
وهل هذا الا تناقض. ويمكن أن يراد به الإيقاع 
ويدفع الإيراد بالفرق بين جزء الشيء وجزء 
مفهومه فإِنَ البصر ليس جزءًا من العمئ والاً لم 
یتح ال بعد تحقّقه بل هو جزء من مفهومه. 
فالایجاب جزء من مفهوم vi!‏ وليس Vy‏ 
من السَّلْب. ثم O lel‏ هذا المعنین هو المعتبّر 
في إيجاب القضية وسَلْبها لا المعنن الاول. 
Mb,‏ لكانت كل قضية صادقة. فالقضية الموجبة 
ما اشتمل على الإيجاب والسالبة ما اشتمل (de‏ 
السلب: اشتمال الدال على المدلول فى القضية 
الملفوظة واشتمال المشروط على الشرط في 


)۱( مرادف هشاشت است ومقابل لزوجت چنانچه در فصل جيم از باب لام خواهد آمد ونزد شعرا آنست که در نظم رواني 
بحدی بود که در اداي آن هیچ گرفتگي نبود از جهت لفظ کذا في جامع الصنائع واين سلاست نظم است وبرین قياس 


سلاست نثركما لا یخفی . 
(۲) قتيلاً (- م). 


(۳) سلب در اصطلاح سالکان سلب اختیار سالك را گویند در جمیع احوال واعمال ظاهري وباطني. 


الت 


۹٦ 


القضية المعقولة كاشتمال الكل على الجزء حتول 
لا يرد ol‏ الإيقاع علمء فكيف يكون جزء من 


إعلم أنهم قالوا الموجبة تستدعي وجود 
Ln‏ دون السالبة» يعني | 7 nw‏ الموجبة 
و معه في ظرف ذلك ار 5 Cas‏ 
jl, Ca‏ خارجًا فخار جا os‏ ساعة فساعةً ]5 
دائمًا فدائمّاء بخلاف Glo‏ السالبة فائه Y‏ 
pls‏ وجو الموضوع بل قد da)‏ بانتفائه 
ضرورة ol‏ ما لا ثبوت له في نفسه فكيف یثبت 
له غيره؟ لكن تحمّق مفهوم السالبة في الذهن 
فقط . قال شارح إشراق الحكمة قولنا لا بد 
للإثبات من ol‏ یکون على ابت بخلاف النفي 
d UE.‏ ا ام 
الفهم وهو أن موضوع السالبة يجوز أن یکون 
معدومًا في الخارج دون مو ضوع الموجبة عل 
ما «d, LiB‏ کون السالبة gei‏ من الموجبة 
oy‏ موضوع الموجبة أيضًا قد يكون معدومًا في 
rae‏ كقولنا اجتماع الضدين محال ولا Si‏ 
موضوع الموجبة یجب de MI‏ في خارج أو 
ذهن دون موضوع السالبة» oy‏ موضوع السالبة 
لا بد ol‏ یکون كذلك» بل معناه أن Ve‏ 
c^‏ عن La [ren‏ الثابت 3 إذا أخذ من 
S‏ هذا فى Au‏ بخلااف الإثبات ol ab‏ 
صح على الموضوع الغير الثابت لكن لا Cem‏ 
عليه من حيث هو غير ثابت بل من حيث إن له 
ثبو تا ما لان الاثبات يقتضي ثبوت شيء dem‏ 


«KG T2) مقصودهم‎ (0 
6G 22) المقصود‎ (Y) 
KG te -) السالبة‎ (Y) 


حيث هو معدوم ليس بزيد ولا يصح òl‏ يقال 
باه من حيث هو معدوم زيد بل من حيث له 
ثبوت في الذهن. ad,‏ الجمهور عن هذه 
الحيثية لدقتها وغموضها ظن أنَّ العموم إِنّما هو 
لجواز كون Ma‏ السالبة معدومًا في الخارج 
دون الموجبة ولا بصع ذلك إلا ob‏ يؤول بما 
ذكرنا. ويقال مرادهم" " منه أن السَّلْب m‏ عن 

المعدوم من حيث هو معدوم دون الإيجاب 
فيستقيم ولا يرد الإشكال» فتمخض UL,‏ ذكرنا 
Poldi ol‏ بوجود الموضوع في الموجبة 
والسالبة شيء واحد» وهو تمثله في وجود أو 
وهم e‏ عليه بحسب تمثله» ob,‏ السالية 
البسيطة إتما تكون mel‏ من الموجبة المعدولة 
المحمول إذا كان موضوعها LR‏ ابت وأخذ 
من حيث هو غير ثابت لاستحالة إثبات عدم 
محمول السالية لموضوعها من Le‏ هو غيرٌ 
cut‏ أو منت oa y‏ إثبات الشيء للشيء على 
ثبوته في نفسه. dég p Ub‏ من حیث هو 
غیز ثابت بل أجذ من حیث o‏ له ثبونًا ما في 
الذهن فیمکن اثبات عدم محمول السالبة 
لموضوعها من حيث له ثبوتٌ» وتتلازمان 
o5) QA‏ صن eb‏ موضرع ee‏ امن 
حيثُ هو غير ثابت بل من حیث هو ثاب أي 
die‏ في وجودٍ أو وم على ما هو المصطلح 
والمتعازف. وعلی هذا تتلازمان في جميع 
القضاياء انتهی ما في شرح إشراق الحكمة. 


uel‏ ان متأخري المنطقيين اعتبروا 
iai‏ سالبة المحمول وحكموا ob‏ موجبتها 
مساويةٌ للسالبة البسيطةء فكما أن السالبة لا 
تقتضي ‏ وجوة الموضوع فكذلك الموجبة 
PIL‏ المحمول. وفرّقوا بينهما bb‏ فى 


۹۷ 


e 


السالية المحمول زيادة اعتبار 3 في السالبة 
نتصوّر الطرفين والنسبة بينهما ونرفع تلك النسبة» 
وفي سالبة المحمول yam‏ الطرفين والنسبة 
£i iy‏ نعود ونحمل ذلك VA‏ على 
الموضوع. فإنه إذا لم يصدق إيجاب المحمول 
ue‏ الموضوع dia‏ سَلبه عليه فتكرر اعتبار 
السَلب فيها بخلاف السالبة Op‏ فيها أربعة أمور: 
تصوّر الموضوع وتصوّر المحمول وتصوّر النسبة 
الإيجابية وسلبها. وفي السالبة المحمول خمسة 
أشياء وهي تلك الأمور الأربعة مع حمل celsi‏ 
على الموضوع» وهكذا الحال في السالبة 
الموضوع dp‏ قد حُمِلَ فيها Clo‏ العنوان على 
الموضوع. ومن ههنا تسمعهم يقولون معنا 
السالية المحمول أن الموضوع شيء سُلِبَ عنه 
المحمول» ومعنی السالبة الطرفين أن شيئًا V‏ 
عنه الموضوع هو شيء سلب xe‏ المحمول. 
ومعنل السالبة ol‏ الموضوع سلب عنه 
المحمول. فالسالبة وسالية المحمول تشتركان 
في .i ji‏ خارج عن المحمول فيهما 
جميعًاء LU‏ الفرق بينهما بزيادة اعتبار كما 
عرفت . فلذا لا تستدعيان وجود الموضوع . 3 

الفرق بين السالبة وسالبة الطرف سواء كانت 
سالية الموضوع أو سالبة المحمول أو سالبة 
الطرفين وبين المعدولة الموضوع ومعدولة 
المحمول ومعدولة الطرفين فبخروج d‏ 
وعدم خروجه. هذا ما قالوا. وفيه نظر OY‏ 
قولهم نعود ونحمل ذلك السلب علئ الموضوع 
يقتضي أن یکون السَلْبَ جزءً! من المحمول وهو 
يناقض قولهم إن CAD‏ خارج عن المحمول 
فيهما ممًا. وكذا الحال في سالبة الموضوع الا 
bi‏ يتكلّف ويقيّد الموضوع والمحمول بالأولين 
اللذين ورد عليهما السلب. ides‏ هذا يدخل 
أقسام سالبة الطرف في المحصّلة» > فلا يد من 
تخصيص قولهم 9 الموجبة المحصّلة تقتضي 


CO‏ نرفعهما (م). 


وجود الموضوع بما عدا سالبة المحمول: أو 
تخصیص تقسیم المعدولة والمحصّلة بما بقي 
عل موضوعه ومحموله الأولين 96 لم يرجع 
في موضوعه من وضع إلى وضع آخرء ولا في 
محموله من QA QE‏ آخر حت تخرج 
آقسام سالبة الطرف من القسمین معًا. وأيضًا 
المقدمة القائلة us ol‏ الشيء للشيء Qi‏ 
ثبوت cb‏ له لا يستتني العقل منها الامر 
السلبي. وأيضًا المفهوم من کلام الشیخ وغیره 
ol‏ الایجاب مطلمًا يقتضي وجود الموضوع وأنّه 
لا NC MET METRE‏ 
والمعدولة. فالموجبة مطلقًا تقتضي وجو 
الموضوع لاجل معن الرابطة لا لاقتضاء 
المحمول ذلك. والحق أن السالبة المحمول 
عل ما اعتبره المتأخرون doas‏ ذهنية SY‏ 
اتصاف الموضوع بسلب المحمول عنه إِنْما هو 
في الذهن فتقتضي وجود الموضوع في الذهن لا 
في الخارج فیکون بینها وبين السالبة الخارجية 
تلازم. ويرد عليه أنَّ نف òp LÀO‏ كان أمرًا 
اانا Ga‏ لكن یجوز أن يكن الات به 
في الخارج jx UJ‏ أنَّ الانصاف الخارجي لا 
يستدعي وجود الصفة في الخارج» بل إنما 
يقتضي Syn,‏ الموصوف فيه كما في الاتصاف 
بالعمی. ويمكن أن يُجاب oU‏ الموچبة السالية 
المحمول 19 عند عدم موضوعها في الخارج 
ls‏ كما في قولك العم ليس بموجود. وقد 


تقرّرّ أن الإيجات Ae‏ يستدعي وجود 
الموضوع فلا بد Oi‏ تکون هذه القضية ذهنية 
لوجود الموضوع في الذهن» فكذا سائر 


الموجبات السالبة المحمول لعدم الفرق. ولا 
يخفئ OE.‏ للمناقشة فيه مجالاً. وقد بقيت شهنا 
أبحاث تركناها حذرًا من الإطناب UB‏ شعت 
فارجع إلى كتب المنطق. 


۹3۸ 


LL‏ المزيد Clos‏ القديم 
Cancellation or deprivation of old‏ 
acquisition - Annulation ou privation des‏ 
anciens acquis‏ 

يذكر فى لفظ السلوك. 
Plagiarism, plagiary, parody - Fam]‏ 
Parodie, plagiat‏ ۱ 

بالفتح وسکون اللام قسم من سرقة 
الأشعار ویسمین CUM‏ أيضًا. وهو SE‏ تعمد إلى 
بيت فتضع مكان كلّ لفظ لفظا آخر في معتاه 
وتجعله s‏ آخر مثل أن تقول في قول الشاعر: 
5 المکار MT‏ تر حل des‏ 

: مکذا‎ 
نمیا‎ cC N TUO و‎ 5 

وا مجلس فإنك آنت UE‏ اللابس 

كذا في الجرجاني. 

سلطان جهان: 


Sultan du monde 


Sultan of the world - 


سلطان العالم. وعند الصوفية يراد به 
الأعمال والأحوال التي ترد علئ العاشق. كما 
يرد الحكم والإرادة الإلهية . 
Goods - Marchandise : ished!‏ 

بالكسر وسكون اللام هي المتاع كما في 
جامع الرموز في كتاب المضاربة» وهكذا في 
الصّراح. ويرادفه العرض ويقال له العين (UA‏ 
وهو غير الدراهم والدنانیر والفلوس الرائجة. 
ويطلق أيضًا على مرض وهي حينئذ بالكسر والفتح 
كما في المنتخب. وفي المؤجز البلغمي من الورم 


Ol‏ لم يكن مخالِظا للعضو بل متميرًا عنه فهو 
السلع الليئة. والورم السوداوي إن لم يكن مداخلا 
ويكون متشبئًا بظاهر العضو فهو السلعء pb‏ 
يكن متشبئًا بظاهره فهو الورم الخدودي . 


Ancestors, old, ancients, : aL. JI 
predecessors - Ancêtres, anciens, 


prédécesseurs 


بالفتح في اللّغة: المو والآباء 
المتوفون» x3‏ 0( والقدماء وبيع السّلّم كما 
في المنتخب . وفي شرح المنهاج AE‏ والسَلم 
بمعتّی qal xU QU‏ الحجاز والسَلّف لغة 
أهل العراق. وفي جامع الرموز في كتاب 
الشهادة السَّلّف في ge‏ اسم لكل من Ía‏ 
مذهيه في الدين ويتبع أثره كأبي حنيفة وأصحابه 
d‏ سلف لنا والصحابة والتابعين فإنهم 
eria‏ وقد يطلق السّلّف شاملا للمجتهدين 
كلهم انته . وفي كليات أبي البقاء cal tn‏ 
ES me‏ اسم من الأسلاف ds PA‏ 
Y‏ منفعة فيه للمقرض» PUE‏ لت رده كما 
e‏ وکل عمل صالح قدمته وكل من تقدّمك 
من آبائك وقرابتك فهو شالت وفرط لك . 


والسّلف من أبي حنيفة إلى محمد بن الحسن. 


والخلف من محمد بن الحسن إلى شمس الأئمة 
الحلواني» والمتأخرون من شمس الأئمة 
الحلواني إلى حافظ الدين البخاري“ 


والمتقدمون في لساننا أبو حنيفة وتلاميذه بلا 
واسطة» والمتأخرون هم الذين بعدهم من 
المجتهدين في المذهب. وقال بعضهم cA‏ 
شرعًا كل من يقلّد ويقتفئ أثره في الدين كأبي 
حنيفة وأصحابه فإنهم سلفناء ul,‏ الصحابة 
فإنهم سلفهم وأبو حنيفة من أجلاء التابعين. 


(۱) سلطان جهان نزد صوفيه اعمال واحوال كه بر عاشق چنانکه حكم واراده اهي بود وارد شوند. 

(۲) بالفتح في اللغة بمعني در كذشتن وپدران گذشته وبيش شدن وبیشینگان. 

(۳) هو عبد العزيز بن أحمد بن محمدء علاء الدين البخاري. توفي عام ۸۷۳۰/ ٠177م.‏ فقيه حنفي» اصولي. له عدة 
تصانيف . الاعلام ۰۱۳/6 الفوائد البهية ۰۹6 الجواهر المضية YW fS‏ 


4*4 


Al-Salafiyya (sect) - Al- EAI 
Salafiyya (secte) 


فرقة من الإمامية وقد سبق . 
NM‏ 
بالفتح وسكون اللام بمعنل «QAI‏ وطح 


الطعام إل حدود qm cha‏ كما في 


Boiling - Bouillage 


Ju Oei‏ | في الاقسرائي at‏ أنْ تغلي 
الأدوية اغلاء خفیفا وتلك الاي المغلاة (E‏ 


الماء ARÍJE‏ من الأدوية بعد غليهاء وتطلق 
de UA‏ غلظ الأجفان من مادة غليظة رديئة 
Ui‏ بورقية تحمّرٌ بها الأجفان وتنتشر الهدب 
وتؤدي إلى تقرّح أشفار الجفن» ويتبعه فساد 
العين» وتطلق أيضًا على بثر يخرج على أصل 
اللسان. وقيل هو تقشرٌ في أصول الأسنان أو 
في جلد الإنسان. 

Predecessor, anticipation - Qi 
Prédécesseur, anticipation 


بفتح السين واللام في UG‏ التقدّمء 
ويسم بالسّلّف أيضًا. qe‏ شرح المنهاج: 
call el‏ بمعنئ واحد. UG‏ لغة أ 
الحجاز والسَّلّف لغة أهل العراق. وفي الشريعة 
بيخ الشيء عل وجه يوجب AI‏ للبائع في 
الشمن عاجلاً وللمشتري في المثمن آجلاء uum‏ 
به لما فيه من وجوب تقلّم الثمن. وركنه 
الایجاب والقّبول oU‏ يقول المشتري أسلمت 
إليك عشرة دراهم في کر حنطةء فقال البائع: 
قبلت. فالمشتري سكن ارت o‏ وسلما أيضًا 
gut‏ | يسم المسلم إليه والمبيع LÁ‏ المسّلّم 
فيه» والثمن يسم رأس المالء هكذا في 
البرجندي وجامع الرموز. أقول ولا يخفئ أن 
هذا التعريف ما ينطبق على مذهب أبي حنيفة 


السّلوك 
ومالك وأحمد cum‏ يشترطون تأجيل المثمن ولا 
يجوّزون LO‏ الحال. Ul‏ عند الشافعي فيجوز 
السلم الحال أيضًا. فالتعريف الشامل لجميع 
المذاهب أن يقال السَّلْم بیع دين بعين كما في 
فتح القدير. 


TET 


comportement 


بضم السين عند السالكين عبارة عن 
تهذيب الأخلاق ليستعدٌ للوصول» أي السلوك 
أن يطهّرَ العبدُ نفسه عن الأخلاق الذميمة مثل 
L‏ الدنيا والجاه ومثل الحقدٍ والحَسَّدٍ والکبر 


Conduct, behaviour - Conduite, 


cas) qul,‏ والكذب والغيبة والحرّص 
والظلم ونحوها من المعاصي» ويتّصِف 
بالأخلاق الحميدة مثل العلم nar‏ 0 
والرضاء والعدالة ونحوها . si el‏ هل 
التصوّف يريدون i9‏ أشياء: qm MATT‏ 


TOP‏ فَالجَذُبُ هو íi o9 TEC‏ من 
جذبات الله توازي عمَل الثقلين. GÍ‏ 3,31 فهو 
السّعي الذي يقوم به السالك في em‏ في طريق 
الله حتی ea‏ إلى مقصوده. Ul,‏ المروج فهو 
eu‏ والإفضال. وعلیه متی آنعم $i‏ على 
عبد بالجذب o]‏ قلبه بصل إلى الحضرة الرّبانية 
فیتخلی عن Js‏ ما سوی ذلك من (العلائق) 
ویصبح حبائل عاشقًا . ^al op‏ في هذه الحالة 
فهو الذي يُقال له المجذوب. ثم إذا عاد لحاله 

ووعيه واستمرٌ في طريق السَّلوك إل «di‏ 
i‏ يقال له المجذوب السّالك. uf‏ إذا t.‏ 
مراحل 342 حت أتمها ثم وصلته isdi‏ 
الإلهية فهو الذي يُدُعى Pant‏ المجذوب. واا 

إذا كان سالکا ولكنه لم cà‏ بعد فهو يُسمَئ 
التَالِك. وعلی هذا فالمجموع أربعة sell‏ 
مجذوب. ومجذوب سالك وسالك مجذوب 
وسالك فقط . فالسّالك أو المجذوب المجرّد لا 


(۱) بالفتح وسکون اللام بمعني جوشانیدن ونیم پخته كردن است كما في المنتخب. 


السّلوك 
يصلحٌ أي منهما لرتبة القدوة والإرشاد. Gf,‏ كل 
من السّالك المحذوب أو المحذوب exc‏ 
فتلي بهما رتبة المشيخة والأفضل i‏ كان 
مجذوبًا سالكا. 

وقد قال الشيخ نظام الدين: إِنَّ السّالك 
حه نحو الکمال qe‏ بذلك مَنْ كان قائما 
بمرتبة السلوك فیرجی له الكمال. ثم قال بعد 
ذلك: السالك قد يقث NEP MÀ‏ وقد 
und‏ راجمًا. فالواقف هو الذي أصابه فتورٌ 
v‏ عن التلذذ بالطاعف Op‏ تاب بسرعة 
وأناب Spad‏ سالکا. Ul,‏ إذا pe‏ في وقفته 
(والعياذ بالله) 4a‏ راجما. والعثرات في هذا 
الطریق سبعة أقسام: الإعراض. والججاب 
والتفاصل وسلب المزيدء والسّلب القديم» 
والتسلي» والعداوة. 
مقبولة فان المعشوق bp o QA‏ لم یشب 
e FL‏ في حالة e!‏ فان تراخی في 
دلك فیصبح الححاب فاصلاً له عن الخبيب. 


إذا بدرث من العاشق 


av. 


Bi ی‎ qo MS ced uy 
الطاعات والذوق الذي كان يجذه فيها. ثم إذا‎ 
Jis عل‎ gis S بي في ذلك الحال ولم‎ 
في درجة التسلّي أي أنَّ قلبّه ینکن ولا‎ ena) 
استغرق في ذلك‎ E e . يبالي بفراق الحبيب‎ 
ينحظ إلى درجة‎ b منه بادِرَةٌ اعتذار‎ SAS ولم‎ 
العداوة والعياذ بالله. كذا في مجمع السلوك.‎ 
في اللغة هو‎ Rm : وفي لطائف اللفات‎ 
السّائر. وأمًا في اصطلاح الصوفية فهو عبارة‎ 
الله وهو وسط بين المريد‎ MI عن السّائر‎ 
WÉ coul! والمنتهي. ويقول في کشف‎ 
dm ينقسم إلى نوعين: سالك هالك. وهو الذي‎ 
بعيدًا عن فهم‎ js في ابتداء حاله بالمجاز‎ 

الحقيقة . 


وسالك واصل وهو الذي فی ابتداء 8 
كان محکومَا باتباع الحقيقة» بحیث لم ببق عليه 
D‏ للغير» sens‏ ما ali ge‏ وهو في 
التوحيد JEN‏ يفنى ویصیز بلا اسم ولا 
عل Ou‏ 


(۱) بدانكه اهل تصوف سه جيزرا ميخواهند جذبه وسلوك وعروج idit, guest‏ شن ميات اله‌توازي gil ger‏ 


وسلوك كوشش 


را گویند كه سالك در راه خداي سير كند تابمقصود رسد وعروج بخشش را گویند ب 


بس اگر كسي را حق 


سبحانه جذبة خويش روزي کند او دل بحضرت خداي آرد وهمه را بيكبارگي گذارد وبمرتبه عشق رسد پس اگر در همین 
مرتبه ماند او را مجذوب كويند واگر باز آيد واز خود با خبر شود وسلوك كند وراه خداي كيرد آن را مجذوب سالك گویند 
واگر اول سلوك كند وآنرا تمام كند وانكاه ويرا جذبة حق رسد ويرا سالك مجذوب كويند واگر سلوك تمام كند وجذبه حق 
بوي نرسد ويرا سالك گویند جمله چهار قسم مى شوند مجذوب ومجذوب سالك وسالك مجذوب وسالك پس سالك مجرد 


ومجذوب مجرد شيخي وبيشوائي را نشايد ومجذوب سالك وسالك مجذوب شيخي را لائق اند اما مجذوب سالك بهتر 


است. وشيخ نظام الدين فرموده كه سالك روي بكمال دارد يعنى 


آنكه در سلوك است روي اميد بكمال دارد وبعد ازان 


فرموده كه سالك است وواقف وراجع سالك آنست كه راه رود وواقف آنكه او را وقفه افتد جنانكه از ذوق طاعت بماند واگر 


زود در توبه وانابت در Ad‏ باز سالك توان شد واگر عياذا بالّه بدان بماند را شود. ولغرش اين راه هفت قسم است 
اعراض وحجاب وتفاصل وسلب مزيد وسلب قديم وتسلي وعدوات مثلاً اگر عاشقي حركتي نایسندیده LS‏ معشوق ازو 
اعراض كند بس اگر توبه نكند واصرار نمايد آن حجاب شود واگر دران هم آهستكي کند آن حجاب تفاصل شود يعنى دوست 


از وي جدا شود پ 


بس اگر درین مرتبه توبه نکند سلب مزید شود یعنی مزیدیکه او را بود در طاعت وذوق آن ازو بستانند پس 


اگر ازان هم عذر نخواهد وبران بطالت بماند سلب قدیم شود یعنی طاعتی که پیش از مزید داشته بود آن را هم بستاند پس 
اگر ازين هم عذر نخواهد وبران بطالت بماند تسلي شود یعنی دل بر فرقت دوست بیارامد بس اگر درين هم عذر نخواهد 
عداوت شود نعوذ بالله منها کذا في مجمع السلوك . ودر لطائف اللغات میگوید سالك در لغت راه رو ودر اصطلاح صوفیه 
عبارت است از سائر إلى الله متوسط ما بين مرید ومنتهی . ودرکشف اللغات میگوید سالك بر دو طریق اند سالك هالك که 
در ابتداي حال مقید بمجاز شود واز حقیقت باز ماند وسالك واصل که در آغاز سلوك محکوم بحقيقي شده باشد چنانچه 
بروی اثر غیری نماند واز قید باطلاق رود و فاني در توحید مطلق شود وبی نام ونشان گردد. 


۹۷۱ 


Al-Sulaimaniyya (sect) - Al- : السّليمانية‎ 
Sulaimaniyya (secte) 

فرقة من الزيدية أصحاب سليمان بن جریر؛ 
قالوا الامامة شوری فیما بين الشلقء Sly‏ ینعقد 
برجلين من خيار المسلمین"؟ وأبو بكر وعمر 
رضى الله عنهماء إمامان dh‏ أخطأت الأمة في 
البيعة لهما مع وجود علي رضي الله عنهء لكنه 
خطأ لم ينته إل درجة الفسق. فجوزوا إمامة 
المفضول مع وجود الفاضل» وكفروا عثمان 
رضي الله عنه وطلحّة والزبير وعائشة رضي الله 
عنهم» كذا في الجرجاني. وقد سبق. 


Heaven, zodiac - Ciel, zodiaque : «WI 
هي الفلك الكلي. وسماء السموات اسم‎ 
الفلك الأعظم. وسماء الرؤية اسم فلك‎ 


Wideness, indulgence - : الشّماحة‎ 
Largesse, indulgence 

هي بذل ما Y‏ يجب تفضلاً. كذا فى 
اصطلاحات السيد الجرجاني. 
السّماع : - Singing, dance, hearing‏ 
Chant, danse, audition‏ 

في اللغة بمعنی الإستماع. وجاء في بعض 
الرسائل أن الماعم هو vA ee‏ 
(والطرب). وبمعنيل ذكر الأمور الماضية. وفي 
cus‏ اللّغات يقول: GU pe‏ هو 

)۲( oie 

"n الرقص‎ 
Usual, oral - Usuel, oral : السماعی‎ 


في اللغة ما تسب إلى السماع. وفي 


)۱ قالوا. .. المسلمين )- Ger‏ 


الاصطلاح ما لم تذکر فيه قاعدة كلية مشتملة 
علی جزئياتهاء بل يتعلّق بالسمع من آهل اللسان 
ویتوقف عليه» ویقابله القياسي. يقال هذا مؤنث 
سماعي وعامل سماعي وحذف سماعي ونحو 
ذلك . 

Azimuth - Azimut : sc 


بالفتح وسکون المیم وبالفارسیة: بمعنی 
الریق والأسلوب الخسن. وأن یج الطریق 
المستقيم O.‏ وعند آهل .الهيئة قوس من الافق 
محصورة بين الداثرة السَّمْتية أي دائرة الارتفاع 
المسماة بدائرة السمت أيضًا وبين دائرة Jai‏ 
السموت المسماة LAÍ‏ بالدائرة المشرق 
والمغرب وهي دائرة عظيمة تمر بقطبي PY‏ 
وقطبي نصف النهار. وقطبا أول السموت نقطتا 
الشمال والجنوب» وهي تقطع نصف النهار على 
نقطتي سمت الرأس والقدم على زوایا قوائم. 
وقطبا نصف النهار نقطتا المشرق والمخرب. 
وقطبا الافق نقطتا سمت الرأس والقدم. فدائرتا 
الأفق ونصف النهار تمزان بقطبی آول السموت. 
وداثرة الارتفاع وهي العظيمة المارة بقطبي الأفق 
ویکوکب ما نقطع الافق بنقطتین على زوايا 
قوائم» وهما غير ثابتتين بل منتقلتان (e‏ دائرة 
الافق بحسب انتقال الکوکب من موضع إلى 
موضع في الارتفاع والانحطاطء وسم كل 
واحدة من نقطتي التقاطم نقطة السمت والنقطة 
السمتیة. والخط الواصل بين هاتين النقطتین 
يسم EX‏ السمت. وبحسب انتقال التقاطعین 
ينتقل أيضًا قطبا الدائرة السمتية على الأفق. 
والقوس الواقعة من دائرة الأفق بين إحدئ 


نقطتي التقاطع أي بين إحدئ نقطتي السمت 


0( در لغت بمعني شنودن ودر بعضى رسائل واقع شده كه سماع مجلس انس را گویند وبمعني ما جراي كذشته را ياد دهانيدن نيز 
آمده. ودر كشف اللغات میگوید سماع در عرف رقص كردن را گویند. 


(Y)‏ بمعني راه و روش نيك وراه راست يافتن. 
)£( أول )- t ee‏ 


سَمْتُ الرأس 


1۷۲ 


وبين إحدئ نقطتي المشرق والمغرب M‏ 
قوس السمت. فمبدأ cal‏ نقطتا المشرق 
والمغرب وتمام السّمت هي القوس الواقعة من 
الافق بين إحدئ نقطتی Ce‏ وبين احدی 
نقطتي الخو dte‏ افتاه المت نی 
دائرة dul‏ السموت ولذا cu‏ بها. فان دائرة 
الإرتفاع إذا انطبقت عليها كانت دائرة الإرتفاع 
بحيث ليس لها قوس سمت OY‏ نقطتي التقاطع 
قد انطبقتا على نقطتي المشرق والمغرب فلا 
تنحصر من الأفق قوس بين إحداهما وبين إحدئ 
نقطتي المشرق والمفرب. وإذا فارقتها دائرة 
الإرتفاع ابتدأ السمت» وتتزايد إلى ol‏ تنطبق 
دائرة الإرتفاع نصف النهار وحينئذ تصيرٌ قوس 
المت ربعًا من الدورء ولا يكون هناك تمام 
وقال عبد العلي البرجندي: الظاهر 
أقرب إلئ الكوكب فتكون قوس السّمت هي 
الواقعة بين تلك النقطة ومشرق الإعتدال ومغربه 
أيهما یکونْ أقرب. والقوس الواقعة في الربع 
المقابل بين التقاطع الآخر ومغرب الإعتدال أو 
مشرقه Oj‏ كانت مساوية لقوس السمت لكن لا 
UG‏ :ارين nei‏ کارا EG‏ 
يزاول الأعمال الحسابية انتهيل. وبائّظر إلئ هذا 
قال عبد العلي القوشجي في تساه فارسية : 
داثرة الارتفاع العظيمة هي التي FÉ‏ ین قظبي 
الأفن وبنقطة مفروضة في لك وقوس 
يمر من الأفق بين هذه الداثرة وداثرة JÍ‏ 
السَّمُوت من الجانب الأقرب. ذلك يقال له 
قوس CAI‏ لتلك النقطة المفروضة. ويقولون: 


شنمنت: هلاب 


النقطة فوق الأرض» وسمت الانحطاط إذا كانت 
إذن قوس e‏ هو 
أَعَمّ من سمت الارتفاع وسمت الانحطاط*. 
هذا الذي ذکر هو المشهور. 
عکس مذا فقالوا قوس السمت قوس من الانق 
ين نقطة السمت ونقطة الشمال والجنوب بشرط 
أن لا يكون أكثر من الربع» وتمام السّمت قوس 
منه بين نقطة السّمت ونقطة المشرق والمغرب 
بشرط أن تكون أقل من الربع. فعلئ هذا مبدأ 
السّمت نقطتا الشمال والجنوب وتكون دائرة 
نصف النهار هى دائرة اول السموت وتكون اول 
oyi‏ تاه بدائرة المشرق والمغربء كذا 
ذكر عبد العلي البرجندي في حاشية الجغمني . 
وقال في شرح التذكرة: De]‏ أنَّ عرض تسعين 
مستئنی من هذه الأحكام لعدم تعن نقطتي 
المشرق والمغرب ونقطتي الشمال والجنوب 
هناك. واعلم LAT‏ أنَّ النقطة المطلوب ارتفاعها 
أو انحطاطها o]‏ كانت فى شمال أول السّموت 
فالسّمت شمالي» وان كانت في جنوبها فالسّمت 
جنوبي» ob‏ كان الإرتفاع أو الانحطاط شرقيًا 
فالسّمت شرقي» Ob‏ كان C‏ فهو qué‏ 
انتهن . إعلم: b‏ الاسطرلاب الذي يرسمون 
عليه دوایر السَموت يعني EL‏ الإرتفاع Ju‏ له 
الاسطرلاب OLLI‏ 


Zenith - Zénith. : سمت الرأس‎ 


تحت الارض . انتهین 


عند أهل الهيئة نقطة من الفلك ينتهي الیها 
الخظ الخارج من مركز العالم عل استقامة قامة 
الشحْص» ويقابله بيت القدم وسمت jet‏ 


gam أنه إذا قام‎ glej الإرتفاع لتلك النقطة أيضًا إذا كانت تلك | بكسر الراء المهملة.‎ cau 


O)‏ داثره ارتفاع عظيمه آن بود كه بدو قطب افق وبنقطه مفروضه از فلك البروج گذرد وقوسي از افق كه ميان اين دائرة وداثره 
اول السموت گذرد از جانب اقرب آن را قوس سمت آن نقطه مفروضه گویند وسمت ارتفاع آن نقطه نيز كويند اگر آن نقطه 
فوق الارض باشد واگر تحت الارض بود سمت انحطاط آن نقطه گویند انتهی. بس قوس سمت اعم است از سمت ارتفاع 


وسمت انحطاط . 
(Y)‏ بدانکه اسطرلابی که 


بران دواثر سموت رسم کنند یعنی دواثر ارتفاع آثرا اسطرلاب مسمت خوانند. 


۹۷۳ 


Lu.‏ القبلة 


القطر على استقامة قامته من الطرفین إلى سطح 


مرت بالجزء الطالع لا یکون له «LLL‏ وکذا 
إذا انطبقت دائرة البروج على الافق في عرض 


الفلك الاعلن حدثت فيه نقطتان» فالتي منهما | يساوي تمام المیل «p QE‏ لا یکون LU]‏ 


أقرب من ذلك الشخص تسمّل سمت الراس 
لأنها أقرب إل رأسهء والاخری سمت القدم 
وسمت الرّجل. وأما ما قيل EL p‏ الرأس 
هو ما يحاذي رأس ذلك الشخص ففيه ان 
المقصود 5j)‏ كان ظاهرًا لكن يرد على ظاهره 
ol‏ سمت القدم أيضًا على محاذاة رأسه كذا ذكر 
عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة. 

Ascendant - Ascendant : سمت الطالع""'‎ 


عندهم قوس من الأفق وفلك البروج أي 
نقطة الطالع وبين دائرة الارتفاع. فإن الأفق 
وفلك البروج يتقاطعان على نقطتين تُسمَئ 
إحداهما وهي التي في جهة الشرق بالطالع 
mq EM NEUE‏ 
وهما قد تكونان بعينهما نقطتی المشرق 
والمغرب كما إذا كان الاعتدالان على "oL‏ 
وقد تكونان غيرهما. فدائرة الإرتفاع إذا قطعت 
الافق علی غير نقطتي الطالع والغارب فهناك 
قوس من الافق بين الطالع وبين نقطة تقاطع 
دائرة الارتفاع مع الأفق وتلك القوس بشرط 
کونها من الافق الشرقي تسم قوس السّمت من 
الطالع. اد لو كانت من الأفق الغربي فلا تسى 
سمت الطالع . فالمراد"" بالافق في التعریف هو 
الافق الشرقي. ثم إن سمت الطالع dm‏ بسمت 
الارتفاع المذکور LS‏ إذا كان الطالع أحد 
الاعتدالین. deb‏ أن دوائر الارتفاع غير 
متناهية. ولا يعلم أن الاو( ههنا أي دائرة 
منها والأشبه ol‏ تراد منها دائرة ارتفاع كوكب 
يستخرج الطالع من ol‏ دائرة الإرتفاع إذا 


. المطالم‎ (e) 
Gp المقصود‎ (Y) 
Gp المقصود‎ (q 

0( له (+ م). 


5 


DIL due‏ طالع. هذا خلاصة ما ذكر عبد 
العلي البرجندي في حاشية الجغمني. 
Eom‏ القبلة: - Zenith of the Mecca‏ 
Zénith de la Mecque‏ 

عندهم نقطة من الأفق إذا واجهها الإنسان 
Ul‏ قوس Ai‏ القبلة 


Gs وبانحراف سمت القبلة أيضًا. وقد‎ (Ul 
سمتٌ القبلة على هذه القوس أيضًا على ما ذكره‎ 
القاضي الرومي. فقوس من دائرة الأفق فيما بين‎ 
دائرة نصف النهار والدائرة المارة بسمت رؤس‎ 
أهل البلد ورؤس أهل مكة؛ فتقول: البلد‎ 
فقط‎ DL كان‎ d بالقياس إلى مكة شرّفها الله‎ 
فقطء فهما تحت نصف نهار واحدء‎ Cy أو‎ 
فيتوجه المصلي على الأول إل نقطة الجنوب‎ 
وعلی الثاني إلى نقطة الشمال. فنقطتا الشمال‎ 
والجنوب هما سمت القبلة. وليس شهنا للبلد‎ 
عنها‎ GS كان البلد‎ oj قوس سمت القبلة.‎ 
فقط أو واقعًا عنها بين الشرق والشمال‎ Coe أو‎ 
أو الشرق والجنوب تفرض هناك دائرة عظيمة‎ 
رأس أهل البلد ومكة وتقاطع أفق‎ ge 
على نقطتين غير نقطتي الشمال والجنوب»‎ 
فتنحصر قوس من الأفق بين إحداهما وبين‎ 
إحدئ نقطتي الشمال والجنوب فتلك القوس هي‎ 
لان المضلن مج أن ری‎ ABI سمت القثلة‎ 
Saga بان اتلك‎ Mises eel das ن‎ 
ليكون مواجها للقبلة» هكذا ذكر السيد الشريف‎ 
في شرح الملخص. قال عبد العلي البرجندي‎ 


السمع 


۹۷ 


في حاشية الجغمني: هكذا وقع في کتب الهيئة 
من غير تعيين أن هذه القوس من أي ربع من 
أرباع الأفق تؤخذ. والتحقيق أن مكة ]5 كانت 
غربية عن البلد وكان طولها أقل من طوله. OB‏ 
وقعت نقطة تقاطع الدائرة السمتية في الربع 
الربع مبتدأة من نقطة الجنوب. وان وقعت في 
الغربي الشمالي كانت قوس Sandi‏ منه مبتدأة 
من نقطة الشمال. وان كان طول مكة أكثر من 
طوله كانت نقطة تقاطع السمتية في الجانب 
الشرقي ومبدأ السّمت على قياس ما bh p‏ 
كان طول مكة مثل طول البلد لا يكون للبلد 
سمت قبلة بهذا المعنل. وقال في شرح العشرين 
U‏ خط CIL‏ القبلة هو فصل مشترك بين 
سطح الأفق الجِسّي والدائرة العظيمة التي هي 
بسمت رأس aK‏ والماز برأس بلد مفترّض. 
Das,‏ القبلة هو iu‏ التفاطع لهذه الدائرة مع 
أفق ذلك البلد الذي هو في جهة مكة. وانحراف 
سَمْتِ القبلة هو قوسُ. من دائرة أفق واقفة ما بين 
خط سمت القبلة وخط نصف yd‏ وذلك 
بشرط ألا يزيد على الربع. Bí Ul,‏ نصف 
النهار فهو فصل مشترك ما بين سطح الأفق 
الجسّي ودائرة نصف النهار”" . 


Hearing - Audition : السمع‎ 


بالفتح وسکون المیم في اللّغة الاذن. 
وج الاذن وهو قوة مودّعة في العصب 
المفروش في مقعّر الصماخ الذي فيه هو محتقن 
کالطبل. فإذا وصل الهواء الحامل للصوت إلى 
ذلك العصب وقرعه آدرکته القوة السامعة 
المودّعة في ذلك العصب. فإذا انخرق ذلك 


العصب أو بطل m‏ بطل السمع. pe]‏ أن 
المسلمين اتفقوا على X‏ تعالی que‏ بصير 
لكنهم اختلفوا في معناه. فقالت الفلاسفة 
والكعبي وأبو الحسین البصري : ذلك عبارة عن 
علمه تعالی بالمسموعات والمبصرات. وقال 
الجمهور منا أي من الاشاعرة ومن المعتزلة 
والكرّامية Leg]‏ صفتان زائدتان على العلم. JU,‏ 
ناقد المحصل : آراد فلاسفة الإسلام» OU‏ وصفه 
لم یوصف بالسّمٌ والذوق واللفس لعدم ورود 
النقل بها. وإذا نظر في ذلك من حيث العقل لم 
يوجد لها وجه سوی ما ذكره هؤلاء Op‏ إثبات 
صفتین شبیهتین بسمع الحیوانات وبصرها مما لا 
oss‏ بالعقل. والاولی of‏ يقال لما ورد JE‏ 
بهما آمنّا بذلك وعرفنا آنهما لا یکونان بالالتین 
المعروفتین واعترفنا بعدم الوقوف عل 
حقیقتهما کذا في شرح المواقف. 


قال الصوفية: السمع عبارة عن تجلي ele‏ 
الحق بطریق افادته من المعلوم لاه سبحانه یعلم 
کل ما یسمعه من قبل أن یسمعه ومن بعد ذلك» 
فما ues Mp S‏ علمه بطریق حصوله من 
المعلوم سواء كان المعلوم نفسه أو مخلوقه 
(ee‏ وهو لله وصفٌ نفسي اقتضاه JU)‏ 
في نفسه فهو سبحانه Rem‏ کلام نفسه وشأنه 
كما tees‏ مخلوقاته من حيث منطفُها ومن حيث 
أحوالها. فسماعه لنفسه من حيث كلامه مفهوم 
سماعه لنفسه من حيث شئونه وهو ما اقتضته 
أسماؤه وصفائّه من اعتباراتها وطلبها لموثراتها 
فإجابته لنفسه وهو إبراز تلك المقتضيات» 
فظهور تلك الآثار للأسماء والصفات. ومن هذا 


0( وقال في شرح بيست باب خط سمت قبله فصل مشترك است ميان سطح افق حسي ودائرة عظيمة كه بسمت راس مكه وراس 
بلد مفروض گذرد وسمت قبله نقطه تقاطع اين دائره است با افق بلد آن تقاطع كه در جهت مكه بود وانحراف سمت قبله 
قوسى است از دائرة افق ما بين خط سمت قبله وخط نصف النهار بشرطيكه از ربع زياده نبود. وخظ نصف النهار فصل 


مشترك است ميان سطح افق حسي ودائرة نصف النهار. 


Jus (Y)‏ (م). 


Vo 


الأسماع الثاني ede‏ الرحمن القرآن لعباده 
المخصوصين بذاته الذين Ó‏ عليهم النبي ڪيا 
بقوله: «أهل القرآن أهل الله وخاصته»") فيسمع 
العبد الذاتی مخاطبة الأوصاف والأسماء للذات 
فيجيبها xil‏ الموصوف cna‏ وهذا £I‏ 
الثاني Sel‏ من السّماع الكلامي» فان الحقٌّ إذا 
أعار عبدّه الصفة السمعية يسمعٌ ذلك العبد کلام 
الله بسمع الله» ولا يعلم ما هي عليه الأوصاف 
والأسماء مع الات في الذات. ولا تعدّد 
بخلاف السمع الثاني الذي يعلم الرحمن عباده 
القرآن op‏ الصفة السمعية تكون هنا للعبد 
حقيقة Aul‏ غير مستعارّة ولا مستفادة. فإذا £e»‏ 
للعبد هذا التجلي السمعي نصب له عرش 
الرحمانية فیتجلی ربّه مستويًا على عرشه. ولولا 
سماعه أولاً بالشأن لما اقتضته الأسماء 
والأوصاف من ذات الديان لما أمكنه oih oí‏ 
بآداب القرآن في حضرة الرحمن؛ ولا يعلّم ذلك 
الأدباء وهم الأفراد المحققون. فسماعهم هذا 
الشأن ليس له ui‏ لائه لا نهاية لكلماتٍ الله 
تعالیه وليست هذه الأسماء ca,‏ 
مخصوصة بما نعرفه منها بل لله آسما وأوصاف 
مستأئرات في علمه لمن هو exe‏ وهي الشئون 
التي يكون الحق بها مع عبده وهي الأحوال 
التي يكون بها العبد مع ربّه. فالأحوال بنسبتها 
إل العبد مخلوقة والشئون بنسبتها إلى الله تعالی 
قديمة» وما تعطيه تلك الشئون من الأسماء 
والأوصاف هی المستأثرات فى غيب الله تعالیل. 
والی قراءة هذا الكلام الثاني الإشارة في قوله: 
«إقرأ باسم ربك الذي خلق. خلق الإنْسانَ من 
‘j‏ إقرأ وربّك الأكرمٌ. الذي ee‏ بالقلم» 
Je‏ الإنسانَ ما لم Op cula‏ هذه القراءة 
قراءة أهل الخصوص وهم أهل القرآن أعني 


۳ (Xam مسند‎ O) 


.6-١ العلق/‎ (Y) 
£N طه/‎ (Y) 


السمن 
الذاتيين المحمدیین . أما قراءة الكلام الالهي 
وسماعه من ذات الله بسمع الله تعالی فانها قراءة 
الفرقان وهو قراءة أهل الاصطفاء وهم النفسيون 
الموسويون. قال الله لموسی عليه السلام: 
#واصطنعتك لنفسي). ab‏ القرآن ذاتيون 
وأهل الفرقان نفسیون» وبينهما من الفرق ما بين 
مقام الحبيب ومقام الكليم. كذا في الإنسان 


. الكامل‎ 
Sermon, good words - Sermon, لت‎ 
bonnes paroles 

ما يذكر من القول الجميل والوعظ وما 


يقرا من القرآن وغیره لاراءة الناس واسماعهم. 
والفرق بين الرّياء والسّمعة أن الرياء یستعمل 
كثيرًا في الأعمال والسّمعة في الأقوال؛ كما 


يقال الریاء عمل الخير لإراءة الغير. وقد 
يستعمل الرياء في الأعمال والأقوال أيضًا كذا 
في حواشي الأشباه. 
Thickness - Epaisseur : eI‏ 

السين وسكون الميم هو الئخن 
الصاعد أي المقيّد باعتبار صعوده. وبهذا 


الاعتبار GILL dy‏ المنارة وقد ee‏ في لفظ 
الشخن . ۱ 
السَّمَن: 

بكسر السين وفتح الميم وبالفارسية: A‏ 
PT M MER ONT PACCO‏ 
من أنواع الحركة الكمية» وفشر بازدياد الاجزاء 
الزائدة للجسم بما RAS‏ إليهاء سواء SS‏ 
يداخلها في جميع الأقطار من الطول والعرض 
ads‏ أو لأء بل في بعض الأقطار كالعرض 
والعمق. وسواء كانت الزيادة على نسبة طبيعية 


Obesity - Obésité 


FESSA 


تقتضيها طبيعة محلها أو لم تكن على ما هو 
التحقيق. فبقيد الازدیاد خرج الذبول والهزال 
والتكائف الحقيقي ورفع الورم والانتقاص 
الصناعي لأنها انتقاص. وبقيد الزائدة خرج 
النمو. وبقيد ما as‏ إليها خرج التخلخل 
والازدياد الصناعي 3 هو ازديادٌ للجسم بسپب 
المداخلة» Ua‏ عليه السيّد ox‏ في حواشي 
شرح حكمة العين. ثم الورم إن قلنا باه ازديادٌ 
ga‏ انضمام الغير. فقد d‏ بالقید الاخیر» 
wol cog m‏ ود ٩1‏ علق ju‏ 
i us COMI PNE‏ 
مما ذكره العلمي في حاشية شرح هداية الحكمة 
في بحث الحركة وقد سبق ما يتعلق بهذا في 
لفظ التخلخل ويجي أيضًا في لفظ النمو. 

- Al- السّمنية:‎ 


Sumanivya (secte) 


السين وفتح الميم المنسوب إلى 
وهم قوم من SLE‏ الأوثان قائلون 
بالتناسخ وبأنه لا Gub‏ للعلم سوى cm‏ 
ويجيئ في لفظ النظر. 
السَّنّ: Age - Age‏ 

بالكسر وتشديد النون دندان واحد الأسنان 
وجمعه آسنان وجاء بمعنى العمر أيضًا كالسنة 
كذا فى بحر الجواهر. وفى المنتخب واحد 
الأسنان» والسنةء ومقدار العمرء وسيجيء في 
لفظ تحقيق السنة. V‏ ولبعض السنين عند الأطباء 
DX MU rud one O‏ 
الحدائة» وسنّ الصبي وسن الفتيان أيضّاء وهو 
عبارة عن الزمان الذي تكون الرطوبة الغريزيّة فيه 


Al|-Sumaniyya (sect) 


سومنات * 


۹۷ 


وافية لحفظ الحرارة الغريزيةء وبالزيادة في النمو 
وهو من UST‏ العمر إل قريب من ثلاثين سنة 
s‏ به لکون البدن في هذا الزمان C, GU‏ 
a‏ والرطوبة في هذا السِنّ. ومنه سن 
الوقوف. JU,‏ له L2‏ الشباب أيضًا وهو 
الزمان الذي تكون الرطوبة الغريزيّة فيه ijo‏ 
لحفظ الحرارة الغريزيّة فقط» سمي به لكونه 
مستكملاً للنمو من غير ظهور نقص ولا (bj‏ 
فیقف البدن فيه عن حركة الإزدياد والانتقاص. 
وإنّما سمي بسن الشباب لكون الحرارة فيه 
مشتعلة شابّة أي (X‏ ومنتهاه قريب من om‏ 
وثلاثين سنة» وقد يبلغ إل أربعين. ويختلف 
ذلك بحسب الأمزجة والأقاليم» وتغلب الحرارة 
واليبوسة فى هذا السنّ. ومنه سِنّ الكهولة ویقال 
له سنّ الكهول jus‏ الإنحطاط مع بقاء القوة 
أيضّاء وهو الزمان الذي تكون فيه الرطوبة 
الغريزية ناقصة عن حفظ الحرارة الغريزيّة نقصانًا 
غير محسوس ومنتهاه قريب من ستين (X‏ 
وتغلب البرودة واليبوسة في هذا السن. 
الشيخوخة ويقال له سنّ الذبول وسِنّ 
الإنحطاط مع ظهور ضعف القوة وهو الزمان 
الذي تكون فيه الرطوبة الغريزية ناقصة عن حفظ 
الحرارة الغريزيّة lai‏ محسوسّاء وتَغْلِبُ في 
هذا Sadi‏ البرودة والرطوبة الغريزيّة» ومنتهاه 


آخر العمر هكذا في بحر الجواهر وشرح 


القانونچه . 


السّناد : 


la rime 
بالكسر عند أهل القوافي العربيّة عبارة عن‎ 


كل عيب Sisu‏ قبل حرف الروي» وذلك G‏ 
باجتماع قافية مُردّفة مع قافية غير مُردفة ois‏ 


Rhyme anomaly - Anomalie de 


)١(‏ وفى المنتخب سن بالكسر دندان وسال ومقدار عمر وتحقيق سال در لفظ سنه خواهد آمد. 
(#) سومنات اسم لصنم عظيم من أصنام الهنود ومعناه: صاحب القمر وقد هدمه مرة السلطان محمود الغزنوي عام 4۱٩‏ هجرية 


وللشاعر فرّخي سيستاني قصيدة مشهورة في ذلك . 


avv 


تكون إحدى القافيتين قوسي والأخری خمسي؛ 
أو باجتماع قافية مؤسّسة مع غيرها كقافية 
أسلمي مع عالم» أو باختلاف الححذو G‏ بالضم 
والكسر أو بالضم والفتح» أو بالفتح والكسرء 
أو باختلاف الاشباع» أو باختلاف التوجیه. MS‏ 
في بعض رسائل القوافي العربية. Ul,‏ الشعراء 
العَجَم فيطلقون E‏ بمعنى gai‏ ويقول في 
رسالة منتخب تكميل الصناعة: السّناد هو 
اختلاف 2306 مثل الكلمات Gl»‏ ومعناها 
عدل» وادود» ومعناها دخان» و«دويد» ومعناها: 
رکض . (والاصح: ادید» بمعنی رأى). HUP‏ 
cid‏ هو التعاون أو الصداقة مع شخص آخر. 
وإذا كانت القافیتان في cus‏ من الشعر مختلفة 
بحسب الردف» فان ذلك البيت لا یکون فيه 
iol‏ فى القافیت. وذلك Qu‏ رجلین أحدهما 


Lx‏ للآخر. وقيل أيضًا: a‏ السّناد يعني 
الاختلاف » ووجه التسمية ide‏ هذا التقدير 
MT‏ 

Year - An, année PM 


بالفتح والنون المخففة بمعني سال» وهو 
في الأصل سنوة ull,‏ بالكسر وتشديد النون 
كذلك» وهي في عرف العرب ثلاثمائة وستون 
Uy‏ كما في شرح خلاصة الحساب. وتسمّئ 
بالسّنة العددية أيضًا كما في جامع الرموز في 
بيان أحكام العِنّين. وعند المنجمين وأهل الهيئة 
وغيرهم يطلق بالإشتراك عل سنة شمسية وسنة 
قمرية. فالسنة الشمسية عبارة عن اتن JA‏ 
شهرا شاخ والقمرية عبارة عن gii‏ عشر 
را قمريّاء والشهر الشمسي والقمري " 


شهرا 


iJ 


منهما Ge‏ على حقيقي ووي واا جي 
cS‏ نهد Aras‏ کل de‏ اسف الشمسة 
والقمريّة Us UA‏ على ثلاثة آشیاء. فالشهر 
الشمسي الحقيقي عبارة عن مدة قطع الشمس 
بحركتها الخاصة التقويميّة برجًا واحدًا ومبدؤه 
وقت حلولها أول ذلك البرج» فالمنجمون 
يشترطون أن تكون الشمس في نصف نهار أوّل 
يوم من الشهر في الدرجة الأول من ذلك 
البرج» سواء انتقلت إليه عند انتصاف النهار أو 
قبله في الليلة المتقدمة عليه أو في آمسه بعد 
نصف نهار الأمس ولو بدقيقة. Ul,‏ العامة فلا 
يشترطون ذلك ويأخذون مبادئ الشهور الأيّام 
MET‏ الشمس فيها في أوائل البروج؛ سواء 
انتقلت إليها عند انتصاف النهار أو قبله أو بعده 
أو فى الليلة المتقدّمة عليه. فالسنة الشمسية 
الحقيقيّة عبارة عن زمان مفارقة الشمس جزءا 
من أجزاء فلك البروج إلى أن تعود إلى ذلك 
الجزی OB‏ كان ذلك الجزء الأول الحمل 
سمّيت بسنة العالم Db‏ كان جزءٌ تكون الشمس 
فيه في الشخص LAS‏ 
المولود» ويؤخذ ابتداء JS‏ شهر من سنة المولود 
من حلول الشمس جزءًا من كل برج يكون بعده 
من أول ذلك البروج كبعد جزء من البرج الذي 
كانت الشمس فيه عند الولادة من أوّل ذلك 
البرج. ثم O‏ مدة الشمسي الحقيقي ثلاثمائة 
وخمسة وستون يومًا وخمس ساعات CS,‏ 
وهذا الكسر على مقتضى الرصد الأيلخاني تسع 
وأربعون دقيقة. وعند بطلميوس خمس وخمسون 
وعند كن 


وقت ولادة rm‏ 


دقيقة وائعا عشرة ثانية. 
وأربعون دقيقة وأربع وعشرون ثانية وعند البعض 


)١(‏ واما شعراي عجم سناد بمعني اخص اطلاق کنند . ودر رسالة منتخب تكميل الصناعه كويد سناد اختلاف ردف است مانند 
داد ودود ودويد وسناد در لغت بمعنى باكسى يار بودنست وجون دو قافيه در شعرى بحسب ردف مختلف باشند دران شعر 
اتحاد قافيه نباشد بلكه اين دو قافيه مانند دو كس باشند كه يار يكديكر اند وكفته اند كه سناد بمعني اختلاف آمده ووجه تسميه 


برين تقدير ظاهر است. 


(Y)‏ هو محمد بن جابر بن سنان الحراني الصابيء» ابو عبد الله المعروف بالبناني. توفي عام ۳۱۷ه-/ ۹ فلكي مهندس . له 
العدید من الكتب. الاعلام 65 القفطى ۰۸۶ الوافی بالوفيات ۰۸۸۰/۲ ابن الوردي ۰۲۱۱/۱ 


السّلة 


خمسون دقيقة وأربع وعشرون ثانية. وعند 
الحكيم محي الدين المغربيی O‏ 
وتلك الساعات الزائدة MAS‏ ساعات فضل 
الدور. وتقدير فضل الدور TUS‏ اما هو على 
تقدير قرب أوج الشمس من نقطة الإنقلاب 
الصيفى وكون مبدأ السنة مأخودًا من زمان 
حلول الشمس الإعتدال الربيعن. dp Ul,‏ أخذ 
مبدأها زمان حلولها نقطة آخری فقد يراد فضل 
الدور على هذه الأقدار المذکورت وقد ينقص 
منهاء كذا يتفاوت بسبب انتقال الأوج. والشهر 
الشمسي عبارة عن a‏ حركة الشمس في ثلاثين 
يومًا وعشر ساعات وتسع وعشرين دقيقة ونصف 
سدس دقيقة وهي نصف سدس مدة الستة 
الشمسية الوسطية. ثم السنة الوسطية والحقيقية 
الشمسيتان واحدة إذ دور الوسط ردور التقويم 
يتمّان فى زمان واحد. وإنما التفاوت بين 
الشهور الشمسية الحقيقية والوسطيةء فان الشهر 
الحقيقي قد يزيد عليه وقد ينقص عنه وقد 
یساویه. والشهر الشمسي الإصطلاحي ما لا 
يكون حقيقيًا ولا وسطيًا بل شيئًا آخر وقع عليه 
الاصطلاح فمبناه على محض الاصطلاح ولا 
i‏ فيه حركة الشمس بل مجرّد عدد الأيام. 
فأهل الروم اصطلحوا على آنها ثلائمائة وخمسة 
وستون Gy‏ وربع یوم فيأخذون الکسر ريعًا 
GU‏ ويعتبرون هذا الربع Ús‏ في أربع سنين 
ويسمّون ذلك اليوم بيوم الكبيسة. وأهل الفرس 
في هذا الزمان يتركون الکسر فهي عندهم 
ثلاثمائة وخمسة وستون Gy‏ بلا كسر وقد سبق 
تفصيله في لفظ التاريخ . 

والشهر القمري الحقيقي عبارة عن زمان 
مفارقة القمر الشمس من وضع مخصوص بالنسبة 
إليها كالاجتماع والهلال إلى أن يعود إلى ذلك 


أربعون دقيقة . 


۹۷۸ 


الوضع. وذلك الوضع عند أهل الشرع وأهل 
البادية من الأعراب هو الهلال. ولذلك يسم 
بالشهر الهلالي والسّنة الحاصلة من اجتماعها 
ELECTI‏ 
الاجتماع الحقيقي الذي مداره علئ الحركة 
التقويمية للقمر. ولا يخفئ أن أقرب أوضاع 
القمر من الشمس بالإدراك هو الهلال فان 
الأوضاع الأخر من المقابلة والتربيع وغير ذلك 
لا تدرك إلا بحسب التخمين. Op‏ القمر يبقئ 
على النور التام قبل المقابلة وبعدها Ub‏ كثيرًا 
وكذلك غيره من الأوضاع. Ul‏ وضعه عند دخوله 
تحت الشعاع وان كان يشبه الوضع الهلالي في 
ذلك لكنه في الوضع الهلالي يشبه الموجودٌ بعد 
العدم والمولود الخارج من الظلمة فجعله مبدأ 
آولی. والشهر القمري الوسطي ويُسمّئ بالحسابي 
أيضًا عبارة عن زمان ما بين الإجتماعين 
الوسطيين وهو مدة سير القمر بحركته الوسطية 
وهي تسعة وعشرون Uy‏ وائنتا عشرة ساعة 
e‏ وأربعون دقيقة. وإذا ضربناها في GU‏ 
عشر حصل ثلاثمائة وأربعة وخمسون Gp‏ وثمان 
ساعات وثمان وأربعون دقيقة. وهذا الحاصل هو 
السنة القمرية الوسطية وتسمی بالحسابية أيضًا 
وهذه ناقصة عن السنة الشمسية الحقيقية. والشهر 
القمري الاصطلاحی هو الذي اعتبر فيه مجرّد 
عدد الأيام XP. a‏ اعتبار حركة القمر. 
فالمنجمون يأخذون مد السنة القمرية 
الاصطلاحية أول المحرم ویعتبرون المحرّم ثلائین 
يومّاء والصفر تسعة وعشرون يومّاء وهكذا إلى 
الآخر. ويزيدون في كل لائین سنة عل ذي 
الحجة Úy‏ أحد عشر مرات فيصير ذو الحجة 
ثلاثين Gy‏ أحد عشر مرات ويسمّون السنة التى 
زید فیها غلل ذي الحجة ASIE Ea y‏ 0( 


0( هو عبيد الله بن المظفر بن عبد الله الباهلي» P‏ الحكم . ولد باليمن عام 5م4ه/ TARRA‏ وتوفي بدمشق عام ٩‏ ه/ 
٥‏ م. أديب » عالم بالطب والحكمة والهندسة. له ديوان شعر وبعض الرسائل. الاعلام ۰۱۹۸/۶ وفيات الاعيان 


۱ طبقات الاطباء ۰۱8۵/۲ نفح الطیب ۳۹۱/۱. 


۹۷۹ 


قيل الشهر الا صطلاحي هو الشهر الوسطي 
بعینه Sn‏ أنه i‏ أريد التعبير عن الشهر بالأيام 
اضطروا إلى أخذ الشهور کذلك. بیان ذلك ol‏ 
الکسر إذا جاوز النصف يأحذونه واحدّاء وکان 
الكسر الزائدًا على الأيام في الشهر الواحد 
إحدى وثلاثين دقيقة وخمسين ثانية. B‏ ضرب 
ذلك في أربعة وعشرين Ue‏ حصلت انتا 
عشرة ساعة gb‏ وأربعون دقيقة. Ub‏ كان 
الكسر زائدًا على نصف يوم آخذوه Gu‏ واحدًا 
وأخذوا الشهر الأول أي المحرم لائین يومًا 
وصار الشهر الثاني تسعة وعشرين Uy‏ لذهاب 
الكسر الزائد بما احتسب في نقصان المحرّمء 
ويبقى ضعف فضل الكسر على النصف» وهكذا 
yl‏ الآخر. فلو كان الكسر الزائد hà Ua‏ 
وأخذ شهر ثلاثين وشهر تسعة وعشرين لم يبق 
فى آخر السنة كسرء لكنه زائد على النصف 
gh‏ وأربعين دقيقة. فإذا ضربت هذه الدقائق 
في ME‏ عشر عدد الشهور وترفع من الحاصل 
JS‏ ستين دقيقة iels‏ يحصل ثمان ساعات 
وثمان وأربعون دقيقة» وهي خمس وسدس من 
أربعة وعشرين عدد ساعات اليوم بلیلته» وأقل 
عدد يخرج منه السدس والخمس وهو OFW‏ 
ومجموعها أحد 
عشر. ففي كل سنة يحصل من الساعات الزائدة 
عل الشهور VL‏ عشر أحد عشر Up‏ تام 
فإذا صارت الساعات الزائدة أكثر من نصف يوم 
فى سنة يجعل فى تلك السنة Gp‏ زائدًا. ففي 
SDN eal‏ لا باه ی الک اقل من 
النصف. وفي الثانية 35 يوم SN‏ آکثر من 
DEEP 3‏ 


,222 5 و ۵ و 5 4 
فحمسه سته وسدسة حمسه» 


v‏ وقد بيّنوا ترتيب سني 


QU وهكذا‎ )١( 
B am -( هو المستفاد‎ (Y) 


السنة 


الكبائس برقوم Kal‏ وقالوا بهزيجوح اد وط 
كبائس العرب فظهر أن مآل الاصطلاحين 
واحدء فتأمّل. هذا كله هو المستفاد؟؟ 
تصانيف الفاضل عبد العلي البرجندي. 

: السّنة‎ 
Sunna (the tradition of the prophet 


Road, religion, divine law, AI- 


Mohammed) - Chemin, religion, loi 
religieuse, Al-Sunna (la tradition du 
prophéte Mahomet) 


بالضم وفتح النون المشددة في اللغة 
الطريقة حسنة كانت أو سيئة. قال عليه السلام 
RE EL ELS‏ فله أجرّها وأجرٌ مَنْ عمل 
VE‏ يوم القيمة . is Fue o RS‏ فله 
ui‏ وَوِزْرُ مَنْ dee‏ بها إلى يوم القيامة)"". 
0 الشريعة تطلق علئ معان. منها الشريعة 
| المعنل وقع في قولهم الأول بالإمامة 
Een‏ بالسنة» كما في جامع الرموز في بيان 
مسائل الجماعة. ومنها ما هو أحد الأدلة 
الأربعة الشرعية» وهو ما صدر عن النبي SE‏ 
غير القرآن من قول ويُسمَّ الحديث أو فعل أو 
تقرير كما وقع في التلويح والعضدي. ومنها ما 
ثبت بالسنة وبهذا المعنی وقع فيما روي عن أبي 
حنيفة Dl‏ الوتر (UL‏ وعلیه emi‏ قولهم: عیدان 
اجتمعاء آحدهما فرض والاخر سنةء أي واجب 
xU‏ كما في التلویح. والمراد"** ÉIL‏ ههنا 
ما هو آحد الادلة الأربعة. ومنها ما يعم iM‏ 
وهو ما فِعَلّه خيرٌ من تزکه من غير افتراض ولا 
وجوب؛ هکذا في جامع الرموز في فصل الوثر 
حيث قال: وعن أبي حنيفة ah Ag ob‏ أي 
cut‏ وجوبها بالسّنة. ومنها النفل وهو ما eU‏ 


.Y*04/£ (0) صحیح مسلم» کتاب العلم» باب من سنّ ستة حسنة» ح‎ (Y) 


دون لفظ : «يوم القيامة» . 
)£( والمقصود )2 ard‏ 


و 


السنة ۹۸۰ 
المرء على فعله ولا C$‏ على تركه كذا في | البرجندي وجامع الرموز في مسائل الوضوء. 
البرجندي في بیان سنن الوضوء. وأمًا ما وقع 

مت :أن ال في cans‏ في وقال محمّد فى بعض et.‏ المؤكدة إلّه 


العبادات النافلة وفي الأدلة فيما صدر عن النبي 
$ غير القرآن الخ فراجعٌ إلى هذاء Op‏ الجلبي 
E d‏ ا zá ol (d ai‏ تباين 
Lg‏ وأجیب OU‏ النافلة قد نطق علین مقابلة 
الواجب. وهو المراد"" ههنا انتهی. فقد ظهر 
من هذا أنَّ اه ههنا بمعنى العبادة الغير 
الواجبة. ومنها الطريقة المسلوكة في الدين وقد 
كتب الشيخ عبد الحق في ترجمة المشكاة في 
باب السواك: إعفاء اللحية بمقدار القَيِضَة 
واجب. وما يقولون له: هو EA‏ فالمراد هو 
الطريقة المَبّعة في الدين» أو o‏ ثبوت ذلك 
الأمر كان عن طريق ال Pal‏ ومنها 
الطريقة المسلوكة في الدين من غير وجوب ولا 
افتراض . ونعني بالطريقة المسلوكة ما واظبَ 
عليه النبي dE‏ ولم يترك ال نادرّاء أو واظب 
عليه الصحابة كذلك كصلوة التراويح› bp‏ 
تعلقت بتركها كراهة وإساءة فهي سنة الهدئ 
a‏ ند ها bg‏ والستماعف 
Jo‏ الرواتب كسنة الفجر والظهر والمغرب 
والركعتين اللتين بعد صلوة العشاءء Yp‏ أي 
وان ۳ Shs‏ بتركها AUS‏ وإساءة سم سنن 
الزوائد MU‏ المؤگدة» فتارك المؤگدة 
يعاتب“ وتاركٌ الزوائد لا يعاتب . فبالتقييد 
بالمسلوكة في الدين خرج a‏ وهو ما فعله 
النبي ip HE‏ وتركه أخرئ. فهو دون QUIE‏ 
الزوائد لاشتراط المواظبّة فيها. هكذا يُستفاد من 


a (e) المقصود‎ (0 


da‏ ا die‏ الام وض 
بعضها يجب القضاء وهي سنة الفجرء ولكن لا 
یعاقّب بتركها EY‏ ليست بفريضة ولا واجبةء 
كذا في كشف البزدوي. والسنن المطلقة هي 
i‏ الرواتب المشروعة قبل الفرائض وبعدهاء 
وصلوة العيدين على إحدى الروايتين» والوتر 
عندهماء وصلوة الكسوف والخسوف والإستسقاء 
عندهماء كذا فى الظهيرية. هكذا ذكر مولانا 
عبدالله في حاشية الهداية في باب الإمامة في 
Ol,‏ مسئلة إمامة الصبي. وفي کشف البزدوي لا 
جلاف في أنَّ É‏ هى الطريقة المسلوكة فى 
الدين Gib‏ الخلاف في bi‏ لفظ ZU)‏ عند 
الإطلاق يقع على سنة الرسول أو يحتمل ستّه 
Ry‏ غيره. والحاصل أن الراوي إذا قال من 
ÉS‏ كذا فعند عامة المتقدّمين من أصحاب أبي 
حنيفة والشافعي وجمهور المحدئین يحمل على 
EL‏ الرسول عليه السلام» وإليه ذهب صاحب 
المیزان من المتأخرین. وعند آبي الحسن 
الكرخي من الحنفية وأبي بكر الصيرفي من 
أصحاب الشافعي لا یج dam‏ عل سنة 
الرسول لا بدلیل. [وإليه]'' ذهب القاضي 
الإمام آبو زید وفخر الاسلام أي المصنف 
وشمس الأئمة وم تابعهم من المتأخرّين ls,‏ 
الخالاف في قول الصحابة PN b sl‏ عن كذاء 
cT KZ e‏ الفريقين» لا نطوّل الکتاب 
بذكرها . 


(Y)‏ حضرت شيخ عبد الحق در ترجمة مشكؤة در باب سواك نوشته أند: گذاشتن لحيه بقدر قبضه واجب است وآنکه آنرا سنت 
كويند بمعني طريقة مسلوكه در دين است يا بجهت آنكه ثبوت آن بسنت است. 


(۳) والغير (- RC‏ 
(4) یعاقب (م). 
(o)‏ یعاقب (م). 
CO‏ وإليه )+ م). 


۹۸۱ 


قال كم ÉI‏ هو الإتباع فقد ثبت 
بالدليل ol‏ رسولّ الله Ce dE‏ فيما سلك من 
و اليدين» وكذا الصحابة بعده. وهذا py‏ 

بث JI‏ السنة gi‏ عن صفة io al‏ 
S‏ الا oV‏ يكونَ من أعلام, الدين» نحو 
اه العيد والآذان والإقامة والصلوة بالجماعة 
oj‏ ذلك بمنزلة الواجب. وذکر أبو الیسر(؟. 
XI ul;‏ فكل نفل واظب عليه رسول الله d£‏ 
مثل التشهد في الصلوة والسنن الرواتب وحکمها 
أنه LAS‏ إل تحصيلها Du‏ على تركها مع 
لحوق إثم يسير. وکل نفل لم يواظب عليه بل 
رکه في حالة كالطهارة لكل صلوة وتكرار 
الغسل في أعضاء الوضوء والترتيب في الوضوء 
SEEE Sa‏ 
ولا يلحق بتركه وژز. Ul,‏ التراويح XL)‏ 
الصحابة فالهم واظبوا عليهاء Mas‏ مما یندب 
إلى تحصيله ويلام علئ تركه ولكنه دون ما 
واظب عليه رسول الله كه op‏ سنة النبى أقوى 
من سنة الصحابة. وهذا عندنا coxa‏ الجفية 
وأصحاب الشافعي يقولون EA‏ نفل واظب عليه 
البي Ul, LE‏ الفعل الذي واظب عليه 
الصحابة فليس GS‏ وهو علئ أصلهم مستقيم 
لانهم لا 052 أقوال الصحابة حجة فلا يجعلون 
أفعالهم سنة أيضًا. وعندنا أقوالهم حجة فيكون 
أفعالهم سنةء انتهئ ما ذكر صاحب الكشف. 
فالتراويح عند أصحاب الشافعي نفل لا سنة كما 
صرح به في معدن الغرائب» وهذا الكلام مبني 
علی أن يراد بالتفل ما يقابل الواجب» ولا 
محذورٌ فيه كما عرفت سابقاء لكنه يخالف ما 
سبق من اشتراط المواظبة في Ub‏ الزوائد 
بدليل قوله وحكمها أنه يندب إلى تحصيلها 
ويلام علئ تركها الخ. وقد صرّح باشتراط عدم 


(۱) هو محمد بن عبد الله بن علاثة الكلابي. ويكتى أبا اليسر. 


طبقات ابن سعد 1۸۳/۷ 
(Y)‏ كتب )- e‏ 


iJ 


المواظبة فى السَّئّن الزوائد فى معدن الغرائب 
حيث قال: D]‏ سنة الهدئ هي الطريقة المسلوكة 
في الدين لا على وجه الفرض والوجوب. 
فخرج الواجب والفرض. وأما السنن الزاوئد 
والنوافل فخرجت بقولنا الطريقة المسلوكة OY‏ 
المسلوكة Aaa‏ عن المواظبّة. يقال طريق مسلوك 
أي واظب ide‏ الناس انتهيل. وقال صدرالشريعة 
في شرح الوقاية» السنة ما واظب عليه النبي كل 
مع الترك أحيانًا. bp‏ كانت المواظبة المذكورة 
على سبيل العبادة فسّنن الهدی» وان كانت على 
سبيل العادة um‏ الزوائد كلبس الثياب باليمين 
والأكل باليمين وتقديم الرجل اليمنئ في الدخول 
ونحو ذلك انتهئ. JU,‏ صاحب جامع الرموز 
تقسیم صدر الشريعة السنة إلئ العبادة والعادة لم 
Sens‏ في کتب "۳" pull‏ والاصول؛ وصرح في 
التوضیح بخلافه. وفي بعض الحواشي المتعلقة 
عل شرح الوقاية مواظبة النبي عليه السلام على 
BW‏ آنواع. واجب وهو الذي یکون على سبیل 
العبادت ولا يترك أحيانًا. وسنة وهو الذي یکون 
على سبیل العبادة مع الترك أحیانا. 
وهو الذي یکون على سبیل العادة سواء ترك 
أحيانًا S‏ لا انتهی. ویزیده ما في شرح أبي 
المكارم لمختصر الوقاية من 9t‏ المواظبة |9 


ومستحب 


كانت بطريق العادة فى العبادة فلا تقتضى 
الوجوب كالتيامن في الوضوء XB‏ مستحَبٌ مع 


مواظبة النبي عليه السلام عليه وعدم تركه أحيانا 
انتهن. فعلم من هذا ob‏ سنن الزوائد 
والمستحيّات واحدة. وفي نور الأنوار شرح 
المنار السْنن الزوائد في معنى المستحبء الا 
أن المستّحب ما أحبه العلمای وهذه ما skel‏ به 
النبي عليه السلام. 


وفي كليات ابي البقاء EDD‏ بالضم 


كان ثقة. وكان على قضاء المهدي. 


iJ 


والتشديد لغة الطريقة مطلقة ولو غير مرضية. 
وشرعًا اسم للطريقة المرضية المسلوكة في الدين 
من غير افتراض ولا وجوب. والمراد بالمسلوكة 
في الدين ما سلكها رسول الله EE‏ أو غيره $m‏ 
هو علم في الدين كالصحابة رضي الله عنهم 
لقوله عليه الصلوة والسلام: «عليكم بسنتي وسنة 
الخلفاء الراشدين من Pas‏ أو ما أجمع 
عليه جمهور الأمة لقوله عليه الصلوة والسلام 
«تبعوا السواد الأعظم فإنه مَنْ شذ شذ في 
oui‏ وعرفا بلا خلاف هى ما واظب عليه 
C ex‏ كان أو Uo‏ وهي Bl‏ من الحديث 
لتناولها للفعل والقول والتقريرء والحديث Y‏ 
يتناول إلا القولء والقول أقوئ في الدلالة على 
التشريع من الفعل لاحتمال الفعل اختصاصه به 
عليه السلامء والفعل أقوئ من التقرير OY‏ 
التقرير يطرقه من الاحتمال ما لا يطرق الفعل. 
ولذلك كان في دلالة التقرير عل التشريع 
خلاف العلماء الذين لا يخالفون في تشريع 
الفعل. ومطلق السنة قال بعضهم LE‏ إلى 
سنة رسول الله QU, 4E‏ الأكثرون نها Y‏ 
تقتضي الإختصاص بسنة النبي عليه الصلوة 
والسلام N‏ المراد!۳* في غرف iuh i‏ 
الدين اما للرسول بقوله أو فعله أو للصحابة. 
وعند الشافعی مختصّة بسنة رسول الله عليه 
casco sea‏ وم 3 عل ieu S db‏ 
تقليد الصحابة رضي الله عنهم لما duo‏ عن 
الشافعي أنه قال: ما رُوي عن النبي E‏ فعلى 


۹۸۲ 


الرأس والعين» وما ژوي عن الصحابة فهم 
Qui‏ ونحن أناس. وعندنا لما وجب تقليد 
الصحابة كانت طريقتهم متبّعة بطريق الرسول فلم 
يدل إطلاق السنة على أنه طريقة النبى عليه 
السلام. والسنة المطلقة على نوعين: سنة الهدئ 
Jus,‏ لها السنة المؤكّدة أيضًا كالآذان والإقامة 
والستن الرواتبء وحکمها حکم الواجب. وفي 
التلویح ÉJ AL‏ المؤكّدة قريب من الحرام 
فيستحق حرمان الشفاعة. إذ معنى القرب إلى 
الحرمة أنه يتعلق به محذور دون استحقاق 
العقوبة بالنار. والسنة الزائدة كالسّواك والنوافل 
المعينة وهي ندب وتطوع. وسنة الكفاية كسلام 
واحد من جماعة والإعتكاف أيضا سنة الكفاية 
كما في البحر الرائق وسنة عادة كالتيامن من 
الترجل والتتغل. qo‏ مسوب إلى EU‏ 
انتهل من الكليات. 


وحجة الإمام الأعظم على وجوب تقليد 
الصحابة وأقوالهم وأحوالهم قول النبي E‏ 
وعليهم أجمعين في المشكؤة وتيسير الوصول“ 
في كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة امن یوش 
منکم بعدي فسیری اختلافا كثيرًا فعلیکم بسنتي 
وسنة الخلفاء الراشدین المهدیین» تمسّكوا بها 
PT‏ عليها بالواجد. وإياكم cU,‏ 
الأمورء OB‏ كل dés dex Mies‏ بدعة 
ضلالة. أخرجه أحمد وأبو داود والترمذي وابن 
ماجه. وأيضًا في المشكؤة والتيسير في الكتاب 


.44/۵ (QW p باب ما جاء في الأخذ بالسنةء‎ culi سنن الترمذي» كتاب‎ O) 


دون لفظ: «من بعدي». 


۰۱۱۵/۱ الحاكم» المستدرك» كتاب العلم» باب من شذ شذ فى النان‎ (Y) 


a 22] المقصود‎ (T) 


)4( تیسیر الوصول (فقه» اصول) . تیسیر الوصول إلى جامع الاصول. هو مختصر لكتاب جامع الاصول لاحاديث الرسول لابي 
السعادات مبارك بن محمد المعروف بابن الاثير الجزري الشافعي (-5905ه). وهو للشيخ عبد الرحمن بن علي الشهير بابن 
الدیبع الشيباني اليمني المتوفى سنه ۹۵۰ه وقيل 9444ه. حاجي خلیفة: كشف الظنون. ٥۳۷/١‏ . البغدادي» هدية 
العارفين» 44/١‏ . س ركيس » معجم المطبوعات» ص ۱۰٦1۰‏ . 


۸۳ 


iM 


المذكور عن ابن مسعود رضي الله عنه قال: من | فيه في أواخر باب ما يفسد الصلوة ويكره فيها 


كان مستنًا qe DE‏ قد ماتء فان الح لا 
یمن عليه الفتنة آولئك أصحاب محمد $E‏ 
كانوا أفضل هذه الأمة أبرَّها قلوبًا وأعمقها Ue‏ 
وأقلها تكلّفًاء اختارهم الله تعالن ie)‏ نبيه 
SE‏ ولإقامة دینه. P‏ لهم فضلهم واتبعوهم 
على آثرهم وتمسّكوا بما استطعتم من أخلاقهم 
وسِيّرهم» فانهم کانوا على الهدی المستقيم» 
رواه رزين. وقد قال الشيخ عبد الحق الدهلوي 
في شرح هذا الحديث يقول: يا سبحان اللهء ما 
iif‏ تواضع ابن مسعود الذي مَدحه النبي WE‏ 
بقوله: رضيت لامتي ما رضي به ابن آم Xe‏ 
(وابن أم عبد هو عبدالله بن مسعود رضي الله 
عنه). أنظر إليه كيف thn‏ أصحاب رسول الله 
بحيث لا يُزاد عليه شيء. IE‏ أيضًا في 
تيسير الوصول في الباب السادس في Am‏ الخمر 
وعن علي رضي الله عنه قال: جلد رسول الله 
E‏ أربعين وأبو بكر أربعين وعمر ثمانين» وكل 
سنة أخرجه مسلم وأبو داود. وفي البحر الرائق 
في بحث سنن الوضوء: qe‏ أن السنة ما 
واظب النبي dE‏ عليه لكن إن كانت لا مع 
الترك فهي دليل الستة المؤكدة» وإن كانت مع 
الترك أحيانًا qe‏ دليل غير المؤكدةء وإِنْ 
cil‏ بالانکار عل مَنْ لم يفعله فهي دليل 
الوجوب. وأيضًا فيه في بحث رفع اليدين 
للتحريمةء والذي يظهر من كلام أهل المذهب 
ol‏ الائم منوظ بترك الواجب أو xA‏ على 
الصحیح. ولا شك Qu! Sb‏ مقول بالتشكيك 
بعضه أشّد من بعض» فالائم لتارك XL‏ 
المؤكّدة أخف من الإثم لتارك الواجب . وأيضًا 


والحاصل ان السنة إن كانت مؤكدة قوية يكون 
ترگها مكرومًا كراهة تحريم كتركِ الواجب» وإذا 
كانت غير مؤكّدة فتركها مكروه كراهةً تنزيه. 
وإذا كان الشىء مستحبًا أو مندوبًا وليس سنة 
فلا UA qe So uus dy Ss‏ 
المختار في باب الآذان هو XL‏ مؤكدة هي 
کالواجب في لحوق الإثم. 
صفة الصلوة: ترك السنة لا يوجب فسادًا ولا 
سهرًا بل إساءة لو كان عامدًا غير مستخفٌ. 
وقالوا الاساءة أَدَوْنُ من الكراهة. وتر الأدب 
والمستحب لا يوجب إساءة ولا عتابًا كترك سنة 
cast‏ لكن فعله أفضل. 


وأيضًا فيه في باب 


وأيضًا فيه في كتاب 


الحظر والإباحة المكروه تحريمًا نسبته إلى 
الحرام كنسبة الواجب إلى الفرض»› ويثبت بما 


يثبت به الواجب» يعني بظني الثبوت ویأئم 
بارتكابه كما Su gh‏ الواجب ومثله ÉI‏ 
a‏ وفي العالمكيرية: فى باب rl‏ رجل 

sia‏ الضلوة Ú- oe PE 5p‏ فقد 
A‏ تركها استخفاقاء وان رآها - 
فالصحيح أنه يأئم لاله جاء الوعيد بالترك. وفي 
الزيلعي ۲۲ ۳ من الحرام ما Ox‏ به 
محذور دون استحقاق العذاب بالنار كترك FAT‏ 
المؤكّدة dp‏ لا les‏ به عقوبة النار لكن Sex‏ 
به الحرمان عن شفاعة النبى XE‏ لحديث: امن 
ترك سنتي لم ينل شفاعتي». فترك السُّنّهَ المؤكّدة 
قريبٌ من الحرام وليس بحرام انتهئ. 


)١(‏ وشيخ عبد الحق دهلوي در شرح اين حديث فرموده اند كه سبحان الله ابن مسعود با آن بزركي وعلرشان در دين كه پیخمبر ور 
در حق وي فرموده رضيت لامتي ما رضي به ابن ام عبد ومراد بآن ابن مسعوداست اين جنين تفضيل وتعظيم صحابه كند جه 


جاي سخن دیگر است انتهی . 


(Y)‏ هو عثمان بن علي بن محجن» فخر الدين الزيلعي . توفي بالقاهرة عام Der) riv A‏ حنقي » مذرس له عدة 
مؤلفات هامة. الاعلام ۶ الفوائد البهية ۰۱۱۵ الدرر الكامنة 7/5 145» مفتاح السعادة MP Y‏ 


AXI 


۹۸4 


Foundation, base, : السند‎ 
argumentation, support, introduction - 
Fondement, base, argumentation, appui, 


introduction 


بفتح السين والنون عند أصحاب المناظرة 
هو ما يذكر لتقوية المنع سواء كان مفيدًا في 
الواقع أو لم یکن. unma‏ إسنادًا ومستيدًا 
A‏ ويندرج فيه الصحيح والفاسد. والأول 
أي D‏ الصحيح Ub‏ أن يكون أخص من 
نقيض المقدمة الممنوعة أو مساويًا له. والثاني 
أي السند الفاسد 3 هو الأعم منه مطلقًا أو 
من وجه. وقيل bl‏ الاعم لیس بسند مصطلح. 
ولذا يقولون فيه إن هذا لا يصلح للسّتّدية. وفيه 
ol‏ معن قولهم ما ذكرت للتقوية ليس مفيدًا لها 
لا أنه ليس بسند. وبالجملة adu‏ الاخص 
عندهم هو أن ans‏ المنع مع انتفاء اند أيضًا 
من غير عكس وهو أن ÉI een‏ مع انتفاء 
المنعء op‏ هذا هو السّند الأعم مطلقًا أو من 
وجه. XM,‏ المساوي أنْ لا Éin‏ أحدهما عن 
الآخر في صورتي Ges!‏ والانتفاء هکذا في 
الرشيدية. وفي الجرجاني الد ما یکون الع 
Ga‏ عليه أي ما يكون مُصَحْحًا لورود المنع UJ‏ 
في نفس الأمر أو في زعم السائل . x‏ صیغ 
ثلاث: الأول أي يُقال لا dh‏ هذا یم لا 
يجوز al‏ يكون كذا؟ والثانية لا ge‏ 3( 


ذلك. وإتما p‏ لو كان كذا. والثالثة لا نسلَمُ 
هذا كيف يكون هذا والحال أنه كذا. 


وعند المحدّئين هو الطريق الموصل إلى 
متن الحديث؛ والمراد بالطريق رواة الحديث 
وبمتن الحديث Bub‏ الحديث. Gl,‏ الاسناد 
فهو الحكاية عن طريق متن الحديث فهما 


متغايران. وقال السخاوي"" في شرح OR‏ 
هذا أي التغاير بينهما هو الحقّ انتهین. ومعنى 


الحكاية عن الطريق الاخبار عنه وذکره. ولذا 
قال صاحب التوضيح الإسناد ol‏ يقول حدثنا 
فلان عن فلان عن رسول الله :3É‏ ويقابل 
الإسناد الإرسال وهو عدم الإسناد انتهی. وقد 
یستعمل الاسناد بمعنى x‏ قال في شرح 
مقدمة المشكوة: ath‏ يقال لرجال الحديث 
الذين رَوَوه. ويأتي الاسناد بمعنى السّند» وحيئًا 
پمعنی ذکر رجال AI‏ وإظهار ذلك LAU‏ )€ 


وقال الطيبي: XE‏ إخبار عن طريق المتن 
والاسناد رفع الحدیث وایصاله إلى قائله. قيل 
لعل الاختلاف وقع بینهم في الاصطلاح في 
السَّند والاسناد ففسّر بناء على ذلك الاختلاف. 

SÍ cle]‏ أصل KÉJ‏ خصيصة فاضلة من 
خصائص هذه الامة XL,‏ بالغة من QU‏ 
المؤكدة. قال ابن PDY] PIUS‏ من 
الدين ما لولاه لقال D‏ شاه ما شاء. وطلب 


(۱) هو محمد بن عبد الرحمن بن محمد شمس الدين السخاوي. ولد في القاهرة عام ١۸۳ه/‏ 1877م. وتوفي بالمدينة عام 
۲ص 1147١م.‏ مؤرخ حجةه عالم بالحديث والتفسير والأدب. له الكثير من المصنفات الهامة. الاعلام 5/ 20194 
الضوء اللامع ۸/ ۲- ۰۳۲ الكواكب السائرة /١‏ ۰۵۳ شذرات الذهب ۰۱۵/۸ آداب اللغة ۱3۹/۳ 

(۲) ألفيه العراقي في اصول الحديث للإمام الحافظ زین الدين عبد الرحيم بن الحسين العراقي (- 5٠8ه).‏ حاجي خلیفق 
کشف الظنون» ۰۱۵۱/۱ البغدادي هدیة العارفین؛ ۰۵۰۲/۱ سرکیس؛ معجم المطبوعات العربية والمعربة» ص ۰۱۳۱۸ 

(T)‏ سند رجال حديث را گویند كه روایت کرده اند واسناد نیز بمعنی سند آید وگاهی بمعني ذکرسند واظهار آن نيز آید. 

(D)‏ هو عبد الله بن المبارك بن واضح الحنظلي التميمي المروزي: أبو عبد الرحمن. ولد عام هم NY‏ وتوفي عام 
مهم ۷۹۷م. من حفاظ الحدیث لقّب بشيخ الاسلام؛ تاجر مجاهد تلقل كثيرًا في البلاد. له عدة کتب. الاعلام 
۶ تذكرة الحفاظ ۱/ ۰۲۵۳ مفتاح السعادة ۰۱۱۲/۲ حلیه الاولیاء ۰۱1۲/۸ شذرات الذهب ۰۲۹۵/۱ تاريخ بغداد 


۰ 
(o)‏ الاسناد (+ م ع). 


۹۸۰ 


العلو فيه (XL‏ فهو قسمان: Jie‏ وناز ÚJ‏ 
مطلقًا أو بالنسبة qms‏ في محله أي في لفظ 
العلو. واعلم أيضًا آنهم قد يقولون هذا حديث 
صحيح بإسناد جيد ويريدون بذلك óf‏ هذا 
الحديث كما أنه صحيح باعتبار المتن كذلك 
صحيح باعتبار الإسناد كذا يُستفاد من فتح 
المبین شرح الأربعين للنووي في الحدیث السایع 
والعشرین. وعلل هذا القیاس قولهم دی 
صحيح بإسناد صحيح أو پاسناد حسن. ومعنی 
ali‏ الصحيح qub‏ قد سبق في لفظ 
الحسن. وسندٌ القرآن عبارة عن رواة القرآن كما 
يستفاد من الإتقان. 

Toothpick, toothpaste - Cure- ن:‎ gd 
dent, dentifrice 


بالفتح E acci al‏ وهي الأدوية 
اليابسة المسحوقة التى يُذْلَكُ بها الأسنان 
لتستحكم » كذا في بحر الجواهر. 
Wakefullness, watchfulness - : ye‏ 
Veille, vigilance‏ 

بفتح السين والهاء في اللغة اليقظة. 
الأطباء هو اليقظة المفرطة أي المتجاوزة عن 
A‏ الطبيعي. i‏ السباتي cu,‏ 
ea‏ قد سبق ذكرهما. 
Easy, light - Facile, leger : Je?!‏ 

بالفتح وسكون الهاء في اللغة الفارسية 
بمعنى D‏ (طري) وآسان يعني الشّهل. وأمًا في 


Ae, 


الس 


اصطلاح البلغاء: فالسّهل JSE‏ هو أن يأتي 
الشاعر بكلماتٍ يصعبٌ على سامعها أن يربظ 
بينهاء وحين pls‏ الألفاظ بظنها io‏ ويعتقد 
of‏ بإمكانه أَنْ يكتبَ في لحظة بيتين» ثم يتبين 
له بعد إمعان النظر Eo‏ هذه الألفاظ قد 
بغير واسطة» dieg‏ بد ol aio‏ ما Wa db‏ هو 
في الحقيقة صعبٌء ومثاله البيت التالي ومعناه: 
دخل صاحيًا وخرج سكران 
ونهض ممسکا بالسرور وجلس وأعطى الغم 

Gf‏ السّهل الممتنع عندهم فهو Ol‏ يبدو 
ارتباط الكلام وسیاه OL‏ ولكن لا يستطيعه 
أي كان بسبب سلاسة الكلام وجزالته في of‏ 
eta‏ لمعان كثيرة في ألفاظ قليلة» واستعمال 
الألفاظ المعروفة واللطائف والأمثال» وليس 
برعاية اللفظ مع التَكَلّف أو المعنی بتكلف. 


۲۲ كذا في جامع الصنائع.‎ 
e$ M 
Sagittarius - Fléche, portion, cosinus, 


جمعت 


Arrow, portion, cosine, 


Sagittaire 
بالفتح وسكون الهاء وبالفارسية: تير‎ 
وبهره السهمان بالضم‎ a والسّهام‎ 
sis عل‎ d ول‎ "em 


الشمس في البرج SN‏ يومًا كما في بعض 
الرسائل. وعند المهندسين يُطلق على خظ يخرج 
age o‏ اقوس الول وشظ. uela‏ وغل 
الجيب المعكوس» وهو القطر الواقع بين طرف 


o)‏ بالفتح وسكون الهاء در لغت بمعني نرم وآسان است . ودر اصطلاح بلغاء سهل مشكل آنست كه شاعر در نظم ربط الفاظ 
متداوله آورد وآن ربط دشوار بود سامع را وجون نظر در الفاظ كند سهل بندارد وداند كه مثل اين در يكدم دو بيت خواهم 
نوشت وجون بنظر غامض بيند پندارد که الفاظ مستفاد بغير واسطه راجمع كرده است آنگاه داند آنكه سهل مينمود مشكل بود 


NU 
هشيار درون رفت برون امد مست‎ 


برحاست ستد شادي غم داد نشست 


وسهل ممتنع نزد شان آنست که ربط کلام وسیاق آسان نماید ومثل آن هركس نتواند كفت بسبب سلاست وجزالت وگنجانیدن 
معانی بسیار در اندك الفاظ وصرف الفاظ سخنان مصطلح ولطائف وامثال نه رعایت لفظ بتکلف ونه رعایت معني بتکلف 


کذا في جامع الصنائع. 


ال 


القوس وبين طرف جيب تلك القوس . وهذا هو 
المراد بسهم القوس في الاعمال النجومية صَرَّح 
بذلك في الزیج الايلخاني» ويؤيّده ما قال عبد 
العلي البرجندي في حاشية شرح الملخص من 
ol‏ العمود الخارج من — EB‏ إل منتصف 
القرس يسمّيه أهل الهندسة سهمًا فمنهم من 
يعتبره سهمًا لنصف تلك القوس وهو المشهور 
عند أهل العمل. ومنهم من يعتبره سهمًا للقوس 
من رأس المخروط إلى مركز القاعدة. وعلى 
h>‏ يخرج من مركز إحدى قاعدتي الاسطوانة 
إلى مركز القاعدة الأخرئ» كذا في شرح 
خلاصة الحساب. والسَّهُمُ عند المنجمين هو 
عبارة عن جزءٍ uum‏ من فلك البروج. والسّهام 
عندهم de ds‏ سهم السعادة الذي يقال له 
أيضًا سهم القمر. وسهم الغيب» وسهم الأيام» 
وسهم «oll‏ وسهم الجواري . وعلى هذا 
يقاس . 


al e‏ سهم السّعادة يأخذونه من النهار من 
الشمس. ويضيفون إليه درجة الظالع أي ما بين 
درجات الشمس والقمر ویطرحون من الطالع 
(سي‌گان» والناتج هو درجة مكان سهم السّعادة. 
وفي الليل یأخذون من درجة القمر إل درجة 
الشمس. ثم يضيفون لذلك درجة S‏ مثاله : 
طالع الحَمّل عشر درجات والشمس xg‏ 
الدرجة العشرین. والقمر في y‏ خمس 
عشرة درجة وذلك إلى برج الميزان أربعون 
درجةء ثم أضفنا خمس عشرة درجة للقمر فصار 
لدينا pet‏ وخمسون ciry‏ ثم أضفنا درجة 
الطالع فيصير المجموع La‏ وستين درجة 
فتعطي لحل ثلاثين درجة uy,‏ ثلاثين» 


4A" 


والباقي وهو خمسة للحوزاء... إذن موضع 
سهم السّعادة الدرجة الخامسة من الجوزاء. 

Ul,‏ سهم الغيب فيؤخذ نهارًا من القمر 
Sa,‏ من الشمس» GU,‏ إليها درجةٌ الطالع ثم 
یسقطوّن من المجموع طالع (السي گان) على 
النحو السابق» وما بتکوّن لدينا یکون هو سهم 
Tem‏ 


MI‏ ا سهم الأيام فنهارًا من درجة الشمس 
إلى درجة SU, je‏ بالعكس. Uh‏ سهم 
الغلمان والجواري فيؤخذ من عطارد إلى pe‏ 
نهارًا ومن الشمس إلى الزهّرة ليلاً. co ul‏ 
من النساء فيؤخذ من الرّهرة إلى الشمس. 
وهكذا بقية الأسهم تقاس على هذا مثل سهم 
المال والأصدقاء فإنهم يأخذونه من صاحب 
الدرجة الثانية إلى البيت الثاني ثم يضيفون درجة 
الطالع. 

وأما سهم زحل نهارًا فيؤخذ من درجة 
زحل إلى درجة سهم السعادة. Su,‏ من سهم 
السعادة إلى درجة رحل مضافا إليها درجة 
الطالع . 

dl,‏ سهم المشتري Ole‏ فمن سهم الغیب 
إلى المشتري» SK a‏ فبالعكس من ذلك. 

Ul,‏ سهم المرّيخ فنهارًا: من المرّيخ إلى 
سهم السّعادة وليلا بالعكس. 

وأمًا سهم الزهرة فنهارًا: من سهم السّعادة 
إلى الزهرة وليلاً بالعکس من ذلك. 

HP‏ سهم عطارد في النهار: o9‏ سهم 
الغيب إلى عطارد. وليلاً بعكس هذا. كذا في 
M EPT‏ 


O)‏ وسهم نزد منجمين عبارت است از بخشى معين از فلك البروج. وسهمها نزد إيشان بسيار اند مثل سهم السعادت كه آنرا 
سهم القمر نيز گویند وسهم الغیب وسهم الایام وسهم غلامان وکنیزکان وعلی هذا القیاس يس سهم السعادت در روز از 

خم کرد تا درج قمر ودرجه طالع برآن یعنی بر ما بين درجات شمس وقمر بیفزایند واز طالع مجموع راسي گان طرح 
کنند وآنچه برآيد درجه مکان سهم السعادت است ودر شب از درجة قمر تا درجه شمس گیرند ودرجه طالع برآن بیفزایند = 


QAY 


سُوء القنية 


السَّهُو: Distraction, omission, forgetting‏ 
Distraction, omission, oubli‏ - 
بالفتح وسكون الهاء كالنسيان في اللغة 
ual‏ وذهابٌ القلب إلى الغير كما في 
Gl ioo tdi‏ عر قا Oud i-i‏ 
db‏ فقدان صورة iole‏ عند العقل بحيث 
dias‏ من ملاحظتها أيّ وقتٍ شاءء eui,‏ هذا 
ذهولاً وسهرّاء أو بحيث لا يتمكن فيها الا بعد 
تجشم كسب جديد ويسمى Üli‏ عند عبد 
الحكيم» کذا في جامع الرموز في کتاب الایمان 
ويجيء ذکره في لفظ النسیان أیضا. 
وفي كليات أبي البقاء السَّهُو هو i‏ 
القلب عن الشيء بحيث usb m‏ تنبيه» 
والنسيان i‏ الشيء عن القلب بحيث pU‏ 
إلى تحصيل جديد. UU,‏ بعضهم JU eJ!‏ 
الصورة عن القوة المدركة بالجس المشترك مع 
بقائها"“ فى القوة الحافظةء والنسيان زوالها 
عنهما جميعًا معًا. وقيل غفلتك عما أنت عليه 
لتفقده $42 غفلتك col Ue‏ عليه لتفقد غيره 
نسيان. وقيل السَّهُو يكون لما «de‏ الإنسان وما 
لا ade‏ والسيان لما غاب e‏ حضوره 
والمعتمد آنهما مترادفان. Ul,‏ الذمول فهو عدم 


استشات الإدراك حیرةً ودهشّت والغفلةً عدم 
إدراك الشيء مع وجود ما یقتضیه A‏ 
السَّهُو Easiness, ease - Facilité, : à‏ 
aisance‏ 
هي في البديع y‏ اللفظ من التكليف 
والتعقيد والتعسّتف في السبك ومِنْ أحسن أمثلته 
قول T‏ المج AT‏ 
أليسٌ وعدتني يا a ed‏ 
TIO‏ تك من لل تیوه 
فهاأنا تايتٌ من uo‏ ليلا 
فمالّك كلما tcs‏ تذوب. 
كذا في كليات أبي البقاء وأيضًا قوله: 
الك اقوت نا رمن فقا 
حورت وان cuiii usce s‏ 
وأقاعن هوى لس ای وشوقي 
i Y VU C Ls‏ 
e gw‏ القنية : Dropsy - Hydropisie‏ 
بالقاف ثم النون عندهم هو (Pilas‏ 
الاستسقاء وسبّبه ضعف الكبد وسوء مزاجها 
P as‏ اللون ويبيّض وينهج الأطراف والوجه 
والأجفان خاصةً. Gi‏ فشا في البدن كله حتئ 


0) 
(Y) 


(Y) 
(£) 


= مثاله طالع حمل دهم درجه است وشمس دراسد بيستم درجه وقمر ودر ميزان پانزده درجه است تا برج ميزان جهل درجه 
مي شود وپانزده درجه قمر قطع کرده افزودیم شد پنجاه وپنج درجه ودرجه طالع هم افزوديم شد شصت وپنج درجه وسي 
درجه بحمل داذیم وسي بثور باقي که بنج ماند بجوزا بس موضع سهم السعادت پنجم درجة جوزا باشد واما سهم الغیب 
بروز از قمر كيرند وبشب از شمس ودرجه طالع بیفزایند واز طالع سي گان افگنند بطور سابق وآنچه برآید موضع سهم غيب 
بود. وسهم ایام از درجة شمس بروز تا درجه زحل ودر شب بر عکس وسهم غلامان وکنیزکان از عطارد تا قمر بروز وبشب 
از شمس تا زهره وتزویج زنان از زهرة تا بشمس وباقي سهمها همبرین قياس چنانچه سهم مال واصدقاء از صاحب دوم خانه 
تابیت دوم بگیرند ودرجه طالع افزایند اما سهم زحل بروز از درجه زحل كيرند تا درجه سهم سعادت وبشب از سهم سعادت 
كيرند تا درجة زحل ودرجه طالع برآن افزایند اما سهم مشتري را بروز از سهم غيب تا مشتري وبشب بر عکس اما سهم 
مريخ بروز از مريخ گیرند تا سهم سعادت وبشب بر عکس اما سهم زهره بروز از سهم سعادت گیرند تا زمره وبشب بخلاف 
اين واما سهم عطارد بروز از سهم غيب تا عطارد وبشب بر خلاف اين MS.‏ في بعض کتب النجوم. 

بقائها (- م). 

هو قيس بن الملوح بن مزاحم العامري. توفي عام ۸٦ه/‏ 1۸۸م. شاعر غزل» لقب بالمجنون لهيامه بحب لیلی بنت سعد . 
وقد هام على وجهه إلى أن وجد ce‏ طبع شعره في دیوان . الاعلام ۰۲۰۸/۵ فوات الوفیات ۰۱۳۹/۲ النجوم الزاهرة 
۱ خزانة الادب ۰۱۷۰/۲ الشعر والشعراء NY‏ 

En -( مقدمة‎ 


فيصفر (م). 


۹۸۸ 


سوء المزاج 


صار C aere S‏ ویلزمه كثرة ex‏ والقراقر 
ويخصٌ هذا المرض باسم فساد المزاج» کذا 
يُستفاد من بحر الجواهر والأقسرائي. وسوء 
التأليف وسوء الترکیب وسوء اعتبار J^!‏ عند 
المنطقيين يُذكر جميعها في لفظ المغالّطة. 

Sickness of humour - : المراج‎ egu 
Maladie de l'humeur 


بالضم وسكون الواو عند الأطباء هو 
المرض المختصٌ بعروضه للاعضاء المفردة Y5l‏ 
وما يعرض للأعضاء المركبة يُسمّى سوء 
التركيب. ثم سُوء الوزاج قد يكون ساذجًا وقد 
يكون ماديا ويجيء في لفظ المرض» وقد يكون 
ius‏ وقد يكون مستويًا. واختلفوا في 
تفسيرهما. فقال جالينوس» المختلف ما gam‏ 
عضوًا والمستوي ما ع Re‏ البدن. وقال 
الشبخ المستوي هو الذي استقر جوهر العضو 
وصار في حكم المزاج الأصلي؛ والمختلف ما 
لا يكون كذلك» ولذلك لا یوم المستوي لاله 
بطلت المقاومة بينه وبين الطبيعة ويؤلم المختلف 
لوجود Vigil‏ وذلك أن المزاج العرضي 
إمَا oi‏ يكونَ العضرٌ معه قد بطل استعداده 
للرجوع إلى المزاج بسهولة أو لا يكون کذلك» 
والأول هو ÉJ‏ كالبرص والثاني هو المختلف 


LAS‏ العفن. وعلى التفسير الأول يكون 
البرص من المختلف وخمی العفن من 


المستوي. وبالجملة فالشيخ إنما سمّی المستقر 
مستويًا لصيرورته CUM‏ الأصلي في عدم 
ظهور الألم وغير una‏ مختلمّا لأنه Jua‏ 
لمقتضى الأصلي في جانب الألم. وجالينوس 
ما سَمّی العام مستويًا لعمومه البدن كعموم 
المزاج الأصلي وغير العام مشتلقًا من حيث dp‏ 
خلاف مقتضى الأصلي في عدم العموم. وقد 


)۱( ويؤلم المختلف لوجود المقاومة )- م). 


یکون سُوء المزاج خلقيًا وهو ما یکون في أصل 
الخلقة غير معتدل» ues‏ مِزاجًا غير فاضل. 
وقد یکون عارضيا وهو ما یکون في أصل 
سوء التدبير. 
e‏ الهضم : Indigestion - Indigestion‏ 
عندهم هو Lag, Y ol‏ الطعام انهضامًا 
mv UU‏ في المعدة إلى بعض الكيفيات 
الرديئة . 
السو Justice, equality, intention - : el‏ 
Justice, égalité, intention‏ 
Ši bs‏ في الخلق Dp‏ التعينات 
الخلقية ستائر الحق تعالل والحق ظاهر فى 
نفسها بحسبها وبطون الخلق في الحق» Óp‏ 
الخلقية معقولة باقية على عدميتها في وجود 
الحق المشهود الظاهر بحسبها كذا فى 
الجرجاني . 


Majority, poorness - : سواد أعظم‎ 
Majorité, pauvreté 

في اصطلاح الصوفية عبارة عن الفقرء لأنَّ 
الفقر هو سواد الوجه في الدارين» کل شيء 
بكامله ia‏ في هذه المرتبة على سبيل 
الإجمال» كالشجر في Ms T"‏ في کشف 
اللغات. وسيرد أيضًا ذكر هذا في لفظ الفقر (P,‏ 
الشسّوداء : - Melancholia, black bile‏ 
Mélancolie, atrabile, bile noire‏ 

كحمراء عند الأطباء نوع من أنواع 
الأخلاط كما سبق وهي قسمان: طبيعيّة ويسمّيها 
جالینوس T uls‏ وهي Ke‏ الدم الطبيعي› 
وغير طبيعية وهي كل خلط محترق حتی السوداء 


(Y)‏ در اصطلاح صوفيه عبارت از فقر است كه الفقر سواد الوجه في الدارين وهرجه در تمامه موجودات مفصل است درين مرتبه 
بطريق اجمال است كالشجر في النواة كذا في كشف اللغات ودر لفظ فقر ذكر اين نيز خواهد آمد. 


۹۸۹ 


RE NT 
والسوداء الاحتراقية والسوداء المحترقة كذا في‎ 
شرح القانونجه والموجز.‎ 
$9 

بالضم وسكون الواو عند المنطقيين هو 
اللفظ الدّال على LS‏ الأفراد فى القضايا 
الحَمْلية كلفظ کل kat eg cda‏ الأوضاع 
في القضايا الشرطية كلفظ كلما ومهما ومتی 
وليس كلما وليس مهما وليس متول. ولفظ مهما 
وان كان بحسب اللغة موضوعًا لعموم الأفراد 
لكنهم نقلوه إلى عموم geni‏ فجعلوه سور 
الشرطية الكلية المتصلةء صرح به في بديع 
الميزان"“ والقضية المشتولة على السور M‏ 
مسورةً ومحصورةًٌ وهي ما كلية أو Xe‏ وقد 
سبق في لفظ الحملية وسيأتي Al‏ في لفظ 
المحصورة 
ze‏ 
Chapitre du Coran‏ 

بالضم في الشرع بعض قرآن يشتمل عل 
آي ذو فاتحة وخاتمة وأقلها ثلاث آيات كذا قال 
الجعبري . والسّور بالضم وسكون الواو وفتحها 
الجمع . وقيل السورة الطائفة المترجمة توقیفا 
أي الطائفة من القرآن المسماة باسم خاص 
بتوقیف من النبی E‏ وقد ثبتّت أسماءٌ السور 
بالتوقيف من الأحاديث والاثار. وقیل السورة 
بعض من كلام ga‏ مبين أوله وآخره إعلامًا من 


Quantifier - 


Chapter of the Koran - 


الشورة 


الشارع قرآنا كان أو غيره» بدلیل ما JU‏ سورة 
الزبور وسورة الإنجيل هكذا في التلويح. قال 
القتبي O;‏ السورة ep‏ ولا Mi‏ فَمَنْ همزها 
جعلها من أسارت أي أفضلت من السؤر وهو 
الباقي من الشراب في الإناء كأنها قطعة من 


القرآن. ومن لم يهيزها وجعلها من المعنی 
المتقدم Jem‏ همزتها. ومنهم مَن شبهها بسورة 
SOT‏ أي القطعة منه أي منزلة بعد منزلة. وقيل 


من سور المدينة لإحاطتها بآياتها واجتماعها 
كاجتماع البيوت بالسّورء ومنه السّوار لاحاطته 
بالساعد. وقيل لارتفاعها لأنها كلام الله 
والسورة المنرّلة الرفيعة. وقيل لتركيب بعضها 
على بعض من التسوّر بمعنى التصاعد والتركب 
ومنه: #إذ تَسَوَّرُوا المحراب“ كذا فى 
الاتقان وممن لم یهمزها صاحب الصراح حیث 
جعلها أجوف. وال عند الصوفية عبارة 
عن الصور الذاتية الكمالية وهى iss‏ الكمال 
كذا في الإنسان الكامل في تات أم الكتاب. 

فائدة : 

قسم القرآن إلى أربعة أقسام gens‏ لكل 
قسم منه اسم. أخرج أحمد وغيره من حديث 
واثلة بن الاسقع"" أن رسول الله بل قال: 
(أعطيت مكان التوراة السّبع الطوال وأعطيت 
مكان الزبور المئين» وأعطيت مكان الإنجيل 
المثاني وفضّلتٌ بالمُفصّل).”" قالت جماعة: 
السبع الطوال UST‏ البقرة وآخرها براءة. لكن 


)0۱ بديع الميزان (منطق). لعبد القادر بن حداد العثماني الطولبنى. وهو شرح على ميزان المنطق اختصار نجم الدين الكاتبي. 
تابنور ^t (NY‏ ص . س ر كيس معجم المطبوعات» ص QM‏ 
(Y)‏ هو عبد الله بن ed‏ ابن قتيبة الدينوري» توفي عام ۲ ۲۷ه-. وقد سبقت ترجمته. 


a T2) البناء‎ (Y) 
۰۲۱ foo (D 
والسور (م).‎ (e) 

; هو وائلة‎ C0 


بن الاسقع بن عبد العزی بن عبد يا ليل الليثي الكناني . ولد عام ۲۲ق. ه/ Y‏ وتوفي عام ۸۳/ ۸7 


صحاى :من اهزاس حدم النبي فترة وشهد الفتح . روی بعض الاحادیث . الاعلام ۸/ ۰۱۰۷ تهذیپ ۱۰۱/۱۱ أسد 
الغاية ۰۷۷/۵ صفة الصفوة ۰۲۷۹/۱ حلية الأولياء ۰۲۱/۲ خزانة الادب ۰۳۶۳/۳ 


)¥( الهيئمي. مجمع الزوائد» EY‏ 


السّورة 


أخرج الحاكم والتسائي وغيرهما عن ابن عباس 
قال: السبع الطوال البقرة وآل عمران والنساء 
والمائدة والأنعام والأعراف» قال الراوي وذكر 
السابعة فنسيتها. وفي رواية صحيحة عند أبي 
وغيره عن مُجاهد وسعيد بن جبير أنها 
یونس» وفي رواية عند الحاكم أنها الکهف. 
والمتون ما وليها سيت بذلك Y‏ کل سورة 
منها تزيد على مائة آية أو تقاربها. والمثاني ما 
ولي المئين es MN‏ أي كانت بعدها فهي لها 
ثوان والمئون لها آوائل. وقال الفرّاء هي السّور 
التي آيها أقل من مائة آية لأنها um‏ أكثر مما 
تثنى الطوال والمئون. وقد تُطلق المثاني على 
القرآن كله que,‏ الفاتحة. والمفضّل ما ولي 
المثاني من قصار السُور سمي بذلك لكثرة 
الفصول التي بين السُور بالبسملة. وقيل Áa‏ 
المنسوخ منهء ولهذا يُسمّئ بالمحكم أيضًا وآخره 
سورة الناس بلا نزاع. واختلف في أوله» فقيل 


الحجرات» وقيل القتال» وقيل الجاثية» وقيل 
الصافات وفیل الصف. وقيل تبارك وقيل 
الفتح. وقيل الرحمن. وقیل الانسان. وقیل 


سبّح. وقیل الضحی. وعبارة الراغب في مفرداته 
المفصّل من القرآن السبع الأخير. 


se‏ أن للمفصّل طوالاً وأوساطًا 
وقصارًا. قال ابن معت OO,‏ وطواله إلى عم 
وأوساطه منها إلى الضحولء وقصاره منها إلى 
آخر القرآن. وهذا أقرب ما قيل فيه MS‏ في 
الاتقان. وفي جامع الرموز المفضصّل السبع 


۹۹۰ 


الأخير وطواله من الحجرات. وقيل من ق 
Jis‏ من eni‏ وقيل من الفتح. وفي MES‏ 
قال الأكثرون من سورة محمد إلى البروج 
طوال» ومن البروج إلى سورة لم يكنء وقيل 
إل البلد أوساطء ومنها أي من لم يكن إلى 
الآخرء وقيل من البلد إلى الآخر قصار. وفي 
النهاية من الحجرات إلى عبس ثم التكوير إلى 
والضحئ iu‏ نشرخ إلى الآخر انتهی. قال 
في الإتقان: وفي جمال القراء قال بعض السلف 
في القرآن ميادين وبساتين ومقاصير وعرائش 
وديابيج ورياضص. فمياديئه ما افتتح بالمء 
وبساتينه ما أفتتح بآلرء ومقاصيره الحامدات» 
وعرائشه المسبّحات» وديابيجه آل حم ورياضه 
المفضّل. وقالوا والطواسين والطواسيم أو آل 
حم والحواميم. وأخرج الحاكم عن ابن مسعود 
قال: الحواميم ديباج القرآن. قال السخاوي: 
وقوارع القرآن الآيات التي يتعوّذ بها uA‏ بها 
لأنها تقرع للشيطان وتدفعه وتقمعه كآية الكرسي 
والمعوذتين ونحوهما. وفي مسند أحمد من 
حديث معاذ بن Cg‏ مرفوعًا: $E «4D‏ 
الحمدٌ لله الذي لم AIO, ius‏ 


فائدة : 


عدد سور القرآن مائة وأربعة عشر بإجماع 
من MX‏ به. وقال في الاتقان وتعديد الآي من 
معضلات القرآن؛ Op‏ من آياته (eal, Shy‏ 
ومنه ما ینقطع ومنه ما ينتهي إلى تمام الکلام 
ومنه ما یکون في آثنائه. وقیل سبب اختلاف 


. 485/0 هو ابن محمد بن معن الغفاري» ویکتی أبا معن . كان ثقه» قلیل الحدیث . طبقات ابن سعد‎ (Y) 
المنية (علوم القرآن). لاحمد بن الحسین الکسار أبي نصر الدينوري المقري (- 1۳۳ه) من تصانیفه المنية في القراءات.‎ )۳( 


کشف الظئرن. ۱۸۸١/۲‏ . هدية العارفین ۰۷۵/۱ 


CO‏ هو معاذ بن أنس الجهني؛ ابو سهل» صحابي جليل» صحب البي (HE)‏ وغزا معه» من أهل مصرء كان ليّن الحدیث» روی 
عنه المصريون والشاميون. الاستيعاب EZANA‏ طبقات ابن سعد ۰۵۰۲/۷ الإصابة BERTA‏ 


)0( مسندء آحمد ۰1۳۹/۳ 
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السّورة 


سلس تسس ا 


السّلف في عدد الاي أن النبي به كان dia‏ 
عل رؤس الاي للتوقيف فإذا علم محلها وصل 
للتمام فيحسب السامع حينئذ Ul‏ ليست فاصلة. 
وعن ابن عباس قال: جميع آي القرآن ستة 
آلاف آية وستمائة وست عشرة آية» وجميع 
حروف القرآن xU‏ ألف 
وعشرون ألف حرف وستمائة حرف وأحد 
وسبعون حرفا. وقیل أجمعوا على Dl‏ عدد آیات 
القرآن ستة آلاف آية ثم اختلفوا فیما زاد على 
ذلك. ee)‏ من لم يزد ومنهم من قال Ub,‏ 
al‏ وأربع آيات. وقيل وأربع عشرة. وقيل وتسع 
عشرة. وقيل وخمس وعشرون. وقيل ست 
وثلاثون. وفي الشحب للبيهقي عن عائشة رضي 
الله عنها مرفوعًا: (عدد درج الجنة عدد آي 
القرآن فمن دخل الجنة من أهل القرآن فليس 
فوقه I Geo‏ انتهین من الإتقان. Ul‏ المشهور 
بين BÓI‏ والقراء فهو المعروف في بيت الشعر 
الآتي وتر جمته : 


ol‏ عدد آيات القرآن التي تجذب الروح 


(Y 


حرف وثلاثة 


ستة آلاف وستمائة وستة PITT‏ 


واعلمٌ أنه قد يكون للسورة Rb‏ واحدٌ 
وهو كثير وقد يكون لها إسمان فأكثر. منها 
الفاتحة لها نيف وعشرون اسمًا. فاتحةٌ الكتاب» 
وفاتحة القرآن لأنه یفتتح بها في المصحف. وأم 
الكتاب» eb,‏ القرآن لتقدّمها RU,‏ ما سواها 
Us‏ لها لأنها أنه أي تقدمته» ولذا يقال لراية 
الحرب أم لتقدمها والقرآن العظيم لاشتمالها 
على المعاني التي في القرآن والسبع المثاني 


لكونها سبع آيات بالاتفاق» إل ol‏ بعضهم D^‏ 
as‏ التسمية”" اه واحدة دون أنعمت عليهم 
ومنهم من e‏ ولأنها تش في الصلوة أو 
لأنها أنزلت مرتين إن Ro‏ أنها نزلت بمكة حين 
فرضت الصلوة وبالمدينة Ul‏ حوّلت القبلةء 
والأصح Ql‏ مكية لقوله تعالى: «ولقد آتيناك 
سبعًا من المثاني €( وهو مكي ولما فيها من 
الثناء على الله (uus‏ أو لانها اشتملت على 
الوعد والوعید بقوله: مالك يوم الدين“ أو 
لأنها اشتملت على حال المؤمنين والكافرين 
هكذا في البيضاوي وحواشیه. والوافية لأنها 
وافية بما في القرآن من المعاني» والکنز لما 
عرفت» والكافية لأنها تكفي "m‏ غيرها في 
الصلوة ولا يكفي غيرها عنهاء والاساس لأنها 
أصل القرآن. والنور» وسورة الحمد» وسورة 
الشکر. وسورة الحمد الأولى» والرقیت 
والشفاء. والشافية لقول النبی عليه الصلوة 
والسلام: (فاتحة الکتاب شفاء لكل دا © 
وسورة الصلوة لتوقف الصلوة علیها. وقیل |9 
من آسمائها الصلوة ایضا وسور:ة الدّعاء 
لاشتمالها عليه في قوله إهدناء وسورة السوال 
لذلك» وسورة تعلیم المسئلة» وسورة المناجات 
وسورة التفویض لاشتمالها عليه في SU Jj‏ 
نستعين. ومنها سورة البقرة تسى سنام القرآن 
وسنام کل شيء أعلاه» ومنها آل عمران M‏ 
ck‏ وفي صحيح مسلم تسميتها والبقرة 
الزهراوين. والمائدة تسمی أيضا العقود والمئقِدّة 
QN‏ تتقذ صاحبها من ملائكة العذاب. JUNI,‏ 


تسمل أيضًا بسورة vds‏ وبراءة تسمل أيضًا 


.740//9 COASA) الييهقي» شعب الایمان باب في تعظيم القرآنء فصل في ادمان تلاوتف ح‎ OO 
اما مشهور در ميان حفاظ وقراء همان است كه در شعر مشهور است.‎ (y) 


ايت فرآن که جان را دلکش است 
(۳) البسملة (م). 


AY الحجر/‎ (4) 
.٤ الفاتحة/‎ Co) 


شش هزار وشث وشصت وشش است 


.1۵۰/۲ ۰)۲۳۷۰( ذکر فاتحة الکتاب» ح‎ «ol aM البيهقي» شعب الایمان. باب في تعظیم‎ CO 


سوق المعلوم 


التوبة لقوله تعالئ فيها لقد تاب «di‏ والفاضحة 
وسورة العذاب والمقشقِشّة أي المبرئة من النفاق 
والمنقرة لانها نقرت عمّا في قلوب المشرکین؛ 
والبحوث بفتح الموحدة والمعيّرة لأنها تعبّر عن 
آسرار ‏ المنافقين Na‏ والمتكلمة 
والمشرّدة والمدمدمة. والنحل ALS‏ أيضًا سورة 
المع والاسراه no‏ اجا سورة سبحان» 
وسورة بني إسرائيل. والكهف تسد أيضًا سورة 
أصحاب الكهف والحائلة لأنها ran‏ بين قارئها 


وبين النار. وطه تسمّی LAM‏ سورة الكليمء 
والشعراء تسمّيل آیضا سورة الجامعة والنمل 
Lus‏ أيضًا سورة سليمان. pem y‏ 
أيضًا سورة مه جع والفاطر es‏ أيضًا سورة 


الملائكة. وین تسمّی أيضًا قلب القرآن والمعمَة 
لانها تعمّ صاحبه بخیر Gal‏ والاخرة والمدافعة 
iul‏ لأنها gs‏ عن صاحبها كل سوء 
وتقضي له كل حاجة. وسورة الزمر LÁ‏ أيضًا 
سورة الغرف. وسورة الغافر تسمل أيضًا سورة 
الطویل C‏ والمؤمن. وسورة li‏ تسم LA‏ 
السجدة وسورة المصابيح. وسورة الجاثية تسمل 


أيضًا الشريعة . وسورة الذّهر وسورة محمد 
تسمّيان”" أيضًا القتال. وسورة 6323 أيضًا 
سورة الباسقات. وسورة اقتربت تسمّئ Lm‏ 


القمر والمبيّضة M‏ تبيّض وجه صاحبها يوم 


عروس oi all‏ . وسورة المجادلة تسمل في 


مصحف Pu‏ الظهار. وسورة الحشر QS‏ 


CO‏ المخزية (م). 
(۲) الطول (م). 
(۳) تسمیان (- م). 
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أيضًا سورة بنى النضير. والممتحّنة بفتح الحاء‎ 
وقد تُكسّر تسم أيضًا الإمتحان. وسورة‎ 


الموؤدة“ وسورة الصف تسمّ أيضًا سورة 
الحواريين. وسورة الطلاق تسمی أيضًا سورة 
الساء القصرئ. وسورة التحريم تسل VA‏ 
سورة S des ee‏ وسورة تبارك 
تسم أيضًا سورة الملك والمانعة والمنّاعة 
والواقية. وسورة JL‏ تسمّى المعارج. وسورة 
الواقع وعم تسمّی النبأ والتساژل والمغصرات. 
وسورة لم يكن تسمّی سورة Jal‏ الکتاب وسورة 


القيمة وسورة البينة وسورة البرية وسورة 
الانفکاك. وسورة أرأيت تسم سورة الدین. 
وسورة الماعون والکافرون تسم المقشقشة 
وسورة العبادة. وسورة du yen‏ سورة 


التوديع. وسورة e‏ .مور Mud‏ 
LS‏ الا حلاص ت M‏ سورة الأساس. وسورتا 
الق 'والنامن. “شان rU.‏ بكسر الواو 
والمقشقشتين كذا في الاتقان. وفي الصراح 
المشقشقتان سورة الكافرون وسورة الإخلاص. 
سوق المتلوم: 
it s‏ ی هو عبارة عن سؤال المتكلّم 
عما يعلمه سؤالَ Y gs‏ يعلمه aJ‏ أن شدة 
CRT‏ به. وفائدته المبالغة في dx‏ نحو 
iie lalis‏ هذا آم (X‏ فان كان السؤال عن 
اليه الذي يعرقة. المتکلم: اليا سن ple‏ 
يكن من هذا QUIE‏ كقوله تعالین: «وما تلك 


Apophasis - 


(E)‏ هو أبي بن كعب بن قيس بن عبيد» النجاري الخزرجي أبو المنذر. توفي عام ۲۱ه/ ۰۸16۲ شهد الفتوح وكان من كتاب 
الوحي» روى بعض الاحاديث عن النبي cat‏ كما كان مشهورًا بقراءة القرآن الكريم. الاعلام ۰۸۲/۱ طبقات ابن سعد 
SU ۳‏ النهاية ۰۳۱/۱ صفة الصفوة ۰۱۸۸/۱ حلية الأولياء Yos [A‏ 


Co)‏ المرأة (م). 
i [65]‏ لمتحرم (م). 


qay 


السياسة 


بيمينك يا D Cue ge‏ القصد الإيناس لموسین 
عليه السلام أو إظهار المعجزة التي لم يكن 
موسئ يعلمها. وابن المعتز"" سمّی هذا الباب 
تجاهُل العارف. وقد Sa‏ ومن الناس من يجعله 
تجاهل العارف as‏ سواء كان عل Gub‏ 
التشبيه أو على غيره. ومن نكتة التجاهل المبالّغة 
في المدح أو p‏ أو التعظيم أو التحقير أو 
التوبیخ أو التقرير أو التوله في cA‏ مثل : 
بالله يا ظبيات القاع قَلْنَ لنا 

ليلاي منکن d‏ ليلئ من البشر. 

انتهئ من كليات أبي البقاء. 

Planets - Planètes : السّيارة‎ 


هي الكواكب السبعة الزحل والمشتري 
والمریخ والشمس والرّهرة وعطارد والقمر 
ویسمی بالسيّارات أيضًا. وبعضهُم جمعها في 
بيتين من الشعر وترجمتها: 
سبعةٌ كواكب هي للعالم 
حينا هي مصدرٌ النظام وحيئًا الخلل 
القمروعطارد à AL,‏ 
والشمس والمريخ والمشتري eia‏ 
السّياسة : Politics, direction, - Politique,‏ 
direction‏ 
بالكسر والمثناة التحتانية مصدر ساس 
الوالي الرّعية أي أمرهم ونهاهم كما في 
القاموس وغيره. فالسياسة استصلاخ الخلق 
بإرشادهم إل الطريق المنجي في الدنيا 
والآخرة؛ فهي من الأنبياء على الخاصة والعامة 


.۱۷ طه/‎ CO 


في ظاهرهم وباطنهم» ومن السلاطین والملوك 
على US‏ منهم في ظاهرهم ومن العلماء ور 
الأنبياء في باطنهم لا غير كما في المفردات 
وغيرهاء كذا في جامع الرموز في حذ الزنا في 
كتاب الحدود. وفي البحر الرائق فى آخر كتاب 
الحدود وژیمث السياسة Ub‏ القانون الموضوع 
لرعاية الاداب والمصالح وانتظام PJY‏ 
وفي کلیات أبي البقاء ما حاصله ob‏ السياسة 
المطلقة هي اصلاح الخلق بإرشادهم إلى الطریق 
المنجي في العاجل والآجل على الخاصة 
والعامة في ظواهرهم وبواطنهم وهي VJ]‏ تكون 
من الأنبياء وتسمّئ سياسةً مطلقةٌ لأنها في جميع 
الخلق وفي جميع الأحوال» أو لأنها مطلقة أي 
كاملة من غير إفراط وتفريط. Dl,‏ من السلاطين 
وأمرائهم UR‏ تکون على کل n"‏ 
ظواهرهم. ولا تکون إلا منجیة في العاجل 
ley‏ عبارة عن إصلاح معامّلة عامة الناس فیما 
بینهم ونظمهم في آمور معاشهم نمی Lab‏ 
DM‏ وأما من العلماء الذين هم E,‏ الأنبياء 
حقا على الخاضَة في بواطنهم لا غيرء أي لا 
تكون على العامة ON‏ إصلاحهم de‏ على 
الشوكة الظاهرة والسلطنة القاهرة وأيضًا لا تكون 
على الخاصة في ظواهرهم لأنها أيضًا منوطة 
بالجبر والقهر وتسَمّى سياسة نفسيةً. LA JU,‏ 
عل تدبير المعاش بإصلاح أحوال جماعة 
مخصوصة على cL‏ العدل والاستقامة (a‏ 


7 


والسياسة نوعان: النوع الأول سياسةٌ 


[YEV هو عبد الله بن محمد المعتز بالله ابن المتوكل بن المعتصم ابن الرشيد العباسي؛ آبو العباس. ولد ببغداد عام‎ (Y) 
شاعر مبدع تولى الخلافة ليوم وليلة فقط . له العديد من الكتب والدواوين. الاعلام‎ QV [A YA وتوفى عام‎ QAM 
Ao [Vi الاغاني ۰۳۷۱/۱۰ وفيات الاعيان ۲۵۸/۱ تاريخ الخميس ۰۳4۱/۲ تاريخ بغداد‎ SET YE 


۳( 
هفت کوکب که هست عالم را 
فمراست وعطارد وزهره 

OD‏ الاحوال (م). 


گاه j‏ ایشان نظام وگاه خلل 
شمس ومریخ ومشتري وزحل 


اسياق البعيد 


qas 


iu‏ تخرج Sell‏ من الظالم الفاجر فهي من | كذا في إرشاد القاصد. 


الشريعت علمها من علمها وجهلها من جهلها. 
وقد صنّف الناس فى السياسة الشرعية كتا 
متعددة. والنوع الآخر سياسةٌ ظالمة» فالشريعة 
تحرّمها Ost‏ والسياسةٌ المدنية من أقسام 
الحكمة العملية Li,‏ بالحكمة السياسية وعلم 
السياسة وسياسة الملك والحكمة المدنية. وهو 
de‏ تعلم منه pleb‏ الرياسة والسياسات 
والاجتماعات المدنية وأحوالها وموضوئه 
المراتبٌُ zi!‏ وأحکامُها والاجتماعات الفاضلة 
والرديئة» ووجه استبقاء کل واحد منها e,‏ 
زواله» iy,‏ انتقاله وما ینبنی ol‏ يكون عليه 
الملك فى نفسهء وحال Palet‏ وأمر الرعية 
وعمارة المدن. May‏ العلم b‏ كان ÀJ‏ 
واعوانهم احوج Up‏ فلا يستغني عنه del‏ من 
الناس OM‏ الانسان مدني بالطبع daws‏ عليه 
اختيار المدية الفاضلة مسكنًا والهجرة (ue‏ 
الرديئة» Jd ol,‏ كيف ينفع أهل مدینته وینتفع 
e‏ وإتما يتم ذلك بهذا العلم. وكتابٌ 
السياسة“ لأرسطاطاليس إلى الإسكندر يشتمل 
عل مُهمات هذا العلم» وكتاب آراء المدينة 
الفاضلة "۲ لأبي نصر الفارابي ele‏ لقوائينه» 


)1( والنوع الآخر. .. انتهى (- م Ce‏ 

(۲) وما ينبغي... وحال أعوانه (- م ع). 

(۳) وان كان الملوك وأعوانهم أحوج إليه فلا (- م۰ ع). 
(4) من (م» ع). 


Conduct, deduction, : «JI SLAJ 
conclusion - Conduite, déduction, 


conclusion 
بكسر السين عند المنطقيين هو الشکل‎ 
- والسیاق في اللغة بمعني راندن. - أي السّؤق‎ 


5 
ووجه 


Counting - سياقة الأعداد:‎ 
Dénombrement 

uni,‏ بالتعديد أيضًا وهو إيقاع أسماء 
مفردة عل سياق (x,‏ وأكثره يوجد في 
الصفات کقوله تعالیی هو الله الذي لا له الا 
هو الملك PSI LAE‏ الموین المُهَيْمِنُ 
العزيز الجبار Us OILI‏ في oy!‏ 
ویقول في Enel ge‏ الأفضل هو مراعاة 
الترتیب. h‏ الأؤثق أَنْ يؤتى بالعكس. ومثال 
الأول البيت التالي وترجمته: 

مع ثلائة اشخاص أربع كلمات 
۳ خمسة وستة وسبعة. 


ومثال الثاني ما ترجمته : 


)0( كتاب السياسة في تدبير الرياسة لارسطو طاليس ( 2۳۸۶4 ۲۳۲ق. م) والأرجح أنه لارسطو على الرغم من بعض الشكوك في 
صحة نسبته إليه. ورف الکتاب «بسر الأسرار» أيضًا . نقله إلى العربية يوحنا بن البطريق (القرن الثالث الهجري) . ولم يجد 
العرب نسخة مخطوطة لهذا الكتاب قبل القرن الثامن الهجري لكن نقل الكتاب من العربية إلى اللاتينية والعبرية قبل ذلك عبر 
المغرب والاندلس. ولمزيد من التفصيل يرجع إلى نشرة عبد الرحمن بدوي لهذا الكتاب ودراسته عن كل ما أحاط به. 
ويتضمن الكتاب عشرة مقالات قدّمها ارسطو للاسکندر» وفيها مزيج من السياسة والاجتماع وتدبير الحياة والادارة. كشف 
الظنون. ١477/7‏ نشرة البدوي القاهرة» دار الكتب المصرية» 1994م. 

(1) آراء أهل المدينة الفاضلة لابي نصر الفارابي ( ۲۵۷- ۸۳۳۹/ ۸۷۲ ۹۵۰م) وقد طبع الكتاب في بيروت» الكاثوليكية؛ 
م وفي هذا الكتاب يحاكي الفارابي نظام الفيض الذي وضعه في اتصال الله Se‏ وجل في العقل الانساني بواسطة 
العقل الفغال على وضع من تراتب النفس الناطقة. وبالتالي مدير المدينة الفاضلة يشابه السبب الأول الذي به سائر 
الموجودات . فالسعادة الساعية لبناء المدينة الفاضلة تحاكي في نظامها وتراتبها وقواها نظام الكون ومراتبه. 


۰۲۳ الحشر/‎ (V) 
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سياقة الأعداد 


aM‏ ا ا ا a o‏ ا ی 


مادام الشمانيةٌ على راس السابع 
مع الستة والخمسة من الأربعة ثلائة 
كلا الفرقتین. ولكن دفعة واحدة 
فلتكن بحكم القضاء مأمورةً لك 
والمثال التالي على التعداد المرب 
وترجمته : 
الوحيد الذي: andas‏ العالمان والأرواح 
الثلاثة والطباع الأربعة كالحواس الخمس 
والأركان الستة. 
ولو اتجهت نحو الخلد من الأقطار السبعة 
من تسع سماوات بعشرة أنواع يصلون إليه 
مثال آخر على التعداد المعكوس هذا 
الرباعي وترجمته: i‏ من المحبین من تسعة 
أفلاك. ومن الجنات الثمانية والکواکب السبعت 
من الجهات الست» كتبوا هذه الرسالة. 
فإنه لم يعجن الخلاق fusi inb‏ مثلك 
tel‏ «الصنم» المحبوب. 
في خمس حواس واربعة أركان وثلائة 
أزواح. ورام في مجمع الصنائع فقد أورد: إن 
سياق الأعداد في هذه الصفة هو: SE‏ الشاعر Á‏ 
الكاتبٌ يوردُ iie‏ آشیام. لكل منها معنى لطيف 
mut‏ على Gg‏ ونظم كما فعل الشاعر 
ارندی»؛ : وترجمة البيت المذكور: 
نه بنصبٌ خيمئّه في مكان لا «La,‏ شيطان 


سوق الجيش إلى حب لا ترعى فيه الحبّة 
والأبيات التالية للشاعر أمير خسرو 
دهلوي. في مصاريعها الثانية يوجد فيها مثل هذا 
الحال وهي نادرة m‏ ولا جواب لها. 
أيها المطرب G‏ إلى الحديقة فهذا وقت الورد فأين fatu‏ 
فأين صوتك. وعوذك ونغمتك» وحركة آنابلك؟ 
أمام تلك (الشفة) الحمراء ماذا تقول أيّها الباقوث عن الصّفاء؟ 
فاین رضابك. وحرارئك ied,‏ ولونك؟ 
نها ei‏ إن كنت مع ذي الوجه الملائكي عندك كلامُ از بحث؟ 
نأين مكرك وی مره وخ سا fal i‏ 
ی م تقول cd‏ سل fex‏ 
فاین لكك ووطنشك وتاجك وعرشك؟ 
وإذا تلاقی مع هذه الصفة iio‏ أخرى من 
أقسام السَّجْع کاللف P3‏ وغيرها Ja dp‏ 
إلى MUI‏ درجة من درجات الخمال والبلاغة كما 
في هذه القطعة: 
ليعطك الله مراك في الحال والمال والسنة 
(العمر) والفأل والأصل والنسل والحظ والعرش. 
كل واحد من هذه الثمانية في حديقة النجاح. 
فالحال جيد والمال وافر والسنة مباركة والفأل مسعود 
والأصل ثابت ونسلك du‏ وعرشك Jis‏ والحظ رفيقك. 
انتهئ من مجمع الصنائع”". 


O)‏ ودر جامع الصنائع كويد بهتر آنست كه ترتيب را نكاهد ارد ومحكم ترآنست كه بر عكس آرد مثال اول. 


يك روز دوبار باسه كس جار سخن 


یا بنج وشش است وهفت گربکنم 


مثال دوم . تابود هشت بر سر هفتم. باشش وپنج شد زجار سه تا. هردو فرقه ولي بيكبارة. باد مامور تو بحكم قضا. Uta]‏ 
دیگر در تعداد مرتب . قطعه. یگانه که دوکون وسه روح وجار طباع . جو بنج حس وشش اركان متابع اند اورا. ز هفت 
کشور اگر سوي هشت خلد آید. زنه سبهر بده نوع میرسند اورا . مثال دبكر در تعداد معکوس . رباعي. ده يار ز نه سپهر واز 
هشت بهشت . هفت اخترم از شش جهت اين نامه نوشت . کزپنج حواس وچار ارکان وسه روح . ايزد بدو عالم جو تويك 
بت نسرشت . ودر مجمع الصنائع آورده سیاق العداد اين صنعت چنان است که شاعر ويا منشي چند چیز را که هريك ازآنها 
معني خوش داشته باشد بريك نسق ونظم بیارد چنانچه بيت رندي. 


جائي زند او خیمه کانجا نرسد ديو 


جایی برد او لشکر کانجا نچرد مار 


وهر مصراع آخر اين غزل امیر خسرو شامل این حال است وبس o‏ ولا جواب افتاده 


مطربا سوي چمن وقت كل آهنگ توكو 
پیش آن لعل جه لافی بصفا اي ياقوت 


صوت تو بربط تو نغمه تو چنگ تو کو 
آب تو تاب تو رخشاني تو رنگ توکو 


سيب زنح 


1415 


Chin - Menton : سیب زنج‎ 


بالفارسية تفاحة الذقن. وعندهم هي 
المشاهدة التي تطلع من مطالع الجمال. ۲۲ 
اسرد 
Itinéraire, route, marche, cheminement‏ - 

بالفتح وسكون الياء عند أهل التصوّف 
وأهل الوحدة یطلق بالإشتراك على معنیین : 
وأورد في مجمع السّلوك في بیان معنی السّلوك 
قال: LM‏ نوعان: EL‏ إلى الله en,‏ في الله. 
فالسَيْرُ إلى الله له نهاية. وأهل التصوف يقولون: 
لیر إل الله هو آن بسر السّالك حتی يعرف 
الب EP‏ ذاك e cedi e:‏ يبتدئ d‏ في 
ال «des‏ فالسّيْرَ إلى الله له غايةٌ ciy Ag,‏ 
LL!‏ في الله فلا نهاية له. deg! qa‏ 
يقولون: اسر إلى الله هو أن يسيرٌ السّالك إلى 
Sx dl‏ درجة اليقين 5 الوجود واحدٌ ليس 
أكثر ; ولیس TREE‏ وهذا لا بحضل 
yj‏ بعد الفناء وفناء الفناء. والسّيْرٌ في الله عند 
era Ji‏ هو SÍ‏ السَّالك بعد 2-4 لربه 
at pa‏ جمیع صفات الله 
وأسمائه وعلمه وحكمته us‏ جدّاء بل هي بلا 
cile‏ وما دام C‏ فهو دَائِمُ في هذا العمل. 


Itinerary, path, walk, progression 


v‏ حتى يدرك 


اي فلك گر بپري چهرۀ من داري بحث 
جند كوئى كه منم خسرواقليم سخن 
واكر با اين صنعت صنعتى ديكر 
حال ومال وسال وفال واصل ونسل وبخت وتخت. 
حال نيكو مال وافر سال فرخ فال سعد. 
(۱) نزد شان مشاهده را كويند كه از مطالع جمال خيزد. 


uf,‏ لدى أهل الوحدة فهو أنَّ السَالك بعد 
إتمام سيره إلى الله بستمر في Ma aa‏ حتى 
يدرك e‏ الجکم في جواهر الأشياء كما هي 
ويراها . 1 


ويقول بعضهم: E:‏ في الله غير ممكن. 
ذلك لا العمر قليلء بينما علمٌ الله وحكمته لا 
تخصی» وبعضهم يقول: بل هو وکن > وذلك 
: البشر متفاوتون من یت استعداذهم؛ 

لما كان Cg‏ فيمكنه أَنْ يدرك جمیتها؛ 


00, = 
oti 

وفي حاشية جدي على حاشية البيضاوي 
في تفسیر سورة الفاتحة: إعلمٌ أن المحققین 


قالوا S]‏ السفر سفران: سفرٌ إلى الله وهو متناه 
لاه عبارة عن العبور على ما سوى اللهء Bl‏ 
كان ما سوى الله متناهيًا فالعبور عليه متناه. 
وسفر في الله وهو غير متناه OY‏ نعوت جماله 
وجلاله غير متناهية لا يزال العبد ترقی من 
بعضها إلى بعض . وهذا أول Aie‏ حى اليقين 
کذا قال الفاضل. وفي توضیح المذاهب بقول: 
Qe‏ السّيْرٌ إلى الله حینما بقطع السَالك بادية 
الوجود SLA m‏ $5 واحدة» وحينئذ يتحقق pA‏ 
في ال حيد ال اه يفل عل 
نگ تو كو 
ك تواكو 


مکر تو سحر توافسون تو نير 
ملك تو كشور توتاج تواورنك 


از قسم سجع ولف ونشر وغيره همراه گردد برترين بايه وبلند بايكاه گردد مانند این . . قطعه. 


بر مرادت باد هر هشت آن حديقه كامكار. 
اصل ثابت نسل بافي تخت عالي بخت یار . (انتهی از مجمع الصنائع) 


(Y)‏ در مجمع السلوك در بیان معني سلوك مى آرد سیر دو نوع است سير إلى الله وسير في الله سير إلى الله نهایت دارد واهل 
تصرف كويند سير إلى الله آنست كه سالك چندان سير كند كه خدایرا بشناسد وجون خخدايرا شناخت سير تمام شد واجداي 
سير فی الله حاصل شد بس سير إلى الله را غايت ونهايت است وسير في الله بی انتها . . واهل وحدت گویند سير إلى الله آلست 
كه سالك چنداني سير كند که يقين بداند كه وجود یکی است بيش نيست وجز وجود خداي تعالی وجودي دیگر نيست واين 
بجز حصول فنا وفناي فنا حاصل نشود وسير في الله نزد اهل تصوف آنست كه سالك بعد شناختن خداي چنداني ديكر سير 
که که تمام صفات راما وهل Gesn y‏ اي كه بسار اتن که بين نهایت در بای تاژنه باشد دم خرین کار vill‏ 
ونزد اهل وحدت آنست که سالك بعد حصول سير إلى الله دیگر چنداني سير کند كه تمام حكمتهاي جواهر اشيا كما هي 
بداند وبه بيند. وبعضی گویند سير في الله امکان ندارد چراکه عمر اندك وعلم وحکمت خداي بیشمار وبعضی گویند امکان 
دارد چراکه استعداد آدمي متفاوت است استعداد بعضی چون قوي باشد ممکن است كه همه در یابد. 


qay 


السير 


C € «— €‏ ني سب وس ل تس و له لت ا م ي م سر 
عبده به بعدما gý‏ فناء مطلقًا عن ذاتهء Jiu,‏ الخمر. هكذا في شرح التهذيب لعبد الله 
من زخارف الدنياء حتى یترقی بعد ذلك إلى | اليزدي. 


عالم الاتصاف بالأوصاف الالهیت. ويتخلّق 
بالأخلاق O60‏ 


وعند الأصوليين وأهل النظر هو من 
مسالك إثبات العلة ويُسمّئ بالسير والتقسيم أيضًا 
وبالتقسیم آیا وبالتردید أيضّ. فالتسمية بالسیر 
فقط أو بالتقسیم فقط أو بالتردید فقط ÚJ‏ تسمية 
الكل باسم الجزء Ub,‏ اکتفاء عن التعبیر عن 
الكل بذكر الجزی كما تقول قرأت ألم iu,‏ 

r E ^‏ 3 
سورة مسماة بذلك ويفسر eU‏ حصر الأوصاف 
الموجودة في الأصل الصالحة للعليّة في عدد ثم 
إبطال علية بعضها لتثبت علية الباقي. وعند 
التحقيق الحصر راجع —- PL‏ إلئ 
الإبطال. وحاصله uana oi‏ أولاً أوصاف 
الاصل أي المقيس عليه. ويردّد ie Db‏ الحكم 
فيه هل هذه الصفة أو تلك أو غير ذلك ثم 
بطل de QU‏ کل Re‏ من M‏ الضفاك 
حتی يبق وصف واحد. فیستقر ويتعيّن للعلیة. 
فیستفاد من تفص أوصاي الأصل وتردیدها 
iJ‏ الحکم وبطلان الكل دون واحد منها Di‏ 
هذا الوصف ie‏ للحكم دون الأوصاف الباقية» 
كما يقال de‏ حرمة الخمر U]‏ الإتخاذ من 
العنب. أو الميعان» أو اللون المخصوص» أو 
الطعم المخصوص. أو الريح المخصوص» أو 
الإسكار. لكنّ الأول ليس Xs‏ لوجوده في 
Eu‏ بدون الخرمة وكذلك البواقى ما pe‏ 
الإسكارء فتعيّن الإسكار لعلية الخرمة في 


op‏ قيل المفروض أنّ الاوصاف كلها 
صالحة لعلية ذلك الحكم والإبطال نفي لذلك» 
لأن معناه بيان عدم صَلوح البعض فتناقض . قلنا 
المراد!۳" بصّلوح الكل صَنُوحه في بادئ الرأي 
وبعدم co‏ البعض عدمه بعد PŪ‏ والتفكر 
فلا تناقض. وبالجملة فالسير والتقسيم هو حصر 
الأوصاف الصالحة للعلية في بادئ الرأي ثم 
إبطال بعضها بعد النظر والتأمّل» كما تقول في 
قياس الذرة على البر في الربوية بحثت عن 
أوصاف ابر فما وجدت ثمة ie‏ للربوية فى 
بادئ الرأي إلا الظعم أو القوت أو الكيل. لكن 
الظعم أو القوت لا یصلح لذلك عند التأمّل 
فتعيّن الكيل» لأن الاشياء التي بوجذ فيها الطعم 
والتي dam‏ منها القوت من أعظم وجوه 
المنافع لأنها أسباب بقاء الحيوان ووسائل حيوة 
النفوسء فالسبيل في أمثالها الإطلاق بأبلغ 
الوجوه والإباحة بأوسع طرائق التحصيل لشدة 
الاحتیاج إليها وكثرة المعاملات فيها دون 
التضييق فيهاء لقوله تعالی ub‏ الله بكم اسر 
ولا یرید بكم PEI‏ وقوله Ju‏ وما jer‏ 
عليكم في الدين مِنْ حرج وقوله عليه 
السلام لعليَ ومعاذ حين أرسلهما إلى اليمن: 
«يسّرا ولا Pai‏ والقول المجتهدين 
Cas daily‏ التيسير» هكذا فى الهداية 
وحواشيه. وهناك مقامان أحدهما بيان الحصر 
ويكفي في ذلك أن يقول بحثت فلم أجد سوی 


)١(‏ ودر توضيح المذاهب آرد سير إلى الله وقتى منتهي شود كه بادیه وجود بقدم صدق يكباركي قطع كند وسير في الله آنكاه 
متحقق شود كه او سبحانه تعالی بنده را بعد از فناي مطلق ذاتي مطهر از آلايش حدثان ارزاني فرمايد تابدان در عالم اتصاف 


باوصاف الهي وتخلق باخلاق رباني ترقي کند. 
(۲) علية (م). 
OO‏ المقصود (م» ع). 
C£)‏ البقر:/ ۱۸۵. 
(o)‏ الحج/ ۷۸ 


.00 JA OA صحيح البخاري» كتاب الأدب» باب قول النبي یسروا ولا تعسرواء اح‎ C) 


pe 


44^ 


هذه الأوصاف OY dlas‏ عدالته وتدينه مما 
يغلب DÉ‏ عدم غيره» لد لو وجد لما خفي 
علیه. أو لأصن الأصل عدم الغیر» Ane,‏ 
للمعترض Ol‏ يبين وصفا آخرء وعلئ المستدل 
quy oí‏ علیته. ولا لَمَا ثبت LAE‏ الذي 
Gas, colei‏ إبطال ile‏ بعض الأوصاف 
ويكفي في ذلك أيضًا Sal‏ وذلك بوجوه: الأول 
الإلغاء وهو بیان ol‏ الحكم بدون هذا الوصف 
موجود في الصورة الفلانية فلو استقل بالعلية 
لانتفى الحكم بانتفائه. والثاني كون الوصف 
ub‏ أي من جنس ما dé‏ إلغاؤه Ule‏ في 
الشرع كالإختلاف الطول والقصرء أو بالنسبة 
لین الحكم المبحوث عنه كالإختلاف بالذكورة 
والأنوثة في اليتق . والثالث عدمٌ ظهور ROME‏ 
فيكفي للمستدِلٌ ob‏ يقول بحثت فلم oii‏ له 
Glas iota‏ فى ذلك لعدالته. والحنفية لا 
یتمشکون بهذا المسلك ويقولون الترديد إن لم 
يكن حاصرًا لا bl, x‏ كان حاصرّا ob‏ یثبت 
عدم ile‏ غير هذه الأشياء التي ورد فيها 
بالاجماع مثلاً بعد ما ثبت تعليل هذا النص يقبل 
كإجماعهم عل DE‏ اليِلّة للولاية xU]‏ أو 
البكارة» فهذا إجماع على نفي ما عداهما. هذا 


كله خلاصة ما في التلويح والعضدي 
وحواشيهما. 
Biographies, conducts, manner S ead‏ 


of dealing with others, life of the 
prophet Mohammed - Biographies, 
conduites, maniere de traiter les autres, 


vie du prophete Mahomet 
سيرة.‎ Rem بكسر الأول وفتح الثاني‎ 
والسيرة هي اسم من السير ثم نقلت إلى الطريقة‎ 
ثم غلبت في الشرع علئ طريقة المسلمين في‎ 


المعاملة مع الكافرين والباغين ka‏ من 
المستأمنین والمرتدين Jis‏ الذمة كذا في 
البرجندي وجامع الرموز. وفي فتح القدير السير 
غلب في عرف الشرع على الطريق المأمور به 
في غزو الكفار. وفي الكفاية E‏ عع سيرة 
وهي الطريقة في الأمورء في الشرع يختصٌ بسير 
النبي عليه السلام في المغازي. وفي ای ۶ 
السیر جمع سيرة. وقد يراد بها قطع الطریق؛ 
وقد یراد بها XE‏ في المعاملات. يقال سار 
ud‏ كر رضن ها بسيرة رسول الله II‏ 
cu,‏ المغازي هرا SY‏ أول أمورها السَّبْر 
إلى الغزوء ob‏ المراد""" بها في قولنا كتاب 
l‏ سِيّر الإمام ومعاملاته مع الغزاة والأنصار 
والكفار. وذكر في المغرب أتها غلبت في 
الشرع على أمور المغازي وما یتعلق بها 
كالمناسك عل أمور الحج انتهی. 


السيلان: 


Ecoulement, coulage, liquide 


Flow. casting, liquid - 


عبارة عن تدافع الأجزاء سواء كانت 
متفاصلة فى الحقيقة ومتواصلة في jol‏ 
كانت امتواصلة ف +الحقرفة یشاب وقد حول 
السَيلان بهذا التفسير فيما ليس برطب كالرمل 
السيّال مع كونه يابسًا بالطبع» ويوجد أيضًا فيما 
هو رطب كالماء السایّل» وتوجد الرطوبة بدون 
السّیلان في الماء الراكد في إناء أو بركةء 
فبينهما عموم من وجه. وفي الملخص السَّيّلان 
عبارة عن حركات توجد في أجسام متفاصلة في 
E bas deed‏ 

x P» d‏ ذلك في التراب والرمل كان 
Se‏ وفيه أ له علئ هذا Y ol eub‏ يكون الماءٌ 
yé‏ لکونه متصلاً في الحقيقة كما هو Xe‏ 


(۱) المنشور في فروع الحنفية. للإمام السيد ناصر الدين أبي القاسم بن يوسف السمرقندي الحنفي (- ۵۵7ه). كشف الظنون» 


41/۲ . 
(Y)‏ المقصود (م» ع). 


444 سيون 


Witchcraft, magic - Sorcellerie, على ما اشتهر في لسان | سيميا:‎ JÉ لكنه‎ LAM 
magie | على ما تصش عليه‎ g القوم الا أن میّلانه‎ 

الشيخ. ثم OSI‏ من أنواع الكيفيات هو a‏ يكن به فتهي ای اقا 
الملموسة فماهيته بديهية. وما S‏ فهو رم له. | بحر O aldi‏ 

هكذا يُستفاد من شرح المواقف وشرح حكمة 
العين . 

Silver - Argent : سيم‎ 


Siun (4 month of the Hebrew : سیون‎ 
calender) - Siu (mois du calandrier juif) 
(۳2 ۳ 0 0 
." اسم شهر من آشهر التقويم اليهودي‎ 
بالفارسية الفضة. وعندهم هي تصفية‎ 
V biy AU 


)١(‏ نزد شان تصفيه ظاهر وباطن را كويند. 
(Y)‏ علميست كه بدان تسخير جن می شود كذا في بحر الجوهر. 
(Y)‏ نام ماهى است در تاريخ يهود. 


(ش) 


Young -Jeune : الشات‎ 


بتشديد الموحدة له مرن يكون سنه ما بين 
الثلاثين الیل أربعين» والشيخ هو المُسِنَ بعد الكَهْل 
وهو الذي انتهئ شبابه. والشاب شرعًا من خمس 
عشرةً سنة أي من e‏ البلوغ إل ثلاثين ن ما لم یبلغ 
عليه الشیب والکهول من ثلائین ال خمسين. 
duty‏ شرا ما زاد عل خمسین» كذا في 
البرجندي ناقلاً من المغرب. وفي جامع الرموز 
فى بيان الصلوة بالجماعة: الشَّابّةَ بالتشدید لغة 
الزائدة من تسم Ete‏ سنة إلى ثلاث وثلائین TOM‏ 
وشرعًا من خم عشرةً سنة إلى تسع وعشرين 
سنة. وفيه في كتاب a‏ الشاب لغة من تسم 
bue‏ سنة» dao‏ من أربع وثلاثين» والشيخ من 
أحد وخمسين إلى آخر العمر كما فى COL‏ 
وذكر في القاموس ÓI‏ الكهل من إحدئ وثلاثين 
والشيخ من خمسين إلى آخر العمر. 
الشاذ: 


irregular - Singulier, étrange, anormal, 


Singular. strange, abnormal, 


irregulier 


بتشديد الذال i‏ المتفرّد. وعند أهل 
العربية كالصرفيين والنحاة ما يكون مخالفف 


القياس من غير أنْ Jis‏ إلى قلة وجوده وكثرته 
فى الاستعمال نحو قوله: 6l,‏ ما کل وجوده 
DM‏ وجوده DU‏ سواء CU‏ القياس أو لاء 
کخژعال. وما يكون في ثبوته كلام يسمّ ضعيقًا 
کقرطاس بالضمء فان الفصيح بكسر القاف كذا 
في الجاربردي شرح الشافية في qu vM‏ 
الزائد بلفظه. وفي بحر المواج"" في تفسير قوله 
تعالی : «کذلك يُبِيّنُ الله لكم MP IET‏ الكلام 
الوارد قبل وضع القواعد النحوية إن خالف 
قاعدةً الكلّ أو الجمهور يسم a‏ على 
الصحيح» بخلاف ما ورد بعده p Mp‏ خالف 
الكل يسم ممنوعًاء ol,‏ خالف الجمهور يسَمّئ 
شادًا انتهیل . المحدّثين day. Gades‏ 
المقبول Óba‏ لِمَنْ هو أولئ منه. وهذا هو 
Ces‏ وياله الحتحتوظ وهی ما das‏ الا 
مِنْ ذلك الراوي المقبول» DAS‏ منه ما قيل 
الشَّاذْ ما خالف الراوي الثقة فيه جماعةً الثقات 
بزيادة أو نقص . وبالجملة فراوي الشاذ قوي 
وراوي المحفوظ PRI‏ منه بمزيد B‏ أو p‏ 
عَدَدء SN‏ العدّد الكثير آولن بالحفظ من 
الواحد» أو غير ذلك من وجوه الترجيحات» 
وبهذا عرّفه الشافعي وجماعة من العلماء. وقال 


وعند 


(۱) السمة (فقه حنفي) تتمة الفتاوي الخيرية لنفع البرية» للشیخ ابراهیم بن سلیمان بن محمد بن عبد العزیز الحنفي الجغميني 


(- ۱۱۰۸ه. البغدادي» هدية العارفین» ۳۱ سر کیس » 


(Y)‏ بحر المواج (تفسیر وبلاغة). البحر المواج والسراج الوهاج في تفسیر القرآن للقاضي شهاب الدین أحمد بن شمس الدین بن 
عمر الزاولي الدولت آبادي الهندي الحنفي (- ۸4۸ه). البغدادي» إيضاح المکنون. UU‏ 


۰۲۱۹ البقرة/‎ QU) 


Yr 


الشاعر 


الخليلي: وعليه EU‏ الحديث UJI‏ ما ليس 


1 
اده 


له الا إسناة واحد شليها أي تفرّد به شب ينه أو 
غیرث» فما كان من غير ثقة فمتروك لا GER‏ 


واه 


بت و 
یعتبر المخالفة وکذا لم یقتصر على الثقة. QU,‏ 
الحاکم : الشاذ هو الحديث الذي jm‏ به ثقة 
من الثقات ولیس له أصل متابع لذلك XE‏ فلم 
یعتبز المخالفة ولکن قيّد بالثقة. قال ابن 
الصلاح uÍ‏ ما حکم عليه بالشذوذ فلا اشکال 
فيه Ul,‏ ما ذکراه $i‏ بما May‏ به Qiu‏ 
الحافظ الضابط کحدیث Lp‏ الأعمال 
بالات هکنا یستفاد من شرح RAE‏ 
وشرحه ومقدمة شرح المشکوة والقسطلاني. 


اعلم أن النسبة بين É‏ والمنکر هي 
العموم من وجه لاجتماعهما فى اشتراط 
المخالّفة وافتراق الشَّادْ ob‏ راویه AX‏ أو dabo‏ 


وما كان XR Dé‏ توت فيه ولا 


والمنكرٌ راویه ضعیف. وابن الصلاح سوّی 
بینهما وقال: المنکر بمعنی SLUT‏ فخفل عن هذا 
dete‏ کذا في شرح النخبة. وفي شرحه: اعلم 
آن النسبة تاره 9 بحسب الصذق وتارة 
بحسب الوجود وتارة بحسب المفهوم» والأخير 
هو المراد Ou‏ 


el!‏ أن في بعض الحواشي المعلّقة عل 


شرح النخبة قال: الشاذ له تفاسير: الأول ما 
یخالف فيه الراوي d‏ هو أرجح منه. والثاني 
ما رواه المقبول مخالِقًا لمن هو آولین من 
والمقبول ee‏ من ol‏ یکون iz‏ أو صَدوقّا هو 
دون الثقة. والثالث ما رواه iE‏ مخالقًا لما 
رواه ÈA‏ هو أوثق منهء وهذا آخص من الثاني 
كما ol‏ الثاني أخصٌ من الاول. والرابع ما 
يكون سوء الحفظ UY‏ لراويه في جميع 
حالاته» op‏ كان سوء الحفظ عارضًا Ge‏ 
مختلظا. والمراد"" بسوء الحفظ phy‏ جانب 
الإصابة على جانب lA‏ والخامس ما يتفرّد به 
شيخ . والسادس ما Ma‏ به 3 ولا oj.‏ له 
متابع . والسابع وقد ذكره الشافعي ما رواه iJ‏ 
lus.‏ لما رواه الاس انتهل. وفى الإتقان 
ÉN‏ من القراءة ما لم odias Éa‏ كقراءة مَلَكَ 
يوم الدين بصيغة الماضي ونصب یوم وإياك XX‏ 
بصيغة المخاطب المجهول. 


Poet - Pote : الشاعر‎ 


عند أهل العربية من يتكلم بالشعر أي 
الکلام الموزون المذکور. وعند المنطقیین من 
يتكلم بالقیاس الشعري وسيجيء ذکرهما. قالوا 
شعراء العرب (e‏ طبقات: جاهلیون كامرئ 
القيس””' وظرفة"“ وزهیر» ومخضرمون وهو أي 


)69( هو خليل بن عبد الله بن أحمد بن ابراهيم بن الخليل القزويني: أبو يعلى الخليلي. توفي عام 11 ه/ got‏ قاض» من 
حفاظ الحديث. له عدة كتب. الأعلام ۳۱۹/۲ الرسالة المستطرفة ۰٩۷‏ معهد المخطوطات ١١/١‏ . 


ÓL ورد‎ (۳ 
Ka (e) المقصود‎ (Y) 
KG ep) والمقصود‎ (0) 


)0( هو امرؤ القيس بن حجر بن الحارث الكندي» من بني آكل المرار. ولد نحو ۱۳١‏ ق.ه/ نحو ۹۷٤م‏ وتوفي نحو ۸ق A‏ 
نحو poto‏ من آشهر شعراء العرب في الجاهلية . وهو صاحب المعلقة المشهورة. كان سكيرًا حتى بلغه نبأ مقتل أبيه 
فأقلع عن الشرب وقضى بقية حياته يطلب المعونة لیثار له. كتب الكثيرون عنه. وله ديوان شعر. الأعلام ۲ QAUM‏ 
/A‏ تهذيب ابن عساكر ۰۱۰4/۳ الشعر والشعراء ۰۳۱ الخزانة ۰۱۲۰/۱ وغيرها. 

(I)‏ هو طرفة بن العبد بن سفيان بن سعد البكري الوائلي» أبو عمرو. ولد نحو [GN‏ نحو ۵۳۸م وتوفي شابًا نحو 
۰ق.ه/ نحو ۵14م. من مشاهير شعراء الجاهلية ومن الطبقة الأولى. له معلقة مشهورة. وله ديوان شعر. الأعلام 
۳ الزوزني ۰۲۸ الشعر والشعراء CES‏ سمط اللآلئ ۰۳۱۹ جمهرة أشعار العرب ۰۳۲ الخزانة ٤٠٤/١‏ . 


e 


Cen oie eut‏ وقد . au‏ من 
أدرك دولتين وأطلقه المحدّثون v‏ كل من 
أدرك الجاهلية 2s‏ حيؤة النبي $E‏ وليست له 
صحية » ولم ی Pn‏ بعض أهل اللغة نفي 
الصحبة . ومتقدمون ويقال الإسلاميون وهم 
الزين کانوا في صدر الإسلام كجرير والفرزدق» 
eum‏ وهم من بعدهم P D És‏ ومحدئون 
وهم مَنْ بعدهم كأبي تمام والبُحتري» ومتأخرون 
کمن خدث بعدهم من شعراء الحجاز والعراق 
ولا يستدل في استعمال الألفاظ بشعر هؤلاء 
بالاتفاق كما یستدل بالجاهليّين والمخضرمین 
والإسلاميين بالاتفاق. واختلف في المحدئین 


فقيل لا leni‏ بشعرهم مطلقًا واختاره 
الزمخشري ومَنْ حذا حذوه. وقيل N‏ يستشهد 


بشعرهم الا بجعلهم بمنزلة الراوي فيما یعرف 
أنه لا مُساغ فيه سوى الرواية ولا jes‏ فيه 
للدرّاية. هذا خلاصة ما فى الخفاجى وغيره من 
حواشي البيضاوي في تفسير قوله usb‏ أضآء 
لهم مشوا CO‏ الآية . 


Plumbline - Fil û plomb : الشاقول‎ 


هي قطعةٌ من AD‏ لدى الفلأحين مِنْ 
ال A‏ راا قطنا عديد مطوية . وفي 


1۰۲ 


بواسطته استواء سطح الأرض. كما في 
peel‏ دفي شرح خلاصة cd‏ يقول: 


(e y أو‎ 
State, position, affair - Etat, الشّأن:‎ 


position, affaire 


بالفتح وسكون الهمزة الأمر والشئون 
الجمع. والشئون عند الصوفية هي iro‏ العالم 
في مرتبة التعيّن الأول. وفي التّحفة المرْسّلة: 
للعالم ثلاث مواطن: أحدها التعيّن الأول 
ویستی فيه شئونا. وثانيها التعيّن الثاني ويسم 
فيه أعيانًا ثابتة. وثالثها التعيّن في الخارج 
ویسمّی فيه أعيانًا خارجيّة انتهی . 
الشّاهد: 


exemple 


Witness, example - Témoin, 


عند الفقهاء ما ستعرف لاحمًا. 
المحدّثين ما سيأتى في لفظ المتابعة. وعند أهل 
المناظرة ما يدل على فساد الدليل للتخلف أو 


وعند 


لاستلزامه المحال کذا في الرشيدية. وبهذا 
MEL‏ وقع الشاهد في تعريف النقض 
الإجمالي. وعند أهل العربية الجزتي الذي 


يستشهد به في إثبات القاعدة لكون ذلك الجزئی 
من التّنزيل أو ین کلام العرب الموثوق 
بعربیتهم وهو احص من المثال وسيجيء . 


(۱) هو لبيد بن ربيعة بن مالك» أبو عقيل العامري. توفي عام ١4ه/‏ ۰1۱۱ شاعر فارس في الجاهليةء ومن الاشراف. أدرك 
الإسلام ووفد على النبي EVE‏ الصحابة. وبعد إسلامه ترك الشعر. له معلقة جيدة وديوان شعر مطبوع. الأعلام 
۵ خزانة الادب ۰۳۳۷/۱ مطالع البدور ۰۵۲/۱ آداب اللغة ۰۱۱۱/۱ الشعر والشعراء ۲۳۱. 

(Y)‏ هو حسان بن ثابت بن المنذر الخزرجي الأنصاريء آبو الولید. توفي عام ۸۵۶/ ٦۷٤‏ م. صحابي جلیل . شاعر مخضرم» 
ومدح الرسول كثيرًا. له olus‏ شعر مطبوع. الاعلام ۰۱۷۵/۲ تهذیب التهذیب ۲۶۷/۲ الاصابة ۳۲۹/۱ ابن عساکر 


. وغیرها‎ EE الخزانة 2۱ الشعر والشعراء‎ (Nlo/t 


(4) البقرة/ ۲۰ 


)0( بالقاف چوبی كه کشاورزان بصره دارند ودر سرآن آهن خمیده میکنند ودر کتب اهل هندسه سنگی را گویند که بریسمان از 
کونیا Xy‏ ۳ همواري زمین بدان معلوم كنند کذا في المنتخب ودر شرح خلاصة الحساب می كويد که شاقول 
ریسمانیست که در یکطرف او چیزی ثقیل مثل سنگ وغیره بندند. 


۱۰۳ 


والشاهد عند أهل التصوف هو التجلي كما في 
بعض الرسائل. وفي کشف اللغات بقول: 
الشاهد عند الشّالكين هو الحقّ باعتبار الظهور 
والحضور» وذلك لاد الحقٌّ یظهر بصور 
الاشیاء. فقوله: هو الظاهر عبارة عن ذلك. 
وفي العرف: الشاهد: هو الشخص OAM!‏ 
الصورة انتهی. 

Ul,‏ عند المنجمین فهو الزاعم كما 
سبق. ۲۳ والشواهد عند أهل الرمل هي أربعة 
أشكال في الزائجة تسم بالزوائد وقد Ee‏ 
وفي الجرجاني الشاهد هو في اللغة عبارة عن 
الحاضر وفي اصطلاح القوم الصوفية عبارة Ge‏ 
كان حاضرًا فى قلب الانسان وغلب عليه ذكره» 
Dp‏ كان الغالب عليه pali‏ فهو شاهد العلمء 
ob‏ كان الغالب عليه الوّجْد فهو شاهد ARE‏ 
وإِنْ كان الغالب عليه el‏ فهو شاهد الحق 
انتهئ . 
الشئون الذاتية : The immanents, the‏ 
immancnce of God in the world,‏ 
pantheism - Les immanents,‏ 
l'immanence de Dieu, panthéisme‏ 

اعتبار نقوش الأعيان والحقائق فى الذات 
الأحدية كالشجرة وأغصانها وأوراقها وأزهارها 
وثمارها في النواة» وهي التي تظهر في الحضرة 
الواحدية وينفصل بالعلم» كذا في الاصطلاحات 
الصوفية . 


Well fulled - Bien rempli. : شایگان‎ 


هو بلغة الفرس وصف للشيء بالکثرة 
فمثلاً يقولون كنج شایگان: أي كنز فيه مال 
كثير. ويقول شمس قيس رازي (صاحب أهم 
كتاب في نقد الشعر والعروض والقوافي واسمه 
المعجم في معايير أشعار العجم. وهو من رجال 
القرن السابع الهجري مات في شيراز زمن 
الاتابك سعد بن زنكي حوالي (ANY‏ يقول: 
شایکان هو عمل بأمر الحاکم بدون آجر. وأما 
عند المحققین من الشعراء فهو عبارة عن قافية 
فيها ایطاء جلي. 

وقال شمس قيس الرازي: كل قافية ليس 
فيها الروي أصليًا تسمی شایکان سواء كانت 
مكررة 5 لا. JU,‏ إن عامة الشعراء يقولون 
للقافية شایکان إذا كان مستعملاً فیها الألف 
والنون مثل باران = أصدقاء» ودوستان: محبین. 
ووجود هذا في القافبة e‏ من العیوب. کذا في 
منتخب تکمیل الصناعة . ° 
شب : Night - Nuit‏ 


بالفارسية تعني الليل. وهو عند الصوفية 
عالم العمى وعالم الجبروت. وهذا العالم بمثابة 
خط ممتد بين عالم الخلق وعالم الربوبية. وليلة 
القدر يعنون بها بقاء السالك في عين استهلاكه 
بوجود الحق. 

وشب بار: نهاية الأنوار التي هي السواد 
الأعظم . ويقول في كشف اللغات شب رَوْ: 
(بالفارسية: الساهر OU‏ وهي في اصطلاح 


)١(‏ ودر كشف اللغات میگوید شاهد نزد سالكان حق را كويند باعتبار ظهور وحضور زيرا كه حق بصور اشياء ظاهر شده كه هو 
الظاهر عبارت آزانست ودر عرف شاهد مرد خو بصورت را كويند انتهن . ونزد منجمان زاعم را كويند چنانکه گذشت. 
(Y)‏ شایکان: بلغت فرس جيزيرا كويند كه بسيار باشد مثلا كنج شایگان كنجي را كويند كه درو مال بسيار باشد وشمس قيس كفته 


شایگان کاریست که بحکم حاکم کنند بی مزد ونزد محققان شعرا عبارت است از قافية که مشتمل باشد بر ايطاي جلي 
وشمس قيس گفته که هر قافیه که درو روی اصلی نباشد انرا شایگان گویند خواه مکرر شود وخواه نشود وگفته که عامه شعرا 
شایگان ان قافيه را گویند که الف ونون جمع درو مستعمل شود مانند ياران ودوستان وشایگان یکی از عيوب قافیه است کذا 


في منتخب تکمیل الصناعة. 


شباط 


Yet 


السالكين كناية عن قيام الليلء وإحياء السالك 
ليله Out‏ 
شباط : February - Fevrier.‏ 

w TUI. 
: الشیه‎ 


- Similitude, analogie, ressemblance 


بالكسر وسكون الموخدة وبفتحتین LA‏ 
الل كما في المنتخب. وعند الأصوليين هو 
مِنْ مسالك إثبات العليّة. قالوا الوصف oi Up‏ 
d‏ مناسبته بالنظر إلى ذاته M‏ لاء والأوّل 
المناسبء والثانى oi UG]‏ يكون مما اعتبره 
الشرع في بعض الأحكام والتفت إليه SE‏ 
POL JU‏ والثاني الظرد. POT i,‏ تم 
بجميع المسالك من الإجماع وال (D, EU‏ 
وهل شت بمجرّد المناسبة أي تخريج المناط؟ 
فيه b CE‏ يخرج عن كونه let‏ إل كونه 
ها ب od‏ ومن أجل 
Su X‏ هو الذي لا Mus‏ مناسبته الا بدليل 
منفصل. وقيل GU‏ هو ما يوهِمٌ المناسّبة وليس 
بمناسب. فبناءٌ كلا التعريفين على أن الشَبْه لا 
La‏ بمجرّد المناسّبة بل لا X‏ في مناسبته 
للحكم من دليل زائد عليه d‏ ثبت بالنظر 
إلى ذاته لما كان شبيهًا بل „Goto‏ وقيل SU‏ 
بتخريج dua BUE‏ على تفسيره فَمَنْ id‏ بما 
يوهِم المناسبة OY axe‏ تخريج المَناط يوجب 


Similitude, analogy, resemblance 


المناسبة» و $e‏ بالمناسب الذي مناسبه 
لذاته جوّزه bi je‏ یکون الوصفٌ Qe‏ 
مناسيًا e‏ المنايب بالذات وهذا فاسد SY‏ 


Qq‏ شب : نزد صوفية عالم عمى وعالم جبروت را گویند واين 


تخريج المناط يقتضي کون الوصف مناسبّا بالنظر 
yl‏ ذاته. مثاله JU oi‏ في عدم جواز إزالة 
الحَبّثْ بالمائع ob‏ إزالة الب Due‏ تراد 
للصلؤة فلا تجوز بغير الماء» كطهارة الحَدّث 
بجامع الطهارة» وهو QE RES‏ لاد مناسّبتها 
لت ۶ الماء فيها بعد البحث التام غير ظاهرة» 
لكنّ eoi cal G pu‏ وهو تعيين الماء 
في بعض الصور وجودها كالصلوة pn‏ 


ul  يضاقلاك عند الحنفية وجماعة‎ is 


الباقلاني UAM‏ ملع على المنايب زو 
فیکون حاکمّا به أؤلاء وهو حکم بغیر دلیل. 


nel‏ أن Éa‏ الشّبه يقال على معان آخر 
أيضًا بالاشتراك حتئ قال إمام الحرمين: لا 
Yos‏ في Die eb‏ مستمرة 
الحدود. gei‏ ادن نكرو يما a‏ الشرح وبين 
الأصلين یشارکهما في الجامع إلا أنه يشارك 
أحدهما في Jus fl‏ أكثر Por‏ الحاقه به شبها 
كإلحاق العبد المقتول op JU‏ له شِبهًا بالفرس 
من حيث المالية وشبهًا (JU‏ لكن مشابهته 
XU‏ في الأوصاف والأحكام أكثرء فالجق 
بالحرٌ لذلك. وحاصل هذا المعنول تعارض 
مناسبتين ترججح إحداهما. ومنهم i‏ فسّره بما 
يعرف فيه BUDE‏ قطعًا الا أنه يفتقر فى آحاد 
osa‏ إلى تحقيقه كما في طلب الیل في جزاء 


في صناعة 


الصيد بعد الیلم بوجوب الیثل. ومنهم مَنْ 
مره بما اجتمع فيه مناطان لحكمين لا علئ 


سبيل الكمال» uale ES‏ أغلبٌ. فالحكم به 


ن عالم خطي است ممتد ميان عالم خلق وعالم ربوبيت وشب قدر 


بقاى سالك را كويند در عين استهلاك بوجود حق وشب بار نهايت انوار را كويند كه سواد اعظم اوست ودر كشف اللغات 
مى كويد شب رو در اصطلاح سالكان كنايت از سالك شب xx‏ وبيدار است. 


bu (Y)‏ : نام ماهي e‏ در تاريخ روم. 
(۳) والسیر Gp‏ 


۱۰۰۵ 


حكمٌ بالاشبه کالحکم في اللعان باه يمين لا 
شهادة وان وجدا فیه. وقال القاضي هو الجمع 
بين الاصل p‏ بما لا Lus‏ الحكمّء SS‏ 
یستلزم المنایب وهو قياس الدلالة فليس شيء 
من تلك المعاني معنی من الشّبه المعدود في 
مالك العلة. هکذا یستفاد من العضدي 
وحاشیته للمحقّق التفتازاني وغیرهما. 


Semiverb (past and present : شه الفعل‎ 
participle, adjective) - Semi-verbe 


(participe, adjectif) 


ويسمّئ مشابه الفعل CLA‏ عند النحاة هو 
ما یعمل عمل الفعل ويكون فيه حروفه أي 
حروف الفعل كاسم الفاعل واسم المفعول واسم 
التفضيل والصّفة المشبّهة والمصدّرّء ويقابله 
يكون فيه حروفه ES‏ من الظروف» bj‏ 
كان جارًا ومجرورًا وكحروف التنبيه والإشارة 
وكحروف النداء عل تقدير کونها عاملةً في 
المنادی بدون تقدیر آدعو وكحروف التمني 
والترجي» وكحروف التّشْبيه وکمعنی التشبیه من 

e” ل‎ 

غير لفظ دال عليه نحو زيد عمرو مقبلا أي زيد 
شابه عمروًا مقبلاً. وكالمنسوب وكاسم الفعل. 
وقيل لا حروف الإستفهام والنفي. وان مِنْ 
الحروف المشبّهة بالفعل لعدم ورود الإستعمال 
على عملهاء هكذا يستفاد من العُباب والموشح 


الشبهة 


شرح الكافية''' وحواشيهما في بحث الحال وفي 
الفوائد الضيائية أدخل الظرف المستقر في الفعل 
أو شبهه QU cum‏ ما حاصله: إن شِبّه الفعل 
هو ما يعمل عمله وهو من تركيبه كاسم الفاعل 
واسم المفعول والصفة المشبّهة والظرف إن كان 
dus‏ باسم الفاعل؛ ومعنی الفعل هو ELLO‏ 
من فحوی الکلام من غير التصریح به أو تقدیره 
کالاشارة والتنبیه وکالنداء والترجی والتمنی 
والتّشُبيه. ولا یخفی أنه على هذا 
الفعل من شِبْه الفعل ولا يدخل في معنى الفعل 
أيضاء فالاولی فى تعريفهما ما قيل أوَّلأء Us‏ 
فیل. dh‏ تراد qme‏ القمل ما jen‏ دنه 
الفعل أيضًا وسيأتي في لفظ المجاز في تعریف 
EE ES‏ 1 


Suspicion - Soupçon, suspicion : الشبهة‎ 


بالضم وسكون الموحدة PE‏ الأمر» 
والإشكال في العمل مثل الأمور المشتهة. كذا 
في بحر الجواهر"". وفي جامع الرموز في بیان 
ix‏ الرّنا في كتاب الحدود RIOT‏ اسم من 
الإشتباه» وهي ما بين الحلال والحرام والخطاء 
والصّواب كما فى خزانة الادت c0‏ وبه e‏ ما 
في الكافي من M‏ ما 4n‏ الثابت ولیس 
بثابتِء وما في شرح المواقف من DE‏ الشّبهة ما 
ur‏ الدليل وليست به كأدلة المبتدعين. 
وفي القاموس وغيره آنها الإلتباس كما عرفت 


(۱) الموشح شرح الكافية (في النحو) الكافية لإبن الحاجب (- JANET‏ 1748م). مقدمة وجيزة في النحو سمّاها الكافية في 
الإعراب. شروحها كثيرة» ولأبي بكر الخبيصي وهو الشيخ شمس الدين محمد بن أبي بكر بن محمد الخبيصي: شرح 
مختصر ممزوج سماه بالموشح. وعليه حاشية للسيد الشريف أيضًا. حاجي خليفةء كشف الظنون. ۱۳۷۱/۲. 

. بوشيدكى كار اشتباه بوشيده شدن كار مشتبهات كارهاي مانند كذا‎ (Y) 

(۳) خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب للبغدادي عبد القادر بن عمر (- ۱۰۹۳ه) وهي شرح على شواهد شرح العلامة رضي 
الدين محمد بن الحسن الشهير بالرضي الأسترابادي على الكافية. 
حاجي خليفة» كشف الظنون» ۰۱۳۷۰/۲ البغدادي» هدية العارفين» ۰3۰۲/۲ سركيس» معجم المطبوعات العربية 


والمعربة. ص ۰۵۷۲ 20 ,8 .GAS,‏ 
CO‏ تشتبه (م» ع). 


EMIT 


سابقا. وهي على ما في جامع الرموز وفتح 
القدير وغيرهما من التلويح ومعدن الغرائب 
أنواع. منها شبهة AI‏ كما إذا تزوج S aa‏ بلا 
شهود أو el‏ بغير إذن مولاها أو تزوّج ipe‏ 
تایه أو الرّضاع أو المصاهرة فلا i‏ في 
هذه "E FRI‏ حنيفة» وان علم ando‏ 
لصورة العَقّدء لكنه يعرَّرٌ. Ul,‏ عندهما فكذلك 
e 13] S‏ بالحرّمة . والصحيح الأوّل كما في 
الأرّل. ومنها Ae‏ في الفعل ويُسمّئ بشبهة 
الإشتباه iiy‏ مشابّهة iiy‏ في الط أي 
uw‏ في حَقَ مَنْ اشتبه عليه دون مَنْ لم Ax‏ 
عليه وهي أن Sis‏ ما ليس بدلیل الجل أو 
الحرمة XY, US‏ فيها من Kr AT‏ 
ual‏ فإذا d)‏ بجارية امرأته أو والده D,‏ 
tps wl‏ له بناءة على de y‏ الزوجة dU‏ الزوج 
لفرط الإختلاطء وأنَّ مك الاصل ملك الجزءء 
eon‏ لم فهذه id‏ اشتباه Ran‏ بها IJ‏ 
لكن لا as‏ الب ولا sid as‏ لأنَّ الفعل 
ند مخض زا ومنها شبهة في المحل ویسمی 
شبهةٌ حكمية SUL iei,‏ وشبهةٌ الدليل وهي 
ol‏ يوجد الدلیل الشرعي النافي للخرمة أو الحل 
مع تخلّفٍ حكمه لمانع الصل به فيورك هذا 
e‏ 
وهذا النوع dis N‏ تحققه عل AAT‏ 

"wr Wem 
نها ناشية عن النض في المحل» بخلاف‎ 
A, عن الرأي‎ xiu فانها‎ gÉ في‎ EAT 
ويثبت‎ JE يسقظ‎ 4p فاذا وطئ جارية الإبن‎ 
UE زنا‎ games الفعل لم‎ OY اسب والعِدّة‎ 
الدلیل. وهو قوله عليه العم‎ n 
که وكذا وطئ معتدّة الكنايات‎ LN us 


cab 


۱۰۹ 

لقول بعض الصحابة: Íj‏ الکنایات رواجع. Ul,‏ 

جارية الاخ أو الاخت فلیست محلاً للاشتباه 
بشبهة فعل ولا شبهة محل فلا يسقط الخد. 

قال في نتم [usur‏ تیم EN‏ إلى 

PIT‏ في dedu audi‏ والفعل إتما هو عند 


أبى حنيفة . ul,‏ عند غيره من أصحابه فلا y‏ 


z bem العَقّد. ثم قال: والشافعية‎ uei 
ثلائة أقسام. شبهةٌ في المحل وهو وطئ زوجته‎ 
الحائتض والصائمة والمحرّمة وأمَتّه قبل الاستیراء‎ 
فيه. وشبهةٌ في الفاعل‎ AR وجارية وليه ولا‎ 
أنّها‎ GÉ على فراشه فيطأها‎ fial يجدّ‎ Òl مثل‎ 
óXL ذلك‎ $E وإذا ادع‎ iie امرأته فلا‎ 
في الجهة. قال‎ e IN] 
بعض العلماء‎ leo Mm الاصحاب: کل‎ 
كان الواطی‎ bb فيها‎ Xe وأباح الوطئ بها لا‎ 
یعتقذ الحُرْمة كالوطئ في النكاح بلا شهود ولا‎ 
ابنُ الحجر في شرح الأربعين‎ JU, رل انتهی.‎ 
in للنووي في شرح الحديث السادس:‎ 
بمعنی ما ليس بواضح الجل والحرمة أ‎ 
13 في المحل"۳" والمحرم‎ LOI آقسام. الأول‎ 
كان أحدهما‎ Db استضخب السابق؛‎ Nous 
أقوئ لصدوره عن دلالة معتبرة و اليقين‎ 
في طرء محرّم على‎ AI فالحكم له. والثاني‎ 
ol الجل المتیمّن. فالاصل 0 والثالث‎ 
یکون الاصل التحریم ثم يطرأ ما يقتضي الجل‎ 
شرا جل‎ pr" er ین‎ 
فلا . والرابع‎ EP لذلك الأصل.‎ Er المي‎ 
محرّم فان‎ De SE يعلم الحِلّ ويغلبُ على‎ ol 
بعينه لم يعر وان‎ es لعلآمة‎ Le لم تستنذ‎ 
m وألغي‎ S بعینه‎ ales استندت لعلامة‎ 


سميله . 


)۱ سنن إبن ماحة» كتاب التجارات» باب ما للرجل من مال yaa /Y (TAY) z mn‏ 


مد أحمده ۲ Yet‏ 
9 ۷ (+ م). 
[i]‏ الحل (م). 


۱-۷ 


الحل لانها آقوی منه. والتفصیل يُطلب منه وقد 
سبق بیان المشتبه في لفظ الحل. 
"EHE‏ العمد : Blow without criminal‏ 
premeditation - Coup sans preméditation‏ 
criminelle‏ 

في القتل alas ol‏ الصَّرْبَ بما ليس بسلاح 
وضعًا ولا ما cet Pg ui GAl‏ هذا عند 
ابن حنفة. وعندعما f‏ َرّب بما يقل QU‏ 
کالحجر العظیم والخشبة العظيمة والعصا الکبیر 
فهو عفد وشبهة العَمْد يتعمَّدُ ضربه بما لا یقتل به 
غالا كالسوط والعصا الصغير والحجر الصغيرء 
هكذا في الهداية وغيرها. 
شبيه الاشتقاق : Syllepsis - Syllepse‏ 

هو نوع من آنواع ;3 العجز على (MAI‏ 
وذلك بان يأتي الشایر بلفظتین متجانستین 
إحداهما في صدر البیت والثانية في عجزه دون 
أَنْ تکونا مشتفتین من أصل واحد. وأَنْ يكونَ 
معناهما مختلفًا» كالبيت Qiu‏ وترجمته : 
لا 5s,‏ للفلك صاحب القبة (القلعة) الزرقاء 

oi‏ يحصّر جفاء عشقك وبيان جمالك. 

كذا في مجمع الصنائع. والشاهد في 
البيت الفارسي کلمتا: حصر و(حصار) وهي 
بمعنی القلعة" . کذا في مجمع الصنائع . 
الشبيه بالمعین : - Parallelogram‏ 
Parallélogramme‏ 

هو JE‏ ذو أربعة Y pu‏ تكون 
أضلاعه متساويةٌ ولا زواياه قائمت ولكن 


(۱) مجری (- 5 


"I 
يتساوئ کل متقابلين من أضلاعه وزواياه هكذا‎ 
في حدود تحرير إقليدس.‎ 


Analogous arc - Arc. شبيهة القؤس:‎ 


analogue 


عند أهل الهيئة هي القوس التي E‏ 
عند المركز مساويةٌ لزاوية توترها تلك القوس 
عند مركزها. والظاهر أنه يشترط فى الشبيهة ol‏ 
m UELLE‏ 
الأخرئ أو أعظم منها. Ul‏ إذا تساوئ زاويتا 
قوسين من دائرتين متساويتين فلا يقال للقوسين 
L‏ شبيهتانت بل متساويتان. ولو أطلق 
المتشابهتان عليهما لكان على سبيل التجوّز. 
ob‏ قیل شبيهة القوس هي القوسُ التي تكون 
ul‏ إلى دائرتها كنسبة تلك القوس إلى دائرة 
نفسها يكون cel‏ منه لأنه یشتمل* أيضًا لما إذا 
كان Js‏ من القوسين نصف دائرة أو أكثر منه. 
ولو اعتبر زاوية المحيط بدل زواية المركز لكان 
أيضًا gel‏ بان يقال شبيهة كل قوس هي التي 
توتر زاوية عند محيط دائرتها مساوية للزاوية 
التي توترها عند محيط دائرتها. cui,‏ قلت 
ec‏ کل قوس هي التي 45 زاوية قطعتها 
مساوية لزاوية قطعة يلك القوس. والمراو“ 
بزاوية id!‏ ی تحدث عند dax‏ من محيط 
تلك القطعة من خطین یخرجان من طرفي 
المحیط إلى تلك النقطة. هکذا ذکر في شرح 
الچغميني وحاشیته لعبد العلي البرجندي في آخر 
الباب الرابع من المقالة الاولی. 


(Y)‏ نوعی است از انواع رد العجز على الصدر وآن آوردن دو لفظ است در صدر بيت وعجز که باهم متجانس باشند واز يك کلمه 


مشتق نبودند ودر معني متغاير باشند شعر. 
حصر جفاي عشق وبيان جمال تو 
S‏ في مجمع الصنائع . 
(۳) اما (- م 
XO‏ يشمل ]22 0 
)0( والمقصود Ka p)‏ 


نتوان گماشت بر فلك نیلگون حصار 


ال 
الشتر : - Defect, prosodical anomaly‏ 


Défaut, anomalie prosodique 


بفتح الشين والتاء المثناة الفوقانية في اللغة 
العَيْبُ والْفْصان. وعند أهل العروض هو الخرم 
بعد القبض في مفاعیلن» كما أن (E‏ هو 
لحم بعد القبض في فمولن؛ كذا في بعض 
الرسائل العربي. فيبقئ بعد الشتر من مفاعيلن 
فاعلن» والجزء الذي فيه ADD‏ يسمّئ أشتركما 
في عروض سيفي والمنتخب. فعلی هذا gem‏ 
كلام عنوان الشرف حيث قال: AÉ‏ اجتماع 
الخُرْم والقَلض وقد عرفت أيضًا في لفظ الثرم. 
الشج : Surgery - Chirurgie‏ 


بالفتح والتشدید هي جراحه الرأس خاصة 
في الاصل. ثم استعیل في غيره من الاعضاء. 
الشجاج الجمع. وفي شرح القانونچه QUE‏ 
الاتصال إِنْ كان في عَظم الرأس یسم على 
الإطلاق eei‏ وشجاجًا. 

OV الشجاج عشرة أقسام. وذلك‎ ÓT cle] 
9| U] منه للشّجة وبعد القطع‎ LY قطع الجلد‎ 
يظهر الدم أو لاء الثاني هو الحارئة وهي التي‎ 
أن‎ G والأول‎ eil ولا يخرج‎ abi تخدّش‎ 
يسيل الدم بعد الإظهار أو لاء الثاني هو‎ 
ولا تُسيله كالدمع‎ eI الدايعة وهي التي تظهر‎ 
أن يقطع بعض اللحم أو‎ UI في العين» والأول‎ 
لاء الثاني هو الدّامية وهي التي تسيل الدّمء‎ 
يكون فطع أكثر اللحم الذي بينه‎ O والأول ما‎ 
وبين العظم أوْ لاء الثاني هو الباضعة وهي التي‎ 
أظهرت الجلدة‎ oi والأول اما‎ caedi تقطعٌ‎ 
الحائلة بين اللحم والعظم أو لاء الثاني‎ iia Ji 
في اللحمء‎ AR هو المتلاجمة وهي التي‎ 
«ues Ji والأول لا أن يقتصّر على الإظهار‎ 
إلى‎ de وهي التي‎ de والأول هو‎ 
وهي جلدة رقيقة بين اللحم وعظم‎ aL 
أن ينحصِرٌ على إظهار‎ Up الراس. والثاني‎ 


1٩۸ 


العظم أو JY‏ هو المُوّضحة وهي التي 
ترضح العظمء والثاني اما یقتصر على كسر 
العظم ار لاء والأول هو الهاشمة وهي التي 
rus‏ العظمء والثاني pas D G‏ عل dà‏ 
العظم وتحويله من غير وصوله إلى الجلدة التي 
بين العظم والدماغ أو لاء والأوّل هو AE‏ 
وهي التي s‏ العظم بعد الگسر» والثاني هو 
الآمئة وهي التي تصل إلى ام الرأس وهو الذي 
فيه الدماغ وهي العاشرة. وبعد هذه الشجاج 
pl‏ ومي الاي ومي التي DA‏ 
الدماغ ولا تبقی ال بعدها fale‏ فکانت قتلا 
لا ALI‏ فلهذا لا XS‏ من الشجاج هکذا في 
الهداية والعنایة. 


Hn 


H 
سجه‎ 


Courage - Courage : الشحاعة‎ 


JI بين‎ Ma ga الغضبية‎ ij هي هيئةٌ‎ 

الذي هو الإفراط gdh‏ الذي هو التفريط. 

وقد سبق في لفظ الخلق. وشجاعةٌ العربية عند 
بعض أهل البيان اسم الحذف وقد سبق . 


Tree, perfect man - Arbre, الشحرة:‎ 
homme parfait 

الإنسان الكامل مديّر هيكل الجسم الكلي 
فإته جامغ الحقيقة منتشرٌ الدقائق إلى كل شيء» 
فهو شجرة وَسطية لا شرقية وجوبية ولا غربية 
إمكانية» بل أمرٌ بين (EMI‏ أصلها ابث في 
الأرض السفلئ وفرعها في السموات equ‏ 
أبعاضها الجسمية عروفها وحقائقها الروحانية 
فروعُهاء والتجلّى الذاتى المخصوص بأحدية 
جمع حقيقيها الناتج فيها VELA‏ آنا الله رب 
العالمين ثمرثُها كذا في الجرجاني. 
الشخص : 
individu‏ 

بالفتح وسكون الخاء المعجمة كالبد تَنْ - 
هو هيكل الجسم - الأشخاص والشخوص 


Person, individual - Personne, 


"T"‏ الشخص 
a‏ ال كذا في S igi‏ وفی DONT‏ فقط من دون al‏ يجعل k‏ من 
عرف العلماء هو الفرد الم لمشخصر ! لمعیر الملحوظ وهذا desi‏ بالشخص عند 
TEE E caca‏ ای SU‏ المحقّقین من المتأخرین. Ul,‏ عند المتقدّمين 


وتقييده يكون خاربجًا عنهاء وإنّما الإعتبار في 
Bist‏ فقط دون الملحوظ. فالماهية dsl‏ عين 
حقيقة الأشخاص. وإتما التغایر بينهما في 
اللحاظ hä‏ من دون ges ol‏ أمرٌ في نفس 
أحدهما دون الآخر. وهذا عند المتأخرين من 
المحقّقين. Ul,‏ عند المتقدّمين فالشخص عندهم 
tue‏ عن الماهية e‏ القيد دون التقیید . 
والتفصيل ol‏ الطبيعة الكلية قد isy‏ بالنظر إلى 
أمور محصّلة لها كالأجناس بالنسبة إلى 
الفصول. We‏ الحيوان إذا del‏ بالنسبة إلى 


الناطق يسم مخلوطة ونوا وتسم هذه 


iil!‏ مرتبة (BEP‏ وإذا ded‏ بشرط نفى 
الناطق تكون ماد محمولة على الأول s‏ 
مجرّدة ومعراق وتسم هذه المرتبة مرتبة 
x AI‏ وإذا أخذ لا بشرط شيء أي لا بشرط 


شيء ولا بشرط نفي شيء تسم A‏ وتستی 
هذه المرتبة مرتبة الإطلاق. وقد تؤخذ بالنظر 


إل العوارض الغير المحصّلة كالإنسان بالنظر 
إلى تشخص”" زيد مثلاً. فطبيعة الإنسان إذا 


أخذ مع التشخص الخاص مثلاً تكون مخلوطة 

تتصوَّرٌ فيها المراتب الأربع. إحداها كون التقييد 

والقيد كلا هما داخلين وهذا 0 بالفرد. 

وثانيتها کون كليهما خارجين وإنما التقييد في 

Gp) المذهب‎ ©) 

(۳) شخص (م). 

)4( جو تقييد وقيد است داخل بود فرد 
چو قيداست خارج ازو هست حصه 


فالقيد Dolo‏ فى ble‏ دون التقييد. (eU,‏ 
أن یکون التقیید داخلاً والقید oue‏ وهذا هو 
المَسنّى بالحصّة عندهم. ورابعها أن یکون القيد 
داخلاً والتقييد خارجًا وهذا القسم مما لا اعتبار 
له عندهم. ولهذا لم ogame‏ باسم. وبعضهم 
ضبطوها بالشعر الفارسي : 
الضرد إذا كان القيد والتقييد داخلاً 
والشخص آن يكونا خارجين Gell‏ الإنسان 
وإذا E‏ 
بقية الأقسام [iS‏ عنك (فلا اعتبار لها)؟) 
هكذا في شرح QE‏ للمولوي حسن 
الكهنوي" في خاتمة بحث الكلّي وغيره. 
والتشخُص هو oial‏ وهو يطلق بالإشتراك عل 
معنيين : الأول كون الشيء بحيث یمتنع فرض 
اشتراكه بين كثيرين»ء وحاصله gbl‏ الإشتراك 
بين کثیرین. وهو يحصل هن نحو , الويجود 
الذهني ویلحق الصورة الذهنية من حيث Qj‏ 
صورة ذهنية OM‏ الحملٌ والإنطباق وما یقابلهما 
من oU‏ ۳ دون الأعيان» والاختلاف 
بالكلية والجزئية نما اهو لا ختلاف الادراك دون 
المذرك . فالشيء إذا ENS‏ بالحواس وحصل فيها 
كان cx‏ وإذا si‏ بالعقل وحصل فيه كان 
Cis‏ . ویدل عليه $t‏ ما ذكروه في تعريف الكلي 
والجزني يظهر منه كلية اللا شيء ونحوهء Op‏ 
تصورَ هذه المفهومات لا یمنعٌ فرض ۲ T‏ 


وگر هردو خارج بود شخص اي مرد 
دگر قسم باقي رها کن ز قصه 


CO)‏ هو حسن بن غلام مصطفى الكهنوثي الهندي. ٠‏ توفي عام ۱۱۹۸ه/ ٠ (VAT‏ حکیم؛ منطقي . له عدة مؤلفات. . معجم 


المولفین ۰۲۱۸/۳ پروکلمان 1۲۶/۲ . 
10( عن فروض (e)‏ عن فرض (QU‏ 


الشخوص 


وأنفسها تمنع عنه. والثاني کون الشيء ممتازا 
e‏ عداه. وحاصله الامتیاز عن الغیر وهو 


یحصل بالوجود الخارجي أي بالوجود الحقيقي 
الذي هو حقيقة الواجب تعالئ على تقدير i‏ 
الوجود» وحقيقة ما عينه متعيّنة بنفسها على 
تقدیر ده الوجود. ولا يراد بحصول الإمتياز 
بالوجود الخارجي أنَّ الوجود ينضمٌ إلى الشيء 
فيصيرٌ المجموع شخصًا بل یراد به أن الشيء 
يصيرٌ بالوجود ممتارًا Ús‏ عداه. كما أله يضير 
به مصدر QUII‏ ويمكن أن ينبّه عليه oU‏ تمايرٌ 
العرضين المتمائلين يحصل من وجودهما في 
الموضوعین» وكذا S‏ الصورتين المتمائلتین 
یحصل من وجودهما في الماذتین M‏ تقرر 7 
وجو QAI‏ في نفسه هو بعینه وجوده في 
الموضوع ووجوذ الصورة في نفسها هو وجوذها 
في المادة بعینه . 
Ji,‏ المعلم الثاني هويّة الشيء 

ووحدثه ea pay‏ ووجوده المتفرد له us‏ 
واحدة» يعني ol‏ الحيثية التي بها يصيرٌ موجودًا 
هي بعینها حيثية بها يصير Maia‏ وواحدّاء 
فالوجود والتشخص والوحدة مفهوماتٌ متغايرة 
وما به التشخص وما به x‏ وما به الوحدة 
أمر واحدء فظهر !9 التشخص بكلا المعنيين zai‏ 
اعتباري» وما به التشخص على المعنى الأول 
هو نحو الوجود الذهني الذي VIN‏ اعتباري . 
وعلین المعنى الثاني هو الوجودٌ الحقيقي الذي 
هو موجودٌ بنفسه فتأمل. )$$ Gaie‏ جمهور 
العلماء edi ol‏ أمرّ وجودي هو موجودٌ في 
الخارج. هكذا حمق مرزا زاهد في حاشية شرح 
المواقف . وقال شارح المواقف: لفظي 
op‏ الحكماء ء يدّعون oed ol‏ مر موجودٌ de‏ 
ág‏ 


al‏ عين الماهية بحسب الخارج؛ ويمتاز عنها 
في الذهن فقط. والمتكلمون يدّعون Mi‏ لیس 


(؟) القدر (). 


EAE 

موجودًا زائدًا على الماهية في الخارج منضما 

إليها cud‏ ولا منافات بینهما . وتمام البحث 
يطلب منه. 


قال المولوی حسن الكهنوي في شرح 
iz‏ العلوم: Ru‏ تشخص الشيء عبارة Ue‏ يفيد 
الإمتياز للشيء المعروض به من حيث |4 
معروض بهء وبه يمتاز Ue‏ عداه» سواء کان 
Us‏ أو جزئيًا خارجيًا أو ذهنًا. ثم de]‏ أنَّ 
SS‏ 
الأذهان ol ۳ Sy‏ يكون Bu‏ في الخارج أو 
لاء des‏ الأول يلرم تعلد الشخص M‏ 
الخارجى فى أمكنة Ma, Ed‏ محال. (des‏ 
الثاني HI‏ انعدام الشخص الخارجي عند 
تصوّرهء وهذا ظاهر البطلان. وإذا كان كذلك 
فلا یحصل من زيد عند تصوّر هويته الخارجية 
ال الحقيقة الكلية لزيد مع التشخص الذهني 
الخاص الكاشف لتلك الهويّة الخارجية بحيث 
Mh dass‏ وهذا الشخص الحاصل في 
الذهن yb‏ ف فى الوجود للهوية الخارجية. Mes‏ 
التقري ”° شتا الاشکال المشهرر وهو ob‏ 
الصورة الخارجية لزيد والصورة الحاصلة منه في 
اذمان iles‏ كلها متصادقة, فکانت کل واحدة 
من تلك الصور IS‏ مع Vl‏ جزئيات انتهی 
من الشرح . 
الشخوص: 
torpeur‏ 

عند الأطباء نوع من الجمود. وقيل هو 
السّهر السّباتي وقد JA‏ 
go‏ 
brisure‏ 

بالفتح وسكون الدال المهملة هو GE‏ 
اتصال في طول العَصَّب وكسر الرأس كذا في 


Lethargy, torpor - Léthargie, 


Fracture, break - Fracture, 


1۰۱۱ 


بحر الجواهر. وفي شرح القانونجه إِنْ كان تفوق 
الإتصال في العَصَب طولاً يُسمّى Ú‏ وعرضًا 
شك :كا (old papse‏ 
The evil - Le mal LAM‏ 

بالفتح والتشديد i2‏ الخير وقد سبق. 
الشراء : Purchase - Achat‏ 

بالكسر والمَدٌ والقصر وبالفارسية: خريدن 
5- الشراء 5 وفروختن 5 البيع - وهو من لغات 
الأضداد وقد سبق تحقيقه في لفظ البيع. 
شراب خام: Unrefined drink - Boisson‏ 
brute‏ 

عند الصوفية هو العيش الممزوج. أي 
المقارن بالعبودية. وشراب ci‏ شراب ناضج. 
يعني العيش الصرف المجرّد من اعتبار العبودية. 
lA,‏ خانه: بعنون بذلك عالم الملکوت . 
وياتي أيضًا. بمعنی باطن العارف الکامل الذي 
یشتمل على الشوق والذوق والعوارف الالهية 
الکثیر:"*. 
الشر اب : Drink - Boisson, breuvage‏ 


في اللغة كل ما یشرب من المائعات أي 
الذي لا يتأتى فيه المضغ حلالاً كان أو حرامّاء 
والأشربة الجمع. وفي الشريعة هو الشَّراب 
الحرام ide‏ ما في جامع الرموز» والحرام 
پشتمل على ما خر عند الکل. أو اختلف في 
الشراب في عرف الفقهاء ما حُحرّمَ أو اختلف في 
حرمته بشرط كونه مشکرا انتهی . 


ói ciel‏ لفظ الشراب ls‏ في العرف 


الشّراب 
العام عل كل مائع JR S‏ من العنب 
وغيرها من الفواكهء والحبوب وغيرهاء ومثله 
لفظ (مي) في الفارسية كما قال قائِل منهم ما 
تر جمته : 


لا يعلم شاربوا الخمر عاقبة الشراب 


فهؤلآء البله إلئ النار يسيرون من طريق 
الماء. واما الخمر فمخْتّصٌٌ بماء العنب إذا 


غل Xi‏ وقذت au‏ بإجماع أهل اللغةء 
وعلیه یحمل ما وقع في التنزيل. وم (طلاقها 
على مُسکر آخر فمُجاز محدّث بعد نزول آية 
T‏ فلا يمكن. أن يحمل dub‏ ساق 
على المجاز المستحدّث. وهذا عند الحنفية» 
واستدلوا بوجوه الوجه الأول إجماع أهل اللغة 
وأهل العلم على ol‏ لفظة الخمر موضوعة UJ‏ 
ذکر لما في الهداية والزيلعي والطحطاوي 
والبرجندي وغیرها. لنا أنه !سم خاص باطباق 
أهل اللغة فیما ذکرنا وهو النىء من ماء العنب 
إذا TS d, y qe‏ وهذا هو 
المعروف عند أهل اللغة وأهل العلم وتسمية 
غيرها مجاز. والوجه الثاني استعمال العرب 
الموئوقین بعربيتهم الذين يشهد بكلامهم ومنهم 
المتنبی op e‏ شعره Jei ol bU‏ الخمر هو 
العنب حيث قال: 
op‏ تک تغلب الغلباء عنصرها 
فد في الخمر معنى ليس في العنب 
والوجه الثالث OT‏ كنية الخمر tds‏ باه 
العنب أصلها كما يقال Cu‏ العنقود وبنت 
العنب. والوجه الرابع SE‏ لفظة الخمر خاصة في 
ما ذكرء وغیزها من المُسّكرات سمی. بأسماء 
أخر نحو الباذق والمنصف X‏ والنقیع 


)١(‏ شراب Del‏ نزد صوفيه عيش ممزوج است كه مقارن عبوديت بود وشراب پخته عيش صرف را كويند كه مجرد از اعتبار 
عبوديت بود وشراب خانه عالم ملكوت را گویند ونيز بمعنى باطن عارف كامل كه دران ubl‏ شوق وذوق وعوارف الهيه 


بسيار باشند مى ايد. 
(Y)‏ 
نمی دانند می خواران انجام شراب آخر. 


باتش می روند اين ابلهان از راه آب آخر . 


الشرب 

والنبيذ وغيرها. واختلاف الأسماء يدل على 
اختلاف المسَمّیات هكذا فى الهداية وغيرها. 
والوجه الخامس قوله تعالى: طقال أَحَدُهما إنى 
آراني أعصر ae‏ فالمرادٌ بلفظ الخمر 
ههنا العنب لا غير بإجماع المفسّرين واتفاق 
العلماء المتقدّمين والمتأخرين من قبيل إطلاق 
المسبّب على السَبّب. والأصل المتفق عليه فى 
هدا الا أن النتك شار للم مطل 
أي سواء كان Cub‏ مختصًا بالمسَبّب NO‏ 


وأمّا استعارة المسَبِّب للسَبّب فلا يصحٌ BI Y‏ 
كان الب Ease‏ بال يعت ال يكون 


S كما فى لفظة:‎ Sio tec Dd 
مختصة بالعنبء هکذا في کلیات أبي‎ p 
البقاء الحسَنی الْكمُوي الحنفي.‎ 


M b کل م‎ 3 cien m P 
التي تخد منها الأشربة هي‎ era . كلامه‎ 


dal‏ والزبیب والتمرٌ وکالحبوب كالحنطة 
p‏ والذرة والفواکه کا لاجاص والفرصاد 
والشّهد والفانيذ“ والألبان. gadi Úi‏ فما 
j‏ الخمر والباذق والمنصف 


۳ d s یتنیز‎ 


والمثلث والبختج. AAA‏ من الزیب شيئان 
نقيع ونبیذ. والمتّخذ التمر A xw‏ 


والنقيع والنبيذه والمتّخذ من الحبوب والفواکه 
وغیرهما شي واحد cabe! bp Use‏ اسمّا 

من النقيع لتبيذ LL!‏ کذا في الكفاية. 
idv.‏ إذا أطلقوا الشراب أرادوا به الخمر. 
وإذا قالوا الشراب الممزوج أرادوا به ما gum‏ 


بالماءء وما ليس بممزوج یسم بالشراب 
الخالص والصرف. 

S یوسف/‎ O) 

(۲) اولاً... Case‏ بالسبب (- م). 


(۳) الفرصاد: التوت؛ والفانیذ: ضرب من الحلوی. 


۱۰۳ 


إعلم أ ol‏ للشراب أربع مراتب: الحدیث 
وهو اسراب الذي لم تمض عليه ستة أشهر 
dy‏ له العصير. والذي مضت عليه ستة آشهر 
ولا يزيد على السنة يسما جتن egli‏ المتوسّط. 
والذي مضى عليه a‏ سنين den‏ القدیم 
والمتوسّط يُسمّئ العتيق. والشراب الريحاني هو 
الشراب الصّرف الطيب الرائحة. وقيل هو خالص 
الصفرة أو الحمرة أو الخضرت متوسّط القوام 
dae‏ الرائحة جدًا طيّب الطعم. قال السديدي هو 
الشراب الرقيق الأخضر اللون الطيب الرائحة 
اللطيف القوام الصّافي الصّرف والشراب 
المفسول هو المثلث وشراب الحصرم وشراب 
الاجاص هو شربته عند الاطباء لا E‏ والفرق 
بينهما 9b‏ اشراب یقوم مع السکر والرّبٌ یقوم 
العصارة بلا سُكرء كذا فى بحر الجواهر وغيره. 
اشرات معان أحدهما المشروت من المائعات 
أي السَّيّالاتء وثانيهما المائع الذي يقوم مع 
السّكر. ولذا قال في بحر الجواهر الأشربة هي 
السيالات التي cul‏ فيها S‏ وما يجري 
مجراهاء والشراب عند الصوفية هو NONI‏ 
ويقول في كشف اللغات: الشراب عند السّالكين 
عيارة عن العشق والمحبة والغيبوية والسّكر 
الحاصل من جلوة المحبوب الحقيقي بحيث يصيرٌ 
ESL.‏ وغائبًا عن wu‏ والشراب هو سَمْعُ نور 
العارفين الذي بضي» في Qi‏ العارف من 
أصحاب الشهود. فينوّرٌ ذلك القلب(*۲. 
الشرب: Drinking water, watering place‏ 


- Eau potable, abrevorr 


بالكسر وسكون الراء المهملة ند الماء 


)£( در كشف اللغات ميكويد شراب نزد سالكان عبارت از عشق ومحبت وبيخودي ومستي است كه از جلوة محبوب حقيقي 
حاصل شود وساكت وبيخود گرداند وشراب سمع نور عارفان است كه در دل عارف صاحب شهود افروخته میگردد وآن دل 


را منور كند. 


1۰1۳ 


المشروب. وما قيل quu xd‏ الماء أي 
الحظ المعیّن من الماء الجاري أو الراكد 
للحيوان أو الجماد فمشيرٌ إلى هذا. وشريعة 
buj‏ الإنتفاع بالماء Cas‏ للمزارع أو الدواب» 
كذا في جامع الرموز. وفي شرح أبي المكارم 
«j‏ شرعًا xg‏ الإنتفاع بالماء سقيًا للمزارع أو 
الدواب والمآل واحد. وفي البرجندي المفهوم 
أكثر الكتب SE‏ ارب هو نوبة الإنتفاع 
بالماء GS‏ للمزارع والمشاجر» وأما سقي 
الدواب فداخل في الشفة. 
الشزية : 
بالفتح والسكون قد أراد الأطباء بها 
التناول سواء كان المتناول COE‏ لاء 
ولذا يقال AS‏ من دواء كذا مثقالاً مثلاء كذا 
في بحر الجواهر. 
الشرح : 


- ( OAMIMCHIUIR. 


Mouthful. sip - ۷۵ 


Commentarv explanations 
Interpretation 


eyplication, interpretation 


بالقتح وسكون الراء المهملة در ce‏ 
بمعني كشاده ‏ مفتوح ET‏ كردن S al‏ 
الاكتشاف والتوضيح - وهو عند gai‏ الرمل: 
ع ا ل ار 
صاحب البيت» "T‏ في hä‏ المتن شرح 
زرری(۲) 1 
3 
الشرط: 

بال a‏ ال CYPRUS‏ 
پیمان - حلف ‏ وتعليق كردن جيزى بچیزی - 
كذا في الصراح وفى كنز اللغات: الشرط: 


Condition - Condition 


(۱) متکافتا (م). 


الشرط 


ارتباط de‏ أو قول بشيءِ آخر: “وما تعلق “ننه 
dee‏ فعل أَوْ قول. انتهی". لکن قال 
المولوي عبد الحكيم في حاشية الفوائد الضيائية 
في القاموس : الشرط إلزام الشيء والتزامه؛ JE‏ 
في الاصطلاح إلى تعليق حصول مضمون جملة 
بحصول أخرئ. وحروف الشرط هي الحروف 
الدالة على التعليق انتهئ. geo‏ من هذا ان 
التعليق معنى اصطلاحي للنحاة. والمفهوم من 
کتبهم ol‏ الشرط هو اللفظ الذي دخلت عليه 
أداة الشرط يدل عليه قولهم: كلم“ المجازاة 
deus‏ على الفعلين لسببية الفعل الأول ومسيّبية 
الفعل vs wa‏ الجملة رلن m‏ 


اصطلاح النحاة ما دخل عليه شيء من A‏ 


المخصوصة الدالة على سببية الاول ia,‏ 
الثانى ذهنًا أو خاربًا سواء كان ie‏ للجزاء مثل 
ài‏ كانت الشمس J‏ فالنهار موجود» أو 
معلولاً مثل p‏ كان النهار موجودًا فالشمس 
طالعة أو غير ذلك» مثل òp‏ دخلتٍ الدارٌ فأنت 
طالق. وهذا أي الشرط النحوي هو محل النزاع 
بين الحنفية حيث يقولون التعليق بالشرط لا 
يوجب العدم عند العدم» وبين الشافعية حيث 
يقولون بإيجابه إياه انتهل. Nu dS‏ 

Dew ŽL‏ التوصل في اعتقاد المتکلم ولو 
ادعاء فيؤول إلى الملازمة الإدّعائية. ألا تری 
إلى قولك رن تشتمني أكرمك p‏ السَنْم فيه ليس 
سببًا حقیقیا للإكرامء ولا الإكرام سببا حقيقيًا 
لیب لا خارجًا ولا ذهتا. لكن المتكلم اعتبر 
تلك النسبة بینهما إظهارًا لمکارم الأخلاق؛ يعني 


(۲) ونزد اهل رمل عبارت است از شكلى كه حاصل شود از ضرب كردن متن در صاحبخانه ويجيئ في لفظ المتن شرح ذلك . 
(۳) وفي كنز اللغات شرط بجيزى وابستن قول يا فعل وآنجه باو وابسته باشد حصول قول يا فعل انتهیٰ . 


QU كلمة‎ (E) 
a 22 مقصودهم‎ (o) 


EXT! PET 
الذي هو سببُ الإهانة | لا الإيجاد كما في العلل العقلية. وبالجملة‎ CE أنه بمكان يصيرٌ‎ 


عند الناس سبت الإكرام عنده انتهی . 


ثم الشرط في العُرْفٍ العام هو ما يتوق 

عليه وجود الشيء كذا في التلويح في فصل 
مفهوم الموافقة والمخالفة أيضًا فهذا Oan‏ 
الركنّ والعلّة. وفي اصطلاح الحكماء يُطلق على 
قسم من العلة وهو الأمر الوجودي الموقوف 
يه الشيء الخارج عنه الغير eJ!‏ لذلك 
الشیء € ولا یکون وجود ذلك الشىء منه ولا 
لأجلهء ويُسئّن آله أيضًا. والمعدوم الموقوف 
عليه الشيء الخ d ed‏ ارتفاع المانع وعدمه. 
وفي اصطلاح الفقهاء والأصوليين هو الخارج 
عن الشيء الموقوف عليه ذلك الشيء الغير 
iai‏ في وجوده كالطهارة بالنسبة إلى الصلوة 
كذا في شرح آداب البسمودي o‏ 
اصطلاح المتكلمين أيضًا. قال في التلويح في 
فصل مفهوم الموافقة E‏ الشرط في 
اصطلاح المتکلمین ما يتوقّفٌ عليه الشيء ولا 
يكون Set‏ في الشيء ولا ۳ فيه انتهین . 
فبقيد“ التوفف خرج zu‏ والعلامة» إذا 
C‏ طريقٌ إلى الشيء ومُفْضٍ إليه من غير 
cag‏ لذلك الشیء علیه. والعلامة RN‏ " علق 
وجود الشيء من غير تأثير d‏ ولا توف له 
عليه. فقولهم لا يكون داخلاً احتراز عن الركن 
والقيد الأخير احترازٌ عن XE‏ لوجوب كونها 
DT‏ ومعنى التّأثير ههنا هو اعتبارٌ الشارع eU]‏ 


الشيء الآخر 


وهذا 


بحسب نوعه أو جنسه القريب في 


a e بشمل‎ O 


فالشرط T‏ خارج i‏ عليه الشيء ولا vA‏ 
عليه v ep aad‏ عليه وجود الصلوة 
ولا يترنّب عليه» فالشرط يتعلّق به وجود الحكم 
لا وجوبه. وفى العضدي وحاشيته للتفتازاني قال 
de) 75s a‏ ما بوجد. المشروظ دوه ,ولا 
Dl t‏ یوج عنده. $3b‏ عليه آنه A S‏ 
عرف الشرط بالمشروط. وأجيب OU‏ ذلك بمثابة 
قولنا شرط الشيء ما لا يوجد ذلك الشيء 
وظاهر Jia Db‏ حقيقة المشروط غير 
eme‏ إليه في تعقل ذلك. وقال الآمدي الشرط 
ما یتوقّف عليه KIT‏ في تأثيره لا في ub‏ 
فیخرج جزء السب وسیب السب لکنه یشکل 
بنفس اليك Dus eod‏ تأثیر الشيء على 
تحمّق ذاته. ولا alus‏ مناقشة فى العبارة» 
والاً dus‏ ذات الشيء على نفسه بمعنى أله لا 
يوجد بدونه ضروري. قيل والمختار في تعريفه 
Gl‏ يقال هو ما يستلزمٌ pl gu iu‏ لا على جهة 
ilU!‏ فيخرج (CL‏ والفرق بين v‏ 
والشرط Dis‏ على فهم المعنى المميّز بينهماء 
ففيه تعريفٌ الشيء بمثله في الخفاءء والمعنى 
Lud‏ هو التأثیر والإفضاء واستلزام الوجود 
للوجود حيث يوجد فى السَبّب دون الشرط. 
والاولن أن Jui‏ شرظ الشيء ما dE‏ عليه 
io‏ ذلك الشیء لاو خود كالر ضوع اتف او 
واستقبالٍ القبلة لهاء وکالشهود للنکاح. 


وینقسم الشرط M‏ عقلي وشرعي وعادي 


بدونه . 


(۲) ما وجدناه شبيه بإسم ذلك الكتاب أو قريب له ومر ججح لدينا هو آداب الفاضل شمس السمرقندي (القرن السادس الهجري) 


وهو عبارة عن مناظرة» شرحه كمال الدين مسعود شرواني oU]‏ القرن التاسع الهجري ويقال للشرواني 


الرومي . يقع الكتاب 


في ثلاثة فصول: الأول في التعریفات. الثاني في ترتيب البحث. الثالث في المسائل التي إخترعها. وقد إشتهر هذا الكتاب 
كثيرًا وكان موضع عناية أهل النظر والمناظرة» وعليه شروح كثيرة منها شرح مسعود الرومي وهو تلميذ الشاه فتح الله أحد 
أكابر العلماء . ونسبة إلى إسم مسعود أصبح الشرح. المسعودي . وزارة الثقافة الوطنية» نسخ خطي» المکتبة الوطنية € مج 


۸ كتب عربية ص ص ۵۱۱- 
(۳) فقيد (م). 


۰ إعداد سيد عبد الله أنوار» طهران - 


۰ السنة الشاهية» ص SYM.‏ 


۱۰۵ 


ولغوي. Ul‏ العقلي فکالحيوة للعلم فان العقل 
هو الذي یحکم gal SG‏ لا يوجد الا بحيوة. 
Ul,‏ الشَّرعي فكالظهارة للصّلوة ED y‏ هو 
الحاكم بذلك. وأمًا العادي فكالنطفة في e‏ 
للولادة. Ul,‏ اللغوي فمثل قولنا |9 cis‏ 
الداز من قولنا آنب طاق b‏ دلب الدارء o]‏ 
أهل اللغة وضعوا هذا الترکیب dad‏ على أن ما 
دخلت عليه إن هو الشرط والآخر المعلّق به هو 
الجزاء. ثم الشرط اللغوي صار استعماله في 
pn FIM‏ يقال إِنْ clés‏ الدار «US eub‏ 
9l tallo‏ الدخول CI‏ للطلاق (je‏ 
وجوده وجوده لا Y‏ عدمه مستلزما لعدمه من 
غير سببية . وفيما لم يبق D VL‏ یتوثث 
عليه سواه فإذا وجد ذلك السرط فقد وجد 
الأسباب والشروط كلها فيوجد المشروط. فإذا 
قيل إِنْ طلعث الشمس فالبيت Ronda‏ منه 
أله لا Cus‏ إضاءته الا على طلوعها due‏ 
وقد قسم السّيد السّند الشرط إلى عقلي وعادي 
وشرعي» ويجيء في لفظ المقدمة. 


SÍ cle]‏ الحنفية قالوا: السرط على أربعة 
أضرب: شرط مَحض وهو ما يمتنعٌ بدونه وجودٌ 
DB Xi‏ وُجد الشرط وجدت MA» GE‏ 
الوجود مضافا إلى CL‏ دون الوجوب» 
وهو GJ‏ حقيقي يتوقف عليه Tes‏ الشيء في 
الواقع أو بحكم الشرع حت لا cma‏ الحكم 
بدونه أصلاً كالشهود Ul, M‏ جعلي یعتبره 
المكلّف Az,‏ عليه تصرفائه» Ul «Jj‏ بكلمة 
الشرط مثل إن amus‏ فأنتٍ (US‏ أو بدلالة 
كلمة الشّرط da, ol‏ الكلام على التعليق د 
كلمة b iE‏ علیی مثل المرأة التي أتزوجها 
Gu‏ لأنه في HT ssy òl r^^‏ فهي 
)۱ وا لمقصود (م۰ ع). 
(۷) الشروط (م). 
(۳) وجود (- م). 


O طبعي‎ CO 


b 


طالق» باعتبار Cii DP‏ الحكم على الوصف 
تعليقٌ له به كالشرط. وشرط فيه معنى العلة وهو 
الذي لا تعارضّه Ala Me‏ أن eei Gua‏ 
إليها فیضاف إليهء أي إذا لم یعارض الشّرط 
ie‏ صالحة لاضافة الحکم إليها فالحکم يضاف 


S‏ الشرط HART «Us Sy‏ في توقف الحكم 
عليه» بخلاف ما إذا وجدت Ab dixe‏ 


الصالحة dB‏ لا عبرةً i‏ تالف والحُلفء 
فلو شَهِدَ قومٌ بان رجلاً dle‏ طلاق امرأته الغيرٍ 
المدخولة بدخولٍ الدار وآخرون Ql‏ دخلث 
الدارء وقضى القاضي piu‏ الطلاق ولزوم 
eji‏ فان رجع شهود دخول الدار 
وحدهم للزوج ما i‏ إلى المرأة من 
نصف المهر VEN‏ شهودٌ السرط pUJ‏ عن 
جميع معارّضة العلّة الصالحة لإضافة الحكم 
إليها. Bb‏ رجع شهود دخول الدار وشهود 
اليمين أي التعليق جميعًا فالضمان عل شهود 
التعليق لأنّهم شهود الهلّة. وشرط فيه معنى 
السببية وهو الذي اعترض عليه فعل فاعل مختار 
غير منسوب إليه» أي الذي حصل بعد حصوله 
OO‏ نامل عصان gie cs enun‏ 
الشرطء فخرج BÓI‏ المحض: إِذْ التعليق وهو 
e‏ سار کم e oes‏ ال 
بالعکس وخرج ما إذا اعترض على الشّرط 
Ji‏ غير مختار بل TU eub‏ كما إذا ó‏ زق 
الغير فسال الما فتلت وخرج ما إذا كان 
المختار منسويًا إلى الشرط كما إذا فتح الباب 
على وجو يفرٌ الطائر فخرج XB‏ ليس في معنى 
o‏ بل في معنى العلة. 
e‏ فيد عند الع لا يشمن vibe‏ فان الكل 
GÍ‏ سبق الإباق الذي هو xe‏ اف صار 


نصف 


ولذا يضمن كما إذا 


PAST 
على صورة العلة‎ px اه لهء اد ال‎ 
34 للإباق»‎ E NT عنهاء‎ h br, 
بينه وبين الإباق‎ ES له» ولكن‎ Ue القيد كان‎ 
فعل فاعل مختار وهو العبدء وليس هذا الفعل‎ 
ما‎ JS منسوبًا إلى الشرط لد لا يلم أن يكون‎ 
وقد تقدّم هذا الحَلّ على‎ (XE يحل القيد أبق‎ 
الاباق فهو في حكم الأسباب. وشرط مجازا‎ 
ومعنى لا حكمًا وهو أول الشرطين‎ Kul أي‎ 
حكم الشرط أنْ‎ M اللذين علق بهما حكم‎ 
الوجودٌ وذلك يضاف إلى‎ ULP Sus 
É آخرهماء فلم يكن الأول شرا الا اسمًا‎ 
e| الحكم عليه في الجملة» كقوله لامرأته‎ 
طالقٌء‎ eub هذه الدار فهذه الدار‎ giso 
ish لا حكمًا. فلو‎ CLE فالشرط الأول شرط‎ 
بقيت منكوحةً له عند‎ Ob الشرطان فى الملك‎ 
لم‎ òb الجزاء‎ ja d Si ردو‎ 
يوجدا في المِلّك أو وُجِدَ الأول في الملك دون‎ 
وُجِدَ‎ 5b الجزاء.‎ du أنه لا‎ Gi الثاني فلا‎ 
أبانها الزوج‎ oU دون الأول‎ LUI الثاني في‎ 
فدخلث الدارَ الأولى 3 تزوجها فدخلت الدار‎ 
المدار آخر‎ OY عندناء‎ SES الثانية ینز الجزاء‎ 
vi, الشرطين» والیلك إنّما يحتاجٌ إليه في‎ 
فيما بين‎ Ub وفي وقت نزول الجزاءء‎ addi 
يقيس الشرط الآخر‎ NES وعند رر لا‎ Sd 
eI عل الأولء 3 لو كان الأول يوجد فى‎ 
دون الثانى لا و فكذا عكسه هذا. وذكر‎ 
خامسًا وسماه شرطًا في‎ LS فخر الإسلام‎ 
معنى العلامة كالإحصان في الزنا ولا شك أنه‎ 
العلامة نفسها لما :أن العلامة عندهم من آقسام‎ 
صاحب الهداية الاحصان‎ (e ولذا‎ bul 
بمعنی أنه علامة ليس فیها معنی‎ Lama شرطًا‎ 
أو السَّبّبية. وقد يقال إن الشرط ]9 لم‎ ili 


«€ م‎ +) «J| CO 


۱۰۹ 


تعارضه e‏ فهو في معنی iii‏ ون عارضه bp‏ 
كان ÓL‏ كان في معنی op «uu‏ كان 
مقارنًا أو متراخيًا فهو الشرط المحض. وان 
اعلم DE‏ الظاهر أن إطلاق الشرط على 
هذه المعاني على سبيل الإشتراك أو الحقيقة 
والمجاز على قياس ما S‏ في السبب وما يجيء 
في العلة والله أعلم بحقيقة الحال. 
الشُرّط : 
favorable‏ 
بالضم. وترجمتها: الریح المؤاتية, 
والعلامة كما في مدار الأفاضل وفي اصطلاح 
السّالكين: الشَرطة عبارة عن امس الرحماني 
كما آشار لذلك الرسول QD dE‏ وَجَدْتُ j‏ 
الرحمن من جانب الیمن). کذا في کشف 
SPIRI‏ 
ابا 5 


Favourable wind - Vent 


Conditional, hypothetical - : الشرطى‎ 
Conditionnel, hypothétique 


قسم من القياس الإقتراني ويجيء في لفظ 
القياس. 
الشَّرْطية: Conditional - Conditionnel‏ 

عند النحاة هى الجملة المصدّرة بآداة 
الشرط فنحو العدد quà Gb‏ آو فرد لیس جملة 
شرطية عندهم» وقد سبق في لفظ الجملة. فعلی 
هذا الشرطية هي مجموع الشرط والجزاء. وقد 
تطلق الشّرطية على جملة الجزاء وحده lel‏ 
يصدق علیها Alae El‏ منسوبة إل الشّرطية» 
rh‏ بهذا الفاضل الجلبي في حاشية المطول. 
وعند المنطقيين هي القضية المركبة من قضيتين 
إحداهما محكومٌ عليها والأخرئ محكومٌ بهاء 


(۲) بالضم باد موافق وعلامت كما في مدار الافاضل ودر اصطلاح سالكان شرطه عبارتست از نفس رحماني چنانکه آلحضرت 


يله اشارت کرده. 


Yr 


ديجيء توضيح ذلك في لفظ القضية. فالحكم 

فى kb‏ عندهم في ۲ eui‏ والتالي بخلاف 
أهل العرربية op‏ الحکم عندهم في الجزاء فقط 
والشرط i‏ له. فالجزاء إن كان خيرًا فالجملة 
xb il‏ خبریق opu‏ إن gue‏ اك وان 
كان إنشاء فالجملة [الشرطية) إنشائيةء نحو: 
o‏ جاءك cub i‏ كما فى المطول. وقد 
ie‏ تحقیقه في لفظ الاسناد. ثم Rb iA‏ عند 
المنطقيين على قسمين UI‏ 1 أوجَبّت أو 
da e‏ إحدى القضيّتين عند حصول 
TC HT‏ وان أوجبّت أو NN‏ انفصال 
إحداهما عن الأخرئ فَمُتْفَصِلَة . ilab‏ 
الموجبة هي التي کم فيها باتصال تحقق قضية 
بتحقّق ga‏ آخری. والسالبة هي التي يُحكم 
فيها شالت ذلك الإتصال. C by‏ من الحكم 
بالإتّصال oi‏ يكون مدلوله المطابقي ذلك كلا 
یتقض تعريف کل من datih UÉ‏ 
بالأخرئ» fU‏ على تلازم الشرطيات. 

ثم المتّصلة ثلأثة آقسام. EY‏ إن GES‏ 
فيها بمطلق الاتصال إيجابًا او ريه 
مطلقة. b‏ قُيّدَ الاتصال بكونه لزوميًا سمت 
متصلة لزومية موجبة كانت كقولنا إن كانت 
الشمس طالعةً فالنهار موجود أو سالبة كقولنا 
لشن إن كانت الشمس طالعة فالليل موجود. 
b‏ فد الاتصالٌ بكونه اتفاقيًا سُمّيت متّصِلة 
اتفاقية موجبة كانت كقولنا oj‏ كان الانسان ناطقّا 
فالحمار ناهق. أو سالبة كقولنا ليس ان كان 
الانسان bU‏ فالحمار ناهق. 

إعلمٌ أنه XN‏ في اللزومية أن يكون بين 
طرفيها علاثَةٌ dey‏ ذلك الاتصال أو i‏ 
CST‏ بالعلاقة ههنا te‏ بسببه يستصحبٌ 


P بين‎ ©) 
Gt +) الشرطية‎ (Y) 
KG p والمقصود‎ (T) 
p والمقصود‎ CE) 


الشمزطبة 


piii‏ التالي» سواء كان موجبة لذلك 
الإستصحاب أو لا. فقيد توجب ذلك احتراز 
e‏ لا يوجبه. والعلاقة عل x56‏ أقسام 
الأوّل. of‏ يكون المقدّم de‏ للتالي كما في 
قولنا o]‏ كانت الشمس طالعةً فالنهار موجود. 
والثانی بالعكس كما فى قولنا إذا كان النهار 
موجودًا فالشمسٌ طالية. والثالك ان يكون 
كلاهما معلولين red ie‏ كما في قولنا ol‏ 
كان النهار موجودًا فالعالم ob To"‏ وجود 
النهار وإضاءة UM‏ معلولان لطلوع الشهتين : 
هكذا في شروح السلم. 

وأما الاتفاقيات فإنها وإن كانت مشتملة 
على علاقة باعتبار of‏ المعية في الوجود لا X‏ 
له من علة EY‏ اش ممكن إلا أنَّ العلاقة فيها 
غير موجبة لاستصحاب التالي المقدّمء بخلاف 
اللزوميات ye‏ إذا لاحظ العقل المقدَّم g‏ 
بامتناع انفكاك التالي بداهة أو نظرًا. مثلاً إذا 
لاحظ ol Qiu!‏ طلوع الشمس ie‏ لوجود النهار 
یحکم بامتناع انفكاك وجودٍ النهار عند طلوع 
الشمس. وإذا لاحظ نهيق الحمار عند نطق 
الإنسان لا يحكمم بامتناع الإنفكاك بينهما. 
وبالجملة فاللزومية ما حکم فيها بوقوع الاتصال 
بين الطرفين لعلاقة Cur‏ ذلك M‏ بلا Qus‏ 
ذلك الإتصال. والإتفاقية ما حك فيها بوقوع 
الإتصال بين الطرفين أو بلا وقوعه لا لعلاقة» 
أي من غير وجود علاقة تقتضي ذلك. أو من 
غير اعتبارها. فعلئ التوجيه الأوّل لا تجتمع 
اللزومية والإتفاقية بخلاف التوجيه الثاني. 
والمنفصلة الموجبة هي التي یحکَم فيها Qt‏ 
: بين القضيتين» إِمّا في الصدق والكذب معا أي 
في EET‏ والانتفاء معا MEL‏ منفصلة LA‏ 


p 
oi G يكون هذا العدد زوبجًا‎ ol UG] كقولنا‎ 
الصدق فقطء أي من غير‎ Ub يكون فردًا.‎ 
تتنافيا فى الكذب بل يمكن اجتماعهما على‎ o 
يكون‎ ol الجمع كقولنا ما‎ init الكذب وگن‎ 
Ub, يكون حجرًا.‎ ol Ul) هذا الشىء شجرا‎ 
تتنافيا في‎ b أي من غير‎ cas في الكذب‎ 
يكون‎ Si كقولنا رها‎ yadi الصدق وش مانعةً‎ 

هذا الشيء لا شجرا Up‏ 05 يكون لا حجرًا. 
RADI Lai,‏ هي الني يدك فیها بسلب 
ذلك التنافي Ul‏ فيهما معا وا حقيقية 
كقولنا ليس oi UJ‏ يكون هذا الحيوان ULL]‏ 
oi Gp‏ يكون كاتبّاء أو في الصدق فقط وتسم 
مانعة الجمع كقولنا ليس إِمّا أنْ يكون زيد إنسانًا 
أو يكون ناطمّاء أو في الكذب فقط وتسمی 
مانعة الخلو كقولنا ليس G)‏ أن يكون هذا إنسانا 
أو يكون فرسًا. ثم المنفصلة مطلقًا حقيقية كانت 
أو مانعة الجمع أو مانعة الخلو موجبة كانت أو 
سالبة p‏ کم فيها بالتنافي أو A CIL‏ 
ciem ll.‏ منفصلة مطلقةٌ . وان 33 التنافى أو 
colL sU 4L.‏ منفصلة عنادية. Op‏ 
بالإتفاق colL‏ منفصلة اثفاقية. 

إعلم uis SE‏ الشرطية أي us‏ كُليةَ أ 
يكون التالي VON‏ في المتّصِلة اللزومية ib,‏ 
في المنفصلة العَنادية على جميع التقادیر" أي 
الأوضاع التي لا تنافي مقدمية المقدَّم أي يمكِنٌ 
حصول المقدم عليها سواء كانت محالة في 
أنفسها كقولنا كلما كان الفرس إنسانا كان 
حيواناء OP‏ معناه Ol‏ لزوم حيوانية الفرس ثا 
للإنسانية علق جميع الأوضاع التي يمكنٌ 
اجتماعها مع إنسانية الفرس من كونه ضاجکا أو 
GS‏ أو ناطمّا. إلى غير ذلك؛ وهي محالة في 
أنفسها 3 لم تكن Su‏ كقولنا Uis‏ كان xj‏ 
إنسانًا كان حيواثاء فمعناه أنَّ لزوم حيوانية زيد 


EXT 


(۱) التقارير (م). 
Oo‏ لها (- م). 


۱۰۸ 


للإنسانية ثابت مع کل وضع E‏ أيْ يجايع 
إنسانية زيد من کونه قائمًا أو قاعدًا أو GE‏ إلى 
غير ذلك. وهي ممكنة في أنفسها. وجزئية 
الشّرطية ol‏ یکون التالي لازما أو Iw‏ للمقدم 
عل وضع معیّن. واهمالها بإهمال الأوضاعء 
والأمثلة غير خافية. 


وبالجملة فالحکم في الشرطية إن كان على 
تقدير nm‏ فالشَرْطية Lo pam‏ وشخصية › ,3 
Dp‏ كمية الخکم به على جميع التقادير أو 
بعضها فمحصورةٌ كلية أو جزئيةء وإلا wq‏ 
والطبيعية ههنا غير معقولة. 


Law, religious law - Loi, loi : الشرع‎ 
religieuse 


بالفتح وسكون الراء المهملة AP‏ مَشْرَعَةُ 
الماء» وهو مورد الشاربة والشريعة كذلك أيضًا. 
وشرعًا ما شرع الله تعالى لعبادة من الأحكام 
التي جاء بها نب من الأنبياء E‏ وعلی نبينا 
glas‏ سواء كانت متعلّقةً بكيفية عمل وتَسمّى 
فَرْعِية uad‏ 05 لها علم الفقه» أو بكيفية 
الإعتقاد s‏ أضلية واعتقادیف ,053 لها علم 
الکلام . ويسم ل الشرع أيضًا بالدین والمل op‏ 
تلك الاحکام من حيث نها gui‏ لها" دين 
ومن حيث إنّها cuum. MB‏ ومن حيث 
نها مشروعة شرع. فالتفاوت بيتها بحسب 
الإعتبار لا بالذات» ET‏ 01 الشريعة RR‏ 
تضافان إلى النبي عليه السلام وإلى a‏ فقط 
استعمالاء والدين يضاف إلى الله تعالی أيضًا 
وقد V‏ عنه بعبارة آخری فيقال: هو t5‏ 
dr P‏ ذوي العقول باختیارهم المحمود إلى 
الخیر بالذات» وهو ما eem‏ في معاشهم 
ومعادهم. فان الوضع الاهي هو الأحکام التي 
ار ی 


۱۰۹ 


السلام. وقد يخصٌ الشرع بالاحکام العملية 
الفرعية والیه شور" ما في شرح en‏ 
النسفية: العلم ERAT‏ پالاحکام الفرعية یسمی 
عم الشرائع والأحكام» وبالأحكام الأصلية 
يسم علم التوحيد والصفات انتهئ. وما في 
التوضیح من أن الحکم بمعنئ خطاب الله تعالین 
علو قسمين : شرعي أي خطاب الله تعالی بما 
يتوقث ge» de‏ ولا يُدْرَكُ لولا ele‏ 
الشارع كوجوب الصلوةء وغير شرعي أي خطابه 
تعالی بما لا iR‏ على pM‏ بل الشّرْع 
يتوقف عليه کوجوب الإيمان بالله ورسوله 
انتهن. وما في شرح المواقف من Ol‏ الشرعي 
هو الذي يجزم العقل بإمكانه UV‏ وانتفاة ولا 
طريقٌ للعقل إليه» ويقابله العقلي وهو ما ليس 
كذلك ue!‏ ويجيء ما يؤيد هذا في AJ‏ 
الملة. وقد Sus‏ الشَّرْع على القضاء أي حكم 
القاضي LS‏ في لفظ الديانة. 

dA e‏ كما يُطلَقُ عل ما ^ كذلك 
يطلق عل مقابل | الجشي . qo‏ ماله وجودٌ 
حِسّي فقطء والشّرعي ماله وجودٌ شرعي مع 
الوجود الجشي كالبيع Op‏ له وجودًا e‏ فان 
الإيجاب والقَبُول موجودان I‏ ون iod‏ 
وجود شرعي. فان الشرع يحكم بان الایجاب 
dedo‏ الموجودان Ús‏ يرتبطان ارتباظا 
جکییّا. فيحصل معنى شرعي يكون الملك أثرًا 
لب فذلك المعنئ هو البیع. حت إذا وجد 
الإيجاب والقبّول في غير المَحل لا يعتبره 
p‏ كذا في التوضيح. وفي التلویح وقد 
يقال o]‏ الفعل |5 كان aca‏ في الشرع لحكم 
مطلوب فشرعي وال فحسي انتهئ. 

وقيل الشرع المذکور على OLJ‏ الفقهاء 
بيان الأحكام الشرعية والشريعة کل طريقة 
O)‏ يشير QU‏ 

.1۸ المائدة/‎ (Y) 
م ع).‎ +) ele من‎ (Y) 


das 


موضوعة بوضع إلهي ثابت من نبي من الأنبياء» 
ويطلق کنیا us‏ الأحكام الجزئية التي ve‏ 
بها المكلّف معاشًا ومعادا سواء كانت منصوصة 
من الشارع أو راجعة إليه. والشّرْعَ کالشريعة JS‏ 
e‏ از d‏ محصوضی دمن "ph ip uel‏ 
صريحًا أو Us‏ فإطلاقه على الأصول ils‏ 
مجاز o],‏ کان (UU‏ بخلاف الملة فان sd e‏ 
علئ الفروع مجاز. E,‏ على الأصول 

كالإيمان بالله وملائكته ورسله وكتبه وغيرهاء js‏ 
ola‏ النسخ فيها ولا یختلف الأنبياء فيهاء OM‏ 
الأصول عبارة عن العقائد وکلها إخبار ولا یمکنْ 
ان في الإخبارء Gb Spb‏ منه الكذبء 
والتكذيب ولا يسوغ فيها اختلاف الأنبياء ولا 
يلزمٌ كذب أحد النبيين أو اجتماع النقيضين في 


الواقع» بل ls‏ يجري e‏ والاختلاف في 
الإنشآت» أي الأوامر والنواهي. 
والشرع Q4 ae‏ السنة 55 GZ‏ 


للأحكام . وعند أهل الإعتزال ورد مُجِيرًا pe‏ 
العقلٍ ومقرّرًا له لا ez‏ وقوله تعالی : JSF‏ 
Vie‏ منكم Rus ie‏ عن ابن عباس 
رضى الله تعالل عنه: is^ i‏ ما ورد به القرآن 
والیئهاج ما ورد به السّنة. وقال مشايخنا 
ورئیشهم الامام أبو منصور الماتريدي: ما ثبت 
بقاژه من شريعة مَنْ قبلنا من Qu‏ بكتابنا أو 
dye‏ رسولنا صار شريعة لرسولنا فیلزمه ویلزمنا 
علی آله شريعةٌ رسولنا لا شريعة مَنْ قبلناء لان 
الرسالة سفارةٌ العبد بين الله وبين ذوي العقول 
[من Loue‏ لین ما yn‏ عنه عقولهم من 
أمور الدنيا والّین. فلو لزِمّنا deum‏ مَنْ قبلنا 
كان ds,‏ رسولاء مَنْ d‏ سفيرًا بينه وبين 
Y ai‏ رسول الله lies cus‏ فاسد «Jeu‏ 
كذا في كليات أبي البقاء. 


الشرف 

والعلم الشرعي هو علم ضذر عن المي 
أو توقف عليه العلم p‏ عن E‏ توقت 
وجود كعلم الكلام أو توقف JLS‏ كعلم العربية 
والمنطق» كذا قال ابِنُ الحجر في فتح المبين 
شرح الأربعين للنووي في شرح الحديث 
السادس والثلاثين. وقال قبيل هذا: 
اليلم الشّرعي من تفسيرٍ 
والمنطق“ الذي بأيدي الناس اليوم Mie Xp‏ 
مفيد لا محذورٌ فیه. UD‏ المحذورٌ فيما كان 
يخلط به من الفلسفيات المناپذة للشرائع انتهئ. 
يعني ol‏ المنطق من آلات p»‏ الشّرعي pit‏ 
الشرعي uud‏ وحديتٌ Hu "T‏ من هذا أنْ 
العلم الشرعي Gl‏ على معنيين» والمنطق 
والعلوم العربية من العلم الشّرعي بأحدهما ومن 
الالات بالمعنى الاخر. ثم لفظ الشرعي يجي 
لمعنيين: الأول ما يتوئف على gà‏ أي لا 
يُدْرَكُ لو لا QUI bike‏ كوجوب الصلوة 
والصّوم والزكؤة gda‏ وأمثالها. ويخرج من 
هذا مثل وجوب الإيمان بوجود الله تعالق وعلمه 
ووجوب تصديق ze‏ عليه 
الصلوة والسلام؛ óp‏ أمثالها لا de B‏ 
ON ue CUN E ۳1‏ ثبوت الشرع 
Dy‏ علیها. فلو توقف شيء من تلك 
الاحکام على الشرع لزم الدور. والثاني ما 335 
به خطابٌُ الشرع أي ما ينبت بالشرع سواء كان 
موقوفا على pu‏ 36 لاء فيتناول الكل OY‏ 
وجوب الإيمان بوجود الله تعالی وأمثاله ورد به 
pui‏ وثبت بالشرع؛ Dp‏ كان لم ais‏ عل 
p EI‏ هكذا في التوضيح والتلویح. 


(۱) فقه المنطق (م). 


وحديث وفقه 


وقدرته وکلامه» 


۱۳۰ 

TURO 
. الأقدار المتزايدة كما يجيء‎ 
الشرق:‎ 
Levant, esi 

بالفتح وسكون الراء جاي برآمدن آفتاب - 
مكان طلوع الشمس = مشرق كذلك. ودائرة 
المَشرق والمغرب هی دائرة أوّل السموات وقد 
ويسمئ مشرق الإعتدال أيضًا وقد سبق في بيان 
دائرة البروج . 

والكوّكبٌ المشرقي هو الذي Mies‏ قبل 
الشمس» وحين يغرب بعد غروب الشمس يدعي 
مغرییا . 

Ay التشریق والتغریب ستون درجة»‎ de, 
وعطارد واحد‎ Pm الزهرة خمس وأربعون‎ 
وعشرون درجت كذا ف في الشجرة.‎ 

وإذا كان بُعْدُهم عن الشمس أكثر من هذا 
فلا يقال لذلك تشريق وتغريب. 

وبداية التشريق والتغريب هو حَدٌ AI‏ 
وإذا كان ADI‏ أقل من Am‏ الرؤية فلا يقال له 
أيضًا تشريق وتغريب. كذا في كفاية التعلیم ۳. 
Polytheism, idolatry - : AM‏ 
Polythéisme, idoláterie‏ 

بالكسر وهي مصدر معناه الإشراك والإعتقاد 
بشريك DA‏ الذي لا شريك له. كما في 
di‏ قال العلماء: A‏ على أ 


Dignity - ۵ 


East, thc Levant - Orient, le 


(۲) كوكب مشرقي آن باشد كه بيش از آفتاب برآيد وچون بعد از آفتاب فرو شود اورا مغربي خوانند. وحد تشريق وتغريب 


علويات شصت درجه است وحد زهره جهل وبنج درجه وعطارد بيست ويكدرجه كذا ف 


في الشجرة واگر بُعد ايشان از آفتاب 


زياده ازين كردد ظهور واخفاي ايشان را تشريق وتغريب نكويند وبدايت تشريق وتغريب حد رؤيت است واگر بعد كم از حد 
رؤيت باشد آنراهم تشريق وتغريب نگویند كذا في كفاية التعليم. 


(۳) انباز شدن واعتقاد انباز بخدائى بى انباز كما فى المنتخب. 


1۲۱ 


الشرّك 


أنحاء. 9 B‏ في الألوهية» US‏ في وجوب 
الوجودء والشرك في التدبيرء والشَّركٌُ في 
العبادة. ولیس lel‏ أثبت لله تعالی شریگُا يساويه 
في الألوهية والوجوب والقدرة والحكمة Vp‏ 
اللنويةء eel‏ تون الهین أحدهما حكيم يفعل 
الخير والثاني سفيه يفعل UAE‏ ويُسمُون الأول 
باسم يزدان والثاني باسم أهرمن وهو الشيطان 
بزعمهم . Ul,‏ الشّريك في العبادة والتدبير ففي 
الذاهبين إليه كثرة. فمنهم LE‏ الكواكب وهم 
فریقان منهم مَنْ يقول |€ سبحانه خلق هذه 
الكواكب وفرّض تدبير العالم GIAI‏ إليهاء فهذه 
الكواكب هي المَدَبّرات لهذا العالم» قالوا فيجب 
علينا Dl‏ نعبدٌ هذه الكواكب EE‏ لله ونطيعه» 
وقژلاء هم الفلاسفة. ومنهم قوم AE‏ ینکرون 
ghall‏ ويقولون هذه الأفلاك والكواكب أجسام 
واجبة الوجود لذواتها ویمتنغ عليها العدم فهي 
ini‏ لاحوال Qui‏ السْفلي وقزلاء هم 
xL AXI‏ الخالصة. ومِمَّنْ dus‏ غير الله النصاری 
الذين يعبدون المسيح ومنهم أيضًا عبدة الأوثان. 


ولابد من بیان سبب عبادة «UNI‏ 4 
عبادة الاحجار من RR‏ غفیر عقلاء ظاهر 
البطلان. وقد ذکروا لها وجوها. الوجه الأول 
ol‏ الناس Ud‏ رآوا تغيّرات هذا العالم منوطةً 
ومربوطة بتفییرات أحوال الكواكب فان بحسب 
قرب الشمس وبعدها عن سَمّت الرأس تحدث 
الفصول الأربعة التى بسببها تحذث الأحوال 
المختلفة في هذا العالم. ثم إن الاين رصدوا 
آحوال سائر الکواکب فاعتقدوا انبساظ 
السعادات والنحوسات بكيفيّة وقوعها في طوالع 
الناس على أحوالٍ مختلفة. فلما اعتقدوا ذلك 


(۱) الاعراف/ ۵4. 
(۲) البقر/ YY‏ 
(۳) اشبهت (م). 


غلبت على ظنونهم ob‏ مبدأ الحوادث هو 
الاتصالاات الكوكبية» فبالغوا في تعظيمها. 
فمنهم مَنْ اعتقدها واجبة الوجود لذاوتها وهي 
خلقت هذا العالم. ومنهم مَنْ iiel‏ حدوثها 
وكونها مخلوقة SU‏ الأكبر الا أنها هي المدبّرة 
لأحوال هذا العالم؛ ومّؤلاء هم الذي آثبتوا 
الوسائط بين الإله الأكبر وبين آحوال هذا 
العالم. ثم UD eel‏ رأوا bi‏ هذه الكواكب قد 
تغيب عن الأبصار في أكثر الأوقات اتخذوا 
لکل كوكب صنمًا من الجوهر المنسوب إليه 
كاتخاذهم صنم الشمس من الذهب والياقوت 
والالماس» ثم اشتغلوا بعبادة تلك الأصنام. 
وغرضهم منها عبادة تلك الكواكب والتقرّب 
إليها. Ul,‏ الأنبياء فلهم مقامان: أحدهما LUJ‏ 
الدليل على أن هذه الكواكب لا تأثير لها ألبتة 
في أحوال هذا uir‏ لِمَا قال الله تعالی: الا 
له O41, SX‏ بعد أن uS‏ أنها AA‏ 
وثانيهما ol‏ بتقدير تأثيرها دلائل الحدوث 
حاصلة فيها CR‏ كونها مخلوقة. والاشتغال 
بعبادة الخالق أولل من الإشتغال بعبادة 
المخلوق. في الكشاب في تفسير قوله تعالی: 
فلا تجعلوا لله أندادًا el‏ تعلمون۲۳۹. لد 
Nune‏ في الذات المخالف في الصفات. فان 
قلت کانوایسمون أصنامهم باسمه ویعظمونها 
بمايُعظم به من القرب» وما كانوا يزعمون أتها 
تخالف الله وتناديه؟ قلت: لما tuom‏ إليها 
وعظّموها وسَمُوها Poil i‏ حالهم حال 
مَنْ یعتقذ آنها Agi‏ مثله قادرة عل مخالفته 
ومضادته» فقيل لهم ذلك على سبيل EN‏ 


الوجه الثانى ما ذكره أبو P tae‏ وهو بان كثيرًا 


)£( هو جعفر بن محمد بن عمر البلخی أبو معشر. مات بواسط عام QAM Jayyy‏ عالم فلكي مشهور. له تصانيف كثيرة 
ومشهورة. الأعلام ۰۱۲۷/۲ الفهرست ۰۲۷۷/۱ القفطى ۰۱۰ وفيات الأعيان ۱/ ۱۱۲ دائرة المعارف الإسلامية 1١4/١‏ . 


الشَرْك 


۱۳۲ 


من أهل الصين والهند e‏ يثبتون الاله 
والملآئكة الا eel‏ يعتقدون أنه تعالی جسم ذو 
صورة حسنة وكذا الملآئكة» لكنهم احتجَبُوا Ée‏ 
بالسموات فاتخذوا Pub‏ وتمائیل» فيّخدُون 
صورةً في غاية الحُسْن ویقولون لها هيكل الإله 
by,‏ أخرئ دونها في الخشن ويجعلونها 
صورةً الملآئكة» ثم يواظبون على عبادتها 
قاصدين بتلك العبادة ارف من الله وملائكته. 
فالسبب على عبادة الاوثان على هذا اعتقادُ OT‏ 
الله سبحانه جسم وفي مكان. الوجه الثالث أن 
القوم يعتقدون أنَّ الله وض تدبیر کل من 
الأقاليم إلى مك du‏ وقَوّض تدبير 5 قسم 
من آقسام العالم لین روح سماوي 7۳ 
فیقولون LA‏ البحار مَلِكء LÀ,‏ الجبال JC‏ 
آخر وهکذاء فاتخذوا لكل dl,‏ من الملائكة 
المدبّرة صنمًا مخصوصًاء ويطلبون من كل Ce‏ 
ما يليق بذلك الروح الكلي. وللقوم ^ 
تأويلات Í‏ تركناها لمخافة الإطنات. 


n‏ آنهم اختلفوا في ói‏ لفظ المشرك 
يتناولٌ الکثار من أهل الکتاب Sb‏ بعضهم 
ذلك وقال: اسم SÈI‏ لا يتناول الا SE‏ 
الأوثان لقوله تعالی: p‏ الذين کفروا من اهل 
الکتاب والمشرکین في نار جهنم خالدین le)‏ 
uy‏ هم COMO E‏ الایة. فاش تعالی 
عطف المشرکین على أهل الکتاب والعطف 
يقتضي المغايّرة بين المعطوف والمعطوف عليه. 
والأكثرون من العلماء عل do 5 LI ol‏ 
الكفار من أهل الكتاب أيضاء وهو المختار. 
قال VE‏ بكر الاصم(" کل مَنْ جَحَدَ رسالته فهو 
AE‏ قال الله تعالی: P‏ الله لا JA‏ أن 


Of EO 


37 به ويغفِرٌ ما دون ذلك لمَنْ us‏ فقد 
لت الآبة على أنَّ ما سوى DN‏ قد ینف *) 
الله (Jus‏ في الجملة. فلو كان كُفر اليهود 
والنصارئ ليس بشْرِكِ لوجب أن يغفر لهم الله 
تعالی في الجملةء وذلك باطل. 


والجواب عن الآية بوجهين: الأول Ul‏ 
dad‏ المشركين عطف على الذين الخ» والمعنى 
ol‏ الذين كانوا مؤمنين بنبي من الأنبياء أو كانوا 

aT s‏ اکتا اش doas‏ بسيو obs‏ اله علد 
وآله وأصحابه وسلم ولم يؤمنوا به فأشركواء 
بهء ون الذين كانوا مشركين من الإبتداء كلاهما 
في نار جهنم الخ. والثاني Ol‏ عطف المشركين 
عل آهل الكتاب من قبيل عطف العام على 
الخاص» والمعنيل أنَّ الذين كفروا من أهل 
الكتاب وجميع المشركين سواء كانوا من أهل 
الكتاب كاليهود والنصارئ EXE,‏ الأوثان كلهم 
في نار جهنم. ثم القائلون بدخول اليهود 
والتصاری تحت اسم المشرك اختلفوا dde‏ 
قولین : فقال 9( وقوغ هذا الاسم le‏ من 
حيث اللغة. وقال الجبائي والقاضي هذا الاسم 
من جملة الاسماء الشّرعية ÉY‏ تواترٌ de‏ عن 
رسول الله يك 4l‏ كان يُسمّي کل مَنْ كان كافرًا 
EU‏ وقد كان في الكفار مَنْ لا ينبت لها 
أصلاً أو كان شاكًا cages E‏ أؤكان شاكًا في 
وجود NOT‏ وقد كان فيهم (y‏ كان عند 
البعثة مُنْكِرًا للبعث والقيمة» فلا جَرّم كان مُتْكِرَا 


للبعثة وللتکلیف. وما كان يعبد ES‏ من 
الأوثان. وعابدوا الاوثان فيهم o^‏ كانوا لا 


يقولون ایهم شركاء الله في الخلق» وتدبير 
العالی بل كانوا يقولون هؤلاء شفعاؤنا عند 


(۲) هو عبد الرحمن بن کیسان؛ أبو بكر الأصم. توفي نحو ۲۲۵ه/ نحو ۸۶۰م. فقيه معتزلي مفسّرء فصيح اللسان. كانت له 
مناظرات مع العلآف. له iae‏ كتب. الأعلام ۰۳۲۳/۳ طبقات المعتزلة ۰۵1 لسان الميزان ٤۲۷/۳‏ . 


(۳) الساء/ 1۸ . 


)£( يغفره (م). )0( عليهما 9- 


vvv 


الشزك 


الله. c‏ أن الأكثر منهم كانوا ob vM‏ 
Qui Ji A‏ واحد. 4p‏ ليس له في 
xe‏ بمعنی خلق العالم وتدبيره شريك ونظير 
كما ju‏ عليه dj‏ تعال: d»‏ سالتهم p‏ 
die‏ السّمَوات والأرض Pad‏ هن العزيرٌ 
العليم8”' up‏ ثبت $b‏ وقوع اسم المُشرك 
على الكافر ليس من الأسماء اللغوية بل be‏ 
الأسماء o‏ كالزكؤة والصلوة وغيرهما 
ds go» T‏ کافر تحت هذا الإسم. هذا 
ds‏ خلاصة ما في التفسين الكير .في سورة 
في تفسير, قوله تعالی : 3 قال إبراهيم 
UN‏ آزر Ass‏ أضنامًا آلهة6. وفي سورة 
البقرة في تفسير dà‏ تعالی: ولا تلکحوا 
المشركات Dee qm‏ والمفهوم من الإنسان 
الکامل أيضًا أن المشرك Jj N‏ تیار 
بأجمعهم . قال : ما في الوجود CT 1 Olym‏ 
الله ÚJ‏ على التقييد بمحدّث ومظهر وهو DNA‏ 
Ul,‏ على الإطلاق وهو المود» وکلهم عباد الله 
على الحقيقة الأجل الوجود الحق. فن الق تعالى 
من حيث ذاثه يقتضي أن لا يظهّر في شيء لا 
Xe,‏ ذلك الشيء» وقد cob‏ ذات؟ 
الوجود. فمن الناس مَنْ عَبّد الطبائع 7 العناصر 
وهي اصل العالّم» ومنهم مَنْ AE‏ الکواکب» 
ومنهم i‏ عبد المعدن ومنهم من عبد (UE‏ ولم 
ببق شيء في في الوجود الا وقد e XR‏ من العالّم 
Sn‏ ادون ee‏ عبدوه من حيث الإطلاق بغير 
تقييد بشيء آخر من المحدّثات انتهى . 


ges‏ أن si A‏ العلماء قالوا: الشّرْكُ 
Éo ERT‏ في العدد. . وقد Ë‏ بقوله 


(QD‏ الله (+ م). 
(۲) الزخرف/ .٩‏ 
(۳) لابیه (- ع). 
0( الانعام/ ۷4 
(o)‏ البقرة/ ۲۲۱. 

00 ذرات (م). 


تعالی : exe‏ أي p‏ هو الله آحده. وحيئًا في 
المرتبة: وقد لفي بقوله تعالی: صمد. أي «الله 
الصَّمّدا . وحینا بالنسبة (للزوجة والولد) وقد نفاه 
بقوله سبحانه «لم AR‏ ولم بولد». وحينًا في 
العمل والتأثير وقد نفاه سبحانه بقوله: «ولم KA‏ 
له é‏ آخده. وقالوا أيضًا: إن أصحاب 
المذاهب الباطلة ينقسمون إلى خمس فرق: 
الفرقة الأولى: الدّهرية القائلون 4 ليس للعالّم 
صانع. وأنَّ المواد اجتمعت هكذا (ga cdi,‏ 


"e‏ الموجودة. وعليه متى ذكر المسلمون 
بلسانهم لفظة هو فذلك هوالتبري من عقائد 
الهرية. 


الفرقة الثانية هم الفلاسفة : وهم الذين 
يُقَرُون بوجود الصانم ولکن لا io‏ له عندهم . 
أي Sf‏ التأثير في العوالم من الوسائط وليس من 
goa‏ وفي الحقيقة: الهنود (de‏ هذا الرأي. 
sd‏ قال الرجل المؤمن: op cd‏ ذلك يعني 
وصفه بجمیع صفات «disi‏ وبذلك ينجو 
ویبتعد من عقائد هذه الفرق. 


والفرقة الثالثة: التّنوية: وهم القائلون OV‏ 
العالم لا يكفي وجودُ صانع لجميع ما في 
العالم» وذلك DW‏ العالم فيه الخير dm‏ 
موجودان. XX‏ للخير من ge‏ وللشَّرٌ من 
خالق. XY oj‏ من صانعين اثنين. وخالق 
الخير يسم عندهم يزدان Uf,‏ خالق الثم فهو 
عندهم أهرمن. (OM)‏ متى نطق المؤمن بلفظ 
آخد. فقد نجا من شر شرك هؤلاء. 

والفرقة الرابعة: é‏ الأوثان؛ الذین 
يعتقدون با عبادة الأوثان وسيلةٌ لقضاء حاجاتهم 


SAN 


۱۰۳ 


الصَّمَّدء up‏ بخلص من هذه العقيدة. 


وهکذا الضالون من آفل الکتاب من !]25€ 
الذين يقولون I oL‏ هو ابن cdi‏ والنصاری 
القائلين بان المسبح هو ابن الله. فإذن متى قال 
المؤمن: M;‏ ولم dp s‏ يطهّرٌ من هذه 
العقيدة . 


والفرقة الخامسة: المجوس القائلون Sb‏ 
(أهرمن) إبليس له نفس القدرة الإلهية في 
التأثین والمنازعة دائمة بين جنود الرحمن 
والشيطان. ففي بعض الأحيان: يجري حكم | الله 

في عالم الخير ويكون هو الغالب» Qs Gm,‏ 
جيشنٌ ابلیس. وهو يظهر في عالم الشّرٌ والقبح. 
إذن: فالمؤمن حين يقول: ولم يكن له کنوا 
ist‏ ينحو من %> هذا «alie y‏ ولذلك كيت 
هذه السورة سورة الإخلاص. 

إذن فليعلم ob‏ تفصيل أنواع SA‏ في 
عالم الواقع هو: تة Ai A‏ بوجود صانعين 
للعالم؛ آحذهما حكيم وهو مصدر الخير 
والفضائل » وذاك الذي یدعی يزدان» وآخر: 
سفيه هو مصدر الشَّرٌّ والرذائل وذاك ما يدعونه 
أهرمن. ويقال لهذه الجماعة: الثنوية. وبطلان 
مذهبهم بلسانهم أيضًا ظاهر؛ SN‏ ذلك الصانع 
السفيه إذا كان من عمل الصانع الحکیم» فیلزم 
إذن أَنْ DUI Sus.‏ صادرًا عن الحكيم أيضًا. 
HP‏ إذا كان ظهوره بذاته فهو إذن واجب» 
Cou,‏ له حينئذ صفات الكمال كالعلم والقدرة 
والحكمة. إذن هذا الواجب الموجود صاز سفيهًا 
وجاهلاً؟ 


والفرقة الثانية التي Qui‏ صابئة 
وتقول: على رغم of‏ صفات واجب الوجود 
كالعلم والقدرة والحكمة هي خاصة cùb‏ لكنه 
سبحانه جعل آموز هذا العالم مرتبطة بنجوم 
السماء. وفوّض إليها gu‏ آمور الخير ty‏ 


t 


فعلينا e B a‏ أرواح هذه الكواكب d$‏ 
التنظيم حتی تنتظم مورنا. ومذهب هؤلاء باطل 
بلسانهم وذلك أنه إذا كان الله je‏ جلاله يعلم 
عبادتناء فتكون عبادة الكواكب لفوا ولا نتيجة 
لهاء SS‏ ارب الذي يحصل لنا من عبادته 
tud‏ عن التوسّل بأرواح هذه الكواكب» vf,‏ إذا 
كان الله سبحانه لا يدري بعبادتناء فحينئذ يطرأ 
على علمه القُضُورء فلا يكون واجب الوجود» 
ويضاف لذلك Si‏ تلك النجوم التي تسيّر أمورٌ 
معاشنا إِنْ كانت تفعل ذلك من عندها فهي إذن 
daba‏ في القدرة (d‏ وصار الشرّك في القدرة 
الإلهية لازمًا. وإذا كانت تفعل ما تفعل بقدرة 
مُعْطَاةٍ لها من الله. إذن فكما أله سبحانه جعلها 
واسطةً لتسيير مصالحنا وأمورناء فكذلك يمكن 
oii of‏ في روعها Sl‏ تفيضٌ de‏ (من بركاتها) 
وأيضًا تصبح عِبَادنّها مساوية لعبادة الله. 

وحينئذ يكون هؤلاء (الصابئة) قد ساووا 
بينها وبين الله. فیحصل الشّرْكُ في العبادة. 


والفرقة الثالثة هم الهنود القائلون: ob‏ 
الروحانيات الغيبية التي Lus‏ شؤون العالم لها 
Sa y‏ وهي محجوبة És‏ بالخخب والسّتائر 
فعلينا إذن أن نتقدّم منها بالأشياء النفيسة 
calis‏ والفصًّة» che SN‏ تلك الصور في 
الحقيقة هو تعظيمٌ لهاء لكي ترضى É6‏ تلك 
الروحانيات gss‏ آمورنا. 

وهذا المذمب باطل بنفس البرهان الذي 
تبطل به عقيدةٌ الفرقة الثانية أي (الصابئة). 


والفرقة الرابعة: É‏ الشیوخ. القائلون: 
بان الرجل الکبیر قد صار بسبب كمال الرياضة 
والمجاهدة الروحية مستجابَ الَغوة daas‏ 
الشفاعة. je‏ إلى روحه قوة عظيمة واسعة 
وفخمة جدّا من هذا العالم. de‏ مَنْ dem‏ من 
صورته برزخا ds Í‏ علئ قبره ded‏ د آز 
يذكرٌ مكان عبادته JÍ‏ ينذرٌ باسمه AS;‏ له وما 


۱۳۵ 


الشرك 


شابه. Aum,‏ تطلع عليه روخ ذلك الشیخ بسبب 
كمالها وتشفع له في الدنيا والآخرة. 


والفرقة الخامسة وهم عوام الهنود القائلين 
بان 5a‏ ذاته sf E iai‏ یستطیع si Na‏ 
يعبده» ذلك di‏ سبحانه لا يأتي في عقلنا 
وذهنناء وبسبب كويه nm‏ عن الحسمية أؤ 
التمکن بمکان فلا یمکنْ T‏ إذن فلا سبيل 
إل عبادته لا بالإنجاه إلى مخلوق من مخلوقاته 
المقرّبين والمقبولين لديه» فيكون توجُهنا نحو 
تلك القبلة هو عين عين التوجه نحو الله والمخلوق 
الذي هو Nn‏ لهذا E‏ لبس مخصوصًا بجنس 
معن » بل أي واحدٍ مقبول لدى آعتابه. أو أي 
شيء مشتمل عل pl‏ عجيب وغريب يمكن b‏ 
یکون قبلاً مثل مياه نهر الغانج أَوْ شجرة ضخمة 
وأمثال ذلك. 


وهؤلاء الأقوام يُساوون غيرهم في العبادة 
شركاء مع الله. 

Gy‏ الذين يُسَوُون بين الله وغيره في غير 
العبادة فكثيرون. فمن جملتهم. i‏ يذكرون 
الآخرين مع الله كذكرهم «à‏ كما يقولون عن 
الملوك: مالك الملك ومالك رقاب الأمم, 
وملك الأملاك, وأحكم الحاکمین. وأمثال 
ذلك. 


ومن جملة هؤلاء أيضًا: jS i‏ لغير الله 
أو me‏ ويقرّبُ القرابين تعظيمًا لغير اش او 


eu‏ لغير cùl‏ وهم بذلك یسوّون بين الله وبين 
مخلوقاته في تلك الأمور. كما Sb‏ من جملة 
هؤلاء من يَتَسمّى باسم عبد فلان أو غلام فلان 
وهذا نوع من الشرك في الأسماء. كما ذكر ذلك 
الترمذي في الحدیث ۷ الحاكم في تفسير 
قوله تعالئ: #وجعلوا له شُرکا فتعالى الله Us‏ 
پشرکون في سورة الأعراف؛ بما |4 لم يعش 


لهود عليه السلام (di‏ فتمثّل إبليس بهيئة رجل 
كبير وقال: إذا ولد لك غلام هذه المرة فسمّه 
عبد الحارث لكي يعيش . وبناء على ذلك هكذا 
فعلوا وعاش الغلام. ومن جملة هؤلاء أيضًا: 
اولئك الذي يدعون غير الله لدفع بلاء. وكذلك 
لجلب (QUI‏ يتوجّهون لغیر الله. ويعدّون هژلاء 
عالمين بالغیب ولهم القدرة المطلقة. وهذا نوع 
من I‏ في العلم والقدرة. 


كذلك من جملة مژلاء قوم Ox‏ بين 
اسم الله وبين اسم کائن p‏ في مقام العلم 
الشامل أو المشيئة الشاملة أو الإرادة المطلقف 
وذلك كما d‏ النسائي وابن ماجة في الحديث 
الذي ورد فيه أن آخدهم قال للنبي ب : ما شاء 
MEE‏ جعاتني لله ندا 


بل ما شاء الله وحده. 


i$, الله‎ 


وينبغي أن يعلم هنا ÍL‏ عبادة غير الله idi‏ 
شِركًا وکفرا فكذلك إطاعة غيره سبحانه على 
وجه الإستقلال كفر. وهذا يعني sl‏ لا de‏ ذلك 
الغير مه لحكم الله» فيطيعه ويرى اتباعَه 
لازم ومع معرفته بان rf‏ الغير مخالف 
للحكم MU PT‏ نتر في ضلاله ولا يسرع 
عن عبادة غیره. وهذا نوع من اتخاذ الأنداد كما 
ورد في القرآن قوله سبحانه: «اتخذوا أحبارهم 
ورهبانهم eof‏ من دون الله Rh‏ بن 
E‏ ۱ ویثبه هذا مَنْ يعتقدٌ بان 
حكم الحاكم أذ الملك الذي هو مخالف لحكم 
الله هو ۳2 وواجب الإتباع كحكم الله. وهذا 
الامر ينطب عليه قوله تعالی: Po. pd hub‏ 
بما dl‏ الله فأولئك هم الکافرون؟. المائدة : 
EE‏ قال مولانا عبد العزيز الدهلوي في 
التفسير العزيزي في تفسير سورة الاخلاص 
وسورة البقرة وغیرها(؟. 


= بايد دانست که علماء فرموده اند که شرك بر چهار وجه می شود گاهي در عدد ميباشد وآن را بلفظ احد نفي فرموده وگاهی‎ O) 


الشركة ۱۰۳۹ 


Society, association - Société, : às pa‏ كذا بالكسر فهو شريك أي مشارك فهي 
association‏ كالمُسّاركة RE‏ المُلكين» ویطلق على العقد 
بالكسر أو الضم لفة اسم مصدر مرك في | كما في النهاية. in i,‏ احتصاص من إثنين أو 


= در مرتبه ميباشد وآثرا بلفظ صمد نفي فرموده وكاهى به نسبت می باشد وآنرا بلفظ لم يلد ولم يولد نفي فرموده وگاهی در 
كار وتأثير می باشد وآنرا بلفظ لم يكن له كفوا احد نفي فرموده ونيز گفته اند كه ارباب مذاهب باطله ينج فرقه اند اول دهريه 
كويند كه عالم را صانع نيست كيف ما اتفق مواد مجتمع شده وصورتها بذيرفته موجود ميشود بس جون مسلمان لفظ هوبر 
زبان راند از عقائد دهريان بيزار شد دوم فلاسفه برآنند كه عالم را صانعی است اما صفت ندارد يعني تأثيرات كه در عالم 
است از وسائط است نه ازآن ذات ودر حقيقت مذهب هنود نيز همین است وجون مرد مؤمن لفظ الله خواند كه دلالت بر 
استجماع جميع صفات كمال دارد از عقيدة اين فرقها خلاص يافت سيوم ثنويه كويند كه يك صانع تمام عالم را كفايت 
نميكند زيراجه در اين عالم بعضى خير وبعضى شر است وخالق خير را خير ضرور است وخالق شر را شر ضرور است لا بد 
دو صانع بايد خالق خير يزدان است وخالق شر اهرمن بس مؤمن از لفظ احد ازين شرك نجات يافت جهارم بت پرستان که 
عبادت يتان را وسيلة رواي حاجات دنيوي وديني خود اعتقاد ميكنند مؤمن بلفظ صمد ازين عقيده صاف شد وهمجنين 
گمراهان اهل كتاب از يهود كه حضرت عزير را فرزند ونصاری حضرت عیسی را فرزند خدا میگویند بس مؤمن بلفظ لم يلد 
ولم يولد ازين عقيده باك شد بنجم مجوسيان مى كويند كه اهرمن در قوت تأثيرات وايجاد همسر يزدان است وهميشه در 
جنود يزدان واهرمن منازعت مى باشد در بعضى وقت حكم يزدان جاري می شود درر عالم خير ونيكي غالب می Ad‏ ودر 
بعضى وقت لشكر اهرمن زور می كند ودر عالم بدي وقبيح پیدا می شود بس مؤمن بلفظ لم يكن له كفوا احد ازين عقيده 
خالص شد ولهذا اين سوره را اخلاص ناميدند پستر دانستني است كه تفصيل انواع شرك كه در عالم واقع است اين است که 
فرقه دو صانع اعتقاد مى كنند یکی حكيمى كه مصدر خير ونيكوئيها است وآنرا يزدان می گویند وديكر سفيهى كه مصدر شر 
وبديها است وآنرا اهرمن مى نامند واين جماعه را ثنويه مى كويند وبطلان مذهب ايشان هم بزبان ايشان ظاهر است زيراكه 
آن صانع سفيه اگر بيدا كردة صانع حكيم است بس صادر شدن شر از حكيم لازم آمد واگر بخودي خود بيدا شده است بس 
واجب الوجود شد وواجب الوجود را كمال علم وكمال قدرت وكمال حكمت لازم است بس اين واجب الوجود جاهل 
وسفيه كرديد. وفرقه دوم كه خود را صابئين نامند گویند كه هرچند وجوب وجود وعلم وقدرت وحكمت خاص بخدا است 
ليكن او تعالئ كارهاي اين عالم را بستارهاي آسماني وابسته كردانيده وتدییر خير وشر را بايشان تفويض فرموده بس ما را 
بايد كه ارواح اين ستارها را بغايت تعظيم بيش آئیم تاكار روائي ما کنند ومذهب ايشان نيز بزبان ايشان باطل می شود زيرا كه 
اكر خداي تعالئ عبادت ما را می داند بس اين عبادت كواكب لغو وبيحاصل شد زيراكه تقربى كه مارا بسبب عبادت بجناب 
او تعالئ حاصل شد مستغني خواهد كرد ما را از توسل بارواح اين كواكب واگر او تعالئ عبادت ما را نمی داند بس در علم 
او قصور افتاد بس واجب الوجود نشد ونيز آن كواكب که كارروائي ما میکنند اكر بخودي خود میکنند بس در قدرت برابر 
شدند وشرك در قدرت لازم آمد واگر بقدرت دادن خدا میکنند پس چنانچه او تعالی آنها را وسائط كارروائي ما ساخته است 
همچنان داعية فيضر ساني ما را در دلهاي آنها می اندازد وخواهد انداخت ونيز هرگاه عبادت آنها مثل عبادت خدا می کنند 
بس آنها را برابر خدا كردند بس شركت در عبادت لازم آمد. وفرقة سيوم هنودند كويند كه روحانيات غيبيه كه مدبر امور 
عالم اند صورتهاي رنگارنگ دارند واز مايان در برده وحجاب اند بس مارا ميبايد كه صورتهاي آن روحانیات را از اجسام 
خوشنمط مثل زر وسيم ساخته بتعظيم بيش آئیم كه تعظيم این صورتها در حقيقت تعظيم آنها است تا اين روحانيات از ما 
راضي شوند وكار روائيهاي ما کنند وابطال مذهب فرقة دوم عين ابطال مذهب اين فرقه است. وفرقة جهار پیرپرستانند که 
كويند چون مرد بزركى كه بسبب كمال رياضت ومجاهدت مستجاب الدعوات ومقبول الشفاعات شده ازين جهان می گذرد 
در روح او قوتى عظيم ووسعتى بس فخيم بهم ميرسد هركه صورت او را برزخ سازد يا بر كور او سجود وتذلل كند يا در 
مكان عبادت او اورا ياد كند يا بنام او نذر ونياز كند وامثال آن پس روح او بسبب كمال او بران مطلع می شود ودر دنيا 
وآخرت در حق او شفاعت می كند. وفرق؛ بنجم جماعه از عوام هنودند كويند كه حق تعالئ در ذات خود منزه است از آنکه 
کسی او را عبادت تواند کرد زيرا جه او تعالن در عقل وذهن مايان نمی آيد وبسبب تنزه او از جسم وتمكن یمکان تصور نمی 
تواند شد پس سبيل عبادت او همین است كه مخلوقى از مخلوقات او كه مقبول ومقرب او باشد آنرا قبل“ توجه خود ساخته 
شود تا آنكه توجه ما بسوي آن قبله عين توجه بسوي خدا كردد ومخلوقى كه قابليت اين كار دارد خاص بيك جنس نيست 
بلكه هركه مقبول درگاه او باشد يا هركه بر امر عجيب واثر غریب مشتمل باشد قبله می تواند شد مثل آب گنگ دريا ودرخت 
عظيم الشأن وامثال آنها واين اقوام ديكران را در عبادت با خدا برابر مى كنند. اما همسر كنند كان در غير عبادت پس بسيار 
اند ازآنجمله كسانى كه در ذكر ديكران را با خدا همسر می کنند ودیگران را مانند نام خدا ذكر ميكنند چنانچه پاشاهان را = 


o Yy 


الشركة 


أكثر بمحلٌ واحد كما في المضمرات: وهو 
قريب من المعنى اللغوي. وهي نوعان: الأول 
شركة ملك أي شركة بسبب ÅJ‏ وهى bl‏ 
يمك اثنان فصاعدًا عبتا. وهی ضربان: 
اختيارية ob‏ يشتريا عینا أو يستوليا Ée‏ في دار 
الحرب أو يخلطا So‏ أو غير ذلك. وجبرية DL‏ 
اختلط مالهما بحيث en‏ أو يتعسّر التمييز 
بينهما X‏ وَرئا So‏ أو غيره» Ua,‏ باعتبار 
الغالب. Op‏ من الجبرية الشركة في الحفظ كما 
إذا ذهب الريح بثوب في دار بينهما فإنهما 
شريكان في chiodi‏ فلو Re EJ JE‏ بأمر 
لكان أولل. والثانية شركة عقد أي بسبب العقد 
ob‏ يقول أحدهما شاركتك في Us‏ 
TT‏ وهي أربعة آوجه: مفاوضة وهي أن 
يشترك انان بالمساواة YU‏ وتصرًّا وديئًا 
وربا وعنان وهي dun ol‏ اثنان 
المال أو مع التساوي في المال أو مع فضل 
مال أحدهما مع المساواة في الربح أو 
الإختلاف فيه» وهما مذكوران مفصلاً فى 
مقاقيهما : ۱ 


vi ۵ pa o BU e. 5 
شركة‎ ye, gab وشركة‎ 


CI‏ وشركة التقبّل وشركة الأعمال 
وشركة الأبدان وشركة التضمّن أيضًا كما في 
جامع الرموز» وهي أن Sn‏ صانعان كخياطين 
أو bue‏ وصبّاغ ob‏ يتقبّلا العمل p‏ بينهما 
بتساوٍ أو بتفاوت. وشركة الوجوه ونُسمّ شركة 
المفاليس أيضًا وهي أن يشترك اثنان في نوع أو 
أكثر بلا مال ولا عمل ليشتريا بوجوههما ويبيعا 
نقدًا أو نسيئة» ويكون الربح بينهماء AL‏ بها 
لما فيها من ابتذال الوجوه أي الوجاهة بين 
الناس وشهرتهما بحسب المعاملف أو لما Lai‏ 
إنما يشتريان بوجاهتهما 3 ليس لهما مال 
يشتريان بنقدء ولذا شمیت بشركة المفاليس. 
هکذا في مختصر الوقاية وشروحها. لكن في 
التقسيم نظرًا لأله يوهم أن شركة الصنائع 
والوجوه مغايرتان للمفاوضة والعنان وليس كذلك 
فالأولئ في التقسيم ما ذكره أبو جعفر الطحاوي 
وأبو الحسن الكرخي ار الشركة على ثلأثة أوجه 
شركة بالأموال وشركة بالأعمال المسَمَاة بشركة 
الصنائع وشركة بالوجوه. dés‏ منها على وجهين 
مفاوضة وعنان» كذا في الدرر شرح الغرر. 


- مالك الملك ومالك رقاب الامم وشهنشاه اعظم واحكم الحاكمين وامثال آنها كويند وازآنجمله اند كسانى كه نذر بغير 
خدا وذبح وقرباني به نيت تعظيم غير خدا ويا به نيت تقرب بسوي غير خدا ميكنند وايشائرا دران امور با خدا همسر می 
نمايند وازآنجمله اند كسانى كه در نام نهادن خود را بندة فلان وعبد فلان وغلام فلان می گویند واين شرك در تسميه است 
چنانچه ترمذي در حديث وحاكم در تفسير قوله تعالئ وجعلوا له شركاء فتعالی الله عما يشركون در سورة اعراف آورده كه 
چون فرزند در خانه حضرت هود عليه السلام نمی زيست پس ابليس بصورت بزرگی متمثل شد وكفت كه اين بار چون 
فرزندی نبيدا شود نامش عبد الحارث كن تا زنده ماند پس اين چنین كردند وزنده ماند وازانجمله اند كسانى كه در دفع بلا 
ديكران را میخوانند وهمجنين در تحصيل منافع بديكران رجوع مى كنند وديكران را بالاستقلال عالم الغيوب وقادر مطلق مى 
دانند واين شرك در علم وقدرت است واز آنجمله اند كسانى كه نام دیگری را با نام خدا در مقام عموم علم ويا شمول مشيت 
يا اطلاق ارادت برابر می كنند چنانکه نسائي وابن ماجه روايت كرده اند كه شخصى آنحضرت عليه السلام را كفت كه ما 
شاء الله وشئت انحضرت فرمود جعلتني لله ندا بل ما شاء الله وحده ودرين جا بايد دانست كه جنانكه عبادت غير خدا شرك 
وكفراست اطاعت غير او تعالی نيز بالاستقلال كفراست ومعني اطاعت غير بالاستقلال آن است كه او را مبلغ احكام خدا 
ندانسته ربقه اطاعت او در كردن اندازد واتباع او را لازم شمارد وبا وجود ظهور مخالفت حكم اوبا حكم او تعالئ دست از 
اتباع او بر ندارد واين هم نوعى است از اتخاذ انداد كه در آيت كريمه وارد است اتخذوا احبارهم ورهبانهم اربابا من دون 
الله والمسيح ابن مریم. وهمجنين است كه حكم حاكم وبادشاه را كه مخالف حكم خدا باشد آنرا مثل حكم خدا حق دانند 
يا Jae‏ شمارند ويا برابر حكم خدا واجب الاتباع دانند اين نيز مثل او است كه در آیت شريفه وارد است ومن لم يحكم بما 
انزل الله فاولئك هم الکافرون هکذا قال مولانا عبد العزيز الدهلوي في التفسير العزيزي في تفسير سورة الاخلاص وسورة 


البقرة وغيرها. 
OO‏ المحترمة (م). 


الشری 


۱۰۳۸ 


Urticaria - Urticaire 


الشرئ: 

بالفتح والقصر ذكر الشيخ أنه بثور صغار 
مسقحة مكربة حكاكة. وقال السمرقندي إنه بثور 
صغار بعضها وکبار بعضها مس]حة حكاكة مکربة 
مائلة إلى حمرة مائية تحدّثٌ دفعةٌ في آکثر 
الأمرء وقد يعرض أن تسيل منها رطوبة. وليس 
المراد"“ بالكبر ما لا يُطلق عليه البشرة”"© 
aee‏ بل المراد" کون بعض البثور أكبر من 
بعضها لا Ll‏ تكون متساويةء dme,‏ لا يكون 
بين الكلامين خلاف» d>‏ لم vo‏ الشيخ 
all aa‏ - والكبر «وتعرضن به «pi ad‏ 
ويشتد كربها وغمها. وسببها بخار دموي في 
الاکثر وقد يكون بلغميًا فيكون اشتداده ليلاً 
أكثر . والشري الدموي أكثر pea‏ وحمرةً من 
e i‏ البلغمي. هکذا يستفاد من الأقسرائي 
وبحر الجواهر. 
الشّريعة: 
Chemin, loi, loi divine‏ 

هي الائتمار بالتزام العبودية. وقيل هي 
الطريق في الدين» وحینتذ الشرع والشريعة 
مترادفان كذا فى الجرجانى. 
الشّريك: 


associé 


Road, way, law, religious law - 


Partner, associate - Partenaire, 


قد عرف معناه مما سبقء وهو عند أهل 
الرمل عبارة عن الشکل المضروب فيه» ويجي 


id <e) المقصود‎ )١( 
€ 22) البثرة‎ (Y) 
2 «e المقصود‎ (Y) 
له (م).‎ (t) 


Ecstasy, illumination - Extase, : الشظح‎ 


illumination 


عبارة عن كلام غير oe‏ بدون التفات 3l‏ 
مبالاق كما هو حال بعض الناس في وقت غلبةٍ 
الحال ۳ السّكر. فلا يبل كلامهم ولا يرد د ولا 
AER‏ منهم ولا یزاون cele‏ کقول ابن عربي: 
آنا pen‏ من ue‏ بسنتین َو قول آبي يزيد 
البسطامي: سبحاني ما اعظم شأني. أو الحلاج 
القائل: آنا الحق. de Ul,‏ عدم قبول مثل هذا 
الكلام هو OT‏ غير الأنبياء لا inar‏ لهم. ٠‏ فريّما 
قالوا كلامًا باطلاً . de,‏ عدم 33 هو ous‏ هذا 
الكلام صادرًا من رجالٍ هم Jai‏ معرفت فلعل 
للحق. فالاشلم إذن هو عدم القبول أو الرّد وذلك 
لاضطراب طرفي المسألة. كذا في مجمع 
السلوك. وفي تعريفات الجرجاني gÍ‏ 
عبارة عن كلمة عليها indl)‏ رعونة ودعوى Ja)‏ 
من أهل المعرفة باضطرار واضطراب. وهو من 
زلات المحققين› فانه دعوى Ca ős‏ بها 
العارف لكن من غير إذن إلهي انتهی . 
الشّظر : Hemistich - Hemistiche‏ 


بالفتح وسكون الطاء المهملة عند أهل 
العروض نقص النصف من أجزاء الداثرة MS‏ في 
رسالة قطب الدین السرخسي . وفي عنوان الشرف 
المشطور ما ذهب شطره انتهین. أي هو دائرة 
ذهب نصفها. Uy‏ شنت قلت: La‏ ذهب نصفه 
ولذا يقال البیت مشطور 


)0( عبارتست از کلام فراخ گفتن بی التفات ومبالات چنانچه بعضى بندگان هنكام غلبه حال وسکر وغلبات گفته اند فلا قبول 
لها ولا رد لا يؤخذ ولا یژاغذ چنانکه ابن عربي كويد انا اصغر من ربي بسنتین وبايزيد كويد سبحاني ما اعظم شاني ومنصور 
كويد انا الحق ووجه عدم قبول آنست که غير انبیاء معصوم کسی نیست شاید که در باطل افتاده باشد ووجه عدم رد آنست که 
Ei‏ ا الا dcc‏ 


بس اسلم آنست که لا قبول لها ولا رد لا ضطراب الطرفین کذا في 


مجمع السلوك. 


۱۰۹ 


eA 


والرجز مشطور. وقع في بعض الرسائل 
المشطور بيت ذهب نصفه » ومثل له بقوله: 
يالآئتمي فيالهوئ 
لوذقت هلم تلم 

Arc - Arc الشّظية:‎ 

في علم الإسطرلاب هو الطرف الرقيق 
للعضادةء كما Og‏ 
الشعاع : Ray - Rayon‏ 

بالضم وتخفيف العين ! لمهملة هو ضوء 
غير ضوء وسيجيء. وتحت الشعاع عند المنجمین 
عبارة عن اختفاء کو کب يسبب نور الشمس . 
ویختلف حَدَ تحت الشعاع وذلك OM‏ کل كوكب 
یختلف عرضه ومنظره في کل شهر وکل برج وکل 
جهة. وقد قيل: le o‏ تحت الشعاع لعطارد 


(۱) در علم اسطرلاب طرف باريك عضاده را كويند. 


والزهرة اثنتا عشرة درجةء ولزحل والمشتري 
خمس عشرة درجة وللمريخ ثلاث عشرة درجة» 
وان يكن في هذا المقدار من البعد لا يختفي 
تحت نور الشمس» > ولكن إذا كان البعد ji‏ من 
نصف الجرم فهو محترق. وإذا كان PÍ‏ من 
نصف A‏ فهو تصميم. ix,‏ الإحتراق عند 
الجمهور ست درجات. Ul,‏ حَدَ التصميم فهو 
ست عشرة دقيقة. كذا في كفاية التعليم'" . 


People, population - Peuple, Te 
population 


إعلم Js Si‏ جماعة كثيرة من gum.‏ 
ا إلى أب مشهور D‏ زائد فهو شعب ‏ 
کعدنان(۳ SS‏ القبيلة وهو ما انقسمت فيها 
آنساب CE‏ كربيعة“ V0,‏ ثم QUAM‏ 


وهي ما انقسمت فيها أنساب القبيلة كقريش “° 
وکنانةا ثم البّظن وهي ما انقسمت فيها 


D e 


)۲ وتحت الشعاع نزد منجمان عبارتست از بودن كوكب زیر نور آفتاب مختفي. وحد تحت الشعاع مختلف می شود هر كوكب 
را بسبب اختلاف عرض واختلاف منظر در هر شهر وهر برج وهر جهت ونيز گفته که حد تحت الشعاع عطارد وزهره را 
دوازده درجه است وزحل ومشتري را پانزده درجه ومريخ را سیزده درجه اگرچه درین مقدار بعد پتهان نشوند زیر نور آفتاب 
ولکن اگر بعد کم از نصف جرم باشد گویند محترق است واگر کم از نصف قطر باشد تصمیم است. وحد احتراق نزد 
جمهور شش درجه است وحد تصمیم شانزده دقيقه کذا في كفاية التعلیم. 


(۳) عدنان أحد من تقف عندهم نساب العرب . ویتفق المزرخون على أنه 
معظم قبائل الحجاز . ومنه إنحدرت سائر البطون 
ة الانساب ۰۸ طرفة الاصحاب AE‏ 


عدنان تنسب 
الأعلام ۰۲۱۸/6 الطبري ۰۱۹۱/۲ جمهر 


من آبناء إسماعيل بن إبراهيم علیهما السلام. وإلى 


(4) هو ربيعة بن نزار بن معد بن عدنان جڏ جاهلي قديم» كان مسکن آبنائه بين اليمامة والبحرین والعراق» يقال له: 
الفرس . من نسله : بنو أسد» AI‏ جديلة وغيرهم » وقد تفرعت عنهم بطون وأفخاذ. الأعلام (N JY‏ جمهرة 


الاتساب ۰4۳۸ الیعقوبی ۰۲۱۲/۱ اللباب ٤٥۸/١‏ . 


)0( هو مضر بن نزار بن معد بن عدنان. de‏ جاهلي. من سلسلة النسب النبوي» 


كثيرة. وبنوه كانت لهم الغلبة والرياسة بمكة والحرم 
۲ الكامل لابن الأثیر ۱۰/۲ 


CD‏ قريش بن بدر بن يخلد ب 


من أهل الحجاز. تفرعت منه قبائل وبطون 


. الأعلام ۰۲۶۹/۷ سبائك الذهب ۰۱۸ جمهرة الأنساب 4» الطبري 
معجم قبائل العرب AVY‏ 
Ms die‏ من عدنان. جد جاهلي من أهل مكة. 


وإختلف في اسمه. ويطلق على بني النضر 


أو فهر بن مالك لقب قريش . وإليه تنسب قبيلة قريش المشهورة التي تفرعت إلى قبائل وبطون وأفخاذ كثيرة» وإليها ينتسب 
النبي محمد RE‏ وأخبارها مستفيضة في كتب التاريخ . الأعلام / ۰۱۹۵ الروض الأنف .۷٠١/١‏ طرفة الأصحاب ۰۲۰ 
نهاية الأرب ۰۳۲۱ تاريخ الخميس ۰۱۵۲/۱ جمهرة الأنساب ۰4۳۳ البداية والنهاية ۲۰۰/۷ وغيرها. 

(Y)‏ هو کنانة بن خزيمة بن مدركة» من مضرء من عدنان. جد جاهلي. من سلسلة النسب النبوي . كان يسكن مع ذريته مكة 
وجوارها. وتفرعت عنه بطون وأفخاذ كثيرة. الأعلام ۰۲۳6/۵ الطبري ۰۱۸۸/۲ اليعقوبي ۰۲۱۲/۱ جمهرة الانساب 


۶4 الكامل لإبن الأثير ۰۱۰/۲ 


۱۰ ۳۰ 


أنساب الب کیان هاشم وبني أ ثم 
العشيرة وهي ما انقسمت فيها أنساب AME‏ 
كبني T ET er e‏ ات والح 
یصدق على الكل XN‏ للجماعة المتنازلة بمربّع 
منهمء هكذا في كليات أبي البقاء. i‏ 


Hair - Cheveu : الشعر‎ 


وبالفارسیة: موي. AM‏ الزائد GA‏ 
زائد یخالف المنابت الطبيعية OG‏ یکون منبته غير 
موضع الاشفار بل یکون قريبًا مما يلي العین. 
موضع الاشفار ویکون رأسه منقلبًا إل داخل 
العين. والعروق LAII‏ عروق دقاق GAS‏ 
تنبت من محدب ALII‏ كذا فى بحر الجواهر. 


Poetry - Poesie : الشعر‎ 


بالکسر وسکون العين لغة الکلام الموزون 
المقفی كما في المنتخب. وعند أهل العربية 
وهو الكلام الموزون المقفّى الذي قصد إلى 
وزنه وتقفيته قصدًا أوليًا. والمتكلم بهذا الكلام 
يسم شاعِرًا. فمن يقصد المعنی فيصدرٌ عنه 
كلام موزون V Ái‏ لا يكون شاعرًا. ألا تری 
ol‏ قوله تعالل: لن تنالوا SA‏ حت تنفقوا مما 
تون رفوك سالن: doge ai gi)‏ 
ورفعنا لك dp C343‏ كلام موزون Ai‏ 
لکن ليس بشعرء لأنَّ الإتيان به موزونًا ليس 
على سبيل القصدء يعني ليس مقصوده JUS‏ أن 
يكون هذا الكلام شعرًا على حسب اصطلاح 
الشعراء. ولذا قال الله: kile Gab‏ الشّعْر وما 
ينبغي له إن هو إلا ذكر وقرآن Cose‏ فان 
الشاعر يكون المعنى منه تابعًا للفظ aY‏ يقصد 


(۱) من عشائر قريش المشهورة تنحدر من عبد مناف بن قصي بن كلاب من عدنان؛ من أجداد رسول الله َة . وإنحدرت منها بنو 
المطلب وبنو هاشم وعبد شمس ونوفل وغيرهم. سكنوا مكة. الأعلام ۰۱۲۱/۶ طبقات ابن سعد ۰4۲/۱ الطبري 


۲ اليعقوبى ۰۱۹۹/۱ ابن الأثير ۰۷/۲ 


(Y)‏ عشيرة قرشية مشهورة تنحدر من مخزوم بن يقظة بن مرة بن كعب بن لؤي بن غالب؛ من قريش. جد جاهلي. إليها ينتسب 
خالد بن الوليد وسعيد بن المسيب وكثيرون. كان فيها شجعان أقرياء. الأعلام ۰۱۹۳/۷ سبائك الذهب ۰٩۳‏ التاج 
۰۵ جمهرة الأنساب ۰۱۳۱ معجم قبائل العرب ٠٠١۸‏ . 

(۳) أشهر فروع عبد مناف تنحدر من هاشم بن عبد مناف بن قصي بن كلاب بن مرة. أحد من إنتهت إليهم السيادة في الجاهلية . 
ID‏ كان كريمًا جوادًا. وكان بين بني هاشم وبين بني أمية بعض الحسد في الجاهلية. الأعلام ۰1۱/۸ 
طبقات ابن سعد CIC /١‏ ابن الأثير ۰1/۳ الطبري ۰۱۷۹/۲ اليعقوبي ۰۲۰۱/۱ 


(E)‏ عشيرة قرشية تنحدر من أمية بن عبد شمس بن عبد مناف بن قصيء من قريش. ومنها إنحدر الأمويون الذين حكموا في 
دمشق. سكنت القبيلة مکة» وكانت لهم قيادة الحرب في قریش . الأعلام ۰۲۳/۲ سبائك الذهب ۸٦ء‏ سمط اللآليء 4 ۰1۷ 


. ٦٦/١ الازرقي‎ 


)0( نسبة للعباس بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف. من أكابر قريش في الجاهلية والاسلام. وإليه ینتسب الخلفاء 
العباسيون. كانوا كرام الناس محسنين» كما كانت لهم سقاية الحج وعمارة المسجد الحرام. والعباس عم النبي یل 
وابنه عبد الله من أكابر الصحابة. الأعلام ۰۲۱۲/۳ نكت الهميان ۰۱۷۵ صفة الصفوة ۰۲۰۳/۱ ابن عساكر ۰۲۲/۷ 


تاريخ الخميس ۰۱۱۵/۱ المرزباني ۰۲۱۲ 


مواقف كريمة خاصة أبو طالب عم النبي HE‏ الذي حماه ودافع عنه. الأعلام ۰۱۲7/۶ طبقات إبن سعد ۰۷۵/۱ ابن الأثير 


۰۲۲۱/۱ تاريخ الخميس ۰۲۹۹/۱ الخزانة‎ ۲ 
م).‎ -( uae (V) 
. ٩۲ آل عمران/‎ C) 
-EY الانشراح/‎ OD 
OM /سي)٠١(‎ 


۰۳1 


الشف 


4 


uaa‏ يصح به وزن eU, AME‏ فيحتاج إلى 
التخيّل لمعتی يأتي به لاجل ذلك اللفظء bp‏ 
صدر مله كلام فيه متحرّكات وسكنات يكون 
شعرًا «Y‏ قصد منه الإتيان Bul‏ حروفها 
متحر AS‏ وساكنة کذلك» والمعنی يتبعه. والشارع 
قصد المعنی فجاء على ذلك الالفاظ فیکون 
اللفظ منه RS‏ للمعنئ. وعلی هذا ما صدر من 
النبي عليه السلام کلام کثیر موزون مقی لا 
يكون شعرًا لعل قصده إلى اللفظ قصدًا أوليًا. 
كما روي ol‏ النبي E‏ حين أصيبت إصبعه 
بالقطع والجرح عند عمل من الأعمال دون 
الجهاد قال تحسرًا وحزنًا: 
هل edi‏ لا إصبعٌ دميت. وفي سبيل الله ما لقيت 
وهذا لا یسم شعرًا لعدم القصد وقد مَرّ 
في لفظ الرجز. X»)‏ نی أنك إذا تتبعت 
M‏ الناس في الأسواق تجد فيه ما یکون 
موزونًا واقعًا في بحر من بحور الشعر ولا 
پم يكن المتکلّم به شاعرا ولا الكلام شِعرًا لعدم 
القصد إلى اللفظ أولاً. وههنا لطيفة وهو ان 
النبي عليه السلام قال ej‏ من الشعر لحكمةء 
يعني قد يقصد الشاعر اللفظ أولاً فيوافقه معنى 
حکمي. کما أن الك قد یقصد معد فیوافقه 
وزن شعريء لكنَّ الحكيم بسیپ ذلك الوزن لا 
يصير del‏ والشاعر بسبب ذلك الذكر يصير 
حكيمّاء حيث سَمَّى النبي عليه السلام شعره 
حكمةء ونفي الله کون النبي شاعرّاء وذلك ON‏ 
اللفظ قالب المعنول والمعن قلب اللفظ وروحهء 
فإذا وجد القلب لا ينظر إلى القالب فيكون 


الحكمة وزن كلامه» والشاعر الموعظی كلامه 
حكيمّاء هكذا ذكر الإمام الرازي في التفسير 
الكبير في سورة يس في تفسير قوله تعالئ: 
وما علمناه الشعر»#”". وبالجملة فالشعر ما 
قصد وزنه NT‏ وبالذات ثم يتكلّم به مراعی 
جانب الوزن فيتبعه المعنولء فلا يرد ما eA‏ 
من ol‏ الله تعالی لا تخفین عليه خافية وفاعل 
بالاختیار. فالكلام الموزون الصادر عنه سبحانه 
معلوم له تعالئ كونه موزونا. وصادر عن قصد 
واختيار فلا معنئ لنفي کون وزنه مقصودّاء OW‏ 
الكلام الموزون d ob‏ عنه JUS‏ عن d‏ 
واختيار لكن لم يصدز عن قصدٍ d‏ وهو 
alel‏ شهناء pi‏ كذا ذكر الجلبي في 
حاشية شرح المواقف. 

فائدة: 

لا بأس بالشعر Br‏ كان توحيدًا أو É‏ 
على محارم الاخلاق من جهاد وعبادة وحفظ 
c‏ وغض em) iles rmm‏ وشبهه. أو مدا 
للنبي عليه السلام والصالحين بما هو „Šai‏ 
وكان أبو بكر وعمر شاعرين» وكان gue‏ آشعر 
اللائة. ولما SS‏ والشعراء یتبغهم 
الفاوون؟ الآية جاء حسان Lg, gi‏ 
وغیرهم إلى النبي EE‏ وکان غالب شعرهم 
توحيدًا وذکرّا. فقالوا يا رسول الله: قد نزلت 
هذه A AM‏ یعلم ü‏ شعراء. فقال عليه 
السلام ad p‏ يجاهدٌ بسيفه ولسانه. وان 
نضح ds Jy, CAJA‏ ذکر 

وفي البيضاوي أيضًا 


الذي ترمونهم به 
Xa‏ والرازي في ی 


الحکیم الموزون کلامه حكيمًا ولا يخرجه عن مثله حيث قال: ee AAP‏ الغاوون M‏ 


. 14 يس/‎ AD) 
«GG 32) المقصود‎ (Y) 
QYYE الشعراء/‎ (Y) 


CE)‏ هو عبد الله بن رواحه بن ثعلبة الانصاري الخزرجي. أبو محمد. توفي عام ۸ه/ LA‏ صحابي جلیل» ail y‏ آمیر» شاعر 
راجز . شاهد الفتوح وشارك في كثير منها . واستشهد بمعركة مُؤْتة بالشام . الاعلام ۰۸۱/4 تهذیب التهذیب ۰۲۱۲/۵ صفة 
الصفوة ۰۱۹۱/۱ حلية الأولياء ۰۱۱۸/۱ ابن عساکر ۰۳۷۸/۷ طبقات ابن سعد ۳/ VA‏ 


Y AV [A أحمدء المسند‎ (0) 


AI 


۱۰۳۲ 


"n‏ کل واو بهیمون۳6 Y‏ أكثر | أو سداسيًا لانه أقصر عن الاول» فشیّه بالرمل 


مقدماتهم خيالات لا حقيقة لها وأغلب كلماتهم 
في النسيب بالحرم وذكر صفات النساء والغزل 
والهجاء وتمزيق الأعراض في Qc‏ 
الأنساب والوعد الكاذب والإفتخار الباطل 
ومَدْح مَنْ لا يستحقّه والاطراء فيه. ثم قال قوله 
YP‏ الذين آمنوا» الآية استثناء للشعراء 
المؤمنين الصالحين الذين يُكثرون 3 «dil‏ 
ويكون أكثر أشعارهم في التوحيد so‏ على 
الله والخت عل طاعته. ولو قالوا هجوًا أرادوا 
به الانتصار Ds‏ هجاهم مكافحةٌ هجاة المسلمين 
كعبدالله بن رواحة وحسان بن ثابت وكعب بن 
مالك وكعب بن LP uas‏ وكان عليه السلام 
يقول لحسان D?‏ وروح القدس Pida‏ انتهی . 


التقسيم: ذكر في بعض الرسائل العربي: 
ul ST du]‏ الحسن Du ANI‏ ذكر في كتاب 
القوافي“ OT‏ الشعر عند العرب ينقسم أربعة 
أقسام. الأول القصيدة وهو الوافي الغير 
المجزوء لأنهم قصدوا به نم ما يكون من ذلك 
الجنس . الثاني الرّمل وهو المجزوء Cel,‏ كان 
O)‏ الشعراء/ ۲۲6 - ۲۲۵. 


YYY الشعراء/‎ (Y) 
Kea كعب بن مالك (- م‎ (۳) 


فى الطواف. وقد يسم هذا أيضًا قصيدة. 
الثالث الرجز وهو ما كان على Z3‏ أجزاء 
كمشطور الرجز والسريع سمي بذلك لتقارب 
أجزائه وقلة حروفه تشبيهًا بالناقة التي في مشيها 
CARA‏ لداء يعتريها. الرابع الخفیف وهو 
المنهوك وأكثر ما جاء فى ترقيص الصبيان 
واستقاء الماء من الآبار. وإنّما يُدْعى الرامل 
شاعرًا إذا كان الغالب على شعره القصيدة أعني 
الل وت ا aas idi‏ الجر 
سمي راجرًا انتهئ كلامه. 


فائدة : 


الأكثر على SÍ‏ الشعر لا يكون أقل من 
وله مصراعان. کذا في عروض 
ge‏ والشّعر عند المنطقيين هو القياس 
المركّب من مقدمات يحصل للنفس منها القبض 
والبسط ويسم قياسًا شعريّاء كما إذا قيل 
الخمر ياقوتية سادة سيّالة تنبسط PELO.‏ النفس. 
ولو قيل العسَل i‏ مهوعة تتقبض والغرض منه 


بيت واحد 


هو كعب بن مالك بن عمرو بن القين الأنصاري السلمي الخزرجي . توفي عام ۵۰ه/ 1۷١‏ م. صحابي» من أكابر الشعراء. 
شهد الوقائع. وعمي آخر حياته. روى بعض الأحاديث وله ديوان شعر مطبوع . 
الأعلام ۰۲۲۸/۰ الاغاني ۰۲۹/۱۵ نكت الهميان ۰۲۳۱ حسن الصحابة ۰۶۳ الخزانة ۲۰۰/۱ 

(4) هو کعب بن زهیر بن أبي سلمی المازني» أبو المضرّب . توفي عام 1٤١ [AY‏ م. من کبار الشعراء الجاهلیین . هجا النبي 
في أول الدعوة ثم تاب وأسلم وقال قصیدته المشهورة باسم : بانت سعاد . وهو من عائلة كلها شعراء . له ديوان شعر مطبوع 
وله شروحات عليه. الاعلام ۰۲۲۱/۵ الخزانة ۰۱۱/4 الشعر والشعراء ۰۱ السيرة لابن هشام ۰۲۳/۳ عیون الاثر 


۲ جمهرة آشعار العرب ۰۱8۸ 
cas (0)‏ مسند ۲۹۸/4 ر 


بلفظ : «اهج المشركين فان روح القدس معك». 


(1) هو الحسن بن علي بن إبراهيم بن يزداد الأهوازي» آبو علي» وليس أبا الحسن كما ذكر المؤلف. ولعله وهم في إسمه فكتّاه 
بأبي الحسن. ولد عام [DAT‏ ۹۷۲م. وتوفي بدمشق عام 447ه/ ۱۰۵۵م. إشتغل بالحديث لكنه مطعون الرواية. 
مقريء الشام في عصره. له تصانيف كثيرة. الأعلام ۲/ ol ga YEO‏ الاعتدال ۰۲۳۷/۱ لسان الميزان ۰۲۳۷/۲ غاية النهاية 


۱ 
(۷) لم نعثر على ذكر لكتاب القوافي في المراجع 
(A)‏ اكثر برانند كه شعر از 
)2( [لها] (+ م). 


ل ld‏ تسق 


۱۳۳ الشغف 
ترغیب النفس. وهذا معن ما قبل هو قياس | في البدع الا في القدر كذا في شرح 
ملف من المخيّلات» والمخبلات“ بسن | المواقف9©» 

Barley, stye - Grain d'orge, بن الشعيرة:‎ E ا ر اواج‎ 


dels‏ كذا في شرح المطالع وحاشية السيد 


الشعور: 


sensation 


Feeling, sensation - Sentiment, 


بضمتين هو إدراك الشيء من غير ثبات» 


وهذا عند الحکماء؛ وهو dsl‏ مراتب وصول 
النفس إلى المعنول. Bp‏ حصل الوقوف قيل 
لذلك تصور. فإذا بقي ذلك بحيث لو أراد 


إسترجاعه أمكنه ذلك قيل cdam‏ ولذلك AE‏ 
K‏ ولذلك الوجدان 5. AW‏ من 
خواصٌ الانسان كالذكر» كذا في بحر الجواهر. 
وفي الخفاجي حاشية البيضاوي في تفسير قوله 
uw‏ وما يخدعون إلا أنفسهم وما 
يشعرون4”' الایف الشعور الإحساس أي 
الإدراك بالحس الظاهر» وقد يكون بمعنى 
العلم. وصرح الراغب أله مشترك بينهما. وذهب 
بعضهم إلى أن أصله D, dia‏ مجاز منه 


صار لشهرته فيه حقيقةٌ عرفية. والمشاعر 
1 

الحواس» ولها معان آخر کمناسك | 

وشعایره انتهین. وقد مر فى لفظ الذهن أن 


Kg NO, المشاعر هى القوى الدّراكة أي النقس‎ 
Al-Shouaibiyya (sect) - Al- : xil 
Shouaibiyya (secte) 

بالعين المهملة فرقة من الخوارج العجاردة 
أصحاب c‏ بن ۳ ۾ وهم كالميمونية 
)© والمخيلاات )- e‏ 
(Y)‏ البقرة/ A‏ 


(Y)‏ هو شعيب بن محمدء رأس الفرقة الشعيبية 


من الخوارج العجاردة له 


orgelet 
بالفتح جو. وقد يطلق على وزن ستة‎ 
خرادل وسيأتي في لفظ المثقال. ویطلق أيضًا‎ 
طرف الجفن يشب‎ Qe عل ورم مستطيل يظهر‎ 
الشعیر في شكله كما في بحر الجواهر.‎ 
SEA] 
بالغين المعجمة يجي في لفظ المغالطة مع‎ 
. بیان القیاس المشاغبي‎ 
: الشغف‎ 


Sophism - 0 


Love, passion - Amour, passion 


Pond الصحائف:‎ 


الأول: 7D zat‏ المحبوب طوعا ورغبة. 


الثاني : حفظ الباطن عن غير المحبوب. 
وفي هذا المقام يحفظ أسرارّه ال عن 
المحبوب. قال عليه السلام: «استرٌ ذهيّك 
وذهاتك LA,‏ والمذهب: عبارة عن JUS‏ 
الرجل المحبة. والذهاب: السفر نحو 
الحبیب» ألا تری ob‏ الرسول 3E‏ آظهز علم 


الشريعة لكل آخد. بینما مذهب all‏ لم بظهزه 
y‏ لي فهو يقول: «استرني بسئرك الجميل». 

الثالث : معاداة أعداء الحبيب. JU‏ عليه 
السلام : خالفك من 
خلقك) . 


gi»‏ بعداوتك مَنْ 


أضاليل وأباطيل كثيرة. 


الملل والنحل ۱ التبصير ۰۵۵ الفرق بين الفرق ۰۵ مقالات الإسلاميين ۱۱۵/۱ . 
(4) فرقة من العجاردة الخوار- ج أتباع رجل إسمه شعیب بن محمد» كانت في نزاع مع فرقة الميمونية بسبب القول حول مشيئة الله 
تعالی . لمزيد من التفصيل» أنظر : التبصير 99( الملل والنحل ۰۱۳۱ الفرق بين الفرق £49 مقالات الإسلاميين ٠٠١/١‏ . 


الشفاعة 


۱۰۳ 


الرابع: محبة آحباب الحبیب. قال عليه | نبي آخر الجرأة آز adi m‏ إليهاء وتلك 


لسلام: «أسألك Ly ai‏ مَنْ أحبك». 


الخامس: إخفاء الأحوال التي تفع بين 
العاشق ومعشوقه وقيل: لولا الذموع الفاضحة 
فكتمان الحال من منازل الرجال Cage!‏ 
الشفاعة : 
Intercession. médiation‏ 

بالفتح وتخفیف الفاء هي سؤال فعل الخير 
وتر الصَّرّر عن الغير لأجل الغير على de‏ 
التضرع. قال النووي هي خمسة أقسام. (lol‏ 
مختصّة بنبينا محمد ية وهي الإراحة من هوّل 
الموقب وطول الوقوف» وهی شفاعة Mile‏ تكون 
في DE ue AA‏ الخلائق إليه عليه 
السلام. والثانية في إدخال قوم في الجنة بغير 
حساب. الثالئة الشفاعة لقوم ME al‏ النار. 
والرابعة فيمن أدخل النار من المذنبين. الخامسة 
الشفاعة في زيادة الدرجات لأهل الجَة في 
às ax‏ في الكرماني سح صحيح البخاري 
في كتاب التيمم. معلوم o‏ الشفاعة تنقسم إلى 
عدة أنواع : وكل أنواع الشفاعة ثابتةٌ للرسول 
L‏ وبعضّها خاص له وبعضها بالإشتراك. 
do‏ مَنْ pm‏ له باب الشفاعة هو رسول الله 
Li‏ فعليه تكون جميع أنواع الشفاعات راجعة 
إليه» وهو صاحب الشفاعة على الاطلاق. 

النوع الأول: الشفاعة العظمى وهي üle‏ 
لجميع الخلائق: وهي خاصة لنبيّنا وليس GI‏ 


Intercession, mediation - 


الشفاعة مِنْ هول الموقف في العرصات 


والتخفيف عن الخلائق بتعجيل الحساب 
والحکم. وتخليص الناس من محنة الموقف 


وشدائده. 

والنوع الثاني : وهي les‏ بادخال فریق من 
المزمنین إلى الجنة بغیر حساب؛ وثبوت هذا 
النوع لنبينا 3E‏ قد وردت به التصوص. وهو عند 
بعضهم خاص به وحده S‏ 

والنوع الثالث: وهي مُتعلقة بأقوام تساوت 
حسناتهم وسيآتهم فيدخلون الجنة بشفاعته ي . 

والنوع الرابع: وهي RR Gem‏ من الناس 
عون دخول الثار» ولكن بشفاعته 3E‏ لهم 


يدخلون الجنة . 
والنوع الخامس : تتعلق برفع درجات 


وزيادة کرامات . 
والنوع السادس: تتعلّق بأناس دخلوا 
om‏ ثم يخرجون منها بالشفاعة وهي مشتركة 
بين سائر الأنبياء ی والعلماء والشهداء . 
m‏ ثم : Fr‏ بتخفيف العذاب عن 
أوآعك الذين یستحون العذاب الدائم في النار . 
النوع التاسع: وهي خاصة لاهل المدينة. 
والنوع العاشر: وهي 953 jy)‏ الشريف 
والمكثرين من الصلاة عليه كلا" . في المشكوة 
في باب S‏ والشفاعة عن 22 ói‏ النبي 
ل قال Lh‏ المؤمنون يوم القيامة حت Uie‏ 


(۱) در صحائف كويد شغف را بنج درجه است اول امتثال امر محبوب طوعا ورغبة دوم محافظت باطن از غير محبوب درين 
مقام اسرار خود از غير محبوب نكاهدارد قال عليه السلام أستر ذهبك وذهابك ومذهبك مذهب عبارتست از كمال مرد در 
محبت وذهاب مسافر تست سوي دوست نه بيني كه رسول و مذهب شريعت بهركس نمود ومذهب عشق جز بر من ظاهر 
نكرد میگوید استرني بسرك الجميل سيوم معادات اعداي دوست قال عليه السلام «نعادي بعداوتك من خالفك من خلقك» 
جهارم محبت محبان محبوب قال عليه السلام «أسألك خبّك وحُبٌ مَنْ أحبك» پنجم اخفاي احوال كه ميان عاشق ومعشوق 


رود فيل لولا الدموع الفاضحة فكتمان الحال من 


منازل الرجال Que‏ 


(۲) دانتستني است كه شفاعت بر جند نوع است وهمه انواع شفاعات ثابت است مرسيد المرسلين را BÉ‏ بعضی بخصوص وي 
وبعضي بمشاركت واول كسيكه فتح باب شفاعت كند آنحضرت باشد بس در حقيقت شفاعات همه راجع بحضرت وي شود 
واوست صاحب شفاعات علی الاطلاق نوع اول شفاعت عظمی است که عام است مر نمام خلائق را مخصوص است به 
بيغمبر ما dE‏ كه هیچکس را از انبیاء علیهم السلام مجال جرأت واقدام بران نباشد ol)‏ براي اراحت وتخلیص از طول 


الشفاعة 


۱.۳۵ 
بذلك» فیقولون: لو استشفعنا إلى ربنا فيريحنا 
من مکاننا. فیأتون آدم فیقولون آنت آدم آبو 
الناس» cla‏ الله بيده » وأسكنك CAL‏ 


وأسجد لك ملائكته» able,‏ أسماء کل شيءء 
gis]‏ لنا عند ربك حن بریخنا من مکاننا هذا. 
فیقول: لست ناکم ویذکر خطيّته التي أصاب 
dsl‏ من الشجرة وقد (qp‏ ولکن bs‏ نوا 
HER CONT EU POTE‏ 
فقول لمت هناكم . ويذكر خطيّته التي أصاب 
سوأله ريّه بغير علم» ولكن اثتوا إبراهيم خليل 


الرحمن. قال: فیأتون إبراهيمء فيقول: إني 
ولكن ائتوا موسی عبدًا أتاه الله تعالئ التوراة 


els,‏ وقرّبه نجيًا. قال: فيأتون موسی فيقول: 
إني لست ناکم ويذكر خطيته التي أصاب قتله 
oxi‏ ولكن ائتوا عیسی عبدالله ورسوله وروح 
الله وكلمته. فيأتون عیسی فيقول: لست eU‏ 
ولكن ائتوا محمدًا عبدًا غفر الله له ما تقدّم من 
us‏ وما Ab‏ قال فيأتوني فأستأذن على qo‏ 
في داره «b Bp de Qo‏ وقعتٌ 
ساجدًا فيدعني ما شاء الله oÍ‏ يدعنى. iud‏ 


Qs EX jo محمد‎ di 
تُعطه. قال فارفغ رأسي فا‎ 


gr c f: n 3s يعلمنيه د‎ uc 
T REFE Ws الثاني فأستأذن علی ربى فى‎ 


cade‏ فإذا Cui, aul)‏ ساجدًا فيدعنى ما شاء 


الله أن يدعني» نم يقول dia e‏ وقل 
ال وات تس وق > اه کیان الا رفع 
رأسی فأئني de‏ ربي بثناع وتحميد يعلمنيه » ثم 


أشفع فیحد لي حدا فأخرج فأخرجهم من النار 
edel‏ الجنة ثم أعود الثالثة فأستأذن qo‏ في 
داره فيوڏّن لی 3 فاذا رأيته Cub,‏ ساجدًا 
فيدعني ما شاء الله ge Si‏ ثم يقول ارف 
HE es eS (TE‏ وسل dax‏ 
قال فأرفع رأسي فأثني عل ربي بثناء وتحميد 
p‏ توت فأخرج فأخرجهم 
من النار وأذخلهم الجّنة حت ما بقي في النار 
M)‏ من قدا حتت ل أي وَجَبَ عليه 
LII Jut‏ ثم تلا هذه الآية #عسئ أن dias‏ 
ربك مقامًا محمودًا4 وهذا eal‏ المحمود 
الذي وعَدّه نبيكم GÉ‏ عليه. وعن عبدالله بن 
عمر بن العاص”؟ أن النبي يك تلا jg‏ الله 
uw‏ في إبراهيم: SL $E) DOR‏ كثيرًا من 
ناس تمن ني d‏ مني ون dp ga‏ 
غفور رحیم؟*. وقال عیسی إن epis‏ فإنّهم 


رقوف در عرصات وتعجیل حساب وحکم کردگار تعالی وبرآوردن ازان شدت ومحنت دوم از برای در آوردن قومی در 
بهشت بغیر حساب وثبوت آن نيز وارد شده براي بيغمبر ما ونزد بعضی مخصوص بحضرت آوست سيوم در اقوامی كه 
حسنات وسیثات ایشان برابر باشد وبامداد شقاعت او به بهشت در ایند چهارم قومی که مستحق ومستوجب دوزخ شده باشند 
بس شفاعت کند وایشان را در بهشت در آورد پنجم براي رفع درجات وزیادات کرامات ششم در گناهگاران که بدوزخ در 


آمده باشند وبشفاعت برآیند ox‏ 


cuc‏ مشترك است ميان سائر انبياء وملائکه وعلماء وشهداء هفتم در استفتاح جنت 


هشتم در تخفيف عذاب ازانها كه مستحق عذاب مخلد شده باشند نهم براي اهل مدينه خاصة دهم براي زيارت كنند كان قبر 


شريف ومكثرين صلوات بر انحضرت 45 
)0( رأسك QU‏ 


۳۳:۹ كك‎ C ciu y باب قوله تعالی : وجوه‎ C yi صحيح البخاري» كتاب‎ (Y) 


(*) الأسراء/ ۰۷۹ 


)£( هو عبد الله بن عمرو بن العاص» من uu‏ ولد بمكة عام ۷ق Ja.‏ كلام وتوفي عام AE E‏ . صحابي جليل» ناسك 
عايد. كان يكتب في الجاهلية ثم إستأذن النبي بكتابة ما يحفظ عنه D‏ له. شهد الفتوح والمواقع Lal;‏ بآخره» روى أحاديث 
كثيرة. الأعلام ۰۱۱۱/6 طبقات ابن سعد ۰۱۳/۸ حلية الأولياء ۰۲۸۳/۱ صفة الصفوة ۰۲۷۰/۱ البدء والتاريخ ٠٠١/١‏ . 


va إبراهيم/‎ (0) 


a 


الشفاف 


PL 


عباذك os Sp‏ لهم sp‏ أنت العزیز 
Ie‏ فرفع يديه فقال: «اللّهم أمتي أمتي 
وبكل. JU‏ الله تعالئ يا جبرئيل إذهب إلى 
محمد وريّك ds Mel‏ ما يبكيه. فأتاه جبرئيل 
فسأله فأخبر رسول الله SÉ‏ بما قال. Jus‏ الله 
لجبرئيل: إذهب إلى محمد فقل ان سنرضيك في 
أمتك ولا نسوؤك”" رواه مسلم. وجاء 
الروايات: أنَّ النبي E‏ قال: لا أرضى أبدًا إلا 
id‏ 5 زور فوا V xdi.‏ 
إذا عفي عن أمتي فردا فرد في شرح 
الشيخ عبد الحق الدهلوي على المشكوة في 
باب الحوض والشفاعة. 
Transparent - Transparent : 3 ÀJ‏ 

بالفتح وتشديد الفاء هو ما Y‏ لون له ولا 
de‏ كالهواء كذا قال السيد السند فى حواشى 

شرح التجريد. وفسّره الشيخ في الشّفاء بما لا 

£e es‏ عن النفوذ. pee axis‏ تساعده 
dii‏ عليه ثوبه din‏ نوا iiy‏ أي à;‏ حت 
يُرى ما خلفه. وئوب شفوف وشف أي رقيق» 
كذا في بعض حواشي شرح هداية الحكمة. 
PAAT‏ 
Breuvage, droit à l'eau‏ 

بفتح الشين والفاء في الأصل شفو Jab‏ 
اللام EE ass Pn‏ شرب بني » 
والبهائم والشرب بالضم أو الفتح مصدر من XR‏ 
علم أي استعمالهم الماء لدفع العطش أو الطبخ 


(۱) المائدة/ ۰۱۱۸ 


Beverage, right to water - 


۱۰۳۹ 


أو الوضوء أو AI‏ أو Qe‏ الثياب ونحوها. 
يقال هم أهل EI‏ أي الذين لهم حَقّ الشرب 


biy T‏ یشفوا دوابهم . فالزرع والشجر 
من أهل الشفة de‏ في المبسوط. والبهيمة 
با لا dE‏ له لکن ai‏ التعارف بما ue‏ 


السّباع والطیر كما في المضمرات هکذا یستفاد 
من جامع الرموز والبرجندي. 
الشّفتان : Labial - Labial-‏ 
هو من aS‏ شفتاه آثناء كلامه أو قراءته. 
وثمة حرفان شفويان هما الباء والميم» كما 
يقول الشاعر أمير خسرو الدهلوي في ما 
ترجمته . 
شعر (حبيبنا) القمري الطيّب الرائحة 
بدونه أنا شعرة وشمره لنا أفضل 
نحن والقمر وشعر القمر معنا أفضل 
UN‏ واسع الشفتين فهو حينما يقرأ لا 
تصل شفتاه معًا كما في الرباعي التالي 
وترجمت ر 
يا عينُ» إن رؤية وجه الحبيب الفتان خطر 
MINE c‏ السلك خطر 
فانتبه واحدَّرُ من Sf‏ تذوق gua os‏ 
خذار يا قلبٌ, ais‏ الم خظر 
كذا في مجمع الصنائع (Da pig‏ 


۰۱۹۱ ج ۰۱ ص‎ TED صحيح مسلمء كتاب الایمان باب دعاء النبي لامته وبكائه شفقة عليهمء ح‎ (Y) 

(Y)‏ ودر روايات آمده است كه آنحضرت كفت كه من هرگز راضي نشوم تا يكيك از امتان من بمن نه بخشند. 

2 هر دولب شفة واحد ولام کلمه او حرف ها است كذا في القاموس . وبيت الشفتين وواصل الشفتين آنکه در هر کلمه او 
وقت خواندنش لب بلب بهم رسد وآن دو حرف است با وميم چنانچه امير خسرو ميفرمايد رباعي. 


gin‏ مه ما ببوى ما بویا به 
مائيم ومهى وآن مه با مابه 


بى او مويم وموئی ويم مارا به 
ما بامه وموي مه ما با مابه 


وواسع الشفتين آنست كه در خواندنش لب بلب نمی رسد چنانچه درين رباعي است: رباعي. 


اي ديده رخ نگار دیدن خطر است 
هان تا نچشي ز ساغر عشق دگر 


اي دل سر اين رشته کشیدن خطر است 
زنهار دلا زهر چشیدن حطر است 


۱۰۳۷ 


Shifat (February in Hebrew : شفط نام‎ 
calender) - Chifat (Fevrier dans le 
calendrier Juif) 


اسم شهر في التقويم اليهودي"" 
الشَفْعَة: 


Préemption, priorité 


بالضم وسكون الفاء á‏ تقول 
شفعت الشيء بكذا إذا جعلته شفعًا أي زوجا. 
وق جتن suit E as delatis‏ عن 
مشتريه جبرًا بمثل ثمنه. فالعقار احتراز عن 
المنقول كالشجر والبناء ep‏ منقول لم تب 
الشفعة فيه Yı‏ بتبعية العقار کالدار والکرم 
والرحول وغيرها. والمتبادر of‏ يتملّك ملكا طيبًا 
فخرج الحْبّ» كما إذا اشتری غير الشفیع 
بالاکراه فإنّه تصرف فاسد. ویشترط الصحة 


Pre-emption, priority - 


للشفعة. وقوله على مشتريه أي المتجدّد الملك 
ظرف جبرًا. وقوله بمثل ثمنه احترز به عم 


یملکه بلا Age‏ كما بالهبة والارث والصدقة أو 
uis US we uy‏ والإجارة والخلع 
والشلح عن کم KE‏ فإله لا RA‏ في شيء 
منها. ودخل فيه ما C$‏ بعوض فإنه شراء 
ابتداء وانتهاء. وقيد جبرّا بناء على الأغلب op‏ 
المُشتري لا یرضی في الاکثر بتملك الشفیم. 
وقولنا بمثل ثمنه أي بمثل ثمن العقار المشتری 
به في EAT‏ والقيمية وما لِرَّم بالط والبناء 
ونحوهما فعارض» واحترز به عما إذا أخذه 
بأكثر أو أقل فانه بالشراء لا بالشفعة. وبهذا 
اندفع ما p‏ لا يشتمل" ما إذا كان الشمن 
غير مثلي وما إذا صنع المشتري المشفوعة 
بأشياء كثيرة فان ój eS‏ أخذها فلا يأخذها 
dao‏ بل يما زاد الصنع فيها والاً يتركهاء 
هكذا في جامع الرموز. ثم اعلم ixi ol‏ 


(Y)‏ شفط نام: ماهيست در تاريخ يهود. 


B اله‎ 


عل ثلأثة مراتب» الأول کون الشفيع شریگا 
في عين المبیع . والثانية كون الشفيع شريكا في 
حقوق المبیع کالشرب والطریق. ویسمی هذا 
الشفیع خلیظا. والثاللة کون الشفیع ملاصِمًا 
ملکه بالمبیع VL,‏ هذا الشفیع جارّاء فیراعی 
الترتيب فيها a E x‏ على الخلیط والخلیط 
عل الجار. Qo Dp‏ الشريك cl,‏ للخليط 
وان سلم الخليط ثبتت للجار هكذا في الهداية 
IP‏ 
الشّق: Fissure, crack, rift, tear - Fissure,‏ 
faille, déchirure‏ 

بالفتح عند الأطباء هو تفرّق اتصال في 
طول A24‏ كذا في شرح القانونجه. 


Headache, migraine - Migraine, : الشّقيقة‎ 
céphalalgie 


كالسفيئة Gada‏ من الشق وهي عند الأطباء 
قسم من الضداع وهو الوم في أحد جاني 
الرأس. وفي الصّحاح هي RES‏ يأخذ نصف 
الرأس والوجه. وقال النفيس قد تكون الشّقيقة 
عامة تعمّ جميع الرأس. والفرق بينها وبين 
البيضة أنه إذا انضغطت الشرايين ومنعت من 
الضربان Dj‏ تصاعد الفضولء 3 الأبخرة منها 
تتصاعدٌ إلى الدماغ بخلاف البيضة كذا في بحر 
الجواهر. وفي المؤجز هي كاليضة لا Qi‏ 
تختص Ús‏ من اراس وها cor‏ هار افون + 
قال الاقسراني هذا الکلام يدل على اشتراط 
الشروط المذکورة في البيضة في LA aa‏ 
لكن المشهور عدم اشترطها. 


Doubt - Doute SUMI 


مزية لاحدهما على الآخر. وقيل اعتدال 


الشکر 


النقیضین عند الانسان وتساویهما. ودلك قد 
یکون لوجود امارتین متساویتین ‏ عنده 
بالتقیضین۲ او لعدم الامارة فیهما وال 
ضرب من Qai‏ وأخض منه OM‏ الجهل قد 
یکون عدم العلم بالقیضین رأسًا. 4i ge‏ 
جهل ولا عکس. والمّك كما یطلق على ما لا 
et‏ أحد طرفیه على الآخر کذلك يُطلق على 
مطلق التردد کقوله تعالی: لفي شك "an‏ 
وعلل ما يُقابل الیلم. قال الجويني ال ما 
استوی فيه اعتقادان أو لم يستوياء ولکن لم ينته 
أحدهما إلى درجة الظهور الذي يبني عليه 
العاقل الأمور S Dl‏ ما لم 
er‏ اليقين ol»‏ ظهر نی ظهور. ويقال 
مُريب ولا يقال 5 cs Au, EE‏ 
الریب كأنه شك A iyd EN‏ في d‏ 
TOME Au‏ كما |9 العلم مبدأ اليقین . 
والزيك: فد ou‏ فتن olds oy calo‏ 
وفي الحديث 3 ما يَرِيبّك إلى ما لا Dialog‏ 
هکذا في كليات ابي البقاء ويجيء في zin M‏ 
أيضًا. 


0 


الشكر 


Remerciement, reconnaissance, louange 


بالضم وسكون الكاف i‏ هو الحمد. 
b‏ وهو فعل يُشْعِرٌ بتعظيم pn!‏ يسبب كونه 
S‏ وذلك الفعل 5 فعل القلب أعني 
الإعتقاد باتصافه بصفاتٍ الكمال والجلال» او 
فعل اللسان أعنى ویر ما يدل عليف أو فعل 
الجوارح وهو الإتيان ji Juil‏ على ذلك» 
وهذا شكرٌ العبد لله تعالن. وشکر الله للعبد أنْ 


Thanking, gratefulness, praise = : 


)© في النقيض (QU‏ 
CO‏ النساء/ ۱۵۷ 
22 ورد ALS‏ 
)£( ما (- م). 


. هود/ ۰۱۱۰ فصلت/ „to‏ 


۱۰۳۸ 


qu‏ على العبد بقبول طاعته ونم عليه بمقابله 
ویکرمه بين عباده» هکذا في cA‏ 
الجرجاني . والشكر doe‏ صرف العبدٍ em‏ ما 
آنعم الله عليه من السَّمْع Hals‏ وغیرهما إلى ما 
خلق له وأعطاه cale M‏ کصرفه RD!‏ إلى مطالعة 
مصنوعاته en‏ إل ما“ تلق ما ینبن عن 
مرضیاته والاجتناب عن منهیاته.. وفي الصحائف 
ورد في الصفحة الثامنة عشرة: إن شکر JA‏ 
الکمال یکون آکثر في حال المصائب والبلایا؛ 
فهم راضون بالهمومٍ والغموم. 
أقوامٌ لیس عندهم خبرٌ عن الغم أو car‏ فهم 


ومن هنا Xd‏ 


sley‏ من RB‏ والفرح والمحنة والراحة. 
ا 

ا منه | باعتبار dan op visu‏ 
النعمة وغيرهاء Sas‏ الشكر النعمة فقط؛ 


OB أعمّ من الحمد باعتبار الموردء‎ RÀ 
ومورد‎ «OU, I, مورد الشكر اللسان والجنان‎ 
الحمد هو اللسان فقط» فكان بينهما عموم‎ 
Ks وخصوص من وجه؛ وكذا الحال بين‎ 
من الحمد أو‎ gel والمدح سواء كان المدح‎ 
مرادفا له» وكذا الحال بين الحمد اللغوي وبين‎ 
العُرفي‎ ŠÍ الحمد العُرْفيء وكذا الحال بين‎ 
والحمد اللغوي؛ والشكر اللغوي والحمد العُرْفي‎ 
مترادفان كما عرفت. هكذا يستفاد من شرج‎ 
ES os dil Er المطالم وحواشيه.‎ 
esi اللغري والعُرْفي فأقول إِنَّ الشکر اللغوي‎ 
انع الله‎ Got qui رین لا ملت‎ da 
N بتعظيم‎ AED ju عليه أنه‎ Gia. الخ‎ 


(5) ودر صحائف در صحیفه هؤدهم می آرد شكر اهل كمال بيشتر در مصايب وبلايا بود از هموم وغموم كه راضي باشند از 
اینجا قومی باشند که خبر از غم وشادي ندارند غم وشادي ومحنت وراحت آزاداند انتهی . 


۱۰۳۹ 


الشکل 


بسبب الانعام ولا ینعکس كما لا یخفی, OW‏ 
اللغوي كما يكون لله تعالی کذلك یکون لغیره. 
us‏ ۳ امن لم یشگز الناس لم یشک 

. مختصش بالله تعالی‎ PEU بخلاف العرفي‎ Od 
وكذا الحال بين الحمد العُرْفى والشكر العُرْفى‎ 
l | . كما لا يخفی‎ 


الشكل : 


figure, aspect 


بالفتح وسكون الكاف بالفارسية: (ASA‏ 
أي مثل. وورد أيضًا بكسر الشين وهو كل ما 
iy ix‏ وجدیرا وموافقا لشخص ما. وصورة 
شيء. em)‏ على أشكال وشكول ما XX‏ به 
قوائم الدواب کالحبال. وحركات الاعراب التي 
يزول بها الإشكال. كذا في المنتخب. ۳. xe,‏ 
الصوفية هو وجودٌ Sal‏ كما في بعض الرسائل. 
وعند أهل العروض هو اجتماع الحبن والکت 
كحذف الألف والنون من فاعلاتن D» quu)‏ 
بالضم» والركن الكل يسم 
مشكورًا. ووجه التسمية هو أَنَّه لما كانت الألف 
والنون قد حذفت من كلا طرفي فاعلاتن. فلم 
Sa‏ فيها مَدَ الصوت السابق كما أنَّ الفرس بعد 
تقييد قدميه لا يبقى له ذلك السير الذي كان له. 
هكذا في عروض سيفي وعنوان MED‏ وعند 
الحكماء والمهندسين هو الهيئة الحاصلة من 
إحاطة الحَدٌ الواحد أو الحدود بالمقدان. أي 
الجسم التعليمي أو السَّطحء فالأول كشكل 
wp ss‏ ليس لها i- W‏ واحد. والثاني 
كشكل المثلث. والمراد بالاحاطة التامة فخرجت 
الزاوية فإنها على الأصح هيئة للمقدار من جهة 
أنه محاط es‏ واحدٍ أو أكثر LR i‏ تامة. 


Form, ligure, aspect - Forme, 


الذي فيه 


0( سنن الترمذي» كتاب البرو «AL‏ باب ما جاء 


فإذا فرضنا سطخا مستويًا محاطا بثلائة خطوط 
اعتبر کوثه محاظا بها فالهيئة 
العارضة له هي الشكل. وإذا اعتبر منها خظان 
متلاقيان على نقطة منه كانت الهيئة هي الزاويق 
هذا هو المشهور. ويلزمٌ منه أنْ لا يكون لمحيط 
الكرة شکل. توضيحه ee‏ صرحوا ÍL‏ بر 
الخ أي نهايته 1x3 ába‏ السطح خط iy‏ 
الجسم سطحٌ. ولا شك bÍ‏ محيط EHE‏ 
حدود وهي الخطوط بالفعل بخلاف محيط الكرة 
وأمثالهاء كالشكل البيضي فإنّها سط واحد 
وليس لها ike‏ رد ليس لها خط بالفعل. والخط 
المفروض لا يجدي ثبوت الحَدٌ بالفعل فلا 
يكون لها dE‏ لعدم صدق تعريفه عليها. 
فالأنسب ol‏ يقال الشکل هو الهيئةٌ الحاصلة 
للمقدار من Ape‏ الاحاطة سواء كانت إحاطة 
المقدار به أو (حاطته بالمقدار لیشتمل ذلك 
E‏ الکرة وأمثالها . 


مستقيمة فاذا 


وهو قسمان. مسح oj‏ كان ما أحاط به 
حظ واحدٌ كالدائرة أو أكثر کالمثلث. ومجم 
ol‏ كان محيطه سطحًا واحدًا كالكرة أو أكثر 
كالمككّب. وقد jn GU.‏ تمعن Ad‏ 
ولهذا عرف اقليدس بأئه ما أحاط به a‏ أو 
حدود. ویژید ما ذكر ما في شرح حكمة العين 
مِنْ أن ra gen‏ بتفسيرين: أحدهما ما 
يحيظ به iz‏ أو حدود کالمربع والملّث: وهو 
SC‏ الذي يستعمله المهندسون الذين يقولون 
4j‏ مساو لشكل آخر أو نصفه أو el‏ ويَعْنؤن 
ذلك معدارًا - مشكد هر بهذا ال ره 
مقولة الكمّء فان ما أحاط به سطحٌ أو جسم 


۳ 


وثانيهما الهيئة الحاصلة من وجود AM‏ أو 


في الشکر لمن أحسن اليك» ح )890( ۳۳۹/4 . 


(۲) بالفتح وسکون الکاف مانند وبکسر شين نيز آمده وآنچه لائق وشایسته وموافق کسی باشد وصورت چیزی اشکال وشکول 
جمع. وپاي چارپا برسن بستن وحرف را اعراب دادن چنانچه إشكال بدان بر طرف شود MS‏ فى المنتخب. 

(۳) ووجه تسمیه آنکه چون الف ونون از دو طرف فاعلاتن افتاد آن مد صوت كه پیش ازين بود درو نماند همچنانکه اسپ را بعد 
از شکیل كردن آن رفتار که دارد نمی ماند هکذا في عروص سيفي وعنوان الشرف. 


JS 


۱:۰ 


الحدود كالتربيع والتثلیث ونحوهماء وهو بهذا 
المعنول من مقولة الكيف انتهی . 


فائدة: 


قال الحكماء كل جسم له شکل طبيعي 
لفظ a‏ مع اضطراب 3 القوم فیه. هكذا 
ES‏ العلمي . وعند المنطقيين هو وضع الأوسط 
عند الحدّین الآخرين أي الأصغر والأكبر. وهذا 
يستعمله الأصوليون أيضًا والوضع ههنا بمعنى 
المقولة. ولذا قال المحمّق التفتازاني في حاشية 
العضدي: الشَّكُلُ هو الهيئة الحاصلة من نسبة 
الاوسط إلى الأصغر والأكبر انتهی . 

ثم الأشكال أربعة لأنَّ الاوسط؟ إِنْ كان 
محمولاً في الصغرئ موضوعًا في الكبرئ فهو 
GSN‏ الأول كقول النبي gi je E‏ 
«adu‏ 7( ضلالة في النارا» ونتيجته كل 
وشرط إنتاجه إيجاب الصغری 
وكلية الکبری وهو یختص بأنه ينتج الموجبة 
الكلية وبافي الأشكال لا ينتج الموجبة الكلية بل 
ما موجبة جزئية أو سالبة» وانْ كان محمولاً 
فيهما أي في الصفری والكبرئ فهو JÓI‏ 
الثاني کقول البعض : کل غائب can Ji‏ 
وکل ما يصح c‏ بیعه لیس بمجهول. ونتيجته is‏ 
غائب c N‏ بیعه . وشرط انتاجه اختلافٌ 
Aaa‏ في الإيجاب si‏ وكلية کر( ومن 
ob‏ كان 
موضوعًا فيهما فهو Jó‏ الثالث كقول العف 
كل بر مقتات. وکل بر ربوي. ونتيجته بعض 
المقتات ربوي . وشرط إنتاجه ol‏ تکون صغراه 
موجبة ol,‏ تكون احدی مقدمتیه كلية . ومن 


iB‏ فی النار. 


. سالبة‎ Yı e أنه لا‎ abl y> 


(۱) الوسط (ع). 


خواصّه oÍ‏ نتیجته لا تکون الا جزئية. ol,‏ كان 
عکس الأول 0b‏ یکون موضوعًا في الصغری 
محمولاً في الکبری فهو ÉI‏ الرابع» ULL,‏ 
البعض بالسّیاق البعید أيضًا كما في شرح إشراق 
الحكمة كقولنا: كل iske‏ لا تستغني عن XM‏ 
وکل وَضوء عبادة. ونتيجته بعض مستغن عن 
النية ليس بوضوء هكذا في العضدي. 


وفي شرح المطالع هذا game‏ بالقياس 
d‏ 1 الواجب ان يعتبرٌ بحيث يعمّه 
وغيرّه. فقال: الوسط ان كان محكومًا به في 
الصغرئ ps‏ عليه في الكبرئ فهو الشّكل 
الأولء وهكذا إلى آخر التقسيم انتهن. وقد 
RU! Gus‏ على نفس القياس باعتبار اشتماله 
على الهيئة المذكورةء صرح بذلك نصير الدين 
في حاشية القطبي والصادق الحلوائي في حاشية 
الطيبي . وعند أهل الرمل هو هيئة ذات أربع 
مراتب حاصلة من اجتماع الأفراد والأزواج أو 
من اجتماع إحداهما مثل = mi,‏ والمرتبة 
الأولى من هذه المراتب هي النار والثانية الریح 
والثالثة الماء. والرابعة التراب . وتنحصر هذه 
الاشکال في ستة عشر شكلاًء أحدها: الطریق 
الذي يُدعى آبا بالرمل . والثاني: الجماعة وهو 
Jan‏ بمضاعفة نقاط الطریق ۰ ویقال له: j‏ 
الرمل . الأشکال من المسدودات 
والمفتوحات والنبائر التي يُقال لها متولّدات» 
كما سيجي ۰ في لفظ مسدود. 


وأعلم Js sf‏ شكل مرتبته النارية والترابية 
فردية uox dp‏ المنقلب مثل + وکل شكل مرتبته 
النارية والترابية شفعًا ناه يُدْعَى الثابت مثل = 
dés‏ شكل مرتبته النارية فردية والترابية شفمًاء 
dp‏ يقال له: الخارج مثل = وإذا كان عكس 
ذلك فهو المَسَمّى بالداخل مثل > ويقولون ایضا: 


وبقية 


٠١4١ 


- 
۸ 


النار خارجة والریخ داخلة والماء منقلِبٌ والتراب 
ثابت. ويقولون أيضًا: d‏ كانت الناز في ij‏ 
الريح أو الريح في رتبة النار فهما يعدان من قبيل 
المنقلب والخارج. Ul,‏ إذا كانت النار في رتبة 
الماء أو الماء فى رتبة النار فا تُسنّى (Melo‏ 
وكذلك النار في رتبة التراب أو التراب في رتبة 
النار فإنّها تُسمّى الثابت. والريح في رتبة الماء أو 
الماء في رتبة الرّيح فيسمّيان ابتا Seb,‏ 
والريح في رتبة التراب أ التراب في رتبة الهواء 
فيسمّى منقلبًا. وکل ما ذكر من داخلي وخارجي 
وثابت ومنقلب فهو في النقاط. هكذا في 
اتات 
JS‏ الحماری : - Scalene triangle‏ 
Triangle scaléne‏ 

عند المهندسين هو أن ‘js‏ ضلعي DO‏ 
فهما معا أطول من (MU‏ سمي به لظهوره. 
T‏ شکل العروس : Right triangle - Triangle‏ 
droit‏ 

عندهم هو: Dl‏ کل مثلث قائم الزاويةء 
op‏ مربع وتر زاويته القائمة يساوي مربعي 
ضلعيها وإِنْما pe‏ به لحسنه وجماله. 
JS‏ المآمونی : - Isosceles triangle‏ 
Triangle isocèle‏ 

هو 8 الزاويتين اللتين على قاعدة edit‏ 
المتساوي الساقين متساویتان» وكذا الزاويتان 


الحادئتان تحت القاعدة oj‏ أخرج الساقان. 
وجميع هذه الأشكال مذكورة في أشكال 
التأسيس وغيره. والظاهر QUI ob‏ على هذا 
عبارة عن مسئلة مدللة من المسائل الهندسیت 
ويؤيّده ما وقع في شرح أشكال التأسيس من أنَّ 
المذكور فى المتن ol Gj‏ يكون مقصودًا بالذات 
وهو الأشكال أو يكون المقصود متوقُمًا عليه 
وهو المقدّمة المذكورة في المتن» نسب إلى 
المأمون وهو أحد الخلفاء العباسية لأنه زاد ذلك 
GÉ‏ على أكمام بعض الملبوسات لما كان 


. LDLR 


Right spherical triangle - : المغنی‎ Js 
Triangle sphérique droit 

بالغين المعجمة بعدها نون عندهم هو كل 
مثلث من قسي دوائر عظام تكون فيه زاويةٌ قائمة 
وأخرئ أصغر من قائمة. ku B‏ جیّب وت 
القائمة إل جيب ور الزاوية الأصغر كسبة 
الجَيّْب الأعظم إلى جَيْب الزاوية الأول. 
الشكور : - Grateful even in calamity‏ 
Reconnaissant méme en malheur‏ 

من یری عجزه عن الشکر . وقيل هو 
الباذل وسعه فى آداء الشکر بقلبه ولسانه 
وجوارحه liel‏ واعترافا وعملاً. وقیل SUI‏ 
y‏ یشکر على الرخاء والشکور مَنْ يشكرٌ على 
البلاء. وقيل الشاکر من EL‏ على العطاء 
والشکور مَنْ يشكر على المتع کذا الجرجاني. 


)١(‏ ومرتبة اول ازين مراتب آتش است ودوم باد وسيم آب وچهارم خاك واين اشکال منحصرند در شانزده یکی از آنها طریق 
است كه ابو الرمل خوانند ودوم جماعت كه بتضعيف نقاط طريق حاصل مى شود واو را ام الرمل كويند وباقي اشكال از 
مسدودات ومفتوحات ونبائر را متولدات كويند چنانکه در لفظ مسدود گذشت. فصل دال مهمله از باب سين مهمله. 
بدانکه هر شکلی كه مرتبه آتش وخاك او هردو فرد باشند آنرا منقلب خوانند مثل + وهر شکلی که مرتبه آتش وخالك او هردو 
زوج باشند آنرا ثابت خوانند چون E‏ وهر شکلی که مرتبه آتش او فرد باشد وخاك او زوج آنرا خارج گویند چون . واگر 
بعکس اين باشد آن را داحل گویند چون F‏ ونيز مي گویند Qui‏ خارج وباد داخل وآب منقلب وخاك ثابت ونيز گویند اگر 
آتش در خانه باد بود يا باد در خانه آتش منقلب وخارج دانند واگر آتش در خانة آب يا اب در خانه اتش داخل نامند واتش در 
خانه خاك يا خاك در wte‏ آتش ابت نامند وباد در خانه آب يا آب در خانة باد ثابت وداخل نامند وباد در خانة خاك يا حاك 
در خانة باد منقلب نامند واينكه مذکور شد از داخلي وخارجي وابتي ومنقلبي در نقاط است هکذا في السرخاب. 


Lenticular - Lenticulaire : الشلجمی‎ 


عند المهندسین هو شکل Gime‏ يحيط به 
قوسان متساويتان مختلفتا التحذب» كل منهما 
أعظم من نصف الداثرق und,‏ عدسيًا أيضًا. 
سمي بذلك تشبيها له بالشلجم وهو معرب شلغم 
- جذر نباتي يعرف باللفت - وتشبیها له 
بالعدس . والشبيه بالشلجمي شکل يحيط به 
قوسان غير متساويتين مختلفتا التحدّب إحداهما 
نصف الدائرة والأخرئ أعظم منه. والجسم 
الشلجمي والعدسي جسم يحدث من إدارة 
المسطح العدسي على قطره الأصغر نصف 
دور OB‏ للشلجمي قطرين أحدهما الخظ 
الواصل بين زاويتيه وهو القطر الأطول» وثانيهما 
الخظ المنصّف للقوسين العمود على القطر 
الأطول وهو القطر الأصغر. هکذا فى ضابط 
قواعد الحساب. وعلی هذا فقس الجسم الشبيه 
الشم : 
olfacuon‏ 
عند المتكلمين والحكماء نوع من الحواس 

الظاهرة وهي قوة مستودّعة في زائدتي p‏ 
¿tili‏ مثل حلمتي الثدي. والجمهور على al‏ 
الهواء المتوسّط بين القوة الشامة وذي الرائحة 
IÉ‏ بالرائحة الأقرب فالأقرب إلى أن dex‏ 
إلى ما يجاورٌ الشَّامة فتدركها من غير أن يخالطه 
cu^ xot‏ اسفاه ل db.‏ فک باه 
الرائحة كلّما كان أبعد كانت الرائحة المدرّكة 
من الهواء إلّما Ju‏ 


Smell, olfaction - ) ۷۰ 


بانج من مجاورتها. 0 ob Li‏ كيفية 


hbs a d من‎ he سمه انفصال‎ 


(۱) عبد الله بن شمراخ رأس 


الفرقة الشمراخية من الخوارج. 


۱۰:۲ 


الأجزاء الهوائيّة فتصل إلى الشّامة فتدرگها . $55 
بان اليشك القلیل یعطر مواضم كثيرة ویدوم 
ذلك مدة cu‏ ولا ja‏ وزنه ولو كان ذلك 
بتخلل منه لامتتع ذلك. وقیل qe d‏ ذو 
الرائحة في الشّامة من غير استیحالته في الهواء 
ولا بتجرّء وانفصال . ورد ot‏ المشك قل يذهبٌ 
به إلى المسافة البعيدة ويحرق بالكليّة مع أنَّ 
eil;‏ ماركا فى tal "sel‏ متطاولةً . ثم اعلم 
ol‏ ما edu E‏ یسم مشموماء ولا اسم له 
عند | y um ig:‏ من وجوه ثلاثة : الأول 
باعتبار الملايّمة والمنافرة Jus‏ للملائم exb‏ 
ju,‏ مُنْيّن. الثاني بحسب ما يقارنها من طفْم 
كما يُقال خلوة الثالث 
بالإضافة إلى les‏ كرائحة الورد والتّفاح US‏ 
في شرح المواقف وغيره. 

الشمائل : 


Caracteres, natures 


5-0 5 
رائحة أو حامضة. 


Characters. natures - 


عند الصوفية هي امتزاج الجماليات 
IE‏ ل QM‏ 


UIS (secte) 


Al-Shamrakhivva (sect) 


گروهی انداز خوارج - شعبة من فرق - 
أصحاب عبدالله بن DES‏ كذا. في 
Tab‏ ریجوزون tb‏ النساء برضاهن * 


نکاح» ویمتلون بالريحان كذا في تذكرة 
المذاهب. وقال في توضیح المذاهب: 


الشمراخية فرقة من فرق المتصوفة المبطلة 
القائلین: |4 متى AM‏ الصحبة برتفع الأمر 
والنهي عن العبد. وهم یطربون لصوت الطبل 
والغناءء ویبیحون الرّناء ویطوفون آنحاء العالم 


(Y)‏ تذكرة المذاهب (عقيدة وکلام): بیان ملخص عن العقائد الاساسية لتابعي السنة وتشعب آرائهم في الاسلام؛ لابن السراج» 
سلسلة فهارس المكتبات الخطية النادرة» فهرست المخطوطات العربية» بالمکتب الهندي» اعداد ستوري » اربري» لیفی» 


لندن» ۱۹۳۰ - اكسفورد ۰۱۹۳۲ لندن ۱۹۴۳۷ 


- لندن ۱۹۶۰ 


3 ۳۷۹ ص‎ Afen 32 


۱۰:۳ 


Lon pe‏ والتقوی ویفسدون في الأرض 
Sun - Soleil M‏ 


بالفتح وسکون الميم في اللغة آفتاب. 
وعرّفها أهل الهيئة Sh‏ جرم كروي مُضْمَت 
مستنیر بالذات مركوز في جرم الخارج المرگز 
مغرق فيه بحيث يساوي قطره ثخن الخارج 
المرگز ویماسن سطحها بسطحیه؛ ويجي توضيحه 
في لفظ الفلك. وعند أصحاب الكيمياء تطلق 
عل Lal‏ كما Sb‏ القمر يطلق عندهم على 
الفضة. وعند الصوفية هى النور أي el‏ 
سبحانه. وفي كشف اللغات: الشمس في 
اصطلاح السالكين كنايةٌ عن الروح؛ ذلك oM‏ 
الروح في البدن بمنزلة الشمس (للدنیا) والنفس 
بمنزلة (القمر البدر). ولهذا السبب قالوا: متى 
رای eDUM‏ نورًا مثل القمر فليعلم أله نورٌ 


TES 0. 

الروح. انتهی . وطريقة الشمس ومجرى 

l‏ والداثرة الشَّمْسِية هي داثرة البروج وقد 
الشمع : - Wax. candle. rav. divine light‏ 


Cire, bougie, ravon, chandelic, nia re 


divine 


بالميم عند الصوفية هو النور الالهي كما 
)9 فن اراب duy.‏ ی كف 
اللغات: الشمع في ا السّالكين إشارة إلى 
الشماع Qo‏ الذي يحرق قلبّ السّالك ويبدو 


الشهادة 


في آطوار (متعددة). وهو CA‏ إشارة إلى نور 
العرفان الذي ua)‏ قلبَ العارف من أصحاب 
الشهود فيجعله منوّرًا. ويقولون: الشمع الالهي 
هو القرآن المجيد وكذلك الشمس والقمر”. 
الشهادة : 
بالفتح والهاء المخقّفة لغة خبرٌ قاطع كما 
في القاموس. وشرعًا eme See]‏ للغير على آخر 
عن يقين» وذلك المخبرٌ na‏ شامدا. فقولنا 
بحقّ أي بمالٍ أو غيره مما يثبثٌ Ria,‏ فيشتمل 
e‏ الله uu‏ وحقٌّ العبد. الا أنه يستعملُ في 
العادة في بحن e‏ لا غیر US‏ في اقزار 
الكرماني. وقولنا للغير أي حصل لغير المخبر 
من كل الوجوه كما هو المتبادّرء فيخرج عنه 
الإنكار Le] ep‏ لنفسه في يده» وكذا دعوى 
الأصل M‏ إخبارٌ لنفسه عل غیره» وكذا دعوى 
الوكيل dB‏ ليس Sue]‏ للغير JS de‏ الوجوه. 
وقولنا على آخر يُخرج الإقرار dp‏ إخبارٌ للغير 
عل نفسه. وقولنا عن يقين بخرج الإخبار الذي 
هو عن خسبان وتخمين. XY,‏ قي آخر 
وهو US‏ في مجلس eI‏ آي مجلس 
التعباءو. كنا لي تم GE E E‏ 
مجلس الحکم؛ MIC om N PHP‏ كذا في 


Testimony - Témoignage 


cols‏ الرموز والبرجندي وغيرهما. وعند 
الصوفية هي عالم الملك كما في كشف 
اللغات. 


)© ودر توضیح المذاهب گفته شمراخیه فرقه است از فرق متصوفه مبطله میگویند چون صحبت قديم شود امر ونهي از بنده 
ميخيزد ونيز بآواز طبل وسرود خوشدل شوند وزنا مباح میدارند وبصورت صلاح وتقوئ در اطراف عالم میگردند وافساد 


میکنند وقتل ايشان مباح است . 


(۲) وفي كشف اللغات آفتاب در اصطلاح سالكان كنايت ik‏ روح است زیراکه روح در بدن بمنزله آفتاب است ونفس بمتزلة 


ماهتاب وازين سبب كفته اند كه چون سالك نورى ماهتاب بيند بداند که ١‏ ر روح است از 
ين چو نور ين نور روح D‏ 


(Y)‏ ودر كشف اللغات ميكويد د 


شمع بالفتح در اصطلاح سالكان اشارت از برتو الهي است که ميسوزد دل سالك را باطوار 


مينمايد ونيز اشارت از نور عرفان است كه در دل عارف صاحب شهود افروخته ميكزةد وان ds‏ را منور كند. وشمع الهي 


قرآن مجيد را كويند وآفتاب وما هتاب را نيز. 


شهادة الأصول 


١5 


Confirmation by شهادة الأصول:‎ 
resorting to principles - Confirmation 
par le recours aux principes 


عند أهل الأصول هي مقابلة الوصف 
الملایم بقوانين الشرع لتحقّق سلامته عن 
المناقضة والمعارّضة كما یقال: لا تجب الزكوة 
في ذکور الخیل فلا تجب فى انائها بشهادة 
الأصول على التسوية بين الذكور والإناث. 
وأدنل ما يكفي في ذلك أصلان. Ul,‏ العَرْض 
عل جميع الأصول كما ذهب إليه بعض 
أصحاب الشافعي فمتعذر أو متعسّر. وصاحب 
التنقيح فشّر شهادة الأصل ob‏ يكون للحكم 
أصلّ معيّن من نوعه ify‏ فيه جنس الوصف أو 
نوعه. مثاله الولاية على QM‏ الصغيرة V‏ 
عل الولاية على ÉN‏ الصغيرة. والعِلّة AA‏ 
وهي له ملائمة؛ وشهادة الأصل موجودة ههنا 
óp‏ له أصلاً معيًّا وهو الولاية على AU‏ 
الصغيرة يوجدٌ في ذلك جنس الوصف أو نوعه 
وهو الصّعّْر. وقال الشافعي يجب العمل 
MU‏ بشرط شهادة الأصل. والتوضيح يُطلب 
من التوضيح والتلویح . 
Month - Mois : 9‏ 

وبالفارسية: ماه» وقد سبق في لفظ السنة 
مع بیان أقسامه من الشهر الشَّمْسي والقمري 
والحقيقي والوّسطي والإصطلاحي. 


Shaheryor (Persian month) - شهريور:‎ 
Chaheryor (mois perse) 


الثالث من آشهر الصيف)'. 


)0( شهريورنام ماهى است در تاريخ فرس. 
(۳) في (- م) 


Desire, envy, appetite - Désir, : الشهُوة‎ 
envie, appetit 


بالفتح وسكون الهاء هي توان النفْس إلى 
المستلذات. وقد تُطلق على الجوع SA‏ 
والشَهوة الكلبية هى زيادة الشَّهُوة وامتداذها 
والجرزص على المأکولات كما هو في طبع 
الکلاب» كذا فى بحر الجواهر. 
الشهود: Witnesses of the True - Les‏ 
témoins du Vrai‏ 


رؤية الحق [بالحق]"۳. 
شهود المخمل : Perception of the unity‏ 
in the multiplicity - Perception de l'unité‏ 
dans la multiplicité‏ 

في المُمَضّل رؤية الأحدية فى الكثرة كذا 
فى الاصطلاحات الصوفية. 
شهود Perception of the : jki‏ 
multiplicity in the unity - Perception de‏ 
la multiplicité dans l'unité ou l'unicité‏ 

في المجمّل رؤية الكثرة فى الذات 
الأحدية. 
الشهید : Martyr - Martyr‏ 

هو في الشرع يُطلق على الشّهيد في 
أحكام الدنيا مثل عدم الغسل وغيره وهو الشهيد 
الحقيقي شرعًا. ويطلق أيضًا بطريق الاتساع على 
الغريق والحريق والمبطون والمطعون والغريب 
والعاشق وذات اللق وذي ذات الجَنْب وغيرهم 
مما كان لهم ثواب المقتولين» كما أشير إليه في 
المبسوط وغيرهء فهم شهداء في" أحكام 
الآخرة. au‏ في الأصل من الشهود أي 


۱۰:۵ 


الحضور أو من الشهادة أي الحضور ‏ مع 
المشامّدة LU‏ أو البصیرت ثم سمي به مَنْ 
یل في سبيل الله تعالی» J‏ لحضور الملآئكة 
ایاه du‏ عليه الملآئكةء Vj)‏ لحضور روحه 
عنده تعالی كما فى المفردات. فهو على JJI‏ 
بمعنول المفعول وعلی الثاني بمعنى الفاعل. 
الوقاية بأنه مسلم طاهر بالغ KIB s‏ ولم يجب 
به مال ولم Lai,‏ فالمسلم احتراز عن الكافر 
Us gas‏ قيل. وفیه 4 لا يجب BS‏ 
أصلاً. pu wb‏ سل كافر غير حربي له i‏ 
مسلم كما في geli‏ فالحقّ أنه جنس فلا 
يحترز به عن شيء. والطاهر D^‏ لیس به جتابة 
ولا ga‏ ولا نفاس ولا انقطاع أحدهما كما 
هو المتبادّر فإذا استشهد الجْنْب E‏ وهذا عند 
أبي حنيفه ÉSE‏ لهما. وإذا انقطع الحيضر 
والنفاس فاستشهدت فهو عل هذا الخلاف. 
Bb‏ استشهدت قبل الإنقطاع QA‏ على Eo‏ 
الروايتين عنه كما في المضمرات. وقيد البالغ 
احتراز . عن الصبي dex NH‏ عنده إذ الشهادة 
sie pops‏ الإنسان بعقل ولا عقل له 
[Er Xx‏ فإذا فتل المجنون عسل أيضًا عنده 
خلامًا لهما. فعلی هذا خرج المجنون أيضًا بهذا 
القيد فلا حاجة إلى قيد عاقل كما SÉ‏ ولو 
قيل بدل بالغ مكلّف يكون حسنًا. وقوله d‏ 
ظلمّا أي بِأنْ يقتله هل الحرب أو البغي أو 
gu‏ الطريق أو المُكابرون عليه في ER p‏ 
بسلاح أو غيره أو نهارًا بسلاح أو خارج المضر 


بسلاح أو غيره. فإذا یل في قتال هؤلاء لم 
Ui Los‏ قال فيل XN‏ إذا مات ولو في 
المعركة JU LU EÉ‏ ظلمًا لاه لو یل 


الشهید 


برجم أو قصاص أو تعزیر أو gelo‏ سبع أو 
سقوط بناء أو عرقي أو gA‏ أو gl‏ أو نحوها 
سل بلا خلاف. كما لو Jo‏ لبغي أو قطع 
طريق أو تعضّب. وقوله ولم Lue‏ به مال Gl‏ 
لم Cos‏ على القاتل أو عاقلته بهء أي بنفس 
ذلك القتل مال أي ديةٌ فلا Las‏ الدية الواجبة 
cie‏ أو لصيانة qi‏ عن الهدر GS‏ إذا B‏ 
أحد الأبوين ابنّه اد oe‏ فيهما القصاص إلا اند 
أسقظ بالصّلح وحرمة الأبوة Ss‏ على ob‏ في 
شهادته روايتين كما في الكافي. وقوله ولم 
یرت أي لم يصبه شيء من مرافق الحيؤة» 
هكذا يستفاد من جامع الرموز والبرجندي. إعلم 
T‏ الشهيد نوعان. الاوّل: هو الشهيدُ الحقبقي 
وتعریفه بالتفصیل قد مرّ. الثاني: الشهید 
الحكمي وهولاء كثيرون. وقد اختلف edi-‏ في 
كتب الفتاوي والأحاديث. ولهذا من أجل الضبط 
والإحاطة hu‏ آوردث معظم ما كتب في كتب 
الفقه والفتاوى والأحاديث ما حولهم في هذا 
المقام لكي ied‏ العناء عن کل مَنْ يبحث في 
أمرهم في المراجع المختلفة والله De‏ كل 
أمر. إعلم at‏ الشخص المسلم الذي يموت في 
الّباء والطاعون أو بحرارة الحمى أو بسبب 
الاسهال أو الاستقاء أو انتفاخ البطن أو يسبب 
غرق السفينة Kk‏ في الماء أو بسقظ السقف 
فوقه أو يقع عليه الحدار pi‏ شحرة PE‏ حجر 
Jul,‏ ذلك فیموت. 5 في حال الولآدة و 
JA‏ الذي يصيب المرأة أثناء الولادة لعدم 
خروج الوّلد من بطنها. أو عقب الولادة Jp‏ 
صدمة الولادةء E‏ موت الولد 5 في طريق 
(qd‏ أو السفر EE‏ صالح كزيارة روضة النبي 
ية أو زيارة بيت المقدس. أو السفر لزيارة 


(۱) الأرجح أنه تحفة جلالية لمحمد جعفر بن محمد صفي» فارسي (- ۸٠۲٠ه)‏ أهداها لجلال الدولة السلطان محمد حسين 


میرزا . فراهم آورنده. - أعدها ‏ سيد عبد الله أنوارء فهرست نسخ خطي» كتانجانه ملي ايران» 
E‏ مج ۸/ ص ۳۵۵. 


۰۰ تا‎ ۵ «Y کتب فارسي» ازشماره ص ص‎ t- 
يستحقها (م).‎ (Y) 


- المكتبة الوطنية في إيران 


شواهد الأشياء 


Y ín 


الصالحين أو الشهداء والعلماء. أو في السفر 
لطلب العلم الديني. أو للسّياحة الروحانية 
لسلوك jaf‏ الطريق أَوْ في ليلة الجمعةء أو في 
النارء أَوْ القحط من شدة الجوع أو العطش» 
وأمثال ذلك فیموت» آو آن پفترسه حیوان 
مفترس eS‏ والذئب ب وأمثال ذلك أو لسعته لسعته 
أفعى أو عقرب أو قتله ظالم لقيامه بالأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكرء أو قتله i‏ 
قاطعي الطريق Í‏ و اللصوصء أو قتيل الخطأ d‏ 
ما یشبه asd!‏ أو ne‏ وکل فعل يو 

أداء ENT‏ 3 المقتول JU‏ 4 آو d.‏ من 
البرق بحيث مات رعبا من شدة لمعان البرق أو 
صوت الرعد أو بالصاعقة c‏ أو شهيد العشق 
الطاهر من لوثة الفسق› فمات ولم يفش T‏ 
وكذلك الشخص الذي يحافظ على الوضوء حتى 
مماته 5 يموت أثناء ES Js «89 all‏ يُعَدُون 
من جملة الشهيد الحكمي ولهم يوم القيامة 
"cado‏ جرا Aba, aspi‏ سخا (iij‏ 
وهؤلآء الشهداء حكمهم أن يغسَّلوا ویکفنوا. 
هكذا في كتب الفقه والفتاوي والأحادیث"؟. 


Arguments, شواهد الاشياء:‎ 
demonstrations - 


demonstrations 
اختلاف الأكوان بالأحوال والأوصاف‎ 
على الرَّازْقَء والحی‎ ipn والأفعال كالمرزوق‎ 
وأمثالها كذا‎ TONO المحیی والمیّت عل‎ P 
شواهد التواحيد:‎ 
individual unity - Preuves de Lunile 


Arguments lor thc 


individuelle 
کل شيء له‎ Op هي تعينات الأشياء‎ 
خاص يمتاز بها عن كلّ ما عداه كما‎ gs 


شواهد الحق : 


existence ol the Creator = Les preuves 


Arguments for the 


de l'eusience du Créateur 


هي حقائق الأكوان فإنها تشهد بالمکون. 


)١(‏ بدانكه شهيد بر در قسم است اول شهيد حقيقي وتعريف آن مفصلا گذشت دوم شهيد حكمي وآن بسيار اند ودر كتابهاي 
فتاوي واحاديث مختلف است لهذا براي ضبط واحاطه آنها را از اكثر كتب فقه وفتاوي واحاديث وغيره فراهم آورده درين 
مقام جمع كرده شد تاكلفت مراجعت بسوي كتب مختلفه نافتد والله مسهل كل امر بدانكه شخص مسلم كه در وبا وطاعون 
بميرد ويادر تب يا بعلت اسهال يا باستسقا يا بانتفاخ بطن وفات پابد یا بشكستن كشتي وجزآن در آب غرق شود يا زیر سقف 
خانه ويا ديوار يا بنا يا درخت يا سنگ وامثال آنها فوت شود يا در حالت ولادت فرزند ويا در درد زه كه ولد وي بيرون نيامد 
ويا عقب ولادت از صدمه تولد ولد جانش برود يا در راه سفر حج يا در غربت كه کسی از اقربا واحبا در ان وقت حاضر 
نباشد ويا در سفر دیگر كه مسنون يا مستحب باشد مانند سفر براي زيارت مسنون روضه متبركة آنحضرت ذل ويا سفر بيت 
المقدس ويا سفر براي زيارت اولياء ويا شهداء ويا علماء ويا در سفر براي طلب علم دين ويا براي طلب راه خدا بسلولك 
طريقت وطريق سلوك ويا در شب جمعه ويا در آتش يا در قحط از گرسنگي ويا از تشنگي وامثال آنها بمييرد يا درندة از شير 
وگرگ ومانند آن او را بدرد بخورد ويا مار وکزدم وامثال انها اورا a‏ ا ا رم مر 
بجا آوردن يا راه زنان ويا دزدان اورا بکشند يا کسی اورا خطاء كشته باشد ويا باقسام ديكر مثل جاري مجري خطا ويا قتل 
بالتسبيب خلاصه آنکه فعلى كه موجب ديت باشد يا کسی اورا زهر داد تا هلاك شد ويا از برق يعنى از برق جنان روشني 
افتد كه از هيبت آن جان دهد ويا از اواز رعد كه از صدمه آن جانش برود ويا از افتادن صاعقه ممات يا بد ويا در عشق بميرد 
كه از لوث نيت فسق وفجور باك باشد وعشق خود را افشا نکند وشخصيكه دوام با وضوء باشد تا انکه با وضوء توديع حيات 
نمايد يا در عين حالت نماز وصال يابد پس اين جمله شهيدان حكمي اند كه در روز جزا اجر شهيدان يابند بفضله تعالی 
وايشان را غسل دادن وكفن يوشانيدن واجب است هكذا في كتب الفقه والفتاوي والاحاديث. 


۱۰: 


Joke - Platsanterie | شو خی‎ 


بالفارسية : مزاح . وعند الصوفية كثرة 
الالتفات لإظهار صور الانفعال؟. 


Desire - Désir : الشوق‎ 


بالفتح "وسکون الواو حدّه عند أهل 
السلوك هیجان القلب عند ذكر المحبوب. وقال 
بعض أهل الرياضة OUO‏ في قلب ce!‏ 
كالفتيلة في المصباح والعشق كالدهن في التار. 
وقال: Qu‏ الشوق جوهرٌ المّحبة Šis‏ 
حِسْمُها. قيل مَنْ اشتاق إلى الله نس اللهء ومَنْ 
یس طَرِبَء by‏ طَرِبَ وَصَلء dos du‏ 
اتصل. ومَنْ QS‏ طوبئ له وحسن مآب. 
وسئل أبو iue‏ ما الفرق بين GEM‏ 
والاشتیاقی؟ فقال: الشوق يسكنٌ باللقاء 
والإشتياق لا يزول باللقاء بل يزيد ويتضاعف». 
Us‏ في خلاصة السلوك. XX‏ في مجمع 
السلوك: الشوق هو أحدٌ أحوال Éad‏ وبحصل 
لدى المجب. وحدوث الشوق بعد المحبة من 
المواهب الإلهية. Y‏ علاقة له بالکسب. والشوق 
من المحبة كالزهد من التوبة» فمتى استقرت 
التوبة يصبح الزهد ظاهرّا وحين تتمكنُ المحبة 
يظهرٌُ LUE‏ 20 قال أبو عثمان: ddl‏ ثمرةٌ 
exi‏ مَنْ cul‏ الله اشتاق إلى لقائه. JU,‏ 
النصر آبادي”" للخلق كلهم pus‏ الشوق لا مقام 
الإشتياق. o‏ دخل مقام الإشتياق هام فيه 
حت لا يُرئ له أثر ولا قرار. وذلك إشارة إلى 
أنَّ الاشتياق آعلین من الشوق لأنَّ الشوق 


الشىء 
يسكنٌ باللقاءء G‏ الإشتياق فلا يسكنٌ 
باللقاء © . 
الشى ع : Thing. object - Chose, objet‏ 
بالفتح وسكون المثناة التحتانية في اللغة 
اسم لما يصح أن يعلّم أو يحكم عليه أو بهء 
موجودًا كان أو معدوماء Ned‏ كان أو Eus‏ 
كذا قال الزمخشري. Ul,‏ المتکلمون فقد 
اختلفوا فيه. فقال الأشاعرة: الشىء هو 
s A MILITE‏ 
الموجود فكل شي ء عندهم موجود كما ol‏ كل 
موجود شيء بالاتفاق أعني Gg]‏ متلازمان صدقا 
ولذا قالوا الشيء الموجود ولم يقولوا بمعنى 
الموجود. لكن في قرء كمال حاشية الخيالي 
المشهور أن معنى الشيء هو الثابت المتقرّر في 
الخارج وهو معنی الموجود عند الأشاعرة Op‏ 
الموجود هو الكائن فى الاعیان. وهذا عين 
المعنى الأول عندهم os‏ للمعتزلة فان الأول 
عندهم يتناول المعدوم الممكن دون الثاني 
انتهل. وبالجملة فالمعدوم الممكنُ ليس بشيء 
عند الأشاعرة كالمعدوم الممينع» وبه أي بما 
ذهب إليه الأشاعرة من al‏ لا شيء من المعدوم 
بثابت قال الحكماء أيضًا؛ فان الماهية لا تخلو 
في الخارج يكون عندهم شيئًا في الذهن Ul,‏ 
المعدوم المطلق شيء مطلقا أو المعدوم في 
الذهن شيء في الذهن فکلاً. فالشيئية عندهم 
تساوق الوجود وتساويه Os‏ غايرته مفهومًا OM‏ 


O)‏ شوفى نزد صوفيه كثرت التفات را كويند باظهار صور افعال. 
(Y)‏ ودر مجمع السلوك مى آرد یکی از احوال محبت شوق است كه نزد محب حادث شود وحدوث شوق بعد از محبت از 
مواهب الهيه است كسب را درو دخلی نيست شوق از محبت همجون زهد از توبه است چون توبه قرار ميكيرد زهد ظاهر 


ميكردد وجون محبت قرار كيرد شوق ظاهر مى شود. 


(۳) هو إبراهيم بن أحمد بن محمد بن أحمد بن محمدية النيسابوري النصر آبادي» أبو القاسم. توفي عام AVV [XY‏ 
زاهد. واعظ شيخ الصوفية وشيخ المحدئین» له عدة مصنفات . التبصير في الدين ۱۳۳ . 
ol, CE)‏ اشارت است بر آنكه اشتياق اعلئ از شوق است كه شوق بلقاء سكون می كيرد واشتياق بلقاء سكون نمی كيرد. 


مفهوم الشيئية Uu‏ العلم والإخبار عنه. Op‏ 
قولنا السواد موجود مفيد فائدة Fe‏ بها دون 
السواد شيء. وقال الجاحظ والبَضرية والمعتزلة 
الشيء هو المعلوم ويلزمهم إطلاق الشيء على 
المستحيل مع أنهم لا يطلقون عليه لفظ المعلوم 
فضلاً عن الشي وقد يعتذر لهم Ol‏ المستحيل 
ا کم dus eid‏ 
ثابت لا يمنع ذلك . ولذا قالوا المعدوم الممکن 
شيء بمعنق أنه ابت dinu jja‏ في 
ا منفگا عن صفة الوجود. ویژیده ما 
وقع في البيضاوي في تفسير قوله «ألم gu‏ آن 
الله علی كل شيء قدير4” في آوائل سورة البقرة 
من Ol‏ بعض المعتزلة فر الشيء بما يصح Bi‏ 
یوجد وهو يعمٌ الواجب والممكنَّ ولا يعم 
الممتّنع. وقال الناشيء أبو العباس ۳" الشي؛ 

القديم وفي الحادث مجاز. وقال الجهمية هو 
الحادث. وقال هشام بن الحكيم هو الجسم. 
وقال أبو الحسين البصري والنصيبني من المعتزلة 
البصريين هو حقيقة في الموجود مجاز في 
المعدوم؛ وهذا قريب من مذهب الأشاعرة ay‏ 
Gp‏ الإتحاد في TIPS‏ ودعواهم عم من 
ذلك كما مر والنزاع لفظي متعلّق بلفظ الشيء 


واه على ماذا يُطلق. adli‏ ما ساعدت عليه 
up )١(‏ في الخارج (- (e‏ 
(۲) البقرة/ ٠١١‏ . 


۱:۸ 


اللغت. والظاهر مع الاشاعرق فان أهل اللغة في 
كل عصر یطلقون لفظ الشيء على الموجود im‏ 
لو قبل عندهم الموجودٌ شي؛ sys‏ بالقبول. 1 
قيل لیس بشيء قابلوه SIS‏ ولا یفرقون بين 
ol‏ یکون قديمًا أو حايثا جسمًا أو عَرضا. ونحو 
«وقد خلفئك مِنْ قَبْلُ ولم qu «Es di‏ 
إطلاق الشيء على المعدوم. ونحو «والله على 
كل شيء قدي Od‏ ينفي اختصاصه us‏ 
ولا d‏ لشيءِ ul‏ فاعل ذلك gii‏ 
اختصاصه بالجسم . وقول لك 
ألا كل شيء ما خلا الله باطل 
وکل نعم لامحالة رال 

ينغي اختصاصه بالحادث» هكذا يستفاد 
من شرج ud‏ للمولوي عبد 
الحكيم في بیان أن المعدوم شيء ام لا 
وغيرهما كحواشي الخيالي , والشيء عند 
انمحاسپین هو peri ai‏ المضروب في 
نفسة في باب ال l Aly‏ 
الشّيبانية : Al-Shaibaniyya (sect) - Al-‏ 
Chaibaniyya (secte)‏ 


وحاشيته 


بالمثناة التحتانية فرقة من الخوارج الثعالبة 
أصحاب شيبان بن LS‏ قالوا بالجبر ونفى 
القدرة الحادثة كذا في شرح المواقف. 


(Y)‏ هو عبد الله بن محمد الناشيء الانباري» أبو العباس . توفي بمصر عام [AYAY‏ 1 م. شاعر مجيد» يعد من طبقة البحتري 
وابن الرومي. عالم بالادب والدين والمنطق. وله عدة تصانیف جميلة. الأعلام ۰۱۱۸/4 تاريخ بغداد ۰۹۲/۱۰ وفيات 


SYM /١ الأعيان‎ 
.۹ مريم/‎ )4( 
. ۲۸۶ البقر:/‎ Co) 
.۲۳ الکهف/‎ QUO 


(V)‏ هو شيبان بن سلمة السدوسي الحروري. توفي عام ۱۳۰ه/ ۷6۸م. رأ 


س الفرقة الشيبانية من الخوارج » كان یقول بالتشبيه» 


وله مخاريق كثيرة . الأعلام ۳ الطبري ۰۱۰۲/۹ إبن الأثير ۰۱8۳/۵ المتريزي ۱ الملل والنحل .٠٤١‏ 


(A)‏ فرقة من الخوارج الحرورية» أتباع شیبان بن سلمة السدوسي . خالفوا الإمام علي بن أ 
وسمّوا بالنواصب. كانوا يقولون بالتشبيه. كما كانت لهم ثورات كثيرة. ٥ Vets M‏ کنز 


الطبري ال المقريزي ۳00/1« التاج ۷۱ 


بى طالب وقاتلوه وناصبوه العداء 
كنز العلوم واللغة «o۹‏ 


۱۰:۹ 


nun 
e" 


5 0 PE Sheik, chief, guide, master - Faa] 


يقرر الدين والشريعة في قلوب المريدين 
Cheikh, chef, guide, ۵‏ والطالبين. e dd»‏ الذى يحب Le‏ الله 


وبالفارسية: بير وخواجه شیوخ اشیاخ جمع 
شيخة بالكسر وفتح الياء شيخان مشيخة شيوخاء 
کذلك کذا في الصراح ۲۲ وفي جامع الرموز 
في کتاب الصلوة في فصل ,$2 للمحتضر 
المشايخ بالیاء جمع المشيخة بفتح المیم. 
والشين ul‏ مكسورة مع a Eel rn‏ ساكنة 
جمع MT‏ وهو من خمسين 1 

وخمسين أوْ gel‏ وستين إلى آخر العمر. 
يعبّر به «de "S; e‏ لكثرة تجاربه ومعارفه. 
وفيه في كتاب الصوم والشيخ الفاني d‏ جاوز 
عمره خمسين pow‏ به لفناء قواه أو للقرب منه 
انتهئن. وفي البرجندي ناقلاً من النهاية الشيخ 
وال لا يكونُ شيحًا GG‏ والشیخان عند 
الفقهاء الحنفية olg‏ بهما آبو حنيفة وأبو یوسف 
سما بذلك لا epi‏ استاذان لمحمّد رحمهم الله. 
والمحدّئون یطلقون الشیخ على QA‏ يُروئ عنه 
الحدیث كما يستفاد من کتب علم الحدیث 
وقد سبق فى المقدمة 9 المحدّث هو HOT‏ 
الكامل وكذا الشيخ والإمام. والشيخ عند 
السّالكين هو الذي سلك طريق الحقّ وعرفٌ 
المخاوف والمهالِكَء فيرشد المريد ويشيرٌ إليه 
وقيل الشيخ هو الذي 


اعد 


بما ينفعه وما یضره. 


. ورد سابقًا‎ O) 


إلى الله ويحبٌ الله إل عباده وهو m‏ عباد 
الله إلى الشيخ هو الذي يكون 
قدسى الذات فاني الصفات. وقد قال الشيخ 
قطب الدين بختيار أوشي: الشيخ هو الذي 
یزیل صدا D‏ الدنيا Lay‏ ذلك من قلب 
المريدء وذلك بقوّة فراسّته الباطنية حتى لا يبقى 
في صدره شيء من الكدر والفل والغش 
والفحش وزخارف الدنيا. JU,‏ السید محمد 
الحسيني گیسودراز: لیس بشیخ من بسیر على 
الماء jÍ‏ يطير في الهوای وما pl‏ به یتحمق؛ 
ويلاقي رجال الفیب. ولا JU‏ الطعام ولا 
datu‏ الشراب بل الشيخ هو مَنْ تتکشف له 
الأرواح في القبور ويلاقي cl‏ الأنبياء 
وتتجلی عليه الأفعال والصفات iy!‏ وقد 
طوى من سيره العقبات. liag‏ المعنى هو نقذ 
TUI‏ ومن شاه Obs duds‏ ان نفيك 
بهذه الأؤصاف. وبقول صاحب مجمع السلوك : 
الشيخ عندنا هو الستقیم على أمر الشرع سواء 
كان موافقًا لما قاله كل من الشيخ قطب الدین 
والسيّد محمد او iiy OY‏ هى الدلالة 
Tuus‏ في الطريق وشرطه ان يكون Ius‏ 
يكنات الله وسنة رسوله عليه السلام» ولیس كل 
stall qub qute‏ بل یی ]۵ کرد 
موصوقًا بصفات الكمال ومُعْرِضًا عن حب 
الدنيا والجاه وما أشبه ذلك. ويكون قد أخذ 


(Y)‏ شيخ قطب بختيار اوشي فرمود شيخ آنست كه بقوت نظر باطن زنگار دنيا وجز آن از دل مريد ببرد تا هيج كدورتى از غل 
وغش وفحش وآلايش دنيا در سینه او نماند. سيد محمد حسيني كيسو درازميفرمايد آنکه بر آب يا هوا رود وآنچه بگوید 
همان شود واز مردان غيب ملافي شود نه طعام خورد نه شراب شيخ نباشد شيخ آن باشد كه برو كشف ارواح وقبور شود 
وملاقات ارواح انبيا شود وتجلي افعال وصفات وظهور ذات بود از عقباتها كذشته اين معني نقد وقت باشد وآن را كه او 
خليفه كيرد بايد كه بدين صفات متصف باشد. صاحب مجمع السلوك كويد كه شيخ نزد ما همون باشد كه مستقيم بر شرع 
باشد آنجه شيخ قطب الدين وسيد محمد ميكويند باشد يا نباشد. 


(۳) الخفارة (م). 


اله 


هذا الطريق النقىّ عن شيخ Ge‏ تسلسلث 
متابعته إلى رسول الله Z‏ وارتاض بأمره رياضةً 
بالغة من قلة الطعام والكلام والمنام ái,‏ 
الاختلاط مع الانام وکثرة الصوم والصلوة 
والصدقة ونحو ذلك. وبالجملة يكون Ge‏ 
i‏ ابي عليه السلام. ولا يصلح للتربية 
والمشيخة المجذوب op ap‏ ذاق المقصود 
لكنه لم uai SE‏ إلى الب ds,‏ لا Qum‏ 


للمشيخة السَّالِكُ فقط JA‏ لها Up‏ 
السالك المجذوب. وفي الاصطلاحات الصوفية 


الشيخ هو الإنسان الكامل في العلوم الشريعة 
والطريقة والحقيقة» البالغ à Up‏ التكميل فيها 
لعلمه بآفات النفوس وأمراضها وأدوائها ومعرفته 
بدوائها ۲ وقدرته عل شفائها والقيام بُهداها ان 
استعدت ووقفت لاهتدائها انتهی . 


فائدة : 


إذا وصل المرید إلى الشيخ ينبغي أنْ 
يحتاط ويجتهد في معرفة الشيخ أنه هل qa‏ 
للشيخية أمْ لا 5b‏ أكثر الطالبين هلكوا في هذا 
المنزل بل هلاك عموم الناس كان بالاقتداء 
بالأئمة AL a eI‏ وطريقه ol‏ يتفخَصٌ أنه مستقيم 
عل الشرع وعلئ الطريقة والحقيقة. Op‏ كان 
مبتدئًا یعرف ذلك من آفواه الناس ومن أحوال 
الجماعة الذين يقتدون به ويحبُونه ولا ينكرون 
OB cale‏ علم 4l‏ لا ینکرون عليه علماء زمانه 
وبعض العلماء يقتدون به وأكياس الناس من 
الشيوخ والشبان يبايعونه ويرجعون إليه في طلب 
الطريقة والحقيقة يعلم أنه ماهر في ذلك فيقتئدي 


0( ومعرفته بدوائها )- (e‏ 


١١6ه‎ 


به ee,‏ في قلبه D‏ لا شيخ له غيره ولا 
يو صله إلى الله إلا هذاء وهذا يسم توحيد 
المطلب وانه ركن عظيم. ien, ol ee]‏ الشيخ 
في حالٍ كان الشيخ QU‏ وعلئ قيد الحياة 
وموصوفّا بما ذکر. Ul,‏ إذا كان بعيدًا ولا 
iSo‏ الوصول إليه فيجوز lah ob‏ (المريد) 
لنفسه S‏ آخر لتربيته ومصاحبته حتى لا بقع 
في الهلاك. ویحب ان لا یکون هذا الشيخ أي 
شيخ التربية والمصاحبة UU‏ للشيخ الكبير 
CRM‏ ا 
الأصلي البعيد . وكذلك y% stæ‏ للمريد بعد وفاة 
شيخه * يتوجّه à gb‏ شيخ آخر من Je‏ الإرشاد 
والتربية . uf,‏ إذا هذا ub RO‏ موصوف 

ہما ذُكر فيحوز للمريد مع وجود ذلك الشيخ af‏ 


(Y) 


ينجة dole‏ نحو شخ در فقد ذكر في 
فتاوی الصوفية يجوز للمرید أن oj‏ له 


المشایخ في الصحبة والارادة والارشاد. 


ولا يجب عليه أن یتخذ Uus‏ واحدًا ألبتة 
ولا يتجاوز عنه. قال وقد باحثت فى هله 
المسئلة مع أهلها فاستقرٌ الأمر عل 
فصارت مسئلة المريد مسئلة التلميذه وللإقتداء 
يختار الأفضل aen‏ وهو كالأب الحقيقي 
وغيره كالرضاعي e‏ وفي فصو ص الآداب: إذا 
تابع شخصٌ ale‏ شخصًا آخر جاهلاً أ 
(ean‏ او کان متصفا بأدنى صفة من صفات 
البتعء وأظهرٌ ميلاً لیه. أو لبس الخرقة المزردة 
من يدهء فيجبٌ عليه أن يعو لخدمة الشيخ 
الحقيقي Sou,‏ الإرادة 4( وأَنْ یتناول الخرفة 
منه حتی لا یضل . JU,‏ الشيخ قوام الحق: بناء 


(Y)‏ بدانکه یکی بودن شيخ در صورتيست كه شيخ قريب باشد وزنده باشد وموصوف بما ذكر باشد واما اگر بعيد بود ورسيدن 
نتواند روا بود كه شيخ تربيت وصحبت دیگری را بكيرد تا در هلاكت نيفتد اما بايد كه بير تربيت وصحبت مخالف آن بير 
ارادت نباشد تا مريد رابا بير ارادت خللى نيفتد وكذلك بعد ممات بير نيز روا بود كه از بهر ارشاد وتربيت بديكرى توجه 


نمايد واما اكر موصوف بما ذكر نباشد روا بود كه باوجود آن 


(۳) فقد ذكر في فتاری.۰. كالرضاعي (- م). 


بير ارادت بير تربیت دیگری را بگیرد . 


1۰61 


UNT 


على فتوى العلماء العارفين بالله: على الأتباع 
الذين ظنوا ببعض الشیوخ كمال المتابعة 
والإقتداء بالطريقة» فمتى رأؤهم حائدين عن 
الستن المرضية للعلماء من أهل الاقتداء فواجبٌ 
عليهم من باب التزام الطريقة ان يعودوا عن 


الافتداء بهؤلاء. D‏ بتوجّهوا نحو الشيخ 
MT‏ حتى يرزقهم الله درجة الکمال كذا في 
مجمع السلوك. 

فائدة : 


إعلم 3 الشیوخ الاربعة عند الصوفية هم 
عبارة عن أربعة أشخاص استلموا خرقة الخلافة 
في مقام الفقر من سيدنا على بن أبي طالب» 
وهو قدا اسلا من سول db‏ 26 انم iun‏ 
لهم وهم على الترتيب: آولهم: سيدنا الحسن 
ثم أخوه سيدنا الحسين ثم الكميل بن زياد ثم 
الحسن البصري. 

وقیل: لد خرقة الفقر ما أعطاها سیدنا 
علي للحسن البصري ومنه ظهرت آربع عشرة 
ibl‏ (طریقة). وقیل: إن الخرقة وصلت من 


الإمام علي إلى شخصین hä‏ هما: الحسن 
البصري وكميل بن زياد. كذا في مرآة 
الاشراو 9 


شیذا: 


fou 


Passionate, foolish - Passionné, 


بالفارسية بمعنى مجنون وشيطان وعاشق 
وعند الصوفية يسمّون به أهل الجذب وصاحب 
الشوق" . 


Satan, devil - Satan, diable الشيطان:‎ 


بالفتح وسكون المثناة التحتانية مأخوذ من 
شَطن Ui‏ أي بَعْدَ A‏ وزنه فيعال 
[فیقال]۳ سى الشيطان شيطانًا لبعده من الله . 
i‏ مار اس قاط DeC‏ لي “فلك (S‏ 
فعلی هذا وزنه فَعْلان. ووجه التسمية ظاهر وقد 
سبق معناه في لفظ الجن ويجيء في لفظ 
المفارق أيضًا. وفي السلوك Ui‏ الشيطان 
فهو نار غير صافية ممتزجة بظلمات الکفر تجري 
من ابن ol‏ مجرى الدَّم انتهی. إعلمٌ آنهم 
اختلفوا في معنئ قوله تعالی #شياطين M‏ 
وال «Pe‏ عل قولين. القول الأول أنَّ 
الشياطين كلهم ولد إبليس الا أنه جعل ولده 
قسمين فأرسل أحد القسمين إلى وسوسة الإنس 
والقسم الآخر إل وسوسة الجِنّ. فالقسم الأول 
شياطين الإنس والثاني شياطين dei‏ والقول 
الثاني ol‏ الشياطين کل عاتٍ fee‏ من الانس 
والجنّ. ولذا JU‏ عليه السلام لأبي 4 de‏ 


O)‏ وفي فصوص الآداب اگر کسی از ناداني خود بجاهل يا بمبتدع ويا بكسى كه درو اندك صورت بدعتى باشد متابعت كرده وبا 
او ارادت آورده يا از دست او خرقة باطل يوشيده باشد بايد كه باز بخدمت شيح بحق رود وتجديد ارادت کند واز دست او 
خرقه پوشد تا كمراه نشود. شيخ قوام الحق ميفرمايد بفتوى علماء ÒL‏ مقتديانى كه بظن كمال متابعت واقتداء بطريقت كرده 
بودند چون بعلامات ومعامله گمان متابعت علماء طريقت ومشغولي بغير سنن ايشان معلوم شد كه اهل اقتدا نبودند واجب 
است از روي طريقت كه از افتداي ايشان باز ایند وبشيخ حقاني متوجه شوند تا حق تعالئ كمال روزي كند كذا في مجمع 
السلوكه فائدة* بدانكه جهار بيير نزد صوفيه عبارتست از چهار شخص كه حضرت علي کرم الله وجهه خرقة خلافت فقر که 
اولا از رسول EE‏ باو رسيده بد بايشان ارزاني فرمود اول حضرت امام حسن دوم حضرت امام حسين سيوم خواجه كميل بن 
زياد چهارم خواجه حسن بصري . وقيل خرقه فقررا حضرت علي تنها بحسن بصري داد واز وي چهارده خانواده ظاهر شد. 
وقيل خرقه آنحضرت بدو كس رسيد حضرت حسن بصري وخواجه كميل بن زياد كذا في مرآة الاسرار. 


(Y)‏ شیدا: نزد شان اهل جذبة وصاحب شوق را كويند. 
Jus )۳(‏ (+م). 
)1( الأنعام/ à ١١7‏ 


الك لشيطانية 1o۲‏ 
bye‏ باه من LS‏ شيطان الإنس والجِنْ. قال: | AS‏ بمضهم بعضًا. أصولهم ثلاث dA‏ غلاة 
قلت: هل للإنسان شيطان؟ قال: نعم هو آشر | وزيدية وإمامية. Ul‏ العلاة فثمانية عشر السبائية 
من شياطين Oal‏ وهذا قول ابن عباس كذا | والكاملية والبيانية والمُغيرية والجناحية 
فى التفسير الكبير. والمنصورية والحطابية والغرابية والذميّة 


الشّيطانية : ۸۱ - Al-Shaitaniyya (sect)‏ والهشامية والزّرارية واليونسية والشيطانية 
Chaitanivya (secte)‏ والزرامية والمفؤضة والبدائية والنصيرية 


dà الزيدية ثلاث‎ Ub  .ةیلبعامسالاو‎ mos: 
كذا في شرح‎ US الجاژودية والسليّمانية‎ | TT UC ١ 2 
Oi ut l : 
نور غير جسماني» ومع ذلك هو على صورة‎ 
Style, manner - Style, manière : إنسان. وتا بعلم الأشياء بعد كونها كذا في شیوه‎ 


شرح المواقف”". بالفارسية اسلوب. طریقة. وهي عند 
al cia The Shiites - Les chiites : inya)‏ رجات ٠‏ الج في.. :يعن 


ی 7 0 

الاحوال. فحینا تکون وحينًا لا تکون"؟. 

di‏ ور ی solet‏ فحنا كوو و ايكون 
کبار الفرق الاسلامية وهم الذين شایعوا (Ue‏ 
وقالوا i‏ الامام بعد رسول الله dÉ‏ بالنص 
الجَلِي أو الحَفِيء واعتقدوا أن الامامة لا تخرج 


PE «‏ 
او تم 


عنه وعن b T‏ خرحت فبظلم و هيه 


[£z‏ أو من أولاده. وهم oval‏ وعشرون فرقة 


(80V) من شر شيطان الإنس والجن». سنن النسائي» كتاب الاستعاذق ح‎ db قال الرسول عن ابي ذر: "هل تعوذون‎ CO 
بلفظ نعوذ بالله من شر شياطين الانس والجن.‎ JA 

ja ۰ هو محمد بن علي بن النعمان بن ابي طريفة البجلي» ابو جعفر الاصول الكوفي. الملقب بشيطان طاق. توفي نحو‎ (Y) 
نحو ۷۷۷ م. فقيه مناظر من غلاة الشيعة. راس الفرقة الشيطانية. كانت له اباطيل وطامات كثيرة له عدّة كتب. الاعلام‎ 
. ۳۳۳/۱ الشيعة ۰۷۸ سفينة البحار‎ CEY IY خطط المقريزي ۰۳4۸/۲ لسان الميزان ۰۳۰۰/۵ اللباب‎ ۹ 

(T)‏ فرقة من غلاة الشيعة» عذها المقريزي من فرق المعتزلة» أتباع محمد بن علي بن النعمان الملقب بشیطان طاق. كانت لهم 
بدع وطامات حول صفات الله وخاصة علم الله تعالی . المقريزي ۰۳4۸/۲ فرق الشيعة ۰۷۸ الوافي ۰۱۰4/4 لسان المیزان 
(Y fo‏ الفرق بين الفرق ۰۷۱ مقالات الاسلامیین ۱۰۷/۱ . 

CE)‏ الرزامية (م). 

() من الفرق الإسلامية الكبيرة» وقد سموا بذلك pem‏ للامام علي رضي الله عنه» e‏ انقسموا إلى: إمامية؛ إسماعيلية» 
زيدية وغلاة. وكل واحدة من هذه الفرق الأربع انقسمت إلى فرق عديدة. وقد ذكرتها جميع كتب الفرق والمقالات والسير 
والتاریخ . التبصير ۰۲۷ مروج الذهب ۰۲۲۰/۳ مقالات الإسلاميين ۰۱۳۲/۱ الفرق بين الفرق ۰۲۹ الملل MOL‏ 

CO‏ شيوه: نزد صوفيه اندك جذبه را گویند در بعضى احوال كه كاه بود وگاه نبود. 


حرف الصاد 
(ص) 


Companion, possesseur, propriétaire 


Follower, possessor, owner - 


بالحاء المهملة بمعنى يارو خداوند وهمراه 
- صديق والرفيق» ومالك الشيئ - الصاحبون 
والاصحاب والضَحابة cole ii,‏ والصشبان 
والصحبة والصّحب جمم كما في المهذب. 
والصاحبان في عرف الحنفية هما أبو یوسف 
ومحمدء سيا بذلك لأنهما صاحبان وتلميذان 


لأبي dne‏ والصاجبيّة فرقةٌ المتصوفة 
المبطلة كما سيأتي”2. صاحب الزمان وصاحب 


الوقت والحال هو المتحقَق بجمعية البرزخية 
الأولى المطیع على حقائق الأشياءء pu‏ عن 
حكم الزمان cua,‏ ماضيه ومستقبله إل الآن 
الدائمء فهو ظرف أحواله وصفاته وأفعالهء 
فلذلك یتصرف في الزمان x gau‏ وفى 
المکان بالط والقَبْض. eM‏ المتسقَنْ بالحقایق 
والطبایی والحقائق في القلیل والکثیر والطویل 
والقصیر والعظیم والصغیر سواء 3 الوحدةٌ 
والكثرةٌ والمقاديرٌ كلها عوارض ؛ وكما یتصرف 
في الم فيها كذلك في العقل» نصدّق reu‏ 
à ai‏ فيها في الشهود والکشف الصریح ؛ op‏ 
KIT Sinza)‏ المتصرّفت بالحقائق يفعل ما 


يفعل في طورٍ وراءً agb‏ الحِسٌ والوّهُم والعقل 
ويتسلط علئ العوارض بالتغيير والتبديل» كذا 
في الإصطلاحات الصوفية. 
الصاعقة : 
ای الذي بيد gu AE‏ 
للسحاب. ولا يأتي على شي الا أحرقهء أو 
تسقط من السماء كذا في a p‏ 
ox‏ الذي هو آجزاء نارية تخالطها أجزاء 
صغار أرضيةء إذا ارتفع مع البخار وانعقد 
السّحاب من البخار واحتبس الدخان فيما بين 
السحاب» فما Io‏ من الدحان nu MI‏ 
لا شتعال خرارته أو نزل إلى Jan‏ لانتقاص 
cle DES‏ في صعوده ونزوله تمزيقًا 
al‏ فیحصل e‏ هائلٌ فيسئّئْ هذا الصوت 
رعدًا. ol,‏ اشتعل oU‏ لها" فيه من الدهنية 
بالحركة العنيفة المقتضية للحرارة فيحصل لمعان 
وضوء فیسّمی هذا ol, GY‏ كان الدخان Ús‏ 
غليظًا جدًا حت يصير ثقيلاً ou‏ السحاب 
لشدة حرارته وينزل إل الأرض لثقالته فیحرق 
کل شیئ لحرارته diu,‏ لخلظه (e dE,‏ 
صاعقة هکذا في الميبدي*) وغیره. وقد مر في 
لفظ البرق. وذکر في التفسیر العزيزي أنَّ أهل 


Thunderbolt - Foudre 


)6 وصاحبيه فرقه از متصوفه مبطله جنانكه در فصل فاء خواهد آمد 


زفق المخراق (p‏ 
(۳) لما (م) 


b (4)‏ للقاضي الامام حسين بن معين الدين الميبدي )- («CE‏ والكتاب مجموعة في الفلسفة والطبیعیات . 


سرکیس » ص ۱٤۸۷‏ 


. معجم 


الحكمة قالوا: بما SÍ‏ القوى الفلكية AP‏ في 
العناصر بواسطة AU!‏ والتّبُخير فتتحرّك 
وتختلط ببعضهاء وينشأ من اختلاط العناصر 


ببعضها عدة مخلوقات من مخلوقات أخرى. 
فمثلاً: بما SÍ‏ حرارة الصيف SS‏ في العناصر 
فيتصاعدٌ بخار الماء من البحار والذخان من 
الأرض نحو السماءء ومن تم يعلو الدّخان G‏ 
عن الهواء حتى يصل إلى كرة النار فيشتعل» 
وقد يستمرٌ m‏ من الزمن لعدة أيام في اشتعال 
بسبب غلظ قوام مادّة الدخان. ويبدو للناظر 
بشكل LL‏ أو حربة أو سالفة من الشعر أو 
غير qub‏ وإذا كان بعد الاشتعال Wh‏ عن 
قريب فيكون شهابًا . 

وفي بعض الحالات لا يشتعل بل یکون 
قابلاً للإحتراق ویبدو للناظر للسّماء كقطعةٍ 
حمراء أو سوداء أو زرقاء بين السّماء والأرض. 


وينقسم البخار حال ارتفاعه من الأرض 
إلى عدد من الأقسام: فمرة يكون B)‏ وخفیفا 
ی إل مكان ينقطع فيه اتمكاس 

شعة الشمس من الأرض فیبرد ویتکتف dus e‏ 
" الأرض على شکل قطرات. ويقال لهذا 
der‏ المتکیّف لیم وتلك القطرات من الماء 

نُسمّى المطر. وحيئًا آخر لا يكون البخارٌ d)‏ 
بل لاه su,‏ نله لا برتفع عن سطح 
الأرض كثيرّاء ثم اه بسبب x3!‏ في أواخر 
اليل 4b‏ يتجمّد (يتكثف) فيقع ويقال له آنذاك 
y‏ دی . وإذا اشتدٌ البَرْدَ بدرجة أكبر 9b‏ 
البخار Aum‏ وينزل على الأرض بصورة vm‏ 
من الثلج تسمی البرد. 

وقالوا أيضًا: متى ارتفع العُبار والبُخار 
alil‏ المخلوطة بعضها ببعض ثم انفصل كل 
منها عن (RA‏ فحينتذٍ تهب ريح قوية وأعاصير 
شديدة. 


وإذا وصل البخار والدّخان إلى درجة 


ef 


البرودة Sj‏ البُخار يبرد فیتغلغل فيه الدّخان حتى 
das‏ إلى الطبقات العلیا. وعن هذا التغلفل 
يحدث صوتٌ قوي هو الذي يقال له الرّعد, 
وأحيانًا بسبب شدة التغلفل والحركة يشتعل ذلك 
الدخان فيكون منه البرق. 

e,‏ آخر بسبب شدَّة التكثف والبرودة معا 
E‏ انوا يتجئّد e‏ على الأرض وهو ما 


و 


هذا وان هؤلاء الحكماء (أصحاب هذه 
الأقوال) بسبب ضعف وسائلهم لم يستطيعوا أن 
يتصوّروا شيئًا آخر مؤ P‏ في العناصر سوى قابلية 
تلك المواد للتأثير والتأثر فلذلك اكتفوا بذلك. 

وفي الحقيقة: هناك أسباب أخرى 
بالإضافة إلى الأسباب المذكورة وهي iip‏ 
وعاملة في هذا المصنع العظيم (الکون)» بل 
يع الكائنات» وتلك هي الأرواح >a‏ 
المدبّرة والموكلة في إدارة الكائنات 
المادية وصورها. 


وهذه الأرواح E Ax‏ الله )55 فیکون). 
ولا تقوم ci‏ عمل من تلقاء ذاتها. وعليه 
فالاقتصار على رؤية الأسباب المادية الظاهرة 
iks‏ وغفلة عن قدرة ملس الأسباب» سبحانه 
ما أعظم شأنه. كما أن نفي ub‏ الأسباب هو 
إنكار لحكمة الحكيم على الإطلاق ولفوائد 
الأسباب في هذا الكون» فسبحانه ما أحكم 
P‏ 

وإذن فالأسلم في عدم الإفراط ولا التفريط 
بل bil‏ وهو الاعتقاد Sb‏ الله سبحانه هو 
الفاعل الحقبقى والمکوّن Js)‏ كائن بلا واسطة. 
Gl‏ توسيط الأسباب فبناة على إجراء وتنفيذ 
عادته» ومن أجل إظهار قدرته وحكمته. 

Ul,‏ فى حال الاعتقاد حسب الصورة 
الأولى dp‏ يؤدّي إلى تعطيل قدرة الله سبحانهء 
Ul,‏ على التقدير الثاني فيؤدي للاعتقاد بالعبثية 


و 
سوون 


۱۰ ۵۵ 


lir‏ ع MEN NUMEN... i iii‏ و سس دی و 


ar‏ الاسباب لا لزوم لها. نعوذ dU‏ منهما. 
Oud eil‏ 


Convenient, appropriate - الصّالح:‎ 
Convenable, approprié 


عند oial‏ حديث هو دون الخسن. 
قال ابو داد" وما كان في كتابي Podl‏ من 
حديث فيه وَهْنَ شديد قل وما لم Si‏ 
فيه شينًا فهو صالح وبعضها أصلح من بعض 
انتهئن. قال الحافظ ابن حجر لفظ صالح في 
كلامه pel‏ من أنْ بون للإحتجاج أو للاعتبار 


فما ارتقئ إلى الصّحة ثم إلى الحَسّن فهو 
بالمعنى الأولء وما عداهما فهو بالمعنى 
الثاني» وما فصَر عن ذلك فهو الذي فيه iA‏ 
شدید» كذا في الإرشاد الساري شرح صحيح 
البخاري. 


Al-Salihiyya (sect) - Al- الصالحیة:‎ 
Salihiyya (secte) 


فرقة من المعتزلة أصحاب الصالحي وهم 


جَوّزوا قيام العلم والإرادة والقدرة والسمع 
والبصر بالميّتء ويلزمهُم uer‏ کون الناس مع 


(۱) 


q) 


ودر تفسير عزيزي مذكوراست كه اهل حكمت كفته اند كه چون قواي فلكيه در عناصر تاثير میکنند به تسخين وتبخير عناصر 
بحركت می آیند وباهم مخلوط ميشوند واز اختلاط عناصر باهم مخلوقات چند ازجند متكون می شوند مثلا چون كرمي 
تابستان در عناصر تاثير می كند از دريا بخار واز زمين دخان بر ميخيزد وبسوي آسمان ميرود بس دخان كاهي از حيز هوا برتر 
ميرود وبحد كره آتش میرسد ومشتعل می گردد وكاهى تا چند روزان اشتعال می ماند بسبب غلظت مادة دخانى وبصورت 
ستارة دم دار ويا نيزه ويا گیسو وجز آن در نظر مى آيد واگر بعد از اشتعال عن قريب زائل مى گردد شهاب مى باشد وكاهى 
مشتعل نمی شود بلكه احتراق می بذيرد وعلامات سرخ ويا سياه ويا كبود درميان آسمان وزمين ظاهر می شود وبخار دروقت 
برخاستن از زمين جند قسم می باشد كاهي لطيف مي باشد وبسبب خفت بسیاربلند مي رود وبمكاني ميرسد كه انعكاس 
شعاع آفتاب از زمين تا آن مكان منقطع ميكردد وسردي وتكائف مبيذيرد وقطره شده برزمين می جكد وآن بخار متكائف را ابر 
گویند وآن قطرات را باران نامند وگاهی چندان لطیف نمی باشد بلکه ثقلي دروهم موجود است وبنابر ثقالت بسيار بلند 
نمیرود واين بخار بسبب سردي وبرودت آخر شب زود منجمد شده می افتد وآن را شبنم گویند وگاهی بسبب شدت برودت 
هوا بخار متكائف كه نزول می کند در راه منجمد شده برزمین می افتد وآن را ژاله گویند ونيز گفته اند که هركا بخار ودحان 
وغبار از زمين مخلوط شده بر میخیزند وبعد از برخاستن از هم جدا می شوند پس بادهاي تند می وزد وکورباد می آید وگرد 
باد می انگیزد ونيز چون بخار ودخان بحد برودت میرسند بخار سرد میگردد ودخان در اثناي آن تغلغل ميكند تا راه نفوذ بالا 
بيدا كند وازين تغلغل آواز تند حادث ميشود که اورا رعد میگویند وگاهی بسبب شدت حرکت وتغلغل آن دخان مشتعل میشود 
وبرق می نماید وگاهي بسبب شدت تكائف وکثرت برودت بخار منجمد شده برزمین می افند که آن را صاعقه می نامند اما 
نظر ایشان بسبب قصور رساني غير از استعداد مواد وتاثير صور عنصرية را نمی توانند دريافت لا جرم براين قدر اكتفا کردند 
وفى الحقيقت ممراه اين اسباب أسباب ديكرهم براي اين كارخانه بلكه جميع کارخانه عالم در کاراند كه آن اسباب ارواح 
مجرده اند كه مدبره وموكله براين مواد وصور اند وآن ارواح را در شرع ملائكه گویند وخصوصيات زماني ومكاني وتخلف 
اثر آن باوجود اسباب ماديه وصوريه از اختلاف وتخلف همين ارواح است واينهمه ارواح تابع أمر تكويني الهي اند كه از 
طرف خود هيج نمیکنند پس اختصار براسباب مادیه وصوریه كمال غفلت است از قدرت مسب الاسباب سبحانه ما اعظم 
شانه ونفي اسباب وتاثیر آنها انکار است از حکمت حکیم على الاطلاق وفوائد اسباب كارخانة اين عالم سبحانه ما احکم 
بنیانه پس سلامت روي در ميان افراط وتفریط همین است که اعتقاد کند كه أو تعالی فاعل حقيقي هر متکون بلا واسطه است 
deo icd‏ اسباب بنابر اجراي عادت خود می فرماید وبراي اظهار قدرت وحکمت او می نماید اما در صورت اول بس 
مفضي بسوي اعتقاد تعطل او تعالئ است وبر تقدير ثاني مؤدي بسوي عبث از خلق اسباب است نعود بالله منهماء انه 
ابو داود: هو سليمان بن الاشعث بن اسحاق بن بشير الازدي السجستاني» ابو داود. ولد عام [YY‏ ۷ وتوفي 
بالبصرة عام ۲۷۵ه/ ٩‏ إمام المحدثين في زمانه. له عدة مؤلفات هامة. الاعلام ۰۱۳۲/۳ تذكرة الحفاظ 2۱۵۲/۲ 
تهلیب ابن عساکر ۰۲4۶/٩‏ تاريخ بغداد ۰۵9/۹ وفیات الاعیان ۲۱۶/۱ 

ay‏ داود سلیمان بن الجارود بن الاشعث الازدي السجستاني (- ۲۷۵ه). ویعتبر هذا الکتاب من کتب الصحاح الستة. 
بروكلمان. ج ۰۳ ص ۱۸۱-۱۸۵ . 


اتصافهم بهذه الصفات آموائا» ob‏ لا يكون 
الباري تعالین حَيّاء وجوّزوا Me‏ الجوهر عن 
الأعراض كلهاء كذا في شرح المواقف. 


Consonant - Consonne. : الصَامت‎ 


A بالميم قسم من الحروف كما‎ 
Wind of the east - Vent de : LA 
l'est 

بفتح الصاد والباء الموحدة وقصر الألف 
هي رياح تهب في فصل الربيع من طرف 
الشّرق. وجاء في تذكرة الأولياء أنَّ ابا ریخ 
تهب من تحت العرش وذلك في وقت uM‏ 
وهي ربخ لطيفة citang‏ وطيبة» تنفتح بسببها 
البراعم» ويفضي إليها العشاق بأسرارهم. 

وفي اصطلاح عبد الرزاق الكاشي: الصّبا 
نفحات رحمانية تأتي من جهة dum‏ 
الروحانيات. كذا في كشف اللغات. وفي شرح 
اصطلاحات الصوفية لابن العظار حيث يقول: 
LAM‏ صولة ورعب الروح واستيلاؤها. على 
الإنسان حتى Y‏ يصدرٌ ze‏ شيئ الا lp‏ 
للشرع والعقل . 

والتبور هي الريح المقاپلة للضبا . کذا في 
لطائف اللغات. وذكر في مدارج النبوة أنَّ الصّبا 
ريخ تهب من مطلع UI‏ إلى بنات voii)!‏ 
وتقابلها ریخ الذبور. 


Yet 


LJL‏ وأهلكت عاد بالدبوره وسبب هذا 
الحديث هو أله في يوم الخندق دعا النبي كَل 
بهذا الدعاء: «يا صريخ المكروبين ويا مجيب 
المضطرین؛ اکشف همي وغمي وكربي. ترى ما 
نزل بي وبأصحابي». 

ded‏ استجيب الدّعاء وأرسل الحق جل 
وعلا ipu‏ من الملآئكة فقطعوا أطناب خيام 
المشركين وقلعوا أوتادهم وأطفأ نيرانهم وألقى 
في قلوبهم GEI‏ فلم یروا بدا من الفرار. 
um,‏ جاءت LAI Go‏ وقلعت الأوتاد وألقت 
بالخيام على الارض cUs,‏ وقلبت قدورهم 
وأثارت التراب والحصى في وجوههم. وأخذوا 
يسمعون التكبير في كل ناحية من نواحي 
المعسكرء ium‏ آخذوا في الهرب W‏ وخلفوا 
وراءهم أمتعتهم الثقيلة. 

. وذكر الشيخ عماد الدين في تفسيره: لولا 
ol‏ الله سبحانه أرسل محمدًا رحمة للعالمين 
لكانت تلك الريح f A‏ عليهم من الريح 
العقيم التي أرسلت علئ قوم عاد. 

وذكر ابن مَرْدَويهِ في تفسيره عن ابن عباس 
iss‏ غريبة وهي أله في ليلة الأحزاب قالت ريح 
CAI‏ لریح الشّمال clus‏ معي p‏ رسول الله. 
cJ‏ ريح الشمال: op‏ الحرة لا تسیر بالليل» 
فغضب الله سبحانه iu‏ عل ريح الشمال 
نجعلها عقيمًا. وعليه SB‏ الريح التي نصر بها 
الرسولٍ في تلك الليلة كانت ريح الصّبا. Hel‏ 
قال: نصرت بالصّبا. انتهى من المدارج"'؟. 


(۱) بفتح صاد وباء موحده وقصر الف بادى كه از طرف مشرق آيد در فصل بهار ودر تذكرة الاولياء مذكوراست صبا باديست که 
از زير عرش ميخيزد وآن بوقت صبح مى وزد بادى لطيف وخنك است نسيمى خوش دارد وكلها ازان بشكفد وعاشقان رازبا 
او كويند. ودر اصطلاح عبد الرزاق كاشي صبا نفحات رحمانية كه از جهت مشرق روحانيات مى آيد كذا في كشف 
اللغات . ودر شرح اصطلاحات صوفية ابن عطار میگوید که صبا صولت ورعب روح است واستبلاء آن بحيثيتى است 
که صادر شود از شخص چیزی که موافق شرع وعقل است ودبور که ذکر یافت مقابل اینست MS‏ في لطائف اللغات [در 
مدارج النبوة مذکوراست که صبا بادى است که مهب آن از مطلع ثريا تا بنات النعش است ومقابل آن دبور است وشمال 7 


۱۷ 


P 


Doo e سس‎ 


.)۱( ء‎ 5 
O sadi 


Sabeéisme 


Sabaean - Sabeen, 


بالموحدة واحد الصّابئة» وتلك فرقة تعبد 
الملآئكة ويقرأون الرّبور ويتّجهون نحو القبلة كما 
في كنز اللغات”". وفي جامع الرموز في كتاب 
النكاح CLA‏ فرقة من النصارئ يعظّمُون 
الكواكب كتعظيم المسلمين الكعبة. وفي الغرر 
can‏ عابدو كوكب لا OE‏ لهم. وفي 
"o‏ اختلف في تفسير (Dual‏ 
فعندهما هم عبدة الأوثان لأنهم يعبدون النجوم. 
وعند أبي حنيفة ليسوا بعبدة الأوثان LA‏ 
یعون fnil‏ كتعظيم المسلمين الكعبة انتهین. 
وفي فتح القدير إنهم عند أبي حنيفة قوم يؤمنون 
بدين نبي ویقرون بكتاب ویعظمون الکواکب 


كتعظيم المسلم الکنبة. 
الصبابة: - Burning desire, passion‏ 
Désir ardent, passion‏ 


بالموحدة 
في لفظ الإرادة. 


وهو الولع المشتده وقد G‏ 


Patience, endurance, : pal 
spiritual power - Patience, 
endurance, force de ۵ 


بالفتح وسكون الموحدة وبالفارسية: بمعنى 
شكيبائي. قال السالكون RUE‏ هو LR‏ النفس 
على المكاره وتجرّع المرارة. يعني إن لم يكن 
المر۶ مالك una!‏ فينبغي Ol‏ يجتهد Cass‏ نفسه 
الصّبّر. والصَّبْرٌ هو ترك الشکوی إلى غير الله. 
وقال سهل: AM‏ انتظارٌ الفرج من الله وهو 
أفضل الخدمة وأعلاها. dU,‏ غيره: Bb LAM‏ 
تصبرٌ في الصَّبْر معناه o‏ لا تطالع فيه الفرج. 

eM ۱‏ أن N‏ یری الخروج من المخن 
والشداند. وقالوا: الصبر: هو أنّ العبد إذا 
آصابه البلاء لا يتأرّه. 

والرضا: هو أنَّ العبد إذا آصابه البلاء لا 
يصير LU‏ فلله ما أعطى ولله ما أخذ فمن 
آنت في البین. ویقول بعضهم: إنَّ أهل الصبر 
على ثلاث درجات : 


الأولى : عدم الشكوى: وهذه درجة التائبين . 


= بفتح شين وگاهی بكسر نيز خوانده ميشود بادى است كه از جانب شمال بجانب جنوب وزد وصحيح آنست كه بادى که 
مهب وي ميان مطلع شمس وبنات النعش باشد وآنحصرت ب فرمود نصرت بالصبا واهلكت عاد بالدبور وقصه آن باين وجه 
است كه روز خندق آنحضرت دعاء كرد باين دعاء يا صريخ المكروبين ويا مجيب المضطرين اكشف همي وغمي وكربي ترئ 
ما نزل بي وباصحابي بس مستجاب شد دعاء وفرستاد حق تعالی جماعة از ملائكه راتا طنابهاي خيمهاي ايشان می بریدند 
ومیخها را میکندیدند وآتش هارامی کشتند وترسی ورعبی در دلهاي ايشان بيدا شد كه غير از فرار چاره ندیدند پس آمد باد 
صبا وکندید میخها را وأنداخت خیمها راوبرزمین افگند دیگها را وريخت بر روي ايشان خاك را وانداخت سنگریزها را ومی 
شنیدند در هر گوشه از معسکر خود تکبیر را بس گریختند شباشب وگذاشتند بارهاي كران را. وشيخ عماد الدین در تفسیر 
خود آورده كه اگرنه آن بودى كه خداوند تعالین محمد را رحمة للعالمین آفریده آن بادصبا برايشان شد بودی ازباد عقیم که بر 
عادیان فرستاد. وابن مردویه در تفسیر خويش از ابن عباس رضي الله تعالی عنه نکته غریب آورده که در ليلة الاحزاب باد 
صبا با باد شمال كفت بيا تا برويم ورسول خدا را ياري دهیم باد شمال كفت در جواب باد صبا ان الحرة لا تسیر باللیل زن 
اصیل سير نمیکند در شب پس حق تعالی برباد شمال غضب کرده وي را عقیم گردانید پس بادی که دران شب نصرت رسول 
خدا و کرد باد صبا بود ولهذا فرمود نُصرت بالصّبا انتهی من المدارج. 


G) الصائبي‎ (0 


(Y)‏ واحد صابئون است وآن فرقة است كه می پرستند ملائكه را ومیخوانند زبور وتوجه میکنند قبله را كما فى كنز اللغات. 


(۳) الصابئة (م) 
() الصابئة (م) 
(o)‏ الصابئة (م) 


pU 


۱۸ 


الثانية : 
الزهاد. 

الثالثة: المحبّة لكلّ ما يفعله المولى بعبده 
وهذه درجة الصٌديقين. 


التقسيم للصّبر باعتبار حلول 
المصائب والبلاء . 


وأا حكم Lal‏ فاعلم باه بنقسم إلى 
فرض ونفل ومكروه وحرام. فالصّبر عن 
المحظور فرض وهو عن المكروهات JË‏ 
والصّبر على ما يصيبه من Ji‏ لترك 


وهذا 


الهَيَجانَء فيكظم شهوته ويصبر. وكذلك الضبر 
عل ما يصيبه من مصائب في أهله. 


all Ul,‏ المكروه فهو صبره علی ما كره 
فعله في الشرع . وعليه فالمعيار هو الشرع وهو 
المحك الحقيقي للصبر. کذا في مجمع 
السلوك. وقیل الصّبر هو ترك الشکری من 
ألم del‏ إلى غير الله لا إلى اش لأن الله 
تعالین أثنى على أيوب عليه السلام بالصبر بقوله 
B‏ وجدناه MOT‏ مع دعائه في دفع TÀI‏ 


a 2 


عنه بقوله #وأيوب لد نادئ ربه أني qu‏ الضر 


وأنت eR‏ الراحمين»”" فعلمنا أن العبد اذا 


الرّضا بالمقدور وهذه درجة | دعا الله تعالی في كشف LAM‏ عنه لا CU‏ في 


صبرهء Se‏ يكونَ xis‏ مع الله تعالى 
ودعوى imd!‏ بمشاقه. قال الله تعالئ #ولقد 
أخذناهم بالعذاب فما استكانوا لربّهم وما 
Op I oues‏ الرضاء بالقضاء لا بخ فيه 
الشكوئ إلى الله ولا إلى غيره وإنما CX*‏ 
بالرضاء في المقضي. ونحن ما خوطبنا بالرضاء 
بالمقضي DAD‏ هو المقضي به وهو مقتضى 
عين العبد سواءٌ رَضِيَ به أو لمم يرضء كما قال 
ig‏ [من وجد خيرًا فليحمد ال ومن وجد 
غير ذلك فلا يلومَنٌ إلا CUL‏ كذا في 
الجرجاني. وفي التفسير الكبير في تفسير قوله 
تال hb‏ الصًابرين4. LAE‏ ضربان: 
أحدهما GU! XS X‏ بالبدن والثبات 
عليه وهو إما بالعقل كتعاطى الأعمال BÉN‏ أو 
اماق Pots‏ علخ المرت: نید git‏ 
العظیم . وانیهما هو LA‏ الَساني وهو E^‏ 
اس عن مقتضیات الشّهوة ومشَهیات EE‏ 
ثم هذا o] UAM‏ كان صَبْرَا عن شهوة البظن 
Ob cie qe gills‏ كان على احتمالٍ 
og So‏ اختلفت أساميه عند الناس باختلاف 
I‏ الذي dus‏ عليه DB LIAE‏ کان في 
مُصيبةٍ اقتصر عليه اسم الصَّبْر ویضاذه حالة 


O)‏ يعني در بلاها وشدائد خروج ازان نه بيند وگفته اند صبر آنکه بنده را اگر بلا برسد ننالد. ورضاء آنكه بنده را أكر بلا برسد 
ناخوش نكردد لله ما اعطئ ولله ما اخذ فمن انت في البين. وبعضى كويند كه اهل صبر برسه مقام اند اول ترك شكايت واين 
درجه تائبانست دوم رضاء بمقدور است واين درجه زاهدانست سيوم محبت آنست كه مولی باوي کند واين درجه 
صدیقانست واین انقسام صبریست که در مصیبت وبلا باشد بدآنکه صبر باعتبار حکم منقسم می شود بفرض ونفل 
ومکروه وحرام چه صبر از محظور فرض است واز مکروهات نفل وصبر بر رنجه داشت محظور محظور است چنانکه 
او قصد حرام AS‏ بشهوتی محظور وغیرت او در هيجان آید آنگاه از اظهار غیرت صبر کند وبر آنچه براهل رود صبر XS‏ 
وصبر مکروه صبری باشد بر رنجه داشتیکه بجهتی مکروه در شرع بدو رسد بس شرع بايذ که محك صبر باشد كذا في مجم 


السلوك. 
(۲) صن/ 14 . 
(۳) الانبیاء/ AT‏ 
C£)‏ المومنون/ ۷۱ 


)20( صحيح مسلمء كتاب البر» باب تحريم الظلم» حديث ۱۹۹٤/٤۰٥٩‏ . 


. ٠١١ البقرة/‎ (V) 


نفسه] (+م) 


صبیح الوَجْه 


2 


Gd! وهو إطلاق داعي‎ nr dE 
وشقّ الجيوب‎ AM وضرب‎ cA في رفع‎ 
كان في حال الغنى یسم ضبط‎ ob وغيرها.‎ 
القن وها جا ي الط وان كان‎ 
رو یسم شجاعة ویضاه ا‎ 
بیس سل‎ oid adi ls كان عي‎ dt 
من نوائب‎ MU كان في‎ bp البرق.‎ UA 
Slas gu الزمان مُضْجرَّة يسم سَعَةَ‎ 
كان في إخفاء‎ Bb الضجر والنّدم وضيقٌ النفس.‎ 
كلام یستی كتمان النفس ويسمّئ صاحبه كُتومًا.‎ 
dm Male العيش‎ dab وان كان في‎ 
كان على فلز يسير من المال‎ D yo الط‎ 
وقد جمع الله‎ laa Xe tall cen 
فقال:‎ o الكل‎ qua أقسام ذلك‎ 
#والصّابرین في البأساء والضَّرّاء2'”4 أي الفقرء‎ 
قیال من أي :السار ان الال ب لي‎ 
الصَّبْرٌ هو حمل التقس على ترك إظهار ار‎ 
oU عن إبراز‎ ux! وكنت‎ TJI فإذا کظم‎ 
pe ظهر دمع عين أو‎ 9l كان صاحيه صابرًا‎ 
عند الصذمة‎ à لون. وقال عليه السلام‎ 
مَنْ ظهر منه فى‎ ON الأولى وهو كذلك‎ 
معه من الصابرين ثم ظهر‎ A الابتداء ما لا‎ 
فش راز سلوا وهی “ميا لا ند مه ی فال‎ 
إدامة الجَرّع لم یقدروا‎ eti als الحَسَن: لو‎ 
. عليه‎ 
: فائدة‎ 
قال الغزالي: الصَّبْرٌ من خواص الإنسان‎ 


۱۷۷ البقرة/‎ O) 


ولا يُتصوّر في البهائم QA‏ سُلّطت عليهم 
lei‏ وليس لهم عقل يعارضهاء وكذا لا 
یتصوّر في الملآبكة لأتهم di) USA‏ إلى 
الحضرة الربوبية والإبتهاج بدرجة القرب ولم 
ُسلظ عليهم شهوة صارفة عنها حتئ يحتاج إلى 
مصادمة ما يصرفها عن حضرة (OE‏ بجهد 
آخر. Ub‏ الإنسان ale sp‏ في الإبتداء LU‏ 
مثل البهيمة ثم يظهر فيه شهرةٌ الب ثم شهوة 
التكاح إذا بلق ففيه شهوةٌ تدعوه إلى طلب 
اللذات العاجلة والإعراض عن الدار الاخرت 
وعقل يدعوه إلى الإعراض عنها وطلب اللذات 
الروحانية الباقية. فإذا عرف العارف |5 
الاشتغال عنها يمنعه عن الوصول إلى اللذات 
صارت islo‏ ومانعة لداعية الشهوة من العمل 
Med‏ ذلك LA‏ والمنعٌ صبرّاء انتهن ما في 
التفسير الكبير. 


Graceful - Gracieux :43 ree 


هو المتحقّق بحقيقة اسم الجواد ومظهريته 
ولتحقق رسول الله RE‏ به. روی جابر رضي الله 
تعالی عنه (أنه ما سل عنه عليه السلام شيئ قط 
قال .N‏ ومن استشفع به إل الله لم یرد 
Peas‏ كما أشار إليه أمير المؤمنين على 
رضي الله تعالین عنه إذا كانت لك إلى الله 
سبحانه تعالل نياك lut‏ ماله الصلة Me‏ 
النبي dE‏ ثم JL‏ حاجتك فا الله psi‏ مِنْ bi‏ 
dis‏ حاجتین فيقضي إحذهما ویمنم الأخری. 
والمتحقّق بوراثته في جوده عليه السلام هو 
الأشعث من الأخفياء الذي قال فيه عليه 


(Y)‏ هو محمد بن احمد بن الحسين بن عمر: ابو بكر الشاشيء القفال الثارقي . ولد عام [EYA‏ 2۳۷ وتوفي ببغداد عام 
۷ھ / QUUM‏ لقب بفخر الاسلام وکان شيخ الشافعية في عصره بالعراق . درس بالمدرسة النظامية وله عدة مؤلفات 
هامة. الاعلام Yo‏ وفيات الاعيان ۰411/۱ طبقات السبكي 8/5 . 

. ۱۷۹/۲ QU صحیح البخاري: كتاب الجنائز. باب الصبر عند الصدمة» حديث‎ (o 

)£( روى جابر (رضي الله عنه) انه ما سئل عنه عليه السلام شيئ قط قال لا. رواه مسلم في الصحیح» كتاب الفضائل باب U)‏ 
ستل رسول الله BE‏ شينًا Cli‏ حديث ۰۱۸۰۵/4۵5 بلفظ : ما ستل رسول الله a B‏ قط فقال: لا. آما «ومن استشفع به 
إلى الله لم يرد سؤاله» فليس تتمة للحديث» بل هو من كلام المصنف وقد استدل عليه بقول الامام علي رضي الله عنه. 


الان 


P 


السلام: GAME A)‏ مدفوع بالأبواب لو RÀ‏ 
على الله لأبده)20. meo AR bes‏ الوجه 
لقوله صلی ale di‏ وله وسلم: (اطلبوا 
gili‏ عند صباح الوجوه”". کذا في 
الاصطلاحات الصوفية. 

Follower of the Prophet - : الصّحابى‎ 
Compagnon du Prophète 


بالفتح منسوب إلى الصّحابة وهي مصدر 
بمعنى AAG‏ وقد جاءت الصحابة بمعنی 
CP TET‏ 
الفاعل يُجمع ide‏ أفعال كما صرح به سيبويه 
وارتضاه الزمخشري والرّضي . فالقول بانه جمع 
صَخب بالسکون اسم جمع گرکب أو پالکسر 
مخمّف صاحب اما نشأ من عدم تصفح کتاب 
سبویه هکذا یستفاد من جامع الرموز 
والبرجندي. وفي الصَراح أصحاب جمع 
d^ cA‏ »€ وأفراخ وجمع الاصحاب 
الأصاحيب. وفي المنتخب صاحب بمعنى يار 
جمع أو صَحْب وجمع A‏ أصحاب وجمع 
أصحاب أصاحیب. 

وعند أهل الشرع هو مَنْ لقي النبي صلى 
الله عليه وآله وسلم من Gp iE‏ به ومات 
على الإسلام. والمراد”” باللقاء ge‏ من 
المجالسة والمماشاة ووصول أحدهما إلى الآخر 


۱۰۰ 


o]‏ لم يكالوه» ويدخلُ فيه رؤية آحدهما الآخر 
سواء كان ذلك اللقاء بنفسه أو بغيره» كما B)‏ 
حمل شخص Sub‏ وأوصله إلى النبي بء 
وسواء كان ذلك اللقاء مع التمييز والعقل أو 
لا فدخل فيه مَنْ رآه وهو لا Qe‏ فهذا هر 
المختار. 


وقيل کل مَنْ روی عنه Lue‏ أو كلمة 
ورآه رؤية فهو من الصّحابة فقد اشترط 
المكالمة. وقيل کل مَنْ أدرك b‏ وقد رأى 
النبي كلل وعقل أمر الدين فهو من الصّحابة» 
ولو صحبه عليه السلام ساعة واحدة فقد اشترط 
العقل والبلوغ. والتعبير باللقئ آولی من قول 
بعضهم الصحابي من رأى النبي Sy Dd‏ يخرج 
به ابن EE‏ مکتوم ونحوه من العمیان مع کونهم 
صحابة بلا ترددء والمراد** بالرؤية واللقاء ما 
يكونُ حال حيؤته عليه السلام. فلو رأئ بعد 
موته قبل دفنه كأبي ذؤيب الهذلي“ فليس 
بصحابي على المشهور. فقولنا من جنس. 
وقولنا لقي الي وي اترا Me‏ يلق 
کالمخضرمین فانهم على الصحيح من كبار 
التابعین كما عرفت . 


قيل إن ثبت أنَّ النبي بي ليله الاسراء 


Cui‏ له عن جميع مَنْ في الأرض فينبغي أن 
يُعَدَّ مَنْ كان ops‏ به في حیوته في هذه الليلة 


O)‏ ارب اشعث اغبر مدفوع بالابواب لو اقسم على الله ou‏ . صحیح مسلم» كتاب اليرء باب فضل الضعفاء والخاملين» 


حديث ۰۱۳۸ 7074/4. 


(Y)‏ المتقي الهندي: كنز العمالء فصل في آداب طلب الحاجة» حديث 1548311١‏ ۰۵۲۰/۹ بلفظ عند حسان الوجوه وعزاه إلى 
ابن أبي الدنیا عن ابن عمر والخرائطي في اعتلال القلوب والهيئمي» مجمع الزرائدء باب ما یفعل طالب الحاجة ۱۹۶/۸ 
وعزاه إلى الطبراني في الصغير والاوسط في بيت من الشعر بلفظ : 


أنت شرط النبي إذ قال يومًا 
(۳) المقصود (pg‏ 
)£( المقصود (Eig)‏ 


فابتغوا الخیر في صباح الوجوه 


)0( هو خویلد بن خالد بن محرّث» ابو ذژیب: من بني هذیل» توفي نحو عام ۲۷ه/نحو عام MA‏ شاعر فحل مخضرم. 
أدرك الجاهلية والاسلام . سکن المدينة وشارك في الجهاد والفتوح . له شعر جيد جمم في دیوان مطبوع . 
ee‏ ۰۳۰۱۱9۹/۳ الاغاني 01/1( Jalas‏ التنصيص 110/۲ الشعر والشعراء ۳ خزانة البغدادي CY NY JA‏ الكامل 


Yo /Y 


Yi 


3p‏ لم يلاقه في الصحابة لحصول الرؤية مِنْ 
جانبه dÉ‏ وقيل لا M‏ في الصّحابة ON.‏ إسناد 
لقي إلى ضمير من دون النبي يخرجه. وقولنا 

الثقلين يخرج الملآئكة لأن الثقلين هما 
الانس والجن كما في الصراح وغيره. وقولنا 
مؤمنا به يخرج مَنْ لقيه SÉ‏ حال كونه xb‏ مؤمن 
به» سواء لم يكن مؤمنًا qul‏ من الانبیاء 
کالمشرك أو يكون ap‏ بغيره الأنبياء 
عليهم السلام كأهل الكتاب. لكن هل يخرج 
da‏ لقيه مؤمتا بائه سيبعث ولم يدرك &AJ‏ 
كورقة بن نوفل CC‏ ففيه تردّد كما قال النووي. 
Sa‏ أراد اللقاء حال نبوته عليه السلام فيخرج 
عنهء ومَنْ أراد eel‏ من ذلك يدخل فيه. وقولنا 
ومات علئ tp) OM‏ مَنْ ارتد Xs‏ أن لقيه 
p‏ ومات على الرّدّة مثل عبد الله بن 
ع وابن خطل”". Ul,‏ مَنْ لقيه Cope‏ به 

ثم ex‏ أسلم سواء أسلم حال حيؤته أو بعد 
موته» وسواء لقيه el GU‏ لا فهو صحابي علئ 
الأصح» وقيل ليس بصحابي. REG)‏ الأول 
قصة الاشعث بن قيس SB‏ ممَّنْ XU‏ وأتي به 
إل أبي بكر الصديق أسيرًا فعاد إل الاسلام 
من ذكره في الصحابة ولا عن تخريج أحاديثه 
فى المسانید وغيرها. 


وفي عدم تقييد اللقاء بزمان محدود أو 


الصحابى 


غير محدود Sub‏ كان أو كثيرًا إشارة MI‏ اختيار 
مذهب جمهور المحدّثين والشافعي واختاره 
mes‏ بن حنبل ولذا قال: الصّحابي من صَحِبَّه 
عليه السلام صغيرًا كان أو كبيرّاء Eo‏ أو شهرا 
أو Gy‏ أو ساعةًء أو رآه. واختاره أيضًا ابن 
الحاجب aS‏ الصّحْبة eu‏ القليل والكثير بحسب 
اللغةء فأهل الحديث Ta‏ على وفق اللغة. 
JU,‏ سعيد بن المسيب لا يعد صحابيًا إلا من 
أقام 3 رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم 
i‏ أو tae‏ وغزا معه $5 أو غزوتین . 
ووجهه Dl‏ لصحبته عليه السلام شرفا عظيمًا فلا 
پنال Y‏ باجتماع یظهر فيه pea‏ المطبوع عليه 
e‏ کالنزو ال Iu s‏ الذي هو 
الاربع التي 7 یختلف المزاج. وعورض اه 
عليه السلام QE‏ منزلته أعطئ کل من رآه 
حکم الصّحبة. وأيضًا یلزم أن لا يعد جویر بن 


(5 


عبد الله ونحوه من الصّحابة» ولا خلاف فى 


آنهم صحابة . 

Ju,‏ آصحاب الاصول: الصَحابي مَنْ 
طالت مجالسته له على طریق ال له والأخذ 
عنه فلا يدخل من ,3 عليه وانصرف بدون 
eS‏ وقیل الاصولیون یشترطون في الضحابي 
ملازمة ستة آشهر فصاعدًا. وقیل i- Y‏ لتلك 
الکثرة بتقدیر بل بتقریب . ويؤيّدُه ما قال آبو 


O)‏ هو ورقة بن نوفل بن اسد بن عبد S‏ القريشي. توفي عام ؟١ق.ه/‏ نحو 1١١‏ م. من حکماء الجاهلیین . اعتزل الاوثان 
قبل الاسلام ثم تنضّر . وهو ابن عم خديجة زوج النبي HS‏ وقد اخبر النبي عن بعثته . وله قصة طويلة ذکرها اصحاب التواریخ 
والحدیث. الاعلام ۰۱۱8/۸ الروض الانف ۰۱۲4/۱ صحیح البخاري ۰4/۱ صحیح مسلم ۰۱8۱/۱ تاريخ الاسلام 


TAN البغدادي‎ eue Sd الأغاني‎ ۸/۱ 


TT A huge الاعلام‎ . E Lu المدينة‎ 


إمتاع الاسماع ٠٥١/١‏ . 


OO)‏ ابن خطل الكافر: هو عبد العزى وقيل غالب بن عبد الله بن عبد مناف بن اسعد بن جابر بن كثير بن تميم بن غالب» كذا 


سماه ابن الكلبي. وقيل عبد الله بن خطل . أمر النبي E‏ بقتله يوم فتح مكة لأنه اسلم ثم 


ارتد. تهذيب الاسماء ۰۲۹۸/۲ 


)£( لعله يقصد ple‏ بن عبد الله الأنصاري وهو من أطفال الانصار. 


isal 

منصور الشيباني O‏ الصحابي (y‏ طالت صُحبته 
dL gs,‏ 
النووي: مذهب الأصوليين مبني على مقتضى 
ob quen‏ العرفت gann‏ اسم الصحبة M‏ 
كثرت صحبته واشتهرت متابعته . 


وجلوسه معه مستفیدّا منه. قال 


فائدة : 

لا فاء في رجحان رتبة مَنْ لازمه 3E‏ 
وقاتل معه أو Ji‏ تحت رايته علئ مَنْ لم ey‏ 
أو لم يحضرٌ معه مشهدّاء وعلئ مَنْ كلمه يسيرًا 
أو ماشاه قليلاً أو رآه على de‏ أو فى حال 
الطفولية» وإِنْ كان E.‏ الصحبة حاصلاً 
للجميع؛ ومَنْ ليس PLI]‏ منهم سَماعٌ من النبي 
عليه السلام فحدیثه موس من حيث الرواية» 
وهم مع ذلك معدودون في الصّحابة لما نالوا 
من شرف الرؤية. 

فائدة: 

d‏ فونه aplica‏ “أو الإستفاضة 
أو الشهرة أو بإخبار بعض الصحابة أو بعض 
ثقات التابعين أو بإخباره عن نفسه Sb‏ صحابي 
إذا كانت دعواه dex‏ تحت الإمكان bb‏ لا 
يكون بعد مائة سنة من وفاته 3. piel,‏ أن 
الصّحابة كلهم عدول في Gm‏ رواية الحديث» 
Db‏ كان بعضهم غيرٌ gi‏ في el‏ آخر. هذا 
كله خلاصة ما في شرح النخبة وشرحه وجامع 
الرموز والبرجندي ومجمع السلوك وغيره. 
الضّحّة : 
founded, validity - Santé, exactitude,‏ 
bien-fondé, validité‏ 

بالكسر وتشديد الحاء في اللغة مقابلةٌ 
للمرض. وتطلقٌ أيضًا على الثبوت وعلئ مطابقة 


Health, exactitude, well- 


1۰۲ 


(eu te‏ ذكر ذلك المولوي عبد الحكيم 
في حاشية الخيالي في بحث أن الإلهام ليس من 
أسباب المعرفة بصحة الشیی. 


قال الحكماء: ih‏ والمرض من 
الكيفيات النفسانية. Gs‏ ابن سينا في 
ob‏ الأولة عن الفانون ا ملكلا ار die‏ 
تصدز عنها الأفعال الموضوع لها NEU‏ أي غير 
مات فقوله ملک أو حالة إشارة إلى Ol‏ الصّحة 


قد تكون icai‏ وقد N‏ تکون كصحة الناقة. 
وإنما قدمت المَلّكة على الحالة مع Sl‏ الحالة 
متقدّمة عليها في الوجود OM‏ المَلكة صحة 


بالإتفاق» والحالة قد اختل فيها. فقيل هي 
صحة» وقیل هي ی ره تد Mie‏ 
أي لاجلها وبواسطتها. فالموضوع أي المحل 
فاعل للفعل السليم» والصحة آلة في صدوره 
عنه. Ul,‏ ما يقال من أن فاعل أصل الفعل هو 
الموضوع وفاعل سلامة هو الحالة أو الملكة 
فليس بشیی» الا أن 05g‏ بما ذکرنا. والسلیم 

الصحیح؛ ولا یلزم الدور OY‏ السلامة 
المأخوذة في التعریف هو صحة الافعال. 
والصحة في الافعال محسوست والصحة في 
البدن غير محسوسة. فعرّف غير المحسوس 
بالمحسوس لکونه آجلن. وهذا التعریف يعم 
صحة الانسان وساثر الحیوانات واللباتات أيضًا 
لد لم يعتبر فيه الا کون الفعل 
الموضوع سليمًا. فالنبات إذا صدرت عنه أفعاله 
من الجَذْب والهضم والتغذية والتنمية والتولید 
سليمة 0b CX,‏ يكون صحيحًا. وربّما JAM‏ 
الصحة بالحيوان أو الإنسان فیقال هي كيفية 
لبدن الحيوان أو الانسان الخء كما وقم في 


الصادر عن 


(۱) ابو منصور الشیبانی: هو عبد الرحمن بن المحدث أبي غالب محمد بن عبد الواحد بن حسن بن منازل الشيباني البغدادي 
القزاز. ولد عام ۳٥٤ه‏ ومات عام 0570ه. راوي تاريخ بغداد للخطيب. من كبار العلماء وقد مدحه العلماء. سير اعلام 
النبلاء ۰1۹/۲۰ اللباب ۰1۷/۲ مراة الزمان ۰۱۰۷/۸ العبر ۰۹۵/۶ شذرات الذهب ٠١١/٤‏ . 


(pe) [4] (Y) 
بها (م)‎ )9( 


۱۳ 


کلام ابن سينا حيث قال في الشفاء الصحة مَلَكَةٌ 
في الجسم الحيواني تصدرٌ عنه لأجلها أفعاله 
الطبعية"“ وغيرها من المجرى الطبيعي غير 
مَأوفة» وکانه لم يذكر الحالة هنا ÉJ‏ لاختلافٍ 
فيها أو لعدم الاعتداد بهاء وقال في موضع آخر 
من القانون: الصحة هيئة بها يكون بدن الانسان 
في مزاجه وتركيبه بحيث تصدرٌ عنه الأفعال 
تح ا لم ثم المرض خلاف الصحة فهو 
حالة أو isi‏ تصدرٌ بها الأفعال عن الموضوع 
لها غير سليمةٍ بل GRO‏ وهذا pm‏ مرض 
الحيوان والنبات. وقد gam‏ على قياس ما 
RAE‏ في الصحة بالحيوان أو بالانسان فعلی هذا 
التقابل بينهما تقابل التضاد. وفی القانون أن 
المرض S‏ مضادة للصحة. وفي الشفاء ان 
المرض من حيث هو مرض بالحقيقة عدمي 
لست أقول من حيث هو مزاج أو ألم وهذا 
يدل على أن التقابل بينهما تقابل العدم والملكة. 
وفي المباحث المشرقية لا مناقضة بين كلامي 
ابن سينا إِذْ فى وقت المرض أمران أحدهما 
عدم الأمر الذي كان مبداً للأفعال السليمة 
وثانيهما مبدأ الأفعال المأوفة. فان uA‏ الأول 
مرضًا كان التقابل العَدّم op sx LU‏ جعل 
الثاني مرضًا كان التقابل من قبيل التضاد. 
والأظهر أن يقال إن اكتف في المرض بعدم 
سلامة الأفعال فذلك يكفيه عدم الصحة المقتضية 
للسلامة» oly‏ ثبتت هناك آفة وجودية فلا بد من 
إثبات هيئة تقتضيهاء Ob‏ ابن سينا كان s‏ 
في ذلك. 


واعترض الإمام بأنهم اتفقوا عل ol‏ 
أجناس الأمراض المفردة ثلاثة سوء المزاج 
وسوء التركيب وتفرق الاتصال. ولا شيع منها 
بداخل تحت الكيفية النفسانية. GI‏ سوء المزاج 
الذي هو مرض إِنّما يحصل إذا صار إحدى 


Ce) الطبيعية‎ )١( 
C) الناقهين‎ (Y) 


ix 


الكيفيات الأربع أزيد 5b‏ أنقص مما ينبغي» 
بحيث لا تبقى الأفعال سليمةً. فهناك أمور 
ثلائة: تلك الكيفيات وكونها غريبة منافرة 
واتصاف البدن بها. OB‏ جعل سوء المزاج bte‏ 
عن تلك الكيفية کان يقال eue‏ تلك 
الخرارة الغوية كان من .الشات نت 
op‏ جعل عبارة عن کون تلك الكيفيات غريبة 
كان من باب المضاف. ob‏ جعل عبارة عن 
اتصاف oii‏ بها كان من قبيل الانفعال. Gl,‏ 
سوء التركيب فهو عبارة عن مقدار أو عدد أو 
وضع أو شكل أو انسداد مجرى Del‏ بالأفعال 
وليس شيئ منها من الكيفيات النفسانية. وكون 
هذه الأمور غريبة من قبيل المضاف واتصاف 
البدن بها من قبيل الانفعال. oz Gl)‏ الاتصال 
فظاهر أله عَدَّمي فلا يكون كيفية. وإذا لم يدخلٌ 
المرضٌ تحت الكيفيات اللفسانية لم تدخل 
الصَحة تحتها LA‏ لكونه Ma‏ لها. والجواب 
بعد تسليم کون التضاد حقيقيًا أنَّ تقسيم المرض 
إلى تلك الأقسام تسامح. والمقصود أنه LAS‏ 
نفسانية تحصل عند هذه الأمور وتنقسم 
باعتبارها . وهذا معنئ ما قيل El‏ منؤعات أطلى 
عليها اسم الانواع. 


sau 


التعريفين» إذ لا خروج من النفي والإثبات. 
ومّنْ ذهب إلى الواسطة كجالينوس (e.‏ تبعه 
UL,‏ الحالة الثالثة فقد شرط في الصّحة کون 
صدور الأفعال كلها من JS‏ عضو في كل وقت 
سليمةٌ لتخرج عنه صحة مَنْ يصح Gy‏ کالشتای 
ویمرض» ومن غير استعداد قريب لزوالها لتخرج 
عنه صحة الأطفال والمشايخ والفاقهين"“ EY‏ 
exul‏ فی الغاية ولا ثابتة قوية» وکذا فی 


الصّحة 


المرض. فالنزاع لفظي بين الشيخ وجالينوس 
منشأه اختلاف تفسيري الصّحة والمرض 
عندهما. ومعنوي بینه وبين مَنْ ob DB‏ بينهما 


واسطة فى نفس الأمر ومنشأه نسيان الشرائط 
التى تنبغى Oi‏ تُراعول فيما له وسط ما ليس له 


وسط. وتلك الشرائط أن يفرض الموضوع 
ly‏ بعینه في زمان واحد وتكون الجهة 
ctr‏ حجان أن مشاه 


الموضوع عنهما كأنَّ هناك واسطة Sp‏ فلاء 
D‏ فرض انسان واحد واعتبر منه عضو واحد 
فى زمان واحدء فلا ol Ú X‏ یکون معتدل. 
المزاج Ul‏ أن Y‏ يكون كذلك فلا واسطةء 
هکذا یستفاد من شرح حكمة العين وشرح 
المواقف . 

وعند الصرفیین 04$ اللفظ بحيث لا يكون 
شيء من حروفه الاصلية حرف de‏ ولا همزة 


ولا حرف تضعیف » وذلك اللفظ 5 سوا 
صحيحًا. هذا هو | لمشهور» فا لمعتا 


والمضاعف والمهموز ليس واحد منها صحيحًا. 
وقيل الصحة مقابلة للإعلال. فالصحيح ما ليس 
بمعتل فيشتمل المهموز والمضاعف وسيأتي في 
لفظ البناء أيضًا. والسّالم قيل مراف للصحيح . 
وقيل أخصٌ منه وقد سبق. وعند النحاة کون 
اللفظ بحيث لا يكون فى آخره حرف ile‏ قال 
في الفوائد الضيائية في بحث الإضافة إلى ياء 
المتكلم : الس فى ها لين في 
p‏ حرف cde‏ كما قال قائل منهم شعرًا 
ملمعًا: أتدري ما الصحيح pi‏ ما لا 
يكون آخره حرف علة. والملحق بالصحيح ما 
في آخره واو أو ياء ما قبلها ساكن. وَإِنّما كان 
MEUS‏ حرف العلة بعد السكون لا تل 
عليها الحركة انتهئل. فعلی هذا المضاعف 
والمهموز والمثال والأجوف كلها صحيحة. 


(۱) داني صحيح جيست بنزديك نحويان؟ 
(؟) المقصود (م.ع) 


ERE: 
QU وعند المتكلمين والفقهاء فهي تستعمل‎ 
في المعاملات. أمّا في‎ $U, فى العبادات‎ 


العبادات فعند المتكلمين کون الفعل ys‏ لأمر 
الشارع سوام سقط به القضا؛ به أو لا. Xe,‏ 


الفقهاء كونٌ الفعل مُسْقِطَا للقضاء. وثمرة 
الخلاف تظهر فيمن صلل على [DE‏ 
فبان خلافه فهي صحيحة عند المتكلمين 


لموافقة الامر على db‏ المعتبّر شرعًا بقدر 
وُسْعِهء لا عند الفقهاء لعدم سقوط القضاء به. 
ويرد على تعريف الطائفتين صحة النوافل إذ لیس 
فيها موافقة الأمر لعدم الأمر فيها على قول 
الجمهور ولا سقوط القضاء. ويرد على تعريف 
الفقهاء أنَّ الصلؤة المستجيعة لشرائطها وأركانها 
صحيحةٌ ولم يسقط به القضاءء Op‏ السقوط 
مبني على الرفع ولم القضاء» فكيف 
یسقط؟ وأجیب عن هذا OU‏ المراد"؟" من سقوط 
القضاء رفع وجوبه؛ ثم في الحقيقة لا خلات 

بين الفريقين في الحكم eed‏ اتفقوا عل of‏ 
EO‏ موافق لأمر الشارع dj‏ مثاب على 
الفعل. وأنّه لا يجب عليه القضاء إذا لم يطلع 
عل الحدث وأنه يجب عليه القضاء إذا اطلع. 
وا الخلاف في وضع لفظ الصحة. Ul‏ في 
المعاملات فعند الفريقین کون الفعل بحيث 
ci‏ عليه الاثر المطلوب منه شرا مثل ترب 
ex‏ على g‏ والبينونة Me‏ الطلاق» لا 
کحصول الانتفاع في البیع حتی يرد 9b‏ مثل 
حصول الانتفاع من البیع قد يترتب عل الفاسد 
وقد یتخلف عن الصحیح. |3 مثل هذا ليس مما 
ci‏ عليه ویطلب منه شرعًا. ولا یرد البيع 
بشرط فلّه صحيحٌ مع عدم ترب الثمرة عليه في 
الحال o!‏ الأصل في e‏ الصحيح ترتب ثمرته 
عليه» وشهنا ما لم s‏ لمانع وهو عارض. 
وقيل لا خلاف في تفسير الصحة في العبادات 
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Ui‏ في العبادات أيضًا eig qx‏ الاثر 
المطلوب من الفعل على الفعل إلا OT‏ المتكلمين 
يجعلون الأثرّ المطلوت. [بأصله دون وصفه]“ 
في العبادات هو موافقة الأمرء والفقهاء يجعلونه 
رفغ وجوب القضاء؛ فمن هنا اختلفوا 


صحة الصلوة Sis‏ الطهارة. ويؤيّد هذا القول ما 
وقع في التوضيح من أن الصّحةَ کون الفعل 
موصلا M‏ المقصود الدنيوي. فالمقصود 


الدنيوي بالذات في العبادات تفريغ ME‏ 
واللواب وإن كان يلزمها وهو المقصود 
الاخروي» 1 pM x 4l‏ في مفهوم الصحة 
أولاً وبالذات» بخلاف ge op NUN‏ في 
مفهومه أولاً وبالذات هو الثواب» ]5 كان يتبعه 
تفريغ ET‏ والمقصود الدنيوي في المعاملات 
الإختصاصات الشرعية أي الأغراض المترتبة 
علئ العقود والفسوخ كملك الرقبة في البيع 
وملك المتعة في النكاح وملك المنفعة في 
الإجارة والبينونة في الطلاق. 9p‏ قيل ليس في 
صِحّة النفل تفريغ الم قلنا لزم النفل بالشروع 
فحصل بأدايها تفريغ الذمة انتهي. 


nue]‏ أن نقیض الصّحة البطلان فهو في 
العبادات عبارة عن عدم کون الفعل موافقًا لأمر 
الشارع 5i‏ عن عدم كونه UALA‏ للقضاء . وفي 
المعاملات عبارة عن كونه بحيث لا ciu‏ عليه 
الأثر المطلوب منه. والفساد يرادفٌ البطلان عند 
الشافعي. وأما عند الحنفية فكون الفعل موصلاً 
إلى المقصود الدنيوي e‏ صخة. وكونه 
بحيث لا يوصل إليه يسمّى يُطلانا. وكونه بحيث 
يقتضي أركانه وشروطه الإيصال إليه لا أوصافه 
فالثلائة معان متقابلة. 
ولذا قالوا الصحيح ما يكون مشروعًا dol‏ 


الخارجية يسمّى فسادًا. 


(۱) [بأصله دون وصفه] (pee)‏ 
CO‏ [من العبادات هو موافقه. 
(Y)‏ والمقصود (pe‏ 


.. دون وصفه] (ge‏ 


„i vi 


ووصفه. والباطل ما لا يكون مشروهًا لا بأصله 
ولا بوصفه. والفاسد ما يكون مشروهًا بأصله 
دون ey‏ . وبالجملة فالمعتبّر فى الصحة 
عند الحنفية وجود الأركان والشرائط» فما ورد 
فيه ue‏ وثبت فيه قبح وعدم DB (Res e‏ كان 
ذلك باعتبار الأصل فباطل. Ui‏ في العبادات 
فكالصلؤة بدون بعض الشرائط Gl, ots, Mi‏ 
في المعاملات فكبيع الملاقیحم وهي ما في 
البطن من XEM‏ لانعدام ركن البيع» أعني 
المبيع. وإِنْ كان باعتبار الوصف ففاسد كصوم 
الأيام المنهيّة في العبادات وكالربوا في 
المعاملات 4p‏ يشتمل (e‏ فضل JU‏ عن 
العوض. والزوائد فرع على المزيد ele‏ فكان 
بمنزلة وصف. والمراد””" بالوصف عندهم ما 
يكون لازمًا غير cas‏ وبالمجاور ما يوجد 
i,‏ ولا يوجد حيئّاء وأيضًا وجد أصل مبادلة 
المال بالمال لا وصفها الذي هي المبادلة 
التامة. oj,‏ كان باعتبار آمر مجاور فمکروه لا 
فاسد کالصلوة في الدار المخصوبة والبیع وقت 
نداء الجمعة. هذا أصل مذهبهم . نعم قد یطلق 
الفاسد عندهم على الباطل کذا ذکر المحقق 
التفتازاني في حاشية العضدي. 


المنّصف عل هذا بالصّحة والبطلان 


الشارع. وهكذا الحال في الانعقاد واللزوم 
والنفاذ. وكثير من المحققين على Ju Sl‏ ذلك 
راجعة إلى الأحكام الخمسة. Op‏ معن Leo‏ 
البيع إباحة الانتفاع ا ومعنی بطلانه حرمة 
الإنتفاع به . وبعضهم عل آنها من خطاب الوضع 


الك 


بمعنی di‏ حكم als‏ شيئ بشیۍ تعاشا زائدًا على 
الم الني لا مهن کل سکم ds ps‏ 
ارم چا يه وبه. وذلك oÍ‏ الشارع حکم 
بتعلق الصّحة بهذا الفعل gius‏ البطلان أو 
الفساد بذلك. وبعضهم على Gl‏ أحكام عقلية لا 
شرعية pul OB‏ إذا شرع البيع لحصول المُلك 
وبين شرائطه وأركانه فالعقل بحکم بکونه موصلا 
إليه عند تحقّقها hs‏ موصل عند عدم تحقّقهاء 
بمنزلة الحكم بكون الشخص Las‏ أو غير 
كذا في التلویح . Ul,‏ عند المحدئین فهي 
کون الحديث صحيحًا؛ والصحيح هو المرفوع 
Nu‏ بنقل Jis‏ ضابط في den‏ والأداء 
سالما عن شذوذ ET‏ فالمرفوع m‏ عن 
الموقوف على الصحابى أو التابعی. فان 
Cu‏ به ما رفع إلى النبي . والاتصال 
بقل JUI‏ احتراز Ue‏ لم pal‏ سنده إليه «S‏ 
سواء كان الانقطاع من أول الإسناد أو أوسطه أو 
آخره» فخرج المنقطعٌ والعصّل والمُرْسَل Om‏ 
وخفيًا والمُعَلّقَ وتعاليق البخاري في حكم 
المتصل لكونها مستجيعَةً لشرائط الضحة وذلك 
te‏ وإِنْ كانت على صورة المعلّق» لکن لا 
كانت معروفةً من جهة الثقات الذين E‏ البخاري 
عنهم أو كانت متصلةً في موضع آخر من كتابه لا 
یضره خلل التعليق» وكذا لا يضر خلل الانقطاع 
لذلك. وعمّا اتصل سنده ولكن لم يكن الإتصال 
بنقل Jid‏ بل تخل فيه مجروح أو مستور 
العدالة إذ فيه نوع جرح . والضابط احتراز عن 
Je‏ والساهي oy MO,‏ قصور ضبطهم 
وعلمهم مانغ عن الوصول إلى الصحة. وفي 
التحمّل والأداء احتراز عمن لم يكن موصوفا 
بالعدالة والضبط في أحد الحالين. والسالم عن 


(gg فالمقصود‎ O) 
et) (ما)‎ (Y) 


۱۰۹۹ 


شود احتراز عن MEE‏ وهو ما يخالف فيه 
الراوي Q^‏ هو أرجح منه حفظًا أو Bae‏ أو 
مخالفة لا يمكن الجمع بينهما. وعلة احتراز عن 
المعتل وهو CDU]‏ فيه Aux Me‏ قادحة لظهور 
الوهن في هذه الأمور فتمنع من الصحةء هکذا 
في خلاصة الخلاصة. ولا یحتاج إل bU)‏ قيد 
ثقة لیخرج المنکر. UL‏ عند مَنْ يسوي بینه وبين 
الشاذ فظاهر. Ul,‏ عند مَنْ يقول إن المنكر هو 
ما يخالف فيه الجمهور أعمّ من ol‏ يكون ÉE‏ أؤ 
لاء فقد خرج xx‏ العدالة كما في شرح شرح 
النخبة. والقسطلاني ترك X3‏ المرفوع JU,‏ 
الصحيح ما اتصل سنده بعدول ضابطين بلا شذوذ 
ولا عِلة. JU,‏ صاحب النخبة: خبرٌ الواحد بنقل 
عَذْلِ pU‏ الضبط مَصِل GLA‏ غير معلل ولا شاذ 
هو الصحيح لذاته» Op‏ خفت الضبط مع بقية 
الشروط المعتبرة في الصحيح فهو الحَسّن لذاته. 
وفي شرح النخبة وشرحه هذا أول تقسيم المقبول 
ol GL eM‏ يشتملَ من صفات القبول على أعلاها 
5l‏ لا والأوّل الصحيح لذاته» والثاني o]‏ وجد 
آمر يَجْبْرٌ ذلك القصور بكثرة الظرق فهو الصحيح 
Ped‏ لكن لا لذاته. بل لغيره. 

فهو Ue‏ لذاته ol»‏ قامت قرينة تر جح جانب 
قبول ما يتوقّف فيه فهو الخسن أيضًا لكن لا 
لذاته» بل لغيره فقولنا لذاته يخرج ما یسمی 
E pe‏ خارج عنه. فإذا رُوي الحديث 
الحَسّن لذاته من غير وجه كانت روايته منحظة 
عن مرتبة (ONT‏ أو من وجو واحد مساو له أو 
راجح يرتفعٌ عن درجة الحسن إلى درجة الصحيح 
وصار صحيحا لغيره» كمحمد بن عمرو بن 
علقمة“ ناه مشهور الصدق والصيانة ولكنه 
ليس من أهل الإتفاق بحيث ضعقه البعض من 


و حيث لا جر 


(فر6 محمد بن عمرو بن علقمة بن وقاص الليثى المدنی . صدوق من الطبقة السادسة مات سنة 1۵ ۲ه. تقریب التهذیب £44 . 


1Y 
dia) بعضهم‎ Úy جهة سوء حفظه‎ 
وجلالته. فلذا إذا تفرد هو بما لم يتابّع عليه‎ 
فاذا انضم إليه‎ (unm! لا برتقي حدیثه عن‎ 
مَنْ هو مثله أو أعلى منه أو جماعة صار‎ 
uui de حدیثه صحيحًا وإنمًا حكمنا بالصحة‎ 
الطرق أو طريتق واحد مساو له أو راجح لا‎ 


P 


للصورة المجموعة قوة mu‏ القَدْرَ الذي LA‏ 
به ضبظ راوي oo‏ عن راوي الصحيح. 
ومن imil Us i‏ على الإسناد الذي يكون 
ox‏ لذاته لو تفرد عند تعدّد ذلك الإسنادء 
سواء كان التعدّد لمجيئه من وجه واحد آخر 
عند التساوي والرجحان i‏ أكثر عند عدمهما 
انتهین . 


lel‏ أن المفهوم من دلیل الحَضر وظاهر 
کلام القوم أنَّ القصور في الحَسَن Mes‏ إلى 
جميع الصفات المذكورة. والتحقيق أن المعتبّر 
في الحَسّن لذاته هو القصور في الضبط فقطء 
وفي الحَسّن لغيره والضعيف يجوز تطرّق القصور 


"E T 


في الصفات الأخر أيضّاء MS‏ في مقدمة شرح 


الصحيح بتفاوت هذه 
فمن المرتبة العليا في 
ذلك ما أطلق عليه بعض الأيمة db‏ أصح 
الأسانيد کالزهري“ عن سالم بن عبد الله بن 
عمر بن الخطاب"" وكمحمد بن سيرين عن 
عبيدة بن عمرو'" عن علي بن ابي طالب 
guias‏ اا O ile ix‏ عق sai‏ 
مسعود رو عدم الاطلاق لترجمة ciiu‏ فلا 
يقال لترجمة معيّنة مثلاً للترمذي عن سالم الخ |4 
أصح الأسانيد على الإطلاق من أسانيد جميع 
الصحابة. نعم يستفاد من مجموع ما أطلقّ عليه 
الأئمة ذلك أي أنه أصح الأسانيد أرجحيته على 
ما لم يُطلقوه عليه أنه أصح الأسانيدء ودون تلك 
المرتبة في الرتبة كرواية يزيد بن عبد الله“ عن 
3 عة أبي موس » وکحماد بن ue‏ 


OO‏ هو محمد بن مسلم بن عبد الله بن شهاب الزهري ابو بکر ولد عام ۵۵۸-/ 1۷۸م وتوفي عام ۱۲6ه/ ۷۶۲م. تابعي من 
اهل المدينة . أول من دون الحدیث. واحد آکابر الحفاظ والفقهاء. الاعلام ۰۹۷/۷ تذکرة الحفاظ ۰۱۰۲/۱ وفیات 
الاعیان ۰4۵۱/۱ تهذیب التهذیب 460/٩‏ غاية النهاية ۰۲۷/۲ صفة الصفوة ۰۷۷/۲ حلية الاولیاء ۰۳۹۰/۳ تاريخ 


الاسلام ۰۵ 


(Y)‏ هو سالم بن عبد الله بن عمر بن الخطاب القرشي العدوي» توفي بالمدينة عام [La V‏ ۷۲۵م. احد فقهاء المدينة السبعف 
ومن سادات التابعین وآکابر علمائهم وثقاتهم. الاعلام ۷۱/۳ تهذیب التهذیب ۳۹/۳ غاية اللهاية ۰۳۰۱/۱ صفة 


الصفوة ۰۵۰/۲ حلية الاولیاء ۱۹۳/۲ . 


(۳) هو عبيدة بن عمرو (أو قیس) السلماني المرادي. توفي عام الاه/ ١14م.‏ من التابعین . أسلم بالیمن ثم هاجر إلى المدينة. 
وحضر كثيرًا من الوقائع وبرع في القضاء والفقه والرواية. الاعلام ۰۱۹۹/6 تذكرة الحفاظ ۰8۷/۱ طبقات ابن سعد 


۰۳/۹ اللباب مه تاريخ الاسلام ۳ 


(D‏ هو ابراهیم بن يزيد بن قيس بن الاسود أبو عمران النخعي. ولد عام EX‏ ه/ 17م وتوفي عام [AA‏ ۸۱۵م. من أكابر 
التابعین . صالح صدوق ثقة في رواية الحديث وحفظه elo]‏ مجتهد في الفقه. الاعلام ۰۸۰/۱ طبقات ابن سعد 2188/1 
حلية الاولياء ۰۲۱۹/۶ coude‏ القراء ۰۲۹/۱ تاريخ الاسلام ۳۳۵/۳. 

)0( هو علقمة بن قيس بن عبد الله بن مالك النخعي الهمداني. ابو شبل. توفي بالكوفة عام ٠ه/‏ ۱۸۱م. تابعي من فقهاء 
العراق» ومن رواة الحدیث . كان ممن شهد الفتوح الاسلامية. الاعلام ۰۲۸/6 تهذیب التهذیب ۰۲۷۰/۷ تذكرة الحفاظ 


۱ حلية الاولیاء ۰۹۸/۲ تاريخ بغداد YAN NY‏ 


C)‏ هو يزيد بن عبد الله بن الحر بن همامَ الكلابي» من بني ربيعة» توفي ببغداد نحو عام ۰ه / نحو ۵ عالم پالادب . له 
شعر جيد له عدة مؤلفات. الاعلام ۸/ CAE‏ خزانة البغدادي ۰۱۱۸/۳ الفهرست ٤٤‏ . 


الصحو ۱۰۹۸ 
عن UN‏ عن آنس. ودونها في الرتبة کسهیل فائدة: 


1 t (D 

بن أبي صا slc‏ عن أبي uod Eun Gu‏ 
ceo‏ اك ل ل ی ۱ 
الس مد عضا ^ ی | ad ges aei‏ علي اجان من N‏ 
T‏ فإن الجميع يشتملهم اسم العدالة 5 ۳ 7 " ^ ۳ 0 
الضبط إلا أن فى المرتبة من الصفات الراجحة ak o‏ ال E Rut‏ 
والصبط إلا اد في لمرتبة من PE 8 t‏ أن 
OT‏ 4 الحديث حيث قال: والصحیح أن يرويه 

يقتضي. تقدیم ما رواهم. علی التي تلیها؛ الصحابي الزائل عنه اسم الجَهالة Ob‏ يكون له 
dis,‏ الحال فى الثانية بالنسبة إلى الثالثة» i ut‏ 

a‏ ا A DAP‏ راويان Lis‏ يتداوله هل الحديث فصاعدًا إلى 
والمرتية 1 2 s EU‏ وقتنا كالشّهادة على الشهادة» أي كتداول 
يتفرد به حسنا بل صحیحا لغيره Lal‏ كمحمد ای eg‏ یر اا ني 44 E‏ 
Pa 7‏ ء. عا ۱ ے. ی الشهادة علی الشهادة oL‏ يكون لكل Jl,‏ منهما 
بن tor Ht‏ بن mh‏ لت 7 راويان. HER‏ يستفاد من شرح النخبة وشرحه 

m] $ نه‎ t شمیت‎ 

وعمرو T i‏ عن آبة عن ویس وخلاصة الخلاصة. 
عل هذا ما یشبهها للصحة في الصفات 
المرجّحة من مراتب الحَسّن. وم 4% قالوا Waking state - Etat de cad‏ 
أعلئ مراتب الصحيح ما أخرجه البخاري ومسلم veille‏ 


2 


وهو الذي يعبر هل ی یی يمن بالفتح وسكون الحاء في اللغة خلاف 
s‏ ودونها ما ر البخاري» less‏ ما الشّكر. وعند أهل التصوّف قد سبق مع ذكر 
انعرف بيه ا ماد لی جر الصّحْو الثاني وصخو الجمع gli‏ بعد 
البخاري وحده» ثم ما جاء على شرط المسلم المَحو في لفظ الجمع ولفظ الشّكر. 
وحده» ثم ما ليس علئ شرطهما. m‏ 
الصحیح : Healthy, valid, whole number‏ 
Sain, valide, nombre entier‏ - 


يُطلق على معان منها ما عرفت قبيل هذا 


(۱) هو حماد بن سلمة بن دينار البصري c um I‏ ابو سلمة. توفي عام 71١ه/‏ ۷۸6م. مفتي البصرة» ومن علماء الحديث 
الكبار» نحوي ثقة حافظ» وكان من اوائل من صنف التصانيف. الاعلام ۰۲۷۲/۲ تهذيب التهذيب ۰۱۱/۳ نزهة الألباء 
۰ ميزان الاعتدال ۰۲۷۷/۱ حلية الاولياء ۲٤۹/٦‏ . 

(۲) ثابت بن الضحاك بن خليفة الاشهلي صحابي مشهور. مات عام cA EO‏ وقيل LE‏ تقريب التهذيب ۱۳۲. 

(OO‏ سهيل بن ابي صالحء ذكوان السّمانء ابو يزيد المدني صدوق. روى له البخاري. ويعد من الطبقة السادسة من الرواة. مات 
في خلافة المنصور. تقريب التهذيب ۲۵۹ 

(4) العلاء بن عبد الرحمن. هو علي بن عبد الرحمن بن محمد بن المغيرة المخزومي مولاهم. المصريء لقبه عَلان. اصله من 
الكوفة. صدوق. ويعد من الطبقة الحادية عشرة من الرواة. مات سنة الاه. تقريب التهذيب 1۰۳ 

(5) هو محمد بن اسحاق بن يسار المطلبي المدني» توفي ببغداد عام ١١٠ه/‏ ۸٦۷م.‏ من أقدم مؤرخي العرب» من حفاظ 
الحديث. كان قدريًا له عدة مؤلفات. الاعلام ۰۲۸/۲ تهذيب التهذیب ۰۳۸/۹ طبقات ابن سعد OV [V‏ ارشاد الاریب 
۲۱ تذكرة الحفاظ ۰۱۱۳/۱ وفيات الاعيان 1۸۳/۱ 

CO‏ هو عاصم بن عمر بن الخطاب القرشي العدري. ولد عام [LA‏ 1۲۷م وتوفي بالربذه عام ١۷ه/ Le‏ شاعر» جميل 
الخلقة» وهو جد عمر بن عبد العزيز لأمه. الاعلام ۰۲۶۸/۳ الاصابة رقم ۰1۱4۹ العقد الفريد ۳٤۹/۱‏ . 

(۷) هو عمرو بن شعيب بن محمد السهمي القرشيء ابو ابراهيم» توفي بالطائف عام 4١١ه/‏ ””الام. من رجال الحديث. 
الاعلام ۰۷۹/۵ تهذيب التهذيب CEA JA‏ ميزان الاعتدال ۰۲۸۹/۲ 


۱۰۹۹ 


الصّداقة 


ومنها الجمعٌ JU‏ ومنها العدد الذي لیس يصل إلى درجة الحرمان ویبقی ذلك القلب في 


كر 
الصحيفة : 


Book - Livre, ouvrage 


بمعنى کتاب وفي العرف: هي الكتاب 
"an‏ > وقد نقل في بعض كنب الحديث برواية 
أبي » الغفاري Ki‏ يسأل النبي يله : ما هي 
الكتب Didi‏ من عند الله تعالى؟ فأجابه عليه 
السلام: مائة وأربعة كتب. منها على شيث 
خمسون صحيفة وعلئ إدريس ثلاثون صحيفة 
وعلئ إبراهيم عشرة صحف وعلی آدم عشرة 
صحف والباقي هي : التوراة والانحیل والزبور 
والفرقان. 

وأورد الطيبي في حاشيته على الكشاف أنّ 
الكتب مائة وأربع عشرة صحيفة ومن ضمنها 
عشرة صحف على سيدنا موسی غير التوراة أي 
زيادة ee‏ واله اعلم . انتهن من التفسير 
ا 
الصّداء : Veil, mask - Voile, masque‏ 

lU‏ وفي اصطلاح الصوفية حجابٌ من 
الظلمة النفسانية وصور الأكوان على وجه القلب 


فيصير (صاحبه) محجوبًا قلبه عن قبول الحقائق 
وتجلیات الأنوار إل dl e‏ متی رسخ ذلك 4p‏ 


الححاب بصورة (AUS‏ فلا يحصل منه أي نتيجة 
indu‏ كذا في كشف اللغات. . 


الصّدأ: 


quiu‏ وسكون الدال المهملة هو صدا 
الحديد أو النحاس وغيره كما في الصراح . وفي 
اصطلاح الصوفية: حجابٌ من Ab‏ هيآت 
النفس وصور الأكوان على وجه القلب حتى 
La‏ محجوبًا عن قبول حقائق وتجليات الأنوار 
إلى أن يصل إل in| Be Se‏ يصير في 
AS J>‏ ومعنى البيت: 
ee.‏ حاصل OSIL‏ 


Rust - Rouille, rouillure 


كذا فى كشف اللغات . 
الصّداقة : 

عند أهل السلوك هي استواء القلب في 
الوفاء والجفاء والمنع والعطاء» وهي من مراتب 
المحبّة كما Nm‏ وهي خمس 
الدّرجة الأولى: الصفاء“ وعلامته بغضٌ É‏ 
والهوی ومخالفةٌ المراد 235 الشهوات بعين 
VR‏ والخروج بالکله من حب الدنيا. الدرجة 
الثانية: الغيرة فالشهم من هذا do‏ يجعل 


Friendship - Amitié 


درجات : 


o)‏ بمعني كتاب ودر عرف كتاب خرد را كويند ودر بعضى كتب حديث منقول است كه ابو ذر غفاري ازان حضرت وَل برسيد كه 
ddl‏ باري تعالئ چند كتاب نازل شده است فرمودند صد وجهار كتاب نازل شد بر حضرت شیث پنجاه صحيفه وبر 
حضرت ادريس سي صحيفه وبر حضرت ابراهيم ده صحيفة وبر حضرت آدم ده صحيفه وباقي توراه وانجيل وزبور وفرقان. 
وطيبي در حاشية كشاف صد وجهار ده آورده ده صحيفه از آنجمله بر حضرت موسی سواي توراه زياده كرده والله اعلم. 


. من التفسير العزيزي‎ el 


وتجليات ا دل بده وار ا م 
(Y)‏ زنگ گرفتن آهن ومس وجز آن ما في الصراح . ودر اصطلاح صوفيه بوششى كه از ظلمت هيآت نفس وصور اكوان بر وجه 
دل باشد ومحجوب گرداند دل را از قبول حقايق وتجليات n‏ تااگر در حد رسوخ برسد بحد حرمان آيد. . فرد: 


بماند در حجاب ol‏ دل بکلی. 
كذا فى کشف اللغات . 
CO‏ واین را ينج درجه است درجه أول صفا است 


نیابد او زخحود حاصل بکلي. 


الصّدر 


Ve 


المحبٌّ فیورا. ومن الغيرة أله لا یود أن يأخذ 
شخص اسم المحبوب او أنْ ينظر الیه. ثم في 

آخر هذا المقام يغار حتى من نفسه. يقول 
الشبلي : eei‏ احشرني أعمى فإتك gel‏ وأعظم 
من أنْ تراك عينى. الدرجة الثالثة: الاشتياق. 
في هذا المقام ‏ نار ay‏ والأمل ce‏ 
وتشتعل. الدرجة الرابعة: ذكر المحبوب. من 
Ll‏ شيئًا أكثّر من ذكره. الدرجة الخامسة: 
التحيّر فالرسول المصطفى بي يقول: يا دليل 
المتحيّرين. هذا ges‏ كان في الابتداء uf,‏ في 
النهاية فکان بقول : رت pd V‏ هل تعرف 
الفرق من هذا المقام إلى ذلك المقام؟ إذن: |4 
Jie [us‏ ولا یمکن الاخبار عنه. فجناب 
المحبوب عالي القدر والوصول إليه لا بمکن 
بالحیرة والاندهاش. کذا فى الصحائتف» في 
الصحيفة التاسعة عشرة. i ٠‏ 
First hemistich - Premier : Aal‏ 
hémistiche‏ 

بالفتح وسكون الدال المهملة بحسب اللغة 
(الفارسية) الأول وفوق JS‏ شيئ. وفي اصطلاح 
العروضيين: يسمُون الركن الأول من المصراع 
الأول للبيت الصدر. كما وقع في الرسائل 
العربية والفارسية" . 
Crack, fissure - Félure, fissure : gai‏ 


بالفتح وسكون الدال عند الأطباء هو تفرّقُ 


اتصال في طول العظم 3 لو كان في العرض 
القانونجه. 
FENNA‏ 


justesse 


Truth, correctness - Verite, 


بالكسر وسكون الدال هو La‏ الكَذِب وقد 
سبق في لفظ الحق؛ وهو مشترڭ بين dae‏ 
المتکلّم وصدق الخبر» ولا يجري في المرگبات 
الغیر الخبرية من التقييدية والانشائية. فصدق 
eia‏ مطابقةٌ خبره للواقم وكذبه عدمُها. 
وصدق AUD‏ مطابقة الخبر للواقع وكذبه عدمها 
والمشهور أن وصف الخبر بالمطابقة للواقع 
وصف له بحال متعلقه. فان المطابق للواقع أي 
النسبة الخارجية التي هي حالة بين الطرفین مع 
قطع النظر عن تعلق“ الأمر الذهني 
المتعلق P‏ بالخبرء فمطابقة ذلك الأمر الذهني 
للواقع بان يکونا ثبوتيين أو سلبيين صدق 
وعدمها کذب . والمحقق التفتازانی ذهب إلى أن 
المطابق له هو السبة المعقولة التي هي جره 
مدلول الخبرء أعني الوقوع واللاوقوع من حيث 
نها معقولة. فائنينية المطابق والمطابق بالاعتبار 
حيث قال: بیان ذلك أن الكلام الذي de d‏ 
- نسبة بين شيئين Ul‏ بالثبوت 9b‏ هذا ذاك 
أو بالنفي Ob‏ هذا ليس ذاك. "EE‏ 
الذهن من النسبة لا E‏ أن يكونٌ [بينهما نسب 


(۱) درجة دوم غیرت است جوانمرد درين محل محب غيور گردد واز غيرت نخواهد که كس نام محبوب بگیرد دی بدو نگرد در 
آخر اين مقام از خود نيز بر محبوب غیرت کند. . خواجه شبلي كويد اللهم احشرني اعمئ فإك أجل وأعظم من ON‏ تراك عبني 
درجة سيوم اشتباق است درين مقام آتش شوق وآرزو زبانه زند وشعله در كيرد درجه چهارم ذکر محبوب است من احب شیا 
اكثر ذكره درجه پنجم تحير است مصطفی صلى الله عليه وآله وسلم مى فرمايد يا دليل المتحيرين اين معني در ابتداء بود ودر 
انتهاء می فرمايد رب زدني تحيرا هيج ميداني ازين تا ازان مقام جه فرق است پس اين مقامى است رفیع كه ازاين اخبار 
ممكن نيست حضرت محبوب خویش بلند قدر بود ووصول بدان جز حيرت ودهشت دیگرچه توان بود كذا في الصحائف في 


الصحيفة التاسعة عشر. 


aniya 
(م.ع)‎ PH (v) 
(«p المتعقّل‎ (6) 


171 


الصدّق 


s‏ أو سلبية هی پر هذا ذاك 
M‏ لم يكن» فمطابقة هذه السبة الحاصلة في 
الذهن المفهوم "" من الكلام لتلك النسبة الواقعة 
الخارجية Ob‏ تكونا شوتيتين أو سلبيتين صدق 
وعدمها كذب. وهذا معنئ مطابّقة الكلام للواقع 
والخارج وما في نفس الأمر. DB‏ قلت أبيع 
P‏ به الاخبار الحالي فلا بُدَ من وقوع بیع 
خارج حاصل بغير هذا اللفظ تقصد مطابقته 
لذلك الخارج» بخلاف LA‏ الإنشائي Y 4p‏ 
pue‏ له تقصد مطابقته بل البِيعٌ يحصلٌ في 
الحال بهذا اللفظء وهذا اللفظ موجدٌ له. ولا 
يقدح في ذلك ol‏ النسبة من الأمور الاعتبارية 
دون الخارجية للفرق الظاهر بين قولنا pe‏ 
حاصل لزيد في الخارج وحصول القيام له أمرٌ 
p‏ موجود في الخارج نات لو قطعنا النظر 
عن إدراك الذهن وحکمه فالقيام حاصل له . 


وهذا (px‏ وجود النسبة الخارجية انتهی . 

QU,‏ السیّد السند ان المطابق go‏ هو 
الایجاب والسلب. ومطابقتهما للواقع أي الامر 
الخارجي هو التوافق في الکیف ob‏ یکونا 
ثبوتيين أو سلبيين» ولکل وجهة هو مولیها. 
وهذا الذي ذکر من تفسیر الصدق والکذب 
مذهب الجمهور. هذا كله خلاصة ما في 


الأطول. 


والصدق والح یتشارکان في المورد 
ويتفارقان بحسب الإعتبارء DB‏ المطابّقة بين 
الشيئين تقتضي نسبة كل واحد منهما إل الآخر 
بالمطابقة oM‏ المُفاعَلة تكون من الطرفين. BP‏ 


00( بینهما شبه نسبة of‏ يكون (+م) 
(Y)‏ المفهومة le)‏ 

(Y)‏ تطابقا مع( 

(peg) بالاعتقاد‎ (4) 

(«p المقصود‎ (0) 

CO‏ المعلوم (+مءع) 

(psg) االمقصود‎ (¥) 


طابقا“ op‏ نسبنا الواقع إلى الاعتقاد كان 
الواقع Úte‏ بالكسر والاعتقاد مطابَقًا بالفتح 
فتسمّی هذه المطابقة القائمة بالاعتقاد cm‏ 5 
عكسنا النسبة كان الأمر بالعكس dye‏ هذه 
المطابقة القائمة Pte NU‏ صدقًا. وإنما اعتبر 
هكذا audi) jul oY‏ حال القول والاعتقاد 
دون حال الواقع. والصدق في القول هو iba‏ 
الكذب. وفي الفعل الاتیان به وترك الإنصراف 
عنه قبل ET‏ وفي EJ‏ العزم والجزم والإقامة 
عليه حت Ra‏ الفعل؛ هكذا في كليات أبي 
البقاء. Sas pS JU,‏ تابعه: صدق الخبر 
مطابّقته لاعتقاد المخبر ولو fla‏ أي ولو كان 
ذلك الاعتقاد هر مطابق (quU‏ والکذب 
عدمها أي عدم talb,‏ لا عتقاد المخبر ولو 
(£a‏ وصدق ١‏ مطابَقَةٌ خبره للاعتقاد 
وکذیه عدمها. رك بالإعتقاد معناه الغير 
المشهور وهو التصديق الشامل SEU‏ والعلم 
وغيرهماء إِذْ لو حُهِلَ على المشهور وهو الجزم 
القابل للتشكيك لخرج مطابَقةٌ الخبر لعلم المخبر 
عن à‏ الصدق. ولدخل فى E‏ الکذب. فقول 
القائل thl‏ تحتنا معتقدًا ذلك صدق. وقولنا 
السماء فوقنا غير معتقد کذب. والخبر 
[المعلوم]”"" المعتقّدُ والمظنون dolo‏ والموهوم 
والمشكوك كاذبان Lep‏ لا يطابقان اعتقاد 
ud‏ لانتفائه. وليس لك أن تقول المراد 
x‏ مطابقة الاعتقاد مع وجوده ولا اعتقاد له 

فى المشكوك aN‏ ينافي ما هو مذهب لام من 
Sens‏ الخبر في الصادق والکاذب ولا أنْ 
تقول الخبرٌ المشكوك ليس بخبر لاه لا تصديقّ 


xal 


Y vY 


له بل لمدلوله ÉY‏ نقول الدلالة على الحكم 
كاف في کون الكلام خبرا. فالخبر ما يدل على 
التصديق سواء تخلّف المدلول C‏ لاء ولولا 
ذلك لم iry‏ کر كاذب على هذا المذهب UN‏ 
الخبر الكاذب ما خالف مدلوله اعتقاد المخبر 
OR e E duh‏ 
یکون LOIS‏ لائّه ase‏ بالبر . واحتج ei‏ 
بقوله تعالی لوا یشهد o‏ المنافقین 
O5 Js)‏ کذبهم في تولهم d ed‏ الله 
مع مطابقته y ge‏ لم يطابق اعتقادهم . 
والجواب 9l‏ المعنول لكاذبون في الشهادة. 


Ju,‏ الجاحظ صدق الخبر مطابقتّه للواقع 
مع الاعتقاد See eL‏ وکذبه عدم مطابقته 
للواقع مع اعتقاد أنه غير رز مطابق» وغيرهما ليس 
بصدق ولا كذب وهو المطابقة مع اعتقاد 
اللامطابقة أو بدون الاعتقادء وعدم المطابقة مع 
اعتقاد المطابّقة أو بدون الاعتقاد. فكل من 
gai dhall‏ بتفسيره QU‏ مله بتفسیر 
الجمهور AN mp‏ اعتبر في Js‏ منهما جمع 
الأمرين الذين اكتفوا بواحد منهما. وصدق 
CONT‏ مطابقة خبره للواقع والاعتقاد وكذبه 
عدمها. واستدلٌ الجاحظ بقوله M‏ «افترى 
عل الله كنيًا ام به op «C xn‏ الکقار 
حصروا أخبار النبي عليه السلام بالعشر DJ.‏ 
في الافتراء والأخبار حال الجنّة على سبيل منع 
li‏ ولا هنك $5 المراد۳ بالثاني غير 
الکذب لأنَّه قسیمه وغیر الصدق eg‏ اعتقدوا 
Ande‏ ورد بأنّ المعنی Gi‏ لم يفتر فعبّر عنه أي 
عن عدم الافتراء بالجنّة OY‏ المجنون یلزمه أن 


للمجنون فيكون هذا حصرًا post‏ الكاذب في 
نوعیه آعني الکذب عن X6‏ والکذب لا عن 


D 


me 


فائدة : 

إغلم أن المشهور فيما بين القوم أنَّ 
احتمالَ الصدق والكذب من خواص الخبر لا 
يجري في غيره ge oA‏ المشتملة على 
نسبة . وذکر بعضهم أنه لا فرق بين اللسبة في 
المركب الإخباري وغيره إلا بأنّه إِنْ ies‏ 
بكلام نام سم خبرا وتصديقًا oe‏ زيد 
انسان أو zin Cos‏ لسعو مركبًا تقييديًا 
وتّصوّرًا كما في قولنا يا زيد الإنسان أو 
الفرس. Cl‏ ما كان فالمرگب U‏ مطايقٌ فيكون 
Éko‏ أو LA‏ مطابق فيكون s‏ فيا زيد 
الإنسان صادق ويا زيد الفرس كاذب ويا زيد 
الفاضل محتيل. ورَدّه المحقّق التفتازاني بما 
حاصله أله ò‏ أراد هذا البعض أنه لا فرق 
بينهما أصلاً فليس بصحيح لوجوب علم 
المخاطب بالنسبة في المركب التقييدي دون 
الإخباري» حت قالوا OE‏ الأوصاف قبل العلم 
بها آخبار كما أن الأخبار بعد العلم بها 
أوصاف. ois.‏ أراد أنه لا فرق بينهما بحسب 
احتمال الصدق والكذب فكذلك لما ذكره الشيخ 
من ol‏ الصدق والكذبٌ G3‏ يتوجهان إل ما 
قصده المت إثباته أو والنسبة 
Cras‏ ليست كذلك. ولو سلّم فاطلاق 
الصدق والكذب على المحرك الغير التام 
Cass‏ لما هو AE‏ فى تفسير (BUE‏ 
أعني اللغة والعُرف. Dp‏ أراد تجديد اصطلاح 


نفيه » 


لا افتراء له OM‏ الک شقن ولاز فلا مَشاحة فيه. 


۱ المنافقون/‎ )١( 
سبا/۸‎ Q) 

(sg المقصرد‎ (Y) 
الوصفية (+م.ع)‎ )٤( 


۱۷۳ 


الضدق 


قال السيّد الستّد: والحقٌ أنْ يقال إنَّ 
CDI‏ الذهنية في المرگبات الخبرية تشر من 
حيث هي هي بوقوع LA‏ آخری خارجة عنهاء 
فلذلك احتملت عند العقل مطابقتها ولا مطابّقتها 
CI Uf,‏ في المرکبات التقييدية فلا إشعارٌ لها 
من حيث هي هي بوقوع یسب آخری تُطابقها أو 
لا تطابقهاء بل ربما آشعرت بذلك من حيث |9 
فیها إشارة إل نسب خبرية. بیان ذلك أنّك إذا 
ل po‏ 
علئ وجو تشعر بذاتها بوقوع RS‏ أخرئّ خارجة 
le‏ ومي أذ الفضل تابت له في نفس الامج 
لکن تلك النسبة الذهنية لا (ulus‏ هذه الخارجية 
استلزامًا عقلیّا. فان كانت النسبة الخارجية 
المشهرٌ بها واقعة كانت الاولن صادقة وال 
كاذبة. وإذا لاحظ العقل تلك النُسبة الذهنية من 
حيث هي هي جوز معها كلا الأمرین على 
السواء» وهو معنی الاحتمال. وأمًا إذا قلت يا 
زيد الفاضل فقد اعتبرت بينهما RU‏ ذهنية على 
وجه لا تُشعر من حيث هي أنَّ Quad!‏ ثابتٌ له 
ja‏ إل معنى 
قولك زيد فاضلء إذ المتبادر إل الأفهام أنْ لا 
يوصت شئ لا بما هو ثابت له. iU‏ 
الخبرية تشر من tum‏ هي le‏ يوصّف باعتباره 
بالمطابقة واللامطابقة أي الصدق والکذب. فهی 
من حيث هي محتملة لهما. Cly‏ التفييدية (p‏ 
تمیق الق ند کرو ب تلم s‏ 
خبرية» فهما بذلك الاعتبار تحتملان الصدق 
والکذب. is‏ بحسب مفهوميهما فلا. JU,‏ 
صاحب الأطول التحقیق الذي يعطيه الفکر 
العميق والذكاء الدقيق أن النسبة التي لها خارج 
هي التي تكرنُ حاكية عن نسبة . dem‏ وت 
الخارج [لها]“ ليس إلا كونه محكيّاء v‏ 
الإنشاءاتِ ليست حاكية بل محضرة e lad‏ 


lecet) لها‎ 0) 


وجودها أو عدمها أو معرفتها أو VM‏ على 
فوتها إلى غير (S‏ وكذا CI‏ التقييديات 
ليست حاكية بل محضرة لتتعين به ذات. ومعنی 
مطابقتها للخارج ol‏ يكونَ حكايتها عل ما هو 
عليه فلا خارج للإنشاء هذا. 


LA الميزان يُستعملٌ‎ Ji ie Gaali 
قد یستعمل في المفردات‎ Nn لمعنيين آخرين»‎ 
وما في حكمها من المرکبات التقييدية» ومعناه‎ 
ويستعملٌ بعل فيقال الكاتب‎ (uA Eum 
صادق علئ الإنسان أي محمول عليه. وقد‎ 
الوجود‎ dme یستعمل في القضايا ومعناه‎ 
والتحقّق في الواقم. ويستعمل بفي فيقال هذه‎ 
القضية صادقة في نفس الأمر أي متحفقة فيهاء‎ 
كل ج ب بالضرورة‎ gis: حت إذا قيل كلما‎ 
ب دائمًا كان معناه کلما تحقّق في‎ d$ صدق‎ 
فيها‎ Ges نفس الأمر مضمونٌ القضية الأول‎ 
مضمون الثانية. والفرق بين الصدق بهذا المعنى‎ 
gi) وبين الصدق بمعنق مطابقة حكم القضية‎ 
A کما هو مال المعنى الأول يظهر فى القضية‎ 
هذه القضية‎ ob نسبتها في الاستقبال»‎ dd 
صادقة في الحال ببعاق :مطابقة حكمها وليست‎ 
tes à نسبتها‎ ES بصادقة بمعنئ عدم‎ 
هکذا يُستفاد يما‎ dimi النسبة بعد. بل سوف‎ 
السيّد السند في حواشي شرح المطالع.‎ ms 


وعند أهل السلوك هو VM igel‏ 
والعلانية وذلك بالاستقامة مع الله تعالئ ظاهرًا 
وباطنًا سرا وعلاني» sb,‏ الاستقامة oU‏ لا 
يخطرٌ بباله إلا الله. .5 الصف بهذا الوصف 
أي استوى عنده Rdl‏ والسّرٌ ,52 ملاحظة 
cdi‏ بدوام مشاهدة الحَقّ يسمّى صدیقّا. كذا 
في مجمع السلوك. Jas‏ الصدق dj‏ الب في 
مواطن الهلاك. وقيل أن óxx‏ في موضع لا 


الصَّدقة 


۱۰۷ 


نیت منه S]‏ الكذب. قال القشيري: الصدق 
ài‏ لا یکرن في أحوالك AE‏ ولا في 
اعتقاوك DIS‏ ولا في أعمالك عَيْبِء كذا في 
الجرجاني . 
BLA‏ 


Legal alms - Aumône légale 


بفتحتین من الصدق ge‏ بها عَطية يراد 

هه سره لا ان يها بطهر .يف في 
E‏ كذا e E‏ الرموز » وهي عم من 
الزكوة. (علمْ أنَّ کل صدقة في الإحرام M‏ 
مقدّرة فهي dia‏ صاع من بر أو صا من تمر 
أو شعير Yj‏ صدقة قتل القَمَلَةَ والجرادة» OB‏ 
للمحرم في ذلك ما شاء كما في المحيط كذا 
في جامع الرموز والهداية في بيان الجنايات. 
وفي تيسير القاري ترجمة شرح صحيح البخاري 
يقول في باب: هل یصلی على غير النبي صلى 
الله عليه وآله وسلّم من كتاب الدعوات» الصّدقة 
عبارة عن مال (ينفق) سوى i‏ المفروضة 
وحيئًا تطلق الصّدقة على الزكاة CDU‏ 
الصّدی : Echo - Echo‏ 


بالفتح في اللغة آواز كوه - صوت الجبل 
- وسرای ومانند ob‏ والقصر وأمثال ذلك - 
كما في الصراح. قال الحکماء Hg!‏ المتموّج 
الحامل للصوت إذا صادم جبلاً أو جسمًا أملس 
كجدار ونحوهء ورجع بسبب مصادمة الجسم 
لب وصرفه إلى خلف رجع ذلك الهواء 
التهقری. Dind‏ في الهواء المصادم الراجع 
صوتٌ شبيه بالأول» وهو الصدى المسموع بعد 


(9) شوب‎ O) 


الصوت الأوّل على تفاوت بحسب قرب المقام 
Js‏ الرجوع المذكور برجوع الكرة 
المرمية الیل الحائط. وقال الامام الرازي لكل 
صوت ke‏ لكن قد لا Qu‏ به Up‏ لقرب 
المسافة بين الصوت وعاكسه فلا يسمع الصوت 
والصدی في زمانين متباینین» بحيث Tajir‏ 
rali‏ على إدراك تباينهما فيحسٌ بهما على 


وبعده. 


Lgi‏ صوت واحد كما فى الحمامات 
Pai‏ المُلْس الصقيلة Gh dis‏ ان 
العاكس لا يكون صلبّا آملس فيكون الهواء 


الراجع كالكرة dp OX‏ لا يكون نبوژها عنه 
Sn‏ مع cano‏ فیکون رجوع الهواء عن ذلك 
العاكس ضعيمًا . ولذلك كان صوت المغتى في 
الصحراء أضعف منه فى On DALU‏ 
الزيادة فارجع إلى شرح المواقف في بحث 
المسموعات. 


الصديق: 


Juste, droit, saint 


Just, fair, correct, saintly - 


مبالغة في الصدق وهو الذي d$‏ في 
تصديق کل ما جاء به رسول الله $ علمًا وقولاً 
Sud,‏ بصفاء «bU‏ وقربه بباطن النبي EE‏ لشدة 
مناسبته له. ولهذا لم Dies‏ في كتاب الله تعالئ 
p‏ بينهما في قوله uus‏ #فأولئك مع الذين 
أنعم الله عليهم من النبيين والصَّدّيقين والشهداء 
والصالحین۳۳. Ju,‏ يي (أنا وأبو بكر 
كفرسي رهانٍ فلو سبقني لآمنت به ولكن سبقته 
فآمن 7C‏ كذا في الاصطلاحات الصوفية. 


(Y)‏ ودر نيسير القاري ترجمه صحیح بخاري در باب هل tial‏ على غير النبي صلی الله عليه وآله وسلم من کتاب الدعوات 


ميكويد صدقه عبارت از مالى است غير زكؤة مفروض وكاهى صدقه را بر زكؤة نيز 


۳ يقوى (psg)‏ 
(psp ul)‏ 
C)‏ كالكرة التي ترمى إلى شيئ لين 0«( 
CO‏ النساء/ 1٩‏ . 


اطلاق کنند . 


. العجلوني في کشف الخفای ۰۵1۵/۲ وقال : إنه من المفتریات المعلرم بطلانها ببديهة العقل‎ DE (yY) 


۱۷۵ 


الصَرْف 


Correctness, saintliness - : الصديقية‎ 
Droiture, sainteté 


هی درجة آعلین من درجات الولاية Mb‏ 
من درجات التي لا واسطة بينها وبين a‏ 
ju‏ جاوزها وقم في Usi G‏ في کلیات 
أبى البقاء. 


Road, way, bridge upon الصّراط:‎ 
the chasm of Hell - Chemin, pont 
jeté au-dessus de l'enfer 


قال النبي EE‏ سينصب الصراط على ظهر 
جهنم فاکون dX‏ من يجوزه. والمشهور 9b‏ 
الصراط di‏ من السيف Qi‏ من الشعرة. 
وجاء في حديث آخر: له بالنسبة لبعض الناس 
هو کذلك. Gl,‏ بالنسبة لآخرين فهو واو que)‏ 
وهو كما يقولون: طول الوقوف في المحشر 
بالنسبة لبعض الناس مقدار خمسين ألف سنة. 
وبالنسبة لبعضهم ما يساوي elal‏ ركعتين من 
الصلاة. وهذا بناءَ على تفاوت الأعمال وأنوار 
الایمان . 


وورد أيضًا بأنه يعثر بعض المسلمین على 
الصراط ويتخلفون هناك eel‏ يصيحون: وا 
محمداه. فحيئئظٍ يصيح HÉ‏ عليه وسلم lanus‏ 
d‏ بصوت de‏ من Gái‏ شفقته على أمتّه: 
أمتي» أمتي. لا أسألك نفسي ولا فاطمة إبنتي. 
هذه المبالغة هي غاية في الإهتمام من جانبه في 
g>‏ أمته ونجاتها. بينما دعاء الرّسل الآخرين 


في ذلك اليوم هو: اللّهم io po‏ 

وورد في حديث آخر: إِنَّ نبيكم HU‏ على 
الصراط وهو يقول: رب dj, la pha‏ هذا 
من أجل طلب السلامة سيكون وكذلك بقية 
الأنبياء والمرسلين. وجاء فى أحد الأحاديث: 
با کل ja‏ يؤدّي الصّدقة Xu‏ صالحة dj‏ یه 
فوق الصراط. هكذا في مدارج النبوة للشيخ عبد 
الحق الدملوي) 
Epilepsy - Epilepsie : grall‏ 

بالفتح وسكون الراء في اللغة السموط. 
وعند الأطباء عبارة عن مرض يحدتُ بسبب سدة 
دماغية غير تامة Ru‏ الروح النفساني عن التُفُوذ 
cu‏ بها جميع الأعصاب لانقباض مبدیها 
وتمنع الجس والحركة والانتصاب سمي به 
تسمية للملزوم باسم اللازم» وقد يُسمّئ بأم 
الصبیان لكثرة عروضه للصبيان» وبالمرض 
الكاهني OY LA‏ من المصروعين مَنْ Ms‏ 
ويك بلقت ا وا لمق 5S‏ 
سدة الدماغ à]‏ كانت تامَّةَ أحدثت ERI‏ فهذا 
القيد احتراز عن ERI‏ وينقسم EA‏ إلى 
بلغمية لن ها ية أو 
سوداوية. والسّدة الصفراوية قلما توج (ra‏ 
الدموية يحتمله» MS‏ في شرح القانونجه. 


وسوداوية 


Morphology, grammar - : الصَرّف‎ 
Morphologie, grammaire 


بالفتح وسكون الراء عند أهل اللغة له 


)١(‏ كفت انحضرت BÉ‏ كه زده خواهد شد صراط بريشت دوزخ بس مي باشم من اول كسى كه بگذرد آنرا ومشهوراست كه 
صراط تيز تراست از شمشير وباريك تراست از موي. ودر حديثي دیگر آمده است كه بر بعضى مردم همجنين است وبر 
بعضى مثل وادي وسيع واين چنان است كه ميكويند طول وقوف در محشر بر بعضي مقدار پنجاه هزار سال است وبر بعضى 
مقدار دو ركعت نماز واين بنابر تفاوت اعمال وانوار ايمان است وآمده است كه جون امت بر صراط بلغزند ودر مانند فرياد 
کنند وامحمداه پس آنحضرت از شدت اشفاق بآواز بلند ندا كند وكويد رب امتي امتي سوال نميكنم ترا امروز نفس خود 
راونه فاطمه را كه دختر من است اين مبالغه در غايت اهتمام است از انحضرت در باب امت واستخلاص ايشان ودعاي 
رسل دران روز اين است كه اللهم سلم سلم ودر حديث دیگر آمده است که پیغمبر شما قائم باشد بر صراط وبگوید رب سلّم 
سلّم وقول آنحضرت برای طلب سلامت خواهد بود واز رسل نيز همجنين ودر حديث آمده است كه كسيكه نيك دهد صدقه 
را ميكذرد بر صراط هکذا في مدارج النبوة للشيخ عبد الحق الدهلوي. 


الضریج 


۱۰۷۹ 


معنیان أحدهما الفضل ومنه سمي hEN‏ من 
العبادات Éo‏ لاه زیادة على الفرائض 
وثانيهما النقل. وعند الفقهاء pe er^‏ 
C adi‏ بجنس كبيع الذهب بالذهب أو بغير 
جنس كبيع الذهب بالفضةء TT‏ لاله 
لا ينتفع بعينه ولا يطلب منه الا الزيادة أ 3 لاله 
يحتاج فيه إلى النقل في dE‏ من ید إل يد قبل 
الافتراق bt Sy‏ فيه التقابض قبل الافتراق» 
کذا في مجمع البركات اقلا عن Odi‏ 
وشرح الوقاية. ya di,‏ آیضا على علم 
من العلوم المدّونة ut‏ بالتصريف A‏ 
وصاحب هذا العلم eL‏ صَرْفيًا وصَرافا: وقد 
سبق في مقدمة الکتاب . 
الصّريح: 
Explicite, clair, évident‏ - 
بالراء المهملة عند الأصوليين لفظ انكشف 
MUS‏ منه في نفسه بسبب كثرة الاستعمال 
iri‏ كان أو مجارّاء وحكمه ثبوت مو 


Explicit, clear, evident, 
obvious 


جبه من 


غير حاجة إلى i3‏ أو القرينة» وتقابله الكناية. 
هذا هو المذكور في كتب الحنفية. قوله في 
نفسه أي EIL‏ إل كونه لفظا مستعملاً والكناية 
ما استتر المراد("" منه في نفسه سواء كان 
الاو Sena‏ حف ار duo‏ 

واحترز بقوله فى نفسه عن استتار المراد 
في الصريح dE den‏ نانک ul‏ دفول 


ذلك. وأيضًا احتراز عن انکشاف المراد"؟ في 
اكه ر celi‏ وان فكلا San‏ 
eS‏ داخل في الصريحء ومثل gem!‏ 
والمُشْكل داخل في الکنایف كذا في التلويح. 
Zn‏ في العضدي فقال هو من أقسام المنطوق 
Šp‏ ي A.‏ ينقسم إلى صريح وغير صريح . وعند النحاة 
طاق علي التأكيد اللفطي. في العباب التأكيد 
بإعادة hd‏ الأول سم bue‏ وبغير لفظ 
الأول d‏ غير صريح ومعنويًا ويُطلق al‏ 
علئ قسم من الإعراب. والتصريحة عند أهل 
oí!‏ قسم من الاستعارة مقابلة للمكنية وقد 
سبقت في لفظ الاستعارة. 
Difficult metaphor - Metaphore : «Jl‏ 
difficile‏ 

بالفتح وسكون العين في اللغة الفارسية: 
دُشُوَار d$,‏ كما في كنز اللغات. وهو عند 
البلغاء: أن يؤتى بلفظ طريف يريط ما بين 
أمرين مثل الترصيع والجناس. ومعنوي d‏ 
الإيهام والخیال. في جامع الصنائع» ووه 
التسمية غير مخفي”” 
الصَعق : 
Foudroiement, extase‏ 

هو الغيبوبة وفقدان الوعي . وفي اصطلاح 
الصوفية هي مرتبة الفناء في الحقّء كذا في 


Striking, ecstasy - 


السامع عن الوضعء أو عن القرينة أو نحو | كشف اللغات"*. وفي الجرجاني GAA‏ الفناء 


(۱) التبيين: لأمير كاتب بن امير عمر الاتقاني (- ۷۸). والكتاب من شروح كتاب «المنتخب في اصول المذهب» لمحمد بن 


محمد بن عمر الاخسيكثي حسام الدين (- (tE‏ 
(Y)‏ المقصود (pg‏ 
(۳) المقصود (eg‏ 
)1( المقصود (pp‏ 
)0( المقصود (p)‏ 
CO‏ المقصود ee)‏ 


زفق در لغت بمعني دشوار وتندكما في كنز اللغات ونزد بلغاء آنست كه در ربط طرفه آرد لفظي مثل ترصيع وتجنیس ومعنوي مثل 


ايهام وخيال كذا في جامع الصنائع. 


(A)‏ بيهوش شدن ودر اصطلاح صوفيه مرتبة فنا است در حق كذا في كشف اللغات. 


۱۰۷۷ 


فى الحنٌ عند c e‏ الذاتى الوارد بسبحات 
یحترق ما سوى الله فيهاء انتهئ. 


الصَّعود: 


بالفتح وتخفيف العين ضد الهبوط كما في 
المنتخب واستعملهما أهل الهيئة Diu)‏ بعضها 
بالقياس إل الحركة الأولئ وبعضها بالقياس إلى 
الحركة الثانية. UT‏ بالقياس إلى الحركة الاولی 
فيقال النصف الصاعد من الفلك هو من غاية 
الانحطاط تحت الأفق إلى غاية الارتفاع فوقه 
على خلاف توالي البروج» qe)‏ النصف 
الشرقى والنصف المقبل أيضًا. والنصف الهابط 
هو من غاية الارتفاع إلى غاية الانحطاط uo‏ 
النصف الغربى والنصف المنحدر أيضًا. ويقال 
الصّعُود أيضًا على تقارب الكوكب من VAL‏ 
الرأس والهبوط Qe‏ تباعده منه عل ما ذكره 
عبد العلي البرجندي في بحث النطاقات في 
شرح التذكرة من الصعود والهبوط. وقد يطلقٌ 
عل تقارب الكوكب من AL‏ الرأس وتباعده 
وعلین كونه في النصف الشرقي من الفلك 
والنصف الغربى منه» اتنتهل كلامه. Ul,‏ 
بالقياس ال الحركة الثانية فیستعملان egla‏ 
أحدها ال مركز التدوير أو الكوكب إذا كان 
Uv‏ في نصف البروج الذي هو من Jii‏ 
الجدي إلى آخر الجوزاء على التوالي يُسمّئ 
lielo‏ وفي النصف الآخر مابظا. وانیها أنه 
إذا كان مركز التدویر ۲۳ أو مركز الشمس متحرگا 
في النطاق الثالث والرابع من الخارج 5l‏ كان 
مركز الكوكب في النطاق الثالث والرابع من 
التدوير elo Aai‏ وفي النطاقين الآخرين 
هابا . Valdi‏ بالصعود تغل Sad‏ 
التدوين أو الكوكب: .عن ارف :وبالهبوظط 


Rising, ascent - 71 


)١(‏ مركز التدوير أو (-م) 
(Y)‏ فالمقصود (pig‏ 
(۳) العرض (م) 


P 

تقاربه منها. وثالثها أنه إذا كان مركز التدوير أو 
الكوكب متحركًا من منتصف النصف الجنوبي 
من منطقة الخارج إلى منتصف النصف الشمالي 
منها يُسمَّى celo‏ وفي النصف الآخر مابظا؛ 
وبهذا المعنى الأخير يُطلق الصعود والهبوط في 
العروض . وذكر العلاّمة فى النهاية والتحفة أنه 
قد يراد بصعود الكوكب ازديادٌ بعده على البعد 
الأوسطء فبهذا الاعتبار يقال |4 صاعد ما دام في 
النطاق الأوّل والرابع وهابط ما دام في النطاقين 
الآخرين. والمشهور عند أهل الأحكام di‏ بهذا 
الاعتبار يُسمَّى مستعليًا ومنخفضًا. ولا مَشاحة في 
الإصطلاحات. والظاهر من بعض كتب الهيئة أنه 
las‏ الصعود والهبوط فى النطاقات البعدية 
المسيرية» والاستعلاء والانخفاض فى النطاقات 
البعدية؛ فيقال إنه صاعد ما دام في النطاق الأول 
والرابع من النطاقات المسيرية» وهابط ما دام في 
الباقين منها. ويقال إنه je‏ ما دام في الأول 
والرابع من النطاقات البعديةء ومنخفض ما دام في 
الآخرين منها. وفي شرح الملخص وربما يقال له 
صاعِدٌ ما دام في الأول والرابع من النطاقات 
البعدية ويُسمّى مستعليًا وهابظا ما دام في الآخرين 
ويُسمَّى منخفضًا؛ هكذا يُستفاد من شرح المواقف 
ومما ذكره عبد العلي البرجندي في حاشية شرح 
الملخص وشرح التذكرة. 
Minor premise - Prémisse us Aal‏ 
mineure‏ 

tige‏ الأصغر وهو عند أهل العربية يُطلق 
على قسم من الجملة وعلی قسم من الفاصلة. 
وعند المنطقيين هى القضية التى فيها الأصغر 
وقد سبق أيضا في لفظ الک 
الصَغیر : Contraction - Contraction‏ 

بالغین المعجمة كالكريم یطلق عل قسم 


صَفاء الذهن 
من الإدغام والإشتقاق كما TS‏ في بحثهما. 
9 
صفاء الذهن : - Lucidity, clearmindness‏ 
Lucidité, sérénité‏ 
هو عبارة عن استعداد النفس لاستخراج 
المطلوب بلا تعب» كذا فى الجرجانى. 


الصّفة: 
attribut‏ 


Quality, attribute - Qualité, 


بالكسر هي والوصف مترادفان لغة. ومعنى 
الصفة بیان المُجمل وبيان الأهلية للشيئ وبيان 
dd‏ اميا ie ali. oder cct‏ 
بينهماء فقالوا الوصفٌ يقوم بالموصوف والضّفة 
تقوم بالواصف؛ فقول القائل Mi Xj‏ وصفٌ 
لزيد باعتبار أله کلام الواصف لا ip‏ له 
وعلمه القائم به iio‏ لا وصفٌ انتهئ. والمراد 
بالصفة في قول الفقهاء صفة الصلؤة الأفعال 
الواقعة في الصلوة سواء كانت فرائض NS‏ 
كما في البرجندي والدرر. وتطلق الصفة أيضًا 
على المحمول على الشيئ ویقابلها الات وعلئ 
ما لا يستقلٌ بالمفهومية ويقابلها الذات كما 
عرفت» وعلئ الأمر الخارج المحمول یقابلها 
الجزء وعلی ما يقوم بالغیر وعلئ cA‏ وعلئ 
الوصف Guil‏ كما ستعرف في لفظ الوصف؛ 
ومن الصفة المشتقة اسم الفاعل واسم المفعول 
والصفة المشبّهة وآفعل التفضیل وما يجري 
مجراها کالمنسوب؛ کذا في شرح الكافية في 
تعریف المبتدأ . 
Shelf - Etagère, rayon ÉI‏ 

بتشديد الفاء مر معناها في لفظ البيت. 


Qualifying adjective - : المشَبّهة‎ ii Al 
Adjectif qualificatif 

هي عند النحاة اسم Su‏ من فعل لازم 
لما قام ذلك الفعل به علئ معنى الثبوت. قوله 


۱۷۸ 


يكونَ ta‏ من فعل xa‏ بنفسه أو بحرف الجر 
وعن اسم الفاعل المشتقٌ من فعل متعدٌ. وقوله 
عل معنى الثبوت أي لا بمعنى الحدوث C‏ 
عن قائم وذاهب مما xal‏ من Je‏ لازم لما 

قام به بمعنى الحدوث فا اسم فاعل لا صفة 
مشبّهة. واللازم eel‏ من ol‏ يكون US‏ ابتداغ 
jl‏ عند الاشتقاق كرحيم فإنه Re‏ من رَحِمَ 
كبو diei‏ لهس خم ييه 
رحيم e o^ yi‏ بضم الحاء أي صار الرخم 
طبيعة له ككريم بمعنئ صار الكرّم dede‏ له. 
والمراد بكونه بمعنى الثبوت أنه يكون كذلك 
بحسب أصل الوضع فخرج منه نحو ضامر 
وطالق LEY‏ بحسب أصل الوضع للحدوث 
عرض لهما الثبوت بحسّب الاستعمال.» هكذا 
في الفوائد الضيائية وغيره. وليس معنی الثبوت 
فيها Ll‏ موضوعةٌ للاستمرار في جميع الأزمنة» 
بل هي ie hys‏ للقَدْرٍ المشترك بينها. فمعنئ 
حسن في أصل الوضع ليس الا ذو حسن سواء 
كان في بعض الأزمنة أو في جميعهاء لكن 
بعض الأزمنة أولئ من بعض» ولم M‏ نفيه في 
جميع الأزمنة لأنكَ حكمت بشوته فلا E‏ من 
وقوعه في col;‏ كان الظاهر ثبوته في جميعها 
بدليل العقل إلى pee oi‏ دلیل على تخصيصه 
ببعضه Dis ٠‏ تقول كان هذا حستا (GÀ‏ كذا 
وحاصل ذلك أن الثبوت لیس 
بمعنئ ما يقابل الحدوث بل بمعنی مُطلق الثبوت 
الشامل للاستمرار والحدوث على ما ذكر مولانا 
عصام الدین. وفوائد باقي القیود سبقت في 
تعریف اسم الفاعل. ثم إنه نما LU cL‏ 

المشبهة لشبهها بالفاعل من حيث el‏ 2588 
وتجمع وتذگر tig‏ ومن حيث el‏ تعمل 
عمل فعلهاء ويجب فيها الاعتماد ET‏ أنه لم 
يشترط لعملها زمان الحال والاستقبال. 


في العباب. 


فائدة : 


إسم الفاعل والمفعول الغير المتعدييّن مثل 


۱۷۹ 


xA‏ في العمل وفي مجیی QUIM‏ وکذا 
المنسوب مثل الصّفة في العمل والاقسام. وانما 
يعمل المنسوب لاله صار بسیب حصول معنی 
Lan‏ فيه كاسم الفاعل والصّفة المشبّهة في Si‏ 
يذل cute‏ غير Za dua hen Aur‏ 
وهي mb‏ فيحتاج إل موصوف يخصّصٌ هو أو 
den‏ تلك الذات كاحتياج سائر الصفات» 
فیعمل في ذلك المخصّص لاقتضاته M)‏ بحسب 
أصل الوضع. نحو رجل تميمي أو مصري 
حماره. إنمًا لم يعمل Aaa‏ مع حصول معنى 
الوصف فيه بسبب التصغير لاله يدل على ذ 
معيّة موصوفة بصفة ON IL‏ معن رُجَيْل (RO‏ 
مغر فلا بجاح "ل d Ru‏ 
لاد لفظ RAE‏ يدل عليها. وإِنّما لم يعمل 
اسم الآلة واسم الزمان والمكان مع آنها تدل 
على ذات iaga‏ موصوفة بصفة معيّنة كالصفات. 
ألا ob,‏ معنی Co VADE‏ آلة تضرب بها. 
ومعنى co AE‏ زمان أو مكان VA‏ فيه. oW‏ 
اقتضاء الصفات لشیی يخصّصٌ تلك الذات 
Reel‏ وضعي. وذلك الشيئ هو موصوفها أو 
شاف > فترفعٌ تلك الصفات ضميرَ الموصوف أو 
TUR‏ بخلاف اسم الآلة واسم الزمان 
والمكان» NU‏ وضعه da‏ عل ذات مبهمة 
موصوفة بصفة معيّنة غير مخصّصة بموصوف أو 
LS‏ قاذ برقع ل نمی اتویوت ولا 
متعلق الموصوف» كذا في العباب. ومن ههنا 
LA‏ بعلم فرق بين الصفات وتلك الأسماء. 


* 
-E 
v 


iriall‏ المَلْساء 
عند الحكماء والمتکلمین هي ما يكون 


Smooth - Lisse : 


الصَفرية 
آجزاژه المفروضة متساوية في الوضع ومتصلةً 
بحيث لا یکون بين تلك الأجزاء RÀ‏ سواء 
کات افده وی شاماد أو غير di‏ اس 
زواياء US‏ شرح المواقف في بیان جواز 
الخلاء فى بحث المكان. القمر 
والشمس ذكر في لفظ الاصبع. 


5 
و 4 


Gall-bladder - Bile, vésicule : أء‎ P 
biliaire 

XJU‏ في اصطلاح المحدئین هي ثوب 
مخطط بخطوط صفراء كما فى تيسير القارئ 
ترجمة quM‏ البخاري. وعند الأطباء هو اسم 
لأحد الأخلاط ويقال لها أيضًا المرارة۳۳. وهي 
قسمان: طبيعية » وهي كر غوة et‏ الطبيعي وهي 
أحمر ناصع خفيف حادّء وغير طبيعية وهي 
أربعة آصناف: الأول المرة الصفراءء والثاني 
المرة المحية وتُسمّئ بالصفراء XXI‏ أيضاء 
الصفراء المحترقة والمرة الصفر ای والرابع 


الزنجاريةء كذا في القانونچه وشرحه. 


الصّفْرية : 


(secte) 


Al-Sufriyya (sect) - Al-Sufriyya 


بالفاء فرقة مر من الخوارج أصحاب زياد بن 
الأصفر”" قالوا لا aK‏ القَعَدَة عن القتال إذا 
کانوا موافقين لهم في الدين» AEN,‏ أطفال 
المشركين ولا يسقط gl‏ ويجوز التقية في 
القول دون e hodi‏ والمعصية الموجبة للحَدٌ لا 
uL‏ صاحبها الا بهاء فيقال Se‏ سارق أو 


)© در اصطلاح محدثين جامة است كه درو خطهاي زرد باشند كما في تيسير القارئ ترجمة صحيح البخاري. ونزد اطباء نام 


خلطى است که آنرا تلخه نيز گویند 


(Y)‏ هو زياد بن الاصفر: زعيم فرقة الصفريه من الخوارج . قال باراء خالف فيها بعض الخوارج فخالفه أتباعه وافترقوا إلى عدة 
فرق . الفرق ۰۹۰ التبصير ۰۵۳ مقالات الاسلاميين ۰۱۱۹/۱ الملل والنحل ۰۱۳۷ 


-- 5 ۱ 


زان أو قاذفء ولا يقال کافر. وما لا À-‏ فيه 
لمظمته كترك الصلوة والصوم يقال تصاحبه 
کافر. وقیل ESS‏ المومنة من دینهم من الکافر 
المخالف لهم في دار التقية دون دار العلائیف 
كذا في شرح المواقف". 

ENAT 


بالفتح وسكون الفاء في اللغة ضرب اليد 
علئ اليد عند البيع أو البيعة. وفي الشريعة هي 
العقد نفسه. قالوا لا يجوز تفريق AAA‏ أي 
العقد الواحد قبل التَّمام. فلو اشتری عبدين 
صَفْقة بان لم يتكرز لفظ iR,‏ المشتري في 
أحدهما Ce‏ لا $3 المعيب خاصة قبل القَبْض› 
بل | أن Ve Gal,‏ آو adsl‏ مغ لقلا یلزم 
تفريق uia‏ قبل التمام» هكذا في جامع 
الرموز والبرجندي. 
الضفى : - Best part of spoils of war‏ 
Meilleure partie d'un butin de guerre‏ 


Deal - Transaction 


هو شيئ نفيس من الغنائم استصفاه النبي 
كه لنفسه قبل ALIAM‏ كسيف أو فرس أو x‏ 
كذا في الجرجاني. 
الصّفيحة : 
disque‏ 


Disk, plate, sheet - Plaque, 


كاللقيطة بحسب اللغة الفارسية كل teh‏ 
ape‏ شاه اراد ن var Moll‏ 
الإسطرلاب هو جسم يحيط به QUI‏ متساويتان 


۱۰۸۰ 
ومتوازیتان. ویصل بینهما بسطح بين محيطي 
الداترنین. وئسمّی الصفحة التي کتب عليها 


آسماء الاقاليم السبعة الصفيحة الافانیة. کذا 
ذکر عبد العلي البرجندي في شرح العشرین 
با . 

الصّلابة : 


robustesse 


Solidity, robustness - Solidité, 


quil‏ وتخفيف اللام هي عند بعض 
الحكماء من الكيفيات الملموسة» وهي كيفية بها 
ممائعة الغایز أي كيفية بها يكون الجسم ممایعا 
للغامزء فلا يقبل تأثيره ولا ينغمز تحته» ويسم 


ذلك الجسم Clo‏ ويقابلها تقابل العدم 
والملکة؟. واللين وهو عدم الصّلابة Ve‏ من 
شأنه الصّلابة. وإنَّما اعتبر هذا القيد احترارًا عن 


الفلك dp‏ لا يوصف عندهم بكونه من شأنه 
لصلابة Do]‏ وان كان مما لا ينغمرٌ ولا 
s‏ من الغامزء لكن بذاته لا بكيفية Ri‏ به 
کالجسم العنصري. أويقابلها تقابل العدم 
والملکة] *. وقيل اللّين RAS‏ بها يطيعٌ الجسم 
للغامز : فعلئ هذا اللين ضد الصّلابة لكونه 
eui‏ أيضًا. du,‏ الإمام الرازي إن الصّلابة 
odi‏ ليسا من الكيفيات الملموسة ÍN‏ | 
لین هو الذي hau‏ فهناك Cub‏ 5 
الأول الحركة الحاصلة في سطحه. والثاني 
شکل التقعير المقارن لحدوث تلك الحركة. 
والثالث كونه مستهدًا لقبول ذينك الأمرين وليس 


(۱) الصفرية: فرقة من الخوارج اتباع زياد بن الاصفرء وافقوا الازارقة في بعض آرائهم. كما كانت لهم أراء كثيرةء التبصير 
۳ مقالات الاسلاميين ۰۱3۹/۱ الفرق بين الفرق ۰۹۰ الملل والنحل ۰۱۳۷ 
(Y)‏ كاللقيطة بحسب لغت هر جيزيست كه عريض ومنبسط باشد ومراد ازان در علم اسطرلاب جسميست كه محيط باشد باو در 


دائرة متساوي متوازي وسطحى كه واصل باشد ميان محيطين اي 


ين دو دائره وصفيحه كه برآن افاق اقاليم سبعه نوشته باشند آن 


را صفيحة آفاقي نامند كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح بيست باب. 


(rg) والملكة‎ Sg ويقابلها.‎ (Y) 
(pe [لأنه]‎ (9 
(e [ویقابلها .۰ . الملكة]‎ (0) 


00 ثلاثة (-م) 


١٠١4١ 


الأرّلان بليّن LEY‏ محسوسان sau‏ واللَّيّن 
ليس كذلك فتعيّن الثالث؛ وكذلك الجسم 
الصلب هو الذي لا ينغمز. وهناك أمور: الأول 
عدم الإنغماز وهو عدمي. والثاني الشكل الباقي 
عل حاله وهو من الكيفيات المختصّة 
بالكميات. والثالث المقاوّمة المحسوسة باللَمْس 
وليست أيضًا ضلابة لأنَّ الهواء الذي في o9!‏ 
المنفوخ ف اله ent‏ ولا esie‏ إلى وکنا 
الرياح القَوِيّةَ لها مقاومّة ولا صلابة فيها. 
والرابع الاستعداد الشديد نحو اللاانفعال فهذا 
هو الصّلابة فتكون من الكيفيات الاستعدادية كذا 
في شرح المواقف» فحينئذ UR‏ بينهما تقابل 
التضاد ويجيئ ما يتعلّق بذلك في لفظ اليبوسة. 
والصّلابة عند الأطباء ml‏ مرض وسبق بيانها 
في لفظ السرطان. 

Prayer - Prière FARAI 


هي فعلة من صلى Ud,‏ كتب بالواو التي 
أبدل منها الألف OY‏ العرب ۳ أي تميلها 
إلى مخرج الواو» ولم تكتب بها أي بالواو في 
غير القرآن. بع الم pisi‏ ر Jes‏ 
وهو gl‏ يقال io‏ صلاةً ولا يقال «XL‏ 
مأخوذة عوبر الصا اولي pU che‏ عله 


الإليتان. وذكر الجوهري ان الصلاة اسم من 
ciebat‏ وكلاهما مستعملان» بخلاف الصلوة 


v‏ أداء الأركان op‏ مصدرها لم يستعمل 
انتهئ. وقيل أصلّ الصلاة صَلَّوْةَ بالتحريك EK‏ 
واوها UJ‏ لتحرّكها وانفتاح ما قبلهاء وتلفظ 
بالألف وتكتب بالواو إشارةً إلى الأصل. مثل 
الركؤة والحيؤة والربؤاء كذ في كليات أبي 
mel‏ فقيل الصلوة de‏ لغوية في تحريك 
الصلوین أي je «asy‏ لغوي في الأركان 


(۱) فيه (-م) 
oss )۲(‏ (+م:ع) 
)۳( الا حزاب/ ۵1 


MAT 


المخصوصة لتحريك این فيهاء استعارةٌ في 
الدعاء تشبيهًا للداعي بالراكع والساجد في 
e‏ وفي المغرب انم سمي الدعاء صلؤة 
له منها. والمشهور al‏ الصلوة حقيقة في 
الدّعاء لغة مجارٌ في الرحمة لأنها RA‏ من 
الدعاء» وكذا في الأركات المخصوصة الاشتمالها 
علی الدعاءء co nm‏ لورود الصلوة بمعنى 
الدُعاء قبل شرعية الصلوة المشتيلة على الرکوع 
والسجود؛ ولورودها في کلام من N‏ يعرف 
الصلوة بالهيئة المخصوصة. وقيل الصلوة 
مشتركّة لفظية بين الدّعاء x,‏ [فيكون]“ 
والاستغفار: وقيل بين الدّعاء والشمة فيكون 
الاستغفار داخلاً فى الدّعاء. وبعض المحققين 
على أنَّ الصلوة لغةّ هو العطف مطلقًا. لك 
العطف بالنسبة إل الله سبحانه تعالین الرحمة 
وبالنسبة إلى الملانکة الاستغفار وبالنسبة إلى 
fle‏ بعضهم لبعض فعلی هذا OS‏ 
معنوية» واندفع الإشكال من قوله 
gu‏ اد الله «su,‏ یصلون على 
LN,‏ 7 ولا يحتاج في دفعه إلى ol‏ یراد به 
معنى مجازي pel‏ من الحقيقي وهو إيصال 
النفع . فالایصال واحد والاختلاف في EU‏ 
وفي التاج الصلوة من الله الرحمة ومن الملآئكة 
الإستغفار ومن المؤمنين الدّعاء ومن ال 


والهوام التسبيح انتهی . 


ol gel‏ معن قولنا Jo‏ على محمد 
ahi‏ في الدنيا باعلاء ذكره وإبقاء شريعته» وفي 
الأخرة بتضعيف أجزه وتشفيعه في adl‏ كما قال 
ابن AM‏ ولذا لا يجوز Gs ob‏ بالنسبة إلى 
ANE‏ وقيل الرحمة ٍ وقيل معنى الصلوة 
على النبي Hei‏ الكامل 3 ol‏ ذلك ليس في 


الصلوة 


c‏ العباد ST vul‏ بُوكل ذلك إلى الله تعالى 
كما في شرح التأويلات. وفي المغني معناه 


العطف كما مر . 
فائدة : 


الصلؤة على النبى واجب شرعًا Se,‏ 
Gi‏ شرعًا فلقوله تعالی: oj‏ الله وملائكته 


يصلون على اللي يا آيها الذين آمنوا loko‏ 
Sue Ul, gade‏ فلأنَ استفادة القابل 


المبدأ Cab s‏ على مناسبةٍ بينهماء وهذه المقدمة 
ضرورية مذكورة في براهين العلوم الحقيقية التي 
لا تتغيّر Jis‏ المِلّلٍ والأديان ol‏ وقع فيها نوع 
خفاء بالنسبة إلى الأذهان القاصرة . ألا تری أنه 
كلما كانت المناسبة .بين المعلّم والمتعلّم آقری 
كانت استفادةٌ المتعلّم منه أكثرء وكلّما كان 
الحَطبُ أيبس كان dig» Ei‏ من النار 
بسبب المناسّبة فى اليبوسة. ولذا كان الأدوية 
dod ca‏ افق الأبدان الیش ولهذه المقدمة 
أمثلة لا تكاد تنحصر. ولا شك Íi‏ النّمْس 
الناطقة في الأغلب منغوسة في العلائق البدنية 
آي ub eiua‏ تدبیر ادن وتکمیله بالكلية 
مكدّرة بالکدورات الطييعية الناشنة من القوة 
الشهوية. وذات. المفيض Se.‏ اسمه فى غاية SI‏ 
عنها فلیست cuu Ga‏ فلك cia Aib‏ 
عليها فيضان كمال. فلا جرم وَجب عليها 


الإستعانة فى استفاضة الكمالات من تلك 
الحضرة المترّحة EL gu‏ يكون ذا جهتين : 


التجرد والتعلّق» ويناسب بذلك كل واحد من 
طرفیه اعبار حت یقبل ذلك المتوسّط الفیضص 
عن SACER VE‏ بتلك dpi‏ الروحانية 
التجرّدية» وتقبل الفس منه أي من ذلك 


1°۸۲ 


TT‏ ال اه 
فوجب لنا التوسّل فى استحصال الکمالات 
العلمية والعملية لین afi‏ بالرباستین Rud!‏ 
والدنیویف مالك أزمّة الأمور في الجهتین 
xal ial‏ وان اعد 5E‏ قاموا 
مقامه في ذلك بأفضل الفضائل» أعني الصلوة 
عليه LA‏ وعلیهم تب والثناء عليه بما هو 
أهله pepe‏ من كونه Ko‏ المرسلين Ga‏ 

> وعليهم بكونهم geb‏ طاهرين عن 
رجس ۳3 وأدناسها. Op‏ قيل هذا التوسّل 
L‏ يتصّورٌ إذا كانوا متعلّقين بالأبدان» uiy‏ إذا 
تجرّدوا عنها فلاء ge Y i‏ مقتضية للمناسية. 
قلنا Dus,‏ آنهم كانوا متعلّقين بها متوجّهين 
الیل تكميل النفوس الناطقة بهمة MIU cille‏ أثر 
ذلك باق فيهم. ولذلك كانت زيارة مراقدهم 
معذة لفيضان آنوار كثيرة منهم على الزائرين كما 
odali‏ أصحاب jhali‏ ويشهدون به. 


وقد قال الشبخ عبد Sadi‏ الدهلوي رحمة 
الله عليه في كتاب: «مدراج M GE‏ 0 
وجوب الصلاة على على 8É Qu‏ من قبل أمته 9 
النبي بي قد آحسن إلينا بهدايتناء ومنحنا ۳ 
بشفاعته فى الآخرة. ولهذا أمرنا سبحانه وتعالى 
بقضاء d‏ علينا فى احسانه إلينا فى الدنيا كما 
آمرنا بالتقرّب منه والإرتباط الباطني به بسبب 
رجاء شفاعته في الآخرة؛ وقد علم الله É‏ سبحانه 
العجز عن أداء حقّ النبي ی لهدايتنا في الدنياء 
وكذلك عدم قدرتنا على تحصيل وسائل القرب 
o‏ ية من أجل نوال شفاعته في الآخرة. 
لذلك vul up‏ بالدّعاء له والائکال على الله 
والطلب إليه أنْ يبلغ عنا نبيه ذلك الدّعاءء وطلب 
الرحمة كما هو لائق بحنابه ومقامه . 


)١(‏ شرح كتاب التأويلات: لعلاء الدين المنصور محمد بن أحمد السمرقندي» ابو بكر (- ۵۳۸). وكتاب التأويلات هو 
ots‏ تأويلات القرآن للماتريدي (- ۳۳۳ه) بروکلمان: ج ۰5 ص YAT‏ ۲۹۷ 


OO‏ يكفيهم (م) 


AT 


الصلوة 


وثمة اختلاف حول حکم الصلاة على النبي 


۳ والمختار ^ فرض مرة واحدة في العمر 
بدلیل Di‏ صيغة الأمر التي هي للوجوب لا 
وقال بعضهم: بل هي واجبة. وال کثار 


منها بلا تحديد وقت ولا تعيين عدد. وذلك لاله 
سبحانه أمر بذلك ولم E‏ لذلك C,‏ ولا 
عددًا. وعليه فيجب علينا ما وسعنا ذلك في آي 
وقت AT‏ قدر FH ol‏ ذلك الأمر. 


وقال بعضهم: إن الصلاة على النبي مَل 
تحب كلّما T‏ اسمه الشریف . وقال بعضهم : 


JU,‏ في المواهب (اللدنیة): وممن يقول 
بهذا الطحاوي وجماعة من الحنفية وبعض 
الشافعية والمالكية واستدلوا بحدیث : «رغم أنف 
مر من دکزث عنده ue Ja e‏ رواه guod‏ 
وصححه الحاكم وان حديث: «شقي عبد D‏ 
عنده فلم یصل عليَا. أخرجه الطبراني. و 
علي رضي الله «e‏ قال: رضول: الله ی 
عليه وسلم : «البخيل الذي s‏ عنده فلم jJ‏ 
tede‏ رواه الترمذي. oy‏ الوعيد على الترك من 
علامات الوجوب وأیضا: S]‏ فائدة الأمر 
بالصلاة على النبي صلی الله عليه وسلم هو نوع 
من المكافأة على إحسانهء واحسانه مستمر 
ودائم. o‏ فیجب كلما ذکر. كما أنَّ الصلاة 
Ce‏ عل نعمه والنعم الالهية هي دائمة في 
کل زمان» فعلیه وجبت الصلاة في الأوقات 
الشريفة . 

ولکن جمهور العلماء رجخوا القول الأول 
وقالوا: ol‏ وجوب الاکثار ووجوب التکرار 
للصلاة على النبي ب لم ینقل عن أحدٍ من 
الصحابة» فیکون هذا القول إذن مخترعًا. Ul,‏ 
مِنْ حيث النض الذي يعتمد عليه في هذا الباب 
فهو قوله تعالى: Ub‏ آيها الذين آمنوا صلوا عليه 


وسلموا تسليمًا4 فهو Dja‏ كان بصيغة الأمر Vp‏ 
أنها لا تقتضي ولا توجب التكرارء ولا تحتمل 
أيضًا التکرار. كما هو مصرّح به في كتب 
الأصول. وأيضًا: لا توجد عبادة في الشرع 
واجبة بدون تعيين وقتها وعددها ومقدارهاء 
أضف إلى ذلك 9i‏ تكون مستمرة ودائمة مع هذه 
الجهالة. ولو كانت الصلاة على النبي واجبة في 
كل وقت يذكر فيها الرسول ی للزم من ذلك 
وجوبها علئ كل Dip‏ وسامع للأذان ومقيم 
للصلاة وسامع للإقامة. وكذلك على کل قارئ 
للقرآن متی ورد ذكر الرسول EE‏ فيها. ويدخل 
في ضمن ذلك مَنْ قال كلمات الشهادتين Y‏ 
ممن سمعها وكذلك على وجه الخصوص مَنْ 
یذخل في الاسلام الذي لا X‏ له من النطق 
بالشهادتين وأمثال ذلك بینما الواقع المنقول 
عن السلف والخلف خلاف ذلك. ويؤيّده 9b‏ 
الحمد والثناء على الله سبحانه ليس واجبًا كلما 
ذكر اسم الله. فإذن كيف يصير واجبًا الصلاة 
على الرسول یلا في کل وقت يذكر فيه؟ 

وأجابوا عن تلك الأحاديث المشار إليها 
tei‏ على سبيل المبالغة والتأكيد» وهي نما ترد 
بحق مَنْ لم يصل Vul‏ على النبي ES‏ 

E بعضهم: تجب الصلاة على الني‎ dU; 
في کل مجلس مرةٌ واحدة ولو تكرر ذكر اسمه‎ 
الشريف.‎ 

وقال بعض آخر: هو واجب في الدعاء. 

وقال غيرهم: هو واجب في آثناء الصلاة. 
وهذا القول منسوب لأبي جعفر محمد الباقر. 

وقال آخرون: هو واجب في التشهد . 
وهذا قول الشعبي واسحاق. 

وقال بعضهم: هو واجب في آخر الصلاة 
قبل السلام» وهذا قول الشافعي. وقال بعض 
آخرون: هو واجب حینما تثلی الاية الكريمة : 
ليا آیها الذین آمنوا صلوا عليه وسلموا 


NAT 
تسلیما». أو عندما تسمع وخاصة عندما يتلوها‎ 
jl ال لخطیب یوم الحمعت ف تحب علئ السامعين‎ 
يقولوها بقلوبهم وذلك أن الصمت أثناء الخطبة‎ 

واجب فلا Lo!‏ من ol‏ تقال سرا بالقلب. 


ولکن جمهور العلماء متفقون على l‏ 
الصلاة على النبي یز هي سْنَة مؤگدة وواجبة في 
العمر ip‏ واحدةً. Ul,‏ في المقامات المشار 
إليها فلیست بواجبة بل هي EL Ge‏ مؤكدة 


والثابت المحقق أله بعد ذکر اسم الله 
تعالى وحمده والثناء عليه وتلاوة القرآن op‏ 
الصلاة على النبي dE‏ هي أفضل الأذكار.ولا 
يمكن حصر الفوائد والفضائل والنتائج والعوائد 
لتلك الصلاة. وهي وراء العد والبيان وخارجة 
عن الحد. وهي تشتمل خیرات وبركات 
وحسنات ومثوبات الدنيا والآخرة. والدليل 
والحجة لهذا هو d‏ سبحانه: o»‏ الله وملآئكته 
T"‏ على البي يا ها الذين آمنوا abo‏ عليه 
PA‏ تسليمًا#. فهو سبحانه وتعالى بذاته 
الشريفة "ne‏ بهذا الأمر ثم الملائکة یتابعون» 
وعلئ سبیل الاستمرار والدوام على ذلك العمل 
هم قائمون. كما Sb‏ لفظة «يصلّون» du‏ على 
ذلك إلى أنْ يأمر رب العالمين کل مؤمن بذلك 
UU]‏ واقتدا. أي كلما صلی الإله وملآئكته 
على النبي فعليكم أيضًا أيها المؤمئون آن تصلوا 

M MI‏ وبما أن حقّ النبي عليكم ثابت 
فواجب عليكم زيادة على الصلاة المفروضة أن 
تصلوا على النبي 3E‏ بالتأکید. وذلك هو 
السلام. وکیف لا یکون ذلك أفضل طالما ol‏ 
رب العِرّة بضاعف ثواب من یفعل ذلك عشر 
رحمات (مرات). أي كما روي في الحدیث 
الذي أخرجه مسلم عن أبي هريرة رضي الله 
تعالى عنه قال: قال رسول الله 36 «من صلی 
de‏ واحدة po‏ الله عليه (بها) Een‏ وعن 
أنس رضي الله تعالى عنه: «من صلی be go‏ 


١8 


واحدةٌ p)‏ الله عليه عشر صلوات وخطت عنه 
عشر خطیات ورفعت له عشر درجات؟. رواه 
النسائي . 


كما روي عن أبي طلحة ما معناه: طلع 
علینا رسول الله تلا ذات يوم ویری عليه آثر 
السرور في وجهه المبارك فقالوا: يا رسول 
الله: ما السّبب في ظهور السرور على وجهك 
المملوء بالنور؟ فقال: أتاني جبريل وقال: أما 
برضيك يا محمد بان ربّك یقول: ما من A‏ 
من أمتك d‏ عليك ال cule‏ عليه عشر 
صلوات وتسليمات. 


, وجاء في 'حديث آخر بما معناه کل من 
صلی ge‏ صلا ule‏ الله عليه ما دام gia‏ 
علي. فلیقل آحدکم أو یکثر یکثر. وفي رواية 
آخری: op‏ ملآئكة الله 2 عليه سبعین 
صلاة . فليقل العبد أو يكثر. 
ويقول المولف: السبعون في الحديث 
التقوى والمحبة والإخلاص. وفي التخبير بين 
القلة والكثرة نوع من التهديد لأنَّ التخيير بعد 
الإعلام بوجود الخير في الأمر المخبر به يتضمن 
التحذير من التفريط والتقصير فيه. 

وجاء عن عبد الله بن مسعود ما ترجمته : 
ol‏ النبي dE‏ قال: أقربكم مني يوم القيامة 
معناه: أنجاكم من أحوال وشرور يوم القيامة ' 


أكثركم صلاةً علي 
ونقل عن أبي بكر الصديق رضي الله عنه 
ما معناه: ol‏ الصلاة على النبي صلى الله عليه 


وسلم تخّف الذنوب وتزيلها أكثر مما يطفئ 
الماء البارد النار. وبالإجمال: فان الصلاة عل 
تلك الذات الشريفة هي منبع الأنوار والبركات 
ومفتاح كل الخيرات ومصدر كمال الحسنات 
ومظهر السعادة. وهي لأهل السلوك مدخل لفتح 


۱۰۸۵ 


RAT 


الابواب. وکثیر من المشایخ وا في حال 
فقدان الشيخ الكامل الذي يرشد "T‏ السّالكين 
op‏ الالتزام بالصلاة على النبي صلى الله عليه 
وسلم هي الطريق الموصل للطالب الصادق 
والمريد الوائق. وكل مَنْ أكثر من الصلاة عليه 
فإنه يراه في المنام وفي اليقظة. 


الشريعة وإدامة SI‏ والتفكُر وكثرة الصلاة على 
الرسول ب AE‏ بظهر نور من كثرة الصلاة في 
باطن المرید وبه ینضح له الطريق» وتصله 
الإمدادات من الرسول p.‏ بدون واسطة . euo)‏ 
بعضهم Ld,‏ الصلاة على الذكر من MA‏ 
التوسّل والإستمدادء ولو أنَّ الذكر في M‏ ذانه 


الكامل والمرشد الهادي إنما يكون بالتزام ظاهر 


وقال مشایخ الثائلية اي هي شعبة من أشرف وأفضل . 


القادریة: p‏ طریق السلوك deam‏ 
والقرب Q8!‏ في زمان فقدان الولي هذا خلاصة ما 
المشكاة وسفر السعادة . 


مدارج النبوة وشرح 


)0 وشيخ عبد الحق دهلوي رحمة الله عليه در مدارج النبوة در بيان وجه وجوب صلوة على النبي S‏ برامت فرموده اندكه پیغمبر 


خدا RE‏ احسان كرده است در حق ما بهدايت واميداست در آخرت بشفاعت لهذا امر کرد أو تعالی بقضاي حق وي كه بر ما 
است بنظر احسان وي كه در دنيا كرده است وامركرد بتقرب وارتباط باطنی بااو بملاحظة رجاي شفاعت ازو كه در عقب 
خواهد بودوچون خداي تعال دانست که ju‏ ز آداي حق أو بجهت آنکه در دنيا هدايت فرموده و هم از تحصيل تقرب او باميد 
اک قل سر ipe Us‏ ا ادن iul cue Lib‏ ر ار ار e‏ رحبت ار 
براو چنانچه لائق بجناب عظمت وي است E‏ واختلاف است در حكم صلوة بر آنحضرت مختار فرض است در عمر يكبار 
بدليل صيغة أمر كه براي وجوب است مقتضي تكرار نيست وبعضى گفته اندكه واجب است اکثار آن بی تقييد وقت وبلا 
تعيين عدد زيراجه او تعالئ امر فرموده است بآن ومر آنرا وقتى معين وعددى مقرر نكردانيد پس واجب است بر ماكه حتى 
الوسع هر قدر كه توانيم وهر وقت كه دانيم بجا آريم وبعضى كفته اندكه واجب است هربار كه اسم شريف وي مذكور شود 
وبعضى علما گفته اندكه همین مختاراست ودر مواهب كفته كه باين قائل است طحاوي وجماعتي از حنفیه وجماعتي از 
شافعيه ومالكيه واستدلال كرده اند اين جماعت بحديث رغم انف من ذُكرت عنده فلم يصل علی رواه الترمذي وصححه 
الحاكم وحديث شقي عبد ذكرت عنده فلم يصل علي اخرجه الطبراني وعن علي رضي الله عنه قال قال رسول الله عليه وسلم 
البخيل الذي ذكرت عنده فلم يصل على رواه الترمذي زيراكه وعيد برترك از علامات وجوب است ونيز فائدة UNE‏ ةبر 
انحضرت مکافات احسان اوست واحسان وي مستمر ودائم است يس واجب شود هر وقتى كه ذكر كرده شود جنانكه نماز 
كه شکر نعمتهاي الهي است ونعمتهاي الهي در هر زمان است بس واجب شد نماز در اوقات شریفه اما جمهور علماء قول 
اول را ترجیح داده اند وفرموده اندکه وجوب اکثار ونيز وجوب تکرار وقت ذکر آنحضرت سيد ابرارازهیج یکی از صحابه 
وتابعین منقول نیست پس اين قول مخترع است وبجهت آنکه متمسك درین باب قول او تعالئ يا ايها الذين آمنوا صلوا عليه 
وسلموا تسلیما است وصيغة امر موجب تکرار ومقتضي آن نیست بلکه محتمل تکرار هم نیست چنانکه در کتب اصول 
مصرح است ونيز در شرع هیچ عبادتی نیست که بدون تعیین وقت وعدد ومقدار واجب باشد وباجهالت انها وجوب آن 
مستمر ودائم باشد واگر در هر وقت ذکر آنحضرت واجب باشد لازم می آید که مؤذن وسامع آذان ومقیم وسامع اقامت را 
واجب باشد وهم برقاري چون بگذرد بایتی كه در وي ذكر آنحضرت است ونيز چون کسی كلمه توحيد وشهادتين بخواند يا 
بشنود خصوص کسیکه در اسلام داخل شود وکلمه توحيد وشهادت بخواند وامثال ايشان وحال آنکه از سلف وخلف اصلا 
منقول نيست ونيز ثنا وحمد حق تعالی هر وقت كه ذكر كرده شود واجب نيست پس صلوة برآنحضرت در هر وقت ذكر 
جكونه واجب باشد وجواب داده اند از احاديث مرقومه كه آنها برسبيل مبالغه وتاكيد است ودر حق كسى وارد است كه 
اصلا ترك كرده باشد وبعضى كفته اند در هر مجلس ذكر يكبار واجب است اكرجه ذكر شريف مكرر شود وبعضی كفته اند 
واجب است در دعا وبعضى گفته اند واجب است در نماز واين قول ابو جعفر محمد باقر است وبعضى گفته اند واجب 
است در تشهد واين قول شعبي واسحاق است وبعضى كفته اند واجب است در آخر نماز بيش از سلام واين قول شافعي 
است وبعضى كفته اندكه واجب است وقتيكه آيت کریمه يا ايها الذين آمنوا صلوا عليه وسلموا eL‏ بخواند يا بشنود تا آنكه 
وقتيكه خطيب آيت شريفه را بخواند سامعين را واجب است كه دردل خودها صلوة برآنحضرت بفرستند زيراجه سكوت وقت 
خطبه واجب است پس لا اقل از دل بخوانند اما جمهور علماء بر آنند كه در عمر يكبار واجب است ودر مقامات مرقومه 
واجب نيست بلکه در بعضى جا سنت موكده وبعضي جا مستحب است وتحقيق آن است كه بعد ذكر اسم خداي تعالن 


الصَلوة 


وفى کلیات أبى البقاء وكتابة الصلوة في 
أوائل s‏ ۱ الدولة 
العباسية» ولهذا وقع كتاب البخاري وغيره من 
القدماء عاريًا عنها. ثم الصلوة عند 
عبارة عن الأركان المخصوصة من التحريمة 
والقيام والقراءة والركوع والسجود والقعود. 
EDI HE‏ هي التي dd CAE dj‏ 

لصلوة ولم de‏ شملتهاء فصلوة الجنازة 
9 الفاسدة كصارة التطوع راكبًا في الیضر 
ليستا ERE dal‏ خلت لا Y Ju‏ 
Li.‏ بها. وقيل هي صلوة ذات ركوع وسجود 
وهذا بظاهره لا يتناول صلوة المومئ المريض 


الکتاب قد حدثت فى أثناء 


والراكب في السفر كذا في البرجندي. 
4A‏ الضوية asd cue i be‏ اسف قاين 
وإقامة الصلوة إشارة إلى إقامة ناموس الواحدية 
بالاتصاف بسائر الأسماء والصفات. فالوضوء 
عبارة عن إزالة النقائص الکونیة. وكونه مشروظا 
بالماء إشارة إلى E‏ لا تزول الا بظهور آثار 
الصفات الالهية التي هي ipm‏ الوجود» M‏ 
الماء سر الحيوة وكون التيممٌ یقوم مقام الطهارة 
للضرورة ‏ إشارة إلى التزكي بالمخالفات 
والمجاهدات والرياضات. فهذا ولو Éy‏ عسل 
i‏ يكون ip‏ أنزل درجةً QR ha‏ عن نفسه 
فتظهر من نقائصها بماء حيوة الأزل الالهي وإليه 


وحمد وثناي او وتلاوت قرآن صلوة برآنحضرت افضل اذكاراست وفضائل وفوائد ونتائج وعوائد آن خارج از حصر وعد 
وبيرون از بيان وحداست وجميع خيرات وحسنات ومثوبات وبركات دنيا وآخرت را شامل است ودليل وحجت برافضليت 
آن قول اوتعالین است كه فرمود ان الله وملائکته يصلون على النبي يا ايها الذين آمنوا صلوا عليه وسلموا تسليمًا كه اوتعالى 
بذات شريف خود دران اهتمام می فرمايد وتمام ملائك دران متابعت می نمایند وبرسبيل استمرار ودوام بآن عمل می فرمایند 
جنانكه صيغه يصلون بان ناطق است تاآنكه هر مؤمن را امر فرمود كه هركاه خدايتعالى وفرشتگان اوبرپیغمبر درود می فرستند 
شما رانیز واجب, است كه اتباعًا واقتداء صلوة برآنحضرت بفرستيد وجون كه حقوق بيغمبر برشما متحقق است واجب 
برشماكه وراي صلوة ة مرقومه زياده نيز باتاكيد آن بفرستيد وآن سلام است وچگونه افضل نباشد وحال آنكه حضرت عزت ده 
بار رحمت می فرستد بركسيكه يكبار درود فرستد برآنحضرت لما روي عن ابي هريرة رضي الله تعالئ عنه من صلی علي 
صلوة واحدة صلى الله عليه عشر صلوات وحطت عنه عشر خطيات ورفعت له عشر درجات رواه النسائي. وازابو طلحه 
مروي است كه كفت برآمد رسول خدا روزى وحال آنگه ديده ميشد اثر سرور در بشرة مبارك وي گفتند با رسول الله امروز اثر 
ذوق وسرور بر چهرة پرنور تابان است سبب جيست فرمود جبريل آمد وكفت آيا راضي نمیگرداند ترايا محمد كه پروردگار تو 
میگوید كه صلوة ة نفرستد برتوهيج يکي ازامت تو مگرآنکه بفرستم من بروي ده صلوة وسلام. ودر حديث دیگر آمده كه کسی 
كه صلوة sten‏ من طتلوة ة فرستد خدايتعالئ بروي تا وقتيكه صلوة میفرستد برمن بس اختيار دارد بنده کم کند يا بيش ودر 
روايتى آمده كه ميفرستد بروي خدا فرشتكان او هفتاد صلوة ة پس گو كه كم كند بنده یا بيش میگوید مولف که در هفتاد منحصر 
نيست بلكه ازان هم بيشتراست براندازة تقوئ ومحبت واخلاص ودر تخيير ميان قلت وکثرت نوعى از تهديداست زيراكه 
تخیر بعد از اعلام بوجود یر در مخبربه متضمن تحذيراست أز تفريط وتقصير دران وازابن مسعود آمده كه فرمود آنحضرت 
صلى الله عليه وسلم نزديك ترين مردم بمن بروز قيامت بيشترين ايشان است در فرستادن درود برمن . ودر حديث ديكر آمده 


مدارج النبوة وشرح المشكؤة وشرح سفر السعادة. 


ست كه فرمود ناجي ثرين مردم از اهوال وشرورروز قيامت بيشترين شمااست در صلوة ة فرستادن برمن. واز ابوبکر صديق 
منقول است كه درود فرستادن برپیغمبر بل كاهنده تروباك كننده تراست گناهان را از آب سرد کننده مرآنش را وبالجمله صلوة 
برآنحضرت منبع انوار وبركات ومفتاح تمام خيرات ومصدر كمال حسنات ومظهر سعادات است واهل سلوك را در آمدن 
زین باب موجب pedi‏ ابواب است. . وبسیار مشایخ فرموده اند که در وقت فقدان شيخ كامل كه تربيت وارشاد راه سداد كند 
لترام صلوة برآنحضرت طريقى موصل است مرطالب صادق ومريد واثق را . وهركه بسيار فرستدصلوة برآنحضرت به بيند 
اورا درخواب وبيداري. ومشايخ شاذليه كه از شعب طريقت قادريه است فرموده اندكه طريق سلوك وتحصيل معرفت وقرب 
لهي درزمان فقدان وجود ولي كامل ومرشد هادي التزام ظاهر شريعت بادامت ذكر وفكر وكثرت صلوة برانحضرت است که 
ز كثرت صلوة نورى در باطن بيدا شود که بدان راه نمايد وفيض ety‏ ازالجفرت بن واه ces‏ رتش :تايح 
وتفضیل داده اند صلوة رابر ذكر از حبثیت توسل واستمداد اگر چه از حیثیت 


حیثیت ذات ذکر اشرف وافضل است هذا خلاصة مافي 


YAY 


صلوة الاستخارة 


أشار عليه السلام بقوله (آتِ نفسي تقؤها وزكها 
أنت خيرٌ مَنْ COO‏ أي الجذب الإلهي لاه 
PIE ON‏ بالأعمال والمجاهدات. ثم 
إستقبال القبلة إشارة إلى التوجه في طلب „Ši‏ 
ثم النية إشارة إل انعقاد القلب في ذلك 
التوجه. ثم تكبيرة الاحرام nu‏ إل أن 
الجناب الإلهي أكبر وأوسع a‏ عسی أن یتجلّی 
4 عله فد eto‏ متو يل هو أي مر 
مشهّد ومنظر ظهر به علئ عبده فلا انتهاء له 
وقراءة الفاتحة إشارة إلى وجود كماله في 
الإنسان OY‏ الإنسان هو فاتحة الوجودء فتح الله 
به JUST‏ الموجودات. فقراءتها إشارة إلى ظهور 
الأسرار الربانية تحت الأستار الإنسانية. ثم 
الركوع إشارة إل شهود انعدام الموجودات 
الكونية تحت وجود التجليات الالهية. ثم القيام 
عبارة عن مقام البقای ولذا تقول فيه سمع الله 
لِمَنْ حَمِدّه. وهذه كلمة لا يستحقٌّها العبد EY‏ 
أخبر عن حال quj‏ فالعبد في القيام الذي هو 
إشارة إلى البقاء we‏ الحقّ تعالی. وان شئت 
قلت eue‏ ليرتفع الإشكال. فلهذا أخبر عن حال 
وهو في الحالين واحد غير متعدّد. ثم السجود 
عبارة عن ga‏ آثار البشرية ومحقها باستمرار 
ظهور الذات المقدسةء ثم الجلوس بين 
السجدتين إشارة إلى التحقق بحقائق الأسماء 
والصفات OM‏ الجلوس استواء في القعدة وذلك 
إشارة CLA‏ قوله #الرحمن على 

COR ul‏ ثم السجدة الثانية إشارة إلى مقام 
العبودية وهو الرجوع من الحق إلى الخلق» ثم 
التحيّات فيها إشارة إلى الكمال الحقي والخلقي 
)١(‏ مسند cal‏ ۳۷۱/۶ 

(۲) يقيده (م) 


(۳) إلى (+م) 
)£( طه/ ۵ 


Co)‏ عن جابر قال: «کان النبي BE‏ یعلمنا الاستخارة في الامور كما یعلمنا السورة 
في التطوع» ح ۰۱۸۹ ۰۱۲۷/۲ 


صحیح البخاري» کتاب التهجد» باب ما جاء 


«Y‏ عبارة عن ثناء على الله qus‏ وسلام على 
cx‏ وعلی عباده الصالحین» وذلك هو مقامُ 
الكمال. فلا یکمل الولي الا بتحققه بالحقائق 
الإلهية وبائباعه لمحمد صلی الله عليه وآله وسلم 
"ior‏ بسائر عباد الله الصالحين» كذا فى 
الانسان الکامل . ۱ 


صلوة الاستخار: : 


Prière pour une grâce 


في المشكوة في باب puel‏ عن جابر 
قال: (كان رسول الله SÉ‏ يعلمنا الاستخارة فى 
اور كما يعلمنا الشورة .من edl‏ يقول. إذا 
هم أحدكم بالأمر EX‏ ركعتين من غير 
dendi‏ ثم ليقل: ze‏ إني أستخيرك بعلمك 
واستقدرك E‏ وأستلك من فضلك | 
ax BL‏ ولا أقدر chu,‏ ولا del‏ وأنت ا 
الغيوب. ol RAT‏ كنت تعلم ol‏ هذا الأمرَّ خير 
لي في ديني ومعاشي وعاقبة eel‏ أو قال في 
عاجل أمري وآجله فافیره لي ويَسْرْه لي ثم Wu‏ 
لي فيه b‏ كنت تعلم DI‏ هذا الأمر شَرٌّ لي في 
ديني ومعاشي وعاقبة آمري» أو قال في عاجل 
أمري وآجله فاط ره عني واضرِفني عنه 53b‏ 
لي الخير حیث ps‏ أرضني به. قال: 
وم ضا الحاجة)(“ رواه البخاري. 
وأورد الشيخ عبد odi‏ الدهلوي في شرح 
هذا الحديث ما خلاصته: كان الرسول صلى الله 
S‏ عليه وسلم ee‏ الصحابة دعاء الإستخارة كما 
rein o 3‏ السُورة من d‏ فكان dj‏ ما 
: إذا أراد أحدكم آمرا أى أمرًا نادرًا يعتني 
به Pr‏ والعمارة والتجارة والنکاح والشراء 


Prayer for a favour - 


من القرآن». 


صلوة JI‏ لتسبيح ۱۸۸ 


والبيع وليس كالأمور العادية كالطعام والشراب 
والبيع والشراء للأشياء البسیطة. وتكون من 
الأمور المباحت. ويكون صاحبها Qo‏ 
خيرها أو شرهاء حينذاك فليركمْ ركعتين نفلاً 
بنية الإستخارة. وفي حديث آخر: فليقرأ ما 
Ls‏ من القرآن. وفي بعض الروايات: ذكرت 
سورة: قل يآ أيّها الکافرون وقل هو الله أحد. 
وهو مأثور عن السّلف. OO aei‏ 


Praise, glorification - : التسبیح‎ im 


Louange, glorification 


في المشكوة عن ابن عباس رضي الله عنه 
SD‏ النبي صلى الله عليه وسلم قال للعباس بن 
عبد المطلب: يا عباس يا عمّاه ألا أعطيك؟ 
ألا آمنحك؟ ألا أخبرك؟ ألا أفعل بك عشر 
خصال إذا أنت فعلت ذلك غفر الله لك ذنبك؟ 
أوله وآخره قديمه وحدیثه خطأه وعمده صغيره 
وكبيره سره وعلانیته؟ أن تصلي أربع ركعات 
تقرأ في کل ركعة فاتحة الكتاب وسورة. BB‏ 
فرغت من القراءة في أول ركعة وأنت قاقم قلت 
سبحان الله والحمد لله ولا له الا الله والله أكبر 
خمس عشرة مرة. ثم تركع فتقولها وأنت راكع 
d‏ ثم ترفع رأسك من الركوع فتقولها 
عشرّاء ثم qug‏ ساجدًا فتقولها وأنت ساجد 
عشرّاء ثم ترفع رأسك من السجود فتقولها 
cie‏ ثم تسجد فتقولها عشرّا. ثم ترفع رأسك 
فتقولها عشرّاء فذلك خمس وسبعون» في کل 
ركعة تفعل ذلك في أربع رکعات» O‏ استطعتٌ 


ol‏ تصلیها في JS‏ يوم مر افعل» فان لم تفعل 
ففي کل جمعة مره Op‏ لم تفعل ففي كل شهر 
TW‏ فان لم تفعل ففي كل سنة موه òp‏ لم 
تفعل ففي عُمْرك sf PG‏ انتهيل من المشكوة. 
وقد قال الشيخ عبد الحق الدهلوي في شرح 
الحديث المذكور: ان المشهور المعمول به في 
صلاة التّسابيح هو هذا الطريق المذكور. 
ی ای ا 
nte‏ اعلمك شيئًا AX‏ عشرة أنواع من 
الذنوب. ثم بيّن له ذلك من آوله إلى آخره. إذن 
فالمراد بالخصال العشر هو el‏ الذنوب 
المعدودة في الحديث . 

وبعضهم قال: المراد هو عشر تسبيحات 
وذلك عدا القيام عشر مرات. وجاء في رواية 
الترمذي بهذه الطريق: خمس عشرة مرةٌ بعد 
الثناء وقبل التعوّذ والتسمية» وعشر مرات بعد 
القراءة إلى آخر الأركان» وليس بعد السجود 


Qu‏ وهو مختار ذ في أن n‏ بتسليمة واحدة 
dl‏ بتسليمتين. Úy "d,‏ لمذهب أبي حنيفة 


فبتسليمة واحدة. 

o^ dé صخح هلا الحدیث‎ d, 
المحدثين ولا زال موا به من أيام السلف من‎ 
عصر التابعين فمن بعدهم إلى يومنا هذا. وقد‎ 
ا به شيوخ الطريق.‎ 
ركعات صلاة‎ x «عمل الیوم لت 4 يقرأ‎ 
التکاثر والعصر‎ ey التسابيح سورة‎ 


)۱( وشيخ عبد الحق دهلوي آنچه در شرح اين حديث آورده كه خلاصه آن اين است كه آنحضرت تعليم ميكرد صحابه را دعاي 
استخاره ونماز آن را چنانچه تعلیم میکرد ايشان راسورة از قرآن که می فرمود آنحضرت چون قصد کند یکی ازشما بکاری 
يعنى کاری که نادر باشد وجود آن واعتناء باشد بحصول آن مثل سفر وعمارت وتجارت ونکاح وخرید وفروخت شيء معتد 
به نه مانند اکل وشرب معتاد وخرید وفروخت آشياء حقيره بعد ازآنکه از قبيل مباح باشد وتردد بود در خیریت وشریت آن يس 
دو ركعت نماز نفل به نيت استخارة بگذارد ودر حديث دیگر آمده که بخواند از فرآن آنچه میسر شود ودر بعض روایات 
تخصيص به قل يا ايها الكافرون وقل هوالله احد نيز آمده ومأثور از سلف نيز همین است انتهی. 

() عن ابن ن عباس أن النبي SÉ‏ قال للعباس بن عبد المطلب: «يا عباس» يا عماه» ألا اعطيك ألا امنحك» ألا اخبرك. . 

سنن ابو داودء كتاب الصلاة» باب صلاة التسبيح؛ ح ۰۱۳۸۷ ۱ ۳ دون BJ‏ «الا اخبرك». بلفظ : ألا اعطيك؟ yi‏ 


امنحك؟ ألا أحبوك؟ 


۰۸4 


ل الحاحة 


سح ع ع a‏ جح سس در و ل ل 


والکافرون. والإخلاص. كما يحب أن يقرأ 
التسبیحات المذکورة بعد الرکوع. وقوله (سمع 
الله لمن حمده) وبعد تسبیحات السجود المعتادة 
التي تقال في الصلوات العادية» وفي حال 
التشهد ويقرأ التسبيحات المذكورة بعد التشهّد 
(التحیات...) قبل السلام» ویقول هذا 
الدعاء”": يعني اللّهم ای أسألّك gas‏ أهل 
الهدئ وأعمال أهل اليقين ومناصحة أهل التوبة 
وعزم أهل الصبر iua‏ أهل الحُشية وطلبَ أهل 
الرّغبةَ X,‏ أهل الورع وعرفان Jal‏ العلمء 
حت ألقاك. ed‏ ان سالك Sue‏ تحجزني 
عن معاصيك» حت أعمل بطاعتك عملاً En‏ 
به رضاك وحتئ أناصحك بالتوبة خوقًا منك 
وحتی أخلِصٌ لك النصيحة fle‏ منك» Ma‏ 
able Jii‏ ني الامور. E pies‏ بك» 
سبحان خالق النور. Sel‏ من الشرح للشيخ 
المرحوم ملخصًا. 

Request prayer - Prière الحاجة:‎ à صلو‎ 
de requéte 


في المشكوة في باب التطوّع عن عبد الله 


بن أبي آوفی قال: (قال رسول الله صلى الله 
عليه ر کانت له ی آر ال 
أحدٍ من بني آدم فليتوضّأ فليحسنٰ الوضوء ثم 
لیصل ركعتين ثم لین على الله Qa. gu‏ 
على النبي» ثم Qe‏ لا له إلا الله الحلیم 
الكريم سبحان الله رب العرش العظیم والحمد 
ال 
وعزائم مغفرتك» والغنيمة من كل پر والسلامة 
من كل ائم» لا OS QS‏ ال غفرته» ولا 
ها الا فرجته ولا حاجة هي لك فيها رضی الا 
قضيتها يا أرحم الراحمین)* رواه الترمذي وابن 
ماجة. وفي الحموي حاشية الأشباه فى البحث 
الثالث في النية عن عثمان بن 5 $5 
رجلا ضريرٌ البصر أتى النبي كل فقال: ادح الله 
لي ol‏ يعافيني . قال oj‏ شنت bp yes‏ 
I‏ فهو خيرٌ لك. قال فاذعه فأمره Lbs ol‏ 
فيحسنٌ وضوءه ويدعو بهذا الدعاء: اللهم إني 
أسئلك وأتوجّهُ إليك بنبيك محمد نبي الرّحمة. 
يا محمد E gl‏ بك إلى ربي في حاجتي 
هذه لتقضئ لي اللهم فشثئه Pla‏ روياه وأيضًا 


حنيف 


هعاس 


ست 


e» 


(0 


(۳ 


وشبخ عبد الحق دهلوي در شرح حديث مذكور فرموده اند مشهور ومعمول در صلوة تسبيح همین طريق است كه مذكور شد 
فرمود آتحضرت و pe‏ خود عباس را رضي الله عنه : بياموزم تراجيزى كه US‏ ده نوع از ذنوب گردد يس من اوله وآخره 
بیان آن فرمود پس مراد بعشر خصال براين وجه انواع ذنوب باشد كه در حديث معدود اند وبعضى كفته كه مراد بعشر حصال 
تسبيحات است وان سواي قيام ده ده باراند ودر روايت ترمذي باين طريق آمده كه پانزده بار بعد از ثناء بيش از تعوّذ وتسميه 
وده بار بعد از قراءت تأآخر اركان وبعد از سجده تسبيح نيست ومخيراست كه بيك سلام بكذارد يا بدو سلام وموافق مذهب 
امام اعظم بيك سلام است. واين حديث رابسيارى از علماي محدثين تصحيح نموده اند واز زمان سلف از تابعين ومن 
بعدهم إلى يومنا هذا معمول ومشهوراست ومشايخ طريقت بدان وصيت كرده اند . وشيخ جلال الدين سيوطي در عمل اليوم 
والليلة كفته كه بخواند در ركعات صلوة تسبيح سورة الهكم التکاثر والعصر والكافرون والاخلاص وبايد كه تسبيحات 
مذكوره که در ركوع ودر سجود بخواند بعد از تسبيح ركوع وسجود كه در جميع نمازها خوانده مى شود بخواند وهمجنين 
بعد ركوع سمع الله لمن الله حمده ربنا لك الحمد را خوانده تسبيحات مذكوره را بخواند ودر تشهد اين نماز بعد التحيات 
پیش از سلام اين دعا آمده است. ` 

عن عبد الله بن ابي أوفى قال : قال رسول الله : «من كانت له حاجه إلى الله او إلى de!‏ من بني آدم. . .» سنن الترمذي» 
كتاب الصلاة. باب صلاة الحاجی ح CEVA‏ ۳۸۶/۲ 

هو عثمان بن حنيف بن وهب الانصاري الاوسي» ابو عمروء توفي بالكوفة بعد عام ۱ هم بعد ۱ صحابي جليل» 
شهد أحدًا وغيرها من المعارك. تولى على البصرة. الاعلام ۰۲۰۵/۶ الاصابة ۸٩/۳‏ التاج 1/ (VA‏ تهذيب التهذیب 
۱۱۳/۷ 

عن عثمان بن حنيف ان رجلاً ضرير البصر أتى النبي RE‏ فقال: ادع الله لي ان يعافيني فقال: إن شنت دعوت . . . وان شعت 


To. 


صلوة الصحى 


١ 


c TI.‏ ا ا 


رواه الترمذي Us‏ في شرح المنية'"© لإبراهيم 
الحلبى . انتهین من الحموي. 
ره الضحى : Morning prayer - Prière‏ 
de la matinée‏ 

أي الصلاة التي eg‏ في NT c3,‏ 
عم el‏ من المتعازف عليه بين الناس أداء 
صلاتين من النوافل في أول النهار؛ الأولى: في 
بداية النهار بعد طلوع الشمس وارتفاعها مقدار 
Co‏ أو رمحین وهذه پسمونها : صلاة الإشراق. 

والثانية: بعد ارتفاع الشمس إلى ربع 
السماء لغاية النصف (أي قبيل الزوال) ويقال 
لهذه الصلاة: صلاة vA!‏ ومعناها بالفارسية: 
«نماز چاشت» وفى أكثر الأحاديث پشمل اسم 
صلاة الضحىء كلا الصلاتين» وفي uA‏ 
الأحاديث ورد اسم صلاة الإشراق. 

وجاء في تفسير البيضاوي: بان جناب 
الرسول dE‏ صلى صلاة الضحى وقال: هذه 
صلاة الإشراق. وذلك حين دخوله بيت al‏ هانئ 
يوم فتح مكة وذلك وقت الضحى. 

وجاء في الحديث أيضًا : كل من TH‏ 
صلاة الفجر في جماعة ثم یجلس يذكر الله إلى 
طلوع الشمس ثم بعد ذلك يؤدي ركعتين فله 
أخر Rm‏ وغمر:. «وقد صخح هذا الحديث». 

كما صخ عن النبي dE‏ اله صلّى في كلا 
الوقتين ورغب exl‏ في ذلك. 


والظاهر هو أنَّ الوقت هو واحد والصلاة 
أيضًا واحدة. وتبدأ من الإشراق ويمتد حتى 
انتصاف النهار (قبيل الزوال)» وبما أنه قد c‏ 
الصلاة فى بداية الوقت ونهایته؛ فمن هنا Ls‏ 
الظنّ obis Lgl‏ وصلاتان. وأما ما قیل حول 
اختلاف العلماء حول صلاة الضحی: فبعضهم 
Gul‏ ونفاها آخرون. وبعضهم قال: إنها XL‏ 
وآخرون قالوا: Qe‏ بذعة. فالظاهر أنَّ الخلاف 
نما هو في الصلاة الأخيرة التي هي Pe‏ 
الضحى وليس فى الصلاة الأولى المسّمّاة: صلاة 
الإشراق» 5 بعضهم قال بأنّها : EL‏ موکدة. 

Uf,‏ الأحاديث حول عدد الركعات فقد 
وردت روايات متعدّدة. ففي بعضها ورد gl‏ 
ركعتان وفي بعضها ست ركعات» وفي بعضها 
الآخر: ثمان ركعات. كما ورد في بعضها عشر 
وأخرى: إثنا عشر ركعة. وفي کل منها ذكر 
ثواب عظيم لفاعلها . 

وفى المواهب اللّدنية ورد أنَّ صلاة 
الضحی قد جاء فیها آحادیث كثيرة صحيحة 
مشهورة إلى AR‏ تصل إلى درجة التواتر 
المعنوي وقالوا: | هذه صلاة الأنبياء السابقین 
عليهم الصلاة والسلام. هكذا في مدارج النبوة 
في بيان عبادات النبي 4% 

وقد ورد في أخبار فتح مكة أنَّ الثابت هو 
ان أداء النبي dE‏ لصلاة الضحى لم يكن 


مستمرّاء ولكنّ صلاة الاشراق كانت Pp‏ 


= سنن الترمذي: كتاب الدعوات» باب ۰۱۱۹ ح ۰۳۵۷۸ 1/6 سئن ابن ماچه ‏ كتاب الإقامة» باب ما جاء فى صلاة 
الحاجت ح ۰۱۳۸۵ ۱ رواه ابن ماجه واحمد فى المسند : ۶ بلفظ : إن شئت cou X‏ لك وهو خير» وان 


شثت دعوت لك. 


)١(‏ شرح المنية: غنية المتملي شرح منية المصلي: لابراهیم بن محمد الحلبي (- 401ه). وهو شرح لكتاب «منية المصلي 
وغنية المبتدی» لسدید الدین الكاشغري من القرن السابع الهجري. بروكلمان؛ ج ۰1 ص ۳۹6 ۳۱۵ هدية العارفين» ج ۰۱ 


ص ۲۷ 


(Y)‏ هو ابراهيم بن محمد بن ابراهيم الحلبي. ولد بحلب ومات بالقسطنطينية عام 407[ TALES:‏ فقیه حنفي . له العدید من 
المؤلفات. الاعلام 253/1١‏ إعلام النبلاء ۰03۹/۵ كشف الظنون ۱۸۱6/۲ الشقائق النعمانية ۲4/۲ 


۹4۱ 


Oi انتهى من مدارج‎ ÉR 
Intermediate prayer : الصلو ة الؤسطى‎ 
(prayer of midday or of the morning) - 
Prière mediane (prière du midi ou celle 
du matin) 

وذلك كناية عن فضيلتها. وفي تعيين هذه 
الصلاة GS‏ اختلاف. ففي قول السَيّدة عائشة pl‏ 
المؤمنين وزيد بن ابت الأنصاري رضي الله 
عنهما آنها صلاة الظهر. والسبب أنه يوجد قبلها 
صلاتان: أحداهما ليلية والثانية نهارية» أي 
العشاء والفحر. ثم بعدها صلاتان عل نفس 
المنوال أي العصر والمغرب. iy‏ أحاديث 
Ip‏ لرأيهما. 

وهي عند أمير المؤمنين علي بن أبي طالب 
وابن عباس: رضي الله عنهم ll‏ صلاة الصبح 
وذلك لأنها بين صلاتين نهاريتين وصلاتين 
ليليتين فتكون صلاة الصبح هي AE‏ الفاصل 
بينهماء وبيان ذلك gl‏ أي صلاة الصبح تعتبر 
نهارية من وجه. أي باعتبار الشرع الذي يرى أن 


الصلوة الوْسْطئ 


الفجر الصادق هو بداية النهار» وهي من جهة 
آخری ليلية باعتبار الغرف واللفة حیث یعتبر 
بداية النهار من طلوع الشمس. 

ولكن الصلاة الوسطی ‏ في رأي آکثر 
العلماء من الصّحابة والتابعين AUi,‏ كأبي 
حنيفة وأحمد وغيرهم LS‏ هي صلاة العصر. 
وعلئ هذا الرأي يحمل dg‏ تعالى: #حافظوا 
عل الصّلواتِ والصلاة_الوْسطی» ودليلهم 
أحاديث كثيرة» Mg‏ ما ورد عن علي بن أبي 
طالب رضي الله عنه RU ol‏ قال يوم 
الخندق: «حبسونا عن الصلاة الوسطى (صلاة 
العصر) ملا الله بيوتهم وقبورهم نارّا!. متفق 
عليه. 

إذن في هذه الحالة لم jue ós‏ 
للاختلاف. وانما يمكن أنْ يكون الاختلاف فيما 
بين الصحابة والتابعين رضوان الله عليهم حول 
تعيين المقصود بالصلاة الوسطى إِلَّما كان قبل 
سماع هذا الحديث» uj,‏ اجتهدوا في تأويل 
«uS‏ ولكن بعد ثبوت هذا الحديث فقد QUS‏ 


)١(‏ بمعنول نماز چاشت است بدانکه متعارف ميان مردم دراول نهار از نوافل دو نماز است یکی در اول روز بعد از طلوع آفتاب 
وبلند شدن وي قدريك دو نيزه واين را صلوة الاشراق كويند ديكر بعد از بلند شدن آفتاب مقدار ربع آسمان تاانتصاف آن 


0 


واين را صلوة ضحئ ونماز چاشت گویند ودر اكثر احاديث همین اسم صلوة الضحئ شامل هر دو نماز در هر دو وقت آمده 
ودر بعضي احاديث صلوة الاشراق. ودر تفسير بيضاوي آورده كه آنحضرت كذارد نماز ضحی راوكفت هذه صلوة الاشراق 
وآن درآمدن آنحضرت در خانة ام هانئ روز فتح مكه در وقت جاشت بود ودر حديث آمده که هركه میگذارد نماز فجر در 
جماعت پستر بنشيند براي ذكر خدا تاطلوع كند آفتاب وبگذارد دو ركعت راباشد اورا مثل اجر حج وعمره وبصحت رسيده 
كه حضرت پیغمبر بيه در هر دو وقت نماز كرده وامت رابدان ترغيب نموده وظاهر ان است كه اين يك وقت است ويك 
نمازکه اول وي اشراق است وآخر وي تا قبل انتصاف نهار وچرن در بعضی اوقات در هر دو وقت نماز گذارد ازینجا گمان 
بردند كه مگر اینجا دو وقت ودو نمازاست وآنچه گفته اندکه علماء را اختلاف است در صلوة ضحی بعضی اثبات کرده 
وبعضى نفي نموده وبعضى سنت گفته وبعضى بدعت بس ظاهر آنست که اين اختلاف در نماز اخيراست كه آنرا نماز چاشت 
ميكويند نه در نماز اول كه آنرا نماز اشراق مى نامند جه اين را بعضى از سنن مؤكده دانسته اند واحاديث در عدد ركعات 
مختلف آمده در بعضى روايات دو ركعت آمده ودر بعضى شش ودر بعضى هشت ودر بعضى ده ودر بعضى دوازده وبر هر 
كدام ثوابهاي عظيم وارد كشته. ودر مواهب لدنيه گفته كه وارد شده است در نماز جاشت احاديث كثيرة صحيحة مشهورة 


تاانكه اخبار درين باب بدرجة تواتر معنوي رسيده وكفته اند كه اين نماز انبياي سابقين است كه بيش ازانحضرت بوده اند 
هكذا في مدارج النبوة في بیان عبادات النبي ودر ذكر فتح مکه معظمه مذكور است که تحقيق آنست که گذاردن نماز چاشت 
ازآنحضرت دائمي نبوده اما نمازی كه آنرانماز اشراق گویند دائم بود وبر سر تأكيد EE‏ من مدارج النبوة. 


Jg sala 


۰4۲ 


و ا سب 


المراد il‏ صلاة العصر. هكذا في شرح 
المشكاة للشيخ عبد Sadi‏ الدهلوي". 


Night prayer - Priére التهحد:‎ Pm 
nocturne 

وهي التي يُقال لها أيضًا صلاة الليل. 

اعلم al‏ وردت روایات مختلفة حول قیام 
اللیل الذي كان بفعله رسول الله SE‏ وعن وفتها 
وكيفية أدائها. وللمصلین الخیار فیها. فکیفما 
utl‏ فقد حصل على شرف اتباع النبي SÉ‏ 
وإذا اتبع أسلوب التنویع بأن Mei‏ في کل مرّة 
Je‏ مختلف عن الآخر فهو أوفق وأنسب. 
فمرة ۳ ركعة» ومرة ١١‏ ركعة أو تسع ركعات 
أو سبعة أو خمسة. ولا يزيد عن ۱۳ da,‏ 
وکل هذه الأعداد هي وتر (مفردة) بسبب ركعة 
الوتر. إذن فعلى هذا التقدير: صلاة الليل لا 
ju‏ عن ركعتين ولا تزيد عن عشرة وقد كانت 
هذه الصلاة فرضًا على النبي یل هكذا في 
شرح المشكاة للشيخ عبد الحق. وأصل التهخد 
وإحياء الليل بدون تعيين مدة ولا تعيين لعدد 
الركعات ولا لمقدار القراءة المَسْنوئة المؤكدة. 
وقد كان عمل النبی SÉ‏ وعمل الصحابة بحسب 
قوتهم واستعدادهم ونشاطهم المختلف . 


وقد وردت في بعض الروايات أله يكفي 
قراءة آخر آبتين في سورة البقرة في صلاة 


التهجد. كما ورد أن النبي E‏ قال: Fb‏ 
أحدكم عن أنْ يقرأ کل ليلة ed‏ القرآن؟ Ja‏ 
الصحابة: o]‏ قراءة ثلث القرآن كل XJ‏ صعب 
جدًا. فاجابهم: إن سورة الإخلاص تعادل ثلث 
القرآن من حيث الثواب. ولهذا فقد اعتاد أكثر 
المشابخ أن يقرأوا هذه السورة في صلاة التهجد 
في أكثر الأوقات. ولهذا عدة أسالیب؛ 

الأول: أنْ يقرأ الإخلاص بعد الفاتحة 
ثلاث مرات في كل ركعة. 

الثاني : في الركمة الأولى Us‏ إثني عشر 
مرة ثم يقلل ذلك في الركعات التالية مره مرف 
بحیث يقرأها في الركعة الاخيرة مرة واحدة. 

الثالث: أن یقرآها في الركعة الاولی مرة 
واحدة ثم يزيدها في کل ركعة ip‏ حتى dem‏ 
إل الركعة الثانية عشرة فيقرأها اثني عشرة مرة. 
وهذا الأسلوب مرفوض عند الفقهاء 48 dem‏ 
الركعة الثانية أكثر قراءة من الركعة الأولى وهذا 
خلاف الأولى. 

وان بعض المشايخ كان يرى قراءة سورة 
يا آبها TUI‏ مضافا إليها سورة الإخلاص. 

وعن الصوفي شاه نقشبند منقول 4l‏ كان 
يأمر أتباعه بقراءة سورة يس في صلاة التهجد 
وكان يرشدهم قائلاً: في هذه الصلاة تجتمع 
ثلاثة قلوب. 


(۱) نماز ميانه كنايه از فضيلت آنست ودر تعيين صلوة وسطئ اختلاف است نزد حضرت عايشه وزيد بن ثابت رضي الله عنهما 


نماز ظهراست بجهت آنکه بيش ازان دو نمازاست یکی ليلي ودیگر نهاري يعني عشاء وفجروبس از وي نيزدونماز بهمين 
صفت است يعني عصر ومغرب وبعضى حديث مؤيد قول ايشان است ونزد علي وابن عباس رضي الله عنهما نماز صبح است 
زيراجه آن در ميان دونماز روز ودو نماز شب است ونماز صبح حد مشترك است ميان آنها زيراجه وقت آن من وجه روز 
است يعني در اعتبار شرع بجهت.آنکه اعتبار روز در شرع از ابتداي وقت صبح صادق است ومن وجه شب است يعني در 
اعتبار لغت وعرف زیراچه اعتبار روز در عرف ولغت از طلوع افتاب است اما نزد اکثر علماء از ضحابه وتابعین وابو حنیفه 
واحمد رضوان الله علیهم وجز ایشان نماز عصراست بس در قرآن مجید نيز محمول براين خواهد بود يعني قوله تعالی 
حافظوا على الصلوات والصلوة الوسطی ودلائل ايشان احادیث بسیاراست منجمله آن عن علي رضي الله عنه ان رسول الله 
صلی الله عليه وآله وسلم قال يوم الخندق حبسونا عن الصلوة الوسطی صلؤة العصر ملا الله بيوتهم وقبورهم DU‏ متفق عليه 
پس درينصورت مجال اختلاف نماندو غالا اختلافيكه درميان صحابه وتابعين رضوان الله عليهم در تعيين آن واقع است بيش 
از شنيدن اين حديث بود باجتهاد خودکه در تأويل قرآن مجيد كرده بودند وبعد ثبوت حديث متعين شد كه مراد نماز 


عصراست USA‏ في شرح المشكوة للشيخ عبد الحق الدهلوي. 


۱۳ 


الصّلة 


الأول: قلب الليل أي نصف الليلء 
والثاني: قلب القرآن أي سورة یس والثالث : 
قلب المرید المومن. فإذا Giu‏ ذلك تحقق 
للمريد الطلب. هكذا في التفسير العزيزي"" 


Probity, integrity, piety - : الصّلاح‎ 
Probité, piété 


هو سلوك طريق الهُدئ. Jd,‏ هو استقامة 
الحال على ما يدعو إليه العقل والشرع . 
والصالح القائم بما عليه من حقوق اليباد" 
وحقوق الله تعالئ» كذا في كليات أبي البقاء. 


الصّلة : 


Relation, rapport, conjonction 


الاتصال. والوّصّلء والقرابة. والهدیت. والعطية› 
de,‏ كما في الصراح 353 de Mise‏ 
الکفاية حاشية الهداية في باب الحج عن 

الصلة عبارة عن أداء مال لیس fs‏ عوّض 
مالي كالزكوة وغيرها من ]33:8 KP‏ 
وعند أهل العربية GS‏ على حرفي زائ في 


Relation, contact, conjuction - 


الأطول في باب الإسناد الخبري في شرح قول 
التلخيص التلخيص استغنی عن مؤكّدات الحْكم 
"c‏ الصلة أعني الزوائد. قال 0 في 

شية المطول: هناك اصطلح اللحاة على Ee‏ 
حزوفب معدودة مقرّرة فيما بينهم ois 9l we‏ 
والباء في مثل كفى بالله شهيدًا ونظائرها بحروف 
الصّلة لافادتها ast‏ الاتصال الثابت» وبحروف 
الزيادة ÉS‏ لا del s‏ المعنن بل لا يزيد 
بسببها الا تأكيدٌ المعنى الثابت وتقويته فكأنّها لم 
Es i‏ ولا نم Bh‏ الإظراد في وجه التسمية 
لم ii‏ اعتراضٌ الرضي dl‏ يلزم أن عدوا على 
هذا ol‏ ولام الابتداء bu,‏ التأكيد أسماءً 
كانت أو لا زوائدء انتهی كلامه. Mes‏ هذا 
المعنن يقول أهل اللغة الباء ههنا صلة زائدة» 
as,‏ أيضًا على حرف جر يتعدّئ به (edi‏ وما 
أشبهه. فمعنى الفعل الذي يحتاج إل الصلة لا 
يتم بدونها . ولهذا قيل في في Ug‏ دخلت في 
الدار ile‏ لدخلت كما Sl‏ عَنْ صلة لضله آعني 
خرجت» فیکون في الدار مفعولاً به لا مفعولا 
فيه. هکذا یستفاد من الفوائد الضيائية وحاشیته 


O)‏ وآنرا صلوة الليل نيز گویند بدانکه در نماز شب ازآنحضرت BE‏ روایات مختلفة آمده ودر هر وقتی بنوعی گذارده ومصلي 
مخیراست دران بهر نوعی که تمسك LS‏ شرف اتباع دریابد واگر در اوقات مختلفه بهر نوعی ازان دست دهد اوفق وانسب 


باشد سيزده ويازده ونه وهفت وپنج واز سيزده بيشتر نبود واين همه اعداد طاق بجهت دخول وتراست بس براين ين تقدير bio‏ 


ليل كم از دو وزياده از ده نخواهد بود واي 


ين نماز برآنحضرت فرض بود هكذا في شرح المشكوة للشيخ عبد الحق . . واصل 


تهجد وشب بيداري بی تعیین مدت وبی تعیین عدد رکعات وبی تعيين قدر قراءت مسنون مؤكد است وعمل آنحضرت 
وصحابه بحسب قوت واستعداد ونشاط مختلف مانده ودر بعضی روایات وارد است که هركه دوآيت آخر سورة [yen‏ رادر 


نماز تهجد بخواند اوراکفایت میکند ونيز وارد است كه آنحضرت فرمودند ايا از شما نمی تواند شد كه سوم حصة قرآن هر 
شب خوانده باشد صحابه عرض کردند که سيوم حصة قرآن هر شب بسیار دشوار است فرمودند که سورة قل هو الله احد 
برابر سوم حصة قرآن است در ثواب ولهذا اكثر مشايخ اين سوره رادر نماز تهجد اکثر اوقات معمول داشته اند واين راچند 
طریق است اول آنکه بعد سورة فاتحه در هر ركعت سه بار اين سوره را بخوانند دوم آنكه در ركعت اول دوازده يار خوانند 
وبعد ازان يك يك بار در هر ركعت کم کنند تاآنکه در ركعت اخير که دوازدهم است یکبار خوانده شود سيوم AS‏ در ركعت 
اول یکبار بعد ازان در هر ركعت يك يك بار بیفزایند تا در ركعت اخير که دوازدهم است دوازده بار واقع شود اما نزد فقهاء 
اين طریق مقبول نیست زیراچه ركعت دوم از ركعت اول دراز ترمیگردد واين ترك افضل است وبعضی مشایخ در هر ركعت 
سورة مزمل رابا سورة اخلاص ضم کنند. واز خواجه نقشبند منقول است که ياران خود رابخواندن سورة يس در نماز تهجد 
می فرمودند وارشاد می کردند كه چون درين نماز سه دل جمع شود مطلب حاصل شود اول دل شب که نيم شب است دوم 
دل قرآن که سوره يس است سوم دل مرد باایمان که دران مصروف است هكذا في التفسیر العزيزي. 


(Y)‏ وحقوق العباد (- م( 


(۳) فى اللغة پیوستن وپیوند وخويشي وهديه دادن وعطا دادن ومزد كما في الصراح وكنز اللغات. 


gi 


44 


لمولانا عبد الغفور في بحث المفعول فيه. 
F Mie RE‏ 
معناها متصلة باسم لا = e‏ ذلك الاسم جزء! ال 
مع هذه الجملة enn‏ علق ضمير عائدٍ إليهء 
أي إلى ذلك الإسمء ويسم حشوا AA‏ 
وذلك الاسم يُسمّ موصولاً. فقولنا جزءًا تمييز 
أي متصلة باسم لا يتم من حيث جزئيته أي لا 
يكون جزءًا GU‏ من المركب. والمراد بالجزء 
التام ما لا يحتاج في كونه جزءًا أوليًا ینحل إليه 
المرکب آولاً إلى انضمام أمرٍ آخر معه كالمبتدأ 
والخبر والفاعل والمفعول وغیرها. وإنمًا نفي 
UU kj xs‏ لا جزءا JM hs‏ إذا كان 
مجموع udis" d perdi‏ جرا من wi‏ 
يكون الموصول وحده أيضًا جزءا» لكن لا 
جزءًا Qi Gc‏ 


قيل هذا إتما يتم لو كان المبتدأ والخبر 
والمفعول مجموع الصلّة والموصول وليس 
etis‏ بل هو الموصول والصّلة Qu^ më‏ 
لإبهامه ولا نصيب له من إعراب الموصولء 
فالأؤلئ أنْ يقال يتمّ من الأفعال الناقصة je,‏ 
خبره ومعناه» لا يكون ذلك الاسم joie‏ 
المركب لا مع هذه الجملة. rad‏ قيل من 
المرب A‏ لو قيل من الكلام لم يشتمل 
الفضلة لاد الفضلة ليست جزءًا من الكلام. نعم 
4l‏ جزء من المركّب. لا يقال تعريف الصلة 
يصدق على الجملة الشرطية المتصلة بأسماء 
الشرط نحو مَنْ تضربه أضربه» N‏ نقول مَنْ في 
قولنا مَنْ تضرب أضرب شوك تضرب. فهو 
جزء بدون جملة. وقولنا على ضمير الخ يخرج 
مثل xb‏ وحيث إذ هما لا DUE‏ جزءًا من 
التركيب الا مع جملة خبرية مضافة إليهماء لكن 


لا تشتمل تلك الجملة على الضمير 
إليهما. مثال الجملة الخبرية قولنا الذي ضربته 
زيد. ومثال ما في معناها كاسم الفاعل واسم 
المفعول قولنا: الضارب زيدًا عمرو والمضروب 
لزيد عمرو. وهذا التعريف أولى مما قيل الصّلة 
جملة مذكورة بعد الموصول مشتملةٌ pe ws‏ 
عائدٍ إليه» ARN‏ الموصول في التعريف zm‏ 
الدورء «M,‏ لم lA‏ فيه الجملة بالخبرية 
فيشتمل الإنشائية»ء dem Y AX,‏ ما فى 
معناها. هذا خلاصة ما في شروح الكافية. 
وهذا 0 هو الموصول الإسمي وعرّف 
Nit‏ اسم لا = م جزءًا 3 مع صلة وعائد. Gi,‏ 
الموصول الحرفي فقد عرّف بما o‏ مع ما يليه 
من الجمل بمصدر oils‏ الناصبة وما المصدرية» 
فخرج نحو le iig ab‏ قول من يأوّله بمصدر» 
والفعل الذي أضيف إليه الظرف نحو يوم e‏ 
الصادقين» oN‏ ذلك مؤول بالمصدر بنفسه لا 
مع ما يليه» وهذا الموصول لا يحتاج إلى 
العائد بل لا يجوز Ol‏ يعود إليه شيئ» ولا يلزم 
ol‏ تكون صلته Mer‏ خبرية في قول سيبويه وأبي 
علي؛ ويلزم ذلك عند غیرهما كما في روت 
الإسمي . الموصول úl‏ لا يتقدّم عليه 
صلته لا کل ولا بعضًا SEN‏ کجزئي الاسم 
ثبت لأحدهما التقدّم OV‏ الصلة لكونها مبنية 
للموصول يجب تأخيرها عنه. فهما كشيئ واحد 
مرتّب الاجزای كذا ذكر مولا halj‏ 
المختصر . 
الصّلح: 
arrangement - Entente, concordat, paix‏ 
بالضم وسكون اللام في اللغة اسم من 
المصالحة خلاف المخاصمة مأخوذ من الصّلاح 


ea 


Peace, reconciliation, 


۲۰۱ ۰۳۹/۵ مولازاده: هو عثمان ملازاده الخطابي )- ١ه). من تصانيفه حاشية المختصر. بروکلمان»‎ )١( 

(Y)‏ حاشية المختصر : لعثمان ملاراده الخطابي (- ۰۱٩ه).‏ والكتاب تعليق على «الشرح المختصر» أو اعروس الافراح» 
للتفتازاني (- ۷۹۱م الذي هو شرح للجزء الثالث من كتاب «مقتاح العلوم» لسراج الدين ١‏ بو يعقوب يوسف بن ابي 
بكر بن محمد بن علي السكاكي )- „(3Y‏ . بروکلمان» ج ۵ ص ۲۲۱۱-۲۶۹ 


۱۹۵ 


PET 


وهو الاستقامة. يقال Rio‏ الشيئ إذا JU‏ عنه 
الفساد. وفي الشريعة عقد By‏ النزاع أي يكون 
المقصود. والغرض منه رفع kel pli‏ فلا يرد i»‏ 
cul‏ ممن عليه الدَّيْن بعد المُطالبة والدعوی» 
4b‏ يرتفع النزاع بذلك أيضًا. لكن المقصود 
الاصلي من الهبة as‏ ليس رفع النزاع» S‏ 
ذكر في البرجندي. 

Hel‏ 7 الصلح باعتبار أحوال المع 
عليه عل ثلاثة أضرب» al oy‏ وقت 
الدعوئ إمّا Cue ol‏ أو يسكت والاود Up‏ 
بالإقرار أو الإنكار. فالأول أي الصلح بالإقرار 
فحكمه كالبيع o]‏ وقع عن gU. JU‏ لوجود 

معنى البيع وهو مبادّلة المال بالمال بالتراضي 
فتجرى فيه أحكام البيع كالشفعة I,‏ بالعيب 
وخيار الرؤية والشرط وحكمه كالإجارة Ol‏ وقع 
عن مال بمنفعة S‏ عن منفعة بمال أو بمنفعة عن 
جنس آخرء فتجري فيه أحكام الإجارة» فيشترط 
التوقيت Dass‏ بموت أحدهما وبهلاك المحل 
في المدة. والثاني والثالث أي الصلح علئ 
الإنكار والسكوت معاوّضّةٌ في m‏ المُدّعي 
Pub,‏ يمين uo‏ نزاع في حقٌ المُذّعى T‏ 
فلا شفعة في صلح عن دار ON‏ المذعى عليه 
يزعم Db‏ تلك الدار ملكهء وغرضه بالصلح 
استبقاء E‏ رقا كانه واف ماح 
علی دار "x ON‏ يأخذ تلك الدار عِرَضًا 
عن SË‏ فاد على زعمه. 

ثم الصلح باعتبار بدليه على أربعة أوجه. 
ol al‏ يكون عن معلوم عل معلوم وهو جائز 
Y‏ محالة. Ul‏ أن يكون عن مجهول على 
مجهول» فان لم يحتج فيه إلى التسليم مثل أن 
يدّعى s.‏ في دار رجل وادعی UNT‏ عليه 
Ú‏ في الأرض بيد المدعي فاصطلحا على ترك 


الدعری من الجانبين Sit‏ وان احتيج إليه وقد 
اصطلحا علی al‏ يدفع أحدهما مالا ولم rp‏ 
عل أنْ یسلم إليه ما ادّعاه لم .32 OY‏ الجهالة 
فيه تمنع التسليم والتسلم. ol Ul,‏ يكون عن 
مجهول على معلوم وقد احتيج فيه إلى التسليم 
كما إذا Ú qM‏ فى دار فی يد deo‏ 
فاصطلخا علخ أن vibe‏ انس ی مالا Ua‏ 
ليسلّم eot‏ عليه ما اقعاه وهو لا يجوزء وان 
لم يحتج فيه إلى التسليم كما إذا اصطلحا في 
هذه الصورة على ol‏ يترك المذدّعى دعوه بمالٍ 
معلوم يعطيه المدّعی عليه فهذا جائز. ولقا bl‏ 
يكون عن معلوم علئ مجهول وقد احتيج إلى 
اتسليم لا يجوز Rb‏ لم يحتج إليه جاز. 
والأصل في ذلك ob‏ الجهالة المُعْضِية إل 
المنازعة المماتعة عن التسليم REP‏ ماه 
والجهالة التي ليست هذه صفتها لا تكون 
هکذا في العناية شرح الهداية 
والطحطاوي شرح الدر المختار. والصّلح عند 
الصوفية عبارة عن قبول الأعمال والعبادات› 
كما وقع في بعض الرسائل". 


مرلو 


ihalo‏ الحرزس 


Curdlonniement de cloche 


Chime of a bell : 


عند الصوفية هي انكشاف الصفة القادرية 
عن فاق بطریق التحلي dle le‏ ضرب من 
العظم وهي عبارة عن بروز الهيبة القاهرية» 
وذلك ال العبد الإلّهى إذا أخذ أن يتحمّقَ 
بالحقيقة القادرية برزت له في مبادئها Malo‏ 
الجرّس ۰ يفهرة بطريق القوة 
DR Vui‏ فیسمم لذلك أطيظا من تصادم 
الحقائق بعضها على بعض o! Lalo wis‏ 
في الخارج . وهذا مشهد منع القلوب عن الجرأة 


فیجد أمرًا 


(۱) وصلح نزد صوفیه عبارتست از قبول اعمال وعبادات كما وقع في بعض الرسائل . 


(0) أن (- ( 
(Y)‏ العظموتية (م) 


eia 


على الدخول في الحضرة العظموية”" .153 قهره 
P Lat gl‏ إليهاء فهي الحجاب الأعظم التي" 
حالت بين المرتبة الإلهية وبين قلوب عباده» ولا 
سبيل إلى انکشاف المرتبة الإلّهية الا بعد سماع 
صلصة الجرس» كذا في الإنسان الكامل. 
الصَّلّم : 
Retranchement (en prosodie)‏ - 

بالفتح وسكون اللام عند أهل العروض 
سقوط IE‏ المفروق من آخر الجزی والجزء 
الذي فيه الصَلْم يسمّئ اضلم. فيبقى من 
مفعولات بضم التاء مفعوء ولكونه مهملاً يوضع 
موضعه فعلن علی ما هو عادتهم. هكذا في 
رسائل العروض العربية والفارسية. 
اليب : Cross - Croix.‏ 

هو ما يعلّقه النصارى على صدورهم. وفي 
الاصطلاح: شكلٌ تالف من تقاطع خظ المحور 
وخظ الإستواء في الفلك. ويقال له: صليب 
الأفلاك والصليب الأكبر. 

وفي المؤيّد: هو تقاطع الميل الشمالي مع 
الميل الجنوبي» وتقاطع فلك التدوير يمكن أن 
يقال أيضًا. كذا في كشف اللغات. وفيه أيضًا 
والصليبي: هو خظ له أربعة زواياء وقيل ثلاث 
وقيل هيئة من تقاطع خط الإستواء مع خط 
(۱) العظموتية (م) 


4 للواصل‎ (Y) 
الذي (م)‎ (۳ 


Retrenchment (in prosody) 


۱۰۹۹ 
الوخور*) 
Al-Salitiyya (sect) - ELLA‏ 
Salitiyya (secte)‏ 
فرقة من الخوارج العجاردة أصحاب 
عثمان بن الصلت بن الصامت"؟. وقيل 
أصحاب الصّلت بن الصامت» وهم 


كالعجاردة» لکن قالوا م مَنْ e‏ واستجار بنا 
ui» iis‏ من M dubi‏ يبلغوا فیدغوا إلى 
uda e‏ وروي عن بعضهم HI‏ 
الأطفال سواء كانوا للمؤمنين أو للمشركين لا 
ولاية لهم ولا du‏ بهم حتئل يبلغوا فيدعوا 
إلى الإسلام Aa‏ أو يُدُكرواء كذا في شرح 
o‏ 
المواقف 


Combust - Coribuste الصّمیم:‎ 


عند المنجمین: هو أن یکون کوکب على 
PI‏ من ست عشرة دقيقة من مركز الشمس 
في الاحتراق حتی يجاوز هذا القدر . 

والتصمیم : من TY"‏ الذاتية الكواكب› 
ودلیل غاية القوة والسعادة وذلك SS‏ الشخص 
الذي یکون في هذه المنزلة یأخذ مکانا في قلب 
الملك. وأمًا صميمتا عطارد فهما أقوى Ley‏ 
بمثابة شمسین"*. هكذا الشجرة وكفاية 


CD‏ الصليب جليباكه ترسايان برخود بندند ودر اصطلاح شكلى كه ازتقاطع خط محور وخط استواء در فلك بديد آيد وآنرا صليب 
الافلاك نيز كويند وصليب اكبر نيز نامند . وفي المؤيد تقاطع ميل شمالي وتقاطع ميل جنوبي وتقاطع فلك تدوير را نیز توان كفت كذا 
في كشف اللغات وفيه ايضًا وصليبي خط چهار گوشه وقيل سه كوشه وقیل هيئتي كه از تقاطع خط استواء وخط محور حاصل شود. 


(p الصلتية‎ (o) 
هو عثمان بن الصلت او الصلت ب‎ CO 


بن ابي الصلت؛ وقيل عثمان بن ابي الصلت» زعيم فرقة الصلتية من خوارج العجاردة. 


التبصير ۵1 الملل ۰۱۲۹ مقالات الاسلاميين ۰۱5/۱ الفرق بين الفرق AY‏ 
(۷) فرقة من الخوارج العجاردة اتباع صلت بن عثمان. قالوا بموالاة کل من كان على مذهبهم وغیر ذلك من الآراء. التبصیر 


1 الفرق ۰۹۷ الملل ۰۱۳۹ المقالات ١٠١١/١‏ . 


)۸( نزد منجمین آنست که بعد كوكب کمتراز شانزده دقيقه بود وقتيكه مرکز او بمرکز آفتاب رسد در احتراق تا اين قدر بگذرد. 
وتصميم از قوتهاي ذاتية كواكب است ودليل غايت قوت وسعادتست براي آنکه بدان منزلت است كه کسی در دل پادشاه 
جاي كيرد. وصميمتين عطارد قوي تراست كه كه بمثابة دو شمس باشد. 


۱۰۹۷ 
التعليم وقد سبق أيضًا في لفظ الشعاع. 


الصّناعات الخحَمْس: 


dialectics, rhetoric, poetics, sophistics) - 


The five arts (logic, 


Les cinq arts (logique, dialectique, 
rhétorique, poétique, sophistique) 

عند المنطقيين هی Ol i‏ والجَدّل 
والخطابة AL,‏ والمغالّظة ويجيئ أيضًا في لفظ 
المغالطة . ووجه BÓJ‏ فى الحُمْس اد مقدمات 
الا رك ان ینید تضدیقا او تاليا ی خر 
التصديق» أعنى التخييل. فالثانی الشعرء والأوّل 
ard‏ يقد سا ار. عا فالاون. الخطاتت 
والثاني اما أن آفاد جزمًا Gu‏ أو جزمًا غير 
يقيني» فالاوّل ou JI‏ والثاني إن Ov‏ 
عموم الاعتراف من العامة أو التسليم من 
i‏ أو لاء فالأوّل الجَدّل والثاني المغالطت 
هکذا في شرح التهذيب لليزدي. 


الصّناعة : 


art, technique 


بالكسر في الأصل الحرّفة» وبالفارسية: 
بيشه كما وقم في الصراح. es‏ هذا dé‏ 
الصّناعة في غرف العامة هي العلم الحاصل 
بمزاوّلة العمل کالخياطة والحياكة والحجامة 
ونحوها مما CBS‏ حصولها على المزاولة 
والممارسة. e.‏ الصناعة في رف الخاصة هي 
العلم المتعلّق بكيفية العمل؛ ويكونُ المقصود 
منه ذلك العمل سواء حصل بمزاولة العمل 
كالخياطة ونحوها Y‏ لا كعلم الفقه والمنطق 
والنحو والحكمة العملية ونحوها ممّا لا حاجة 
فيه إلى حصوله إلى هزاولة”" الأعمال. وقد 
يقال js‏ علم مارّسه الرجل حت صار كالحرفة 


Craft, art, technique - Métier, 


OO‏ اما ان یعتبر (م.ع) 
(Y)‏ بمزاولة (pg‏ 
)£( المقصود (pp‏ 


aM 
d dim ud wd صناعةٌ‎ uL له‎ 
حاشية المطول. وقال أبو القاسم في حاشية‎ 
المطول الصناعة اسم تلملم الحاصل من التمرّن‎ 
بها علو‎ MÀ عل العمل . وقد تفسر بملكة‎ P 
استعمال موضوعاتقٍ ما لنحو غرض من‎ 
الأغراض صادرًا عن البصيرة بحسب الإمكان.‎ 
والمراد*" بالموضوعات آلات يتصرف بها سواء‎ 
كانت خارجية كما فى الخباطة أو ذهنية كما فى‎ 
gU الاستدلال وإطلاقها على هذا المعن‎ 
وإطلاقها على مطلق ملَكة الإدراك لا بأس به.‎ 
JUNI عنها‎ Plus وقيل الصناعة مَلّكة نفسانية‎ 
الإختيارية من غير رَوِيّة» كذا في الجرجاني.‎ 
Creation - Création : الصّنع‎ 


بالضم وسكون النون هو إيجاد شيئ 


مسبوق بالعَدّم» وقد سبق بيانه في لفظ الابداع. 
Species - Espèce : A4‏ 


qual‏ والکسر وسكون النون عند 
المنطقيين هو النوع المقيّد بقيد كلي عرضي 
كالتركي والهندي كما في شرح الوقاية في باب 
الوكالة بالبيع والشراء وكتب المنطق. قال في 
شرح الطوالع في بحث القياس: e‏ 7 
الجزئيات المندّرجة تحت الکلی ob UJ‏ يكون 
OU‏ بالذاتيات أو بالعرضيات أو بهماء والأول 
يسم آنواغاه والثاني MH‏ والثالث أقسامًا 
انتهی . فعلئ هذا الصن کلّي مقولٌ على كثيرين 
متفقين بالحقائق دون العرضيات والمآل واحد. 


Idol - Idole : ml 


6 Eis والنون وبالفارسية:‎ cures 
الصوفية هوکل ما يشغل العبد عن الحقٌ.‎ 


الصه 
مجمع السلوك ما شغلك عن deb‏ فهو صنم 
انتهىل . 

يعني كلّما يمنعك عن ذكر الحقٌّ وتجلیات 
أسمائه وصفاته تعالى فذلك هو صنمك. لأن 
gs‏ مَنْ أنت في قيده فأنت عبده» كما في شرح 
عبد اللطیف على المثنوي لمولانا جلال الدين 
الرومي . 

d‏ في كشف اللغات : الصتم في 
اصطلاح السّالكين عبارة عن مظهر الوجود 
المطلق الذي هو الحق. إذن فالصنم من حيث 
eb e‏ وعابد 

الذي يقال له: عابد Gui‏ بهذا الاعتبار 
ا بصورة الصتم > e, PeR‏ 
1 توا الا »۰ فحين يصح ذلك فيكون 
الجميع Šal É‏ ضرورة فافهم . انتهی . 

"T‏ الرسائل جاء أن الصََّم هو 
حقيقة روحية ciu‏ في صورة الصّفات. وجاء 
أيضًا أنه اي i‏ هو الشيخ الكامل. 
pali‏ : 
par les femmes‏ 

بالكسر وسكون الهاء في اللغة بمعني خسر 
كما في هیر وقال محمد وأبو عبيدة: صهر 
الشخص كل ذي ex‏ میرم مق جانب T"‏ 
ویدخل فيه أيضًا كل ذي رجم n‏ من زوجه 
أبيه وزوجة این وزوجة to ez TE NS‏ من 
اینه » bp‏ الكل أصهار كذا في الهدایة . وذکر 
الإمام الحلواني $i‏ الأصهار في عرفهم کل ذي 
der ex‏ من امرأته فيدخحل أبوها وأخوها 


Alliance by women - Alliance 


۱۰۹۸ 


وغیرهما. Gl‏ في عرفنا فلا یدخل فيه إلا 
آبوها وآمها ولا يُسمّ غیرهما صهرا. وعن 
الفراء في قوله تعالی : #فجعله Cu‏ و MIT‏ 
ا ی ارات 
نكاحه من القرابات كذا في جامع الرموز 
والبرجندي في كتاب الوصية. 
الضّواب: 
Juste, vrai, droit‏ 

هو يستعمل QU‏ بمعنى الأول في مقابلة 
غير اللائق» وتارةً بمعنى الحق في مقابلة الخطأ 
كذا في بعض شروح الشمسية» وقد سبق في 
لفظ الحقّ. الصواب iJ‏ السّدادء واصطلاحًا 
هو الأمر الثابت الذي لا يسوغ إنكاره. والفرق 
بين الصواب والصدق والحق أن الصواب هو 
الأمر الثابت في نفس الأمر الذي لا یسوغ 
إنكاره» والصدق هو الذي يكون ما في الذهن 
مطابقًا لما في الخارج؛ والحقّ هو الذي يكون 
ما في الخارج Úle‏ لما في الذهن. كذا في 
الجرجاني. 
الصّوت: 

بالفتح وسکون الواو ماهية بديهية ÉN‏ من 
الکیفیات المحسوسة. وقد اشتبه عند البعض 
ماهیته بسببه القریب أو البعید. فقيل الصوث هو 
تموّج الهواء. وقیل هو قَلْعُ أو Lp‏ والحقّ ob‏ 
ماهيته ليست ما ذكر بل سببٌ الصوت القريب 
التمؤج» وليس التموّج حركة انتقالية من هواء 
واحد بعینه. بل هو pio‏ بعد «Qe‏ وسكون 
بعد سكونء فهو حالةٌ شبيهةٌ بتموج الماء في 


Just, fair, true, righteous - 


Voice - Voix 


O)‏ يعنى آنچه بازدارد ترا از ذكر حق وتجليات اسمائى وصفاتي أو تعالئ بس آن بت تست ازانكه هرجه تو در بند آني بندة آني 
كما في شرح عبد اللطيف على المثنوي للمولوي الرومي. ودر كشف اللغات كويدبت در اصطلاح سالكان عبارت است از 
مظهر هستي مطلق كه آن حق است بس بت من حيث الحقيقة حق باشد باطل وعبث نيست وبت برست راكه حق برست كويند 
ازین جهت كه حق بصورت بت ظهور نموده است وقضی ربك ألا تعبدوا الا اياه بس جون درست آمد بالضرورة جمله عابد 
حق باشند فافهم انتهی . ودر بعضی رسائل كويد صنم حقیقت روحیه راگویند در ظهور تجلي صورت صفاتي ونيز بمعني بير 


کامل آمده. 
(Y)‏ الفرقان/ ٥٤‏ . 


۱۹۹ 


الحوعن. اقا ان حجر ,فى edax‏ راتما 
[التموج ]1 ای ما pon MO‏ 
التموّج المذكور حصل الصوتء وإذا ies‏ 
انتفی + فا نجد الصوت مستمرًا باستمرار تمرح 
الهواء الخارج من gla‏ والالات الصناعية 
Uia;‏ بانقطاعه. كذا الحال في طنين الطست 
ép‏ إذا سكن انقطع لانقطاع che‏ الهواء. 
وسبب التموّج ei‏ عنيف أي تفريق شديد أو 
قرع عنيف أي إمساس شديد إِذْ بهما ينقلبُ 
لهواء من المسافة التي یسلکها الجسم القارع أو 
لمقلوع الیل الجنبتین بعنف» وینقاد له أي لذلك 
لهواء المنقلب بإيجاد زمن الهواءء إلى أن 
gen‏ إلى هواء لا ينقاد (cR)‏ فيقطع هناك 
لصوت كالحجر المرمي في وسط الماء. وذكر 
لبعض Si‏ الهواء المتموّج بهما على هيئة 
مخروطية قاعدته على سطح الأرض إذا كان 
المصوت ملاصِقًا به ورأسّه في السماءء BB‏ 
فرض المصوت في موضع Jie‏ حصل هناك 
مخروطان Gas‏ قاعدتهماء ومن هذا التصوير 
يعلم اختلاف مواضع وصول الصوت بحسب 
الجوانب. وإنّما اعتبر العنف في القَلْع والقَرع 
لأنّك لو قرعت جسمًا كالصوف مثلاً قرعًا لیا 
أو قلعته كذلك لم يوجد هناك صوت. 


ثم الصوت كيفية قائمة بالهواء تحدث 
T‏ ۳ المع أو القطع Geass‏ الهواء إلى 
dal‏ فيسمع الصوت لوصوله إلى السامعة لا 
لتعلق حاسّة السّمع بذلك الصوت» يعنى 
الإحساس بالصوت C$‏ على ol‏ يصل الهواء 
الحامل له إل الصماخ لا بمعنین ان هواء 
واحدًا بعينه Eha‏ ويتكيّفُ بالصوت ويوصله إلى 
السامعة: بل بمعنی ان ما يجاور ذلك الهواء 
المتکیف بالصوت JS, Cx‏ بالصوت 
أيضًا. وهكذا إلى pos ol‏ ویتکیّت به الهواء 


Geet) حينئذ‎ (Y) 


الضّوت 
الراكد في الصماخ فتدركه السامعة Olje]‏ 
انما قلنا o|‏ الا حساس الخ لان ^ وضع فمه 
في طرف أنبوبة طريلة ووضع طرفه الآخر في 
صماخ إنسان وتکلم فيه بصوت عال سمعه ذلك 
الإنسان دون غيره وما هو الا لحصر الأنبوبة 
الهواء الحامل للصوت ومنعها من الانتشار 
والوصول الیل صماخ الغير. ol Del‏ الصوت 
موجود في ge‏ أي خارج Nb pre‏ لم 
تدرك جهة أصلا . وتوهم البعض ge ol‏ 
الناشئ من القَرّع أو el‏ إذا وصل إلى الهواء 
المجاور للصّماخ حدث في هذا الهواء بسبب 
تموجه dpal‏ ولا وجودٌ له فى الهواء 
المتموّج الخارج عن الشماخ. وتحقيق المباحث 
في شرح المواقف. 


bi dal‏ ما يخرج من الفم 3E‏ لم يشتمل 
على حرف فهو ob em‏ اشتمل ولم ii‏ 
معتى فهو لفظء Djs‏ أفاد معنی فهو OB cda‏ 
كان مفردًا فكلمة أو US‏ من ge‏ ولم Ab‏ 
نسبة مقصودة فجملة. أو أفاد فكلام كذا في 
كليات أبي البقاء. 


والصوت عند النحاة لفظ حكي به صوت 
أو صوّت به سواء كان التصويت AI‏ حيوان 
أو كان للتعجُب أو 
تسكين eR‏ أو تحقيق التحشر . فالألفاظ التي 


میا النحاة أصوانًا zy‏ أقسام . أحدها 


حكاية صوت صادر من الحيوانات العجم أ 

من الجمادات أي aa‏ صوت به كصوت بهيمة 
أو طائر أو غيرهماء ويشبه به إنسان بصوت 
غيرها كما يفعله بعض الصيادين عند الصيد W‏ 
تنفر الصيد. وليس المراد حكاية الصوت في 
نحو غاق صوت الغراب لأت اسم صوت لا 
صوت. وثانيها أصوات خارجة عن فم الإنسان 


أو دعائه jl‏ غير ذلك» 


غير موضوعة وضعًا بل تدل Gb‏ عل معان في 
آنفسهم O‏ كقول Ee‏ أو المتعجب وي» وقول 
المستکره بشیئ op mH‏ النادم والمتعجب 
یخرج عن صدره صوت شبیه بلفظ وي» وکذا 
المستکره یخرج من فمه صوت شبیه Bib‏ أف. 
والثها أصوات يصوت بها الحیوان عند طلب 
شيئ منهء كما تقول نخ لإناخة البعير. وجميع 
هذه الأقسام مبنيات جاريةٌ مجرى الأسماء 
وليست أسماءً حقيقية لعدم كونها Mis‏ بالوضع 
مع امتناع الحكم بها أو عليها. b‏ قلت قد 
صرح صاحب اللباب بکون الأصوات موضوعت 
قلت بعض الأصوات من نحو اح الخارجة عن 
فم الإنسان بمقتضی طبعه عند السعالء واوه 
الخارجة xe‏ عند الوّجَع ليس بموضوع Gb Éji‏ 
نحو نخ فيحتمل ol‏ يكون موضوعا Ob‏ اتفقوا 
عل تعيينه لإناخة البعیر» وأنْ يكون خارجة عن 
السّعال. والمحتمل أبدا em)‏ على المحکم 
فيجعل الكل غير موضوع ردا للمحتمل على 
المحكم. هكذا يستفاد من الهداية وشروح 
الكافية . 
الصورة: Form - Forme‏ 

aal‏ وسكون الواو في عرف الحكماء 
وغيرهم تطلق على معان. منها RAS‏ تحصل في 
العقل هي ali‏ ومراة لمشاهدة T‏ الصورة وهي 
jap? ED‏ الشبیه بالمتخيّل في ا وه 
TES‏ صورةً خارجية» أو في الذهن ويُسمّ 
صورةً ذهنية. وتوضيحه ما ذكره القاضي في 
شرج المصابيح في باب المساجد ومواضع 
الصلوة من أن صورةً الشيئ ما یش sedie‏ 


4 أنفسها‎ )١( 
الشوری/۱۱‎ (Y) 
(p المقصود‎ (Y) 


IBEX 


عن غیره سواء كان عي ذاته أو جزثه المميز. 
وكما يطلق ذلك في É‏ يطلق في المعاني» 
فيقال صورة المسئلة كذا وصورة الحال كذا. 
فصورته تعالئ يراد بها ذاته المخصوصة المنرّهة 
عن ممائلة ما عداه من الأشياء كما قال تعالی: 
لیس کمثله IPS uh‏ انتهن كلامه. ومنها 
الصورة الذهنية أي المعلوم المتمیز في الذهن 
وحاصله Želi‏ الموجودة بوجودٍ Ab‏ أي ذهني 
کما في شرح المواقف في مبحث الوجود 
الذهني. de qe,‏ قیل : الصورة ما به يتميّرٌ 
الشيئ في الذهن. فان الاشیاء في الخارج 
أعيان» وفي الذهن صُوّر. وعلئ هذا وقع في 
بديع الميزان eg‏ للصادق الحلواني صورة 
الشيئ ما ید منه عند حذف المشخّصات أي 
الخارجية . Gl,‏ الذهنية فلا بد منها لان کل ما 
هو حاصل في العقل فلا بد له من تشخص 
عقلي cd‏ 394 ناش عن سان المعلومات» 
نص عليه العلامة التفتازاني. والمراد" بالشیی 
معناه اللغوي لا الخُرْفي. ومعنی التعریف صورة 
الشيئ ما يؤخذ منه عند حذف المشخصات لو 
أمكنه ووجدت فلا يرد ما قيل 3 التعريف لا 
يتناول صورة الجزئيات من يتيك هي e d‏ 
بل من حيث هي کلیات» Us)‏ صورة الكُليات 
من حیث هي معدومات انتهی . 


إعلمْ ol‏ القائلین بالوجود الذهني للاشیاء 
بالحقيقة یأخذون الصورة بهذا المعنی في تعریف 
العلم» 0 الور الهنية كلّية كانت کصور 
المعقولات أو جزئية كصور المحسوسات مساويةٌ 
Jal‏ الخارجية في نفس الماهية مخالفةٌ لها في 
اللوازم. ob‏ الصور العقلية غير متمانعة في 
الحلول فيجوز حلولها معًا بخلاف الصّور 
الخارجية» óp‏ المتشكّلٌ بشکل مخصوص Em‏ 


١٠٠١ 


الصورة 


di‏ بشكل آخر مع الشكل الأول بل الصُوَرُ 
العقلية متعاونة في 0 op‏ النفس إذا كانت 
ile‏ عن العلوم كان تصورها لشيئ من الحقائق 

عسيرًا جدًا. وإذا اتصفت ببعض العلوم زاد 
استعدادها للباقي Qe‏ انتقاشها به. وأيضًا 
تحل الكبيرة من الصور العقلية في محل الصغيرة 
منها معاء ولذلك m‏ اللفل على Jes‏ 
السموات والأرض معًا والأمور الصغيرة بالمرة 
الواحدة معّاء بخلاف الصورة المادية OU‏ 
العظيمة منها لا des‏ فى محل الصغيرة مجتمعة 
معها. وأيضًا الصورة العقلية للكيفية الضعيفة لا 
تزول عن القوة ÉA‏ بسبب حصول صورة 
الكيفية القوية فيهاء بخلاف الخارجية. وأيضًا 
الصورة العقلية إذا حصلت في العاقلة لا Cm‏ 
زوالهاء eo ri. s‏ استرجاعها v‏ غير 


الخارجية. والقائلون بوجود CT‏ في SEM‏ 


لا بحسب الحقيقة بل بحسب المجاز يأخذون 
الصورة في تعريف العلم بالمعنى الأول ويجيئ 
في لفظ العلم أيضًا. ومنها الصورة الخارجية 
2 ما قائمة بذاتها D]‏ كانت الصورة جوهرية 
أو بمحلّ غير الذهن إِنْ كانت الصورة AÉ‏ 
كالصورة التي تراها ide‏ في المرآة من 
الصورة الخارجية. ومنها أنَّها تجيئ بمعنى 
الصفة كما في حديث D‏ الله aie‏ آدم على 
c‏ كذا في كليات أبى البقاء. ومنها 
PA ym‏ من شأنه أنْ یخرج به محله من القوة إلى 
الفعل كما في شرح حكمة العين. والصورة بهذا 
المعنول قسمان. صورة جسمية وهی الجوهر 
الا في الهَيُولي الأول ويسمّئ أيضًا بالطبيعة 
المقدارية والمتّصل والإتضّال الجوهري والامتداد 
والأمر الممتدّء وهي الجوهر Eal‏ في الجهات 


ÓU ورد ذكره‎ O) 
(pp مقصوده‎ (Y) 


الثلاث المتصل في نفسه. قيل هذا gib.‏ لما 
ذكره السيّد السنّد في حاشية الشرح القديم 
لهداية الحکمة ol‏ من الجسم الجوهر XI‏ في 
الجهات الثلاث. فان الجسم کل والصورة 
الجسمية جزی ومنهوم am‏ لیس عينَ مفهوم 
الجزء. والتوفيق u^‏ مراد“ فلس سر كما 
صرح به في شرحه للمواقف ob‏ الجسم في 
بادي الرأي هو الجوهر XA‏ فى الجهات 
اثثلاث. أعنى الصورة. فلا منافاءٌ. ووجهه $T‏ 
cred‏ إذا أدرك بعض أعراض الجسم کالسطح 
واللون sl‏ حكمه بوجود جرهر قابل للأبعاد 
الثلأث حكمًا غير مفتقر إل ترتيب قباس» وهو 
المعني من الصورة الجسمیة. وهي الجسم في 


بادئ الرأي. وصورة نوعية وهي الجوهر الحال 
في الهیولی الثانیة» وهي جوهر داخحل في 
pee‏ ید مبدأ لاثاره کالاضاءة والاحراق في Js‏ 


أنواعا» م ار لھا مدخلا Gi‏ في m‏ 
NI‏ ختلاف» فلا يرد 9 الصورة الجسمية أيضًا 
كذلك. peri,‏ بالطبيعة أيضًا باعتبار کونها مبداً 
للحركة والسكون الذاتیین» qui,‏ قوةٌ LA‏ 
باعتبار تأثيرها في الغير. وسمّاها الإمام 
بالصورة الطبيعية أيضًا. ثم الصورة النوعية أثبتها 
المشاژون. وأمًا الإشراقيون فالمشهور عندهم أن 
الجسم صورة جسمية بسیطة والتمایز في 
الأجسام بالأعراض القائمة بالجسمية. فكل 
جسم نوعي عندهم يتركّب من الصورة والعَرّض 

القائم به. هکذا SUL‏ من شرح هداية الحكمة 


وحواشيه وغيرها. ومنها ما يمكن 0b‏ يدرك 
بإحدى الحواس الظاهرة qu,‏ بالعين (A‏ 
ويقابله المعنی على ما ذكر في مباحث 
الحواس. ومنها كل هيئة في Qi‏ وځداني 


بالذات آو با لاعتبار» أي سواء كانت الوحدة 


pos 


11۰۲ 


xul‏ أو اعتبارية. ees‏ تلك الصور يُسمّئ | هو الذي هو DU‏ بنفسه بای بالله تعالئ 


بالمادة كالبياض والجسم كذا 
الکلام . 

وآنواغ الصورة على طور أهل الکشف 
تجىء فى لفظ الطبيعة. منها ما به بحصل الشيء 
aedis ud‏ ا andi‏ تست اعفان 
GÉ‏ ومقابلة المادة بمعنئ ما به الشيء 
بالقوة كقطعات الشّرير كذا في الجرجاني. ومنها 
ترتيب الأشكالٍ ووضمٌ بعضها مع بعض وهي 
الصورة المخصوصة dS)‏ شكل. ومنها أنها 
Sus‏ على ترتيب المعاني التي ليست محسوسة 
فيقال صورة المسئلة وصورة السوأل والجواب 
كذا في كليات أبي البقاء. 

وصورة jx‏ في اصطلاح الصوفية عبارة 
عن الذات المقدّسة للنبى محمد $E‏ وذلك 
بواسطة تحقق ذات النبي بحقيقة الأحدية. 

والصورة الالهية عبارة عن الإنسان الكامل 
بواسطة التحقّق بحقائق الأسماء الإلهية. كذا في 
لطائف اللغات(. 1 


في — 


Formation, derivation : £A 
shaping - Formation, derivation, 
fagonnement 

بالفتح وسكون الواو عند الصرفيين i$) Ol‏ 
ماده أصل hass‏ فيها بإحداثِ Ee‏ وزيادة 
معلّى» فتبقئ مادة الأصل ومعناه في الفرع؛ كما 
في صوغ الأواني والخلی من الذهب. فالمصدر 
أصلّ للفعل كذا في أصول الأكبري. 
n^‏ فى : Mystic - Mystique.‏ 


مستخلِصٌ من الطبائع han‏ بحقيقة الحقائق. 
والمتصوف هو الذي يجاهد لطلب هذه الدرجة. 
والمستضوفٌُ هو الذي يشبّه نفسه بالصوفي 
والمتصوّفٌ لطلب الجاه والدنیا ولیس بالحقيقة 
من الصوفی والمتصوف. قال الجنید: الصوفية 
هم القاتمون مع الله تعالی بحیث لا یلم قيامهم 
Vj‏ الله. QU,‏ سهل التستري: Cad!‏ القيامُ 
مع الله تعالین بحيث لا يعلمه غير الله. وقیل 
Qj‏ التصوف علم وأوسطه عمل وآخره keys‏ 
من الله. وقيل. قال الجنيد: التصوف ترك 
الاختيار. JU,‏ الشبلى؟ هو حفظ حواسّك 
ومراعاة أنفاسك. وقيل is.‏ المجهود في طلب 
المقصود والائس بالمعبود وترك الأشتغال 
بالمفقود. وقيل الصوفي هو الذي لا يملِكُ ولا 
يُمَلك أي لا يسترقهم gB‏ وقيل الصوفي هو 
الذي صفا من الكدر Sul,‏ من الفكر وانقطع 
إلى الله من E‏ واستوئ عنده الذهب والمذر 
والحرير والوبر . 

وقیل: الصوفي هو الذي Áa‏ قلبه 
واخلص لله فلا يتعلّق برت آخر . 

وقیل: الصوفي هو الذي يضع الشوق في 
ناحية وقلبه آمامه ویضع de!‏ في جهة As‏ 
الایثار . 

وقيل: الصوفي هو مَنْ له ذکر مع الجمع 
وله die‏ الوَجد عند السماع وعمله مع الأتباع 
T‏ لا يخرج في عمله عن الأصول). 


وقبل : الصوفي هو الذي يكون دائمًا مع 


بالضم وسکون الواو عند أهل TE‏ | الله بدون هوى . 


(۱) وصورت حق دراصطلاح صوفیه عبارت از ذات مقدس محمد است صلی الله عليه وآله وسلم بواسطه متحقق بودن ذات 
نبوي بحقیقت احدیّت. وصورت الهي عبارت است از انسان کامل بواسطه متحقق بودن او بحقائق اسماء الهية کذا في 


لطائف اللغات . 


(Y)‏ هودلف بن جحدر الشبلي. ولد بسر من رأی (سامراء) عام (۸۱۱/۵۲6۷م) وتوفي ببغداد عام (۳۳۸ه/۹87م) ناسك 
متعبد» صوفي صالح . له شعر جيد طبع في دیوان. الاعلام ۲/ ۰۳۶۱ وفیات الأعيان ۰۱۸۰/۱ النجوم الزاهرة ۰۲۸۹/۳ 


صةة الصفوة ۰۲۵۸/۲ حلية الاولياء ۳۹۷/۱۰ . 


۱۳۰۳ 


الضّوْم 


وقيل: الصوفي هو الذي آمات الله فيه 
حظوظ النفس وأحياه بمشاهدته . 

وقال الجنيد: الصوفي كالأرض يعني في 
التواضع ۳ . 
Fast - Jeüne T3]‏ 

بالفتح وسكون الواو في اللغة الإمساك 

عن الفعل Kais‏ كان أو كلامًا أو Gia‏ كما في 
المفردات. أو ترك الإنسان الأكل كما فى 
المغرب. وعند الفقهاء ترك الأكل والشرب 
والوطئ من زمان الصبح إلى المغرب مع AI‏ 
فالترك کت النفس عن هذه الأفعال فلا يشكلٌ 
بما فعل Y b E ELS‏ ینقضص الصوم. ويرد 
عليه أنَّ ترك الاحتقان والإنزال بالتقبيل ونحوهما 
و في الصوم وجعلها داخلة في الأشياء 
الثلاثة تكلف» DIT‏ هو ترك المفطرات. 
وفيه أله يلزم dmm‏ الدور لد المفطرات هي 
مفسدات الصوم. ثم المراد بالوطئ الوطق 
الكامل فلا يشتمل وطئ بهيمة أو ميتة بلا إنزال 
كما في النظم'". والمراد(۳ بالصبح أول زمان 
الصبح الصادق أو انتشاره على الخلافء وهذا 
أوسعء والأول أحوط. والمراد““ بالمغرب 
زمان غيبوبة تمام جرم الشمس بحيث تظهر 


الظلمة في جهة جهة الشرق. فان قال $E‏ (إذا أقبل 
الليل من هنا فقد أفطر الصائم) أي إذا 
ial ied‏ جنا في جهة jes ab DA‏ 
في وقت الفطرء أو صار مفطرًا في في الحكم SY‏ 
الليل ليس طرفا لليوم. وإنّما أدّى الأمر بصورة 
الخبر ترغيبًا في تعجيل الإفطار كما في فتح 
الباري. وقولهم مع DI‏ أي قصد طاعة الله في 
جزء من أجزاء الوقت الم شرعًاء فخرج 
إمساك الكافر والحائض والنفساء والمجنون 3 
لا Lab Las‏ الطاعة منهم» ولا يخرج إمساك 
الصبي لصحة قصد الطاعة منه وفيه إشارة إلى 
أن ضوع مباعة مهنا يرت ^l DE‏ قارو و 
آن اللية لا بد ان Mem‏ في كل يوم لجميع 
الصيامات. وهذا بلا خلاف سوی رمضان فائه 
يصح بنية واحدة عند Moo Ub ef)‏ نوی 
Ul‏ ثم بم Bu‏ بباله العام إلى المغرب يكون 
صائمًا بالإجماع کم لَمْ gi‏ صومّا ولا فظرا 
وهو يعلم D‏ من رمضان لم يكن صَائمًا على 


الأظهرء هكذا يستفاد من جامع الرموز 
وثمة خلاف بين العلماء: هل الصوم 


أفضل d‏ الصلاة؟ فالجمهور على اَن الصلاة 


O)‏ وقیل صوفي آنست که دل خود راصاف گردانیده باشد مر خدایرا عزوجل جز خداى دیگریرا نخواهد . وقیل صوفي آنست كه 
شوق یکسر نهد ودل پیش نهد وبخل یکسو نهد وایثار پیش نهد . وقیل صوفي انست که ویرا ذکری باجماع باشد ووجدی 
باسماع بود وعملی puto‏ باشد. وقیل صوفي آنکه هميشه باخدای باشد بغير علاقه. وقیل صوفی آنست که ويرا خداى از 
حظوط انساني بمیراند وبمشاهده خويش باقي گرداند. وقال الجنید الصوفي کالارض يعني مثل زمین است در تواضع 


وفروتني . 


(Y)‏ النظم: النظم المنشرر: لأبي بكر بن علي الهاملي (- ۹ م). وهو نظم لکتاب «الهداية» لعلي بن ابي بكر بن عبد الجلیل 
الفرغاني المرغيناني الرشتاني برهان الدين (- 547ه). بروكلمان ج ۰٩‏ ص ۳۱۷. 
وهناك مجموعة مختلفة من النظم في اللغة والتصوف والقراءات» ولكن في الفقه واصوله لم نعثر إلا على ما ورد اعلاه 
وكتابي «نظم الفرائد وجمع الفوائد» لشيخ زاده (- 945ه)» «ونظم الفرائد في بیان المسائل» لعبد الرحمن بن محمد بن 
سليمان المدعو سفيخي زاده (- (CAVI YA‏ وهما اضعف ترجيسًا. 


12) المقصود‎ (Y) 
Gg) المقصود‎ (£) 


۸/۳ OT vx «اذا اقبل الليل من ههنا فقد أفطر الصائم» صحیح البخاري؛ کتاب الصوم » باب متى يحل فطر الصائم‎ (o 


zl, Bp : بلفظ‎ 


يتم الليل قد اقبل من ههنا فقد افطر الصائم». 


۱۱ 


الصّوْم 


آعمالکم الصلاة» رواه أبو داود وغيره. 


ul,‏ في فضيلة الصوم فقد وردت أحاديث 
كثيرة. ففي صحيح البخاري: «الصوم ul, p‏ 
exl‏ با وفي UU‏ لمالك: J’‏ حسنة 
on‏ آدم بعشر حسنات إلى سبعمائة إلا الصوم 
úp‏ لي وأنا أجزي بها . 


JU,‏ أيضًا: الصوم لي. والحال 9l‏ جميع 
العبادات له. والمقصود من هذه العبارة زيادة 
تشریف وتکریم. وقیل أيضًا: إن عبادة الصوم 
لم يقم بها l‏ لغير الله تعالی» فلم يتعيّذ 
الكفار ولا عبدة الأوثان بعبادة الصوم المعهود 
عندناء وإِنْ كانوا يقومون بما يشبه الصلاة 
والسحود ونثر الأموال وزيارة الأصنام والطواف 
حولها Jul,‏ ذلك. وكذلك لا مجال للرّياء في 
الصوم وهو الشرك الأصغر. أي أن فعل الصوم 
الذي هو الامساك. Ul,‏ إن قال: أنا صائم 
فالزیاء في القول وليس في نفس فعل الصوم. 


وقالوا: E‏ الامتتاع عن الطعام والشّراب 
والجماع هو من أوصاف الربوبيت. وحين v‏ 
العبدٌ إل d,‏ بما هو من صفاته سبحانه. لذا 
أضاف الصوم إلى نفسه هكذا في مدارج 
او وعند أهل الحقيقة هو الإمساك عن 


الغیر بنعت الفردية كما في شرح القصيدة 
وفي الانسان الکامل Ul‏ الصوم 
فاشارة إل الامتناع عن استعمال مقتضیات 
البشرية لصف بصفات الصّمدِية. فعلی قدر ما 
يمتنمٌ أي يصومٌ عن مقتضیات البشرية نظهر آثار 
adl‏ فيه. وكونه شهرًا كاملاً إشارة إلى 
الاحتياج في ذلك إل ai‏ الحيوة الدنيا 
جميعهاء فلا تقول ان وصلت فلا أحتاج إلى 
ترك مقتضيات البشرية. فينبغي للعبد أن يلتزم 
الصوم وهو ترك مقتضبات البشرية ما دام في 
دار الدنيا ليفوز بالتمگن من حقائق الذات 


الفارضية. 


الالهية انتهی . 

ویقول في مجمع السلوك: الصوم على 
ثلاث مراتب : 

صوم العوام: الذي هو عبارة عن ترك 


الأكل والشرب والجماع. 


وصوم الخواص: الذي هو عبارة عن 
امتناع السّمع والبصر AJ,‏ والقدم وسائر 
الجوارح عن المعاصي حتى لا SAS‏ منه معصية 
با عضو من أعضائه Nis‏ فلا. وصوم خواص 
الخواص : فهو عبارة عن منع القلب عن الهمم 
الدنية والأذکار الدنيوية وجمیع ما سوی الله 
تعالى . 


(۱) واختلاف است علماء را كه صوم افضل است يا صلؤة جمهور برآنند كه صلوة افضل است از جهت حديث واعلموا ان خير 
اعمالكم الصلوة رواه ابو داود وغیره ودر فضیلت صوم احادیث بسیار وارداست در صحیح بخاري است که حق تعالی 
ميفرمايد صوم براي من است ومن جزا ميدهم بوي ودر موطااست كه هر حسنه ابن آدم بده جند است تاهفتصد مگر روزه كه 
آن براي من است ومن جزا ميدهم بروي جنانكه قدر وكيفيت آنرا جز من کسی نداند يا مطلع نگردانم کسی را بر آن وآنکه 
فرموده كه روزه براي من است وحال آنكه همه عبادات براي اواست مقصود ازين زيادت تشريف وتكريم اواست ونيز كفته 
اندكه عبادت كرده نشده است بصوم در حق غير خدا يتعالئ وهيج كافرى در هيج عصرى عبادت نكرده بتان را بصوم كه در 
شرع معبوداست اگرچه بصورت نماز وسجده ونثار اموال وزيارت كردن وگرد وي گشتن وامثال آنها تعظيم ميكنند ونيزريا 
راکه شرك اصغراست در روزه راه نیست يعني در فعل روزه که امساك است واگر بگوید که من روزه دارم ریادران قول 
خواهد بود نه در نفس فعل صوم وگفته اندکه استغناء ازطعام وشراب وجماع ازصفات ربوبیت است وچون تقرب جست بنده 
بدركاه رب بآنجه از صفات اوست تعالی اضافت کرد وي تعالی آثرا بخود مکذا في مدارج النبوة. 

(Y)‏ ودر مجمع السلوك كويد صوم را سه مرتبه است صوم عوام که عبارت است ازترك اکل وشرب وجماع وصوم خواص که 
عبارت است از باز داشتن سمع وبصر ودست وپاي وساثر اعضا ازگناهان تااز هیچ عضوی گناهی نيايد صوم باشد والانه 
وصوم احص الخواص عبارت است ازباز داشتن دل از همم دنيّه واذکار دنیاویه وجميع ما سوى الله تعالی . 


BEL 


eo‏ أيام البیض 


Abstinence, fast of three الوصال:‎ T 
days - Abstinence, jeûne de trois jours 


۱ 


بالاضافة هو صوم يومين أو ثلاثة بلا 
إفطار كما في المضمرات. 


وكان SES‏ في بعض ليالي رمضان يواصل 
الصوم. يعني: يصوم صومًا Wa‏ بدون bl‏ 
بأكل شيئًا أو یشرب شيئًا أو يفطرء وكان ينهى 
(في نفس الوقت) الصحابة عن الوصال في 
الصوم رحمة بهم وشفقة عليهم » فقالوا له: 
ولكنك تواصل فلماذا تمنعنا مع أنك دائمًا 
تدعونا لمتابعتك؟ فأجاب: لست كأحدكم gb‏ 


والمختار لدى أهل التحقيق ob‏ المراد 
بذلك هو الغذاء الروحي الحاصل من الذوق 
ولذة الذكر وفيضان المعارف الإلهية فيصير 


مستغنیا عن الغذاء الجسماني. وهذا المعنى 
253 بالمحبة المجازية والمسرات الصوريق 
CASO‏ بالمحبة الحقيقية والمسرَّة المعنوية. وقد 
اختلف العلماء في الوصال لغير النبي AE‏ 
فأجازه بعضهم لكل مَنْ يقدِرٌ عليه مثلما أجازوا 
إدامة الصيام ما عدا الأيام المنهي عن الصوم 
فيهاء ولكن الأكثر عل عدم جواز الوصال في 
الصوم ومنهم الإمامان مالك وأبو (diem‏ وأما 
الشافعي فقد كَرمّه. وأما الإمام أحمد فأجازه 


لغاية وقت السّحَر. والجمهور على تحريمه لغير 
النبي E‏ 
ob‏ بعض آهل السلوك الحريصين على 


أبيت عند ربي يطعمني ويسقيني. وجاء في 
روایة: ثم من يطعمني ويسقيني . وقد اختلف 
العلماء في ماهية هذا النوع من الطعام 


والشراب. فقال بعضهم: المراد بذلك هو الطعام | رياضة النفوس ep‏ يفطرون على جرعة ماء 
والشراب الجسّي» يعني: في كل ليلة يأتيه من | فقط حتی يخلصوا من صورة الوصال (المنهى 


طعام الجنة وشرابها فيأكل ويشرب وليس هذا 
بناقض للصوم OS‏ الإفطار إنما يكون بالطعام 
والشراب الدنيوي. 

وقال بعضهم : المراد من الطعام والشراب 


هنا هو القوة الروحانية التي يفيضها الله سبحانه 
عليه فتقوم مقام الطعام والشراب. 


عنه) هكذا في مدارج النبوة.. 


Fast of the three days : البيض‎ du صوم‎ 
of full moon - Jeûne des trois jours de la 


pleine lune 


هو صوم AU‏ عشر والرابع عشر 
والخامس عشر . وقيل من الرابع عشر كما في 


O)‏ وآنحضرت به در بعضی از ليالي رمضان وصال کردی یعنی پیا یی روزه داشتی بی آنکه چیزی بخورد وبتوشد وافطار کند 
وصحابه را ازان بجهت رحمت وشفقت نهي فرمودی صحابه گفتند چون تو وصال ميكني چرا مارا ازان منع ميكني باآنکه 
هميشه مارا بمتابعت خود ميخواني فرمود نیستم من مانند یکی از شما ودر روایتی آمده کدام یکی از شما مثل من است 
بدرستیکه من شب میکنم نزد پروردگار خودکه پرورنده من است میخوراند ومی نوشاند مرا ودر روایتی آمده که مرا خوراننده 
ونوشاننده هست که میخوراند ومن نوشاند مرا وعلما رااختلاف است درین plab‏ وشراب بعضی گفته اندکه مراد OUI‏ طعام 
وشراب حسي است يعني در هر شب طعام وشراب از بهشت می آمد كه می خورد ومی نوشيد واين منافي صوم نیست 
زيراجه موجب افطار طعام وشراب دنيوي است وبعضى كفته اندكه مراد از طعام وشراب اينجا قوت روحاني است كه الله 
تعالی افاضه مينمايد وقائم مقام اکل وشرب ميكردد ومختار نزد اهل تحقيق آن است كه مراد غذاي روحاني است كه ازذوق 
ولذت ذكر وفيضان معارف الهي حاصل ميشد واز غذاي جسماني مستغني می شد واين معني در محبتهاي مجازي 
ومسرتهاي صوري بتجربه رسيده است جه جاي محبت حقيقي ومسرت معنوي وعلما رادر صوم وصال مر غير 
انحضرت را اختلاف است طائفة ميكويند جائزاست مركسى راكه قادراست بران چنانکه صوم دوام سواي ايام منهيه 
واکثر برآنند كه جائز نیست وامام ابو حنيفة ومالك رحمهما الله براين اند وامام شافعي مکروه فرموده وامام احمد 
میگوید که جائزاست تا سحر وجمهور برآنند كه حرام است بر غير وی B‏ واز اهل سلوك انهائیکه حریص اند 
بریاضت نفس افطار میکنند بکف آبی تا از حقيقت وصال برآید هکذا في مدارج النبوة. 


sá 
الزاهدي» وهو مكروه عند بعض . وعن أبي‎ 
والخميس»‎ c یو سف أنه مستحت كصوم الإئنين‎ 


s‏ في جامع الرموز. وذكر e‏ عبد 
الدهلوي في معارج النبوة بان حضرة النبي 8E‏ 
قد aff‏ علی صيام الأيام البيض تأكيدًا GU‏ حتى 
a]‏ كان يصومها أثناء السفر. انتهى . 
NW‏ 
بالفتح وسكون الياء المثناة التحتانية مصدر 
بمعنی الاصطياد» ویطلق أيضًا على ما یصطاد 
كما في شرح el‏ ای وهو علی ما قال 
المَظرزي حيوانٌ ege Rue‏ طَبْعَا لا يمكنُ 
أخذه V]‏ بحیلف فخرج بقيد الممتنع الدجاجة 
مات ونحوهماء رد المراد منه ol‏ يكون له 
قوائم أو جناحان يعتمدٌ عليهما أو bai‏ على 
الفرار من جهتهما. وبالمتوحش مثل M‏ 
الأهلي 3 معناه of‏ لا ih‏ الناس ليلا ولا 


Hunting - Chasse 


Du‏ وبقيد طبعًا ما توت من الأهليات 
Phy‏ لا تح بالاصطياد وتحل بذكاة 


الضرورة» ودخل به متوحٌشنٌ يأل كالظبي. 
وقوله لا يمكن أخذه الا بحيلة أي لا يملكه 


N ممتنع‎ Lal وفي القاموس وغيره‎ ax 
من الحلال والاصطياد‎ ej مالك لهء فالصيد‎ 
فما يحل‎ de مباغ فيما يحل أكله وما لا‎ 


۳ 


أكله فصیده للأكل وما لا يحل أكله فصیده 


لخرضص آخر ۳ للانتفاع بجلده أو pA‏ ^ أو 


بعظمه أو Br‏ أو لدفع ایذائه. والاصطیاد 
REE t‏ عشر شرطا مبسوطة في العناية . 
والصيد لا يختصٌ بمأكول اللحم بل ode‏ على 


کل ما يُصاد كما قال بعضهم: 
صيدالملوك ثعالب وأرانب 
وإذا ركبت فصيدي الأبطال“ 
وترجمته بالفارسية . 
خركوش وروبه اند شكار شهان ولى 
مردان کار وقت سواري شکار من 
هُكذا في الهداية وشرحه وال المختار 


وشرحه. 
الصّيغة : Grammatical form - Forme‏ 
2101010159 

بالكسر عند أهل العربية هي Al‏ 


الحاصلة من ترتيب الحروف وحركاتها وسکناتها 
كما في شرح المطالع في بحث الألفاظ. وقيل 
هي واللغة مترادفان والاقرب أن يقال: الصّيغة 
هي الهيئة المذكورة واللغة هي اللفظ الموضوع 
كما في التلويح في تقسيم نظم القرآن وقد ورد 
في بعض كتب LAE‏ أن الصيغة اسم بمعنی 
مصوغ. ومصوغ اسم مشتق من صیاغ أو صوغ. 
وصوغ وصياغ بحسب اللغة هو إلقاء الذهب في 
البوتقة. والآن يطلق على d$‏ شيى ملقى. ويقال 
لهذا منقول عرقًا. Ul,‏ وجه إطلاق الصيغة على 
الأفعال فهو أنه كلما صدر فعل من فاعل فحيئئل 


يقال: ذلك الفعل ملقى (صادر) من ذلك 
الفاعل. وهذا هو المراد عند أهل الصرف 
ضرب: ذلك الرجل في الزمن الماضي صيغة 


الواحد المذكر الغائب. يعني: هذا الضرب في 
الزمان الماضي فعل الفاعل. 


(۱) وشيخ عبد الحق دهلوي در مدارج النبوة آورده كه آنحضرت ب در صوم ايام بيض تاكيد تمام نمودى تا در سفر نيز روزه 


ae شتی‎ 

(Gp) المقصود‎ (Y) 

(Y)‏ الحصان (م). وربما تكون الحمار. 

(4) فمنها (م) 

)0( أو بشعره )= م( 

. قيل إن البيت لفظ بقول: صيد الملوك ارانب ولعالي.‎ CO 


۱۷ الصّيغة 

حبك ميب چ e LLL‏ عت رتش ام ل ی الصفم 
AP‏ في الاصطلاح: فهي zug!‏ الحاصلة | الإصطلاحي. انتهى كلام“ 

لكل etam‏ العركات cede‏ تن علد ee‏ الأداء عند المحئین deo‏ يرو 

الحروف عند الوضع» والمقصود Pu‏ اه | ايها یت ملل ها رات 313 0 وی 

أي à‏ الصرف المنقول العرفي وليس المنقول 


)١(‏ ودر بعضى كتب صرف می آردكه صيغه اسم است بمعني مصوغ ومصوغ مشتق است از صياغ يا از صوغ وصوغ وصياغ 
بحسب لغت زر در بوته انداختن است وحالا اطلاق كرده مى شود بر هر جبز ريخته شده واين را منقول عرفي گویند واما 
وجه اطلاق صيغه برا افعال آنست كه هركاه فعلى از فاعل صادر شود بس كويا آن فعل ريخته شده است ازان فاعل واين 
تواند بود مراد از قول صرفيان رب زد آن مرد در زمان ماضي صيغه واحد مذكر غايب يعني اين زدن در زمان ماضي فعل 
فاعل است وبحسب اصطلاح هيئتى را گویند كه حاصل شده باشد هر لفظ را از حركات وسكنات واز عدد حروف عند 
الوضع ومقصود درین فن صرف منقول عرفي است نه منقول اصطلاحي انتهی کلامه . 


حرف الضاد 
(ض) 


Light - Lumiere : الضَّوء‎ 


بالفتح وسكون الواو روشني وهو غني عن 
التعريف وما يقال في تعريفه فهو من خواضه 
وأحكامه. فقيل الضوء كمالٌ dul‏ للشفاف من 
حيث هو شفاف QA‏ اعتبر قبد الحيثية OY‏ 
الضوء ليس كمالاً للشفاف في جسميته بل في 
شفافيته والمراد بكونه كمالاً ولا أنه كمال ذاتي 
لا عرضي . JU,‏ الامام LAS 4j‏ لا یتوقف 
قارا tle‏ رار شبی آخرء وعکسه الون» 
فهو كيفية یتوقّف ابصارها على إبصار شیئ آخر 
هو الضوء DB‏ اللونَ ما لم ume La‏ لا 


یکون Üy‏ 
إعلمم آنهم اختلفوا فيه» فزعم بعض 
الحكماء الأقدمين KT‏ الضوء أجسام صغار 


o Jais‏ المضيئ وتتصل بالمستضيء تمسکاً 
o es ab‏ بالذات» كما شاهد في السراج 
المنقول من موضع الیل qe‏ وكل متحرك 
پالذات جسم. والمحققون علی sl‏ ليس بجسم 
بل هو عَرَض قائم بالمحل معد لحصول مثله في 
الجسم المقابل وليست له حركة OU‏ بل 
حرکته eA‏ م محض وتخيل باطل . وسبب التوهم 

حدوث الضوء ء في القابل المقابل للمضيئ eh y)‏ 
«il‏ تحرّك مله ووصل MI‏ المقابل . ولما كان 
حدوثه فيه من مقابلة مضییع Jie‏ كالشمس تخيّل 
di‏ ینحیژ. فالصواب إذن أله di‏ في القابل 
المقابل دفعة. وايضًا سببٌ آخر للتوهم وهو أنه 
لما كان حدوثه في الجسم القابل تابعاً للوضع 


من المضيئ ومحاذاته cb‏ فإذا cJ‏ تلك 
المحاذاة إلى قابل آخر زال الضوءٌ عن الأول 
وحدث في ذلك الآخر طن أله يتبعه في 
الحركة . وأيضًا يرد عليهم Hoe sp A‏ 
بحركة صاحبه مع GUY‏ على أ نه ليس بجسم. 
ثم B]‏ القائلين بكون الضوء كيفية لا جسمًا منهم 
مَنْ قال الضوء هو مراتب ظهور اللون» وادّعی 
Ó‏ الظهور المطلق هو الضوء والخفاء المطلق 
هو الظلمة والمتوسّط بينهما هو الظل؛ و 
مراتبه بحسب القرب والبُعد من الطرفين. فإذا 
CU‏ الجس مرتبة من تلك المراتب ثم شاهد ما 
هو أكثر ظهورًا من Dl Cuz JIV‏ هناك Úy‏ 
ولمعائاء وليس الأمر كذلك» بل ليست هناك 
كيفية زائدة على اللون الذي ظهر ظهورًا Ub‏ 
فالضوء هو اللون الظاهر على مراتب مختلفة لا 
والتفرقة بين اللون 
المستنير والمظلم بسبب أن أحدهما خفي 
والآخر ظاهر لا بسبب كيفية أخرئ موجودة مع 
المسبب . وقد بالغ بعضهم في ذلك حتئ قال 
à]‏ ضوء الشمس ليس إلا الظهور الام للونه. 
ولما اشتد ظهورة وبلغ الغاية في ذلك قهر 
الإبصار حت خفي اللون» لا لخفائه في نفسه 
بل لجز البصر عن إدراك ما هو جلي في 
الغاية. والمحققون على ol‏ الضوء واللون 
متغايران cUm‏ وذلك OT‏ البلور في الظلمة إذا 
وقع عليه ضوء 52( ضوءه دون لونه d‏ لا لون 
لهء كذا المار في الظلمة إذا وقع عليه الضوء 
up‏ پری ضوءه لا لونه لعدمه فقد وجد الضوء 


—- 


كيفية موجودة زائدة عليه 


1۹4 


يدون اللون كما وجد اللون بدونه ob «UA‏ 
السواد وغيره من الألوان قد لا يكون مضيًا . 


az 


0 


الضوء قسمان. ذاتي وهو القائم بالمضیی 
لذاته كما للشمس وسائر الکواکب سوی القمر» 
فإنّها مضيئة لذواتها غير مستفيدة ضوه‌ها من 
مضيئ آخرء ويُسمَّ هذا الضوء بالضّياء أيضًا. 
وقد jag‏ اسم الضوء به أي بهذا القسم. 
وَعَرضي وهو القائم بالمضيئ لغيره كما للقمر 
ویسمّی نورًا إذا كان ذلك الغير مضيئًا لذاته من 
qus d‏ هو الذي جعل الشمسش ضياءً 
cC enu ili,‏ أي جعل الشمس ذات ضیاء 
والقمر ذات نور. والعرضى قسمان: ضوء أول 
وهو لماعت لاف ك 
جرم القمر وضوء وجه الأرض المقابل للشمس. 
وضوء ان وهو الحاصل من مقابلة المضيئ 
لغيره كضوء وجه الأرض حالة الإسفار وعقيب 
الغروب» Ld,‏ بالظلٌ أيضًا. وقد يقال الضوء 
الثانى |5 كان حاصلاً فى مقابلة الهواء المضيئ 
ی ظلاً. وبالجملة فالضوء Up‏ ذاتي للجسم 
أو مستفاد من الغيرء وذلك الغیر D]‏ مضیی 
پالذات أو بالغیر فانحصرت الاقسام في 
الثلاث. وقد یقسم الضوء إلى gi‏ وثان. 
فالأول هو الحاصل من مقابلة المضيئ لذاته» 
والثاني هو الحاصل من مقابلة المضيئ لغيره. 
فعلی هذا الضوء الذاتي غير خارج عن التقسيم» 
ولم يكن التقسيم حاصِرًا كذا في شرح 
المواقف. 

Eu. d$ المضيئ في‎ Cul ol cle] 
ثلأث. أدناها المضيى بالغير فهنا مضيئ وضوءٌ‎ 
یغایره. وشيئ ثالث أفاد الضوء. وأوسطها‎ 
المضيئ بالذات بضؤء هو غيره أي الذي تقتضي‎ 


. ٩ يونس/‎ (0 


WAT 
ذاته ضوءه اقتضاءًا يمتنع تخلفه عنه كجرم‎ 
الشمس إذا فرض اقتضاژه الضوءء فهذا المضيئ‎ 
له ذات وضوء يغاير ذاته. وأعلاها المضیی‎ 
dp بذاته بضوء هو عینه کضوء الشمس مثلاً‎ 
مضيئ بذاته لا بضوء زائد عل ذاته. ولیس‎ 
به‎ p اللغوي أي ما‎ alis المراد بالمضيئ هنا‎ 
الضوء» بل المراد به أن ما كان حاصلاً لكل‎ 
واحد من المضيئ بغيره. والمضيئ بضوء هو‎ 
غيره» أعني الظهور على الابصار بسبب الضوء‎ 
فهو حاصل للضوء في نفسه بحسب ذاته لا بأمر‎ 
زائد عل ذاته بل الظهور فى الضوء أقوئ‎ 
حسب‎ e وأکمل فا ظاهر بذاته ومظهر لغیره‎ 
في شرح التجرید في بحث‎ MS قابلیته للظهورء‎ 
. الوجوب‎ 


فائدة : 


هل يتكيت الهواء بالضوء أو لا؟ منهم 
(o‏ منعه وجعل اللون شرطه» ولا لون للهواء 
لبساطته. فلا يقبل الضوء. ومنهم 5 قال «e‏ 
والتوضیح في شرح المواقف . 


فائدة : 


tuia‏ الضوء din‏ آي يتلالاً 
ue talo‏ بعض الاجسام المستتیرة. وک 
شيئ يفيض من تلك الأجسامء ویکاد یستر لونها 
وهو أي الشيئ المترقرق لذلك الجسم C)‏ 
لذاته ويسم شعاعًا كما للشمس من التلألئ 
واللمعان الذاتی» bb‏ من غيره ويسم Ame‏ 
راا dub‏ التي حاذت الشمس» ونسبة 
البريق إلى اللّمعان نسبة النور إلى الضوء في 9l‏ 
الشعاع والضوء ذاتيان للجسم والبریق والنور 
مستفادان من غيره. 


معلوم أنَّ الفرق بين الضوء والنور هو أنَّ 


الضابطة 


١١٠ 


الضوء يستعمل في مجال التأثیر في الغير. بينما 
النور عام سواء كان الشيئ نوره Qao Y Gl‏ 

من الغير كما في dj‏ تعالی هو الذي JE‏ 
الشمسٌ ضياءً والقمر نورًا#. وفيه إشارة dj‏ 
بين الضّياء والنور (الشمس مضيئة والقمر 
اكتسب نوره من الشمس). وكذلك AR‏ هذا 
قوله سبحانه: #فلما أضاءت ما حوله ذهب الله 
بنورهم 4 البقرة» يعني أثر تلك النار بواسطة 
وبدون واسطة أذهبتها الريح. ولم يبق منهم أثر T‏ 
i,‏ فرق آخر وهو آن الضوء يستعمل غالبًا في 
اللمعان الحسي بينما يستعمل النور في اللمعان 
الحسي والباطني. هكذا في التفسير العزيزي. 
الضّابطة : 

حكمٌ uli‏ ینطبق علئ جزئيات. والفرق بين 
الضابطة والقاعدة أن القاعدة تجمع فروهًا من 
أبواب شتئ والضابطة تجمعها من باب واحدء 
هکنا في الفن الثاني من الأشباه والنظائر. 


Rule, law - Règle, loi 


الضاغوط : Nightmare - Cauchemar‏ 
هو الكابوس كذا فى حدود الأمراض. 
QUAM‏ : 
المملوك الذي dé‏ الطریق إلى منزل 
مالكه من غير hai‏ بخلاف الابق فاته الذي فر 

من منزل المالك قصدًا كذا في الجرجاني. 
الضَّبْط : - Accuracy, exactitude‏ 
Exactitude‏ 


Lost slave - Esclave égaré 


في اللغة عبارة عن الجزم. ‏ وفي 
الاصطلاح إسماع الكلام كما یحی سماعه» ثم 


O)‏ دانستني است كه فرق در رميان ضوء ونور آن است كه ضوء بيشتر 


e‏ معناه الذي آرید uiu. e‏ ببذل مجهرده 
والثبات علیه بمذاکرته الیل حین bl‏ لین غیرهه 
كذا في الجرجاني. 


الضَّحَكُ: 


بالكسر والفتح وسكون الحاء وبکسرتین 
وبفتح الأول وكسر الثاني كما في المنتخب. 
وهو كيفية غير راسخة تحصل من حركة الروح 
إلى الخارج دفعة بسبب تعجّب يحصل للضاحك 
كذا في الجرجاني. 
القهقهة هي بدو diee‏ مع صوت؛ والضحك 
بلا صوت» RAM‏ دون الضحك» نظير ذلك 
اللوم والنعاس والستة. وقيل انبساط الوجه 
بحيث يظهر الأسنان من السرور ان كان بلا 
ob V ander cU‏ کان بصوت يسمع من بعيد 
فقهقهة. رال فضحك انتهئ. قيل هو والقهقهة 
مترادفان وهو ol‏ يقول قَهْ قَهُْ الا أن الأكثرين 
لين أن تفه ها ايكون رعا اله cha‏ 
والقهقهة ها بكرن -مسموعا اله ولي وما له 
يكون مسموغا له ولغيره یسم تسا كذا يستفاد 
من جامع الرموز والبرجندي. والضاحك اسم 
فاعل من الضحك بمعلى خنده کننده. 


Laugh - Rire 


وفي كليات أبي البقاء E‏ 


(خنده GAS‏ وضاحکة أحد الاسنان 
الاربعة التي هي المقدمة والخلف. وضواحك 
حين الضحك. کذا في بحر الحواهر . 


والضاحك عند أهل الرمل اسم الشکل 
يقال له أيضًا لحیان وهو بهذه الصورة: CR‏ 


در اثر مضبی بالذات مستعمل می شود ونور عام است خواه 


اثر مضبی بالذات باشد خواه اثر مضبی بالعرض چنانچه درآيت شریفه هو الذي جعل الشمس ضیاء والقمر نورا بان اشارت 
است وبراي همین فائدة فرمود فلما اضاءت ما حوله ذهب الله بنورهم یعنی اثرآن اتش بواسطه وبیواسطه همه برباد رفت 
وهيج 3 ونشان ازان باقي نماند ودیگر فرق آنست كه ضوء بیشتر در لمعان حسي مستعمل میشود ونور در لمعان حسي 


وباطني هكذا في التفسير العزيزي. 


)۲ وضاحكة يكي از چهار دندان كه از پس وبيش بود وضواحك جمع ضاحكه وويرا ضاحكه ازان جهت كويند كه در خنده بيدا 


ميشود MS‏ في بحر 


الجواهر. وضاحك نزد اهل رمل اسم شكلى است كه آنرا لحيان نيز كويند بدين صورت: E‏ 


١١١١ 


Ridiculous, laugher - Ridicule, SCENA 


rieur 


عل وزن الصفرة من يضحكٌ عليه الناس» 
وبوزن الهمزة مَنْ يضحكٌ هو على الناس كذا 
في الجرجاني . 
الضّد: Contrary, opposite - Contraire,‏ 
opposé‏ 


بالكسر في اللغة ناهمتا. وعند المتكلمين 
والفقهاء هو المقابل . وعند الحكماء هو قسم 
من المقابل كما عرفت. ولغات الأضدادٌ 
سيجيء ذکرها . 
الضرب: 


multiplication - Rime, indice, 


Rhyme, signe, 


multiplication 


بالفتح وسكون الراء عند شعراء العرب 
والعجم الجزء الأخير من المصراع الثاني 
ويسمّئ عجرًا أيضًا وقافية أيضًا عند البعض كما 
في المطول وغيره. وعند المنطقيين هو اقتران 
c4‏ لسري ae‏ الاي didi‏ برع 
قرينة أيضًا. وعند المحاسبين هو تعصیل عددٍ 
ثالث نسبته إلى آحدهما كنسبة العدد الآخر إلى 
الواحد. Wa‏ مضروب الخمسة في الأربعة 
وبالعكس وهو عشرون نسبته إلى الخمسة كنسبة 
الأربعة إلى الواحد. فكما ان العشرين أربعة 
أمثال الخمسة كذلك أمثال 
da deca‏ ایشا cou‏ النة هو تخصيل 
عددٍ ثالث نسبة آحدهما إليه كنسبة الواحد إلى 
أحد العددين "AT‏ 
والعدد الآخر مضروبًا فيهء والعددٌ GIU‏ 
حاصل الضرب وقد Mi‏ بالمضروب أيضًا كما 
يُستفاد من إطلاقاتهم. ويقال أيضًا هو طلب 
عدد ثالث إذا ue V‏ أحدهما خرج العدد 
الآخرء فان القسمة كذلك لازمة للأربعة 
المتناسبة كما نقرّر عندهم. فالعشرون ed l|‏ 


الأربعة أربعة 


العدد الآخر ومیل 


الضرب 


على الخمسة خرج الأربعة وإذا قسم على 
الأربعة خرج الخمسة» وتحقيق التفاسير يطلب 
من شرحنا على ضابط قواعد الحساب المسمّ 
بموضّح البراهين. 

ولما كان العدد قسمين لأنه Up‏ مفرد أو 
مركب صار الضرب على ثلائة أقسام لاه Uj‏ 
ضرب مفرد في مفرد» أو في مرگب أو ضرب 
مركب في مركّب. وأيضًا العددُ Up‏ صحيح أو 
كسر أو مختلظ من الصحيح والكسرء فبهذا 
الاعتبار ينقسم الضرب إلى تسعة أقسامء لكنه لا 
يعتبرٌ العکس في الضرب M‏ لا Vb‏ له فيه 
فوشيو قاد ضرب الصحيح في الكسر 
أو في المختلط» وضرب الكسر في الكسر أو 
في المختلط. وضرب المختلط في المختلط. 
والضرب المنحظٌ هو òf‏ يضرب أحد الجنسين 
في الآخر ويؤخذ الحاصل Ame‏ بمرتبة. 
فالحاصل من ضرب الدرجة في الدقيقة مثلاً 
منحظا Oli‏ وبدونه دقائق» ولذا ذكر عبد العلي 
ای الضرب 
المنحط عبارة عن قسمة حاصل الضرب على 
ستین. كما Í‏ القسمة المنحطّة هي ol‏ یضرب 
خارج القسمة في ستين. انتهى. 

وعند أهل الرمل: الضرب شكل في شكل 
عبارة عن جمع جميع المراتب المتجايسةء کل 
من الشكل المضروب والشكل المضروب فيه. 
مثلاً: Ul‏ ضرب ± فى < مرتبة النار. جمعنا 
Lass‏ فصارت ثلاثة لأنَّ الزوج عددان والفرد 
عدد واحد فالمجموع ثلاثة. وبما أنَّ الثلاثة فرد 
فيحصل منه حاصل الضرب فردًا. ثم ثانية نأخذ 
مرتبة الهواء فنجمعها فيصير المجموع أربعة 
والأربعة عدد زوجي . إذن حاصل ضرب زوجي . 
yts‏ نحصل على iip‏ الماء فنجمعها فنحصل 
على عدد فردي وهكذا نعود إلى التراب فنجمعها 
فنحصل على اثنين الذي هو عدد زوجي. 


oy‏ حاصل ضرب = في 7 هو = وهو 


ضرب المثل 


المطلوب. هكذا في كتب الرمل. ويقال لحاصل 
الضرب نتبحة ولسان الأمر dpt‏ الشكل 
Oase ei adi‏ 

Parable, giving as example : ضرب المثل‎ 
- Parabole, donner un exemple 


وهو ذكر شيءٍ لیظهر أثره في غيره. ولا بد 
في ضرب المثل من المماثلة. وإنما Quem‏ مثلا 
لأنه جعل مضربه وهو ما يضرب به GU‏ مثلاً 
لمورده وهو ما ورد فيه أولاً» ثم Leal‏ لكل حالة 
أو قصة أو صفة لها OL‏ وفيها غرابة. وقد ضرب 
الله الأمثال في القرآن تذكيرًا Gs hey,‏ 08 
منها عل تفاوت في cg‏ أو على bl‏ عمل آو 
على مذ أو ذم أو ثواب أو diu n gue‏ 
وفيه تقریب المراد للعقل وتصويرُه بصورة 
المحسوس وتبكيتٌ — شديدٍ الخصومة وقممٌ 
لصورة الجامح الآبي» ولذلك أكثرها الله تعالی 
في كتابه وفي سائر کتبه JU‏ الله تعالی: «ولقد 
Rue‏ لداش قي هذا القرآن من كل مثل. ees‏ 
یتذکرون۲۳4. والامثال لا تتغيّر بل تجري كما 
جاءت. ألا تری إلى قولهم أغط القَوْسَ باریها 
بتسکین الیاء ob‏ كان الاصل التحريك وقولهم 
صَيّْتِ الب في الصيف بکسر òh ell‏ ضرب 
GE‏ للمذكر. لمكذا في کلیات آبي البقاء. 
p‏ ر : - Haemorrhage, bleeding‏ 
Hémorragie‏ 


هو سيلان الم من الجراحة كذا في 
حدود الأمراض. 


11۱1۲ 
Necessity - Nécessité الضرو رة:‎ 


في اللغة الحاجة. وعند أهل السلوك هي 
ما لا پد بد للإنسان في (LAS dU‏ حقوق النفس 
أيضًا كما في مجمع السلوك. وعند المنطقيين 
عبارة عن استحالة انفكاك المحمول عن 
الموضوع سواءٌ كانت BSL‏ عن ذات الموضوع 
أو عن أمر منفصل عنهاء OD‏ بعض المفارّقات 
لو اقتضى الملارّمة بين أمرين ضروريًا للآخرء 
فكان امتناع انفكاكه من خارج. والمرادٌ استحالة 
انفكاك نسبة المحمول إلى الموضوع فتدخل 
mum‏ والمعتبر في القضايا الموجهة 
هي الضرورية بالمعنی المذکور. وقيل المعتبر 

الضرورة بمعتی gai‏ من الأول وهو 
استحالة انفكاك المحمول عن الموضوع («xl‏ 
والصحيح الأول وتقابل الضرورة اللاضرورة 
وهي الإمكان. 

ثم الضرورة خمس. الأولى الضرورة 
الأزلية وهي الحاصلة ul, Yi‏ كقولنا: الله 
تعالی He‏ بالصّرورة الأزلية» والأزل eu»‏ 
الوجود في الماضي والأبد دوامه في المستقبل. 
والثانية الضرور: الثاية اي الحاصلة ما دامت 
ذات الموضوع موجوداً وهي Mila, GJ‏ کقولنا 
کل انسانٍ حيوان بالضرورة أو مقيّدة بنفي 
الضرورة الأزلية أو بنفي الدوام EN‏ 
والمطلقةٌ آعم من المقيّدة لاد Gli‏ آعم من 
المقيّد والمقيّدة بنفي الضرورة الأزلية أعمّ من 
المقيّدة بنفي الدوام الأزلي» Ny‏ الدوام الأزلي 
أعمّ من الضرورة الازليت Sb‏ مفهوم الدوام 


(۱) ضرب منحط عبارت ازانست که حاصل ضرب رابرشصت قسمت کنند چنانکه قسمت منحط آنست كه خارج قسمت 
رادرشصت ضرب کنند انتهی . وضرب شكلى در شكلى نزد اهل دمل عبارنست از جمع جمیع مراتب متجانسه؟ هردو 


شكل مضروب ومضروب فيه مثلاً خواستيم كه ضرب كنيم E‏ رادر T F‏ 


aS ja‏ آتش هردو جمع نموديم سه شد جه زوج 


را دو عدد است وفرد رايك عدد مجموع سه شد وچون سه فرداست ازو حاصل ضرب فرد شد باز مرتبه باد هردو گرفتیم 
وجمع نموديم جهار شد وجهار زوج بودپس حاصل ضرب زوج شد باز مرتبة آب هردو جمع نموديم فرد حاصل شد باز 


مرتبه خاك هردو جمع كرديم دو حاصل شد كه زوج است بس حاصل ضرب ج در 


7 اين شد = وهو المطلوب هكذا في 


كتب الرمل وحاصل ضرب را نتيجه ولسان الامر كويند وشكل مضروب فيه را شريك نامند. 


(؟) الزمر/ ۲۷ 


۱1۳ 


شمول الأزمنة ومفهوم الضرورة امتناع الانفكاك . 
ومتی امتنع انفكاك المحمول عن الموضوع أَزَّلاً 
i‏ يكون GU‏ له في جميع الأزمنة أزلاً Vol‏ 
بدون العكس» فيكون نفي الضرورة الأزلية أعمّ 
من نفي الدوام الازلي adl)‏ بالأعمٌ eel‏ من 
المقيّد بالأتحصض» لأنه إذا صدق المقيّد بالأخص 
صدق المقيّد بالأعمٌّ ولا ينعكس. 
على الإطلاق غير صحيح DB‏ المقيّد بالقيد 
Uo] e MI‏ يكون pel‏ إذا كان أعم Us‏ من 
القيدين أو مساويًا للقيد الأعمٌ. Ul‏ إذا كان 
arl‏ من القيدين أو مساويًا للقيد الأخص فهما 
متساویان. أو كان أعمّ منهما من وجه فيحتمل 
العموم والتساوي كما فيما نحن بصلده. 
والضرورة الأزلية (ami‏ من الضرورة الذاتية 
المطلقة لان الضرورة متيل تحققّت أزلاً Vul,‏ 
gins‏ ما دام ذات الموضوع Bye‏ من غير 
عکس: هذا في الإيجاب. وأما في السلب فهما 

متساویان لأنّه مت CAL‏ المحمول عن الموضوع 
ما دامت ذاته موسخودة يكون مسلويًا عنه EI‏ 
pan Aul,‏ ثبوته في حال العدم» ومباينة 
للأخيرين. Ul‏ مباینتها للمقيّدة بنفي الضرورة 
الأزلية فظاهرء Ul,‏ مباينثها للمقيّد بنفي الدوام 
الأزلي فللمباينة بين نقيض العام وعين الخاص. 
والثالئة الضرورة الوَضفية وهي الضرورة باعتبار 
وصف الموضوع وتطلق على ثلاثة T‏ 
الضرورة ما دام الوصف أي الحاصلة في جميع 
أوقات اتصاف الموضوع بالوصف العنواني 
كقولنا: كل إنسان كاتب بالضرورة ما دام GB‏ 
والضرورة بشرط الوصف أي ما يكون للوصف 
مدخل في الضرورة كقولنا: کل كاتب متحرّك 
الأصابع بالضرورة ما دام GS‏ والضرورة 
لأجل الوصف أي يكون الوصف منشأ الضرورة 
كقولنا كل vv‏ ضاحك بالضرورة ما دام 
متعجبًا. والأولئ cb‏ من الثانية من وجه 
لتصادقهما في مادة الضرورة الذاتية إن كان 


وفيه ol‏ هذا 


الضرورة 


العنوان نفس الذات أو Ua,‏ لازمًا کقولنا js‏ 
إنسان أو JS‏ ناطق حیوان بالضرورت وصدق 
الأول بدون الثانية في مادة الضرورة إذا كان 
العنوان وصمًا مفارقًا كما إذا بدل الموضوع 
بالكاتب وبالعكس في مادة لا يكون المحمول 
ضروريًا للذات» بل بشرط مفارق كقولنا: كل 
كاتب متحرك الاصابع. فان Ss‏ الأصابع 
ضروري لكل ما صدق عليه الكاتب بشرط 
اتصافه بالكتابة» وليس بضروري في أوقات 
الكتابة» فا نفس الكتابة ليست iura‏ لما 
صدق عليه الكاتب في أوقات ئوتها. فكيف 
يكون تحر الأصابع التابع لها ضروريّاء وكذا 
النسبة بين الأولى والثالثة من غير فرق. والثانية 
e‏ من الثالثة SY‏ مت كان الوصف منشاً 
الضرورة يكون للوصف مدخل فیها بدون 
العكسء كما إذا قلنا في الدهن الحار بعض 
الحار ذائب بالضرورة فانه يصدق بشرط وصف 
الحرارة ولا يصدق de‏ الحرارت OB‏ ذات 
الدهن لو لم يكن له دخل في الذوبان وكفى 
الحرارة فيه كان الحجر CI‏ إذا صار حارًا. ثم 
الضرورة بشرط ارم Ù)‏ مطلقة أو مقيّدة بنفى 
E afi‏ الشتروو: agi‏ آو طن 
الدوام الأزلي أو p‏ الدوام الذاتي والقسم 
الأول cel‏ من الأربعة الباقية» ladi ON‏ آعم 
من المقيّدء والثاني gel‏ من الثلأثة الباقية ÓN‏ 
الضرورة الأزلية أخصّ من الضرورة الذاتية 
والدوام الأزلي والدوام الذاتي فیکون نفیها أعم 
من نفیهما . والثالث والرابع أعمّ من الخامس 
لاه مت صدقت الضرورة بشرط الوصف مع 
نفي الدوام الذاتي صدقت مع A‏ الضرورة 
الذاتية أو مع في الدوام Nl, m‏ لصدقت 
Gies Č‏ فتصدّق مع IE‏ فتصدق مع 
تحقّق qus‏ الذاتي هذا خلف. وليس متئ 
نفي الضرورة الذاتية أو نفي الداوم 
الأزلي صدقت مع نفي الدوام الذاتي» لجواز 


صدقت مع نفي 


الضرورة 


من وجه لتصادقهما في BG‏ لا تخلو عن 
الضرورة والدوام وصدق الثالث فقط في مادة 
الدوام المجرّد عن الضرورة» وصدق الرابم فقط 
في مادّة الضرورة المجرّدة عن الدوام الأزلي 
وكذا بين الضّرورة بشرط الوصف والضّرورة 
الذاتية» 3p‏ الضرورية قد لا تكونٌ boss‏ 


الوصف. وقد تكون بشرط الوصف فتتصادقان 
إذا eot‏ الوصف والذات» وتصدّق الضرورة 


المشروطة فقط D]‏ كان الوصف مغايرًا للذات. 
نعم الضرورة ما دام الوصف pe‏ من الذاتية 
لأنه مت ثبت في جميع آوقات الوصف ثبت في 
جميع أوقات الذات بدون العكس. الرابعة 
الضرورة بحسب وقتٍ Up‏ معيّن كقولنا كل قمر 
منخسف بالضرورة وقت الحيلولة Úy‏ غير معيّن 
بمعنئ آن التعيين لا پر فيه لا بمعنو آن عدم 
التعيين mes‏ فيه» كقولنا كل إنسان متنفس 
بالضرورة في وق ما. وعلى التقديرين فهي UJ‏ 
مطلقة وتسم وقتية مطلقة Gu D]‏ الوقت» 
ومنتشرة مطلقة إن لم Up ius‏ مقيّدة بنفي 
الضرورة الأزلية أو الذاتية أو الوصفية أو بنفي 
الدوام الأزلي أو الذاتي أو الوصفي. فهذه أربعة 
عشر قِسمًا. وعلى التقادير فالوقت إمّا ci,‏ 
الذات أي تكون z‏ المحمول إلى الموضوع 
ضروريةً في بعض أوقات وجود ذات الموضوع. 
b‏ وقت الوصف أي تکون النسبة ضرورية في 
بعض أوقات اتصاف ذات الموضوع بالوصف 
العنواني» كقولنا كل iue‏ نام في ci,‏ زيادة 
الغذاء على بدل ما Hes‏ ,5 نام طالب 
للغذاء وقنًا ما من أوقات uus‏ ناميّاء فالاقسام 
تبلغ Gi‏ وعشرين. والضابطة في النسبة أن 
المطلق أعمّ من المقيّد والمقيّد بالقيد ee I‏ أعمّ 
وکل واحد من السبعة بحسب الوقت المعيّن 
أخصٌ من نظيره من السبعة بحسب الوقت الغير 
Op cux‏ کل ما يكون ضروريًا في وقت 


EN 


١١15 


معيّن يكون ضروريًا في وقتٍ ما من غير عكس» 
55 واحد من الأربعة عشر بحسب وقت الذات 
cel‏ من نظيره من الأربعة عشر بحسب وقت 
الوصف» OM‏ وقت الوصف وقت الذات من 
غير عكس. فكل ما هو ضروري في وقت 
الوصف فهو ضروري في ci,‏ الذات. Ib‏ 
في صيرورة ما ليس بضروري ضروريًا في وقت 
أن الشیی: إذا كان S‏ من حال إلى حال آخر 
فريّما تؤدّي تلك الإنتقالات إلى حال تكون 
ضروريةً له بحسب مقتضى الوقت. ومن ههن 
علم أنه لا بد أن يكون للوقت مدخل في 
الضرورة ولذات الموضوع CUR‏ كما أن للقمر 
مدخلا في ضرورة الإنخساف. فإنه لما كان 
بحيث يقتبس النور من الشمس وتختلف تشكلاته 
بحسب اختلاف أوضاعه منهاء فلهذا أو لحيلولة 
الأرض وجب الانخساف. الخامسة الضرورة 
بشرط المحمول وهي ضرورة ثبوت المحمول 
للموضوع أو سلبه عنه بشرط الثبوت أو السلب» 
ولا فائدة فيها لأنَّ d$‏ محمول فهو ضروري 
للموضوع بهذا المعنی . 


فائدة : 


إذا قيل ضرورية أو ضرورية مطلقة أو 
قيل كل ج ب بالضرورة وأرسلت غير مقيّدة بأمر 
من الأمورء فعلل أية ضرورية تقال» فقال 
الشيخ في الإشارات على الضرورة الأزلية. 
وقال في الشفاء على الضرورة الذاتية. وإنما لم 
يطلق الشيخ الضرورة المطلقة على غيرهما من 
الضرورات UN‏ مشتملة على زيادة من الوصف 
والوقت» فهي كالجزء من المحمول. 

عم أنَّ ما ذكر من الضرورة والإمكان 
هي التي تكون بحسب نفس الأمر وقد یکونان 
سات الذهن Qe‏ ضرورةً ذهنية وإمكانًا 
ذهنيًا. فالضرورية الذهنية ما يكون تصوّر طرفيها 
GE‏ في جزم العقل بالنسبة بينهماء والإمكان 


1110 


الضروري 


الذهني ما لا يكون تصرّر طرفيه GS‏ فيه. بل 
NT 34A‏ بالنسية بينهما . والضرورة الذهنية 
va‏ من الخارجية Sy‏ کل نسبة جزم العقل 
بها بمجرد تصوّر طرفيها كانت مطابقة لنفس 
الأمر Mb‏ ارتفع الأمان عن البديهيات ولا 
ينعكس» أي ليس كلما كان ضروريًا في نفس 
الأمر كان العقل جازمًا به بمجرّد تصوّر طرفيه 
كما في النظريات الحقةء فيكون الإمكان الذهني 
عم من الإمكان الخارجي أن نقیض الأعم 
احص سنق الاح 
الضرورة الشعرية : 
Nécessité prosodique‏ 
هو حفظ وزن الشعر الداعي إلى جواز ما 
لا يجوز في التثر وهو عند الأكثر عشرة امور 
على ما هو في الشعر المنسوب إلى الزمخشري: 
ضرورة الشعر عشر عَدٌ جملتها 
قطع ووصل وتخفيف وتشديد 
مد وقصروإسكان وتحريك 
ومنع صرف وصرف تم تعديد 
فالقطع هو في الهمزة الوصلية فان الأصل 
فيه الوصل بما قبله وقد يقطع في الشعر كما في 
همزة باب الإفتعال وغيره والوصل كما في 
الهمزة القطعية DB‏ الأصل فيه القطع Úe‏ قبله 
وقد يوصل في الشعر كما في همزة باب 


Prosodic necessity - 


الإفعال. والتخفيف كما فى الحرف المشدّد. 
والتشديد فى الحرف المخفف. والمد فى الألف 
المقصورة. ‏ والقصر في الالف الممدودة. 
والاسکان في المتحرّك. والتحريك في الساکن. 
ومنع الصرف في المنصرف. والصرف في غير 


المنصرف» هکذا في شروح الاألفية. 

Necessary - Nécessaire : الضروری‎ 

id‏ یطلق على ما آکره عليه وعلئ ما 
الحاجة إليه Cs fles‏ کالاکل مما 
لل ما سلب فيه الاختیار على 


تدعو 
یم‌خمصه 6 و 


الضرورة مشتقة من الضرّر وهو النازل Uo‏ لا 


1 


مدفع له. وفي الحموى حاشية الأشباه ههنا 
خمس مراتب: ضرورة وحاجة ومنفعة وزينة 
وفضول. فالضرورة بلوغه ól Ae‏ لم یتناول 


الممنوع هلك أو قارب الهلاك وهذا يبي 
تناول ارام والحاجة تست الذي لو لم 
يجڏ ما یله لم يهل غير آله یکون في HE‏ 
تناول الحرام ويبيح الفطر 
في الصوم. والمتفعة كالذي يشتهي خبز ابر 
ولحم الغنم والطعام الدّسم. والزينة كالمشتهي 
بالحلوی والسكر. والفضول التوسّع بأكل الحرام 
والشبهة انتهی. وفي عرف العلماء a‏ على 
معان. منها مقابل النظري أي e$‏ 
فالمتکلمون على Gel‏ أي الضروري والكسبي 
قسمان للعلم الحادث. فعلم الله تعالن لا 
والمنطقيون علئ 
Gg‏ قسمان لمطلق العلم ples‏ الله ies‏ داخل 
عندهم في الضروري لعدم diy‏ عل نظرء 
فعرّفه القاضي أبو بكر من المتکلمین بألّه العلم 
الذي يلزم نفس المخلوق لزومًا لا يجد 
المخلوق إلى الإنفكاك عنه سبيلاًء أي لزومًا لا 
یر المخلوق على الإنفكاك عن ذلك العلم 
els‏ أي لا بَعْدَ الحصول ولا قَبْله. OB‏ عدم 
القدرة من جميع الوجوه أقوئ وأكمل من عدمها 
من oam‏ لو جوه دون بعض . i‏ 


ومشقة» وهذا لا يبي 


يوصف بضرورة ولا TES.‏ 


ولا یخفی ob‏ 
المطلق ينصرفٌ إلى الفرد الكامل» فخرج بهذا 
النظري SB‏ يقدر المخلوق على الإنفكاك عنه 
قبل حصوله بان يترك Ja‏ فيه Ob‏ لم يقدر 
على الانفکاك «e‏ بعد حصولهء Eo Wb‏ 
UG‏ قوله لا يجد بقولنا لا يقدر لأنّك à]‏ 
قلت فلان s‏ الیل US‏ سبيلآء یفهم منه أنه 
یقیز عليه. Gl,‏ قلت لا یجد el‏ سیلاً هم منه 
أنه لا یقیر عليه. وإنما اخترنا ذلك التفسير 
لدفع ما أورد على MI‏ من أنه يلزم خروج 


الضروري 


العلوم الضرورية بأسرها ÉY‏ تنفك بطريان 
أضداد العلم من النوم والغفلة وبفقد مقتضيه 
كالحِسٌ والؤّجدان والتواتر والتجربة وتوجه 
العقل. فإِنْ قلت الإنفكاك مقدورًا كان أو غير 
مقدور ينافي اللزوم المذكور في التعريف 
فالايراد باق بحاله. قلت المراد باللزوم معناه 
اللغوي وهو الثبوت as‏ ثم قيّده بكون 
الإنفكاك عنه غير مقدور. فاخر كلامه تفسير 
لأوله. 


تشم A m‏ 
الضروري هو ما لا يكون تحصيله مقدورًا 
للمخلوقء ولا شك أنه إذا لم يكن تحصيله 
مقدورًا لم يكن الانفكاك عنه مقدورًا وبالعکس؛ 
لأنّه لا معن للقدرة الا التمكن من الطرفين» 
فإذا كان التحصيل مقدورًا يكون تركه الذي هو 
الإنفكاك مقدورًا وكذا العکس» أي إذا كان 
الإنفكاك مقدورًا يكون تركه الذي هو التحصيل 
مقدورًا فمؤدّى العبارتين واحد. فمن 
الضروريات ا بالحواس الظاهرة n‏ 
لا تحصل بمجرّد الإحساس المقدور لناء وال 
لما عرض الغلط بل يتوقّت على أمورٍ غير 
مقدورة لا نعلم ما هي (yas‏ حصلت وكيف 
حصلت. بخلاف النظريات Ep‏ تحصل بمجود 
النظر المقدور لناء DB‏ حصولها دائر على النظر 
وجودًا Vue,‏ فتكون مقدورةً لنا إِذْ لا معنول 
لمقدورية العلم ET‏ مقدورية طريقه» وذا لا ينافي 
توّفها M‏ تصوّر الأطراف Kn Sad‏ زلت فيه 
الأقدام. ومنها المحسوسات بالحواس الباطنة 
كعلم الإنسان بألمه ولذته. ومنها العلم بالأمور 
العادية. ومنها العلم بالأمور التي لا سببٌ لها 
ولا يجد الإنسان نفسه خاليةً عنهاء كعلمنا بان 
النفي والإثبات لا يجتمعان ولا يرتفعان. 
op‏ قلت أليس ذلك العلم حاصلاً B‏ 
بمجرّد الالتفات المقدور لنا فيكون مقدورا. 
قلت الإلتفات قَدْرٌ مشترك بين جميع العلوم 


۱۱ 


فليس ذلك Car‏ لحصوله بل لخصوصية الاطراف 
مدخل فیه. ومعنی کون مجرّد الالتفات كافيًا فيه 
ai‏ لا احتیاج فيه إل سبب آخر SY‏ سبب تام 
والنظري هو العلم المقدور تحصیله بالقدرة 
الحادثة. والقید الاخیر لاخراج العلم الضروري 
لأنّه مقدور التحصیل فینا بالقدرة القديمة. JU,‏ 
القاضي آبو بکر: Gl,‏ النظري فهو ما یتضمنه 
النظر الصحیح. قال الآمدي: معن تضمّنه له 
ugl‏ بحال لو قدر انتفاء الآفات وأضداد العلم 
لم ينفك النظر الصحيح عنه بلا إيجاب كما هو 
مذهب البعض ولا توليد كما هو مذهب 
البعض الآخرء OB‏ مذهب القاضي ol‏ حصوله 
عقيب النظر بطريق العادة حال كون عدم انفكاك 
النظر عنه مختصًا حصولاً بالنظر. فخرج العلم 
بالعلم بالشیی الحاصل cue‏ النظر dp‏ غير 
dun.‏ عن العلم بالشيئ عند القاضي» والعلم 
بالشيئ عقيب النظر لا das‏ عن النظرء لكنّه لا 
يكون له اختصاص بالنظر لكونه تايعًا للعلم 
بالشيئ» سواء كان العلم بالشيئ حاصلاً بالنظر 
ولا يخفئ أنَّ تضمُّنَ الشيئ للشيئ 
علئ وجه الكمال اتما يكون إذا كان كذلك فلا 
يرد ól‏ دلالة التضمُنٍ de‏ القيدين AA‏ 3 
يرئ أن الگشب لا يمكن الا بالنظر AW‏ لا 

طریق لنا إلى العلم مقدور سواه OB‏ الإلهام 
والتعليم لکونهما فعل الغیر غير مقدورین لناء 
وکذلك التصفية 3 المراد منه Ol‏ یکون مقدورا 
JSU‏ أو الأكثرء والتصفية لیس مقدورا Sp‏ 
بالسبة إلى الاقل الذي يفي مزاجه بالمجاهدات 
الشاقة. فالنظري والكَسْبِي exe‏ متلازمان OB‏ 
ا ری و c‏ ۱ 


أو بدونه. 


یری FOR‏ السب بغير النظر £L‏ عل جواز 
طریق آخر مقدور لا iD‏ تطلخ عليه جعله 


النظري e»‏ الكسبي عادة بالاتفاق من 


111¥ 


الضرورى 


الفريقين . 

ol ele]‏ الضروري قد يقال في مقابلة 
الاكتسابي ويفسّر بما لا يكون تحصيله مقدورًا 
للمخلوق أي يكون حاصلاً من غير اختيار 
للمخلوق» والاكتسابي هو ما يكون حاصلاً 
بالکسب وهو مباشرة الأسباب بالاختبار کصرف 
العقل والنظر في المقدّمات فى الاستدلالیات 
والإصغاء وتقليب نحو ذلك في 
الجسيات. فالإكتسابي أَعَمّ من الاستدلالي ÉY‏ 
الذي يحصل بالنظر في الدليل. فكل استدلالي 
اكتسابي دون العکس کالابصار الحاصل بالقصد 
والإختيار. وقد يقال في مقابلة الإستدلالي 
ويفشر بما يحصل بدون فكر ونظر في دليل. 
فمن ههنا جعل بعضهم العلم الحاصل بالحواس 
Guest‏ أي Mn‏ بمباشرة الأسباب بالإختيارء 
وبعضهم ضروريًا أي حاصلاً بدون الاستدلال» 
هكذا في شرح العقائد النسفي للتفتازاني. 


وقال المنطقيون العلم بمعنى الصورة 
الحاصلة اما بديهي وهو الذي لم يتوق حصوله 
dle‏ " وکنب ويسم بالضروري أيضاء Up,‏ 
نظري وهو الذي یتوئف z v deam‏ 
وکشب. أي البديهي العلم الذي لم يتو 
را "va Pacha‏ 
للحصول حصول» وا تفش فى ax‏ درنگ 
کردن» فتعديته بعل يتضمَنٌ معنن MA Vicio‏ 
ad‏ التوقف أله لولاه لما «qae‏ وقيد eig‏ 
التقدم فيؤول إل معنى الاحتياج. ولذا dB‏ 
الضروري ما لا يحتاج في حصوله إلى JE‏ 
فبالقید الأول دخل العلم الذي حصل بالنظر 
كالعلم ol‏ ليس جميع التصوّرات والتصديقات 
قیاق را 8 الثاني العلم الضروري 
التابع للعلم النظري کالعلم بالعلم النظري dj‏ 
ob‏ كان يصدق عليه أنه لولا النظر لما حصل؛ 
لته ليس Gua‏ على النظر على العلم المستفاد 

من النظ gum o‏ من الترتب الترتّب بلا 


الحدقة ونحو 


واسطة. وبما ذكرنا ظهر Ol‏ تعریفهما بما لا 
یکون حصوله بدون التظر والکشب وبما یکون 
حصوله به بنقصان طردا وعكسًا بالعلمین 
المذکورین» فظهر أله لا يرد على التعریفین Di‏ 
العلوم النظرية یمکن حصولها بطریق الحَدُس» 
فلا یصدق تعريف ÉI‏ على شبی من آفراده 
لاه انما يرد لو فسّر التوقف على النظر بمعنل 
أله لولاه لامتتع العلم. GÍ‏ إذا فشر بما ذکرنا 
أعني لولاه لما حصل فلا. وتفصیل ذلك أن 
e‏ العلم منحصرةٌ بالإستقراء في البداهة 
والإحساس والتواتر والتجربة cidi‏ فإذا 
كان حصوله بشیین سوى GEM‏ لم يكن الناظر 
محتاجًا في حصوله إلى النظرء ولا Gia,‏ أنه 
لولاه لما حصل العلم. وإذا لم يكن حصوله 
بما کان في حصوله محتا جا sd‏ ای 
نه لولاه لما حصل العلم. ثم o]‏ البديهي 
1 يختلف بالنسبة إلى الأشخاص فريّما 
یکون نظریا لشخص Cen‏ لشخص T‏ 
وبالعکس . فقید الحيثية معتبّرٌ في التعریف وان 
لم يذكروا. وأمًا اختلافهما بالنسبة إلى شخص 
واحدٍ بحسب اختلافی الأوقات فمحل بح 
oy‏ الحصولٌ معتبرٌ في مفهويهما أولاً وهو 
بالنظر أوبدونه» ربما حرّرنا اندفاع الشكوك التي 
عرضت للناظرين فتدبر. 
قد استفيد من تعريفي البديهي والنظري 
المطلقین تعريف كل واحد من البديهي والنظري 
من التصوّر والتصدیق. فالتصور البديهي کتصور 
الوجود والشیی والتصدیق البديهي کالتصدیق Ol‏ 
الكل أعظم من الجزء والتصوّر النظري RES‏ 
حقيقة الملك والجنّ والتصديق النظري كالتصديق 
بحدوث العالم. . ثم التصديق عند gu‏ لما كان 
عبارة عن مجموع الادراکات الأربعة Up‏ یکون 
بديهيًا إذا كان كل واحد من أجزائه بديهيًا. ومن 


PIA‏ المُظلقة 
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ههنا تراه في کتبه الحکمية يستدل ببداهة 
التصديقات على بداهة التصوّراتِ وعلئ هذا 
ذهب البعض إل عدم جواز استناد العلم 
الضروري إلى اسر Ul,‏ عند الحكيم bU‏ 
البّداهة والکشب هو نفس الحكم ob ehä‏ لم 
يحتج في حصوله إل نظر یکون بديهيّاء وان 
كان طرفاه بالكشب. وعلی هذا ذهب البعض 
إل جواز استناد العلم الضروري إلى النظري. 
هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف وما حفقه 
المولوي عبد الحكيم في حاشيته وحاشية شرح 
الشمسية وما في شرح لعف مه وعلم من هذا 
أنه لا فرق ههنا بين المتکلمین والمنطقیین إلا 
بجعلهم الضروري والنظري من آقسام العلم 
الحادث. وجعل المنطقیین الضروري والنظري 
من آقسام مطلق العلم. ومنها مرادف البديهي 
بالمعنی الاخص qe‏ ما ذکر المولوي عبد 
الحكيم أي بمعنی الاولي ويؤيّده ما مر 9b‏ 
الضرورة الذهنية ما یکون تصوّر طرفيها US‏ في 
جزم العقل بالنسبة بينهما على ما ذکر شارح 
المطالع ؛ ثم قال في آخر بحث الموجهات: 
البديهي یطلق على معنیین آحدهما ما يكفي 
تصور طرفیه في الجزم بالنسبة بینهما وهو معنی 
الاولی. والثاني ما لا يتوقف حصوله على نظر 
وکسب انتهین. ومنها اليقيني الشامل للنظري 
والضروري. فالضروري ue‏ هذا ما لا ZU‏ 
لقدرتنا فى حصوله سواء كان حصوله مقدورا لا 
أن بكرن ORC S MET NC‏ 
تعالئ لا بتأثير قدرتنا فيه M‏ لم يكن حصوله 
مقدورًا لنا وعلی هذا قال الإمام الرازي العلوم 
كلها ضروريةٌ VN‏ إِمَا ضرورية ابتداء أو لازمة 
لها لزومًا ضروريّاء انتهئ B‏ القسم الأول أي 
الضروري ابتداءة هو البديهي. والضروري؛ 
والقسم الثاني هو الكسْبي» هکذا یستفاد من 
شرح المواقف وحاشیته للمولوي عبد الحکیم 
في المقصد الرابع من مرصد العلم. 


Absolute necessary الضَرورية المطلقة:‎ 
proposition - Proposition nécessaire 
absolue 

عند المنطقيين قضية موجهة بسيطة كم 
فيها بضرورة ثبوت المحمول للموضوع أو 
بضرورة سلبه عنه ما دام ذات الموضوع 
موجودة» كقولنا dS‏ إنسان حيوان بالضرورة 
ولا شيئ من الإنسان بحجر بالضرورة» سمّیت 
ضرورية لاشتمالها على الضرورةء ومطلقة لعدم 
تقيبد الضرورة فيها بوصف أو وقت» هکذا في 
شرح المطالع. l‏ 
Faiblesse : Ax A)!‏ - 

بالفتح والضم وسكون العين خلاف القوق 
ويسم لا قوة أيضّاء وهو قسم من الاستعداد 


Weakness 


كما يجيئ. وعند اهل الصرف کون ۲ 
بحيث يقع في ثبوتها pm‏ كما B‏ 
الشاذ. وعند أهل المعاني as òl‏ تأليف 


أجزاء الكلام على خلاف القانون النحوي 
المشهور فيما بين الجمهور وهو e‏ بفصاحة 
الکلام .. والمراد بشهرته ظهوره على الجمهور 
فلا يرد أن قانون جواز الاضمار قبل الذکر LA‏ 
مشهور. فلا یکون مثل ضرب غلامه زیذا 
ضعيفًاء إِذْ كل ia‏ سمع قانون عدم الجواز سمع 
قانون الجوازء لكن يرد على ما ذكروا أن 
العرب لم يعرفوا القانون النحوي فكيف يكون 
الخلوص عن مخالفة القانون النحوي معتبرًا في 
مفهوم الفصاحة في لغتهم؟ فالصواب ol‏ يقال 
وعلامة الضّعف أن يكون تأليف أجزاء الكلام 
الخ كما في الأطول. والفرق بينه وبين التعقيد 
اللفظى قد سبق ذكره. 

ويقول في جامع الصنائع : ضعف التأليف 
هو تأخيرٌ لفظ dm‏ التقديم وتقديم ما de‏ 
التأخير. مثاله بيت بالفارسية وترجمته : 
للمجنون حالة أخرى من العشق اليوم 

الاسلام دين لیلی والذكر ضلالة 
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JAJI 


فكان يبغي تقديم كلمة اليوم على أخر 

7 | کون الحديث بحيث 
أو آکثر من شروط 
وذلك الحديث يسم 


انتهى 
N‏ يوجد فيه E‏ واحد 


الصحيح ji‏ الحسّن. 


ci lan‏ وضعن SS. caedi‏ یار الضعف 
بعض الرواة من عدم العدالة أو سوء الحفظ أو 
تهمة في العقيدة» وتارة بعلل أخرئ مثل 
الإرسال والإنقطاع والتدليس كذا في الجرجاني. 
وتتفاوت cama ula‏ كمراتب الصّحة 


wap‏ فأعلاها بالنظر إلى طعن الراوي ما 
aa‏ به peu‏ 5 نم اسهم به ۳ d Ast‏ 
[obs‏ إلى السقط ای بحذف الشتد كله من 


غير ملتزم الصَحة ثم المُعَضَّل ثم المُرْسَل الجلي 
i‏ ثم الخفي M id‏ ولا انحصار في هذه 
dao‏ هكذا في شرح النخبة. dé,‏ 


القسطلانى الضعيف ما قصر عن درجة الحسن 
زارت حرجا ل الك بحت د من 
شروط الصحة. والمضعًف ما لم يُجْمَعْ على 
ضعفه بل الضعف في مه أو e‏ 
وتقوية للبعض الآخر وهو ddel‏ من الضعيف. 
وفي البخاري منه انتهى. والضعيفٌ من اللغات 
ESI‏ عن ie»‏ القصيح» KAP‏ منها 
آضعف منه وأقل Y kazal‏ بحیث آنکره بعض 
أئمة i‏ ولم يعرفه. والمتروڭ منها ما كان 
قديمًا من اللغات ثم ترك ولم یستعمل» هكذا 
في كليات أبي البقاء. 


Indigestion, dyspepsia - : ضعف الهَضُم‎ 
Indigestion, dyspepsie 

عندهم قد سبق. كذا في بحر الجواهر. 
ضغط العين : Glaucoma - Glaucome‏ 

ie‏ يجد العليل فى وسط العين كأنّه جفاء 
ينضغط ويكون معه ألم شديد وامتناع عن 
الحركة . ویرمضص ویدمع . ومحل هذه العلة 
الجلد به هکذا فى حدود الأمراض. 
la‏ القلبُ : Heart oppression and‏ 
failure - Oppression de cœur et‏ 
defaillance‏ 

بالفتح مرض بح الإنسان قلبه BE‏ 
Su‏ کی وسببه ids d‏ يترسح على 

Tumour under the : اللسان‎ 

tongue - Tumeur qui se forme sous la 
langue 

غدة صلبة تعرض تحت اللسان شبيهة 
بالضفدع ما يفيد دواء Y‏ شقّها qu‏ منها 


حجر صلب ذو خشونة 3 كذا في حدود 
الضلال: - Aberration, distraction‏ 
Egarement, aberration‏ 

في مقابلة الهدی» qb‏ في مقابلة 


الرشد. يقال 0 بعيري ولا Qu,‏ غوي. 
والضلال ol‏ لا يجد السالك M‏ مقصده ú b‏ 
أصلاً. والغواية أن لا یکون له إلى المقصد 


)0 ودر جامع الصنائع كويد ضعف تألیف آنکه لفظی راكه البته مقدم بايد داشت مؤخر کند وآنرا كه مؤخر بايد کرد مقدم کند مثاله 


مجنون عشق را دگر امروز حالت است 
مى بايست لفظ امروز رابر 


Bal Bä‏ دگر مقدم ذكر كند انتهی. 


اسلام دين ليلي وذكر ضلالت است 


JŽI 
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طریق مستقیم . وقیل الصّلال أن تخطی الشيء 
في مکانه ولم تهتد cad)‏ والنسيان ol‏ تذهب عنه 
بحيث لا بخطر بالك. وقیل JA‏ العُدرل 

الطريق المستقيم ويضاده الهداية. وقيل 
فقدان ما يوصل إلى المطلوب. وقيل هي سلوك 
طريق لا يوصل إلى could!‏ فالهداية اما 
تتحقّق بسلوك طريق واحد مستقيم oy‏ ار 
المستقيم واحدء والضّلالة من وجوه شى UN‏ 
خلاف المستقيم متعدّد هكذا في ut‏ أبي 
البقاء. 


الضّلالة: 


Erreur, hétérodoxie 


Mistake, error, heterodoxy - 


مقابل الإهتداء كما أنَّ الإضلال مقابل 
الهداية . 
الضلع : Coast, side - Côte, côté‏ 


بالكسر وسكون اللام وفتحها MÀ‏ صغير 
من عظام الجنب ویستعمل بمعنى الحاجب. 
وفي اصطلاح المهندسين والمحاسبين يُطلق علی 
he‏ مستقيم من الخطوط المحيطة بالزوايا 
وبالسطوح ذوات الزوایا» P‏ الجذر. قالوا 
LA xe Qs‏ في نفسه V‏ جنرا في 
المحاسبات ula,‏ المساحة» وذلك $y‏ 

في 

أهل الخطوط المستقيمة 
المحيطة بالزوايا وبالسطوح الزوايا 
بالاضلاع» والسطح المربع الذي زواياه قوائم 
من أضلاعه في cun‏ فالمجذور في العدد 
بمنزلة chi‏ المربّم» والجذر بمنزلة quA‏ 
فهذا الاعتبارٌ يُطلق الضلع عل الجذر والمربع 
على المجذور. of ee‏ الشكل الذي اضلاعه 
أربعة ۳ بذي الأضلاع TOAST‏ والذي 
op‏ أحاطت به خمسة أضلاع yel‏ ذا خمسة 
أضلاع» bp‏ كانت تلك الأضلاع متساوية um‏ 


Öp المساحة‎ 


ذوات 


op أحاطت به ستة اأضلاع‎ à, QA 
كانت متساوية یسم بالمسدّسء. وق على هذا‎ 
إلى العشرة. ثم يقال بعد العشرة ذو أحد عشر‎ 
عشر ضلعًاء وهکذا إلى غير‎ Qi وذو‎ Ulo 
النهاية» سواء كانت تلك الأضلاع متساوية أو‎ 
لم تکن» هکذا يستفاد من شرح خلاصة‎ 
الحساب. وضلع الكرة قد $ بيانه في لفظ‎ 
. السطح‎ 
: الضماد‎ 


- Bandage, pansement, 


Dressing, bandage, plaster, 
compress 


compresse 


بالكسر وتخفيف الميم عند الاطباء هو ol‏ 
تخلط أدوية بمائع ويلين ويوضع على العضو 
والفرق AL‏ وبين الطلاء A‏ الطلاء أرق من 
الضماد لانه لا یساعد «J|‏ ويجري معها MS‏ في 
الأقسرائي. وفي بحر الجواهر وأصل الضمد 
iil‏ يقال ضمد «ul y‏ وجرحه إذا شده 
بالضمادة وهي خرقة Xn‏ بها العضو المأوف ثم 
نقل لوضع الدواء على الجرح وغيره وان لم 
الضمار : 
Imprecis, caché, incertain‏ 

بالكسر وفتح الميم المخففة لغة المخفي 
صفة من الإضمار وهو الإخفاء. وشرعا مال 
asl;‏ اليد غير مرجو الوصول Ge‏ كذا في جامع 
الرموز فى کتاب الزکوة کالمال المغصوب إذا 
لم يكن عليه بينة أو الوديعة المجحودة فزتها في 
الضَّمان: 
caution‏ 

بالفتح وتخفيف الميم هو الكفالة كما 


والصحيح أنَّ الضمان eel‏ من الكفالة 
ار لا يكون Mus‏ كما يظهر من 


تفسير ضمان العْضب وهو je‏ 


Inaccurate, hidden, uncertain - 


Guarantee, surety - Garantie, 


۱۱۱ 


الضّمة 


الهالك إِنْ كان مثليًا أو قيمته إِنْ كان قيميّاء 
وتقدير ضمان العدوان EU‏ ثابت بالكتاب وهو 
dy‏ تعالی: Labb‏ اعتدئ عليكم فاعتذوا عليه 
d‏ ما اعتدى Deas‏ وتقدیره بالقيمة 
ثابت بالسنة وهو قوله عليه الصلؤة والسلام: 
(مَنْ VA Gud‏ له في عَبْدٍ p‏ عليه نصيب 
شريكه ان كان موسرًا). وكلاهما ثابت 
بالإجماع المنعقِدٍ على وجوب ES‏ أو القيمة 
عند فوات العين» هكذا في كليات أبي البقاء. 
ضمان الذّرك: Guarantee of payment at‏ 
delivery - Garantie de paiement ۵ la‏ 
délivrance‏ 


وهو التزام تخليص المبيع عند الاستحقاق 
و رَدَ الثمن إل المشتري بان يقول EDS‏ بما 
DONT‏ في هذا البيع كذا في الجرجاني. 
ضمان الرهن : - Guarantee of a pledge‏ 
Garantie d'un gage‏ 

وهو كونه مضمونًا بالأقل من الدين أو 
القيمة كذا في الجرجاني. 
ضمان المبیع : - Guarantee of sale‏ 


Garantie de vente 
القيمة أو أقل أو أكثرء كذا في الجرجاني.‎ 
Damma (short u) - Damma الضَّمةٌ:‎ 


(voyelle ou breve) 


هي عبارة عن تحريك الشفتين بالضّم عند 
النطق ium‏ من ذلك صوت خفي مقارن 


١94 البقرة/‎ O) 


للحرف ind o]‏ كان واوّا Lai oj‏ كان LO‏ 
والفتحة عبارة عن فتح الشفتين عند النطق 
بالحروف وحدوث الصوت الخفي الذي یسمی 
فتحةء وكذا القول في الكسرة. والسكون عبارة 
عن لو الْضو عن الحركات عند النطق 
بالحروف ولا يحدث بغير الحرف صوت فينجزم 
عند ذلك أي ينقطع فلذلك duni‏ جزمًا اعتبارًا 
بانجزام الصوت وهو انقطاعه وسكونًا اعتبارًا 
بالعضو الساكن. فقولهم RÀ‏ وفتح وكسر هو 
من صفة العضو. وإذا CAL‏ ذلك رفعًا Ca,‏ 
وجرًا وجزمًا فهو من صفة الصوت. lea‏ عن 
هذه بحركات الاعراب YN‏ يكون الا سبب» 
وهو العامل كما Bb‏ هذه الصفات إِنَّما تكون 
بسبب وهو حركة العضو. وعبّروا عن أحوال 
البناء بالضمة والفتحة والكسرة والسكون ÉY‏ لا 
يكون بسبب أعني بعامل كما Of‏ هذه الصفات 
يكوك وجودها” Lou‏ آله wd. duas.‏ 
والكسرة بالتاء واقعة علول نفس الحركة لا 
يشترط كونها إعرابية أو بنائية» لكنها إذا أطلقت 
بلا Ru‏ يراد بها الغين الاعراية. ویُسمی Uil‏ 
رفعًا ونصبًا وجرًا إذا كانت اعرابية كما عرفت؛ 
ولا ga‏ بها بل معناها شامل للحروف 
الإعرابية أيضًا. قال بعضهم: RA‏ وال 
والكسْرٌ مجرّدةٌ عن التاء لاب البناء» Jil,‏ 
والسّكونُ يختصٌ بالبنائي» والجزمٌ بالإعرابي 
وسمئ سيبويه حركات الإعراب رفعًا ونصبًا 
وجرا وبجزما» ان الاب ضما Vy‏ 
وکسرا ووققًاء Gp‏ قيل هذا الاسم مرفوع آو 
منصوب أو مجرور عم بهذه الالقاب o!‏ عاملاً 
عمل فيه يجوز زواله ودخول عامل يعمل خلاف 


t. ye «من اعتق شقصًا له في عبدٍ قوّم عليه نصيب شريكه إن كان‎ (Y) 
فخلاصه في ماله إن‎ dor صحيح مسلم» كتاب العتق. باب ذكر سعاية العبدء ح ۰۳ ۱۱2۰/۲ بلفظ : «من اعتق شقصًا له في‎ 


كان له (JU‏ 


صحيح مسلم» كتاب الايمان» ا من ی في /Y Mie‏ ۷ بلفظ : «من اعتق عبدًا بینه وبين آخرء قوم 
عليه فى ماله قيمة عدلٍ... ثم (ge‏ عليه من ماله إن كان الكل 
ای ل دم عثق c^‏ 1 بوسر 


الضنائن 


۱۱۳۲ 


عمله هکذا في کلیات آبي البقاء. 

الضنائن : Chosen by God - Elus de Dieu.‏ 
یف بهم لفاستهم عنده تال كما قال Me‏ 
الصلؤة والسلام: d o?‏ ضنائن من خلقه ee‏ 


النور الساطع يحييهم في X^‏ ويميتهم في 
عافية. ۰۲ كذا في الإصطلاحات الصوفية. 


Clearness, illumination - Clarté, : الضياء‎ 
illumination 


بالكسر: روشنائي بالفارسبة. وفي اصطلاح 
الصوفية : رژية الأشیاء بعين الحق. بيت فارسي 


تر جمته : 
افتح العين تر الله وأنظر عينه بالعين الباقية 


كذا فی كشف "uli‏ 
ضيق النفس : 
dyspnée‏ 


Asthma, dyspnea - Asthme, 


ا 


وفي الأقسرائي ضيقٌ اس عبارة عن أن y‏ 
يجد الهواء المتصرّف فيه us uid‏ 3 
ضيقًا لا يجري فيه إلا Sus Sus‏ وأما الآفة 

قن« الي ue‏ ای ا ون داد 
dd‏ من پاب قشر SES‏ لا من J oae‏ 
المراد òi‏ يكون لافة le‏ ضیق 
المجری وآفة العصّب والحجاب ليست من 
ضيقه في شيء. وضیق انس cel‏ من الخناق 
في الوجود. Giy‏ الربو فهو عَسر في لس 
يشبه نفس صاحبها نفس Il‏ وهو أن لا 
يخلو عن سرعة وتواتر وصغر سواء كان معه أو 
«Y‏ هذا م الشيخ . والسمرقندي لم Don‏ بین 
لس والبَهْر وجعل الألفاظ الثلاثة 
مترادفة. وفي حدود الأمراض قال الفرشي إذا 
كان دخول الهواء عند الاستنشاق وخروجه عند 
رڏ اس انما هو في منفذ GA‏ قيل له ضبق 
النفس انتهى . 


(۱) إن لله ضنائن من خلقه ألبسهم النور الساطع بحيبهم في عافية ويميتهم في عافية. 
المتقي الهندي. كنز العمال» فصل في الشهادة الحكمية» فرع في الضنائن. ح ۰۱۱۲4۲ ESAE‏ 


وعزاه للحكيم والطبراني في الكبير عن ابن عمر. 


(Y)‏ بالكسر روشنائي ودر اصطلاح صوفيه رؤيت اشياء بعين حق بيت. 


ديده بكشاى خدا را مى بين 
كذا فى كشف اللغات. 


عين اورا بعين باقي بين 


حرف الطاء 
(b)‏ 


Bird, fowl - Oiseau, volaile : الطائر‎ 

E وتو‎ ias بر‎ 
Que كما‎ i الصو‎ 
Obedience, submission - : ie Va 
Obéissance, soumission 


هي عند المعتزلة موافقة الإرادة. وعند 
أهل zi‏ والجماعة موافقة الأمر لا مواقّقة 
الإرادة. 9t "pe,‏ أن المأمورٌ به هل deu‏ 
ol‏ يكون مرادًا p‏ لا؟ فالمعتزلة على الوجوب»ء 
pb‏ السنة على عدم الوجوب. Op‏ الله قد يأ 
ہما لا يريد. vl p‏ اباب" Se.‏ بالایمان 
مع علمه بان صدوز الإيمان منه مُحال. والعالِمُ 
بكون الشيء مُحالاً لا يريده. فبت أنَّ الأمرّ قد 
Ae‏ بدون الإرادةء فوجب الط oU‏ طاعة الله 
تعالی عبارة عن ips‏ أمره. Y‏ عن موائقة 
إرادته. كذا يستفاد من التفسير الكبير فى تفسير 
قوله تعالی: ليا d‏ الذين آمنوا أطيعوا الله 
وأطيعو الرسول*”" الآية فى سورة النساء. 
والطاعة gél‏ من العبادة OM‏ العبادة CÁ‏ 


استعمالها في تعظيم الله تعالئ iU‏ التعظيمء 


والطّاعة تستعمل موافقة أمر الله qu‏ وأمر 
غيره. والعبودية إظهار x‏ والعبادة آبلغ 
مها pa uud Qi Ru MN‏ المآمور 
ولو OX‏ وتركُ cei‏ ولو كراهةً. فقضاء 
gu‏ والإنفاق على الزوجة ونحو ذلك طاعةٌ 
الله» وليس بعبادة. وتجورٌ الطاعة لغير الله فى 
غير المَعْصِيةء ولا تجوز العبادةٌ لغير الله تعالی. 

Bye من الطّاعة لاغيبار‎ oar T 
منهما. هكذا‎ Carl المتقرب إليه فيهاء والعبادة‎ 
في كليات أبي البقاء.‎ 


Knowledge, feats, wonders - : طامات‎ 
Connaissances, exploits, merveilles 


عند الصوفية هي المعارف التي تجري على 
لسان السّالك في أوان السّلوك. وكذلك Jub‏ 
لخرق العادة والکرامة؟. 
Doomsday - Jour du Jugement : à aM‏ 
dernier‏ 

بتشديد الميم في اللغة هي يوم القيامة. 
كما فی الصراح" ۴ . 


6 پرنده ونيز نوعى است از صوفيه چنانکه در فصل فا از باب صاد daga‏ گذشت. 

CO‏ ابو لهب: هو عبد العزى بن عبد المطلب بن هاشم من قريش. توفي عام [DAY‏ ۱۳4م. عم البي محمد BÉ‏ كان شجاعًا 
شریفا في الجاهلية. ومن اشد اعداء الاسلام. عرض عليه النبي الاسلام فأبى. وهو الذي نزلت في حقه سورة من القرآن. 
ومات على الکفر . الاعلام 4/ ۰۱۲ ابن الاثير ۰۲۵/۲ دائرة المعارف الاسلامية ۳۹۳/۱ نسب قريش ۰۱۸ تاريخ الاسلام 


۸ ۱ 
۵٥۹ النساء/‎ (C) 


CO‏ نزد صوفیه معارف راگویند که در اوان سلوك پرزبان سالك گذر xS‏ وخرق عادت وکرامت رانیز میگویند. 


. بتشدید المیم در لغت روز قيامت راگویند كما في الصراح‎ (o) 


الظاهر ۱۱۳ 

الظاهر : Pure, immaculate - Pur,‏ الروحاني هو علم یکمالات القلوب وأمراضها 

immaculé‏ ومداواتها وكيفية hi‏ الصحة والاعتدال 

na‏ وي و ا ا الجسماني والروحي للقلوب ورد الأمراض التي 

يمكن 9l‏ تصيبت القلب. والطبيب في 

SL حهم عبارة عن الشيخ العارف‎ ۱ Inwardly pure - Pur : الباطن‎ atb 
صطلا بار ر‎ 


intérieurement 
الله عَنْ الوّساوس والهواجس‎ aé ó^, 
التعلق بالأغيار.‎ ۲ 
Devout - Dévot : "JV طاهر‎ 
عن الله طَرْفَةَ عين.‎ JAN مَنْ‎ 
طاهر السّرّ والعلانية:‎ 


from all vice - Dévot et exempt de tout 


Devout and free 


vice 

لسعية برعاية NEN‏ کل E‏ فى 
الاصطلاحات الصوفية. 

Pure of any sinn - Pur de : AUI طاهر‎ 


tout péché 


مَنْ aaa‏ الله عن المعاصي. 
LDI‏ 


بالحركات الثلاث وتشديد الموحدة في 
اللغة ACE‏ كما في المنتخب. وفي الاصطلاح 
tie‏ بقوانين S‏ منها أحوال أبدان الانسان 
من XI Ape‏ وعدمهاء وصاحِتٌ هذا العلم 
Lb VLA‏ وقد سبق في المقدمة. وطبيب 
القلب عند الصوفية هو الشخص الذي يكون 
عارقا بعلم التوحيد وقادرًا على إرشاد وتكميل 
المریدین» كذا في كشف اللغات. ويقول في 
لطائف اللغات: في اصطلاح الصوفية: CAE‏ 


Medecine - Medecine 


الروحاني والقادر على إرشاد وتكميل الناس . 
الطباع : Character - Caractère‏ 


بالكسر هو OM S‏ لحرکةٍ ما هي فيه 
وسكونه بالذات. ويطلق أيضًا على الصورة 
النوعية. قال السيّد السند فى حاشية المطوّل: 
قد Gel‏ في الاصطلاح الطبيعة والظباع على 
الصورة النوعية. وقالوا الطباع Pl‏ منها ÉY‏ 
يقال على مصدر iia!‏ الذاتية الأولية لكل 
شيىئ» والطبيعة قد تخصٌ le‏ تصدر عنه الحركة 
والسكون فيما هو فيه أولاً وبالذات من غير 
ارادة . 
الطبع : - Character, nature, humour‏ 


Caractére, nature, humeur 


E مرادثًا‎ bU la بالفتح والسكون‎ 

HUP‏ مرادفا للطبيعة كما عرفت Mus.‏ الثاني ما 
في مشكوة الأنوار من gd 9b‏ عبارة عن صفة 
مركوزة في الأجسام Fi‏ فيها وهي مظلمت |3 
ليس لها je‏ وإدراك ولا oL‏ لها من نفسها 
ولا مما Sa)‏ منهاء ولیس له نورٌ يدرك بالبصر 
الظاهر انتهل. وطبع الماء عند الفقهاء هو الرقة 
والسّيّلان. وقيل هو كونه Cb p NES‏ مسكنا 
للعطش . ,32 عل كلا القولين أنَّ ماع بعض 
الفواكه أيضًا موصوف بالصّفات المذكورةء فلذا 
قال البعض: طبع الماء هو ÉI‏ والسّيلان Qi‏ 


(۱) وطبيب القلب نزد صوفيه شخص راكويند که عارف بود بعلم توحيد وقادر باشد بارشاد وتكميل مريدان MS‏ في كشف 
اللغات. ودر لطائف اللغات ميكويدكه در اصطلاح صوفيه طب روحاني علمى است بكمالات قلوب وامراض آن ودواي آن 
وكيفيت حفظ صحت آن واعتدال جسماني وروحاني آن ورد امراض كه متوجه است بسوى أن قلب وطبيب در اصطلاح شان 
عبارت است از شيخى كه عارف باشد بطب روحاني وقادر باشد برارشاد وتكميل خلق. 
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ain 


حاشية 
المحاباة. 


شرح الوقایة. ida‏ قسم من 
الطبقة: 
categorie‏ 


JUNE 

المتشابهون. وفي اصطلاح المحدئین عبارة عن 

جماعة اشتركوا في السّنّ ولقاء المشايخ والأخذٍ 

عنهم. ol UB‏ يكون شیوخ هذا الراوي شیوخ 

ذلك. أو pu‏ أو يقارن شیوخ هذا شیوخ 
ذلك. وبهما اكتفوا بالتشابه في الأخذ. 


وقد يكون الشخص الواحد من طبقتیر 
باعتبارين Ob‏ کون الراوي من طبقةٍ لمشابهته 
بتلك الطبقة من وجه. ومن طبقة أخرئ لمشابهته 
بها من وجه آخرء كأنّس بن مالك 9p‏ من Wu‏ 
Lp‏ صحبته للنبي صلى الله عليه وآله وسلم 
مد من طبقة العشرة المُبَشّرة ة لهم بالجنة Oe‏ 
ومن حيثُ ee‏ ال ی في طبقة hin DÀ‏ 
ja‏ نظر إلى الصحابة باعتبار الصَخبة dem‏ 
الجميع iib‏ واحدة كما صنع ابن بان TP‏ 
i»‏ نظر إليهم باعتبار قذر زائد S.‏ إلى 
الإسلام وشهود المَشاهد الفاضلة جَعَلَهُم 
epub‏ والی ذلك مال صاحب الطبقات أبو 
عبدالله محمد بن سعد O galai‏ وكذلك من 
جاء بعد الصّحابة وهم التابعونء مَنْ نظر إليهم 
باعتبار الأخذ من الصّحابة فقط جعل الجميع 
سي ار الوم ومَنْ نظر 
سعد» وک" وجه. 

ومعرفه البقات من المهمات. وفائدئها 
DNI‏ من تداحل المشتبهین E,‏ الإطلاع 


Classe, category - Classe, 


عل تبيين gd‏ والوقوفٌ على حقيقة المراد 
من العنفةء كذا في شرح النخبة وشرحه. 


الظباق بالكسر عند أهل البديع من 
ات adii‏ بالود ue‏ شا ما 
والتطبیق والتّضاد والتکافژ. وهو الجممٌ بين 
المتضادین. ولیس المراد بالمتضادین الامرین 
الوجوديين المتواردين على محل وجه Uea‏ 
SU‏ الخلاف کالسواد والبياض» بل عم من 
ذلك وهو ما یکون بینهما QUE‏ وتنافب فى 
الجملة» وفی uas‏ الاحوال» سواء كان التقابل 
عقف او ا boe‏ كان ن ا 
تقابل الإيجاب والسّلب» أو تقابل العدم 
casi,‏ أو تقابل التضایف. أو ما 
من ذلك. كذا فى المطول. وقيل ١‏ 
ال ا وهي أن یجمع بر 2 
المتوافقين وبين ضديهماء ثم إذا شرطت 
المتوافقين بشرط وجب أن تشترظ ضديهما ia‏ 
ذلك الشرط کقوله تعالى: CUP‏ مَنْ uel‏ 
وائقی. وصَدَّقَ بالخسنی. VLL‏ للیسری. 
وا مَنْ بَخْلَ uude,‏ وكذَّبَ LES‏ 
C. D ULL‏ الآية. فالاعطاء والإثقاء 


والّصدیق ضد البخل والاستغناء والتكذيب» 
والمجموع JÄI‏ شرظ ERU‏ والمجموع 
الثاني e X bus‏ كذا في الجرجاني. 


والتقيبد بالمتضادين باعتبار الأخذ بالاقل Y‏ 
للإحتراز عن الأكثرء dp‏ جار فيما d$‏ 
المتضادين أيضًا وئما قال في بعض الأحوال 
ليشتمل Ub‏ السّلب كما في قوله تعالئ: os»‏ 
أكثرٌ الناس لا Sud‏ يعلمونَ الآية» Op‏ 
بينهما وإ لم يكن التقابل موجودا بناء عل تعلق 
العلم بشيئ وعدم العلم بشبی آخرء الا أنَّ التقابل 


ترجمته . 


٠١ 5 اللیل/‎ (Q0 


(*) الاعراف/ ۱۸۷ 


الطبقة 


۱۱۳۹ 


بینهما في الحالة التي علّق کل واحدٍ منهما بشیی 
واحدٍ ونظر إلى مجرّد مفهومَيُهما مع قطع النّظر 
Ge‏ يتعلقانه» كذا في بعض الحواشي . 


فالطباق ضربان. طباق الإيجاب سواءٌ كان 
und‏ اق De pul‏ لز ded‏ نی 
ul —‏ وهم رقود#» أو فعلین 
نحو ML TO "s‏ أو حرفين نحو V‏ 
ما كسبت وعليها ما اكتسبت6”". op‏ في اللام 
معنى الانتفاع» وفي على معنى l‏ أو كان 
من نوعين وهذا ثلاثة أقسام: اسم مع فعل أو 
حرف وفعل مع حرف لکن الموجود هو الأول 
فقط نحو أو مَنْ كان EL‏ فأحييناه4» فان 
الموت والإحياء مما یتقابلان في الجملة. 
وطباق السّلب وهو أن يجمع بين فعلي مصدرٍ 
gel,‏ أحدهما ede‏ والآخر منفي أو أحدهما 
un‏ تاد خر لبي کر وو Y GRIS‏ 
یعلمون بعلمون ظاهرا من الحيؤة OM di‏ 
فلا piss‏ الَاسَ واخشون۳4. ومن الطباق 
ما سمّاه البعض تدبیجَا وقد مره ومنه ما asé‏ 
باسم المقابلة كما یجیی. ویلحق بالطباق 
شيئان : أحدهما الجمع بن Ss DEM‏ 
أحدهما بما يقابل الآخر نوع تعلق مثل السببية 
واللزوم نحو «آشداء على الكفار رحماء 


١8/فهكلا‎ QU 


p urs‏ الرحمةً op‏ لم تكن مقابلة 

io لكنها مسيبة عن اللين الذي هو‎ à 
ومنه قوله تعالى «اغرقوا فأدخلوا‎ BAE 
النار یستلزم الاحراق‎ Jue oN MZ تارا‎ 
المضاد للإغراق. وثانيهما ما یسمی إيهام التضاد‎ 
كما مر كذا في المطول.‎ 


قيل لا 3 لالحاق النوع الأول بالطباق 
Sy‏ داخل في تعريفه Su‏ متافي اللأزم منافي 
للملزوی فبین ‏ المذکورین تنافب في الجملة 
فیکون Gub‏ لا Ab‏ به انتهئ. Xx,‏ هذا 
ade‏ صاحب الاتقان من الطباق وتسميته 
بالطباق الخفي ؛ قال المطابقة ویسمی الطباق 
الجمع بين متضادين في الجملة» وهو قسمان: 
dide‏ ومجازي» qiio‏ يُسمّى التكافؤ Ji‏ 
منهما U]‏ لفظي أو معنوي وا طباق إيجاب أو 


0 


سلب. فمن أمثلة ذلك i aab‏ 


ولیبکوا کثیرا 6 "P‏ هو أضحك 
«ll‏ 07€ و ل#وتد بهم أيقاظا وهم 
رقود 4 . ومنْ xnl‏ المجازي alb‏ كان 


YU " One ul s‏ فهديناه. ومن أمثلة 
طباق uh AM‏ ما في نفسي ولا أعلمٌ ما 


في نفىك 4" . ومن أمثلة المعنوي op‏ أنتم 
الا تکنبون قالوا ربا يعلم نا إليكم 


(۲) البقرة/ ۰۲۵۸ آل عمران/ ۰۱۵۲ الاعراف/ ۰۱5۸ التوبه/ ۰۱۱۲ یرنس/ ۰۵1 المؤمنون/ ۸۰ 


۲۸۲ البقر:/‎ )۳( 
۱۲۲ الانعام/‎ )8( 
۷ 5 fest Co) 
££ المائدة/‎ C) 
الفتح/۲۹‎ )۷( 
۲۵ نوح/‎ ~ 
AY التوبة/‎ (A) 
٤۳ النجم/‎ OU 
YA الکهف/‎ )۱۱( 
۱۲۲ الانعام/‎ OY) 
۱۱ المائدة/‎ (Y) 


۱۱۷ 


Up ele US ste CPP‏ لصادفون 
و#الذي جعل لكم الأرضّ فراشًا والسماء 
DL"‏ قال أبو علي الفارسي: UD‏ كان البناء 
رفعًا go‏ قوبل بالفراش الذي هو Me‏ خلاف 
البناء. ومنه نوخ LI‏ الظباق الخفي كقوله 
acd e‏ خطيئآتهم آغرقوا rs‏ ناو ۲۳ 
الماء والنار. auem c EU TUE EI‏ 
وأخفاه e QU dg‏ في القصاص 
حيو ة4 oN‏ معنی ام عع ان فصار 
القتل سببٌ الجر ومنه a‏ سدق ثر صيع 
الکلام. ومنه نوع یُسمّی المقابّلة» انتهی ما في 
الاتقان . 
Ax a‏ : 
physique‏ 


بالفتح وكسر الموحدة وبالفارسية: Tadi‏ 
التي جبل الانسان وطبع علیها. سواء صدرت 
ue‏ صفاتٌ نفسية أؤلاء كالطباع بالكسر 3 
pu‏ ما رکب فينا من المَظعَمٍ RNAF‏ 
ذلك من الأخلاق التي لا TEE‏ وكذا الغريزة 
هي الصفة الخلقية أي التي cube‏ عليها کأنها 
$E‏ فيهاء هكذا ذكر صاحب الأطول والسَّيّد 
ca die‏ کے اس be ball cus‏ 
الحيوانات op‏ قیذ الانسان وقع Gu‏ لا يقصد 
منه الاحترازء وأيضًا هذا تعريف لفظي فيجوز 
daa‏ ر ی T‏ تفر 
الشیی بنفسه من ub. d‏ عليها كما في 
)١(‏ يس: ١5-1١6/‏ . 


۲۲ البقرة/‎ (Y) 
ME نوح/‎ (۳( 


Nature, physics - Nature, 


الطيعة 


العَلّمي في فصل الفلك قابلٌ للحركة المستديرة. 
والظَبّع بالفتح وسكون الباء أيضًا بمعنى الطبيعة. 


is‏ هو gÉ‏ هو id‏ النّاس التي 
روا عليهاء. ا ال تمس میا 


والطبيعة في اصطلاح العلماء تطلق على 
معان. منها مبدأ أول لحركة ما هي فيه وسکونه 
بالذات لا بالعرض. والمراد بالمبدأ المبداأ 
الفاعلي وحده. وبالحركة آنواعها الاريعة آعني 
الأينية والوضيعة والكمّية والكيفية» وبالسكون ما 
يقابلها جميمًا وهي بانفرادها لا تكو مبداً 
للحركة والسكون معّاء بل مع اتصاف شرطين 
هما عدم الحالة الملائمة ووجودها. ويراد بما 
هي فيه ما يتحرّك ويسكن بها وهو الجسم» 
ويحترز به عن المبادئ القسرية والصناعية فانها 
لا تكون igala‏ لحركة ما هي cai‏ وبالأول عن 
pps deos V a‏ تكو ا لس کات Uo‏ 
هي فيه كالإنماء مثلا إلا Vel‏ تكون مباديء 
باستخدام الطبائع والکیفیات» وتوسّط Jed!‏ بن 
الطبيعة والجسم عند التحرك لا پخرجها عن 
كونها مبداً EH‏ لأنه بمنزلة آلة لها. والمراد 
بقولهم بالذات أحد المعنيين: الأول بالقياس 
إلى المتحرّك أي أنها تحرّك بذاتها لا عن 
تسخير قاسر WG‏ والثاني بالقياس إلى 
المتحرّك وهو أن یتحّك الجسم بذاته لا عن 
ويراد بقولهم لا بالعرض أيضًا 
أحد المعنيين: الأول بالقياس إلى المتحرّك وهو 


سیب ب خارج. 


CO‏ ابن المعتز» هو عبد الله بن محمد المعتز بالله ابن المتوکل ابن المعتصم ابن الرشيد العباسي؛ ابو العباس . ولد في بغداد عام 
۷ه/ ۰۸۸۲۱ وفیها توفي عام ATAN‏ ۹۰۹م. شاعر میدع . تولی الخلافة لیوم وليلة. آدیب فصیح . له عدة مصنفات 
جيدة واشعار. الاعلام ۰۱۱۸/۶ الاغاني ۰۳۷۶/۱۰ coli,‏ الاعیان ۰۲۵۸/۱ تاريخ الخمیس ۰۳۹۲/۲ تاريخ بغداد 


۹۰/۰ مفتاح السعادة ۰۱۹۹/۱ 
(o)‏ البقر:/۱۷۹. 
C0‏ سرشت مردم که يران آفریده شدند , 


الظبيعة 


أنَّ الحركة الصادرة عنها لا تصدر بالعرض 
كحركة السفينة» والثاني بالقياس إلى المتحرّك 
وهو LP dps Qi‏ الذي لیس متحوگا 
بالعرَض کصنم من نحاس» فإنه يتحرّك من حيث 
هو صنم بالغرض. والطبيعة بهذا المعنی تقارب 
cel‏ الذي يعم الاجسام حتی الفلك» کذا قال 
المحقّق الطوسي في شرح الإشارات في 
البسائط. فعلئ هذا يكون ضمير هي راجعًا إلى 
المبدأ بتأويل الطبيعة. وقوله بالذات احتراز عن 
طبيعة المقسور. وقوله لا بالعرض احتراز عن 
مبدأ الحركة العرضية. ولا يخفيل ol‏ قوله 
بالذات على هذا مستدرّكٌ لأنَّ مبدأ الحركة 
القسرية لا يكون في الجسم بل في القاسر. 
وقيل ضمير هي راجع إلى حركةء ويلزم على 
هذا استدراك قوله ما هی فيه لد يكفى ol‏ يقال 
a)‏ مبدأ آول للحركة e ER‏ التحقيق أ 
مبدأ الحركة القسرية قوة فى ذات المقسور 
UE dde‏ اليس nod.‏ عن یه لا تر 
مبدأ الحركة القسرية ولا dus‏ بالذات. وأيضًا 
قوله لا بالعرض fana‏ ويمكن ol‏ يقال |$ 
ضميرٌ هي را We E‏ 
فيه احترارًا عن مبدأ الحركة العَرّضية ép‏ لیس 
فى المتحرّك بالعَرضّ. ومعنین dui‏ بالذات ob‏ 
حصولَ المبدأ في الجسم المتحرّك بالذات 
فخرج قفا "الشركة" ops‏ عضول فيه 
نی نله Y uuu Y‏ 
باعتبار العَرَض» وهو إشارةٌ إلى أن الحركة مثلا 

في الكرة المتحرّكة من حيث نها كرة أخرض 
G‏ والكرة Ú‏ عروضًا واحدّاء إلا أنه 
للجسم لذاته وللكرة بتوسّطه؛ ÉS‏ إطلاق 
الطبيعة على مبدأ تلك الحركة بالاعتبار الأول 
لا بالاعتبار الثانى» فتأمّل. هکذا ذكر عبد 
العلي البرجندي في حاشية الجغميني في 


بسبب القاسر. 


ومنها مبدأ أول لحركة ما هي فيه وسکونه 


۱۱۳۸ 


بالذات لا بالعرض من غير ارادة وهذا المعنی 
لا یشتمل لِمَا له شعورٌ فیکون ži‏ من 
الأول. قال السَيّد السْنّد فى حاشية المطول. فى 
ja‏ البيان: الطبيعة قد gam‏ بما يصدر عنها 
الحركة والسکون فيما هو فيه YS‏ وبالذات من 
غير إرادة» وهكذا ذكر المحقّق الطوسي في 
وفي بعض شرح التجريد ol‏ 
استعمال الطبيعة في هذا المعنول أكثر منه في 
الأول حيث قال eun Ép‏ يتناول ماله شعور 
وإرادة وما Y‏ شعورَ لهء والطبيعة فى أكثر 
استعمالاتها مقيّدة بعدم الإرادة. CB‏ قد os‏ 
عل معنى الطباع وقد یلق على معنى الطبيعة» 
انتهن كلامه. وفي بعض حواشي شرح هداية 
الحكمة آن الطبيعة أيضًا UÈ‏ على سبيل 352 
iol‏ للظباع كما صرّح به بعض المحققين. 
ومنها مبدأ أول لحركة ما هي فيه وسکونه 
بالذات لا بالعرض على نهج واحد من غير 
إرادةء وهذا المعنین ami‏ من الأولين. قال 
المحقق الطوسي في شرح الإشارات: الطبيعة 
مبدأ أول لحركة ما هي فيه وسكونه بالذات لا 
بالعرض» وشرح هذا كما عرفت. ثم قال: 
وربما يُزاد في هذا التعريف قولهم على نهج 
واحد من غير إرادة» وحینثذ يتخصّصٌ المعنى 
المذكور بما يقابل الفس وذلك oM‏ المتحرّك 
Up Ms‏ على نهج واحد أولا على نهج 
واحدء وكلاهما بإرادة أو من غير إرادة. فمبداً 
الحركة على نهج واحد ومن غير إرادة هو 
الطبيعة» وبإرادة هو القوة الفلكيةء» ومبدأها لا 
على نهج واحد من غير إرادة هو القوة النباتية» 
وبإرادة هو القوة الحيوانية» والقوى الثلاث 
تُسمّى نفوسّاء انتهی» ومما يؤيّده ما وقع في 
شرح حكمة العين في oU‏ النفس النباتية من أن 
الافعال الصادرة عن صور أنواع الأجسام. منها 
ما يصدر عن إدراك وإرادة وينقسم إلئ ما يكون 
الفعل الصادر منه على وتيرة واحدة كما 


۱۳۹ 


الما 5 


للأفلاك. وإلئ ما لا يكون على وتيرة واحدة بل 
عل cum‏ مختلفة كما للحيوان. ومنها ما لا 
يصدر عن إرادة وإدراك وينقسم إلئ ما يكون 
que‏ وتيرة واحدة وهي القُوّة السّخرية كما يكون 
للبسائط العنصرية AS‏ الأجزاء الأرضية إلى 
المرکز» وإليل ما لا يكون على وتيرة واحدة بل 
عل جهات مختلفة كما يكون للنبات والحيوان 
من أفاعيل المُرَة التي re e‏ الزيادة في الأقطار 
المختلفت. وللقوة السخرية خصوصضًا باسم 
الطبيعة» والثلائة الباقية یسمُونها النفس. ومنها 
الصورة النوعية بل الصورة الجسمية أيضًا كما 
Los‏ ومنها الحقيقة كما ذكر عبد العلي البرجندي 
فى حاشية الجغمينى» وهذا هو المراد بالطبيعة 
PET‏ فی تابف الخاصة المطلقة. ومنها 
المفهوم الذي del]‏ من حيث هو هو لا Eu‏ 
BÀ,‏ الشرکة. وهذا من مصطلحات أهل 
المنطق» كذا ذكر عبد العلي البرجندي أيضًا في 
تلك الحاشية. ومنها قوة من شأنها حفظ 
كمالات ما هی فيه عل ما ذكر عبد العلى 
البرجندي أيضًا هناك. والظاهر اد الفرق بين 
هذا المعنئ والمعنى الأول E‏ المبدأ الفاعلى 
في المعنی الأول نت isses‏ ا 
والسکون» والقوة المذکورة في هذا المعنی 
Cl‏ فاعلي للحفظ لا للوجودء SB‏ الحركة 
والسکون أيضًا من الکمالات والله أعلم. ومنها 
i‏ من قوی النفس AI‏ سارية في الأجسام 
فاعلة لصورها المنطبعة في موادها. ومنها حقيقة 
إلهية JUS‏ للصُوّر كلّها. 


في شرح الفصوص للجامي في الفض 
الأول الطبيعة في رف علماء الرسوم قوة من 
قوى النفس الكلية سارية في الأجسام الطبيعية 
السفلية والأجرام فاعلة لصورها المنطبعة في 
موادها الهيولانية. وفى مشرب الكشف والتّحقيق 
حقيقة الهية JUS‏ للصُور كلها وهذه الحقيقة تفعل 
الصور الأسمائية بباطنها في المادة العّمائية» Óp‏ 


d‏ واحدة جامعة بحقيقتها للصور الحَقّانية 
الوجوبية والصّور الخلقية الكونية روحانية كانت 
أو مثالية أو جسمانية بسيطة أو مركبة. والصور 
في طور الحقيق الكشفي علوية وسفلية» والعلوية 
حقيقية وهي صور الأسماء الربوبية والحقائق 
الوجوبية ومادة هذه الصور وهيولاها العمای 
والحقيقة الفعالة لها أحد جمع ذات الألوهية» 
وإضافية وهي حقائق الأرواح العقلية المهيمنية 
والنفسية» ومادة هذه الصور الروحانية هي النور. 
Ul,‏ الصور السفلية فهي صور الحقائق الإمكانية 
وهي أيضًا منقسمة إلى علوية وسفلية. فمن العلوية 
ما سبق من الصور الروحانية ومنها صور ee‏ 
المثال Geni‏ والمُمَيّد. Ul,‏ السفلية فمنها صور 
عالّم الأجسام الغير العنصرية كالعرش والكرسي» 
ومادتها الجسم QA‏ ومنها صور العناصر 
والعنصریات» ومن العنصريات الصور الهوائية 
والنارية والمَارِجِيّة» ومادة هذه الصور الهواء 
والنار وما اختلط معهما من الثقلين الباقيين من 
الأركان المغلوبين في الخفيفين ومنها الصور 
السفلية الحقيقية وهی ما غلب فى نشثه الثقيلان 
d‏ ا وا ع ی رم نار 
والهراء» وهي ثلاث صور: صورٌ معدنیة. وصور 
نباتية» وصورٌ حيوانية» وكل من هذه العوالم 
يشتمل على صور شخصية لا تتناهئ ولا يحصيها 
V]‏ الله سبحانه. والحقيقة UG‏ الإلهية فاعلة 
بباطنها من الصور الأسمائية وبظاهرها الذي هو 
الطبيعة الكلية التي هي مظهرها أصل صور العوالم 
كلها انتهن كلامه. ومنها القوة ida‏ لبدن 
الإنسان من غير إرادة ولا شعور وهي مبدأ كل 
حركة وسكون بالذات على ما قال بقراط كما في 
بحر الجواهر. ومنها المزاج الخاص بالبدن. 
ومنها الهيئّة التركيبية. ومنها حركة النفس. في 
بحر الجواهر قال العلامة اسم الطبيعة يقال في 
عرف الطبّ على أربعة معان: أحدها على المزاج 
الخاص بالبدن. وثانيها على الهيئة التركيبية. 


الطبيعي 


وثالئها على القوّة المدبرة. ورابعها على حركة 
نفسء والأطباء ينسبون جميع أحوال البدن إلى 
الطبيعة 2X‏ $ للبدن» والفلاسفة ينسبون ذلك إلى 
النفس ویسمون هذه الطبيعة قوة جسمانية انتهل. 
وقال عبد العلي البرجندي في شرح حاشية 
الجغميني وقد US‏ الطبيعة على النفس كما وقع 
في عبارة الأطباء الطبيعة yE‏ المرض في 
البحران فالمراد بالنشس هي الشين 
الناطقة . 
الطبيعى: Natural - Naturel‏ 

هو ما يكون مستندًا إلى الذات سواء كان 
استناده إل نفس الذات أو جزئه أو لازمه. 
سواء كان مساویا أو عم فالطبيعة المنسوب 
إليها حينئذ بمعنی الحقيقة؛ ویراد أيضًا بالطبيعي 
ما يكون مستئدًا إلى الصورة النوعية وقد سبق 
فى لفظ الخبر. والأمور الطبعية ما Qum‏ عليها 
وجودٌ الإنسان كما A‏ أيضّاء ويطلق الطبعي 
clos tacta‏ .من العلوم assi dole‏ فان 
علم الحكمة ينقسم إلى عملي ونظري» والحكمة 
النظرية تنقسم إلى علم طبيعي ورياضي والهي 
LA‏ بما بعد الطبيعة» وبما قبل الطبيعة أيضًا. 
والطبيعيون هم Jal‏ العلم الطبعي. : 


انتهین . 


liy 
الطبيعيون ايضًا على فرقة يعبدون الطبائع الأربع‎ 
ÉY أي الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة‎ 
أصل الوجودء إِذْ العالم مركب منها وتسمّ هذه‎ 
الفرقة بالطبائعية كذا في الإنسان الكامل.‎ 
Rejoicing. ecstasy - TES 
Réjouissance, extase 

بفتحتين في اصطلاح الصوفية عبارة عن 
الأنس Sadb‏ سبحانه وتعالی كما في بعض 
الرسائل. 


۱۳۰ 
Substraction - Soustraction : الطرح‎ 


هو GII‏ وقد سبق. وعند المحاسبين 
Gl‏ على إسقاط العدد الأقل مره بعد أخرى 
من العدد الأكثر كما يُستفادٌُ من إطلاقاتهم. 
والتفريق هو إسقاطه من الأكثر مرّة. 
الرد: 
Extention, exclusion‏ 

بالفتح وسكون الراء وفتحها قد يستعمل في 
باب المعرّف وقد يستعمل في باب العلل. أما 
الأول فقال في التلويح في تعريف أصول الفقه Ul‏ 
الطرد فهو صدق المحدود على ما صدق عليه 
الحَدّ مطردًا etis‏ أي كلما صدق عليه adl‏ صدق 
المحدود cale‏ وهو معنی قولهم كلما "Y‏ الخد 
Y‏ المحدودء وبالاطراد يصير Ub AX‏ عن 
دخول غير المحدود فيه. وأمًا العكس فأخذه 
بعضهم من عكس الظرد بحسب متفاهم العرف» 
وهو جعل المحمول موضوعًا مع رعاية الكمية 
بعينهاء كما يقال كل إنسان ضاحك وبالعكس 
العرفی أي کل ضاحك إنسان» وکل إنسان حيوان 
و ae‏ أي ليس کل حيوان إنسانًا. فقولنا 
كلما صدق عليه Aul‏ صدق عليه المحدود عكسة 
كلما صدق عليه المحدود صدق عليه الحذ فصار 
حاصل القرّد Us‏ كليًا بالمحدود على cidi‏ 
والعكس حکما Cis‏ بالحد على المحدودء. 
وبعضهم أخذه من ol‏ عكس الإثبات نفيٌ AA‏ 
بأنه كلما انتفى الحد انتفى المحدود» أي كلما لم 
يصدق عليه dadi‏ لم يصدق عليه المحدود فصار 
العكس حكمًا GS‏ بما ليس بمحدود على ما ليس 
بحدّء والحاصل واحدء وهو oi‏ يكون الحدّ 
جامعًا لافراد المحدود كليًا انتهى . Ul,‏ الثاني أي 
لد المستعملٌ في باب الملن فهو الدوران US‏ 
مر ويسم بالاظراد Lad‏ کما tem‏ وبالطرد 
والعکس أيضًا كما مَرّ. 


Extention, exclusion - 


(۱) بفتحتين در اصطلاح صوفيه عبارتست از انس باحق تعالی كما في بعض الرسائل. 


۱۱۳۱ 
All aspects - Tous les : الطَرْدُ و العکس‎ 
aspects 


عند الأصوليين هو الدوران كما y.‏ وعند 
أهل المعاني من أنواع إطناب الزيادة وهو أن 
يؤتئ بكلامين يقرّر الأول بمنطوقه NEC‏ 
وبالعكس كقوله Wb ius‏ يعصون الله ما 
أمرهم ويفعلون ما پؤمرون)“ di;‏ تعالی 
«لیستازنکی الذين ملک أيمانكم والذين لم 
یلوا الم منكم ثلاث up Ohop‏ قوله 
لیس عليكم ولا عليهم جناح Tote‏ 
فمنطوق الأمر بالإستئذان فى تلك الأوقات 
خاضة مقر لمفهوم عدم T‏ فيما عداها 
وبالعکس . قیل هذا النوع من الإطناب يقابله في 
الإيجاز نوع الاحتباك US‏ في الاتقان في نوع 
الإيجاز والإطناب. وفائدة الظرد والعکس 
التنصيصٌ على الحكم المفهوم من الكلام الأول 
والتصريح به. وقد أطلق بعض أهل المعاني هذا 
على العكس. وفي جامع الصنائع: الظرد 
والعکس : هذه الصّنعة هي uk OU‏ بالكلام وفق 
v‏ معیّن ثمّ بعيده» ومثاله في البیت الفارسي 


وتر جمته : 


خسن حاجبك. 'الهلال' يملكه(له) 
لاء فان حاجبك هو خسن الهلال يكون 
وکذلك ما يقال في الاصطلاح: کلام 
الملوك ملوك الکلام هو من هذا القبیل . 
انتهی. وکذلك أيضًا: عادات السّادات سادات 
العادات(*. 
O)‏ التحریم/ 1 


(۲) النور/ مه 
(Y)‏ النور/ مه 


الظرز 

Fashion, manner - Façon, : الظرز‎ 
maniere 

بالفتح وسكون الرّاء في اللغة بمعنی 
JN‏ والهيئة. وفي اصطلاح البلغاء: يقال 
لمقصد من مقاصد النظم الذي حوّلوه بصفة 
خاصة من صفات النظم, ويقال لذلك أيضًا: 
طریق. وجملة ذلك تسعة آنواع: 

الأول: طرز الحکمة: وهذا النوع خاص 
بالشیخ السّنائي. وهو مشکل وشامل للمواعظ 
والتشبیهات والأمثال ومعرفة السّلوك وما يتعلّق به 
والكلام الجامع والجيّد. 

الثاني : الطبعي ؛ وهذا النوع هو خاص 
بالشاعر «الخاقاني» وتعريقُه: العلو في مشکلات 
الم مثل الاغلاقات ‏ والاغراق والتشبیهات 
البديعة والتحمیلات اللطيفة والکنایات والصور 
الغريبة والعبارات اللائقة. 


الثالث: الفضلي: dia,‏ خاص بالشاعر 
«آنوري». وهذا الظرز pus‏ للألفاظ المعتبرة 
بالاستغراق والبلاغة والابداع العالي المعتبر . 

الرابع: الترسُلي: وهذا خاص بالشاعر 
«ظهیر؛ وهو عبارة عن التصرفات في الإيهام بين 
ذي المعنيين والتشبيهات المبتكرة والإغراقات 
البليغة. 

الخامس: التحقيقي وهو ما خض به 
الشاعر: عبد الواسع جبلي» وتعريفه: الملاءمة 
والحزالة فى إيراد المطابقات والمشابهات› 
والتقسيمات والتفسيرات وتفصيل الألفاظ 


CE)‏ وبعضى از اهل معاني اين رابر عكس اطلاق كنند. ودر جامع الصنائع طرد عکس اين صنعت چنانست كه سخنی رابترتيبى 


برائد بعده باز گرداند مثاله شعر. 
لسر ابروت ماه نو دارد 


نه كه ابروت حسن ماه نواست 


وانکه در اصطلاح گویند كلام الملوك ملوك الكلام هم ازين قبيل است انتهئ كلامه وهمجنين است عادات السادات سادات 


العادات . 


السادس: المنادّمة: وهو طرز جلى فيه 
الفردوسي والنظامي» ويشتمل v‏ بیان القصص 
والحكايات والتواريخ مع فصاحة المعاني البديعة 
والتشبيهات العجيبة. 

السابع : الغرامي وهو طرز بلغ فيه سعدي 
القمة وهو يحتوي عل الملاءمة والذوق. 

الثامن: الملوكي: lias‏ طرز QU)‏ فيه 
الشاعر الهندي أمير خسرو الدهلوي. وهو نوع 


جامع لجمیع لطائف الشعر وحاو لجميع 
کمالات الکلام . 


التاسع: الحوشي: (باحفصي) وهو طرز 
یشتمل على الکلام الغریب المهجور. 

وقالوا : إذا أضيفت للغة الفارسية الناضحة 
بعض bul!‏ العربية DB‏ كانت SL.‏ فهو طرز 
الترسّل. oh‏ لم تكن Gi.‏ فهو ما يقال له 
الطرز الوحشي. وقد قال الشاعر أمير خسرو 
الدهلوي: العلوم خمسةء وهي كالكنوز 
الخمسة: الحكيمء والفاضل» والغزل المطبوعء 
والشاعري وهي ثمرة واحدة» والشعر الحقية 
والدقيق يقال له شعر. وكذلك شعر المنادمة 
الصادر عن طبع جيّد. كذا في جامع 


۱۱۳۲ 
الصنائع ۲۳ . 
الظرش : ۵ - Deafness‏ 


بالفتح وسکون الراء هو نقصان السَّمْع وقد 
یطلق على آفته کذا في بحر الجواهر. وفي 
الاقسرائي آفة QAI‏ قد تکون بعدم التجویف 
الکائن فى gels‏ الأذن المشتمل على الهواء 
asl JI‏ الذي به يسمعٌ الصوت بتموجه وتسمی 
o‏ وقد تکون بسَبّب ad‏ للقوة السامعة 
مع سلامة العضو وتسمی وَفرا. وقد تکون 
LI‏ مُنْقِص لها وتسمی طرشا. مثل أن یسم 
من القريب لا من البعيد. وقد يطلقٌ A)!‏ 
عل القسمين الآخرين» وقد يراد بالظرش مطلق 
آفة السّمع سواء كان لفساد الآلة أو لغيره» 
وسواء كان بطلانًا أو نقصانًا انتهئ كلامه. 


Extremity, end, point - : الطرف‎ 
Extrémité, bout, pointe 


بالفتح والسكون في اللغة النهاية الطرفان 
التثنية والأطراف الجمع. ومعنى QUEE‏ 
الصباحي والظرّف المسائي يذكر في بیان عرض 
الوراب. والطرفان عند ققهاء الحنفية هما أبو 
حنيفة ومحمد رحمهما الله تعالئ JUL VLL‏ 
OV‏ أحدهما في طرف الأستاذ والآخر في طرف 


CO)‏ بالفتح وسكون الراء در لغت بمعني شكل وهيئت است ودر اصطلاح بلغاء مقصديرًا كويند از مقاصد نظم كه بصفتى از 
اوصاف نظم مخصوص گردانیده باشد واين را طريق نيز گویند وجمله طرزها نه طرزاند اول طرز حكيمانه واين طرز شيخ 
سنائي است مشکل ومشتمل بر مواعظ وتشبیهات وامثال ومعرفت سلوك ومتعلق آن وکلام جامع است وخوب دوم طبعانه 
واين طرز خاقاني است وتعریف أن غلو در مشکلات نظم است چنانچه اغلاقات واغراقات وتشبیهات بدیع وتحمیلات 
لطیف وکنایات وتصویرات غريب وعبارات لاثقه سيوم فاضلانه واين طرز انوري است واين طرز مشتمل است برالفاظ معتبر 
بالاستغراق وبلاغت وابداع علویست معتبر چهارم مترسلانه واين طرز ظهیراست واين عبارتست از تصرفات درایهام ذو 
المعنیین وتشبیهات نو واغراقات بلیغ پنجم محققانه واين طرز عبد الواسع جبلي است وتعریف أن ملایمت وجزالت است در 
ايراد مطابقات ومشابهات وتقسیمات وتفسیرات وتفصیل الفاظ وسیافت ششم ندیمانه واين طرز فردوسي ونظامي است 
مشتمل بربیان قصص وحکایات وتواریخ وفصاحت معاني بديع وتشبیهات عجیب هفتم عاشقانه واين طرز سعدي است واين 
حاوي ملایمت وذوق است هشتم خسروانه واين طرز حضرت امير خسرو دهلوي است واين جامع جمیع لطائف نظم 
ومحتوي تمام کمالات سخن است نهم باحفصانه وآن کلامی است مشتمل برالفاظیکه آنها رادر استعمال مهجور داشته اند 
گفته اند اگر زبان پخته فارسي راز الفاظ عربي چاشني دهند اگر گوار آيد مترسلانه خوانند واگر ناگوار آید باحفصانه خوانند 
وحضرت امير خسرو فرموده كه دانش بنج است وآن چون بنج كنج حکیمانه وفاضلانه وعاشق خوب طبعانه وشاعرانه يك 
ثمره اند ومحققانه ومدفقانه را شاعرانه گفته اند وندیمانه خوب طبعانه را ام نهاده اند كذا في جامع الصنائم . 


۱۱۳۳ الطريقة 
التلميذ. فلا یمکن أن يتوصّل إليه به. إذ لیس في نفسه 


Masterpiece, wonder - Chef- : الطرفة‎ 


d'oeuvre, merveille 


بالضم وسكون الراء في اللغة الفارسية 
بمعنى عجيبة. وعند البلغاء هو ما يكون خارقًا 
للعادة أو الأخلاق المعتادة على نحو me‏ 
الحْسْنَ واللّطافة» ثم يلزم ايراد لفظ طرفة أو 
عجب أو ما بمعناهما وذلك لفظا او تقديرّاء 
ومثاله في البيتين التالبين وترجمتها : 
ان والجدران كلها وأجزاؤها 
بمفرش من الحرير وبساط من الحرير الملوّنٍ (قد احضروا) 

النخل من الحرير والأزهار من الذهب 
والثمر من الجواهر nr‏ الربيع الجديد «يا 
للمجب» في فصل الخريف (قد احضروا). كذا 
في جامع gta!‏ 
الطريق : Road, way - Chemin, voie‏ 


في اللغة بمعني راه. وعند الفقهاء هو 
قسمان: الطريق العام Las‏ بالنافذ وبطريق 
العام CUT‏ والطريق الخاص ويسمّئ بالطريق 
الغير النافذ وطريق الخاص أيضاء وقد سبق في 
لفظ السکة. وعند أهل القراءة قسم من أحوال 
الإسناد وقد سبق. وعند الشعراء هو الطرز وقد 
سبق. وعند المتكلمين والأصوليين هو الذي 
يمكن الو elles‏ فيه إلى المطلوت 
فان كان المطلوب تصورًا سمي طريقه معرّفا وان 
كان تصدیقّا سمي طريقه دليلاً. وإنما اعتبر 
إمكان التوصّل OY‏ الطريق لا يخرج عن كونه 
طريقًا بعدم التوضل بل يكفيه إمكانه. وقيّد النظر 
بالصحيح ON‏ النظر الفاسد لا يستلزم المطلوب 


وسيلة له وقد سبق توضیح التعریف في لفظ 
الدليل. وعند أهل الحقيقة عبارة عن مراسم الله 
تعالل وأحكامه التكليفية المشروعة التى لا 
الطبيعة المقتضية للوقفة والفترة في الطريق» 
هكذا في الجرجاني. وعند أهل الرمل اسم 
شكل فيه النقاط فقط هكذا: 

Method, itinerary towards God : الطريقة‎ 
- Méthode, itinéraire vers Dieu 


هي اصطلاح الصوفية طريق موصل إلى 
الله تعالی كما أن الشريعة dub‏ موصل إلى 
الجنةء وهي أخصٌ من الشريعة لاشتمالها على 
esl‏ الشريعة من الاعمال 'الصائحة البدنية 
والانتهاء عن المحارم والمکاره العامّة» وعلئ 
أحكام خاصة من الاعمال القلبية والانتهاء Ue‏ 
سِوى الله QUU‏ کله. کذا في شرح القصيدة 
والحاصل  lb‏ سيرة مختصة 
بالسّالكين إلى الله تعالین iate‏ على الأعمال 
والرياضات والعقائد المخصوصة بها des‏ 
الأحكام الشريعة كلتيهما فهي أخص من الشريعة 
لاشتمالها عليهما MS‏ فى الاصطلاحات. وبقول 
في لطائف اللغات: الظريقة في اصطلاح 
الصوفية عبار عن السّيرة النبوية الخاصة 
بالسّالكين إلى الله وبالله وفي الله من قطع 
المنازل il‏ في المقامات. 


الفارضية . 


ويقول في مجمع الشّلوك: الشريعة رعاية 
المعاملات» والطريقة ish‏ الباطن من 
الخصائص الذَّميمة والكدورات البشرية. pelo‏ 
با الانسان مكوّن من ثلاثة عوالم: النفس 


(Y)‏ بالضم وسكون الراء در لغت بمعني شگفت است ونزد بلغاء آنست كه خارق عادت ويا اخلاق معتاد را ذكر كند بر وجهى كه 


قبه هاآراسته ديوارها در جزو كل 
نخل زابريشم كل اززربار از درو گهر 
كذا في جامع الصنائم . 


مفرش ازدیبا بساط از پرنیان آورده اند 
نوبهار طرفه در فصل خزان آورده اند 


طريقة الشّمس 


والقلب والرّوح. وعليه فالشريعة طريقها من باب 
النفس والطريقة من باب القلب والحقيقة من 
باب Dey)‏ وقال بعضهم : الحقيقة هو 
التوحيد والشريعة الشرائع» والحقيقة لا GÀ‏ 
بالموت والشريعة ترفع بالموت. وفي رسالة 
القشيري: الشريعة إلتزام العبودية والحقيقة 
مشاهدة الربوبية. وكل شريعةٍ غير مؤيّدة بالحقيقة 
فغير مقبولةء وکل حقيقة» غير مؤيّدة بالشريعة 
فغير محصولةء Aue i‏ لا تحصل إلا 
بالشريعة. ومتى cole‏ أن الشريعة أقوال 
والطريقة أفعال والحقيقة أحوال» فيجب على 
السالك أن يتعلم من أحكام الشريعة ما لا بد 
له من وأن يأتي بجميع ما في علم الطريقة 
كي يصل إلى نور الحقیقة. وكل من جاء بما 
أمر به الرسول 3E‏ فهو من آهل الشريعة» وكل 
y‏ قام بما فعله الرسول ييه فهو من أهل 
الطريقة. وکل مَنْ يرى ما رآه النبي PE‏ 


وترجمة الابيات الفارسية: 
والحقيقة كيف تظهر بدون طريقة؟ 
فالشريعة في الصلاة والصيام. 


والطريقة في الجهاد تزيد 
والحقيقة رؤية وجه الحبيب. 


۱۱۳ 


انتهی ما في مجمع السلوك. 00 
Zodiac - Zodiaque Pose FER‏ 


هي دائْرةٌ البروج كما E‏ 


Combust way - Voie : المتخر فة‎ i الظر‎ 
brülée 


عند أهل الهيئة عبارة عن المواضع التي 
هى من الأرض تحت المدارات الجنوبية بين 
هبوطي النبرین أي فیما تين الدرجة التاسعة عشر 
من المیزان التي فیها هبوظ الشمس وبين الدرجة 
الثالثة من العقرب التي فيها هبوظ القمرء وتلك 
المواضع من الأرض هي الواقعة بين الدائرتين 
الحادئتين على سطح الارض من دوران الخظین 
الخارجين من مركز العالم على محيطي مداري 
الهبوطین؛ وهي غير مسكونة» cki‏ بها كأنها 
لعدم قبولها العمارة متحرفة» BRL,‏ ما بين 
الهبوطين من الفلك VAT‏ بهذا الاسم. ونقل عن 
بعضهم أن الطريقة المُتَحرّفة هي المواضع التي 
تحت مدار حضيض الشمس أو ما يقرب منه 
وهي تتبدل بسبب انتقال الحضیضء وعلئ هذا 
يجوز Ob‏ يكونَ Les‏ المواضع التي تحت 
مدارات ما بين الهبوطين بالطريقة ORAE‏ قبل 
زمان بطليموس» إذا كان الحضيض في القديم 
هناك. كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح 


O)‏ ودر لطائف اللغات ميكويد طريقت در اصطلاح صوفيه عبارت است از سيرت مصطفوي كه مختص است بسالكان إلى الله 
وبالله وفى الله از قطع منازل وترقي در مقامات. ودر مجمع السلوك ميفرمايد شريعت نكاهداشتن معاملات است وطريقت 
تزكية باطن است از خصائل ذميمه وكدورات بشريه. بدانکه مجموعه آدمي سه جيزاست نفس ودل وروح پس شريعت راه 


نفس است وطریقت راه دل وحفیقت راه روح. 


(۲) بس چون دانستي که الشريعة اقوالي والطريقة افعالي والحقيقة احوالي بايد كه سالك از علم شریعت آنچه مالابداست بیاموزد 
واز علم طریقت جمله بجا آرد تا بنور حقيقت رسد وهرکه میکند آنچه پیغامبر عليه السلام فرموده است وي از اهل شریعت 
است وهرکه ميكند آنچه بيغامبر عليه السلام کرده است وي از اهل طریقت c‏ وهرکه بیند آنچه پیغامبر عليه السلام دیده 


است وي از اهل حقیقت است بيت . 
طریقت بی شریعت راست نايد 
شریعت در نماز وروزه بودن 
حقيقت روي در دلدار كردت 


طريقت در جهاد اندر فزودن 
نظر اندر جمال يار كردن 


۱۱۳۵ 


rad 


التذكرة في بيان هيئة الأرض في الفصل الأول. 
ويقول في كفاية التعليم: ob‏ النیزین في هذه 
الدّرجات ضعيفان خاصة القمر فهو بمنزلة من 
يسبر في Gub‏ مخرق. وقال بعضهم لكل 
كوكب طريقة متحرقة. كما الشمس في J‏ 
والميزان والقمر في العقرب والميزان Je»‏ في 
الأسد والسّنبلة والمشتري في الثور والسّنبلة 
والمريخ في الثور والميزان والزهرة في العقرب 
والجدي وعطارد في الجدي والحوت. انتهى 


ويقابل هذا: ما بين شرف الشمس وشرف 
القمر فذلك يقال له du‏ كما في توضيح 
GO T‏ 


Food - Aliment, nourriture : الطعام‎ 


في العرف الماضي الحِنئْطة ودقيقهاء ولذا 
قال المصنف: التوكيد بشراء طعام يقع على الب 
ودقيقه. وفي المصباح الطعام عند أهل الحجاز 
ابر خاصة. وفي العرف الطعام اسمٌ لما يؤكل 
والشراب اسم لما یشرب والمراد به في قول 
المصنف ويباع الطعام AS‏ وجزافا الحبوب كلها 
لا البرّ conma‏ ولا کل ما ÉS‏ بقرينة Jg‏ كيلاً 
وجزافًا. وأما في باب الایمان JUS‏ في البزارية 
لا يأكل طعامًا ينصرف إلى كل مأكول مطعوم 
حتئ لو أكل الجل حنث. JU,‏ بعض المشايخ 
الطعام في عرفنا ينصرف إلى ما يمكن أكلهء 
يعني المعتاد للأكل كاللحم المطبوخ والمشوي 
ونحوه. وقال الصدر الشهيد وعليه الفتوئ فلا 
dex‏ الجنطة والدقيق والخبز كما في النهاية. 
هذا كله خلاصة ما في البحر الرائق شرح 3$ 
الدقائق في كتاب البيع في شرح قوله: gus‏ 
الطعام كيلاً وجزافًا . 


Tastes - Goûts, saveurs الطعو م‎ 


بالعين ماهية بديهية. قال الحكماء الطعوم 
منها بسائط ومنها مرگبة فبسائطها تسعة حاصلة 
من ضرب ثلاثة فى ثلاثة OY‏ الفاعل إمّا حارٌ 
أو بارد أو معتدل» والقابل G‏ لطيف أو كثيف 
أو معتدل. فالحار يفعل كيفية غير ملائمة 
للأجسام إِذْ من شأنه التفريق. ففي الكثيف يفعل 
AXIS LAS‏ غير ملائمة في الغاية وهي المرارة. 
وفي اللطيف يفعل دونها وهي الحرافة. وفي 
المعتدل ملوحة وهي ما بينهما أي بين المرارة 
والحرافة. والبارد يفعل RAS‏ غير ملائِمة 3 من 
uli‏ التكثيف الذي لا يلاثم الأجسام لكن عدم 
ملائمته أقل من عدم التفریق» ففي الكثيف يفعل 
عُفوصة لانه يتضاعف التکثیف» وفي اللطيف 
يفعل حموضة لكون عدم ملائمته ÓN eun un‏ 
الفاعل یکثف ببرده ويغوص فيه بلطافته» وفى 
المعتدل قبضًا دون العفوصة وفوق الحموضة إذ 
العفص يقبض ظاهر اللسان وباطنه والقابض 
يقبض ظاهره فقط . والمعتدل يفعل فعلاً (ie‏ 
ففي الكثيف الحلاوة. وفي اللطيف الدسومت 
وفي المعتدل ‏ التفاهت ‏ فهذه طعوم ‏ بسيظ: 
وتترگب منها طعوم لانهاية لها وذلك UG]‏ بحسب 
الترکیب أو بحسب ترك الاسباب فمنها ماله 
اسم على ido‏ نحو البشاعة المركّبة من مرارة 
وقبض كما في الخضض ونحو الزعوقة المركبة 
من ملوحة ومرارة كما في السخنة وربما تنضم 
البها أي إلى الطعوم كيفية لمسية فلا يمير Sadi‏ 
بينهما أي بين الكيفية اللمسية والطعمية فیصیر 
مجموعهما كطعم cuml)‏ وذلك (no‏ تفريق 
وحرارة مع طعم من الطعوم» فيظن مجموعٌ ذلك 
حرافة أو كاجتماع تكثيف وتجضيف مع طعم 


E a O) 
که هر کوکبی را طريقة متحرقه است چنانکه شمس را دلو وميزان وقمر عقرب وميزان وزحل را اسد وسنبله ومشتريرا ثو‎ 
i وزهره ۳ عقرب وجدي وعطارد را جدي وحوت انتهی ومقابل اين كه ما بين شرف‎ MT وسنبله ومريخ را ثور‎ 


وشرف ماه باشد NI‏ ثيره خوانند كما في توضيح التقويم . 


الظلاء 


۱۳۹ 


من الطعوم» فيظن مجموع ذلك عفوصت کذا 
في شرح المواقف. 


الطلاء : 


بالکسر والمَد لغة ما يطل على العضو من 
الدواء» والفرق بينه وبين الضماد أنَّ EXE‏ 
يخصٌ بالأشياء السَيّالة التي يحتاج فيها إلى 
A‏ ويطلق أيضًا على ما xb‏ من عصير 
العنب حتئ ذهب ثلثاه أو أكثرء ویسمیه العجم 
بالفختج وبعض العرب يسميه الخمر. وفي 
Cui‏ هو العصير إذا طبخ حتل كان الذاهب 
منه أكثر من النصف وأقل من الثلئین» كذا في 
بحر الجواهر. وعند الفقهاء هو ماء عنب طبخ 
فذهب أقل من ثلثیی فان كان الذاهب النصف 
اختصض باسم المنضّفء أقل من 


Pomade - 6 


وان كان 


النصف سُمّى بالباذق ol,‏ كان آکثر من النصف : 


وأقل من الثلثين لم یسم باسم خاص. ویدخل 
في اللاء الطبیخ وهو عصير العنب ua)‏ الماء 
فيه ثم يطب قبل الغلیان حتی يذهب ثلثاه ويبقئ 
ثلئثهء فيكون الذاهب من العصير أقل من 
الثلثين» وكذا يدخل فيه الجمهوري وهو الذي 
من ماء العنب Cua‏ عليه الماء ويطبخ أدنئ 


SÍ cel‏ الطلاء اسم لكل ما غلظ من 
الأشربة i‏ بالظلاء الذي يُطلى به من قطران 
ونحوه ذكره في المغرب. ولا شك أن الأشربة 
المذكورة يحصل لها i‏ بالطبخ òp‏ كان 


بعضها أغلظ من بعض؛ وهو بهذا pue‏ شامل 
eiu‏ أيضًا. بل صرّح في الصحاح أن الطلاء 
اسر eda‏ لكن الفقهاء أرادوا به ما سوی 
المثلث من الأشربة المشكرة المأخوذة» كذا في 
البرجندي. وفي جامع الرموز الطلاء ماء عنب 
خالص eb‏ قبل الغليان بالشمس أو بالنار 
الفختج والجمهوري. وقيل إذا ذهب بالطبخ ثلثه 


فطلاء أو نصفه فمنصّف انته. 


الطلاق : Divorce, repudiation - Divorce,‏ 
répudiation‏ 
بالفتح هو اسم من التطليق بمعنی 


موم وهذا لا يشتمل الطلاق الرجعي ey‏ 
ليس مُزيلاً c‏ فالاحسن Jui oi‏ هو إزالّة 
النکاح أو نقصان ado‏ بلفظ مخصوص. واحترز 
بالقيد الأخير عن een‏ بخیار GE‏ وخیار 
بلوغ الصغيرة» وكذا ,8 المرأة. bp‏ كان 
بألفاظ صريحة فطلاقٌ صریح ۰ وان كان 
بالكنايات فطلاق كناية. ثم اللاق نوعان: سني 
ue‏ فالسٽي p" ole‏ من حيث العَدَّد 
s‏ من حيث الوقت. والبذعي VA‏ نوعان 
بذعي بمعنى يعود ال SÍ‏ ويذعي بمعنى يعود 
إلى الوقت كما في الكفاية. UE‏ الطلاق QE‏ 
بقسمیه فنوعان خسن وأحسن. فالأحسن آن 
dli‏ واحدة رجعية في هر لم بجاینها فيه ثم 
يتركها pm‏ تنقضي عدتها. والحَسّن أن يطلقها 


(۱) ملتقی الأبحر في فروع الحنفية للشيخ الامام ابراهيم بن محمد الحلبي (- LC o‏ اشتمل الكتاب على مسائل القدوري 


والمختار والكنز والوقاية. كشف الظنون» ۱۸۱۶/۲ 


ويوجد ملتقى البحار في الفروع لشمس الدين محمد بن محمد القونوي (- ۷۸۸ه) وشرحه ابو العباس احمد بن ابراهيم 
(- ۷۱۷ه) القاضي بعسكر دمشق وسمّاه المرتقى. كشف الظنون» ۰۱۸۱/۲ 
Ul‏ في الطب فوجدت اسماء الكتب التالية القريبة من لفظ الملتقى ملتقط من فوائد المغيث في الطب نسخ حوالي ۸۰۵ه في 


تونس . 


ملتقط من کتب کبار الاطباء نسخ في العام السابق نفسه والمکان ايضًا. فهرس مخطوطات الطب الاسلامي باللغات العربية 
والتركية والفارسية في مکتبات تركية» اشراف د. اکمل الدين احسان اوغلي؛ اعداد د. رمضان ششن» جمیل آفیکار: جواد 
- ایزکین» استامبول» مركز الابحاث للتاريخ والفنون والثقافة الاسلامية» [MEER‏ 1984م ص ٤0۸‏ . 


۱۳۷ 


NATAL 


سس سس 


واحدةً في طهر لم یجامعها فيه ثم في طهر آخر 
أخرئ ثم في طهر آخر أخرئ. والبدعي بمعنى 
یعود إلى العدد 9Í‏ بطلقها تلایا فق للقن deb‏ 
بكلمة واحدة أو éy‏ يكلمات TT‏ أو 
یجمع بين التطليقتين في pe‏ واحد بكلمة 
واحدة» أو بكلمتين متفرقتين» DU‏ فعل ذلك 
وقع الطلاق وكان عاصيًا . والبدعي من حيث 
الوقت BN 9l‏ المدخولٌ بها وهي من ذوات 
الأقراء حالة الحيض أو في طهر جامعها فيه 
وكان الطلاق واقعا . i‏ 


وأيضًا الطلاق x‏ أقسام : "V‏ وبائن 
Bl,‏ فالرجعي منسوب إلى الرّجْعة بالفتح أو 
الکسر وهو الذي لا یحتاج فيه إل تجديد 
النكاح ولا إل رضاء المرأة وولي الصفرت: 
وتنقلب عُدَّته إلى ie‏ الوفاة لو مات فيها ولا 
تترك الزينة فيها ويتركان في بيت واحد. XE,‏ 
fe zl‏ الحراثر da dl np‏ ویر 
di‏ منهما لومات الآخر فيهاء ويكون مظاهرًا 
y»;‏ إذا ظاهر منها أو آل فیها. ويجبُ 
iub Y ow‏ بالقذف بخلاف البائن dp‏ 
تقيض له في الکن. ولذا قيل الرجعي كالقطع 


والبائن كالفصل. والغليظ هو coul!‏ الثلاث 
سواء كان تنجيرًا أو تعليقاء هكذا يستفاد من 
جامع الرموز ومجمع البركات وغيرهما. 


والتطليق الشرعي QUSS‏ على التفريق تطليقةٌ بعد 
تطليقة WA)‏ رجعة. وقد كان في الصدر الأول 
إذا أرسل الثلاث جملة لم يحكم S‏ بوقوع 
واحدة إلى زمن rb‏ رضي الله علهء ثم حكم 
بوقوع الثلاث سياسة لكثرته بين الناس. 
واختلف في طلاق المخطی كما إذا أراد ol‏ 
يقول أنت جالسة cul Jui‏ طالق» فعندنا يصحٌ 
ÚA‏ للشافعي لعدم المَصْدٍ quits‏ والاعتبار 
uil‏ هو بالقَضد الصحيح . فنقول eil‏ ای 
والعقل pue‏ القَضد بلا Q2‏ ولا SY ib‏ 
ne‏ لا يوقفُ عليه بلا حرج» ولم يقم مقام 


القَضْد في النائم LUI OV‏ الظاهر انا يقومُ 
مقام الشيء عند خفاءِ وجوده وعلمه وعدم 
القَضد في النائم ET i dd‏ خرج» كذا في 
كليات أبي البقاء. 


الظلب : 


poursuite 


بفتح الطاء واللام لغة مه حصول الشيئ 
على وجه يقتضي السَّعْي في تحصيله لولا مانع 
من الاستحالة ax‏ كما في التمني. وعند أهل 
العريية ol;‏ علئ p‏ من da pet‏ 
من الاطول. وقد علئ إلقاء كلام Sis‏ 
عل الطلب كما يُطلق ^d‏ علئ إلقاء كلام 
إنشائي كما في الجلبي وأبي القاسم. وهذا أي 
كَوْنُ XE‏ من أقسام الإنشاء مذهب المحقّقين 
والبعض al ide‏ واسطة ر بين الخبر والإنشاء. e‏ 
آنواع الطلب علین ما ذکره الخطيب في التلخيص 
خمسة: التمتي والاستفهام والامر والنهي 
والنّداء. ومنهم من quA der‏ قسمًا Dale‏ 
من الطلب . ٠‏ ومنهم من جع التمني والنداء من 
ond‏ د اا 2 


òy 0‏ كان يلزمه ولا 
X‏ من ان يعد الدعاء والإلتماس من أقسام 
الطلب أيضًا. 

ثم det‏ أنَّ الطلب b]‏ كان بطریق ار 
سواء كان QU‏ حقيقة M‏ لا فهو آم bb‏ 
كان بطريق d‏ سواء كان سافلاً في الواقع 
أؤلا 69 op‏ كان بطريق PE‏ 
فالتماس. ul,‏ عرفا فالالتماس لا بستعمل لا 
في مقام التواضع. والمطلوب d‏ كان مما لا 
یمکن فهو b «gj‏ كان ممكنًا bp‏ كان 
الغرض حصول آمرٍ في ذهن الطالب فهو 
الاستفهام. bj,‏ كان حصول pi‏ في الخارج 


Request, poursuit - Regüete, 


طلب المواثبة والاشهاد والخصومة 


Op‏ كان ذلك الأمر انتفاء فعل فهو النهي. وان 
كان ثبوته op‏ كان بأحد حروف النداء فهو 
الندای Mp‏ فهو الأمرء هکذا في كلياتٍ أبي 
البقاء. والظلب في اصطلاح التالكين هو أن 
يكون الليل والنهار في di. JU‏ في الخلوة أو 
في الملأء وسواء في البيت أو ف د فلو 
أعطي الدنيا ونعيمها والآخرة a‏ ما كان 
لیقبل. بل d]‏ ليقبل البلاء والمحنة في الدنيا. 


الناس يتوبون من الذنوب حتى لا يدخلوا 

= وهو يتوبٌ من الحلال حتى لا بسقط في 
لحنة . الجميع يطلبون مرادهم . وهو يطلب 

das یراه. ويسير عل قدم التوکل»‎ of, 
يطلب.‎ iÍ سوال الناس شِرْكًا. ومن الله بستحي‎ 
ويستوي لديه البلاء والمحنة والعطاء والمنع‎ 
أو قبول الناس. کذا فى کشف اللغات.‎ 32M, 
^0 ویقول في لطائف اللفات:‎ 

الطالب في اصطلاح السّالكين هو الذي 
جاوز الشهوات الطبيعية واللّذات النفسيةء وقد 
ازال حجاب الوَهُم عن وجه الحقيقة وسار من 
الكثرة إلى الوحدة لكى a‏ إنسانًا Set‏ 
ويقال لهذا المقام: الفناء في الله الذي هو غاية 
سير السائرين. 

ويقول حضرة شرف الدين بحي المنيري: 
إن LIUM‏ لا يستقر في أي مرحلة من مراحل 
سيره بل هو حرام عليه في كلا العالمَيْن. 
فالشکون حرام على قلوب الأولياء .۲ 
طلب المواثبة والاشهاد والخصومة: 


۱۳۸ 


Request, petition of emergency, of pre- 
emption or of execution - Reqüete 
d'urgence, de préemption ou d'exécution 

ui‏ طلب الموائبة dl‏ المسارعة من 
الوثوب فهو عند الفقهاء CE.‏ الشفيع AD‏ في 
مجلس علم فيه بالبيع» Qum‏ به Dad‏ على غاية 
MAE‏ الاشهاه ویسمی بطلب التقریر 
أيضّاء وهو إشهاد الشفيع على طلبه iA‏ عند 
العقار oU‏ يقول يا قوم إشهدوا QU‏ طلبت 
PHI‏ في هذا العقار. وطلب الخصومة هو أن 
يطلب السَمْعة عند القاضي إذا لم يسلّم المشتري 
العقار إليه ol‏ يقول للقاضى o]‏ فلانًا اشترئ 
عقارًا حدوده كذاء وأنا ۳ بعقار لى حدوده 
uus‏ فثره لیسلمه ال کذا في جامع الرموز في 
کتاب الشفعة. 
Digressive - Digressif. : p‏ 

بياء النسبة عند أهل المعاني هو الکلام 
المُلقى مع المتردد في الحكم كقولك للمتردد oj‏ 
زيداً قائمء والتأكيد في مثل هذا الكلام (A‏ 
يستفاد من الأطول في باب الإسناد 
الخبري . 


الظلسم: Talisman - Talisman‏ 
بفتح الطاء وكسر اللام المخففة وقيل 
بكسر الطاء واللام المشددة هو الخارق الذي 
مبدأه القوی السماوية الفعّالة الممزوجة بالقوابل 
الأرضية المنفعلة Diad‏ به الأمور الغريبة» فان 
لحدوث الكائنات العنصرية التي أسبابها القوى 


0( وطلب در اصطلاح سالكان آثرا كويند كه شب وروز در ياد او باشد جه در خلا وجه در ملا جه در خانه وچه در بازار اگر 
دنيا ونعمتش وعقبیٰ وجنتش بوي دهند قبول نكند بلكه بلا ومحنت دنیا قبول كند همه خلق ازگناه توبه كنند تادر دوزخ نیفتند 


واوتوبه از حلال كند تا دربهشت نيفتد همه عالم طلب مراد کنند واو 


طلب مولی ورژیت او کند وقدم برتوکل نهد وسژال از 


خلق شرك داند واز حق شرم وبلا ومحنت وعطا ومنع ورد وقبول خلق بروي یکسان باشد کذا في کشف اللغات . ودر 
لطائف اللغات میگوید كه طالب در اصطلاح سالکان آنکه از شهوات طبیعی ولذات نفسانی عبور نماید وپرده پندار از روي 
حقیقت بردارد واز كثرت بوحدت رود تاانسان کامل گردد واینمقام را فنا فى الله گویند که نهایت سير طالبانست. وحضرت 
شرف الدین يحيئ منيري فرموده که طالب را در هیچ منزل آرام ني بلکه در هر دوکون بروي حرام است السکون حرام عل 


قلوب الأولياء. 


۱۳۹ 


pre 


بخ سح بح ل [c MM ORE‏ 


السماوية شرائط مخصوصةء بها يتم استعدادٌ 
القابل. hu‏ عَرَفَ آحوال القابل والفاعل ,59$ 
عل الجمع بینهما GÉ‏ ظهور آثار مخصوصة 
ad‏ کذا ذکر عبد العلي البرجندي في 
شرح التذکرة. وفي شرح المواقف في المقصد 
الثالث من المرصد الأول من موقف السمعیات 
Ol‏ الطلسم عبارة عن تمزیج القوی السماوية 
۳۹ بالقوى الارضية المنفعلة إلى آخر ما ذکره 
عبد العلي البرجندي . 
الطلوع : 
ascension‏ 

بالضم مقابل الغروب وهما يُطلقان على 
معنيين: أحدهما oV‏ الطلوع هو ZE‏ الكوكب 
ونحوه كجزء من فلك البروج فوق الأفق» سواء 
كان آبدي الظهور أو لم يكن. وبهذا المعنئ 
يقال إذا طلعت الشمس فالنهار موجود. 
والغروب هو وقوعه تحت الأفق سواء كان (gall‏ 
الخفاء أو لم يكن. وثانيهما bi‏ الطلوع انفصال 
الکوکب عن محيط الأفق متوجهًا إلى فوق. 
سواء كان قبله تحت الأفق أو لم يكن. es‏ 
المعنی يقال طالع وقت كذا هو جزء كذا من 
البروج. والغروب انفصاله عنه متوجهًا إلى 
تحت. qe,‏ هذا المعنی لا يقال للكوكب 
الابدي الظهور طالع ولا لابدي الخفاء غارب. 

ol del‏ المنجمين یعتبرون الطلوع 
والغروب بالنسبة إل الأفق الحقيقي فما كان 
فوق الأفق الحقيقي JUS nus‏ وما كان تحته 
سم غاربًا . والعامة يعتبرونهما بالنسبة إلى 
eM‏ الحسّي بالمعنى الثاني. ثم إن المي 
TE‏ خروج المنزل من ضياء الفجر طلوعه. 
وإذا طلع منزل غاب رقيبه وهو الخامس عشر 
منه سمي بالرقيب تشبيهًا له برقيب یرصله ليسقط 
E‏ 
رو اه توت رون 
المنازل التي یکون طلوعها في مواسم المطر 


Rising, ascent - Lever, 


الأنواء ويُسمُون رقباءها إذا طلعت في غير 
مواسم المطر البوارح» وهم ينسبون الأمطار إلى 
الأنواء والرياح إل البوارح. وأصل JE‏ 
السقوط والطلوع والبارح الحار. qe‏ 
المنزل بهما تجوّزاً. (ub i gus‏ منزل 
وغروب رقيبه معّاء والاصح هو الاول. 
وبعضهم ینسبون الامطار إلى طلوع المنازل 
والریاح إلى سقوطها. وإذا مضت مدة السقوط 
أو الطلوع ولم يحدث شيء من الريح أو المطر 
يقرلون جذی نجم كذا. 


إعلْم أن الطالع جزء من منطقة البروج 
يكون علئ الأفق الشرقي في وقت مخصوص 
op‏ كان ذلك الوقت زمان bY,‏ شخص dU‏ له 
طالع ذلك الشخص» 9h‏ كان ذلك الوقت Jal‏ 
سنو شمسية حقيقية يقال له طالع XJ!‏ وطالع 
العالم» > وان كان ذلك الوقت És‏ آخر ينسب 
إليه ثم الجزه المقابل للطالع qid‏ الغارب 
والسابع Via, (UA‏ ما بين الطالع والغارب 
فوق الأرض على نصف النهار يُسمَّى العاشر 


وما یقابله تحت الأرض gine‏ الرابع . وهذه 
الأربعة تس بالاوتاد الأربعة في أحوال 
المولود. قال عبد العلي البرجندي وينبغي أنْ 


(e‏ من ذلك ما إذا انطبقت منطقة البروج 
عل الأفق 3 لا يطل على جزءٍ منها الطالع» 
وأيضًا لا يكون جزء من منطقة البووج de‏ 
نصف النهار فوق الارض ولا تحته. quo)‏ 

بالعاشر لأنّه في الأغلب يكون من البرج bi‏ 
للبروج الطالع وقد يكون من e»‏ التاسع أو 
الحادي عشر له. وکذا الحال فى في uo‏ وههنا 
إشكال وهو ol‏ في المواضع التي le‏ آزید 
من تمام الميل الكلّي إذا 0 قطب البروج في 
ارتفاعه الاعلی كان أول الحمل طالعًا وأول 
الميزان غاربًا وأول السرطان على نصف النهار 
فوق الأرض في ارتفاعه الأدن وأول gidi‏ 
على نصف النهار تحت الأرض» فان اعتبر 


۱۱:۰ 


العاشر آول السرطان على مقتضى تعریف العاشر 
فهو ليس من البرج العاشر للطالع» بل من 
الرابع له. وإِنْ اعتبر العاشر آول gil‏ كما هو 
کذلك في المعمورة فهو ليس فوقه الأفق» فلا 
یکون تعریف العاشر جامِعًا. والظاهر أن ما ذکر 
بالمعمورة» هذا كله خلاصة ما ذكره عبد العلي 
البرجندي في شرح التذکرة وبیست باب وحاشیه 
الچغميني . وتعدیل الطالع قوس من منطقة 
البروج بين النصف الشرقي من أفق البلاد وبين 
داثرة عرض تمر بمطالع الاعتدال من الجانب 
الأقرب والقوس الواقعة من منطقة البروج بين 
نصف النهار وبين دائرة وسط سماء الرؤية من 
الجانب الاقرب مین تعدیل العاشرء كذا ذکر 
عبد العلي البرجندي في شرح زیج الغ بيكي. 
والطالع عند أهل الرّمل هو أوّل eue‏ من البيوت 
الست عشرة للرّمل . 


۰ 5 Mos 
Rest, quietness, serenity - : الطمّانينة‎ 
Repos, tranquillité, sérénité, quiétude 


بالفتح والضم هي زيادة توطين وتسكين 
تحصل EU‏ على ما آدرکته» ob‏ كان DAJI‏ 
C‏ فاطمثنانها زيادة اليقين وكماله كما يحصل 
للمتيقن بوجود مكة وبغداد بعد ما يشاهدهماء 
وإليه الإشارة بقوله تعالی حكاية عن إبراهيم 
عليه السلام طقال بلى $$ GER)‏ قلبي e‏ 
o‏ اليقين تتفاوت مراتبه $9 وضعفا بلا احتمال 
النقيض كما ذهب إليه البعض؛ bp‏ كان Gb‏ 
فاطمئنانها رجحان جانب (BE‏ بحيث ,35 
يدخل في le‏ اليقين» وحاصله سكون Al‏ 
عن الاضطراب بسبب الشَبْهة» وهو المراد بقول 
الأصوليين: الخبرٌ المشهورٌ یفید علم الطمأنينة» 
هكذا يستفاد من التلويح والجلبي. وفي كليات 


أبي البقاء: Ro‏ اسم من الاطمتنان وهو EU‏ 
سكونء وشرعًا القرار مقدار التسبيحة في أركان 
الصلزق el‏ واجبة فيلزمُ سجدة السهو بتركها 
سهرّاء ويكره XM‏ الكراهة تركها عمدّاء ويلزمه 
الإعادة إن بقي الوقت» وتجبُ التوبة بعد الوقت 
انتهی . 1 
Obliteration, effacing, fusion - : abi‏ 
Effacement, fusion‏ 

عند الصوفية هو ذهاب سائر الصفات 
البشرية فى صفات آنوار الربوبية كذا نقل عن 
شيخ غيل الرزاق الكاشي» وهکذا في كشف 


. اللغات‎ 
Humming, buzzing - : الطنین‎ 
Bourdonnement 


بالنون كحبيب W‏ صوث الذباب. وفي 
ci gi‏ لقي مرت مه oU.‏ لا :من 
خارج. والفرق بينه وبين الدَّرِي ol‏ صوت 
ioi NEST‏ وأدق والتّوي SJ‏ وأغظی كذا في 
بحر الجواهر. 
الظهارة: 
innocence‏ 

لغة النظافة وخلافها الدَّنس. وشرعًا 
النظافة المخصوصة المتنوعة إلى وُضوء وعُسْل 
ويم وغل oui‏ والثوب ونحوه كما في 
الدرر. 


Purity, innocence - ۵ 


Procession - Procession : اف‎ PA 
بالفتح لغة الدوران حول الشيئ وشرعًا هو‎ 
الدوران حول البیت الحرام . وطواف الزيارة‎ 
وطواف يوم النحر‎ «QAI ويسم أيضًا طواف‎ 
وطواف الرکن وطواف الافاضة هو آلدوران‎ 
طواف الوداع‎ UA وطواف الصَّدْر ويسم‎ 


. وطالع نزد اهل رمل اول خانه است از خانهاي شانزده كانه رمل‎ O) 


۲۲۰ البقر:/‎ (Y) 


١1١5١ 


ظول البلد 


وطواف آخر العهد بالبيت هو طواف البيت عند 
إرادة الرجوع إلى مکانه وهذا الطواف EL‏ 
والأول أي طواف الزيارة ركن من أركان الحج 
وطواف القدوم ويُسمّ أيضًا طواف التجية 
Sighs‏ اللقاء وطواف عهد بالبيت» وطواف 
أول العهد هو طواف البیت عند دخول (AS‏ 
في جامع الرموز في کتاب الحج. 
الظوّالع : 
Fortunes, chances, destins‏ 

هي درجةٌ الشواء التي بإزاء المطالع كما 
عرفت قبيل هذه. والطوالع ف في اصطلاح الصوفية 
Jil‏ شیئ يظهر ubl)‏ العبد من تجلّيات الأسماء 


الإلهية وتزين أخلاقه بنور الباطن. كذا في 
كشف OUI‏ 


طوبی : 


(mois égyptien) 


Fortunes, chances, destinies - 


Tuba (Egyptian month) - Touba 


(Y) 5 5 "e a 0 
. اسم شهر في تقويم القبط القديم‎ 
'Tufsanj Ay (Turkish : فسنج أى‎ Ob 
month) - Toufsanj Ay (mois turc) 

(D. "X 

اسم شهر في تقويم الترك 1 
الظول: 
Longueur, longitude extension‏ 

بالضم وسكون الواو يطلق على معان. 
00 الإمتداد 549 مطلقًا آي من ol Es‏ 
MET ME‏ او ايد 
وامتداد واحد. والثاني الإمتداد المفروض أولاً 
وهو أحد الابعاد الثلائة الجسمیةه ویقابله 
NN‏ وهو الامتداد المفروض (OU‏ والعمق 


Length, longitude, extension - 


وهو الامتداد المفروض UU‏ كما في الجسم 
المربع. والثالث أطول الإمتدادين المتقاطعين في 
السطح وهذا هو المشهور فيما بين, الجمهورء 
وبهذا المعنئ يقال السطح ماله طول وعَرْضٌ. 
والرابع الإمتداد الآحذ من رأس الإنسان إلى 
قدمه والإمتداد الآخذ من رأس ذوات الأربع إلى 
مؤخرها كما يقال العَرّض للامتداد الاخذ من 
يمين الإنسان أو ذوات الأربع eus gl‏ 
والعمق للامتداد الآخذ من صدر الإنسان إلى 
ظهره ومن ظهر ذوات الأربع إلى الأرضء كذا 
في شرح المواقف في مباحث ei‏ لكن في 
شرح الطوالع البُعد الآخذ من رأس الإنسان إلى 
قدمه طول الانسان» واليعد الاخذ من ظهر 
إل أسفله طوله والبعد الآخذ من 
يمين الانسان إلى يساره عرض الإنسان» والبعد 
الحیوان إل ذنبه عرض 


ذوات الأربع 


الحيوان. 
ظول البلد: 
Longitude et latitude‏ 

هو عند أهل الهيئة قوس من معدل النهار 
محصورة بين دائرتى نصف نهار ذلك البلد 
ونصف نهار أحد طرفي العمارة شرقا أو غربًا. 
وتوضيحه أن دائرة نصف النهار في مبدأ العمارة 


mam, alaf‏ معدّل النهار على 


Longitude and latitude - 


i 


تمر بِسَمْتِ رأس 


نقطت ol‏ دائرة نصف النهار في البلد 
المفروض cL Lu‏ رأس dal‏ فتقطع المعدّل 
عل نقطة أخرئ. فالقوس المحصورة من 


المعدل بين نصفي النهار هي المُسَّمّاة يطول 
ذلك البلد. فالمراد بقولهم أحد طرفي العمارة 
الطرف الذي هو مبدأ العمارة. وقولهم شرقًا أو 
غربًا إشارة إلى الاختلاف في مبدأ العمارق OB‏ 


(۱) وطوالع در اصطلاح صوفيه اول جيزى كه بيدا شود از تجليات اسماء الهیه بر باطن پنده واراسته گرداند اخلاق او را بنور 


باطن كذا فى كشف اللغات . 
(Y)‏ طوبى نام ماهي است در تاريخ قبط قديم. 
۳( طوفسنج آي نام ماهيست در تاريخ ترك . 


طول الكوكب 


حكماء الهند اعتبروا مبدأ العمارة ml‏ العمارة 
في جهة الشرق لقربه منهم واليونانيون اعتبروه 
آخرّ العمارة في جهة المغرب لقربه منهم. فعلى 
الأول طول البلاد عن المبدأ إل جهة الشرق» 
وعلی الثاني إل جهة الغرب. قال عبد العلي 
البرجندي في شرح التذكرة: التعريف المذكور 
غير مانع فان كل دائرة نصف النهار تقاطع 
الأول على موضعين متقابلین فبين هاتين 
الدائرتين أربع fe‏ من المعدل وليس طول البلد 
Si‏ إحداهاء وغير جامع لخروج طول نهاية 
العمارة Sie.‏ 5 نهارها مع نصف نهار 
vw of 3 dull‏ التغاير الاعتباري. 
والصواب oi‏ يقال هو قوسنٌ من Jin‏ النهار 
تبتدئ من تقاطعه مع النصف الظاهر من نصف 
نهار مبدأ العمارة وينتهي إلى تقاطعه مع النصف 
الظاهر من نصف نهار ذلك البلد» بشرط ol‏ 
ES‏ من الابتداء على التوالى Ò‏ كان المبداً 
جانب الغرب وعلئ خلاف التوالي à‏ كان 
dodi‏ جات اشرق كم .ولف لا يكوه اليلد 
الواقع تحت نصف نهار المبدأ US, (Jub‏ لا 
يمكن اعتباره لما عرضه تسعون لعدم تعین 
نصف النهار هناك انتهى 

طول الكوكب : 


almanac - Relevé astronomique, 


Astronomic statement, 


almanach 


هو عند أهل الهيئة قوسن من فلك البروج 
مبتدئة من أول الحمل الیل مكان الكوكب 
وتسمی تقويم الكركب أيضّاء bp‏ كان مكان 
الكوكب Ga‏ كان الطول حقيقيّاء وان كان 
مرئيًا كان الطول مرئيّاء وإِنْ كان مكان الكوكب 
على نفس أول الحمل فلا تقويم للكوكب 
cine‏ والحركة التي بها Mag‏ الكوكب تلك 


۱۱:۲ 
القوس المُسمّاة بالطول تسم حركة تقويميةٌ 
وحركة طولبة. وقد یطلق الطول على تلك 


الحركة أيضًا. ومعنئ مكان الكركب یجیی في 
محلّه . هكذا يُستفاد من تصانيف الفاضل عبد 
العلي البرجندي. وفي توضيح التقويم مسطور 
ol‏ طول الكواكب كما يسمّى أيضًا بتقويم 
الكوكب ويسمّى أيضًا بهيئة الكوكب .© 

الطويل: 


tawil (métre en prosodie) 


Al-tawil (prosodic metre) - Al- 


عند أهل العروض سم بحر مختصض 
بالعرب» وهو فعولن مفاعيلن أربع مرات» 
استعمل مقبوض العروض كذا في عنوان 
الشرف. ووجه تسميته بالطويل هو B‏ البيت 
الواحد منه يكون ثمانية وأربعين حرفا. ولا 
يوجد بحر آخر يصل إلى حد 4۸ حرفا. 

ويقول بعضهم: ما قيل له البحر الطويل 
48 لا يأتي مجزوءاً ولا يكون بدا أقل من 
ثمانية أركان. وذلك بخلاف البحور الأخرى. 


وقد سمّی بعضهم عكس البحر الطويل. 
البحر المقلوب يعني : مفاعیلن فعولن آربع مرات 
ومثال الطویل البیت الفارسي وترجمته : 
با مهدئة القلب لو كنت تفين بالوعد 

. في عروض سيفي‎ MS 

والتمثيل لذلك ببيت شعر فارسي لا ينفي 
اختصاص ذلك بالشعر S VL)‏ قلما يستعمل 
هذا البحر في محاورات أهل فارس 

ون معاني الطويل قد ذكر بعضها في لفظة 
طول" . 


(OO‏ ودر توضيح التقويم مسطوراست طول كوكب جنانكه مسمئ بتقويم كوكب کنند مسمی به هيئت كوكب نیز کنند. 
0( ووجه تسمية أو بطويل آنست كه يك بيت او چهل وهشت حرف می آید وهيج بحر ديكر بجهل وهشت حرف مستعمل نميشود 
وبعضي كويند طويل ازان جهت كويند كه مجزق نمی آيد وهركز ازهشت ركن كمترئيست بخلاف بحور دیگر وبعضى عكس 


۱۱:۳ 


Cutting a lettre (in prosody) - : الی‎ 
Suppression d'une lettre (en prosodie) 


بالفتح وتشديد الياء عند أهل العروض هو 
حذفٌ الحرف الرابع من الجزء. كذا في عنوان 
الشرف. وفي رسالة قطب الدين السرخسي هو 
إسقاط الرابع الساكن وهكذا في عروض سيفي. 
والجزء الذي فيه وقع الظي يُسمّئ مطويًا. وفي 
بعض الرسائل العربية الي إسقاط الرابع الساكن 
إذا كان ثاني سببه» والقيد الأخير احتراز عن 
الرابع الساكن في og GA‏ في الخفيف 
والمجتّت» Sp‏ لا يجوز فيه الطّي» ولذا اعتبر 
تفع فيهما وتذا مفروقًا CS,‏ مفصولاً. 
Brave, good, honest - Bon, TEMA‏ 
brave, honnête‏ 

هو ضد الخبيث» B‏ وُصِفَ به الله تعالی 
Al‏ به sis 4l‏ عن النقائص M‏ عن الآفات 
والعيوب. وإذا a5‏ به العبد مطلقًا أريد به أنه 
المتعرّي عن رذائل الأخلاق وقبائح الأعمال 
والمتحلى بأضداد ذلك. وإذا وصف به الأموال 
EIE‏ مین خان الماك هذا “فى 
Oates‏ ای :في آل کاب toll‏ 
ویقول فى ترجمة المشکاة: الب هو ضد 
NAT‏ بمعنى : طاهر ونظيف. وأحيانًا هو 
مأخودٌ من طيب الَفْس. وحيئًا من طيب الرّائحة 
uus‏ بمعنى حلال. ويطلق أحيانًا على ما هو 
rael‏ من حلال أي طاهر بلا شبهةٍ كراهة" . 


VAT 

Tibath (a month in Hebrew : طيبث‎ 
calender - 7ibath (mois du calendier 
juif) 

بالكسر ely‏ تحتانية وفنح الموحدة مع فتح 
الأول بعدها ثاء مثللة. اسم شهر في تاريخ 
EON,‏ 
الطیرة: 

بالکسر وفتح الياء المثناة التحتانية وربّما 
تسكن الیاء فال بد. قال السيد الشریف فى 
شرح المشكؤة: قيل: الفال عام فيما ya‏ ويسوء 
والظیّرة فيما يسوء فقط. iB,‏ في الأصل 
بالسوانح والبوارح من الطيور والظباء وغيرها 
منفعة أو ذَفْع مَضَرَّةِه فنهاهم النبي PE‏ عن ذلك 
انتهی كلامه. قال القاضى: العيافة الزجر وهو 
التفاؤل بأسماء الطيور وأصواتها وألوانها كما 
يتفاءل بالعقاب على العقوبة والغراب على الغربة 
وبالهدهد على الهدي» والفرق بينها وبين الطيّرة 
أنّها قد تكون تشاؤمًا وقد تكون تسعدّا والظيّرة 
Matter - Matière : XG)‏ 


بالکسر وسکون الیاء هي من آسماء d‏ 


Ill omen - Mauvais augure 


طويل را يعنى مفاعيلن فعولن جهار بار عريض مقلوب طويل نامند مثال طويل شعر. 


دل ارام مارا كربوعده وفا بودي 


بنوعى بدي كآخر تسلي ما بودي 


MS‏ في عروض سيفي وتمثيل آن به بیت فارسي منافي اختصاص OT‏ بكلام عربي نبود جراكه اين بحر مستعمل در محاورات 
اهل فارس كمتراست. وبعض معاني طويل در لفظ طول مذكور شد. 


. ورد شرحه سابقًا‎ O) 


زفق ودر ترجمه مشكؤة ميكويد طيب ضد خبيث است بمعني طاهر نظيف وگاهي مأخوذ از طيب النفس گردد وگاهی از طيب 
رائحه آيد وبمعنى حلال آيد وگاهی اطلاق میکنند براخص از حلال كه پاك بي شبه كراهت بود. 
(۳) طيبث بالكسر وبياء تحتانية وفتح موحده مع فتح الاول بعدها ثاء مثلثه نام ماهى است درتاريخ يهود. 


حرف الظاء 
(b)‏ 


Visible, manifest, exterior - الظاهر:‎ 


Apparent, manifeste, extérieur 


بالهاء في اللغة الواضح. وعند النحاة هو 
Rp‏ بضمير ويسم بالمظهر أيضًا 
المُرادٌ منه P‏ الصيغة أي المراد المختض 
بالوضع الأصلي أو العُرفي دون المراد المختض 
بالمتکلم أنه لو علم مراد المتكلّم يكون نصاء 
oN‏ مراد المتکلم هو ما سيق لاأجله الکلام. 
فبقيد الظهور خرج الخفي والمُشْكلٌ dux‏ 
والعتشابه. وبالقيد الأخير خرج gai‏ وهذا 
مبني على مذهب المتأخرين» فانهم شرطوا في 
الظاهر oi‏ لا يكون معناه مقصودًا بالسوق أصلاً 
فرقًا بینه وبين النْص» فلو قيل ابتداء جاءني 
القوم كان La)‏ في مجيئ القوم لكونه مقصودًا 
بالسوق؛ ففي التص 76 ظهور ووضوح بالنسبة 
M‏ الظاهر لاله سيق للمقصود. ولذا كانت 
عبارة Ni‏ راجحةً على الإشارة عند التعارض. 
وأما المتقدمون فقالوا المعتبر في الظاهر ظهور 
المراد As‏ سواء كان مسوقًا له أو S‏ وفى 
النّص كونه مسوقًا له سواء احتمل التخصيص 
والتأويل أو لا. فالظاهر عندهم REL‏ من Lua!‏ 
وفي بحر النكات حاشية الهدایة في باب 
الحیض فى مسئلة جواز القربان عند انقطاع 
الذّم: الفرق بين الظاهر والاشارة وبين ال 


0( ورد شرحه سايقًا 


والعبارة هو I DP‏ سوقان. سوق مقصود 
وسوق غير مقصود. والسوق المقصود لا يكون 
NI‏ في o2‏ والعبارة» والسوق الغير المقصود 
يكون في الظاهر. فكل نص ظاهر وليس کل 
ab‏ نصّاء والإشارة Y‏ سوق فيها Sul‏ 
مقصودًا ولا غير مقصود ll Up Y‏ تكون مفهومة 
من لفظ مجرّد من النظر إلى الإسناد الذي فيه 
فتجرّدت عن السوق بالكلية 5 لا يتصوّر السّوق 
في لفظ مفرد خال عن الإسنادء» بخلاف الظاهر 
فا Uil‏ يكون بإسناد. وكل كلام يتضمّن إسنادًا 
فهو لا يخلو عن سوق ما (cU‏ غایته Si‏ ذلك 
السّوق قد لا يكون مقصودّاء وذلك لا یخل 
بكونه مسوقّاء فينتج أنَّ الظاهر لا يخلو عن 
الاسناد Gl‏ مقصود أو غير مقصود. ثم العبارة 
يشترط فيها مطلق السوق مقصودًا كان أو لا 
cb ge‏ من Úle yal‏ ومساوية للظاهر 
ومباينة للإشارة. والظاهر pel‏ من النض lh.‏ 
ومساو للعبارة ومبائن للإشارة. والنّص Jai‏ 
والعبارة مطلقًا ومبائن للاشارة Se‏ 
. فعلم من هذا SF‏ الظاهر والثص من 
ur‏ الكلام. وقد وقع في نور الأنوار شرح 
المنار LAT‏ أن الظاهر ga,‏ والمفسّر 
d‏ والخفي والمشكل quA,‏ والمتشابه 
كلها من أنواع الكلام لا من أنواع الکلمف لكنه 
قال: وكذا الحال في العبارة والإشارة والدلالة 
والاقتضاء. 


۱۱:۵ 


والمفهوم من کشف البزدوي أنَّ الظاهر 
gally‏ من آنواع اللفظ مفردًا كان أو مرکا 
حيث قال: الظاهر ما d»‏ عل معنی بالوضع 
الاصلي أو العرفي ویحتمل غيره احتمالا 
مرجوحًا. وقیل هو مالا یفتفر في إفادته لمعناه 
إل غیره. ثم قال ما قیل أن قصد المتکلم إذا 
اقترن بالظاهر صار نصًا وشرّظ في الظاهر أن لا 
یکون معناه مقصودًا بالسوق أصلاً وان كان 
بخستا e‏ لكنه امقالف: لعامة الكتب» فان شمس 
الأئمة ذکر في آصول الفقه الظاهر ما یعرف 
المراد منه بنفس السّماع من غير تأمُل کقوله 
تعالی: gelb‏ الله d, CO.‏ ذکر 
القاضي n‏ آبو زید في DAT‏ 
الإسلام أبو اليسر في أصول الفقه. ورأيت في 
نسخة من تصانيف أصحابنا الحنفية في أصول 
الفقه: الظاهر اسم لما يظهر المراد منه بمجرّد 
qw‏ من غير إطالة فكرة ولا إحالة (uy‏ 
كقوله تعالئ: الزانية ID gy‏ وذکر 
أبو القاسم السمرقندي: الظاهر ما ظهر المراد 
منه لكنه يحتمل احتمالاً كالأمر يفهم منه 
الإيجاب oj,‏ كان يحتمل التهديد» وكالنهي يدل 
على التحريم ون كان يحتمل التنزیه. فثبت بما 
ذكرنا آن عدم السوق في الظاهر ليس بشرط بل 
هو ما ظهر المراد منه سواء كان مسوقًا أو لم 
يكن» ولم يذكر أحد من الأصوليين في تحديده 
للظاهر هذا الشرط. ولو كان منظورًا لما غفل 
عنه الكل انتهئ كلام كشف البزدوي. وهكذا 
يفهم من العضدي حيث قال من أقسام المتن 
الظاهر وهو ما Í‏ عل معنى Us‏ ظنة فخرج 
النّص لكون دلالته قطعية. فاص ما d»‏ على 


۲۷۵ البقرة/‎ )١( 


۲( التقویم : تقويم الادلة في الاصول» للقاضي الامام ابي زيد عبيد بن عمر الدبوسى 


. 
(۳) النور/۲ 


ظاهر العلم 
معنی دلالة قطعية. وقد يفسّر الظاهر dU‏ ما Ís‏ 
دلالة واضحة فیشتمل CA ab‏ |3 الدلالة 
الواضحة gel‏ من القطعية والظنية» ثم الدلالة 
الظنية Gj‏ بالوضم کالاسد للحیوان المفترس Ul,‏ 
بعرف الاستعمال کالغائط للخارج من الدبر بعد 
ol‏ كان في الاصل للمکان المطمتن فیشتمل 
n‏ للمجاز وهو أقرب Po ID‏ 

: إن الظاهر ما óo‏ دلالة ظنية بالوضع 

فیخرج Jedi‏ عن الحَدٌ. وذكر £o‏ 
فى المستصفی 7 الظاهر هر الذي يحتمل 
adl ۳‏ هو الذي لا یحتمله کذا فى 
كشف البزدوي . 1 


فائدة: 


حکم الظاهر gally‏ عند الحنفية وجوبُ 
العمل بما ظهر منهما قطعًا Ul, LEA,‏ احتمال 
المجاز فغیر معتبر XA‏ احتمال غير ناشی عن 
دلیل. وآما عند تعارضهما QA‏ آرجح لأن 
الاحتمال الذي في الظاهر تأيّد بمعارضة النص. 
وس انس جرب "العمل dieu‏ ينو 
المراد لا ثبوت الحکم قطعًا ویقینا. OY‏ 
الاحتمال D],‏ كان بعيدًا Ml‏ لليقين. فالحنفية 
أخذوا القطع بمعن ما يقطع الاحتمال الناشئ 

عن دليل» S.‏ أخذوا القطع بمعنل ما 


يقطع الاحتمال أصلا 


ظاهر ا 
Possible, probable‏ 


Possible, probable - : 


عبارة عند أهل التحقيق من أعيان 
الممكنات. 


ي الحنفي (- (att.‏ كشف الظنون 


ظاهر المذهب وظاهر الرواية 


ظاهر المذهب وظاهر الرواية: Exoteric‏ 


doctrine - Doctrine ۵ 


P m‏ ما في المبسوط”؟ والجامع 
اک و ا والسير الك © 
والمراد بغير المذهب والرواية الجرجانيات 
والكيسانيات والهارونيات كذا في الجرجاني. 
ظاهر الممکنات : Evident, the Manifest,‏ 
the divine Being - L'Evident, le‏ 
Manifeste, L'étre divin‏ 

هو تجلي ġa‏ بصور أعيانها وصفاتها 
وهو RE‏ بالوجود الالهي» وقد يطلق عليه 
ظاهر الوجود. 
ظاهر الوجود: Manifestation of the‏ 
names, exteriorisation - Manifestation‏ 


des noms, extériorisation 

عبارة عن تجليات الأسماء Op‏ الإمتياز في 
ظاهر العلم حقيقى والوحدة نسبية. Uly‏ فى 
ظاهر الوجود فالوحدة حقيقية والإمتياز نسبي. 
Gracefulness, intelligence, : 31 É‏ 
beauty - Finesse, intelligence, beauté‏ 

بفتح الظاء والراء المهملة وبالفارسية : 
(زيرك شدن) (وهذا خطأ لان المعنی هنا : 
الذکاء. وهو غير الظرافة التي تفتضي اللطف 
والحمال) والکلمتان التالینان: (زیبا) فمعناها 
جمیل و(خوش طبع): معناها لطيف» کذا في 


۱۱۹۹ 


کشف اللغات والصراح» قال آبو البقاء في 
حاشية الکافية في بحث خبر لا التي لنفي 
الجنس : والظرافة s‏ على المَلَّكة التي تکون 
مبداً لصدور الالفاظ التي لا تخلو عن ظرافة 


وإيهام, وتطلق v‏ هذه الألفاظ أيضاء M‏ 
كلامه. فمن له تلك الملكة يُسمّئ ظریفا . 


Adverb - Adverbe : الظرّف‎ 


بالفتح وسکون الراء عند أهل العربية یطلق 
عل معان. منها اسم ما يصح أن يقع فيه فعل 
Gu;‏ كان أو مکائا» والأول ظرف زمان کالیوم 
والدهر» والثانی ظرف مکان كاليمين والشمال. 
وفي الهداد حاشية الكافية Cà b‏ الزمان ما یصلح 
جوابًا لمت وظرف المكان ما يصلح جوابًا لأين 


الظرف أيضًا. قال في التوضيح من أسماء 
الظروف مع انتهی. ومن أقسام أسماء الظروف 


أسماء الزمان والمكان وهي الأسماء الموضوعة 
للزمان والمكان باعتبار وقوع الفعل فيهما 
مطلقاء ا AE E‏ رز 
«ois‏ فإذا قلت مخرج فمعناه موضع الخروج 
المطلق أو زمان الخروج المطلق ولم يُعملوها 
في مفعول ولا ظرف. فلا يقولون ue‏ زيدًا 
ولا مخرج اليوم W‏ يخرج من الإطلاق إلى 
التقييد كذا في جار بردي شرح الشافية. والفرق 
بين إسم الزمان والمكان وبين الوصف المشتق 
بعر ف لقف رو رها نان 


)6 المبسوط في فروع الحنفية للامام ابي يوسف يعقوب بن ابراهيم القاضي الحنفي )- اماه وهو المسمى بالاصل » 
وللامام محمد بن الحسن الشيباني )= (a AAY‏ حاجي خلیفت كشف الظنون» 181/7 


(a AY -( للامام المجتهد ابي عبد الله محمد بن الحسن الشيباني الحنفي‎ pos ل١ الجامع الكبيرء الجامع الكبير في‎ (Y) 


ويوجد الجامع الكبير في فروع الحنفية ايضًا لابي عبيد الله بن 


حاجی خليفة » كشف cO gall‏ ۰۵1۷/۱ ۵۷۰ 


(aft: 


حسين الكرخي الحنفي )- 


(q)‏ الجامع الصغير: الجامع الصغير في الفروع للامام المجتهد محمد بن الحسن الشيباني الحنفي (- aday‏ يشتمل على 
الف وخمسمائة واثنين وثلاثين مسئلة حاجي خليفة» كشف الظنون» .o1 V/A‏ 

101 السير الکبیر : السير الكبير فقه حنفي للامام محمد بن الحسن الشيباني )= ۱۸۷ه) حاجي خليفة» كشف الظنون»‎ CE) 

. بفتح الظاء والراء المهملة لغة بمعنى زيرك شدن الظريف زيرك وزيبا وخوش طبع‎ (o) 


۱۱:۷ 


الظرّف 


في أصول الاكبري من ol‏ اسم الظرف ما يبنى 
من daJ Jj?‏ عل مکانه أو زمانه. ووزنه في 
الثلاثي Jem‏ بفتح العين أو كسرهاء ومفعلة 
بفتح الميم والعين كمأسدة» وفعال بالكسر. 
p‏ غير الثلائي المجرّد يكون على وزن اسم 
مفعوله انتهئ. فعلم من هذا أن اسم الظرف 
يقال على معنيين: أحدهما أعمّ والثاني «gaz‏ 
وبالمعنى الأعم يكون لفظ مع وعند واليمين 
واليوم ونحوها من أسماء الظروف» وبالمعنى 
حت منها . 
ثم الظرف سواء كان ظرف زمان أو مكان 
على نوعين: مبهم ومؤققت وسم محدودًا 
أيضا. واتفق القوم على أن المبهم من الزمان ما 
لم xe‏ له خذ ولا نهاية کالحین» والمحدود 
منه ما اعتبر فيه ذلك كاليوم والشهر. Gl,‏ 
المبهم والمحدود من المكان am‏ اختلف في 
تفسيرهماء فقال أكثر المتقدمين إن المبّم من 
المكان هو الجهات cM‏ وهي آمام وخلف 
ويمين وشمال وفوق وتحت» والمحدود «a‏ 
بخلافه. أي ما سوى تلك الجهات. ويرد عليه 
عند ولدئ ولفظ مكان وما بمعناه من ذوات 
الميم وما بعد دخلت والمقادير الممسوحة 
كالفرسخ والميل فانها تكون منصوبة بتقدير في» 
ولا تكون المحدودات منصوبة بتقدير في فينبغي 
أن تكون مبهماتٍ مع أله لا يصدق ees! le‏ 
عليها. وأجيب بأتها محمولة على الجهات 
الست لمشابهتها إِيَاها ما في الإبهام كعند ولدئ 
ودون وسوئ» Ub»‏ فى كثرة الاستعمال BAS‏ 
مكان وما بعد دخلت. Üp‏ فى الانتقال 
كالمقادير الممسوحة فاد ie‏ ابتداءٍ الفرسخ 
لا de Y‏ مک دون مکان بل یل 
ابتداء کتحول eae‏ قدامًا واليمين cs‏ 


op‏ قلت المکان المبهم کاسمه یتناول كل 
مکان لیس له AR‏ یحصره. فما بال المتقدمين 
فسَّروه بالجهات EZI‏ التي هي بعض الامکنة 


المبهمة ثم احتاجوا إلى حمل غيرها عليها. 
قلت eels‏ جعلوا الجهات الست أصلاً لتوغلها 

في الإبهام لا lg‏ غيرها فيه حت You‏ 
تتعرّف بالإضافة إلى المعرفة. وقيل المبهّم هو 
الکرة والمحدود بخلافه. ويرد على هذا التفسير 
خلفك وأمامك bep‏ من المبهمات. وأيضًا لا 
E dbi. S‏ ينلا ين اليم 
أنه لا يصدّق I‏ المبهم , عليهما. 
الجهات لا تتعرف بالإضافة فلا يخرج عن 
تفسير المبهم بالنكرة خلفك وأمامك ونحوهما. 
وقيل المبهم هو غير المحصور والمحدود هو 
المحصور. ويرد عليه نحو فرسخ XB‏ من 
المبهمات لانتصابه على الظرفیت» بل يقال b‏ 
المکان الذي ينصب بتقدیر في: نوعان المبهم 
والمحدود الذي dia‏ ابتداژه وانتهاژه 
لمشابهتهما الزمان الذي هو مدلول الفعلء 
ووجه المشابهة التغيّر والتبدّل في نوعي المکان 
كما في الثلاثة . فخروج المحدود 
كالفرسخ من تفسير المبهّم لا یضره. dU,‏ ابن 
الحاجب وصاحب اللباب: المبهّم ما ثبت له 
أسم بسبب D‏ خارج عن Ana‏ . فالفرسخ 
داخل فيه oM‏ الفکات لم Ves Sar‏ بذاته بل 
بالقیاس المساحي الذي هو خارج عن مسماه 
وکذا الجهات le gp‏ على هذه الأمكنة 
باعتبار ما يضاف «Jj‏ لا بذاته» والموقت ما له 
اسم باعتبار ما deo‏ في LA‏ كأعلام المواضع 

نحو البلد والسّوق والدار Auk‏ أسماء F‏ 
المواضع باعتبار أشياء داخلة فيها كدور في 
البلد والبيت في الدار. ثم هذا التفسير يشتمل 
نحو جوف البيت وخارج الدار وداخلها ونحو 
المغرب والمقتل والمأكل والمشرب مع أنها لا 
تنتصب بالظرفیة فلا يقال زيد خارج الدار 
وجوف البيت بل في خارجها وفي جوفه» وكذا 
لا يقال قمت مضرب زيد ومقتله. وأيضًا يشكل 
mu‏ صرّحوا o]‏ الدار اسم للعَرْصة دون البناء 


ol c5 


الأزمنة 


ll 
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حت لو خلف Y‏ يدخل هذه الدار فدخل فیها 
بعد ما صارت صحراء يحنث» فلا تکون البیوت 
التي استحقت اسم الدار ابتداغ باعتبارها داخلة 
في US go‏ من المبهم والمزقت Uj‏ 
مستعمل اسماً ob‏ يقع مرفوعًا ومنصويًا على غير 
الظرفية ومجرورًا وظرفا ob‏ يقع منصوبًا على 
الظرفية (ess‏ حينئذ منصرقًا وهو ما جاز أن 
تعقب عليه العوامل كاليوم والحین» يقال هذا 
حين ورأيت حيئًا وعجبت من حين» أو مستعمل 
ظرفا لا غير ویس غير منصرف وهو ما لزم 
فيه النصب بتقدير في مثل سوئ. وكل من 
الصنفين يجوز أن يكون منصرقًا وغير منصرف. 
هذا كله خلاصة ما في شروح الكافية والعباب. 


ومنها المفعول cad‏ قال في الضوء: 
المفعول فيه یستّی ظرقًا انتهئ. وهذا المعنى 
Gal‏ من الأول Us‏ كما لا یخفی . 


ومنها المفعول به بواسطة حرف الجر. 
قال في العباب: المفعول به الذي بواسطة حرف 
الجر في اصطلاحهم يسم ظرفا أيضًا. ثم 
الظرف سواء كان مفعولاً فيه أو مفعولاً به 
بواسطة حرف الجر قسمان: لغو ومستقر. AUU‏ 
ما كان عامله Es‏ خارجًا عن مفهوم الظرف أي 
ليس الظرف بمتضمّن له. سواء كان ذلك الشيئ 
فعلاً أو معناه» وسواء كان مذكورًا نحو مررت 
بزيد أو مقدرًا نحو مَن لك أي مَنْ يضمن لك. 
وإِنّما سُمّي به لأله زائد غير pte‏ إليه. 
والمستقر ما كان عامله بمعنى الاستقرار 
والحصول ونحوهما من الأفعال العامة كالثبوت 
والوجود مقدرًا غير مذكور نحو زيد في الدار. 
وإِنّما سمي به DY‏ الفعل وهو استقرٌ أو معناه 
مقدّر قبله نحو كان زيد في الدار أو استقر في 
coli‏ فا ست فياه حدق عامل globi‏ 
Lus‏ الظرف vella‏ واستتر الضمير فيه. وقيل 


1١ النمل/‎ CO 


XN‏ في المستقر من ثلاثة أمور. الأول کون 
المتعلّق متضمنًا فيه فخرج بهذا نحو مررت بزيد 
OY‏ المرور ليس متضمنًا في الجار بل هو أمرٍ 
والثانى oi‏ يكون المتعلق من الأفعال 
فخرج زيد في الدار إذا قدر متعلقه 
. والثالث oi‏ يكون المتعلق غير مذكور 
فخرج زيد حاصل في الدار. وقال ابن جني 
يجوز إظهار عامله ولا Re‏ له. Ul‏ قوله 
تعالی : #فلما Elia d,‏ عنده فليس مستقرًا 
في هذا القول بمعنی GS‏ حت يكون حجة له 
وهذا هو المشهور فيما بين النحاة. وذكر السيد 
السّند فى حواشى الكشاف أنَّ المستقر ما كان 
تيلف معدرًا سوام كان ved Ole‏ زیت قن الا 
أي حاصل فيها أو خاصًا نحو زيد في البصرة 
أي مقيم فيهاء واللغو ما يقابله انتهئ. 


cle]‏ أنَّ المشهور في تقدير عامل الظرف 
الفعل أو الإسم المنكر وقد يقدّر Kol able‏ 
rne‏ بسبب ما ككونه iio‏ معرفة. (e,‏ هذا 
قيل قولهم الفصاحة في المفرد بمعنى الفصاحة 
الكائنة في المفرد كما في حواشى المطول. 
والظرف عند الأصوليين ما كان محلاً te‏ 
وفضل على ذلك الشيئ كالوقت للصلوةء OB‏ 
ساواه سمي معيارًا لا Gb‏ كوقت الصوم dB‏ 
الذي يستقرٌ فيه ولا يفضل عنه فیتقدر به فيطول 
بطوله ويقصرٌ بقصره» هكذا يستفاد من التلويح 
وحواشي المنار. 


وفي کلیات آبی البقاء الظرف الزماني نحو 
آمس والان (ges‏ وإيّان وقط المشددة واذا وإذ 
المقتضية جوابًا والظرف المکانی نحو لدن 
وحیث وأين وهنا وئمه وإذ المستعملة بمعنق ثمه 
والمشترك نحو قبل وبعد وإذا قصد في باء 
i Lai]!‏ مجرّد کون معمول الفعل مصاحبا 
للمجرور زمان تعلق ذلك الفعل به من غير قصد 


۱۱:۹ 


z 


JE 


مشاركتها في الفعل فمستقر في موضع الحال 
سمي مستقرا لتعلقه بفعل الاستقرار وهو VAL‏ 
فيه Dm‏ للاختصار . Gl,‏ قصد کونه مصاحبًا له 
في تعلق الفعل فلغو. ففي قوله RM‏ الفرس 
IL‏ على الأول cu!‏ غير «s RR‏ ولکن 
الفرس كان مصاحبًا pU‏ حال الشرای 
والتقدیر اشتر الفرس مصاجبّا gu‏ وعلی 
الثاني كان el‏ مشترّى والمعنی اشترهما معا . 
والظرف المستقر إذا وقع بعد المعرفة یکون 
Y‏ نحو مررت بزید في الدار أي كائنًا في 
الدار» ویقع Hw‏ نحو: db‏ من في السموات 
والارض ومن عنده لا یستکبرون6؟ وخبرًا نحو 
في الدار Aj‏ أم عندك وبعد á‏ بغير الباء : 
iy‏ إذا يغشئ4”" ويكون متعلقه مذکورا 
بعده v‏ شريطة التفسير نحو يوم الجمعة 
صمت. ویشترط في الظرف المستقر ol‏ یکون 
المتعلق متضما فيه » obs‏ يكون من الأفعال 
العامة» ol,‏ يكون OX‏ غير مذكور. وإذا لم 
توجد هذه الشروط فالظرف لغو. وقال بعضهم 
ماله das‏ من الإعراب ولا يتم الکلام بذونه بل 
هو iym‏ الكلام فهو مستقرٌ وليس اللغو كذلك 
لأنه متعلّق لعامله المذكور» والاعراب لذلك 
العامل. ex‏ الکلام بدونه » وحق اللغو التأخير 
لكونه فَضلة» $E,‏ المستقر التقديم لكونه RARE‏ 
ومحتاجًا إليه. ومما ينبغي أن 4m‏ عليه هو أن 
مثل كان أو كائن المقدّر في الظروف المستقرة 
ليس من الأفعال الناقصة بل من التامة بمعنی 
ثبت وحصل أو ابت وحاصل» والظرف بالنسبة 
إليه لغو وإلاً لكان الظرف في موقع الخبر له 
فيكون بالنسبة إليه مستقرًا لا vis‏ ان اللغو لا 
كان أو كائن آخر. 
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الظفْرة: 
conjunctive) - ptérygion‏ 
(epaississement de la conjonctive)‏ 

بفتح الظاء والفاء وبضمها وسکون الفاء 
اشتهر عند الأطباء كأنهم شبهوها بالظفر في 
بياضها وصلابتها. ولذا يقال لها بالفارسية 
ناخنه. وهي db)‏ عصبة تنبت في الماق lu,‏ 
qp‏ تتبسط غل السواد وتمنع الابصار كذا في 


Pterygion (thickening of the 


Shadow - Ombre : JÉN 
بالكسر قيل هو الضوء الثاني وهو‎ 


الحاصل من مقابلة المضيئ بغيره » وقيل هو 
الضوء الثاني الحاصل من مقابلة الهواء 
المضيئ. فالضوء الحاصل على وجه الأرض 
حال الاسفار وعقيب الغروب JB‏ بالتفسيرين 
«p‏ مستفادٌ من مقابلة الهواء المضيئع بالشمس. 
والحاصل على وجه الأرض من مقابلة القمر 
b‏ على التفسیر الأول لكون القمر Ee‏ بالغير 
دون التفسير الثاني لعدم كون المضيئ بالغير 
هواء فالتفسير الأول أعم ls‏ من الثاني. ثم 
للظل مراتب كثيرة متفاوتة بالشْدَة والضّعفء 
وطرفاه النور والظلمة. فالحاصل في فناء الجدار 
آقوی XM,‏ من الحاصل في البيت لكونه 
مستفادًا من الأمور المستضيئة من مقابلة الشمس 
الواقعة في جوانبه. ثم الحاصل في البيت أقوئ 
من الحاصل في المُخدع وهو الخزانة ÓY‏ الأول 
مستفاد من المضیی بالشمس والثانى مستفاد من 
الأولء فاختلفت أحوال هذه الأظلال لاختلاف 
معداتها Mis) cea, fu‏ الحال فى البيت 
تختلف شدة وضعقًا لصغر الكرّة أي الثقبة 
وكبرهاء dB‏ كلما كانت A‏ أكبر كان jai‏ 
الحاصل في البيت أشدّء وكلما كانت أصغر 


الظل 


كان (cu B‏ فينقسم الظل في داخل 
البيت بحسب مراتبه في N‏ والضعف إلى غير 
النهاية. ولا يزال الظل بضعف بسبب صغر 
الكوة (pe‏ ينعدم بالكلية وهو الظلمة كذا في 
شرح المواقف في المبصرات. وقال الرياضيون 
الل هو الخط المستقيم في السطح الذي قام 
عليه المقياس عمودًا بين مركز قاعدة المقياس 
وطرف الخط الشعاعي المار برأس المقياس عند 
ما يكون مركز ابر وسهم المقياس في سطح 
واحدء ell‏ يشتمل الشمس والقمر. فما في 
كلام البعض من التخصيص بالشمس فبناغ على 
الغالب» وما وقع من الخط الشعاعي المذكور 
بين رأس QI‏ وبين رأس المقياس یسم قطر 
Cat‏ وخط الظل أيضًا. والمقياس هو العمود 
القائم عل سطح يكون الظل في ذلك السطح 
سواء كان عمودًا على الأفق أو يكون Dl‏ 
للأفق ثم QUSE‏ قسمان Up SN‏ مأخوذ من 
المقياس المنصوب على موازاة سطح الأفق 
كوتد قائم عمودًا علئ لوح أو جدار قائمين 
عمودين علئ سطح الأفقء ويم بالظل الأول 
لابندائه في dul‏ طلوع الثیر وبالظل المعكوس 
والمنکوس أيضًا لكونه معكوسًا في الوضع رأسه 
إلى تحت وبالمنتصب LA‏ لكونه قائمًا على 
سطح Gane GYI‏ علیی وبالظل المستعمل 
i‏ كما فى بعض رسائل الاصطرلاب» 
وبالظل المطلق أيضًا كما في الزيج الأيلخاني 
حيث قال: الظل الأول يُستخدم في أعمال 
النجوم ويقال له QE‏ المطلق. والظل الثاني 
يستخدم في معرفة الأوقات» انتهى. 


لكن هذا في عرف Gla oe) aJ!‏ في 
عرف أهل علم الفلك: Bj‏ قالوا: Q5‏ مطلق 


۱۱9۰ 


فالمراد هو الظلٌ الثاني غالبًا بل إِنَّ Qn‏ الثاني 
هو غاية الإرتفاع. فيقولون مثلاً: إذا كان 
العرض بلا زيادة من الميل الكُُلَى فالظلَ دائمًا 
في جانب الشمال. فالمراد من QE‏ هو JÉN‏ 
الثاني» أي غاية الإرتفاع. كذا ذكر عبد العلي 
البرجندي في شرحه على go‏ إلغ ub ufa‏ 
مأخوذ من المقياس القائم عمودًا على الأفق 
una‏ بالظل الثاني لكونه GU‏ بالقياس إلى 
الأول gau,‏ المستوي UA‏ لاستوائه في 
الوضع وانطباقه على سطح الأفقء los‏ 
المبسوط لانبساطه على سطح الأفق. هذا هو 
المشهور. وبعضهم DIE LI‏ المستوي أولاً 
والمعکوس OY GE‏ المستوي یعرف أول الامر 
بلا pb‏ بخلاف المعکوس فإنه یحتاج في 
معرفته إل مزید تأمّل. والظل الأول يبتدئ في 
آول a pub‏ يزيد S‏ فشيئّاء وغاية زيادته 
في نصف النهار ثم يتناقص تدریجا حتئ ينعدم 
عند وصول النير إل الأفق عند الغروب. OB‏ 
كان l‏ فى نصف النهار على سمت الرأس 
كان B‏ الأول غير متناو يعني أنه لو كان 
ed‏ جسم LE‏ متناه قابل للنور لكان مستظلاً 
بظل غير متناه والظل الثاني يكون عند طلوع 
OG‏ غير متناه ثم يتناقص إلى بلوغ الثّر نصف 
النهارء فهناك xU‏ النقصان. ثم یتزاید E‏ 
ES‏ إل أن يصير VR‏ متناه عند غروب النیر 
5p‏ كان gib‏ في نصف النهار على سمت 
الرأس لم يوجد الظل الثاني أصلاً. وقد يقسَّم 
مقياس EX‏ الثاني باثني عشر قسمًا ویسمی 
أقسامه أصابع SN‏ ائني عشر إصبعًا مقدار شبر 
وهو غالب مقدار المقياس. فان مَنْ أراد ol‏ 


ينصب عمودًا عل سطح الأفق 5 على سطح 


O)‏ ظل اول در اعمال نجومي بكار آید وظل مطلق آنرا خوانند وظل دوم در معرفت اوقات بكار آيد انتهئ . لیکن اين در عرف 
منجمان است اما در عرف اهل هيئت چون ظل مطلق كويند مراد ظل دوم بود غالبًا بلكه ظل دوم غاية ارتفاع مثلاً كويند كه 
چون عرض بلا زياده از ميل کلي بود ظل هميشه در جانب شمال بود مراد ظل دوم غاية ارتفاع است كذا ذكر عبد العلى 


البرجندي في شرح زيج الغ ببكي 


1141 


الظل 


قائم عليه فإنّه في الغالب ob AS‏ یکون 
مقداره» شبرا. وقد يقسَّم سبعة آقسام أو ستة 
ونصفا uai)‏ آقسامه dme‏ أقدامًا لا طول 
معتدل القامة ستة آقدام ونصف قدم الیل سبعة 
celui‏ مع ol‏ الإنسان عند معرفة te qb d‏ 
هل هو مثله يعتبر ذلك بقامته ثم بأقدامه. وقد 
—- بستین قسما وت أقسامه TP An‏ 
وقد تؤخذ درجة واحدة a RU‏ وهذا من 
مخترعات الأستاذ أبى ريحان“ dB‏ قد آخذ 
"المقیاس ستين دقبقةً لأجل سهولة الضرب 
والقسمة. Ul,‏ مقیاس الظِلَ الأول فقد جرت 
العادة بتقسیمه ستين قسما. وأمًا أصحاب صنعه 
الا صطرلاب فکما يقسّمون مقیاس الظلّ الثانی 
بالأصابع والأقدام كذلك يقسّمون مقياس Ja‏ 
الأول بالا صابع والاقدام بلا تفاوت. ثم الظل 
أبدًا يقدّر بما n‏ به المقياس» فعلى الأول 
un‏ ظل الأصابع وعلی الثاني e‏ الأقدام 
وعلئ الثالث QJ‏ الستيني . ثم الظل الثاني إذا 
انتهئ في النقصان وذلك ob Up‏ ینتفی quA‏ 
بالكلية D]‏ كان الر في غاية ارتفاعها على 
سمت الرأس ثم يبتدئ في الحدوث Gp‏ بان 
يبقئ منه مقدار هو أقل مقاديره في ذلك اليوم 
ثم يشرع في الزيادة فهو أول الزوال» وهذا 
الظل الحادث أو الزائد صم قدر الزوال وفیئ 
الزوال. et‏ أن الظِلَّ الأول لكل قوس هو 
BAI‏ الذي یماس آحد طرفي تلك القوس ما 


Hi‏ يمرٌ بالطرف الآخر من تلك القوس» هكذا 
يستفاد من كلام عبد العلي البرجندي في تصانيفه 
والسيّد X‏ في شرح الملخص. وظل السلم 
عبارة مربع حادث خلف Pow‏ الأصطرلاب في 
ربع تنقش عليه أجزاء الظل. وذلك الربع هو 
مقابل لربع الارتفاع. Ul,‏ كيفية إحداث ذلك 
ارح فهو أن يع الریع ای قسمین منوازیین. 
الربع یخرج عمودان أحدهما على خط العلاقة ما 
بين خط المشرق والمغرب الأول وعمود آقسام 
الظل المستوي الثاني لأقسام الظل المعكوس. 
ويقسم كلا العمودين بالأصابع أو بالقدم أو 
بأجزاء آخری. ثم تكتب عليه العلامات» أحدها 
ابتداء من خط العلاقت. وذلك هو الظل 
المستوي . والثاني : £z‏ من خط المشرق 
والمغرب وذلك هو LEE‏ المعکوس. ومن ذلك 
بحصل ES Ud‏ متوازي ومتساوي الأضلاع. 
فمن هذين العمودين وبعض خط العلاقة وبعض 
خط المشرق والمغرب يسم ظل السّلم. أي 
الإنحراف الواقع في قسمة هذين 
العمودين. كذا Oe‏ 

Additional being, extra existence : الظل‎ 
- Etre supplémentaire, existence 


surajoutée 


في اصطلاح المشايخ هو الوجود الإضافي 
الظاهر بتعینات الأعيان الممكنة وأحكامها التى 


[atte توفي عام‎ .م٩۷۳‎ [ATIY الاستاذ ابي ريحان: هو محمد بن آأحمد: ابو الريحان البيروني الخوارزمي. ولد عام‎ CO 
۲۰ كثيرة. الاعلام ۵/ ۰۳۱6 حكماء الاسلام ۰۷۲ بغية الوعاة‎ GS قیلسوف. رياضي فلكي ومؤرخ. صنف‎ ۸ 


ارشاد الاريب ۰۳۱۸/۲ اللباب ۱۰۰/۱ 


(Y)‏ وظل سلم عبارتست از مربعی که حادث شود در يشت حجرة اصطرلاب در ربعي که دران اجزاي ظل نقش کنند وآن ربع 
مقابل ربع ارتفاع ميباشد وكيفيت احداث آن مربع اين است كه اين ربع را بدو قسم متساوي منقسم سازند بس از ملتقاي 
قسمين يعنى از نصف أن ربع دو عمود اخراج كنند يكى بر خط علاقه دوم برخط مشرق ومغرب اول عمود اقسام ظل مستوي 
دوم عمرد اقسام ظل معکوس وهردو عمود را باصابع يا باقدام ويا باجزا قسمت کنند وعلامات برو نبشته دارند یکی را ابتدا 
از خط علاقه باشد وآن ظل مستوي بود ودیگری را ابتدا از خط مشرق ومغرب واين ظل معکوس بود يس شکلی متوازي 
الاضلاع المتساویه حاصل شود ازين دو عمود وبعض خط علاقه وبعض خط مشرق ومغرب آن را ظل سلم خوانند از جهت 


انحراف كه در قسمت اين دو عمود واقع میشود S‏ قیل 


JYI db 


۱۰۲ 


هي معدومات ظهرت باسمه النور الذي هو الظلم : 


الوجود الخارجي المنسوب إليهاء فیستر ظلمة 
عدميتها النور الظاهر بصورها صار S‏ لظهور 
aue, 0 a‏ فى نفسه. قال الله تعالی : 
jd»‏ لى ريّك كيف C qui X‏ أي بسط 
poc e‏ على الممكنات فالظلمة بإزاء 
هذا القن هون ليقو زكر jo Sito gd. b‏ 
عدم النور عما من شأنه ol‏ ينؤر» ولهذا qu‏ 
الكُفْرُ ظلمة لعدم نور الإيمان عن قلب الإنسان 
الذي من شأنه ob‏ يتنر به. قال الله تعالی à‏ 
EET MAT‏ الظلمات إلى 
ax) Ok‏ كذا فى الاصطلاحات 
الصوفية . | 
JÈ‏ الاله : Shadow of God (perfect‏ 
Ombre de Dieu (homme parfait)‏ - 
هو الإنسان الكامل المتحقّق بالحضرة 
الذاتية كذا في الاصطلاحات الصوفية. 


man) 


First intellect - Premier. : الطل الأول‎ 
intellect 

هو العقل الأول SN‏ أول عين ظهرت 
بنوره تعالئ وقبلت صورة الكثرة التي هي شؤون 
الوحدة الذاتية» كذا في الا صطلاحات الصوفية . 
JÉ‏ واللالات : 
Noms divins‏ 

عند الصوفية عبارة عن الأسماء الإلهية 
كذا في كشف اللغات. وفي لطائف اللغات 
يقول : الظلال في اصطلاح تب pt‏ عن 
وجود إضافي cL m‏ الممکنات 


Divine names - 


to الفرقان/‎ O) 
۲۵۷ البقرة/‎ )۲( 


Unjustice - Injustice 


بالضم والفتح وسکون اللام 99 وضع 
الشیی في غير محله. وفي الشريعة عبارة عن 
التعذي عن الحق Jl‏ الباطل وهو الجور. وقیل 
هو التصرّف في مُلْك الغير ومجاوزة الخد كذا 
في الجرجاني؛ وهو مستحيل على الله تعالى $ 
هو Lad!‏ في m‏ الغير بغير ge‏ أو مجاوزة 


Xl‏ وكلاهما محال اد لا مُلك Y,‏ حى 
لأحد معه. بل هو الذي خلق المالكين 


وأملاكهم وتفضّل علیهم بها وعهد مه اج رد 
وحرّم el‏ فلا di e$‏ ولا Exe‏ 
عليه. وما ذكر من استحالة الظُلْم عليه تعالئ هو 
قول الجمهور. وقيل بل هو «a jan‏ لكنه لا 
يفعله VIE‏ منه Bis‏ عنه لاه تعالی تمدّح بنفيه 
في قوله وما آنا TU‏ للعبيد bie‏ والحكيم لا 
بسح الا بما یمخ مه فان الاعمی لو Ce‏ 
نفسه eb‏ لا ینظر إلى المحرمات استهزيء به 
وهذا غير سدید لما تقر أن حقيقة الم وضع 
الشيئ في غير محله بالتصرّف في مُلك الغير أو 
مجاوزة «deg‏ ومع النظر بهذا qm‏ کل مَنْ له 
أدن لت باستحالته عليه سبحانه» M‏ لا den‏ 
وقوع شیئ من تصرفه في غير محله» وكان 
مدعي تصوره منه سبحانه opni‏ بما هو ظلم 
عند العقل لو خلي ونفسه من حيث عدم مطابقته 
لقضية» فحينئد يكون لكلامه نوع احتمال بخلاف 
ما إذا فسّره بالأول op‏ دعوى تصوّره منه 
سبحانه في غاية. ويجاب عن التمدّح المذكور 
OU‏ هذا خارج عن قضية الخطاب العادي 
المقصود به زجر cole‏ عنه واعلامهم بامتناعه 
علیهم بالاولی فهو B iL ye‏ آشرکت 


(۳) ودر لطائف اللغات میگوید ظلال در اصطلاح صوفیه عبارنست از وجود اضافي ظاهر بتعینات ممکنات 


YA / (t£) 


١167 


الظن 


poss وهذا فن بلیغ لا‎ Celle Sind 
كل جامد الطبع» فامتنع القياس على قول‎ 
الأعمول» كذا ذكر ابن الحجر في شرح الأربعين‎ 
للنووي في الحديث الرابع والعشرين. وفي‎ 
التفسير الكبير قالت المعتزلة إن قوله تعالین لا‎ 
على اد‎ die ذرة4 الآية‎ Que الله لا يظلم‎ 
يستحق الثواب على طاعته ون تعالی لو‎ Lal 
لكان ظالِمًا. والجواب أله تعالئ لما‎ «m لم‎ 
وعدهم الثواب على تلك الافعال فلو لم يثبهم‎ 
عليها لكان ذلك في صورة الظلم فلهذا أطلق‎ 
عليه اسم الظلم.‎ 
: a lat 
بالضم والسكون هي عدم الضوء عما من‎ 
فالتقابل بينها وبين الضوء‎ Éa يكون‎ ol شأنه‎ 
تقابل العدم والمَلکت والدليل على أتها أمر‎ 
عدمي روية الجالس في الغار المظلم الخارج‎ 
عنه إذا وقع على الخارج ضوء بلا عكس. أ‎ 
لا يرى الخارج الجالس وما هو لا لأنّه ليس‎ 
حقيقي فائم بالهواء مانع للإيصار.‎ D الظلام‎ 
لو كان كذلك لم یر أحد بها الآخر أصلاً‎ S 
بوجود العائق عن الرؤية بينهماء فتعیّن آنها عدم‎ 
الضوء» وحينئذ يتفي شرط کون الجالس فى‎ 
. فیری‎ p دون شرط رن الخارج‎ Gy Qu 
s وجودية مضادّة للضوء كما‎ RAS وقيل الظلمة‎ 
شرط الرؤية ضوء يحيط بالمرئي لا الضوء مطلمًا‎ 
ولا الضوء المحيط بالرائي» فكذلك العائق عن‎ 
الرؤية ظلمة تحيط بالمرئي لا الظلمة المحيطة‎ 
فلذلك اختلف حال‎ clas بالرّائي ولا الظلمة‎ 
مر ترجه‎ e uso الخال وتارس و‎ 
(0€ diy أيضًا بقوله تعالی #وجعل الظلمات‎ 
المجعول لا يكون لا موجودًا.‎ bp 


1۵ الزمر/‎ O) 
1۰ الساء/‎ (Y) 
الانعام/۱‎ )۳( 
Y الملك/‎ (£) 


Darkness - Obscurité 


وجيب 


بالمنع قاد الجاعل کما یجعل الوجود یجعل 
العدم الخاص كالعمي» وإنما المنافي للمجعولية 
العدم الصرف كما في «الذي Gl‏ الموت 
والحیوة6* pe]‏ أن منهم مَنْ jam‏ الظلمة 
شرطا لرؤية بعض الأشياء ges‏ تلمع من 
الكواكب de‏ البعيدة ولا P‏ في النهارء 
وما ذلك Y‏ لكون الظلمة شرطا للرؤية. ورد 
ذلك ol‏ ذلك ليس لتوقّف الرؤية على الظلمة 
بل SU‏ الس غير منفعل بالليل عن الضوء 
القوي كما في النهار فيتفعل عن الضوء الضعيف 
ويدركه. ولما كان في النهار منفعلاً عن ضوء 
قوي لم ينفعل عن الضعيف فلم یحس به 
وذلك كالهباء الذي يرق في البيت إذا e‏ عليه 
الضوء من ISI‏ ولا يرئ في الشمس OM‏ بصر 
الإنسان حينئذ يصير مغلوبًا لضوئها فلا يقوئ 
إحساس الهباء بخلاف ما إذا كان في البيت فان 
بصره ليس هنا منفعلاً عن ضوء قويء فلا OE‏ 
يدرك (X‏ کذا في شرح المواقف في بحث 


المبصرات. 


Suspicion, opinion, idea, : الظن‎ 
presumption, assumption - 
Soupçon, suspicion, opinion, idée, 
présomption 

بالفتح وتشديد التون الشاك وان والوهم 
بحسب اللغة يكاد لا يفرّق بينهما كذا في 
الكرماني. وهو عند الفقهاء Ji‏ 23 بين أمرين 
استويا أو ترجّح أحدهما على الآخر. Ul‏ عند 
المتکلمین ues dil‏ آمرین لیس لاحدهما 
مزية على الآخرء والظنَ تجویز آمرین آحدهما 
آرجح من الآخر والمرجوح يُسمّى Qu‏ کذا 
في تیسیر القاري في علم القراءة بعد ذکر بحث 


ÉN 


الإدغام . وفي شرح التجريد SE‏ ترجيح أحد 
الطرفين أي الإيجاب والسّلبٍ اعتقادًا راجشا لا 
ينقبض النفس معه عن الطرف الآخرء وهو غير 
اعتقاد الرجحان فان اعتقاد الرجحان قد يكون 
جازمًا بخلاف PHP SÉ‏ اعتقاد راجح بلا جزم» 
ولذا يقبل الشّدة والضّعف وطرفاه علم وجهلء 
فان بعض الظنون أقوئ من بعض انتهی. DAS‏ 
إدراك سيط والتوهم أمر مغاير له حاصل بعد 
ملاحظة الطرف الآخر. وما قالوا إنَّ الظن 
إدراك يحتمل النقيض فالمراد ui‏ كذلك بالقوق 
كذا ذكره السّیّد السند في الحواشى العضدیت 
وهكذا في السلم. ثم إطلاق SÉ)‏ علئ الاعتقاد 
الراجح هو المشهور. وقد يُطلق DÀ‏ بمعنی 
Vig‏ كما في التلويح في ركن ÉI‏ في بیان 
حكم خبر الواحد. وقد يطلق علئ ما يقابل 
اليقين أي الإعتقاد الذي لا يكون جازمًا مطابقًا 
LOU‏ سواء كان غير جازم أو جازمًا غير 
مطابق» أو جازمًا مطابقًا غير ابت. ddes‏ هذا 
e‏ في البيضاوي في تفسیر قوله تعالی o‏ 
COD UA SI e‏ وقد SDI Su‏ بازاء els!‏ 
Me‏ كل رأي واعتقاد من غير قاطع OR ob‏ به 
صاحبه کاعتقاد المقلّد والمائل عن Gg Godi‏ 
فيتناول DA‏ بالمعنی المشهور الجهلَ المرب 
واعتقاد المقلد هكذا یستفاد مما في شرح 
المواقف وحاشية المولوي عبد الحكيم في 
المقصد الأول من مرصد النظر. 


وفي کلیات آبي البقاء zÉ‏ يكون معناه 
Eun‏ فهو من الاضداد كالرّجاء یکون 
due‏ وأمنّاء SA,‏ في الحديث القدسي: UD‏ 
عند B‏ عبدي TV‏ بمعنى اليقين والاعتقاد. 
وعند المنطقيين التردّد الراجح الغير الجازم. 
وعند الفقهاء هو من قبيل الشك لأنهم يريدون 


VA البقرة/‎ O) 


11٤ 


به التردذ بين وجود الشيئ وعدم سواء استويا 
أو ترجح أحدهماء والعمل At‏ في مو ضع 
الإشتباه (ue‏ شرعا کما في التحري» وغالب 
Da‏ عندمم ملحق باليقين وهو الذي تبي عليه 
الأحكام» یعرف ذلك من تصفح کلا مهم وقد 
صرّحوا في نواقض الوضوء Ob‏ الغالب 
diens‏ وصاحوا في الطلاق di‏ انا SÉ‏ 
الوفوع لم يقع » وإذا غلب «Eb vt‏ وفع . 
SÉ‏ مت لاق فصلا مجتهدًا فيه أو شبهة 
حكمية وقع معتبرًا . وقد يطلق 5E‏ بإزاء العلم 
على كل رأي واعتقادٍ من غير قاطع» واد OR‏ 
به صاحبه كاعتقاد المقلّد والزائغ عن Šal‏ 
gll‏ وقد یجیی بمعنى utn‏ 
ا «الذين ون Teo pre eel‏ ولا 
یکلم به ولا عبرة بالق الین حطازه» كما لو 
GE‏ الماء as‏ فتوضّأ به ثم تبن أله كان طایرا 
جاز وضووژه. . Ohh,‏ تختلف $5 فا دون 
اليقين انتهی 

ثم المقدمات الظنية آنواع کالمشهورات 
والمقبولات والمُسلمات والمُخيّلات والرَهُميات 
والمقرونة بالقرائن كنزول المطر بوجود السحاب 
الرطب» وتفصيلٌ S‏ في موضعه. والمظنونات 
وهي القضايا التي يحكم بها العقل حكمًا 
راجخا مع تجويز نقیضه. بمعنی 5 yx.‏ أله لو خطر 
JUL‏ النقیض لجوزه العقل سناڈ كانت أو 
(As‏ كما يقال فلان يطوف بالليل» Js;‏ من 
يطوف بالليل فهو سارق. قال المولوي عبد 
الحكيم في حاشية القطبي: قوله يحكم بها 
العقل حكمًا UE‏ أي سبب الحكم بها هو 


(o‏ فيخرج المَشهورات والمٌُسلّمات 
والمَقّبولات ويدخل التجربيّات والمتواترات 


۹ ۰۳ C «dil صحیح البخاري» كتاب التوحيد» باب قوله تعال: ويحذركم‎ (Y) 


EY al (Y) 


١١6 
. الجزم انتهی‎ AR والحذسيات الغير الواصلة‎ 


وقال الصادق الحلوانى في حاشية الطيبي بعد 
تعريفها بما ذكر: ويندرج فيها المشهورات في 


بادي الرأي وبعض المشهورات الحقيقية 
والمسلمات والمقبولاات. وكذا التجربيات 


الأكثرية وما يناسِبّها من الأخبار القريبة من AL‏ 
التواتر والخذسیات الغير القوية انتهيل. 
الظهار : 
بالکسر id‏ مصدر ظاهر الرجل أي قال 
لزوجته: أنتٍ علي کظهر آمي أي أنت علي 
حرام كظهر ucc ul‏ عن البطن بالظهر الذي 
هو عمود البطن S‏ يذكر ما يقارب الفرج. ثم 
قيل ظاهر من امرأته فعذي بمن لتضمین معنی 
التجنب لاجتناب آهل الجاهلية عن المراة 
المظاهر منها. إِذْ الظهار طلاق عندهم كما في 
الکشاف. وشرعا تشبیه مسلم عاقل بالغ زوجته 
أو جزء منها شائعًا كالئلث والربع أو ما يعيّر به 
عن الكل بما لا يحل النظر إليه من المحرّمة 
على التأبيد ولو برضاع أو صهریت وزاد في 
النهاية قيد الاتفاق احترارًا ue‏ لو قال أنت 
علي مثل فلانة وفلانة P‏ مَنْ زنی بها أو les‏ 
لم يكن مظاهرًا. ولا فرق بين كون ذلك العضو 
أو غيره مما لا يحل إليه النظر. وانما Jam‏ 


Repudiation - Répudiation 


الظهار 
باسم الظهار Cus‏ للظهر لته كان الأصل في 
استعمالهم فالتشبيه مُخْرِجٌ لنحو أنتِ أمي 
واختي فإنه ليس ub‏ كما في مبسوط صدر 
الاسلام فلو قال اد فعلت كذا cul‏ أمى gia,‏ 
فهو باطل» ob‏ نوی التحريم. وقيد المسلم 
احتراز عن الذمي والعاقل عن المجنون والبالغ 
والإضافة مُحرجة لما قالت المرأة لزوجها نت 
يوسف أنه ظهار. وقال الحسن إنه يمين كما فى 
المحيط. وقيد الزوجة Cp‏ لأجنبية أو لاه 
لم يكن ub‏ الا إذا cab‏ الأجنبية ol,‏ بعد 
إعتاقهاء ep‏ ينقلب Gub‏ كما في قاضيخان 
وغيره. dd,‏ على التأبيد ad‏ لما إذا شبّه 
xXS‏ الأب أو الإبن op‏ حرمتها لا تكون 
و ولذا لو حكم بجواز نكاحها نفذ عند 
محمد خلافا لايي يوسف ویدخل ما إذا شبّه 
بظهر أم TU‏ 0 هذه المرأة أو نظر M‏ 
فرجها بشهوة. فإنه ظهار عند أبي يوسف خلاقا 
لا بي حنيفة. ثم حكم الظهار حرمة BJ‏ 
ودواعيه à‏ وجود الکفارقة» هكذا يستفاد من 
جامع الرموز وفتح القدير. 


حرف العين 
(e)‏ 


العاید : 


dévot 


هو ذلك الشخص الذي یداوم على آداء 


الفرائض والتوافل والأؤراد من أجل cll‏ 
1 خروي» وجمعه E‏ ويُسمّى المتشيّه بحق 


بالعابد متعبّدًا لا عابدًا. وكذلك المتشبّه المبطل 
بالعابد'“. وقد سبق ذلك Wais‏ في لفظ 


التصوف مع بيان الفرق بين لعباد والفقراء 
وغير ذلك. 
العادة : Habit - Habitude‏ 


من الاستعمال نقل اللفظ من موضوعه الأصلي 
الیل معناه المجازي شرعًاء وغلب استعماله فيه 
كالصلوة والزكؤة حت صار بمنزلة الحقیقة 
M C,‏ ذاك حقيقة شرعية. ومن العادة نقله 
إلى معناه المجازي عرفا واستفاضته فيه كوضع 
القدم في قوله لا أضع قدمي في دار فلان» 
ويُسمّ حقيقة عرفية. وقد يقال الاستعمال راجع 
إلى القول يعني آنهم يطلقون هذا اللفظ في 


Worshipper, devout - Adorateur,‏ | معناه المجازي في p‏ والعرف دون موضوعه 


الأصلي کالصلوة والابة فانهما لا پستعملان في 
الشرع والعرف Y‏ في الأركان المعهودة وفي 
ذوات القوائم الأربع» والعادة راجعة إلى الفعل 
كذا في كشف البزدوي في باب ما يهجر منه 
المعنى الحقيقى في شرح قول البزدوي: قد 
يترك المعنى الحقيقى بدلالة الاستعمال والعادة. 
وفي التلويح العادة تشتمل العرف الخاص وقد 
يفرّق Ges‏ باستعمال العادة في الأفعال والعرف 


في الأقوال انتهئن. وفى الاشباه والنظائر ذكر 
الهندی(۳) في شرح | gel‏ العادة عبارة ue‏ 


یستقر في النفوس من الأمور المتكرّرة المقبولة 
عند الطبائع السليمة» وهي أنواع ثلائة: العرفية 
العامة کوضع القدم» TUNIS‏ الخاضة كاصطلاح 
كل طائفة مخصوصة كالرفع للنحاةء والعرفية 
الشرعية کالصلوة والزکوة والحج تركت معانيها 
اللغوية بمعانیها الشرعية . 


)۱ وآن کسی است كه پیوسته بر فرائض ونوافل ووظاتف مداومت نماید از براي ثواب اخروي وجمع ان SUE‏ است ومتشبه محق 


بعابد متعبد است نه عابد وکذلك متشبه مبطل بعابد . 


(Y)‏ هو عمر بن اسحاق بن احمد الهندي الغزنوي» سراج الدین آبو حفص. ولد عام ٤٠۷ه/‏ ۱۳۰6م. وتوفي عام ۷۷۳ه/ 
1م . . فقیه من کبار الاحناف. له العدید من المولفات . الاعلام ۵ ۲ الفوائد البهية ۰۱6۸ الدرر الکامنة ۰۱۵۶/۳ 


مفتاح السعادة ۵۸/۲. 


(Y)‏ المغني في اصول الفقه للشيخ جلال الدین عمر بن محمد الخبازي: الخجندي الحنفي ١‏ (- ۱۷۱ه). شرحه سراج الدين 
ابو حفص عمر بن اسحق بن احمد احمد الشبلي الهندي الغزنوي في مجلدین کشف الظتون 7/7 . 


۱۷ العالم 


Al-Adhiriyya (sect) - Al- : العاذرية‎ 
Adhiriyya (secte) 

بالذال المعجمة فرقة من النجدات عذروا 
الناس بالجهالات في الفروع". 
العارف: 


Connaisseur, initié 


Connoisseur, initiated - 


انك عارفه: يها da‏ 


Simple prose - Prose simple : العاری‎ 


هو قسم من الكلام المنشور وسیجییم. 
العارية : 


sans intélét 


Loaning without interest - Prét 


هي مشتقة من العرية وهي العطية. وقيل 
منسوب M‏ العار oN‏ طلبها عار» فعلی هذا 
يقال العارية بالتشديد OY‏ ياء النسبة مشددة 
والعارة ix‏ في العارية. وفي الشرع عبارة عن 
ليك المنافع بغير ر سمت العارية 
Jsu‏ عن SR T‏ وبالقيد y‏ 
c‏ الإجارة ودخل gm RA‏ المرور QN‏ 
المنافع بقاء أعيانها علئ حالها من التمليك 
خرج البيع والهبة وقرض نحو الدراهم كذا في 
جامع الرموز والدرر شرح الغرر. 
العاشر : Deducter of tithes - Préléveur‏ 
des dimes‏ 


عشرت القوم عُشْرًا بالضم في الموضعين أي 


عن aul‏ لاغذ ميرك oed‏ رايم من 
اللصوص كما في الكرماني وغیره من 


Presser - Pressureur | العاصر‎ 


بالصاد المهملة عند الأطباء دواء يبلغ 
قبضه إل إخراج ما في تجویف العضو 
كالإهليلج؛ كذا في المؤجز في فن الأدوية. 
العاقل : - Reasonable, wise, connoisseur‏ 
Connaisseur, raisonnable, sage, raisonné‏ 


هو المدرك بالكسر وستعرف أكثر في لفظ 
العقل . 
العالّم : - World, universe, cosmos‏ 
Monde, univers, cosmos‏ 


بفتح اللام في اللغة اسم لما يعلّم به شيئ 
مشتق من العلم والعلامة على الأظهرء كخاتم 
لما خم به gis‏ لما يُطبع به» ثم غلب في 
الإستعمال فيما يعلم به الصانع وهو ما سوى 
الله تعالى من الموجودات أي المخلوقات» 
جوهرًا كان أو عرضا ley‏ لإمكانها وافتقارها 
gi‏ مزر واجب لذاته x‏ عل وجوده» 
فخرجت صفات الله تعالئ لأنّها قديمة غير 
مخلوقة. فعلئ هذا US‏ موجود عالّم «M‏ مما 
eie‏ به الصانع ولذا جم على عوالم وجمعه 
على عالمین وعالمون باعتبار 4b‏ غلب Me‏ 
العقلاء منها. وقیل pul‏ اسم وضع لذوي 
العلوم من الملآئكة o‏ أي الجنّ والانس» 
وتناوله الغير عل سبيل الاستتباع. وقد يطلقُ 


)1( اي النجدات أتباع نجدة بن عامر الحنفي المترفي 4ه سمرا بذلك لأنهم عذروا نجدة في اعماله call,‏ 
وأقاموا على إمامته بعدما تفرق عنه أصحابه» وانقسموا وتقاتلواء وقد كانت لهم آراء كثيرة. 
التبصير 201 الفرق ۰۸۷ مقالات الاسلاميين ۰۱۱۲/۱ الملل ۰1۲۲ خطط المقريزي ۰۳۵۶/۲ العبر .۷٤/١‏ 
)۲( ا أبي بكر بن محمد بن علي بن محمد الحدادي العبادي اليمني (- OS ٠‏ وهو شرح على مختصر 


القدوري. سركيس» 


معجم المطبوعات VET‏ فهارس المکتبات الخطية النادرة/ مخطوطات عربية برلین ۱۸۹۳ع/ ۰۵۸/6 


العالم 110۸ 


عل مجموع أجزاء الكون أي عل مجموع 
المخلوقات من باب تغليب الإسم في معظم 
أفراد LAE‏ كتغليب اسم القرآن في مجموع 
أبعاض التنزيل» SB‏ وان وقع عليه وعلی كل 
بعض من أبعاضه من جهة الوضع بالسّوِية» لكنه 
jene‏ فيه QU‏ والتغليب في بعض الأفراد لا 
يمنع الاستعمال في غيره» هكذا يستفاد من 
أسرار الفاتحة وشرح القصيدة 
والبرجندي حاشية الجغميني. ثم في البرجندي: 
ul,‏ العالم في عرف الحكماء فقال العلامة في 
نهاية الإدراك: إِنَّ العالم اسم لكلّ ما yes‏ 
لیس من ذاته من حيث هو كل وينقسم إلى 
روحاني وجسماني. وقد يقال العالم اسم لجملة 
الموجودات الجسمانية من حيث هي جملة هي 
ما حواه gbi‏ الظاهر من الفلك UT‏ 
انتهل. وفي شرح المواقف: قال الحكماء: لا 
عالّم غير هذا العالم أعني ما يحيط به سطح 
محدّد الجهات وهو Ul‏ أعيان أو أعراض 
انتهن . ويُسمُون العناصر وما فيها بالعالم السفلي 
وعالّم الکون والفساد والأفلاك وما فیها uj‏ 
عُلويًا وأجرامًا أثيرية. وأفلاطون qu‏ عالم 
العقل بعالّم الربوبية كما في شرح إشراق 
الحكمة. ويقول في لطائف اللغات: العالم بفتح 
اللام في اصطلاح الصوفية عبارة عن الظل الثاني 
للحق الذي هو الأعيان الخارجية والشور العلمية 
التي هي عبارة عن الأعيان الثابتة"©. $i due]‏ 
العوالم وان لم تنحصر ضرورياتها لامتناع حصر 
الجزئيات أمكن حصر كلياتها وأصولها الحاصرة 
كانحصارها فى الغيب والشهادة لانقسامها إلى 
الغائب عن Gumi‏ والشاهد له. في الانسان 


الفارضية 


aen‏ كل ge‏ ینظر eH‏ سبحانه له 
بالانسان یسم شهادة وجودية؛ S5‏ عالم بنظر 
إليه من غير واسطة الانسان VLA‏ غيبًا. والغيبُ 
عل نوعین: غيبٌ جعله الحق تعال مفصلاً في 
علم الانسان. وغيبٌ dem‏ مجملا في قابلية 
علم الانسان. فالغيب المفصّّل في العلم de‏ 
Ce‏ وجوديّاء وهو كعالم الملکوت؛ والغيبُ 
المجمّل في القابلية يُسمّ Ce CR‏ وهي 
کالعوالم التي يعلمها الله تعالی ولا eie‏ نحن 
cll)‏ فهي عندنا بمثابة ipid‏ فذلك معنی 
الغيّْب العَدّمي. ثم إن هذا العالم الدنياوي الذي 
ينظر إليه بواسطة الإنسان لا يزال شهادة وجودية 
ما دام الإنسان واسطة نظر (eJ!‏ فيهاء BB‏ 
انتقل الإنسان منها نظر الله تعالئ إل العالّم 
الذي انتقل إليه الإنسان بواسطة الإنسان فصار 
ذلك العالم شهادةٌ ioys‏ وصار Pi!‏ 
الدنياوي CL‏ عدميّا. ویکون وجود العالم 
الدنياوي Xue‏ في العلم الإلهي كوجود EAI‏ 
والثار الیوم في علمه سبحانه» فهذا هو ue‏ فناء 
العالّم الدنياوي وعينٌ القيمة الکبری والساعة 
العامة انتهيل . 


وقسم صاحب القصيدة الفارضية الغيب 
عل ثلاثة أقسام وعبّر عنها بالغیّب والملكوت 
والجبروت» فترك المخدثات الغائبة عن الحس 
على اسم XE‏ وعبّر عن الذات القديمة 
بالجبروت» وعن صفاتها الجسمية بالملكوت 
فرقًا بين المحدّث والقديم والذات والصفات. 
وفي شرح المثنوي لمولانا جلال الدين الرومي: 
يقال لمرتبة الأحدية eu‏ الغيب أيضًا. ويقول 
في أسرار الفاتحة: gui‏ في النظرة الأولى 


ale (0‏ الادراك فى دراية الافلاك في الهيئة؛ للعلامة قطب الدين محمود بن مسعود الشيرازي (- Cas‏ مجلد. 


. ۱۹۸٩ /Y كشف الظنون‎ 


زفق ودر لطائف اللغات ميكويد عالم بفتح لام در اصطلاح صوفيه عبارتست از ظل ثاني حق كه اعيان خارجيه باشد وصور علميه 


كه عبارت از اعيان ثابته است. 


۱۱۹۹ 


مجموع من جزئين هما: الخلق والأمر #ألا له 
AT‏ والأمر» cap‏ صار eiui‏ بمقتضی هذا 
الاعتبار عالّمين: عالم HA‏ وعالم الأمر. ثم 
في درجة التجلي بدا 7 
والملکوت. فالملك هو تجلي عالم ١‏ 

والملكوت هو تجلّي عالم jd ET‏ كل 
الخلق خلقه له مُلْك السموات والأرض» 
والملكوت جملة الأمر بيده. #بيده ملكوت d$‏ 
€ فالعالم إذن بمقتضى هذا الحساب أربعة 
عوالم. ثم العالم الخامس المشتمل علئ هذه 
الاربعت. وهو سبب اتصال هذه العوالم» وذلك 
هو eu‏ الجبروت. انتهی"۳. وفي كشف 
اللغات us‏ الأمر Ju,‏ له عالّم الملكوت 
وعالّم الغيب UA‏ عند المتصوفة يُطلق على 
عالّم وُجِدَ بلا RÀ‏ وبلا مادّة مثل العقول 
والتموس» كما Ol EN SE‏ على ie gie‏ 
بمادّة کالافلاك والعناصر والمواليد الثلاثة 
ویسمّی أيضًا بعالم الخلق وعالم SAUDI‏ وعالم 
الشهادة انتهئ. ویژیده ما قيل عالم الأمر ما لا 


ثانية من 


المثنوي : عالم المُلك كناية عن أجسام 
وأعراض . ویسمی e Lal‏ الشهادةء وعالم 


الأجسام. ee HP‏ الملكوت نهو حاو للنفوس 
البشرية والسماويةء Jus,‏ له أيضًا e‏ المثال. 


انتهن. وبقول في مجمع السلوك: pie ob‏ 


RI 

الملكوت هو عا[ الباطن. وعالم المُلك هو 
عالم الظاهر. ويقول في SUO‏ آخر: الملكوت 
هو ما فوق اله إلى ما تحت الثری؛ وما عدا 
ذلك فهو عالم الم بروت pus‏ الإحسان هو 
عالم الإيقان بواسطذ دات وتجلي الذات 


والصفات. eol‏ ي الإنسان الكامل RE‏ 
GÀ‏ عبارة عر ) الإلهية CARS‏ عن 
الأحكام الخلقية و .س الكونية. وهي موضع 


آخر منه عالم piil‏ هو عالم أسماء الحقَ 


وصفاته انتهی. وفي كشف اللغات يقول: العالم 
المعنوي عند الصوفية عبارة عن الذات والصفات 
elu ls‏ والعالم العلوي هو العالم KT‏ روي 

وكذلك eu‏ الأزواح والعالم القدسي. ۳ 
النسيم هو كرة البخار كما سيأتيا". دفي 


أسرار الفاتحة قد یقب. 


العالم a‏ الكبير 
والصغير. واختلف في تفسيرهما فقال بعضهم: 
العالّم الكبير هو ما فوق السموات والصغير هو 
ما تحتها. وقيل الكبير ملكوت السموات 
والصغير ملكوت الارض. وقيل الكبير حم 
القلب والصغير النفس. والجمهور على 
العالّم الكبير عبارة عن السموات والارض وه 


بینهما والعالم الصغیر هو الانسان. لماذا؟ S‏ 
كل ما في دنیا الخَلّقَ هو في عالم الق وکل 
ما هو مجتمع في عالّم الخلق والأمر قد اجتمع 
في ذات الإنسان الذي هو RIT‏ الصغير» y‏ 


O)‏ ودر شرح مثنوي مولوي روم مي آرد Rip‏ احديت را عالم غيب نيز كويند. ودر اسرار الفاتحه كويد عالم بر اولين نظر 
تجموعست ارف خر از خلق واز اش الال الخالق والآمر بس عالم باين اعتبار دو شد عالم خلق وعالم امر باز در درجة 
دیگر تجلي كرد بديد آمد ملك وملكوت ملك تجلي عالم خلق است وملكوت تجلي عالم امراست ملك همه خلق ازان 
اوست له ملك السموات والارض ملكوت جمله امر بدست اوست بيده ملكوت كل شيئ يس عالم باين حساب جهار شد 
آنكاه پنجم عالمست كه بر مجموع اين هر چهار مشتملست وسبب بيوند اين عوالم اوست وآن عالم جبروت است انتهی . 

(۲) وفي شرح المشوي عالم ملك كنايتست از اجسام واعراض وبعالم شهادت وعالم اجسام نيز مسمئ است وعالم ملكوت 
عبارتست ازحاوي نفوس سماويه وبشريه وانرا عالم مثال نیز كويند انتهین ودر مجمع السلوك كويد كه عالم ملكوت عالم 
باطن راكويند وعالم ملك عالم ظاهر راكويند ودر جاي دیگر كويد كه ملكوت از بالاي عرش تا تحت الثری است وما سواي 
اين جبروت است وعالم الا حسان عالم oU‏ ست بواسطه مشاهدات وتجلي ذات وصفات انتهی . 

(۳) ودر كشف اللغات میگوید عالم معني نزد صوفیه عبارت از ذات وصفات واسماء است وعالم علوي آن جهان وعالم ارواح 


وعالم قدسي وعالم النسیم هو كرة البخار كما يجيئ 


العالي 


«Ji‏ من e‏ الخلق وروحه من عالم الأمر. 
وتفصيل هذا يقتضي الاطناب. فليطلب في 


أسرار الفاتحة . 


العالی : 
هو عند المحدّثين عبارة عن الاسناد الذي 
فيه e‏ ويقابله النازل كما عرفت. وعند البلغاء 
هو أنْ يأتي الشاعر. بألفاظ die‏ يركبها 
غاية في الحزالة واللطافت کاتّما ارتقت 
درجة درجة في سلم الخشن. وأَنْ تکون آشماره 
آعلی من بقية الشعر بحیث يقرّ له الفُصَحاء بعلو 
ed‏ کذا في جامع الصنائع "۳ . 


Climax - Gradation 


العامة : 


Commun, public, masse populaire 


Common pcople, public - 


في اللغة أمر مشهور. وني اصطلاح 
الصوفية هم: جماعةٌ مقتصرةٌ على القيام بما أمر 
به الرسول ييه من باب التقليد بدون الإستدلال» 
كذا في لطائف اللغات”" . 
العامل : Agent - Agent‏ 

هو عند النحاة ما أوجب كون آخر الكلمة 
على وجو مخصوص من الإعراب. قد اشتهر فيما 
بينهم bi‏ الإسم هو الأصل في الإعراب ob‏ 
المضارع قد i‏ عليه بسبب المضارعة. Heu‏ 
أن Sls‏ الفعل وما أشبهه من الحروف والأسماء 
وغيرها بالإسم المتمکن سببٌ لثبوت وصفب فيه 
كالفاعلية والمفعولية والاضافت وهذه معان 
معقولة تستدعي Qua‏ علامة dana‏ بها علیها: 


BRL 


فجعلوا الاعراب الذي هو الرفع والنصب والجر 
دلائل عليهاء dn,‏ تلك المعانى مقتضيات 
للإعراب» وسَمُوا الأشياء التي تعلقها e‏ 
المتمکن سبب لحدوث هذه المعاني عوامل. 
وكذلك مضارعة الفعل المضارع بالإسم تستدعي 
أجراء حكم الاسم عليه في الإعراب ba,‏ 
مضارعته الاسم وت لإعرابه» وسوا المعنى 
الذي هو به آوفر خظا من المضارعت آعني 
وقوعه موقع الإسم عامل الرفع؛ والحرف الذي 
هو معه في تقدير الاسم أو ما أشبهه. أعني ol‏ 
وأخواتها عامل النصب. والحرف الذي جَرّمه أي 
aai‏ عن تقدير الإسمية وما آشبهی أعنى |9 
وأخواتها عامل الجزم ' إذا عرفت هذا فقد M‏ 

معنى التعريف op‏ العامل بسببه يحدث المعنى 
المقتضي لكون آخر الكلمة على وجه مخصوص 
ارا كذا في الضوء. ثم العوامل قسمان: 

لفظية وهي ما hal,‏ بها iii‏ أو حكمًا ومعنوية 
وهي ما لا يكون له أثر في اللفظ أصلاً لا حقيقة 
ولا “S‏ کرافع المبتدأ والخبر والفعل 
المضارع. وقد يطلق العامل المعنوي على ما لا 
يكون عامليته باعتبار لفظ الكلام ومنطوقه بل 
باعتبار معنى خارج عنه» eei‏ من فحوى الكلام 
كمعنى الإشارة أو التنبيه في قائمًا في قولنا هذا 
زيد قائمّاء ويقابله العامل اللفظي بمعنی ما يكون 
عامليته باعتبار لفظ الكلام ومنطوقه سواء كان 
ملفوظا iiio‏ أو حكمًا كعامل الظرف di‏ مقدّر 
dei‏ أو اسم فاعل وتوضيحه يطلب من شروح 
الكافية في بحث الحال. 


)۱( جراكه هرجه در جهان خلى است همان در عالم خالق است وهرچه در مجموع عالم خلق وامر است همان در ذات انسان كه 
عالم صغیرش خوانند موجود است زیرا كه قالبش از عالم خلق است وروحش از عالم امر وتفصیل اين موجب اطناب است 


از اسرار الفاتحة طلب بايد کرد. 


(T)‏ نزد محدئین عبارتست ازاسنادیکه درو علو باشد ومقابل او نازل است كما عرفت . ونزد بلغاء آنست که شاعر الفاظ فصیح را 
در ترکیب چنان بجزالت ربط دهد که پنداشته آيد که کلمه کلمه لطافت درجه پذیرفته وپایه «b‏ در خوبی ارتقاء نموده وویرا 


اشعار از اشعار مردمان بمرتبه عالي تربود که فصحاء بعلو مرتبه او اقرار کنند کذا في جامع 


الصنائم . 


(۳) در لغت مشهور ودر اصطلاح صوفيه جماعتي اندکه مقتصر شده است عمل آنها برامر آتحضرت صلی الله عليه وآله وسلم 


بمجرد AE‏ بدون دليل كذا في لطاثف اللغات . 


١١5١ 
: العبادة‎ 


Adoration, devotion 


Worshipping, devoutness - 


بالكسر الموحدة هي نهاية 
التعظيم وهي لا تليق ال في شأنه تعالئ اد نهاية 
التعظيم لا تليق لا بِمَنْ یصدر xe‏ نهاية 
الإنعام» ونهاية الانعام لا تتصوّرُ Mp‏ من الله 
US uU‏ في التفسير الكبير في تفسير iab‏ 
هود عليه السلام في سورة الأعراف. وتطلقٌ 
العبادات أيضًا على الأحكام الشرعية المتعلقة 
بأمر الآخرة كما ذكر في تفسير علم الفقه في 
المقدمة وهو أحد أركان الفقه. وفي مجمع 
السلوك العبادة على ثلاث مراتب. منهم Ó^‏ 
يعبد الله لرجاء الثواب وخوف العقاب وهذا هو 
العبادة المشهورة. وبه يعبد عامة المؤمنين» وبه 
يخرج المرء عن مرتبة الإخلاص. وقيل العبادة 
لطلب الثواب لا cS‏ المرء عن الإخلاص. 
ومنهم مَنْ يعبد لينال بعبادته شرف الإنتساب oU‏ 
يسميه الله باسم العَبّد وهذه یسمیها بعضهم 
بالعبودية. وقيل العبادة ol‏ يعمل العبذ بما 
يرضي الله تعالی وهي لعوام المؤمنين كما ob‏ 
العبودية لخواضهم: وهي أن ترضى بما يفعل 
ريّك. وقيل العبودية الوفاء بالعهود 
والرضاء بالموعود والحفظ للحدود والصبر على 
المفقود. ومنهم مَنْ يعبده إجلالاً وهيبة وحیاء 
منه ومحبةً لهء وهذه المرتبة العالية dod‏ 
اصطلاح بعض السالكين عبودة انتهل. وفي 
خلاصة السلوك العبودية بالضم قيل ترك الدعوی 
فاحتمال البلوی Lm,‏ المولی. وقيل العبودية 
ترك الإختيار فلازمه الذل والافتقار. وقيل 
العبودية JW‏ منغ النفس عن هواها وزجرها عن 
مُناها والطاعة في أمر مولها انتهئ. 


id js 


أربعة 


العبارة 


Most famous Abdullahs - Tres : العبادلة‎ 
celèbres Abdullahs 

في عرف أصحاب أبي حنيفة ثلاثة عبد 
عباس. وفي عرف غيرهم أربعة أخرجوا ابن 
مسعود وأدخلوا ابن ^30 بن ue vi‏ وابن 
mp‏ قاله أحمد بن IP de‏ وغلطوا 
ابن عمرو بن العاص» كذا في فتح القدير في 
المصنف وأشهر الحج شوال الخ. 
العبادلة: - Servants of God‏ 
Serviteurs de Dieu‏ 


سیذکر في لفظ العبد. 


Al-Ibadiyya (sect) - Al-Ibadiyya : العبادية‎ 


(secte) 
فرقة من الإباضية وقد سبق ذكرها.‎ 
العبارة:‎ 
Phrase, expression 


بالكسر وتخفيف الموحدة لغة تفسير الرؤيا 
يقال by‏ الرؤيا اغبرها عبارة أي فسّرتهاء 
وكذا عبّرتها وعبرت عن فلان إذا تكلمت (Ae‏ 
cuna‏ الألفاظ الدالة على المعاني عبارات 
MS‏ تفسّر ما في الضمير الذي هو مستورء كما 
Ol‏ المعبّر يفْسّر ما هو مستورء وهو عاقبة الرؤيا 
LN,‏ تكلّم عما في الضمير. وعند البلغاء هي 
الألفاظ الفصيحة الدّالة على المعانی المركبة 
بتركيب فصيح بليغ كما في جامع الصنائع. قال 
العبارة عند البلغاء: هي v" sí‏ الشاعر أو 
الكاتب بكلماتٍ مركّبة یقتبشها الفصحاء والبلغاء 


Sentence, expression - 


)١(‏ وردت معلومات عن هذه الفرقة في الألف. وهم فرقة من المعتزلة أصحاب عباد بن سليمان» قالوا بنفي العلم عن الله قبل 
وجود الأشياء» ويرون فتل مخالفيهم. معجم الفرق الاسلامية e VTA‏ موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب الاسلامية 


-YAS 


امن 


(epe "‏ ویستعملها الکتاب في مراسلاتهم, 
وأن تعتبر تلك الكلمات ممتازة عن غيرها من 
كلام الآخرينء ولا يقدر العوام على OU‏ 
بمثلها ولا يدرون معناها. والمراد بالعوام هنا 
عامة المثقفين. وليس العوام الجهلة الذين لا 
يستحقون الذكر . انتهین. وعند الأصوليين هی 
عبارة التصض» والمراد aU‏ اللفظ المفهوم 
المعنی. فمعنئ عبارة ال عين ال فيكون 
من باب إضافة العام إل الخاص كما في قولهم 
نفس (qu‏ فعبارة radi‏ لفظ يثبت به حكم 
سيق الکلام له. فقولنا لفظ بمنزلة الجنس 
یشتمل الاشارة والدلالة والاقتصاء. وبقولنا c‏ 
به حکم خرج JY‏ والاقتضاء. وبالقید الأخير 
خرج الاشارة وقد سبق آیضا في لفظ الظاهر . 
وقیل عبارة النض دلالة النظم على المعنی 
المسوق له clo‏ على أن العبارة وأخواتها من 
أقسام الدّلالة» فهذا على حذف المضاف أي 
دلالة عبارة النص دلالة النظم الخ. والنظم 
اللفظ هكذا یستفاد من کشف البردوي وشرح 
الشاشي"" ویجبی في لفظ النَّص آیضا . 


العیث : 


Inutilite; niaiserie, absurde 


Uselessness, nonsense, 
absurd - 


بفتح العين والباء الموحدة بحسب اللغة 
De‏ لا Dis‏ عليه فائدة أصلاً. وبحسب العرف 
فعل لا Cn‏ عليه في نظر الفاعل فائدة Hus‏ 
بها أي فعل لا Cin‏ عليه في اعتقاده فائدة 


١167 


أصلاً معتدًا بها أو غيرهاء أو يترتب عليه فائدة 
لا m‏ بها فى اعتقاده bj‏ كان فى نفس الأمر 
Mans‏ بها بناة علن المتعازف المشهور في 
إطلاق ان الفاعل إذا فعل فعلاً لم cis‏ عليه 
غرضه. يقال jó‏ عبتا cum Uis‏ فایدته. هكذا 
ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح 
الشمسية وحاشية شرح المواقف في بيان غرض 
العلم ویجیی في لفظ الغاية أيضًا . وفي العناية 
حاشية الهداية فى مفسدات الصلوة قال بدر 
cadi‏ كرتن الت الف الى go Ex.‏ 
لكنه ليس بشرعي» وما لا غرض فيه أصلا 
یل ها وقال حميد الدين: لت كل 
عمل ليس فيه غرض صحیح» ولا نزاع في 
الاصطلاح انتهئ . 
Slave - Esclave, serf : Aca)!‏ 

بالفتح والسكون خلاف الخر كما مَرٌ. 
عبد الرحيم : Servant of the‏ 
compassionate - Serviteur du‏ 


compatissant 

هو في اصطلاح الصوفية مَنْ كان مظهر 
اسم الرحيم ورحمته خاضة بالمتقين” . 
عبد العزيز : - Servant of the Mighty‏ 
Senviteur du Puissant‏ 

هو في اصطلاح الصوفية عبارة عن 
الشخص الذي صار عزيرًا بتجلي الحقّ عليه 


(۱) عبارت نزد بلغاء آنست که الفاظی را بتركيبي آرد که قصحاء وبلغاء در منشات خود آورده اند ومترسلان در مراسلات خود 
صرف کرده اند واز تلفظ بدان الفاظ ممتاز شده وعوام بدان الفاظ تلفظ نتوان کرد ومعني آن ندانند ومراد از عوام موزون 


طبعان اند نه عامیان که ایشان لاثق ذکر نیستند انتهی . 


(Y)‏ فصول الحواشي لاصول الشاشي لم يعلم ملفها» وشرح اصول الشاشي لم یعلم مژلفه. وهي مطبوعة في الهند نسخة في 
مجلد ۱۳۱۲ ه وعلی هامشها وبين سطورها حواشی. سلسلة فهارس المکتبة الخطية النادرة» المکتبة الازهرية JATTE‏ 
۵ ۲/ 51 3۵. ویوجد شرح کتاب الخمسین في اصول الدين لفخر الدين الرازي (- ٦٠٠ه)‏ تألیف محمد بن 
الحسن الخوارزي الفارايي شمس الدين الحنفي الشاشي: فرغ منه ۷۸۱هد. البغدادي. هدية العارفین ۰۱۷۰/۲ 

(v)‏ در اصطلاح صوفیه آنکه مظهر اسم رحیم است ورحمت او مخصوص بمتقیان است. 


111۳ 
بعزته. فلا يغلبه db‏ من المخلوقات 
(الممكنات) ويصير هو غالبا على الممكنات 

الذين هم دونه. كذا في لطائف اللغات. 

عبد الكريم 
Serviteur du Généreux‏ 

نمودخا لااسمه الكريم» وتجلى عليه بکرم وقد 
تحقّق بحقيقة العبودیت. وکذلك هو d‏ پستر 
عيوب الناس ويسامح الآخرین فیما یفعلونه به 
من تقصیر » ويعذرهم بسبب کرم طبعه وحسن 
آفعاله. كذا في کشف اللغات ۳ . 


العبودة : 


asservissenent, piété 


عند بعض السالكين هى العبادة له تعالئ 


Servant of the Generous - : 


Devotion, piety - ۲, 


إجلالاً وهيبة وحياءً منه ومحبةً eal‏ وهى أعلى من 
العبودية وهى هى أعلول من العبادة. فالعبادة محلها 
ox‏ وهي إقامة الأمرء والعبودية محلها الروح 
وهي الرضاء بالحكمء والعبودة محلها السّر. 


والخلفاء الراشدون كلّهم كانوا في مره العبودة 
فكان الصديق رضي الله عنه يعبذه إجلالاً dass‏ 


العبيدية 


كما أشار إليه عليه السلام (لم يفضلكم أبو بكر 
Cd.‏ ی M‏ 
صدره وذلك الشيئ عظمة الله وإجلاله)"" و 

عمر رضى الله عنه يعبده خوفا m ciay‏ 
ا خاف الله خاف منه كل شي)*۲. وكان 


عثمان رضى الله Ax‏ يعبده حیاء . قال عليه 


السلام: ND‏ تستحيي من تستحيي منه ملائكة 
ا وكان عل رضى P‏ عله یعبده pne‏ 


قال d‏ ل(ويُطعمونَ العام على حبّه 
I‏ الایف كذا في مجمع السلوك. 


العبودية : 


servage 


Slavery, bondage - Esclavage, 


بالضم قد عرفت قبل هذا ونهاية العبودية 
الحرية كما مَرّ. 
العبيدية: Al-Abidiyya (sect) - Ab-‏ 
Abidiyya (secte)‏ 


فرقة من xn‏ وهم أصحاب dee‏ 
ال ون d‏ زادوا عل ال من المرجئة 
ol‏ علم الله js‏ لم يزل شيئًا غير ذاته وکذا 
باقي الصفات. وأنه تعالی عل صورة الإنسان 


O)‏ در اصطلاح صوفيه عبارتست از کسی كه عزيز كردانيده است او راحق تعالئ بتجلي عزت پس غالب نشود برو هيج كس از 
ممکنات واو غالب ميشود بر ممکنات كه دون اويند كذا فى لطائف اللغات. 


(۲) در اصطلاح صوفيه آنست كه خدایتعالی او را نموده باشد اسم 


الکریم وتجلي فرموده بود بروي بکرم خویش وتحقيق يافته بود 


بحقیقت عبردیت ونيز آنکه هر گناهی که از كسي بیند ستر فرماید وهر گناهی که کند بروي ازان تجاوز نماید بلکه باکرم 
خصال واحمد افعال عذر خواهي کند کذا في کشف اللغات. 


(۳) لم نجده في المراجع 
آبادي الهندي المتوفی ۸۸۲ه-. 

(4) المتقي الهندي. كنز العمال ح 
والی الكرخي في أماليه والرافعي عن ابن عمر. 


۹۵ 


المتوفرة لدینا . وير جح أنه موجود في كتاب 0 


مجمع السلوك» في التصوف. للشیخ سعد الدین الخیر 


وجاء بلفظ : (من خاف الله اخاف الله منه کل شیی) وعزاه إلى أبي عن واتلق 


)0( صحیح مسلم» کتاب فضائل الصحابة» باب فضائل عثمان. ح ۰۲٩‏ 1811/4 بلفظ (ألا استحي من رجل تستحي منه 


الملائکة) . 

CO‏ الانسان/۸ 

(V)‏ عبيد المرجی أو عبيد المكتئب» رأس 
معجم الفرق الاسلامية OMM‏ 


الفرقة العبيدية من المشبهة . موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب الاسلامية ۰۲۹۱ 


ol, فرقة من المرجنة الذين قالوا بالإرجاء في الايمان» وهم أتباع يونس بن عون الذي زعم أن الايمان في القلب واللسان»‎ CA) 


الايمان لا يتجزاً. 


الفرق ۲۰۲ التبصير ۰۹۷ الملل 


۰ المقالات ۱۹۸/۱ . 


العتاب 


2 


۱۱۹۶ 


لما روي أن الله خلق eol‏ على صورته کذا في | کلام العقلاء ig‏ کلام المجانین. والمعتره 


0) 


. شرح المواقف‎ 
Blame, regret, admonition - : العتاب‎ 
Blame, regret, admonestation 

بالفارسية: (ملامت كردن) وعتاب المرء 
نفسه كقوله تعالی: ظأنْ تقول نفس يا خشرتی 
على ما فرظث في جَنب Pki‏ الآيات. 
وقوله: «ویومٌ يَعَضٌ MUI.‏ على يديه يقولٌ يا 
IP uu‏ الآيات كذا في الاتقان. 
العَشّة : Doorstep, doorway - Marchepied,‏ 
seuil‏ 

بفتح العين والتاء المثناة الفوقانية في اللغة 
الفارسية بمعنى قطعة الخشب التي تثبت في 
الباب ويّمرٌ الناس فوقها. 
وعتبة الداخل: عند أهل الرّمل اسم JEH‏ 


صورته : 03 

وعتبة الخارج: عند Jal‏ الرمل اسم لشكلٍ 
صورته ze‏ 4 
العته : — Stupidity, idiocy - Srupidite,‏ 
idiotie‏ 


بالتاء المثناة الفوقانية عند الأصوليين هو 
الاختلال بالعقل بحيث يختلط كلامه فيشبه مر 


. قد مر‎ PET وبين‎ 
Enfranchisement, freeing - العتق:‎ 
Affranchissement, liberation 


بالفتح وسکون المثناة الفوقانية لغة 
الخروج عن الرق وكذا العتاق والعتاقة بالفتح. 
ull‏ بالكسر اسم منه كذا في جامع الرموز. 
وفي الشرع قوة حكمية تظهر في GR‏ الادمي 
بانقطاع ó-‏ الأغيار عنه» وحاصله الخروج عن 
المملوكية فمناسبته للمعنى اللغوي ظاهرت كذا 
في جامع الرموز وغيره. 
العحاردة: Al-Ajarida (sect) - Al-Ajarida‏ 
(secte)‏ 


بالجيم والراء فرقة من الخوارج أصحاب 
عبد الرحمن بن cse‏ وافقوا التّجدات فيما 
ذهبوا إليه الا eel‏ زادوا عليهم وجوب البراءة 
عن الطفل حتى يذعي الإسلام بعد البلوغ 
ويجب دعاؤه إلى الإسلام إذا بلغ. وقالوا 
أطفال المشركين في النار. وافترقوا إلى عشر 
فرق: المیمونة والحمزية والشعيبية والحازمية 
والأطرافية9» والخلفية والمعلومية”") 


(۱) فرقة من المرجئة الخاصة أصحاب عبيد المكتئب» وكان على مذهب التشبيه تكلموا في المغفرة والتوحيد وفي علم الله 
وكلامه وغير ذلك وقالوا إن الله على صورة انسان. معجم الفرق الاسلامية ۰۱7۹ موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب 


الاسلامية ۲۹۱. 
زفق الزمر 03 
(۳) الفرقان/ ۲۷ 


CO.‏ بفتح العين والتاء المثناة الفوقانية در لغت بمعنی چوب دراست که بران پا میگذارند وعتبة الداخل نزد اهل رمل اسم شکلی 
است بدینصورت : وعتبة الخارج اسم شکلی است بدینصورت لل 

(o)‏ لم نعثر على هذا الاسم في کتب التراجم والسیر ولعله عبد الکریم بن عجرد» زعیم فرقة العجاردة من الخوارج؛ حيث 
ذكرت كتب الفرق والتراجم هذا الاسم. الفرق 40» التبصير ۰۵۶ مقالات ۰۱۱4/۱ الملل والنحل ۰۱۲۷ 

(1) فرقة من الخوارج الحمزية؛ رئيسهم غالب بن شاؤل من سجستان» عذروا أهل الأطراف فيما لم يعرفوه من الشريعة. وافقوا 
أهل السنة في اصولهم وفي القدر خالفهم عبد الله السديدي وتبرأ منهم» ثم انقسموا فكان منهم المحمدية أصحاب محمد بن 
رزق. معجم الفرق الاسلامية ۰۳۹ موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب الاسلامية 1۳ . 

(Y)‏ من فرق العجاردة الخوارج» انقسمت عن فرقة الخازمية. انفرد اتباعها بآراء خاصه بهم في معرفة الله وأفعال العباد. الفرق 


۸ التبصیر » مقالات الاسلامیین‎ «AY 


۱۹۵ 


شرح المواقف. 
Pretention, arrogance - : «Jl‏ 
Prétention, arrogance‏ 


بالضم وسكون الجيم عند السالكين هو Sb‏ 
jas‏ إلى نفسك وعملك» أي آن تعظم نفسك 
کذا فى الصحائف فى الصحيفة التاسعة عشرة. 
إا فالعاقل لا la;‏ نفسه ولا طاعته شيئًا وان 
يرى الجميع خيرًا من كما في مجمع 
Ol‏ 
Incapability, behind, second : yai‏ 
hemistich, inimitability - /ncapacité,‏ 
derrière, deuxième hémistiche,‏ 


inimitabilité 


بالفتم وسکون الجیم کما في المشخب 
ضد القدرة. وقيل عدم القدرة كما سيجيء . قال 
eli‏ الأشعري في أصح قوليه: إن العَجز اّما 
Shas‏ بالموجود دون المعدوم» فالزمن عاجز عن 
القعود الموجود لا عن القیام المعدوم» فإن 
IP‏ بالمعدوم jt‏ مَحض. وله قول ضعیف 
وهو اد xU‏ اّما يتعلق بالمعدوم دون 
الموجودء وإليه المعتزلة وكثير من 
آصحابنا. وعلی هذا فالزمن عاجز عن القيام 
المعدوم لا عن القعود الموجود وإِنْ كان مضطرًا 


ذهب 


العجوز 

إليه بحيث لا سبيلَ له إلى الانفکاك عنه» وجواز 
تعلّق العجز بالضدین فرع ذلك فیجوز تعلق 
العجز الواحد بالضدین وان لم يجز تعلق القدرة 
الواحدة بهما على هذا القول. Ui,‏ على القول 
الأول فلا يجوز کذا في شرح المواقف. 
وَالعَجْرْ في اصطلاح البلغاء هو الإتيان بمعنى 
تركيبي لا plas‏ إكماله. ولا یحاط بکل ما 
يرمي إليه. كذا في جامع الصنائع. والعجز 
بسكون الجيم وضتها وكسرها: هو المقعدة» 
ومؤخرة کل شيئ. كما في المنتخب""". xe,‏ 
الشعراء هو آخر كلمة من البيت أو الفقرة 
ركني بالق | كن تراظن چم بش 
الارصاد في فنْ البدیع . ۱ i‏ 
العخمة: Barbarism, noun of foreign‏ 
origin - Barbarisme, nom d'origine‏ 
etrangere‏ 

بالضم وسكون الجيم هي كون الكلمة من 
غير أوضاع العربية كنوح ولوط» ولا يعرف ذلك 
الا بالسماع» وهي من أحد أسباب منع الصرف 
كما في الإرشادء وهي eel‏ من التعريب كما 
E‏ 
العجوز : Old woman, old man - Vieille‏ 
femme, vieillard‏ 


بالفتح اسم لمؤنث وهي A‏ من إحدئ 


O)‏ من فرق العجاردة الخوارج» انقسمت عن فرقة الخازمية» انفرد اتباعها بآراء خاصة بهم في معرفة الله وأفعال العباد. 


الفرق ۰4۷ التبصير 03( المقالات .١٠١١/١‏ 
الفرق ۰٩۷‏ التبصير ۰97 مقالات الاسلامى ۰۱۱۱/۱ 


0( فرقة من الخوارج العجاردة اتباع صلت بن عثمان» قالوا بموالاة كل من كان على مذهبهم . 


التبصير ۰۵1 الفرق ۰۹۷ الملل ۰۱۲۹ المقالات ۰۱۱۱/۱ 


(۳) من فرق العجاردة الخوارج؛ £o‏ رجل اسمه ثعلبة بن عامر كما قال الشهر ستاني والمقريزي. وسماه الاسفراييني 
والبغدادي ثعلبة بن مشكان. وهؤلاء قالوا بامامة عبد الکریم عجرد» فلما اختلف مع تعلبة کمره. الفرق ert.‏ التبصیر 


۷ الملل ۱ المقالات ۰۱۱۷/۱ 


. يس عاقل رابايد كه خود را وطاعت خود را نا جيز داند وهمه را ازخود بهتر داند كما في مجمع السلوك‎ CO 
. وعجز در اصطلاح بلغاء آنست كه ايراد معني تركيبي كه خواهد نتواند كرد وانچه انكيزد تمام نتواند كذا في جامع الصنائع‎ (0) 
والعَجْر بحركات العين وسكون الجيم وبفتح العين وكسر الجيم وضمها أيضًا في اللغة بمعنی سرين وپس هر جيزي كما في‎ 


المنتخب. 


3l 


وخمسين سنة إلى آخر العمرء وشرعًا من 
خمسین. كذا في جامع الرموز في كتاب الصلوة 
فى بيان صفة الصلوة. 

العد : 


Dénombrement, énumération 


بالفتح والتشديد لغة الإفناء. 
المحاسبين إسقاط أمثال العدد الأقل من العدد 
الاکتر بحت لا یقی M NOE‏ 
ge Val‏ ما صرح في qim uA‏ قحزیر 
|قلیدس» كإسقاط الواحد من العشرة والثلائة من 
التسعة . والعدد العادٌ يسم بالجزه LA‏ وقد 
سبق . e‏ و را 
ob‏ کل عدد يوجد فيه واحد بالفعل يعدّهء وإمًا 
my‏ كما في المقدار Op‏ کل مقدار Us‏ كان 
أو سطحًا أو جسمًا يمكن أن يفرّضَ فيه واحد 
يعدّه كما M‏ الأشل بالأذرع» وقد Là‏ العدّ 
باستيعاب العادٌ للمعدود بالتطبيق» لكنه مختص 
بالمقادير ولا يتناول العددء زد لا معن لتطبيق 
الوحدة على الوحدة الخاصة. هكذا يستفاد من 
شرح المواقف في مباحث S‏ 
العدالة : 


Counting, enumeration - 


وعند 


Justice, equity - Justice, équité 
بالفتح وتخفيف الدال في اللغة الإستقامة.‎ 
وعند أهل الشرع هي الانزجار عن محظورات‎ 
ies يستقيم كما‎ oÍ دينية وهي متفاوتة وأقصاها‎ 
وهي لا توجد الا في النبي صلی الله عليه وآله‎ 
وهو‎ co وسلمء فاعتبر ما لا يودي إلى‎ 
رجحان جهة الدين والعقل على الهوی‎ 
والشهوة. فهذا التفسير عام شامل للمسلم‎ 
الكافر ربّما يكون مستقيمًا‎ oW LA والكافر‎ 
ولهذا يسأل القاضى عن عدالة‎ 
على‎ mai الكافر إذا شهد كافرٌ عند طعن‎ 
مذهب أبي حنيفة رحمه الله. نعم لا يشتمل‎ 
بأنها الاتصاف بالبلوغ‎ cu الكافر إذا‎ 
والإسلام والعقل والسلامة من أسباب الفسق‎ 


٠‏ معتقده. 


٩ 


ونواقض المروة كما وقع في خلاصة الخلاصة. 
وقيل العدالة أن يجتنب عن الكبائر ولا LA‏ 
عل الصغائر ويكون صلاخه أكثر من فساده. 
ol)‏ يستعمل الصدق ويجتنب عن الكذب Xu»‏ 
ومُروة» وهذا لا يشتمل الكافر لأنَّ ASi‏ من 
أعظم الكبائر. وفي العضدي العدالة محافظة 
دينيّة تحمل صاحبها على ملازمة التقوی والمرؤة 
من غير بدعة. فقولنا دينية cu‏ الكافر وقولنا 
على ملازمة التقوی والمرؤة ليخرجٌ الفاسق. 
وقولنا من غير بدعة ليخرج المبتع. وهذه لما 
كانت هيئة نفسية خفية فلا بد لها من علامات 
تتحقّق بهاء وإنّما تتحقّق باجتناب أمور أربعة: 
الكبائر والإصرار على الصغائر وبعض الصغائر 
وهو ما يدل على ALE‏ النفس وذناءة AL!‏ 
كسرقة لقمة واللفیف في الوزن بحبّة وكالأكل 
في الطريق والبول في الطریق. وبعض المباح 
وهو ما يكون مثل ذلك كاللعب بالحمام 
والاجتماع مع الأراذل في الحرف الدنيّة 
ALIS‏ والحجامة والحياكة مما لا يليق به ذلك 
من غير ضرورة تحمله Me‏ ذلك انتهی . وفي 
حاشية للتفتازاني في کون البدعة illa‏ بالعدالة 
نظرٌ. ولهذا لم يتعرّض له الامام وقال هي E‏ 
راسخة في النفس من الدين تحمل صاحبها على 
ملازمة التقوی والمروة جميعًا انتهيل. ویقرب منه 
ما قيل هي ملكة في النفس تمنعها عن اقتران 


الكبائر والاصرار علل الصغائر وعن الرذائل 
المباحة. ويقرب منه أيضًا ما قال الحكماء هی 
التوسّط بين الإفراط والتفريط وهي مرگبة من 
الحكمة والعفة والشجاعة وقد 4[ في لفظ 


cle]‏ أنَّ العدالة المعتبرة في رواية الحديث 
عم من العدالة المعتبّرة في الشهادة فإنّها تشتمل 
D‏ والعبد بخلاف عدالة الشهادة فإتها لا 
تشتمل call‏ كذا في مقدمة شرح المشكوة. 

واعلم أيضًا eel‏ اختلفوا في تفسير عدالة 


11۷ 


العدد 


الوصف أي العلة» فقال الحنفية هي كونه بحيث Sy‏ كُمْ dig.‏ عن (ee‏ فخرج الجمع حت 


يظهر تأثيره في جنس الحكم المعلل به في 
موضع آخر Lm‏ أو إجماعًاء فهي عندهم تثبت 
بالتأثير» كذا ذكر فخر الإسلام في بعض 
مصنفاته . وقال بعض أصحاب الشافعي هي كونه 
بحيث يخيّل» فهي عندهم تثبت بكونه مخيلاً أي 
موقعًا في القلب Jue‏ القبول والصحة. ثم 
يعرضُ بعد ثبوت الإخالة على الأصول بطريق 
الإحتياط لا بطريق الوجوب ecd‏ سلامته عن 
المناقضة والمعارضة å‏ وقال بعضهم بل العدالة 
شت بالعرض ob‏ لم رده أصل مناقض ولا 
معارض صار معدلا وال فلا هکذا پستفاد من 
المفید شرح الحسامي Y‏ وغيره. 


Minimum legal period of viduity العذة:‎ 
- Delai de viduité 

بالكسر والتشديد لغة الاحصاء وشرعًا قبل 
ay‏ يلزم المرأة بزوال النكاح المتأكد 
بالدخول. وفيه أله يشكل eb‏ الولد والصغيرة 
والموطؤة T‏ وبالنکاح الفاسد وبالمخلوٌ بها 
abt‏ طحن وبالمعتدین فانهم Ld‏ من ie‏ 
عشر رجلا كما وقع في في ۲ وغیره 
التسامح في الحمل. فالأحسن ob‏ يقال 2 
يصير التروّج YA‏ بانقضاتها US‏ في جامع 


الرموز. 
العَدّد: - Number, figure, numeral‏ 
Nombre, chiffre‏ 

بفتحتین عند جمیع النحاة وبعض 
المحاسبین هو الكمية والالفاظ IE‏ على 


الكمية بحسب الوضع dus‏ اسنها im‏ 
والكمية كلمة RIS‏ أي الصفة المنسوبة إلى كم» 
أي ما به يُجاب عن السؤال eS‏ وهو المعيّن 


ge )۱(‏ انه شرح المنتخب الحسامي» وقد ورد سابقًا. 


الألوف والمئات Ai‏ ودخل واحد oll,‏ 
لصحة وقوعهما جوابًا لکمْ: وفيه أنه لا ينكر 
صحة الجواب عن كم رجل عندك بقولك ألوف 
أو مئات òi ET‏ يقال 95 هذا ليس جوايًا عن 
السوال یک بل اعتراف بعدم العلم بما سيل 
عنه وبیان ما سيل عنه بقدر الاستطاعة. ولا 
يتوم oi‏ کم ليس مخصوصًا بالسوال عن العدد 
والاً لم يكن المساحة V US‏ ذلك من التباس 
الكم الحكمي المبحوث «e‏ في علم الحكمة 
بالکم اللغوي. ثم المراد بما به يجاب عن 
السؤال بكم هو ما وضع OM‏ یجاب به فحسب» 
فخرج رجل ورجلان LEY LAI‏ موضوعان 
للماهية وكمّيتهاء فوقوعهما جوابًا لكمْ ليس لا 
من جهة دلالتهما على XU‏ حت لو أريد 
منهما الماهية فقط لم يقعا Ue‏ لكم. 
يخفئ أن هذا التعريف لا يشتمل الکسور مع 
أنها من العدد باتفاق أهل الحساب oh‏ لم تكن 
منه عند المهندسين. وكذا ما قيل العدد كمية 


آحاد الأشياء ob dB‏ اشتمل الواحد والإثنين 


باعتبار بطلان معنى الجمعية بالاضافت «Sj‏ لا 
يشتمل الكسور. فالتعريف الشامل للكسور al‏ 
يقال اه الواحد وما يتحصّل منه اما بالتجزئة 
كالكسور أو بالتكرار كالصّحاح أو بهما 
كالمختلطات. أو يقال هو ما يقع في مراتب 
Op lul‏ الواحد le‏ الصحاح من الأعداد 
والكسور تعد الواحد ON‏ الكسر جزء من 
الواحد والواحد pA‏ له. وقيل العدد ما كان 
نصف مجموع حاشيتيه. والمراد من حاشيتي 
العدد طرفاه الفوقانى والتحتانى اللذان يعدّهما 
من ذلك العدد واحد مثلاً الثلثة نصف مجموع 
الأربعة الخمسة 


والائنین ونصف مجموع 


(۲) نظم الفقه للشيخ ابي علي حسین بن يحي البخاري الزندوستي الحنفي ( ۵۵۰۵/ 0۱۱۱۱) 


حاجى خليفة» كشف الظنون ۲ ۱۹۶ 


add! 
والواحد. وكذا النصف مثلاً نصف مجموع‎ 
وثلأثة أرباع فخرج الواحد من التعريف‎ H 
الواحد من حيث |« واحد ليس له طرف‎ oy 
جزء له فلا يكون عددًا وهو‎ Nox تحتانى‎ 
لا يدخل‎ d$, كثير من الحسّاب.‎ e 
العدد هو الكمية المتألفة‎ Ol الواحد على القول‎ 
القول بأنّه ما زاد على‎ que, من الوحدات»‎ 
العدد هو الكمْ المنفصل‎ ol الواحد وعلى القول‎ 
مشترك عل ما صرّح به‎ ie الذي ليس لأجزائه‎ 
الخيالي. وقيل العدد كثرةٌ مربة من آحاد. فعلی‎ 
هذا لا يكون الواحد وكذا الاثنان عددًا وهو‎ 
قال إذا لم يكن الفرد‎ É مذهب بعض‎ 
الأول عددًا لم يكن الزوج الأول عددًا أيضًا.‎ 
يفتقر إليهما‎ LEY وإلّما ذكرا فى العدد‎ 
العشرات كأحد عشر واثني عشر فهما حینتذ‎ 
هذا قياس‎ cul معهما من العدد. ولا يخفيل‎ 
هذا القول ما قيل العددٌ هو الكمية‎ te, فاسد.‎ 
ليس‎ qu الله‎ o] ما قيل‎ Ul, من الآحاد‎ 
بمعدود فعلی مذهب مَنْ قال بأن الواحد ليس‎ 

بعدد. 


التقسيم 

العدد "I‏ صحیح أو کسر فالکسر عدد 
يُضاف وينسب إلى ما هو أكثر منه. وفرض ذلك 
الأكثر واحدًا وذلك الأكثر المفروض واحدا 
سم مخرج الکس والصحيح بخلافه. قالوا 
وإذا جزئ الواحد باجزاء معيّنه سمي مجموع 
تلك الأجزاء مخرجًا Quem)‏ بعض منها كسرًا. 
فالكسر ما يكون أقل من الواحد. وأيضًا العدد 
U)‏ مضروب في نفسه ويسمّئ مرب أو مضروب 
فى غيره ويسم (Eua‏ والمسطحان à]‏ كانا 
تخت ر pv uale‏ أحدهما لاضلاع d‏ 
فهما متشابهان تسه اثني عشر الحاصل من 
ضرب aw‏ في أربعة وسقح ثمانية a‏ 
الحاصل من ضرب ستة فى ثمانية» فن نسبة 
ثلاثة إلى أربعة كنسبة ستة إلى ثمانية» ومضروب 


۱۱۹۸ 


المربّع في جذره يسم G‏ ومضروب 
المسظح في أحد ضلعيه أي في أحد العددين 
اللذين حصل من ضربهما یسم (me‏ 
والمجسّمان UIS o‏ بحيث یتناسب أضلاع 
آحدهما للاخر فهما متشابهان ثم الصحیح إن 
كان له Ael‏ الکسور التسعة وهي من النصف 
إل العشرء أو كان له جُذر صحيح یسم منطقًا 
عل صيغة اسم الفاعل. فالأول منطق الكشر 
والثاني TUE‏ وبينهما عمومٌ من وجه 
لصدقهما على التسعة وصدق الأول فقط على 
العشرة وصدق الثاني فقط على مائة واحد 
وعشرين» وإ لم يكن كذلك یُسمّی اصم. 
وأيضًا bl‏ ساوى مجموع اجزائه المفردة له أي 
لذلك الصحيح يُسمّ GU‏ ومعتدلا ومساويًا 
كالستة op‏ لها Cai‏ ونصفّا (UB,‏ ومجموعها 
ستة. o‏ نقص مجموع آجزائه المفردة عنه 
یسم ناقصًا كالأربعة Op‏ لها W^, a‏ 


المفردة عليه یسم زائدا كاثنى عشر OU‏ له 
Üa‏ وربعًا eu,‏ وسدسًا ونصف سدس 


ومجموعها ستة عشر. LA,‏ إِنْ كان العددان 
الصحيحان بحيث لو جمع أجزاء أحدهما حصل 
ada‏ الا ویالعکس فهما متحاان die‏ ماهر 
وعشرین ومائتین وأربعة وثمانین فان أحدهما 
مجموع آجزاء الاخر. bb‏ کانا بحیث یکون 
مجموع أجزاء أحدهما مساويًا لمجموع أجزاء 
الآخر فهما متعادلان مثل تسعة وثلاثين وخمسة 
وخمسين OP‏ مجموع أجزاء كل منهما سبعة 
عشر. وأيضًا peu‏ ما زوج أو فردء pub‏ 
Gl‏ زوج الزوج أو زوج الفرد وقد سبق. d$»‏ 

من الزوج والفرد Up‏ أول أو مركّب» فالفرد 
۳ ثلاثة والمرگب خمسة» والزوج الأول 
اثنان والمرکب آربعة كما في العيني شرح 
صحيح البخاري. والمشهور أنَّ العدد الأول ما 
لا يعدّه غير الواحد كالثلاثة والخمسة والسبعة 


3334 


Jii 


yel‏ بسيظا أيضًا كما في فيروز شاهي". 
والمركب ما يعده غير الواحد أيضًا کالاربعة 
بعده QUY!‏ كذا فى شرح المواقف . وقد ذکرنا 
معنى العدد الظاهري للحروف والعدد الباطني 
للحروف في بيان TTE: BL‏ في لفظ 
O03‏ 
العددی : - Numeral, numerical‏ 
Numérique, numéral‏ 

هو ما يكون مقابلته بالثمن Gu‏ عل 
العدد ویجیو: فى ba‏ المثلى مع بيان العددي 
العَدَسى : Lenticular - Lenticulaire‏ 


هو المسوب الیل qud‏ بالدال. وعند 
المهندسين هو سطح le)‏ به قوسان مختلفا 
cond‏ کل منهما أعظم من نصف الدائرة 
ess‏ شلجميًا أيضًا. فإذا أدير المسطح 
العَدّسي على قطره الأصغر نصف دوره يحدث 
جين حدس ly‏ كانت عیفر القر بين xa‏ 
الداترة والاخری أعظم منه یسمی بالشبيه 
بالعَدّسي والشبيه بالشلجمي» liS‏ في ضابط 
l DUREE‏ 
العذل : Equity, divine justice - Equité,‏ 
justice divine‏ 

بالفتح والسكون عند آهل الشرع RÀ‏ من 
العدالة ويسم عادلاً أيضّاء وقد عرفت العدالة. 
وعند الشيعة هو تنزيه البارئ تعالى عن dé‏ 
القبیح والإخلال بالواجب. قالوا هو يفعل 
لغرض لاستلزام نفي الغرض العبث وهو قبيح 
وهو منرّه عنه ويجبٌ عليه اللطف ويجب عليه 
عوّض الآلام الصادرة عنه 3 عدم الوجوب 


يستلزم الب عل ما بين في كتبهم. وعند 
النحاة هو خروج الاسم عن صيغته الأصلية 
تحقيقًا أو تقدیرا إلى صيغة آخری. کذا ذکر ابن 
الحاجب في الكافية. Jiu‏ مصدر q^‏ 
للمجهول أي کون الإسم ass‏ ولذا £4 
بالخروج دون الإخراج. والمراد بالخروج 
الخروج الحاصل بسبب الإخراج أي كونه 
مخرجًا وبقيد الإسم خرج خروج الفعل 4 لا 
Ses‏ عدلاً. والمراد خروج مادة الإسم à‏ لا 
يتصوّر خروج الكل أي الإسم الذي هو عبارة 
عن المادة والصيغة عن جزئه الذي هو الصيغة. 
والمراد بالصيغة الصورة Rae‏ أو حكمًا bL‏ 
تكون لازمة للكلمة كالصورة» OB‏ أحد الأمور 
الثلائة لازم لأفعل التفضيل» فكان اللازم بمنزلة 
الصورة للكلمة فلا يخرج نحو أخر ep‏ معدول 
عن الأخر أو أخر من بمعنى الجماعة» وكذا 
سحر dB‏ معدول عن السّحر ON‏ الألف واللام 
في المفرد الذي صار alu Ule‏ لازمةٌ له 
بمنزلة الصورة. ولا يراد مطلق الصورة بل 
الصورة الاصلية أي التي يقتضي الأصل› 
والقاعدة أن یکون ذلك الأسم علیها . ثم المراد 
بالخروج الخروج النحوي أي ما يُبحث عنه في 
النحو بدليل أن dX!‏ من مصطلحات النحاة 
فخرج المشتقات كلهاء ولا يرد المصدر الميمي 
أيضًا بل خرج التغيرات التصريفية بأسرها قياسية 
أو شاذة» لكنه بقي الترخيم والتقدیر ثم C^‏ 
الترخيم بقوله خروج مادة الاسم dS‏ تغيّر المادة 
لا خروجها عن الصيغة وخرج التقدير ونحوه 
لعدم دخول المقدَّر في الصيغة فلا Gina)‏ عليه 
خروجه عن صيغته الأصليةء أو المراد الخروج 
التصريفي لا لمعنى ولا لتخفيف. فلا يرد 


O)‏ يرجح أنه التحفة الشاهية (فلك ورياضة). لقطب الدين محمود مسعود الشيرازي ( ۰۰٩ه‏ تقديرًا). تملكيات حاتم ميرزا بن 
مصطفی. عبد الوهاب. فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية؛ أشرف على إعداده ديفيد (uS .١‏ 
جامعة نیویورك أصدرته الهيئة المصرية العامة للكتاب» القاهری ۰۱۹۸۱ ۳۱۱/۱ 

. ومعني عدد ظاهر حروف وعدد باطن حروف در بیان بسط تقوي مذکور شد‎ (Y) 


العدم 


التغيّرات التصريفية بأسرها قياسيةً أو شاف 
وکذلك الترخیم والتصغیر ونحوهما. وآما نحو 
يوم الجمعة في صمت يوم الجمعة فليس 
بمعدول لعدم کون في داخلة في الصيغة لجواز 
المَصْل بالحرف الزائد» بخلاف لام التعريف» 
ولا منضتن DY‏ معنى في یفهم بتقديرها لا 
بنفس قوله يوم الجمعة. ونحو لا رجل متضمن 
للحرف لا معدول وأخر معدول لا متضمن 
وأمس معدول ومتضمن لدخول اللام في 
الصيغة» وبقاء معنى التعريف بعد العدل. فبين 
dial‏ والتضمّن عموم من وجه ثم انا نعلم Vb‏ 
eel‏ لما وجدوا ثلاث ومثلث وأخر وجمع 
وعمر غير منصرفات ولم يجدوا فيها سببًا ظاهرًا 
غير الوصفية أو العلمية احتاجوا إلئ اعتبار سبب 
آخرء ولم يصلح للاعتبار الا Ji‏ فاعتبروه 
وجعلوها غير منصرفات للعدل وسبب آخر؛ 
ولکن لا E‏ في اعتبار Ji‏ من أمرين: 
آحدهما وجود أصل الاسم المعدول وثانيهما 
اعتبار اخراجه عن ذلك qM‏ لد لا dies‏ 
الفرعية بدون اعتبار ذلك الاخراج. ففي بعض 
تلك الامثلة يوجد دليل غير منع Spal‏ على 
وجود الأصل المعدول عنه فوجوده محقق بلا 
TUE‏ وفي بعضها لا دليلَ يوجد عليه الا C^‏ 
الصَّرّف فيفرض له أصل ليتحقّق XE‏ بإخراجه 
عن ذلك الاأصل: فانقسم JA‏ إلى التحقيقي 
والتقديري . فقوله تحقيعًا معناه خروجًا ÉS‏ عن 
gen pal‏ يدل عليه دليل غير مع السَرّف. 
وقوله تقديرًا معناه خروجا MIS‏ عن ن أصل n‏ 
مفروض يكون الداعي إل تقديره GIAN Ga‏ لا 
غير S Sl‏ “نهذ il‏ الل ك الح ا 
هذين القسمین» وليس هذا القول داخلاً في 
التعريف» مثال التحقيقى ثلاث ومثدّث والدليل 
على I‏ أصلهما ثلأثة ثلأثة Ya‏ عنه هو bl‏ في 
معناهما تكرارًا دون لفظهماء والأصل أنه إذا 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميكويد در اصطلاح متصوفه عدم اعيان ثابته راكويند يعني صور 


۱۷۰ 


كان المعنیٰ مكرّرًا كان اللفظ LA‏ مكرّرًا كما 
في جاءني القوم ay‏ ثلاثة. ومثال التقديري 
عمر ورُفر Y‏ عن عامر وزافر فانهما ub‏ وُجدا 
غير منصرفين ولم X.‏ سبب edo qe‏ 
ظاهِرًا الا العَلّمِية اعثبر العَذل» ولما كان اعتباره 
موقوفا عل وجود أصل ولم يكن فیهما دلیل 
qe‏ وجوده غير e‏ الصرف قذر mv $i‏ 
عامر وزافرء هكذا يستفاد من شروح الكافية. 


Nothingness - Néant : العلم‎ 


بالضم وسکون الدال المهملة ویضمتین 
ویفتحتین LA‏ بمعنيٰ نيستي - عدم الوجود - 


كما في المنتخب. فالعَدّم يقابل الوجود كما أن 
العَدّمي يقابل الوجودي كما سيجيء. ويقول في 


كشف اللفات: في اصطلاح المتصوفة : pl‏ 
هو الأعيان BÉ‏ يعنى الصور العلميةء 
والحکماءه يقولون: لدم هو الماهيات 
الممكنة''). والمعدوم يقابل الموجود كما teme‏ 


ا 
عدم التأثير : Without effect - sans effet‏ 


وهو من آنواع الاعتراضات عند 
الأصوليين وأهل النظر هو إبداء وصفٍ لا Tb‏ 
له في إثبات الحكم. وقسموه إلى أربعة أقسام. 
فأعلاها ما يظهرٌ عدم تأثيره مطلقّا. ثم أن 
یظهر عدم تأثيره في ذلك الاصل. ثم آن يظهر 
عدم نا ی rd s‏ 
لكن لا يرد في محل (UI‏ م 
تأثيره» fu‏ على OP‏ التأثير Rino‏ للاطراد. 
فکل قسم أخصٌ مما بعده. فلذا كان الأول 
quel‏ وأقوئ في إبطال العلية. وخصّوا لكل 
قسم إسمًا. فالأول وهو ما كان الوصف فيه 


غير مؤثر يُسمّ عدم التأثير في الوصف 
ومرجعه ل المطالبة بکون العلة علة. والثاني 
علميه وحكماء ماهيات ممكنه را كويند. 


BA 


وهو ol‏ يكون الوصف غير مؤثر في ذلك 
الاصل للاستغناء عنه بوصف آخر بن عدم 
Ul‏ في الاصل. Jt‏ أن d‏ في بیع 
الغاثب que‏ غير مرئي فلا يصح بیعه کب 
الطیر في الهواء فیعترض المعترض"" بان کونه 
غير مرئي 5b‏ ناسب نفي الصّحة فلا تأثير له 
في مسئلة UE‏ لأنَّ Al‏ عن التسليم كاف 
في wa‏ الصحة ضرورة استواء المرئي وغير 
المرئي» ومرجعه إلى المعارضة في الیلة 
بإبداء علّة آخری وهو (GRAM‏ عن التسلیم. 
والثالث وهو أن يذكر المعترض للوصف 
ud‏ به uo,‏ لا تأئیز له في الحکم diet‏ 
VL‏ عدم التأثیر في الحکم مثاله أن يقول 
الحنفي في مسئلة المرتدین إذا آتلفوا آموالنا أو 
آتلفوا Su‏ في دار الحرب فلا ضمانَ علیهم 
کساثر المسلمین؛ فیقول المعترض: دار الحرب 
لا تأثیر له عندکم رور استواء الانلاف في 
دار الحرب ودار الاسلام في إيجاب الضمان 
عندهم» ومرجعه إلى مطالبة تأثیر کونه في 
دار" الحرب فهو كالأول. والرابع وهو ol‏ 
يكون الوصف المذكور لا یرد في جميع Xe»‏ 
النزاع oh‏ كان مناسبًا یسم عدم التأثير في 
الفرع كما يقال في تزويج المرأة نفسها زوجت 
نفسها بغير إذن الولي فلا ea‏ كما زوجت 
من غير كفؤء فيقول المعترض كونه من غير 
كفؤ لا أثر له ومرجعه إل المعارضة بوصفب 
آخر وهو مجرّد تزويج المرأة نفسها من غير 
اعتبار الكفاءة وعدمها. كذا في العضدي في 
مبحث القياس في بیان الإعتراضات . ۱ 


O)‏ المعترض (-م) 
(Y)‏ العلم Ce)‏ 
(۳) دار (-م) 


Argument without effect - : عدم القصر‎ 
Argument sans effet 


عند الأصوليين من أقسام عدم التأثير. 
العذب : - Pleasant, smooth, mild‏ 


Agréable, mielleux, doux 


مقابل الوحشي كما سيجيء. 
Animal which lowers its bydli‏ 
tail after the coitus - Animal qui‏ 

baisse la queue apres le coü 


بكسر العين وسكون الذال المعجمة وفتح 
المثناة التحتانية وسكون الواو على وزن LABS‏ 
ألقئ زبله عند الإنزال ولم 
يملك مقعدته والعذیطة بالفتح مصدره. يعنى در 
جماع حدث كردن (من Y‏ يضبط نفسه 
فيحدث اثناء الجماع) - کذا في بحر الجواهر. 
العرش: Throne - Tróne‏ 

بالفتح وسكون الراء المهملة في لسان 
أهل الشرع هو الذي SIL‏ الحكماء فلك 
الأفلاك. والعرش الأكبر عند الصوفية قلب 
الإنسان الكامل كما في كشف اللغات. 


هو الذي إذا qu‏ 


Goods, extent, wideness, offer : العرض‎ 
latitude - Marchandise, ampleur, largeur, 
offre, latitude 


بالفتح وسكون الراء في اللغة المتاع وهو 
الذي لا بدخله کيل ولا ojo‏ ولا يكون حیوانا 
ولا oue‏ كذا في الصحاح. وفي جامع الرموز 
وباع الأب عَرْض ابنه بسكون الراء وفتحها أي 
ما عدا النقدین والمأكول والملبوس من 
المنقولات وهو في الأصل غير النقدين من 


"E 
المال كما فى المغرب والمقائس وغيرهما‎ 
الاد في باب النفقة المنقول كذا‎ eS 
في الشمني7 . والعروض الجمع وقد وردت‎ 
كلمة العرض لمعاني أخرى: مثل السّعة‎ 
والمنبسط ووجه الجبل. وللجراد الکثبر. وللجبل‎ 
ولطرف الجبل. وغير ذلك. كما هو مذكور في‎ 
وعرض الانسان هو البعد الاخذ‎ Oud 
من يمين الانسان إلى يساره. وعرض الحيوان‎ 
أيضًا كذلك كما في شرح المواقف في مبحث‎ 
الآخذ من‎ AXE لكن في شرح الطوالع‎ eSI 
رأس الحيوان إلى ذنبه عرض الحيوان. والعَرْض‎ 
عند أهل العربية هو طلب الفعل بلين رناب‎ 

نحو آلآ dg‏ فتصيبَ غيرًا كذا في مغني 

اللبيب في بحث ألا والمراد al‏ کلام دا ja‏ 
طلب الفعل الخ XM‏ قسم من الإنشاء على 
قياس ما عرفت في الترجي. وعند المحدّئين هو 


قراءة الحديث على الشیخ. وإنّما aeta‏ القراءة 
عَرْضًا لعَرْضه على الشيخ سواء قرأ هو أو غيره 
وهو iem‏ واختلف في نسبتها إلى السّماع 


فالمنقول عن مالك وأكثر أصحاب الحديث 
المساواة»ء وعن أبي حنيفة وأصحابه ترجيح 
القراءة» وعن الجمهور ترجيح السماع كذا في 
خلاصة الخلاصة. وفي شرح النخبة وشرحه 
يطلقٌ العَرْض عندهم أيضًا على قسم من المناوّلة 
وهو Las, Di‏ الطالب DLS‏ الشیخ. Ul‏ أصله 
أو فرعه المقابّل به فیعرضه على الشيخ فهذا 
القسم يُسمّيه غير واحد من أئمة الحديث 
عَرَضًا. وقال النووي هذا عرض المناوّلة Ul,‏ 
ما تقدّم فيُسمّئْ عَرْض القراءة ليتميّر أحدّهما عن 
الآخر انتهین. وعند الحكماء يطلق عل معان 
أحدها السطح وهو ماله امتدادان» وبهذا المعنی 


(۱) الشمني لكمال الدين محمد بن محمد بن الحسن بن محمد بن علي بن يحي التميمي الاسكندري 


۱۱۷۲ 


قيل o]‏ کل سطح فهو في نفسه عریض. وانیها 
لامتداد المفروض  GE‏ المقاطع للامتداد 
لمفروض آولا على قوائم وهو اني الابعاد 
لثلائة الجسمية. وثالثها الامتداد الأقصر کذا 
في شرح المواقف في مبحث AII‏ وعند أهل 
لهيئة یطلق على آشیاء منها عرض البلد وهو 
أهله أي سكانه عن معدل 
E‏ ارك مه pu‏ زع A‏ 
في الآفاق المائلة لا ف 

في المواضع الكائنة على خط الاستواء يمر 
cL p‏ رژس أهله. Ul,‏ المواضع التي 
على أحد جانبي خط الإستواء شمالاً أو جنوبًا 


بعد سَمت راس 


3 cel naa خط‎ o فى‎ 


فلسَمْت رؤس أهلها XU‏ عن المعدّل. Ul‏ في 
جانب الشمال qi,‏ عرضا OU‏ أو في 
جانب الجنوب (el)‏ عرضًا جنوبيًا. Wb‏ 


هذا البعد بدائرة تمر بسمت الرأس 
وقطبي المعدّل وهي دائرة نصف النهار. ولذا 
قيل QAM‏ البلد قوس من دائرة نصف النهار 
فيما بين معدّل النهار وسمت الرأس أي من 
جانب لا أقرب منه» وهي مساوية لقوس من 
دائرة نصف النهار فيما بين المعدّل وسمت القدم 
من جانب Y‏ أقرب منه fu‏ علي Ob‏ نصف 
النهار قد تنصّف بقطبي الافق وبمعدّل النهار. 
وأيضًا هي مساوية لارتفاع قطب المعدّل 
وانحطاطه JJ! OB‏ بين قطب داثرة ومحيط 
الأخرئ کالبعد بين محيط الأول وقطب 
الأخرئ. ولهذا أطلق على کل واحدة منهما 
Ll‏ عرض البلد. فعض البلد كما A‏ بما 
سبق كذلك يفسّر بقوس منها فيما بين المعدّل 
وسمت القدم من جانب لا أقرب منه. وبقوس 
منها بين الأفق وقطب المعدّل من جانب لا 


المعروف بالشمنی. 


المغربي الاصل ثم المصري الفقیه المالكي. (- ١47ه).‏ البغدادي» هدية العارفین ۲/ ۰۱۸۳ 
(Y)‏ وعرض بسکون را براي معاني دیگر هم آمده چنانکه فراخي وپهنا وروي كوه وملخ بسیار وکوه وکنار كوه وغیر آن چنانکه در 


متخب مذكور است. 


۱۷۳ 


آقرب منه. والقوس التي بين القطبین أو 
المنطقتین تُسمّى تمام عرض البلد. ومنها عرض 
إقليم الرؤية ویْسمّی ua UU‏ المُحکم أيضًا كما 
في شرح التذكرة وهو بعد سمت الرأس عن 
منطقة البروج من جانب لا أقرب منه فهو قوس 
من دائرة عرض إقليم الرؤية بين قطب الأفق 
والمنطقف أو بين الأفق وقطب المنطقة من 
جانب لا أقرب منهء ودائرة عرض إقليم الرؤية 
هي دائرة السّمت. ومنها عرض الأفق الحادث 
وهو قوس من دائرة نصف النهار الحادث بين 
قطب الأفق الحادث ومعدل النهار من جانب لا 
ومنها عرض جزء من المنطقة 
ويُسمّى بالميل الثاني كما tem‏ وخر خی معدل 
النهار أيضًا كما في القانون دی S‏ وهو 
قوس من دائرة العرض بين جزء من المنطقة 
وبين المعدّل من جانب لا أقرب منه. ومنها 
عرض الکوکب وهو بعده عن المنطقة وهو قوس 
من داثرة العرض بين المنطقة وبين الکوکب من 
جانب Y‏ آقرب منه. والمراد بالکوکب رأس 
الخظ الخارج من مركز العالم الما بمرکز 
الکوکب المنتهي إلى الفلك الاعظم. فالکوکب 
إذا كان على نفس المنطقة فلا عرض له Yb‏ 
فله " ما شمالي آو جنوبي » وهذا هو 
العَرْض الحقيقي للكوكب. Ul,‏ العرض المرتي 
له فهو قوس من دائرة العرض بين المنطقة وبين 
المكان المرئي للکوکب. ومنها عرض مركز 
التدوير وهو بُعْدُ مركز التدوير عن المنطقة وهو 
قوس من دائرة QE‏ بين المنطقة ومركز 
التدوير من جانب لا أقرب منه. ولو قيل عرض 
نقطة قوس من دائرة العرض بين تلك النقطة 
والمنطقة من جانب لا أقرب منه يتناول عَرْض 


ع 
اقرب مله. 


3 


الكوكب وعَرْض مركز التدوير ويسم هذا 
العرض أي عرض مركز التدوير بِعَرْض الخارج 


JA 
المركزء وهو ميل الفلك المائل أي بُعْدُه عن‎ 
ميل الفلك المائل قوس‎ ON المنطقة یسمّی به‎ 
من دائرة العَرْض التي تمر بقطبي الممثل ما بين‎ 
الفلك المائل والممثل من جانب لا أقرب منه»‎ 
وسطح الفلك الخارج في سطح الفلك المائل‎ 
فميل الفلك المائل عن الممثّل الذي هو عَرْضه‎ 
يكون عَرْض الفلك الخارج المركز.‎ 
لا عَرْض للشمس أصلاً لكون‎ di le] 
خارجه ف منطقة | بخلاف السیارات‎ 
بارات‎ S | لبروح ؛‎ od رجه في‎ 
لا عرض للقمر سوئ هذا العَرْض‎ ul, M 
أفلاكه المائل والحامل والتدوير في سطح‎ OY 
d^ واحد لا ميل لبعضها عن بعض. ثم ان‎ 
الفلك المائل في العلوية والقمر اب وفي‎ 
السفلیین غير ابت» بل كلما بلغ مركز تدویر‎ 
الزهرة أو عطارد إحدى العقدتین انطبق المائل‎ 
جاوز‎ BP على المنطقة وصار في سطحها.‎ 
مركز التدوير تلك العقدة التي بلغها افترق‎ 
المائل عن المنطقة وصار مقاطِعًا لها على‎ 
الشََاضُّف. وابتداء نصف المائل الذي عليه مركز‎ 
للزهرة فإلى‎ Up عن المنطقة‎ QUU التدوير فى‎ 
الشمال وامّا لعطارد فإلى الجنوب» ونصفه‎ 
Eu És يزداد‎ JI الآخر بالخلاف. ثم هذا‎ 
حت ينتهي مركز التدوير إلى منتصف ما بين‎ 
في‎ ode ثم يأخذ‎ ESI العقدتين» فهناك غاية‎ 
ویتوجّه المائل نحو‎ E ES الانتقاص‎ 
عند‎ CU الانطباق على المنطقة حتی ينطبق عليه‎ 
بلوغ مركز التدوير العقدة الأخرئء فإذا جاوز‎ 
مركز التدوير هذه العقدة عادت الحالة الاولی‎ 
أي يصير النصف الذي عليه المركز الآن. أما‎ 
في الزهرة فشمالياً وكان قبل وصول المركز إليه‎ 
Gyr والنصف الذي كان شماليًا كان‎ cm 
في عطارد فبالعكس. فعلی هذا يكون مائِل‎ Ul; 


Li 


كل منهما متحركًا في العَرْض إلى الجنوب 


(۱) القانون المسعودي في الهيئة والنجوم» لابي الريحان محمد بن احمد البيروني الخوارزمي (- 4۳۰ه). ألّفه لمسعود بن 
محمود بن سبكتكين سنه 4۲۱ه؛ وحذا فيه حذو بطليموس في المجسطي. حاجي خليفة» كشف الظنون ٠١١١/۲‏ , 


EX 


۱۱۷ 


وبالعکس إلى RU‏ ما من غير إتمام الدورق 
ویکون مركز تدویر الزهرة UC]‏ شمالیّا عن 
المنطقة أو an‏ علیها. لا يصير xm‏ عنها 
uds‏ ویکون Sy‏ تدویر عطارد Ul‏ جنوبيًا 
عنها أو be‏ عليهاء لا يصير شماليًا عنها 
أصلاً . ومنها عَرْض التدویر ویسمی dede‏ 
pus‏ ذروة التدوير وحضيضه أيضًا وهو مَيْل 
القطر المار بالذروة والحضيض عن سطح الفلك 
المائل. ولا يكون القطر المذکور في سطح 
المائل الا في وقتين. بيانه Qm ob‏ هذا القطر 
ع ات "لضا vut eed‏ الم 
Óku‏ على المنطقة والمائل عند کون مركز 
التدوير فى إحدى العقدتين أي الرأس أو 
cendi‏ ثم د جاوز عن الرأس ep‏ الشمال 
أخذت الذروة فى المیل إلى الجنوب عن EWI‏ 
متقاربة إلى uis‏ البروج؛ وأخذ الحضیض في 
الميل إلى الشمال «e‏ متباعِدًا عن المنطقت 
ويزداد شيئًا Éi‏ حتئ Ma‏ الغاية عند بلوغ 
المرکز منتصف ما بين العقدتين» ثم يأخذ في 
الانتقاص És‏ فشيئًا إل أن ينطبق القطر 
المذكور GE‏ على المائل والمنطقة عند بلوغ 
المركز الذنب. فإذا جاوز الذنب إلى الجنوب 
أخذت الذروة فى المَبّل عن المائل إلى JU‏ 
متقاربة إل المنطقةء وأخذ الحضيض فى EI‏ 
as‏ إلى الجنوب lelu‏ عن المنطقة وهكذا 
على الرسم المذكور؛ أي يزداد المَيْل شيئًا Eua‏ 
حت يبلغ الغاية في منتصف العقدتين» ثم 
یتقص حت يبلغ المركز إلى الرأس وتعود 
الحالة الأولئ. ويلزم من هذا ol‏ يكون مَيْل 
الذروة في العلوية Mul‏ إلى جانب المنطقة وميل 
ال بدا إلى خلاف جانب المنطقة. فلو 
كان الكوكب على الذروة أو الحضيض ومركز 
التدوير في إحدى العقدتين لم يكن للكوكب 
عَرْض dà V,‏ عَرْض. ومیل الذروة إذا اجتمع 
مع مَيْل المائل ينقص الأول عن الثاني فالباقي 


عَرْض الكوكب. وإذا اجتمع A‏ الحضيض مع 
مَيْل المائل يزيد الأول على الثاني فالمجموع 
2 الكوكب. Ub‏ في السفليين فالقطر 
المذکور UJ‏ ینطبق على المائل عند بلوغ مركز 
التدوير منتصّف ما بين العْقّدتين» وهناك غاية 
ja‏ المائل عن المنطقة. UJ,‏ كان أوجا 
السفليين وحضيضاهما على منتصّف QS!‏ 
كان انطباق القطر على المائل فى المنتصف UG)‏ 
عند الأوج أو الحضيض. id‏ الأوج تبتدئ 
الذروة فى المَيْل CI‏ فى الزهرة فإلى الشمال عن 
المائل متباعدة عن المنطقةء ويلزمه JA‏ 
الحضيض إلى الجنوب متقاربًا إليها في الابتداءی 


ویزداة الميل شيئًا EG‏ حت يصل المركرٌ إلى 
العقدة deu,‏ المائل على المنطقت فهناك 
الذروة في xU‏ الیل عن المائل والمنطقة 


شمالاً والحضيض في غاية المَيْل عنهما جنويًا. 
فلو كان الزهرة على الحضيض كان جنوبيًا عن 
المنطقة. فإذا جاوز المركز العقدة انتقص المَيْل 
على التدريج. فإذا وصل إلى المنتصف وهناك 
حضیض الحامل انطبق القطر على „GE ELJI‏ 
ومن ههنا تبتدئ الذروة في المَيّل عن die‏ 
إلى الجنوب متوجّهةٌ نحو المنطقة والحضيض في 
الميل عنه إلى الشمال متباعدًا عن المنطقت BP‏ 
وصل المركز العقدة الأخرى وانطبق المائل على 
المنطقة كانا في غاية P‏ عنهما. Ul‏ الذروة 
ففي الجنوب وأمًا الحضيض ففي الشمال. فلو 
كان الزهرة ime‏ على الذروة كان جنوبيًا عن 
المنطقة. Ui,‏ في عُطارد فعند الأوج تبتدئ 
الذروة فى EII‏ عن المائل إل الجنوب متباعدة 
عن المنطقة ومیل الحضيض عنه حيتت إلى 
الشمال متوجهّا نحو المنطقة. فاذا بلغ المرکز 
العقدة وانطبق المائل على المنطقة فهناك JA‏ 
الذروة عنهما إل الجنوب يبلغ الغايةء وکذا 
ميل الحضیض عنهما إلى الشمال. فلو كان 
عطارد due‏ على الحضيض كان شماليًا عن 


۱۷۵ 


المنطقة . فإذا جاوز المرکز العقدة انتقص QE!‏ 
شيئًا فشيئًا ye‏ إذا وصل إلى المنتصف كان 
d‏ المائل عن المنطقة فى الغاية وانطبق القطر 
عل المائل (GU‏ وهناك حضبضل الحامل ومنه 
تبتدئ الذروة في EI‏ عن المائل شمالاً 
prar‏ المنطقة فى الابتدای والحضيض 
بالعکس . فإذا انتهی المركز ال العقدة الأخرئ 
كان الذروة في QUE xU‏ الشمالي عنهما 
والحضيض في غاية الميل الجنوبي. فلو كان 
عطارد حينئذ على الذروة يصير شماليًا عن 
المنطقة. um,‏ من ذلك أن الماثل فى السفليين 
إذا كان في غاية الميل عن المنطقة لم يكن 
للقطر المذكور eS‏ عن الماتل. وإذا كان المائل 
عديم المَيّل عن المنطقة كان القطر في غائة 
es‏ عن المائل» بل عن المنطقة أيضًا. ومنها 
عَرْض الوراب Ld,‏ أيضًا بالإنحراف والالتواء 
والالتفاف وهو یل القطر الما بالبعدین 
الأوسطين من التدویر عن سطح الفلك المائل» 
وهذا مختصٌ بالسفلیین؛ بخلاف عَرْض الخارج 
المرکز فإنّه يعم الخمسة المتحيّرة والقمرء 
وبخلاف عرض التدوير فانه يعم الخمسة 
المتحيّرة. ele]‏ أن ابتداء الإنحراف Li]‏ هو عند 
بلوغ مركز التدوير إحدى العقدتين على معنى Ol‏ 
القطر المذكور في سطح المائل ومنطبقٌ عليه 
هنا. وحين جاوز المركز العقدة يبتدئ القطر في 
الإنحراف عن سطح PWI‏ ويزيد على التدريج 
ويبلغ غايته عند منتصف العقدتين. OB‏ كان 
المنتصف الذي بلغه المركز هو الأوج كان 
الطرف الشرقي من القطر المذكور أي الماز 
بالبُعدين الأوسطين VILE‏ بالطرف المسائي في 
غاية مَيْله عن سطح المائل. Gi‏ في الزهرة فإلى 
الشمال Gl,‏ في عطارد فإلى الجنوب وكان 
الطرف الغربي المُسَمَّ بالطرف الصّباحي في 
غاية EDI‏ أيضًا. ففي الزهرة إلى الجنوب وفي 
عطارد الیل الشمال. وان كان المنتصف الذي 


JA 

بلغه المركز هو الحضيض فعلى الخلاف فيهماء 
أي كان الطرف المسائی فى غاية dA‏ فى 
الزهرة ال الجتوب وفي عطارد لین الشمال 
والطرف الصّباحي els (odd‏ أن الانحراف 
m‏ غايته حيث ينعم فيه ميل الذروة 
والحضیض: أعني عند المنتضفین وأنه ینعم 
بالكلية حيث یکون EA‏ الذروة والحضیض في 
الغاية وذلك عند العقدتين. وقد ظهر من هذا 
المذكور كله أي من تفصيل حال القطر الما 
بالذروة والحضيض من تدوير الخمسة المتحيرة 
ومن تفصيل حال القطر المارٌ بالبعدين الأوسطين 
في السفليين في مَيْلهِما عن المائل أنَّ Ei‏ دور 
الفلك الحامل ومدة دور القطرين المذكورين 
متساويتانء US;‏ آزمان أرباع دوراتها LA‏ 


3 


متساویة. کل ذلك بتقدیر العزیز العلیم الحکیم . 
فائدة : 


lel‏ أن أهل العمل یُسمُون عَرْض مركز 
التدویر عن منطقة الممثل في السفلیین QAAE‏ 
الاول» والعرّض الذي بحصل للکوکب بسبب 
ESI‏ العرض الثاني» وبسبب الانحراف العرض 
الثالث . هذا كله خلاصة ما ذکر السیّد السند فى 
شرح الملخص وعبد العلي البرجندي في 
EU‏ 
العرض : Accident - Accident‏ 


بفتحتين عند المتكلمين والحكماء وغيرهم 
هو ما يقابل الجَؤهر كما عرفت. ويطلقٌ أيضًا 
على الكلّي المحمول على الشيئ الخارج عنه 
ويُسمّئ LLL CAE‏ ويقابله الذاتي وقد سبق. 
Dp‏ كان لحوقه للشيئ لذاته أو لجزئه eM‏ أو 
المساوي أو للخارج المساوي يسما lo‏ 
ذاتيًا . op‏ كان لحوقه له بواسطة أمر خارج 
أخص أو gel‏ مطلقًا أو من وجه أو بواسطة pi‏ 
مباين da‏ عرضًا غريبًا. وقیل العرض الذاتي 
هو ما یلحق الشيئع لذاته أو لما يساويه سواء 


العَرض 

aja‏ الأولى وقد سبق ذلك في المقدمة في 
بيان الموضوع. وأيضًا هو أي العرض بالمعنى 
الثانى Uj‏ أن يختصٌ بطبيعة واحدة أي حقيقة 
واحدة وهو الخاصة المطلقة Y ob Up,‏ يختص 
بها وهو العرض العام كالماشي للإنسان. Que,‏ 
العرض العام بأنّه المقول على ما تحت أكثر من 
طبيعة واحدة. فبقيد الأكثر خرج الخاصة» 
والكليات الثلاثة الباقية من الكليات الخمس غير 
داخلة في المقول لكون المعرّف من أقسام 
العَرّضي وتلك من أقسام الذاتي. oA PI VA,‏ 
بهذا المعنی |5 لازم أو غير TSR‏ واللازم ما 
يمتنعٌ انفکاکه عن الماهية كالضّحِك بالقوة 
للانسان. وغیر اللازم ما لا یمتنع انفکا که عن 
الماهية بل يمكن سواء كان ph‏ الثبوت أو 
مفارقا بالفعل ويُسمّئ عَرَضًا مفارفا كالضحك 
بالفعل للإنسان. قيل غير اللازم لا يكون دائم 
الثبوت لاد الدوام لا ينفك عن الضرورة التي 
هي اللزوم» فلا يصحٌ تقسیمه cb FRUI‏ المفارق 
بالفعل كما ذكرتم. وأجيب JU‏ ذلك التقسیم 
إنما هو بالنظر !23 ! لمفهوم . فإن العقل إذا 
الانفکاك مطلقًا بدون العكس. ثم العَرّض 
المفارق al MI‏ لا يزول بل يدوم بدوام 
الموضوع أو يزول. والأوّل المفارق بالقرّة 
ككون الشخص QM‏ بالنسبة إلى الشخص الذي 
مات على الامية والثاني المفارق بالفعل وهو ÚJ‏ 
سهل الزوال كالقيام أو غيره كالعشق وأيضًا اما 
سريع الزوال كحمرة الخجل أو بطيئ الزوال 
كالشباب والکهولة. وذكر لفظ العرض مع 
ولا مناقشة فيه» صرح به في بديع الميزان. ثم 
غير شامل وقد سبق في لفظ الخاصة. 


۱ 
فائدة : 


هذا العرض ليس BUE‏ القسيم للجؤهر 
كما زعم البعض OW‏ هذا قد يكون محمولا 
على الجوهر مواطأةً كالماشى المحمول على 
to]‏ مواظاة. :وقد بكرن V ai‏ كالحيؤان 
ale di‏ عام للناطق مع 4b‏ جرس De‏ 
العَرّض القسيم للجوهر أي المقابل له فإنه يمتنع 
ol‏ يكون محمولاً على الجوهر بالمواطأة رد لا 
يقال الانسان بياض بل ذو بياض» ویمتنم | 
يكون جوهرًا لكونه مقابلاً له. هذا كله خلاصة 
ما في كتب المنطق. je ga,‏ أخر قد 
سبقت في لفظ الذاتي. 


شیم 

. المقابل للجوهر‎ Ne 

فقال المتكلمون العَرّض gam ol U|‏ 
gdb‏ وهو الحيوة وما يتبعها من الإدراكات 
بالحوس وبغيرها كالعلم والقدرة ونحوهما 
وحصرها في i AX‏ وهي الحيوة والقدرة 
والإعتقاد والظن وكلام النفس والإرادة والكراهة 
والشَّهُوة والثرة والالی كما حصرها صاحب 
الصحائف bL‏ لخروج codi‏ والضّحك 
والمَرّح CU‏ ونحو ذلك» ob Gp,‏ لا يختص به 
وهو الأكوان والمحسوسات بإحدى الحواس 
الظاهرة الخمس. وقيل الأكوان محسوسة بالبصر 
بالضرورة» m,‏ أنكر الأكوان فقد كابر حِسّه 
ومقتضيل عقله. ولا SE uds‏ منشاً هذا القول 
عدم الفرق بين المحسوس بالذات والمحسوس 
بالواسطة Up‏ لا نشاهد الا المتحرك والساكن 
والمجتمعين والمفترقين» Ren Ul,‏ الحركة 
والسكون والاجتماع والافتراق فلا. ولذا 
اختلف في کون الأكوان وجودية» ولو كانت 
محسوسة لما وقع الخلاف. 


glei‏ أن أنواع كل واحد من هذه الاقسام 


۱۷۷ 


متناهية بحسب الوجود بدلیل برهان التطبیق وهل 
يمكن أن يوجد من العرض آنواع غير متناهية 
ol‏ یکون في الامکان وجود أعراض نوعية 
مغايرة للاعراض المعهودة إلى غير النهاية وان 
لم یخرج منها إلى الوجود الا ما هو متناه. أو 
لا یمکن ذلك؟ فمنعه أكثر المعتزلة وكثيرٌ من 
الااشاعرة وجوزه 


RR عند المحققین هو‎ Ge, dà 


QAI‏ وأتباعه والقاضي 
وقال 


الحكماء أقسامه تسعة ps‏ والكيّف والأين 
P‏ والمُلْك والإضافة ومتى والفعل 


والانفعال» وتُسمّئْ هذه مقولات تسا وادّعوا 
الحصر فيها. قيل الوحدة والنقطة خارجة عنها 
فبطل الخضر. فقالوا لا لم Lei‏ عرضان لد 
لا وجود لهما في الخارج uL. bp‏ ذلك فنحن 
لا نحصرٌ الأعراض بأسرها في التسع بل bra‏ 
المقولات فيها وهي الأجناس العالية» على 
معنى أنْ كلما هو جنس Jie‏ للأعراض فهو 
إحدئ هذه التسع. de]‏ أن حصر المقولات في 
العشر أي الجوهر والأعراض التسع من 
المشهورات فيما بينهم وهم معترفون بأله لا 
سبيل لهم إليه سوى الاستقراء المفيد UD‏ 
ولذا خالف بعضهم فجعل المقولات أربعًا: 
الجوهر والکَمْ والكَيّف والنسبة الشاملة للسّبعة 
الباقية. والشيخ المقتول جعلها خمسة S‏ 
الحركة Mun‏ برأسهاء وقال العرض إن لم يكن 
قارًا فهو الحركةء وإنْ كان قارًا Up‏ أن لا يعقل 
الا مع الغير فهو النسبة والإضافة أو يعقل بدون 
الغير» وحينئذ G)‏ يكون يقتضي لذاته القسمة فهو 


اكم ولا فهو الگیف. وقد tele‏ با 
المقولاات أجناس عالية للموجودات» ol,‏ 


العرّض 
المفهومات الاعتبارية من الأمور العامة وغيرها 
سواء كانت ثابت أو iade‏ كالوجود والشيئية 
والإمكان والعمي والجَهْل ليست مندرجة فيهاء 
وكذلك مفهومات المشتقات كالأبيض والأسود 
خارجة عنها WY‏ أجناس الماهيات لها وحدةٌ 
نوعية كالسواد والبياض» وكون الشيئ ذا بياض 
لا يتحصّل به ماهية نوعية. قالوا Ul,‏ الحركة 
فالحقٌ أتها من مقولة الفعل. وذهب بعضهم إلى 
ol‏ مقولتي الفعل والإنفعال اعتباريتان فلا تندرج 
الحركة فيهما. 


فائدة : 


العَرّض لم ینکز وجوده الا ابن كيسان“ 
p‏ قال: ds Jud‏ جواهر والقائلون بوجوده 
اتفقوا على أنه لا يقوم بنفسه الا شرذمة قليلة لا 
LX‏ بهم كأبي الهذيل SP‏ جوز إرادة عرّضية 
تحدّث لا في محلّ. وجعل البارئ مريدًا بتلك 
الإرادة. 1 


فائدة : 


العرض لا ينتقل من محل إلى محل 
باتفاق العقلاء. أما عند المتكلمين فلأن الانتقال 
لا یتصور الا في god!‏ والعَرّض ليس بتمحيّز. 
ls‏ عند الحكماء فلا تشخصَه ليس لذاته وال 
انحصر نوعه في شخصه ولا لما يحل فيه Mb‏ 
دار لك حلوله في dip QU‏ على 
cca‏ ولا لمنفصل لا يكون Nis‏ فيه ولا 
محلاً له DY‏ نسبته إلى الكل سواء. فكونه Je‏ 
لتشخص هذا الفرد دون غيره ترجيح بلا uu‏ 
فتشخُصه لمحلّه فالحاصا ل في المحل الثاني هوية 


(۱) محمد بن احمد بن ابراهيم» ابو الحسن المعروف بابن کیسان» متوفى 199ه/ ۱۲٩م.‏ عالم بالعربية نحوًا ولغةء وله الكثير 
من المصنفات. exe JE‏ ۰۳۰۸/۵ إرشاد الأريب ۰۱۸۰/5 شذرات الذهب YYY [Y‏ 


وهناك عبد الرحمن بن کیسان» ابو بكر الاصم متوفى 6ه/ 


مم فقيه معتزلي ١ح‏ له عدة كتب ومناظرات وهو الذي 


يقصده التهانوي . الا علام ۰۳۳/۳۳ طبقات المعتزلة 01( لسان الميزان £Yv/Y‏ ۲ 


عرض الوراب 


أخرى والانتقال لا یتصور إلا مع بقاء الهوية. 
فائدة: لا يجوز قيام العرض بالعرض عند أكثر 
العقلاء خلافا للفلاسفة. وجه عدم الجواز أن 
یام ibli‏ بالموصوف معناه ol‏ يكون تحير 
الصفة yad UG‏ الموصوف: وهذا لا يتصوّر 


إلا في المتحيّزء والعرض ليس بمتحيّر. 
فائدة : 
ذهب الأشعري ومتّعوه من محققي 


الأشاعرة إلى ol‏ العَرّض لا يبقل زمانين» 
ويعبّر عن هذا Xs‏ الأمثال كما في شرح 
المثنوي. فالأعراض جملتها غير باقية عندهم 
بل هي de‏ التقضي والتجدّد فينقضي واحد 
Meu, ua‏ آخر مثله وتخصيص d$‏ من 
الآحاد المنقضية المتجدّدة بوقته الذي وجذ فيه 
إنما هو للقادر المختار. وإنما ذهبوا إلى ذلك 
لأنهم قالوا ob‏ السبب المُحْوِجَ إلى المُوَيْر هو 
Pisos‏ فلزمهم استغنا العالم حال XU‏ عن 
wl‏ بحيث لو جاز عليه العَدّم تعالئى عن 
ذلك لَمَا eue L2‏ في وجوده. فدفعوا ذلك 
ol‏ شرظ بقاء الجوهر هو العَرّض؛ UJ,‏ كان 
هو متجدّدًا محتاجًا إلى Usb $E‏ كان 
لجوهر أيضًا حال Wü s‏ إلى à‏ 

gg‏ بواشطة احتياج شرطه إليهء فلا استغناء 
أصلاً وذلك ON‏ الأعراض لو بقيت في الزمان 
QU‏ من وجودها امتنع زوالها في الزمان 
لثالث وما بعدی واللازم وهو امتناع الزوال 
باطل بالإجماع وشهادة (uen‏ فيكون الملزوم 
لذي هو بقاء الأعراض باطلاً LA‏ والتوضيح 
i‏ شرح المواقف. ووافقهم 2 Nr‏ 
من قدماء المعتزلة. وقال التظام والصوفية 
الأجسام أيضًا غير باقية كالأعراض. وقالت 
الفلاسفة وجمهور المعتزلة ببقاء الأعراض سوی 
الأزمنة والحَرّكات والأصوات. وذهب أبو علي 


الهذيل إلى بقاء الألوان 


PET QUI 


۱۷۸ 
والظعوم والروائح دون العُلوم والارادات 
والأصوات وأنواع الكلام. وللمعتزلة في بقاء 
الحركة والسكون خلاف. 
فائدة : 


العَرّض الواحد بالشخص لا يقوم بمحلين 
بالضرورة» ولذلك نجزم oU‏ السواد القائم بهذا 
المحل غير السواد القائم بالمحل الآخر ولم 
يوجد له مخالف؛ الا أن قدماء الفلاسفة 
القائلين بوجود الاضافات جوزوا قيام نحو 
الجوار والقرب والأخوّة وغیره من الاضافات 
المتشابهة بالطرفين» والحَقٌ Lel‏ مثلان فقرب 
هذا من ذلك مخالف بالشخص لقرب ذلك من 
هذا ol,‏ شاركه في الحقيقة النوعية vs‏ 
المتخالفان من الإضافات N 3 it NI‏ 
ل ذي ICA‏ آنهما متغايران بالشخص 
بل بالنوع أيضًا. وقال أبو هاشم التأليف uA‏ 
d‏ يقوم بجوهرين لا أكثر. SE dep‏ العَرَض 
الواحد بالشخص يجوز قيامه بمحل منقسم 
بحيث ينقسم ذلك العرض بانقسامه حت يوجد 
کل جزءٍ منه في جزء من محلّه فهذا مما لا نزاع 
فيهء وقیامه بمحل منقسم عل وجه لا ينقسم 
بانقسام محل مختلف فيه" ede) ul,‏ 
eG‏ بعينه بمحل آخر فهو باطل. وما JE‏ من 
ul‏ هاشم في التأليف qe ob‏ على القسم 
الأول فلا منارّعة معه الا في انقسام التأليف 
وكونه ob «yrs‏ خيل على القسم الثاني 
dad‏ تسليم جوازه يبقى المناقشة في وجودية 
التأليف. والمشهور أن مراده القسم الثالث الذي 
بطلا نه بديهي . وتو ضيح جميع ذلك يطلب من 
شرح المواقف . 


يشتبه 


Obliqueness - Obliquité : عرض الوراب‎ 


ویسمی بالوراب أيضًا قد سبق فى RÀ‏ 


العرض . 


۱۱۷۹ 
العرضی : Accidental - Accidentel‏ 
عند المنطقیین له في کتاب إيساغوجي 


وفي غير کتاب ايساغوجي معان قد سبق دکرها 
في لفظ الذاتي . 


العرف : 


convention - Usage, coutume, 


Use, custom, tradition, 


tradition, convention 


بالضم وسكون الراء هو العادة كما في 
كنز اللغات. وهو يشتمل QUE‏ العام 
والخاص» وغلب عند الاطلاق على الغرف 
العام. وفي شرح المغني العادة ثلائة آنواع: 
العُرّفية العامة والغرفية الخاصة والغرفية الشرعية 
وقد يفرّق بينهما باستعمال العادة فى الأفعال 
والقاف فى الأقوال وقد سبق فى oedi dad)‏ 
والعُْفية العامة عند المنطقيين Éa‏ موجّهة 
بسيطة كم فيها بدوام dy» c)‏ 
للموضوع أو سلبه عنه ما دام ذات الموضوع 
متصفا بالوصف العنواني» كقولنا في الموجبة: 
كل کاتب متحرّك الأصابم Usb‏ ما دام (GS‏ 
وفي السالبة لا شيء من الکاتب بساکن الاصایع 
دائمًا ما دام كاتبّاء سمیت عرفية ON‏ العُرْف 
cam‏ هذا المعنل من السالبة عند عدم ذکر 
الجهت. حتئ لو قيل لا شية من النائم بمستيقظ 
هم منه سَلب الاستيقاظ عن النائم ما دام 
نائما. قيل وقوم فهموا هذا المعنی من الموجبة 
أيضًا. وعامة cel EN‏ من RISE‏ الخاصة التي 
هي الموجهات المركبة والعرفية الخاصة عندهم 
هي العرفية العامة مع قيد اللادوام بحسب 
الذات Lug.‏ كانت كقولنا S‏ كاتب متحرّك 
الأصابع ما دام GE‏ لا (b‏ فتركيبها من 
موجبة عرفية عامة وهي الجزء الأول وسالبة 
مطلّقة عامة وهي مفهوم اللادوامء أو سالبة 
کقولنا: لا شيئ من الكاتب بساكن الأصابع ما 
دام GU‏ لا دائمّاء فالجزء الأول Xe XE‏ 


عرق CI‏ 
JU‏ والثاني موجبة Xe AS‏ كذا في شرح 
الا 
العرق : - Transpiration, arack (drink)‏ 


Transpiration, arack (boisson) 


بفتح العين والراء في اللغة خوي» وهو 
فضلة مائية للدم خالطها صديد مراري مندفعة من 
المسام لحرارة جاذبة أو لضعف الماسكة أو 
لاستيلاء الطبيعة على مادّة البدن أو لمرض كما 
في البحارين. ويُطلق العَرّق VA‏ على شيئ 
xL‏ من الشراب أو ثفله ودُرديّه بطريق القرع 
RE‏ 
العرق المدنی : Oozing, sweating,‏ 
exudation - Suintement, exsudation,‏ 


Ssuage 


هو Db‏ يحدث على البدن بثرة فینتفخ ثم 
cd ga Ji» N‏ وربما كان له حركة كدودة تحت 
الجلد. قال القرشي: هذا في الحقيقة ليس 
Gil, Que‏ هو حيوان يتولّد في QM‏ كما يتولد 
باقى أصناف الدود وفارسيه رشته. 
عرق Sciatic nerve, sciatica - Nerf : WEIT‏ 


sciatique, la sciatique 


بكسر العين وسکون الراء هو وجع من 
أوجاع المفاصل يبتدئ من مفصل الورك وینزل 
إلى Lil‏ على A‏ ويمتد إلى (RS‏ وریما 
Cas m‏ والنّسا بالفتح والقصر اسم عرق 
مخصوص وهو وريد be‏ على AME‏ من 
الوحشي إلى الكعْب» فالقياس أن يقال وَجَمُ 
النّساء )$5 العادة Dj‏ بتسمية COE RR)‏ 
بهزق النّساء وتقدير الكلام RES‏ الق الذي 
هو النساء فالإضافة ol‏ هكذا في شرح 
القانونچه وبحر الجواهر. ويقول في الوافية: هو 
العرق الذي ينزل من الكفل أو الورك إلى 
الكعب وأصغر الأصابع. والتّا: اسم لعزق 


العروج ۱۱۸۰ 


پنحدر من أسفل الظهر MI‏ أصغر الأصابع. 
العر وج : - Conduct, course, stop‏ 
Conduite, cheminement, arrét‏ 


قد سبق في لفظ السلوك. 
العروض : Road at the bottom of a‏ 


mountain, prosody - Chemin au pied 
d'une montagne, prosodie 


بالفتح طريق الجبل. واسمٌ لمكة وللمدينة. 
وللركن الآخر من المصراع الأول لبيت الشعر. 
واسم p‏ يوزن به الشّعرء كذا في المنتخب. 


وفي المهذب: العروض بالفتح مكة والمدينة 
ومیزان الشمر وطريقة ذلك ویجمع ge‏ 


الأعاريض والعروضات". 
العریض : Al-Arid (prosodic metre) - Al-‏ 
Arid (métre en prosodie)‏ 

كالكريم عند أهل العروض اسم لبحر هو 
مقلوب الطويل ووزنه: مفاعيلن فعولن؛ كما مر 
ذلك فى لفظ الطویل۳. 
العز ام : - Determination, will‏ 
Détermination, 6‏ 

قد سبق فى لفظ الإرادة. 
Isolation, dissmissal, revocation - : J51‏ 
Isolation, renvoi, révocation‏ 


بالفتح وسكون الزاي المعحمة وبالفارسية 


E^ WM‏ شخص عن العمل. والفصل. 

والإنزال خارجا. وعند بعض البلغاء هو: التكلم 

بكلام لا يصل بقراءته ال اللسان. ومثاله هذا 

الشعر: 

الحذر ef‏ الإمام الأمين الحذر أَبُها الهُمام العظيم 

نحنهناوقمرنامعنانعال وانظر 
وهذا من مخترعات الشاعر الهندي أمير خسرو 

الدهلوي» کذا في جامع الصنائع *. 

Solitude, loneliness - Solitude, : 33531 

isolement 


نشق تفبيرها “فى لفط الخلوة: 
العرم : Decision, intention, resolution‏ 


volition - Décision, intention, résolution, 
volition 


بالفتح والضم وسكون الزاء المعجمة هو 
جزم الإرادة أي (EDI‏ بعد التردّد الحاصل من 
الدواعی المختلفة المنبعثة من الآراء العقلية 
والشهوات والنغزات النفسانيةء OB‏ لم يتربخ 
أحد الطرفين حصل التحيّرء وان ترجّحَ حصل 
العَرْم وهو من الكيفيات النفسانية. كذا في شرح 
المواقف فى خاتمة القدرة. وفى العارفية حاشية 
شرح الوقاية ال والعَرْم متّحدان معنى انتهئ. 
وقيل مَنْ لم SBS‏ نفسه على المعصية Lily‏ مر 
ذلك بفکره من غير استقرار يسم هذا (UA‏ 


^ 


ویفرّق بینه وبين العَرْم بان في العَرْم Db‏ نفسه 


(۱) ودر وافیه كويد آنچه از سرين فرود آيد سوي پس شتالنك وانگشت خورد آنرا عرق النسا گویند ونسا نام رگیست که از سرین 


تا انکشت خورد فرود آمده. 


(Y)‏ بالفتح راه كوه ونام مکه ومدينة ورکن آخر از مصراع اول بيت وعلمي است که میزان شعر OD!‏ موزون کنند MS‏ في 
المتخب . وفي المهذب العروض بالفتح مکه ومدینه وترازوي شعر وطریقه آن الاعاریض والعروضات جماعة. 

(۳) كالكريم نزد عروضیان اسم بحریست مقلوب طویل ووزنش مفاعیلن فعولن است چنانکه گذشت در لفظ طویل . 

)£( بالفتح وسکون الزاء المعجمة در لغت بيكار كردن كسي را وجدا كردن وانزال كردن خارج فرج. ونزد بعضي بلغاء آنست که 


کلام در خواندن بزیان ترسد مثاله شعر . 
هان اي امام ol‏ هان اي همام مهین 


مائيم وآن مه مابامابياوبهبين 


واين از مخترعات امير خسرو دهلويست كذا في جامع الصنائم . 


۱۸۱ 


العشق 


على المعصيةء ولذا یام بالعرم على المعصية. 
قال القاضي والی هذا ذهب عامة السّلف وأهل 
العلم من الفقهاء والمحدّئین. 

العزیز : 


men - Hadith rapporté par deux ou trois 


Hadith reported by two or three 


personnes 

بالزاء المعجمة اختلف المحدّثون في 
تعريفه. فقال ابن Im‏ وقرره D‏ الصلاح 
والنووي هو حديث يرويه اثنان أو ثلائة. فعلیل 
هذا بينه وبين المشهور عمومٌ من وجه GB‏ 
المشهور ما رواه أكثر من ائنین. أي يكون له 
طرق فوق اثنين ما لم يجتمع شروط التواتر. 
وقيل هو ما لا پرویه أقل من اثنين عن اثنين أي 
عن أقل من اثنين إذ توالي رواية اثنين فقط عن 
اثنين فقط لا يكاد dam‏ فيشتمل ما iry‏ في 
بعض مواضم إسناده ثلاثة أو أكثر زد الأقل y‏ 
المعتبّر والحاكم على الأكثر في السنّد في هذا 
الیلم . وحاصله أنَّ العزيز ما das‏ بائنین في 
بعض المواضع ولا یروی بأقل في موضع (D‏ 
فخرج المتوايَرٌ والمشهورٌ والغريب» هكذا يفهم 
من شرح النخبة وحواشيه. وفي خلاصة 
الخلاصة العزيز ما رواه اثنان أو ثلاثة من 
المجمع عدالته ويكون دون المشهور في عدد 
الرجال والإشاعة؛ والمشهور ما رواه جماعة لا 
تبلغ ix‏ التواتر Mum i‏ على عدالته. 
Duties dictated by God - : à», Jl‏ 
Devoirs prescrits par Dieu‏ 

عند الأصوليين مقابلة ax‏ كما A‏ 
وهي تشتمل الفرض والواجب Ju EL‏ 
والمباح والخرام والمکروه. وقيل هي الفرض 


ud‏ والحرام والمكروه لا غيرء إذ الم 
شرع تكميلاً m AM AU‏ لها. وكذا Jo‏ 

Vx *‏ لنقصان تمك م فى العزيمة وهي 

الفرض كذا فى معدن الفرائب. 

العشرة : 


enjoyment - Fréquentation, compagnie, 


Frequenting, company, delight, 


jouissance 
بکسر العين وسكون الشين المعحمة‎ 
وبالفارسية إحسان المعاشرة. وعند الصوفية‎ 


هي : i‏ الأنس بالحقٌ تعالی مع الشعورء کذا 


في كشف Ou‏ 


العشق : 


ardent, passion 


بالكسر والفتح وسكون الشين . 
خده عند al‏ السلوك Ji‏ مالك وتحمل ما 
عليك. وقيل هو آخر مرتبة الم والمحبة 
Ki‏ درجة الیشق. كذا في خلاصة السلوك. 
وقيل هو عبارة عن إفراط المحبة وشدتها. وقيل 
وقيل هو بحرٌ البّلاء. وقيل هو إحراق وقتل 
وبعده بعطاء الله تعالی حيوة لا فناء له. وقيل 

نم درن بلا E didis‏ الشبخ بين 
ui‏ با و و 0 
E‏ فتجعلها يابسة› بينما هي تکون خضراء 

. إذاء فاليشق متى حل في بدن dem‏ 
Cut Re‏ وممحوّاء وبدنه ضعیفا ولكن قلبه 
وروحه منورت. كذا في مجمع CR‏ 3 


وفي الانسان الکامل في باب الارادة وفي 


Burning love, passion - Amour 


O)‏ بكسر عين وسكون شين معجمه زندگاني نيك كردن ونزد صوفيه لذت انس است با حق تعالی باشعور كذا في كشف اللغات. 
(Y)‏ شيخ مینا ميفرمايد عشق ماخوذ است از عشقه وآن كياهيست كه برتنه هر درختى كه به بيجد آنرا حشك سازد وخود تر وتازه 
" باشد بس عشق بر هرتني که در آيد غير محبوب راخشك XS‏ ومحو گرداند وآن تن را ضعيف سازد ودل وروح را منور گرداند 


كذا في مجمع السلوك. 


العشوة 


۱۸۲ 


مقام العشق يرى lali‏ معشوقه فلا يعرفه كما 
روي عن مجنون ليل Mil‏ مرت به ذات يوم 
فدعته إليها died‏ فقال لها: 
مشغول عنك بلیلین» وهذا آخر مقامات الوّصول 
LÀ‏ فیها ینکر العارف معروفهء فلا یبقی 
ole‏ ولا ععروفا ولا عاشفا ولا ee‏ ولا 
يبقى الا Sini‏ وحده. AJG‏ هو الذات 
المَحْضٌ 7A‏ الذي لا يدخل تحت e‏ ولا 
اسم ولا c‏ ولا cb»‏ فالعشق في ابتداء 
ظهوره يفنى العاشق حتئ لا يبقئ له اسم ولا 
وصف ولا رسمء فإذا امتحق العاشق وطمس 
أخذ العشق في فناء المعشوق» فلا يزال يفني 


دعني عنك فإني 


eal as‏ تم الوصف: ui‏ اللات فلا يقن 
dil‏ ولا Xue, i ne‏ يظهر العشق 


بالصورتين Cau,‏ بالصفتين فیسمی بالعاشق 
ويُسمّ بالمعشوق. وفي الصحائف يقول في 
الصفحة التاسعة عشرة: العِشّق عبارة عن b‏ 
المحبّة وهو على خمس درجات. 

الأولى: فقدان القلب. 
القلب فليس بعاشق 


ومَنْ ليس بمفقود 


الثانية: تأسّف العاشق. وفي هذه الحالة 
عندما يكون بدون معشوقه يتأسّف علی كل لحظة 
من عمره. 

الثالثة : الوجد 


الرابعة : عدم A‏ حيث قیل : 


والصَّبْرٌ في XL‏ الأشياء مجمود 


الخامسة: الصّبابة» فالعاشق في هذه 
المرحلة يكون مدهوشّا. ولغلبة العشق عليه 
يكون بلا وعي. 

ويقول في كشف اللغات: الیشق جامع 
الكمالات وليس هذا الا للحقّ. ويقول الشبخ 
فخر الدين العراقى: العشق إشارة للذات 
الأحدية المطلقة. وهذا ما اختاره المتأخرون. 


والعاشق هو الذي لم يبق فيه أثر للعقل» وليس 
لديه خبر عن رأسه وقدمه. وقد حرم علوم نفسه 
النوم والطعام . لسانه مشغول بالذكر وقلبه بالفكر 
وروحه بالمشاهدة" . 

العشوة: 


incarnation - 


Short-sightedness, 
manifestation, 
Myopie, manifestation, incarnation 


بالکسر » هي الغمزة بالعين. وفي اصطلاح 


العشاق: العشوة هی تجلی الجمال. کذا ف 
هي e U w^‏ 

كشف اللغات7” . 

Suppression of a vowel - iua] 


Suppression d'une voyelle 


بالفتح وسكون الصاد المهملة عند أهل 
العروض إسكان الخامس المتحرّك من الجزء 


كما في عنوان الشرف. ويقول في جامع 
الصنائع : العضب بتسكين الصاد هو تسكين 


0( ودر صحائف در صحیفه نوزدهم كويد عشق که عبارت است از افراط محبت ينج درجه دارد اول فقدان دل ومن ليس بمفقود 
القلب ليس بعاشق دوم تاسف عاشق درين مقام بى معشوق خويش هر دم از حيات متاسف بود سوم وجد جهارم بى صبري 


كويد شعر. 
الصبر عنك مذموم عواقبه 


والصبر في سائر الاشياء محمود 


پنجم صبابت است عاشق درين مقام مدهوش بود واز RR‏ عشق بی هوش . . ودر كشف اللغات كويد عشق جمعيت كمالاات 
را كويند واين جز حق را نبرد وشيخ فخر الدين عراقي عشق اشارت بذات احديت مطلقه كرده است واختيار جملة متأخرين 
همین است وعاشق آنرا كويند كه اثر عقل درو نباشد وخبر از سر ويا ندارد وخواب وخور بر خود حرام گرداند زبان بذكر 


ودل بفكر وجان بمشاهده او مشغول دارد. 


(۲) بالكسر كرشمه ودر اصطلاح عاشقان عشوه تجلي جمال را كويند كذا في كشف اللغات. 


۱۸۳ 


العصمة 


ل ل ل .محر سس رس 


Qua : dos : 


العصبة : 


father's side) - Proches parents paternels, 


Agnates (relatives through the 
agnats 


بفتحتين في اللغة مَنْ كان قرابته لأبيه 
VS,‏ جبع عاصب وا لم RE‏ به. من 
عَصَبَ القومٌ بفلان إذا أحاطوا به. فالأب طرف 
والاین طرف (Jb‏ جانب والاخ جانب» ثم 
سمي بها الواحد» والجمع والمذکر والمنت. 
وقالوا في مصدرها العصوبة والذكر cuam‏ 
الأنث أي يجعلها عصبة. وفي الشريعة كل من 
يأخذ من التّركة ما أبقته آصحاب الفرائض أي 
A pere‏ آو. ugs‏ أن يضلا عب 
ذلك سواء وجد صاحب فرض أو لم يوجد فلا 
يخرج عن الخد العَصّبات مع عدم أصحاب 
الفروض. ثم AE‏ نوعان: 
A‏ وهو مولى العتاقة أي qued!‏ بالكسر 
مذكرًا كان أو Ey‏ والنسبية ثلاثة أقسام: 
عصبة بنفسه وهو كل ذكر لا يدخل في نسبته 
إلى c‏ أن ob‏ قلت الأخ لأب وأم ias‏ 
نه مع آنا الام de‏ في نب قلت قرابة 
الأب أصل في استحقاق العّصوبة p‏ إذا 
انفردت کف في إثبات العصوية بخلاف قرابة 
الأم فهي مُلغاة لكنها جعلناها بمنزلة وصلب زائد 
فرجْحْنا بها الأخ لاب وأم على الأخ لأب 
وهم أربعة أصناف: جزء الميّت كالإبن وابن 
الإبن وان سَمَلوا وأصله کالاب وأب الأب وان 
ع وجزء أبيه كالأخوة وبنيهم Ob‏ سفلوا 
RR‏ كالأعمام وبنيهم Os‏ سفلواء وعصبة 
بغيره وهو مَنْ يصيرٌ عَصَبة بذلك الغير كالنّسوة 
اللاتي MT P‏ والثلان wer o rai‏ 


Ac‏ كالإبن 


باخوّتهن کالبنت والأخت لأب وأم والأحت 


لأبء وعصبة مع غيره وهو كل Le uu‏ 
عَصَبة مع Wy‏ أخرئ كالأخت مع البنت. 
والفرق بينهما أنَّ الغير في العصّبة بغيره يكون 
عَصَبة بنفسه فیتعذی بسببه العُصوبة إلى CEY‏ 
وفي العَصبة مع غيره لا يكون عصبة أصلاً بل 
تكون عصوبة تلك العصبة مجايعة لذلك الغيرء 


هكذا في الشريفية. 
العضمة: - Infallibility, vertue, chastity‏ 


Infaillibilité, vertu, chasteté 


بالكسر وسكون الصاد هى عند الأشاعرة 
ol‏ لا يخلق الله في العبد G‏ هار ها هوا 
إليه من استناد الأشياء كلها إلى الفاعل المختار 
وقيل العضمة عند الأشاعرة هي dE‏ 
قدرةٍ ie lali‏ ويجيئ فى لفظ اللطف أيضًا. xe,‏ 
veu)‏ ملك dele cud queo‏ من ا 
أي المعاصي EU‏ على ما ذهبوا إليه من القول 
بالایجاب واعتبار استعداو القوابل» Jig,‏ 
على العلم پمعائب المعاصي ومناقب الطاعات 
SPEC‏ عن المعصية والداعي إلى الطاعت 
ان الهيئة المايعة من الفجور M]‏ تحققث في 
النفس وعلم صاحبها ما يترتب على المعاصي 
من المضار e,‏ الطاعات b ques o^‏ 1 
تست فيطيع ولا يعصي. Siy‏ هذه a‏ 
في الأنبياء بتتابع الوحي إليهم بالأوامر 
والنواهي» والاعتراض عليهم عل ما yea‏ 
ee‏ من الصفاتر سهژا آر Vae‏ عند من امور 
مها ون 35 الاولی والأفضل» فان 
الصفات النفسانية تکون فى ابتداء حصولها 
أحوالاً أي غير راسخة ا ملکات أي 
راسخة في محلها بالتدريج. وقيل العصّمة 
في نفس الشخص أو في 9 Qe‏ 
بسببها صدورٌ الذنب عنه. ,3 ذلك بالعقل 


خاصية 


)© ودر جامع الصنائع كريد كه عصب بتسكين صاد تسكين پنجم باشد از مفاعلتن تامفاعيلن گردد. 


العضادة 1185 
«ls‏ العقل فلأنه لو كان كذلك UJ‏ | منهما p‏ عمدًا أو سهرًا. Ul‏ الكبائر عمدًا 
انحن صاحيها MU c‏ عصمته ولامتنع قمنعه الجمهور من المحققین والائمة Yi‏ 


تكليفه Chus‏ الأمر والنهي والثوابٌ bun‏ 

ex #قل إنما أنا د حر‎ uus النقل فلقوله‎ Ul, 
PM e ju الآية‎ p C3) ums 
مثل الأمة في جواز صدور المعصية عنه.‎ 

فائدة : 

اختلف في عضمة الملائكة. فللنَافي وجو 
منها قوله تعالی #قالوا اتجعل فيها مَنْ یفید 
C‏ الآية 3 في هذا القول منهم غيبة لمَنْ 
يجعله الله US‏ بذكر مثالبه. وفيه eA!‏ 
وتركيةٌ النفس. LA CLE,‏ وجوه منها قوله 
تعالی: طلا uan‏ الله ما papi‏ ویفعلون ما 
Ot e‏ ولا قاط فيه أي في هذا 
المبحث» والغاية الظنْ. 


فائدة : 


اجمع امل الیل والشرانع كلها علی 
وجوب عضمة الأنبياء عن dex‏ 233 فيما ds‏ 
المعجزةُ عل صدقهم فيه کدعوی ی الرسالة وما 
يبلغونه من الله إلى الخلايّق. وفي jum‏ صدور 
الكذب عنهم فيما ذکر سهوا ونسيانًا خلاف. 
فمنعه الاستاذ أبو اسحق وكثير من الأئمةء 
$e,‏ القاضي. وأما ما سوى vi‏ في 
التبليغ من الكفر وغیره» فالكفر اجتمعت uyi‏ 
MU‏ عصمتهم عله قبل p‏ وبعدها. ولا 
خلاف لأحدٍ منهم في ذلك Vp‏ أن الأزارقة من 
الخوارج x‏ عليهم ci‏ وکل نب 
il pt‏ بل يُحكى 
TS‏ بالله من هذا القول الباطل. 
Ul,‏ غير الكفر Up‏ كبائر أو صغائرء وكل 


بعد لبوّتِهِ . 


(۱) فصلت/ ٦‏ 
(Y)‏ البقرة/ ۳۰ 
(۳) التحریم/ 1 


ix,‏ والأكثر على امتناعه سَمْعًا. وقالت 


المعتزلة بل عقلاً. Gl,‏ سهرًا فجوّرّه الأكثرون 
والمختار خلافه. راما الصغائر عمدًا فجوَّزه 


الجمهور إلا AÉ‏ فاله لم ed‏ ظهوز صغيرة 
V]‏ سهواء وهذا فیما ليس من الصّغائر (RAE‏ 
وهی ما ġab‏ بها فاعلها بالأراذل والسّفَلَة 
ویحکم عليه بالخْسّة ودناءة الهمّة كسرقة Ee‏ أو 
لقمة. Ul,‏ صدور الصغائر سهرًا فهو جائز 
Guil‏ من أكثر الأشاعرة وأكثر المعتزلة الا 
الصغائر الخسّية. Ji,‏ الجاحظ يجوز صدورٌ 
غير الصغائر haddi‏ سهرًا بشرط Ob‏ یتهرا عليه 
فيتبّهوا cele‏ وقد تبعه كثير من المتأخرین من 
ويقول الأشاعرة هذا كله بعد الوحي والنبوّة» 
ul,‏ قبل ذلك Ju‏ أكثر أصحابنا لا يمتنمٌ bi‏ 
La.‏ عنهم كبيرةٌ. JU,‏ أكثر المعتزلة Qu‏ 
الكبيرة CU oh‏ منها. وقالت الروافض لا 
يجوز عليهم صغيرة ولا كبيرة لا عمدًا ولا 
y‏ ولا خطاً في التأويل» بل هم مبرءون عنها 
بأسرها قبل الوحي وبعده. gii bly‏ ۳1 
فارجع إلى شرح المواقف وشرح الطوالع. ! 

تشد یه مد اقا مي بش 
من القتل ús‏ لله تعالی + والعصمة المقوّمة هي 
عضمة نفس من القتل حقًا للعبد» MS‏ في جامع 


الرموز في کتاب الجهاد بيان الاراضي 
العشرية والخراجية. 
العضادة : Alidade - Alidade‏ 

في علم الاسطرلاب: عبارة عن جسم 
ide P‏ سطح الححرة» وعند الحاجة 


۱۸۵ 


پحرکونه. (di dm,‏ كانت العضادة هكذا. 
بحيث یضعون شظية الارتفاع على خط العلاقة 
فالعضادة تکون منصّفة لسطح ذلك. JU‏ لتلك 
العضادة العضادة التامة. Ul,‏ إذا كانت على 
نحو بحیث ینطبق طرقها على الخط. فتلك 
العضادة تسمّی المحرفة. والشظية هي الطرف 
الدقیق للعضادة. والعضادة بکسر العین وتخفیف 
الضاد المعجمة مأخوذة من عضاد في الباب» 
وهما قطعتان من الخشب على شکل مسطرتين 


JU;‏ بعضهم: بفتح العين وتشدید الضاد 
وهي مشتقة من العَضد بمعنی المساعدة لانها 
تساعد المنخم في آعمال الاسطرلاب. کذا ذکر 
عبد العلي البرجندي في شرح العشرین باب. 
ويقول في منتخب اللغات : عضادة بالضم : خشبة 
الباب» وهي التي quud‏ عَضّد الباب. وبالكسر 
هي الكيّة على عضد RAT‏ 


Suppression of a syllable (in العضب:‎ 


prosody) - Suppression d'une syllable (en 
/prosodie) 


بالفتح وسكون الضاد المعجمة عند أهل 
العروض هو خرم مفاعلتن سالِمّاء والخرم 
إسقاط أول الوتد المجموع كذا في رسالة قطب 
الدين السرخسي. وفي بعض الرسائل الخرم 


العضو 

إسقاط آول متحرّك من الوتد المجموع إذا كان 
الجزء صدر البيت. 
العضلة : Muscle - Muscle‏ 

بفتح العين والضاد المعجمة هي کل عضو 
معها لحم كذا في القاموس. وفي المقاصد""© 
هي عضو مرگب من العَصَّب ومن جسم شبيه 
بالعصّب ينبتُ في أطراف العظام ویسَمّی" US,‏ 
انته . وفي العلمي حاشية هداية الحكمة هي 
جسم مركب من العَضَب والرباط واللحم. وفي 
بحر الجواهر هي جسم مركب من العَصَّب 
والرباط واللحم الأحمر والغشاء. وعضلة مكررة 
والعضلة المكرّرة هي عضلتان مائلتان تنبسطان 
بالفم. وعضلتا dU‏ هما عضلتان تجعلان 
الظهر یمیل إلى الخلف فيصبح اثنين. والعضلتان 
العريضتان هما عضلتان على الوجه من جانبين 
تتصل بهما الشفة اثناء حركتها. ويقول صاحب 
الذخیرة: 17 عدد عضلات بدن الإنسان خمسماية 
وخمسة عشر على أصخ الأقوال. ویقول الشبخ 
الرئیس نها خمسماية وتسعة وعشرون" . 
العضو : - Limb, member, organ‏ 
Membre, organe‏ 

بالضم والكسر وسكون الضاد المعجمة لعة 
cell‏ الأعضاء الجمع. وعرّف الأعضاء بأنها 
أجسام كثيفة متولّدة من dul‏ مزاج الأخلاط. 


(V)‏ در علم اسطرلاب عبارتست از جسميكه بر يشت حجره بسته باشند ودر وقت حاجت آنرا حركت دهند يس اگر عضاده چنان 
باشد كه چون ea‏ ارتفاع بر خط علاقة نهند خط علاقه منصف سطح آن عضاده باشد آن عضاده را عضادة تام كويند واگر 
بر وجهي باشد كه طرف او بر خط منطبق بود آنرا عضاده محرف خوانند وشظيّه طرف باريك عضاده راكويند وعضاده بكسر 
عين وتخفيف ضاد معجمه ماخوذاست از عضادتي الباب وان دو جوب باشد بر شكل دو مسطره از دو جانب در وبعضي 


گفته اندکه بفتح عين وتشدید ضاد است مشتق از عضد بمعنی ياري دادن جه ياري دهنده است مر منجم رادر اعمال 
اسطرلاب كذا ذکر عبد العلي البرجندي في شرح بيست باب . ودر متنخب اللغات میگوید ضاده بالضم چوب طرف 
درکه آنرا بازوي در گویند وبالکسر داغی که بر بازوي ستور کشند. 

.۱۷۷۹/۲ المقاصد الجلالية فى المسائل الطبية. حاجی خليفة. کشف الظنون‎ (Y) 

(T)‏ دو عضله کج اندکه بآن دهان گشاده شود وعضلتا الظهر دو عضله است که يشت را بجانب خلف دوتا ميكند وعضلتان 
عریضتان دو عضله است بر رخساره ازهر جانب يكي بعضي از حركتهاي لب باين دو عضله است . صاحب ذخيره كويد عدد 
عضلهای بدن آدمي بقول اصح پانصد وپانزده است وشیخ كويد که پانصد وبیست ونه است. 


العطاء 


فبقيد الكثيفة خرج الأرواح. وبقيد متولدة الخ 
خرج الأخلاط والأجرام الفلكية والمعادن 
والنباتات. والمراد من الأخلاط الأخلاط 
المحمودة ليخرج الوّسخ والرّمص. والمراد من 
مزاج الأخلاط ممزوجهك كما يراد بالخلق 
المخلوق . والشيئ الذي يحدث من أول gie‏ 
bo Y!‏ هو الرطوبات الثانیة. فالمعنل أن 
الأعضاء أجسام كثيفة متولّدة من أول ممتزج من 
الأخلاط المحمودة أي الرطوبة الثانية بعد 
استحالات» كما یجیی بيانها في لفظ الهضم. 
والتولد منها قد يكون بلا واسطة کالاعضاء 
iM‏ اي المرکیف. da,‏ التولد مثل alg‏ 
الاخلاط من آول مزاج الأركان أي من أول 
xe‏ منها وهو البات اما بلا واسطة 
كالأخلاط المستحيلة عن النبات أو بواسطة 
كالمستحيلة من الأغذية الحيوانية كاللحم. 


التقسیم : 

الاعضاء اما رئيسة أو غير رئيسة. فالرئيسة 
هي التي تكون مبادي للقوئ محتاجًا إليها في 
eli‏ الشخص. وهي القلبُ M‏ هو مبدأ قوة 
asi‏ والدماعٌ لد هو lo‏ قوة اال 
والحركة. والكبدٌ لأنّه مبدأ قوة التغذیة+ أو في 
بقاء النوع وهي هذه ËW‏ مع رابع وهو 
الأنثيان. وغير الرئيسة تنقسم الیل خادمة الرئيسة 
وغير خادمهاء والأولئ هي ما لا يكون مبدا 
ولکن تکرن iie‏ ومودية کالأعصاب للدماغ 
والشرایین للقلب والأوردة للکبد وأوعية المني 
للأنثيين» والثانية تنقسم إلى مرژوسة وغیر 
مرژوسة. فالمرژوسة هي التي لا تکون مبدأ ولا 
معيّنة بل يجري إليها القوی من الاعضاء الرئيسة 
كالكلل والمهدة XJ, Qu,‏ وغیر 
المرؤوسة هي التي Y‏ تكون رئيسة ولا Aou‏ 
لها ولا مرژوست. فهي التي تختصٌ بقوی 
غریزیة. ولا يجري إليها من الاعضاء الرئيسة 


۱۱۸۹ 


قوی أخرئ کالعظام والغضاریف فظهر Ol‏ 
بعض الأعضاء مُعطی وبعضها قابل وبعضها قابل 
ومعطی وبعضها لا مُعطى ولا قابل کذا في 
شرح الفانونچه. وفي بحر الجواهر الخادمة 
للرئيسة هي التي يتفي فیها المبدئية دون 
الإعانة. وأمًا المرؤوسة بلا خدمة فهي التي 
ينتفي فيها الأمران دون القبول والأعضاء الغير 
المرؤوسة ولا الرئيسة فهي التي ينتفي فيها 
الأمور الثلائة» والأعضاء الخادمة تطلق على 
كل ما يتم به عمل آخر وهو Uj‏ آن يخدم خدمة 
Xe‏ وهي eid‏ فعل الرئيس وتسم منفعة Ul,‏ 
RA 5l‏ خدمة Éy‏ وهي 5-5 عن فعله 
ويسم خدمة على الإطلاق انتهی . وأيضًا تنقسم 
إلى dans‏ ومركّبة. فالبسيطة وتسم DAJU‏ 
والمتشابه الأجزاء أيضًا هى التى أي جزء 
محسوی آغذ منها كان مشارگا للکل في الخد 
والاسم کالعظم والعضب ونحو ذلك. وقيد 
المحسوس_ احتراز عن الأجزاء العنصرية الغیر 
المحسوسة. والمركّبة وئسمّی LA LIE‏ بخلافها 
adis‏ والراس. Dp‏ قلت الشریان حيط مع أن 
قطعته الصغيرة Vm‏ بحيث لا یکون lg)‏ تجویف 
لا تسم شريانًا. قلت لا يقال لهذه القطعة جزء 
شریان OY‏ الشریان هي المشتمل على شکل له 
تجویف. ثم الاعضاء الأصلية هي الاعظام 
والأعصاب والعروق. وقيل هي التي تتولد من 
المني. والأعضاء الطرفية هي الواقعة في أطراف 
البدن» وأعضاء الغذاء هي المّعِدة والكبد 


c dis lt‏ وأعضاء التناسل الخصيتان مع 
العروق المتّصلة بهما. 
العطاء : Gift, pay - Don, solde, paie‏ 


بالفتح وتخفيف الطاء يقارب الرّزق الا آن 
الفقهاء UA‏ بینهما. فقيل الرّزق ما يخرحٌ من 
بيت المال للجندي مئلاً کل شهرء والعطاء ما 
يخرحٌ له في كل Xe‏ مرةٌ أو مرتين. وعن 
الحلوائي العطاء ما يخرح كل سنة أو شهر 


۱۸۷ 


العف 


ا 3 A‏ 5 5 )© 
والرزق يومًا بیوم. وفي شرح القدوري" ': 


jeu و‎ ceti 40d aad 
لفقراء المسلمين إذا لم يكونوا مقاتّلة كذا في‎ 
المغرب. هكذا في البرجندي في كتاب الجهاد‎ 
في ذكر الجزية» والعَطيّة مرایف العطاء. وفي‎ 
جامع الرموز الرّزق يقال للعطاء الجاري دنيويًا‎ 
إل الجوف‎ dm وللنصيب ولما‎ Go أو‎ 
وفي فصل العاقلة"“ العطاء ما‎ 
قرف لإنسان في بيت المال في كل سق لا‎ 
حاجته‎ n والززق ما قُرِضَ له‎ TEX 
والكفاية ما قرف له کل شهر أو يوم مما يكفيه‎ 
العطية ما‎ Qi كما في الكرماني. وفي الظهيرية‎ 
للمقائلة والرّزق ما لغيرهم من فقراء‎ ad 
اجتمع العَطِية والرّزق في أحد‎ OB المسلمين»‎ 

أخذ ali‏ من العَطية كما في الاختيار انتهی . 


ویتغذی به. 


العف : 


coordination - ۱۵۵۵۱ conjonction, 


Inflexion, conjunction, 


coordination 


بالفتح وسكون الطاء المهملة في اللغة 
الإمالة. وعند النحاة يطلق على المعنى 
المصدري وهو Ol‏ يميل المعطوف إلى المعطوف 
عليه في الاعراب أو الحكم كما وقع في 
المکمل " وعلئ المعطوف وهو مشتّرك بين 
معنيين الأول العطف بالحرف ويسم 
ی بفتح النون والسين أيضًا لكونه مع متبوعه 


عل نسق واحد. وهو quU‏ یقصد مع متبوعه 


عطف 


متوسطا Hon bod es isi‏ دهي 
وک رد di gea Wu‏ کم ي 
المغني . والمراد بکون المتبوع مقصودًا ol‏ لا 
Ui‏ غير QA!‏ فلعدم كونه مقصودًا. QAO Ui,‏ 
فلكونه مقصودًا دون المتبوع. ولا يخرج 
المعطوف بلا وبل ولكن Ul, el‏ وأو لعدم 
کون متبوعه مذكورًا توطئة. وقيد التوسّط لزيادة 
التوضيح eu oN‏ تام بدو )4 جمعًا ومنعًا هكذا 
في شروح الكافية ؛ زادوا قيد النسبة 
انهم أرادوا تعريف نوع مله وهو E‏ 
علق eM‏ 
يشتمل غيره أيضًا کعطف الجملة على الجملة 
التي لا je‏ لها من الإعراب لظهور أن التابع 

هناك مع المتبوع » كما وقع في الهداد. 


c نحن فأردنا تعریفه‎ ul, 


التة 


ي المغني العطف ثلاثة أقسام. الأول 
العطف على اللفظ وهو الأصل. نحو ليس زيد 
بقائم ولا قاعد (JU‏ وشرطه إمكان توجه 
العامل إل المعطوف. فلا يجوز في نحو ما 
جاءني من امرأة ولا Np‏ الرفع he‏ على 
الموضع oy‏ مِنْ الزائدة لا تعمل في المعارف. 
والثاني العطف على المحل ویستّی بالعطف 


)© القدوري مختصر في فقه الحنفية؛ سمّي باسم مؤلفه وهو العلامة ابو الحسين احمد بن محمد بن جعفر بن حمدان البغدادي 
e‏ ری ی( - CETA‏ أما شرح القدوري فللزاهدي. نجم الدين ابو الرجاء مختار بن محمود بن محمد 


الزاهري A‏ 
۵ ه/ 1443م طبعة الأزه ج ۰۱۹۳/۲ ۲۳۵. 
(۲) فصل أو باب معروف في بعض کتب الفقه . 


لقرويني (- 1۵۸ ه) سلسلة فهارس الکتبات الخطية النادرت فهرس کتب المکتبة الازهرية JANIE‏ ۱۹۵۵م۰ 


OO‏ المكمل في شرح المفصل » à‏ الشرح لمظهر الدين محمد من علماء ء القرن السابع الهجري على المفصل لأبي القاسم محمود بن 
عمر الزمخشري (- ۸٨ه)‏ وقد فرغ من تأليفه أي الشرح عام )194 ه) 
كشف الظنون Y‏ ١1۷۷ء‏ فهرس الكتب العربية بدار الکتب المصرية لغاية ۵ طبع ۱۹٤/۲ ۰۵۱۹۲۲ [AY EO‏ . 


TT 


۱۱۸۸ 


على الموضع أيضًا نحو ليس aj‏ بقائم ولا 
قاعدّا بالنصب» وله عند المحققین شروط ثلاثة. 
أولها إمكان ظهور ذلك المحل في الفصيح. ألا 
تری آنه يجوز في ليس زيد بقائم ol‏ تسقط الباء 


۱ 


فتنصب؛ و هذا فلا يجوز مررت Ly‏ 
وعمروًا خلانًا لابن جني لاله Xe‏ مررت 
زيدًا. ثانيها أن يكون الموضع بحق الأصالة فلا 
يجوز هذا ضارب زيدًا وأخيه خلافا للبغداديين 
ON‏ الوصف المستوفي بشروط العمل الأصلٍ 
أعماله لا الإضافة. ثالثها وجود المحرز أي 
الطالب لذلك المحلٌّ خلافا للكوفيين وبعض 
البصريين. ولذا امتنع أن زيدًا وعمروًا قائمان 
وذلك Y‏ الطالب لرفع زيد هو الابتداء أي 
التجرّد عن العوامل اللفظية وقد dU‏ بدخول |9 
ومن الغريب قول أبي حيان» 3b‏ من شرط 
العطف على الموضع أن يكون للمعطوف عليه 
Uu‏ وموضع فجعل صورة المسئلة شرظا لها 
ثم اه أسقط الشرط الأول ولا بد منه. الثالث 
العطف عل التوهم ویستی في القرآن العطف 
على المعنی نحو ليس زيد WU‏ ولا قاع 
بالخفض على توهم دخول الباء في الخبرء 
وشرط جوازه iio‏ دخول ذلك العامل المتومُم 
وشرظ حسنه كثرةٌ دخوله هناك كما في المثال 


المذكور» ويقع هذا فى المجرور كما عرفت 
وفي المجزوم نحو: T‏ أخرتني إلى أجل 
قريب n áb 2l5‏ من الصالحين»*"'؟ oN y‏ 
)١(‏ المنافقون/ ٠١‏ 

(Y)‏ هود/ الا 

(۳ القلم/ 9 

)£( البقر:/ ۲۵۹ 


we o 
1 


معنی لولا أخرتني jist‏ ومعنی إن "y d‏ 
أضدق واحد. وفي المنصوب نحو قام القوم 
غير زيد وعمروًا بالنصب فإن غير زيد في موضع 
الا o] Ae‏ من الناس من يغلطون 
فيقولون El‏ أجمعون ذاهبون» dh‏ وزيد 
ذاهبان وذلك Ol‏ معناه معنى الابتداء. ومراده 
بالغلط ما عبر عنه غيره بالتومم. وفي المنصوب 
اسمًا نحو قوله تعالی: #ومن وراء إسحق 
Io ia,‏ فيمن فتح الباء أنه قيل Ua,‏ له 
إسحق ومن وراء اسخق يعقوبء وفعلاً كقراءة 
بعضهم : Ui‏ لو Ca) Sai‏ 

قيل في قوله 0 او كالذي 7 علئ قرية4'*' 


4l‏ معنی | رأيت كالذي ec‏ وكالذي من 
فائدة : 
عطف الإسمية سمية على الفعلية وبالعكسر فيه 
ls sedi cesa zw‏ والمنعٌ lh.‏ 


والجوازٌ في الواو فقط 
فائدة : 


البيانيون وابن مالك وابن D aa‏ " ونقله عن 
الأكثرين وأجازه الفا تیا ووفق 
الشيخ بهاء الدين السبكي'" بينهما وحاصله أن 


)0( علي بن مؤمن بن محمد الحضرمي الاشبيلي» » أبو الحسن المعروف بابن عصفور»ء ولد في اشبيلية ۵۹۷ه/ ۰ وتوفي 


في تونس عام MN? [AMA‏ حمل لواء اللغة العربية في عصره وله الكثير 


من المؤلفات اللغوية الهامة . الا علام ۷/۵ 


فوات الوفیات ۰۹۳/۲ شذرات الذهب ۰۳۳۰/۵ ole‏ الدراية ۰۱۸۸ 


CO‏ هو قاسم بن علي بن محمد بن سلیمان الانصاري البطليوسي 
وله عدة مؤلفات. الاعلام ۰۱۷۸/۵ بغية الوعاة ۳۷۸. 


ي الشهير بالصفار . توفي بعد عام SY nS‏ . عالم بالنحو 


JAVIT وتوفي قرب مكه عام‎ YR [ANS هو أحمد بن علي بن عبد الكافي» ابو حامد بهاء الدين السبكي. ولد عام‎ (V) 
. ۲٠١/١ م. فاضل عالم له عدة مؤلفات. الاعلام ۰۱۷۹/۱ البدر الطالع ۰۸۱/۱ الدرر الكامئة‎ 


۱۱۸۹ 


العطف 


أهل البیان متفقون 
النحاة 


على المنع da»‏ وأكثر 
قائلون بجوازه uad‏ كذا فى المغنى 
aug‏ وف لارا الفعل على 
الإسم جائز ويجوز عكسه» وعطف الجملة على 
المفرد ويجوز عکسه وعطف الماضي على 
المضارع وعكسه أيضاء ويحتاج كل إلى تأويل 
بالوفاق . 

فائدة: 

عطف القصة على القصة هو oÍ‏ يعطف 
er‏ مسوقة لغرض على dem‏ مسوقة لغرض 
آخر لمناسبة بين الغرضين. فكلّما كانت المناسبة 
Xs‏ كان العطف أحسن من غير JE‏ إل کون 
تلك الجمل hue‏ أو إنشائية. (d‏ هذا يشترط 
i‏ يكون المعطوف والمعطوف عليه جملا 
متعددة. وقد slg‏ بها dike‏ حاصل مضمون 
إحذهما على حاصل مضمون GAY‏ من غير 
نظر إل الإنشائية والخبريةء هكذا ذكر المولوي 
عبد الحكيم في حاشية الخيالي في الخطبة. 
فقوله تعالی: ظفإِنْ لم تفعلوا ول uz‏ 
إل قوله eap‏ الذين آمنوا#”" ليس من باب 
عطف الجملة على الجملة بل من باب ضم 
جمل مسوقة لغرض إلى جمل آخری مسوقة 


A‏ آخر. والمقصود بالعطف المجموع. 
ویجوز ol‏ پراد به ie‏ الحاصل ide‏ 
الحاصل: يعنى أنه ليس AE‏ بالعطف هو 


ا r‏ 
يعطف عليه» بل المعتّمد بالعطف هو الجملة من 
حيث Vi‏ وصف ثواب المؤمنين» فهي معطوفة 


)۱ الارشاد من النحو للشيخ ابي محمد عبد الله بن ج 


عل الجملة من حيث l|‏ وصف عقاب 
الکافرین كما تقول زيد يعاقب بالقید والازهاق 
Li‏ عمروًا بالعفو والإطلاق. ثم هذا المثال 
يمكن (em Ob‏ من عطف قصة على قصة 
بالمعنى الأول» ob‏ لم يكن فيه dem‏ بل 
جملتان ob‏ يقال فيه عطف iai‏ عمرو الدالة 
على أحسن حاله La je‏ زيد الدالة على 
أسوء حاله» لكنه اقتصر من القصتين على ما هو 
العُمدة فيهما لد يفهم منه الباقي منهماء فکانه 
قال: زيد cele‏ بالقيد والازهاق فما أسوء حاله 
وما أخسره إلى غير ذلك وبشر عمروا بالعفو 
والاطلاق فما أحسن حاله وما أربحه» هكذا في 
المطول وحواشيه في باب الوصل والفصل . 


فائدة: 


dike‏ التلقين وهو SAL ol‏ المخاظب 
المتكلّم بالعطف كما تقول أكرمك فيقول 
المخاطب وزيدًا أي قل وزيدًا «UA‏ وعلی هذا 
قوله تعالی طقال وین US‏ بعد قوله إني 
جاعلك للناس إمامًا أي قل ومن ذريتي. قيل 
عليه تلقين القائل يقتضي Db‏ يقال ومن ذريتك 
وأجاب عنه gie‏ رحمة الا علیه في حاشینه 
على البيضاوي OL‏ معنی عطف التلقین ol‏ يقول 
المخاطب للمتکلم قل وهذا he Ld‏ على ما 
قلت على وجه ينبغي لك لا عل وجه قلت Ub‏ 
مثل ol‏ تقول ومن ذريتك لا of‏ تقول ومن 
ذريتي. Lil,‏ قال المخاطب ومن ذريتي مناسبًا 
لحاله. 


جعفر المعروف بابن درستويه النحوي (- ۷ م). والارشاد ايضًا للشيخ 


لعلها : الفاضل شهاب الدين أحمد شمس الدين ابن عمر الهندي الدولتابادي شارح الكافية (- 8549ه) حاجى (AIR‏ 


. 1۸/١ کشف الظنون‎ 
۲۶ البقر:/‎ )۲( 
Yo البقرة/‎ (Y) 
٠١١ البقرة/‎ CO 


MAT 


۱۱۹۰ 


فائدة : 

عطف أحد المترادفین على الآخر ويسم 
بالعطف التفسيري (US‏ أنكر المبرد وقوعه فى 
القرآن. وقيل المخلصض فى هذا ol‏ يعتقد Ji‏ 
انفرادهما OB.‏ الترکیب يحدث آمرا زائدًا. وإذا 
كانت كثرة الحروف تفيد زيادة المعنول فكذلك 
كثرة الألفاظ. وقد يُعطف الشيى على نفسه تأكيدًا 
كما في فتح الباري شرح صحيح البخاري. 

فائدة : 

عطف الخاص على العام التنبيه على 
فضله حت كأنّه لیس من جنس العام. وسماه 
البعض بالتجرید GS‏ جرد من الجملة وأفرد 
بالذكر تفصيلاً ومنه: #حافظوا على الصلوات 
والصلوة الوسطی۲. 

فائدة: 

عطف العام على الخاص أنكر بعضهم 
وجوده «hsl‏ والفائدة فيه واضحة» وهو 
التعميم وأفراد الأول بالذكر اهتمامًا بشأنه» ومنه 


Q9»‏ 3 صلوتي eL € xS,‏ العبادة فهو 
esl‏ كذا في الاتقان. 


فائدة : 


جمعوا Me‏ جواز العطف على معمولي 


(۱) البقرة/ ۲۳۸ 
(؟) الانعام/ ١77‏ 


عامل واحد نحو o]‏ زيدًا ذاهب وعمرًا جالس 
وعلئ معمولات عامل واحد نحو أعلم di‏ 
عمرًا بكرًا جالسًا وأبو بكر خالدًا سعيدًا (bn‏ 
وأجمعوا على منع العطف على معمول أكثر من 
عاملين نحو o]‏ زيدًا ضارب أبوه لعمرو Sil,‏ 
غلامه بكر Ul,‏ معمولاً عاملين مختلفين فان لم 
يكن أحدهما جارًا فقال ابن مالك هو ممتنع 
إجماعًاء نحو كان زيد آكلاً طعامّك عمرو 
وتمرك بكرء وليس كذلك بل نقل الفارسي 
الجواز مطلقًا عن جماعة» وقيل o)‏ منهم 
الأخفش. óh‏ كان أحدهما جارًا فان كان 
الجار مؤخرًا نحو زيد في الدار والحجرة عمرو 
أو عمرو الحجرة فنقل المهدوي”" أله ممتنع 
إجماعًا وليس كذلك» بل هو جائز عند مَنْ 
ذكرناه» وإِنْ كان الجار مقدَّمًا نحو في الدار زيد 
والحجرة عمرو فالمشهور عن سيبويه المنع وبه 
قال المبرّد وابن السَرّاج“. ومنع الأخفش 
الإجازة. قال الكسائي والفراء والزجاج فصل 
قوم منهم الأعلم فقالوا إن gis‏ المخفوض 
العاطف كالمثال جاز (eu MS SY‏ ولان فيه 
تعادل المتعاطفات. وإلا امتنع نحو في الدار 
زيد وعمرو الحجرة. والثاني عطف البيان وهو 
تابع یوضح آمر المتبوع من الدال عليه لا على 
معنی فيه. فبقيد الإيضاح خرج التأكيد والبدل 
وعطف الس لعدم کونها موضّحة للمتبوع. 
وبقولنا من JIII‏ عليه أي على المتبوع لا عل 
معنى فيه أي في المتبوع خرج الصفة فان الصّفة 


(T)‏ هو محمد بن محمدء شمس الدين المهدوي الأزهري المالكي» توفي في مصر عام SHY‏ ۰۸۱۲۱۷ عالم بالنحو وله 


عدة كتب. الاعلام ۰۲/۷ خلاصة الأثر ٠١١/٤‏ 


CO‏ هو محمد بن السري بن سهل» ابو بكر. مات شابًا عام [AY VU‏ 454م. إمام في الأدب واللغة والنحوء له الكثير من 
المؤلفات. الاعلام ۱۳۹/۹ بغية الوعاة EE‏ وفيات الأعيان ۰۵۰۳/۱ الوافي AY:‏ 

(5) يوسف بن سليمان بن عيسى الشنتمري الاندلسي. ابو الحجاج المعروف بالأعلم. ولد عام ١٠4ه/‏ 14١1م.‏ وتوفي في 
اشبيلية عام 51/5ه/ 85١1م.‏ عالم في اللغة والادب. له العديد من المؤلفات الهامة. الاعلام ۰۲۳۳/۸ وفيات الاعيان 


۲ ارشاد الأريب ۰۳۰۷/۷ مرآة الجنان ٠۵۹/۳‏ . 
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dus‏ على معنى في المتبوع بخلاف عطف البيان 
dp‏ يدل على نفس المتبوع نحو CE‏ بالله أبو 
حفص عمرء ولا يلزم من ذلك آن يكون عطف 
البيان أوضح من متبوعه بل ينبغي ol‏ يحصل من 
اجتماعهما ایضاخ لم (Lax)‏ من أحدهما على 
الانفراد» فيصحٌ ol‏ یکون الأول أوضح من 
الثانى. كذا فى العباب والفوائد الضيائية» وقد 
ذكر ما als‏ بهذا في لفظ التوضيح أيضًا. 


فائدة : 


يفترق عطف البيان والبدل في أمور 
ثمانية. الأول: اه العطف لا يكون مضمرًا ولا 
تابعًا لمضمّر SM‏ في الجوامد نظير النعت في 
المشتقٌء Ul,‏ ال فيكون تابعًا لضمير بالإتفاق 
نحو du‏ تعالل: abi‏ ما «ds‏ وكذا 
یکون مضمرّا انعا لمضمر نحو رآیته لیام آو 
نظاهر کرایت زيدًا إياه وخالف في ذلك ابن 
مالك» والصّواب في الأول قول الكوفيين أنه 
asy‏ كما في قمت أنت. الثاني: ob‏ البيان لا 
يخالف متبوعه في تعريفه وتنكيره ولا يختلف 
النحاة فى جواز ذلك فى البدل نحو #بالناصيةء 
ناصية كاذبة»7". الثالث آله لا يكون ike‏ 
بخلاف البدّل نحو قوله تعالین: #ما يقال لك 
Y‏ ما قد qa‏ للرسل من قبلك إن ربك لذو 
مغفرة وذو عقاب COSME‏ وهو أصح الأقوال 
في عرفت زيدًا el‏ هو الرابع: أنه لا يكون 
UU‏ لجملة بخلاف البدل نحو قوله تعالی 


«اتبعوا المرسلينَء اتبعوا من لا Ale‏ 
O)‏ مريم/ ۸۰ 

. ٠١-١١ العلق/‎ (Y) 

1۳ فصلت/‎ (Y) 


۲۱-۲۰ [us )4( 
. 3۹-٦۸ الفرقان/‎ (o) 
YA الجائیة/‎ (1) 


العظم 
Cel‏ الخاس: أنه لا یکون فعلاً تايعًا 
لفعل بخلاف البدل نحو قوله تعالی: إومن 
یفعل ذلك یلق اثاماء يضاعَ له العذاب6) 
السادس : أنه لا یکون بلفظ الأول ویجوز ذلك 
في JAI‏ بشرط ol‏ یکون مع الثاني زيادة بیان 
كقراءة يعقوب «وتری کل mb‏ جائية كل أمة 
ue‏ إلى Des‏ بنصب كل الثاني» قاله ابن 
Visiki‏ وتبعه على ذلك ابن مالك وابنه. 
وحجتهم أنْ الشيئ لا يبيّن بنفسه. ed‏ جواز 
ذلك في عطف البيان أيضًا. السابع: أنه ليس 
نی النية إحلاله محل الأول بخلاف البَدَل dp‏ 
في حكم تكرير العامل» ولذا تعيّن الیل في 
نحو آنا الضارب الرجل زید. الثامن: أنه لیس 
في التقدیر من جملة آخری بخلاف JJ!‏ ولذا 
JIN mem‏ في نحو هند قام عمرو أخوهاء 
ونحو مررت برجل قام عمرو أخوه» ونحو IL)‏ 
ضربت عمروًا أخاه. وإن شئت الزيادة على هذا 
فارجع إلى المغني . 
cie‏ التق : Conjunction - Conjonction‏ 


عند النحاة هو العطف بالحرف كما A‏ 


العظم : Bone - Os‏ 
بالفتح وسكون الظاء المعجمة استخوان. 
وعرّفه الأطباء بأنه عضو بسيط يبلغ صلابته إلى 
AR‏ لا يمكن cus‏ ومَنْ لا يعد الأسنان من 
الهظام بل bie‏ من الأعصاب الصلبة 
الغضروفية يزيد قيد غير حساس لإخراجهاء 
فإتهم اختلفوا في کون العظم De‏ ومجموع 


(V)‏ هو سليمان بن محمد بن عبد الله السبائي المالقي. ابو الحسين بن الطراوة» توفي عام ۵۲۸/ ۱۱۳۶م. أديب له شعر جيد 
ورسائل؛ وله آراء نحوية تفرّد بهاء وله عدة كتب. الاعلام ۰۱۳۲/۳ بغية ۲٠۳ ile JE‏ . 


العظم 


العظام في البدن الانساني مائتان Aj,‏ 
وأربعون» سوی السمسانیات والعظم اللامي. 
العظم : - Greatness, dimension, mcasure‏ 
Grandeur, dimension, mesure‏ 

بالضم عند | لمنجمين يُطلق علئ قدر من 
الأقدار المتزايدة كما سيجىء. وعند المهندسين 
يطل على قسم الكمية المتّصلة. وفي بعض 
لأقسامها وهي الخط والسطح والجسم والمكان 
والزمان أعظام. والأعظام إذا تسب بعضها إلى 
بعض وقدّر بعضها ببعض يقال لها مقادير Qe‏ 
کلامه . 
العفة : Vertue, chastity - Vertu, chasteté‏ 

بالكسر وتشديد الفاء هى هيئة Al‏ $ 
ترك الشهوات أي شهوات کل شیئ . 
العفو : Excess, what remains - Excédent,‏ 
ce qui reste‏ 
من المال. وشرعًا ما زاد على اللصاب من 
المال كذا في جامع الرموز في كتاب الركؤة. 
العفيفة : Upright, chaste - Probe, chaste,‏ 
intègre‏ 

كاللطيفة ذات لها صفة بها تغلب على 
الشهوة وحاصله امرأة E Ši‏ وشرعا امرأة 
S,‏ عن الوطی الحرام والتهمة 4( eias‏ هي 
في فصل اللعان. 
العقاب : Punishment - Châtiment,‏ 


punition 


بالكسر وبالقاف هو ما يلحق الإنسان بعد 


الذلْب من المخنة فى الآخرة. Uly‏ ما يلحقه 


۱۱۹۲ 


من المخنة بعد CAI‏ في الدنیا فيسمّئ بالمقوية 
کذا في البرجندي في کتاب الحدود. وقد Jaw‏ 
العقوبة بتعزير الذمّي كما ذكر في لفظ التعزير. 
d,‏ العقوبات أيضًا على الأحكام الشرعية 
المتعلقة بأمر الدنيا باعتبار RAE‏ كما Qo»‏ 
تفسیر علم الفقه في المقذمة :وهو آحد آرکان 
الفقه . 

العقار : 


personal property or real estate - 


Piece of land, site, dwelling. 


Terrain, logis, mobilier, biens mobiliers 
ou immobiliers 

بفتح العين والقاف المخففة في اللغة 
الأرض والشجر والمتاع كما في الصحاح 
وغیره. فهو شامل للمنقول أيضًا. وفي الشريعة 
العرصة مبنية كانت أو لاء وما في العمادي أله 
العرصة المبنية لا یخلو عن شبی فان البناء لیس 
من العقار في شيئ كما لا یخفی على (eum‏ 
EU‏ 


Contract, pact - Contrat, pacte العَقّد:‎ 


بالفتح وسكون القاف في الأصل الجمع 
بين أطراف الجسم. وشرعًا الإيجاب والقبول 
مع الارتباط X‏ شرعًا كذا في جامع 
الرموزء فهو شامل لأمور ثلاثة: الایجاب 
والقبول والارتباط كما في العارفية حاشية شرح 
الوقاية في كتاب النكاح. وعند البلغاء أن ينظم 
نثر قرآنًا كان أو حديئًا أو SIS‏ أو غير ذلك لا 
على طريق الإقتباس. فالنثر الذي قصد نظمه Bp‏ 
كان غير القرآن أو الحديث فنظمه عقد على Gl‏ 
طريق كان 3 لا je»‏ فيه للاقتباس» وإِنْ كان 
قرآنًا أو حديئًا فائما يكون عقدًا إذا lo ze‏ 
كثيرًا لا یتحمل مثله في الاقتباس» أو لم يغيّر 
تغييرًا كثيرًا ولكن أشير إلى آله من القرآن أو 
الحديث وحینثذ يكون لا على طريق الاقتباس. 


114۳ 


العقص 


فمثال العقد من القرآن قوله: 
ecu‏ وس تامسن 
ors‏ الله خحلاق البرايا 
cos‏ لجلال هيبتهالوجوه 
ux.‏ إذا تداينتم بِدَيْنِ إلى أجل مسمّئ فاكتبوه 
ومثال dad!‏ من الحديث قول الإمام 
الشافعی : 
عمدة الخیر عندنا کلمات قالهن خير à; dI‏ 
ee i E‏ وازهذ B5‏ ما لین يعنيك اما ب 
dj lie‏ صلى الله عليه وآله وسلم: (الحلال 
ین والحرام in‏ وبینهما أمورٌ Delete‏ وقوله 
عليه السلام: (زهد في الدنا يحيّك djs lal‏ 
عليه السلام: لين um‏ اسلام المرء ;4 ما لا 
dà, Gus‏ عليه السلام: UD‏ الاعمالٌ 
بالنيات) . ومثال العقد من غير القرآن والحديث 
قول أبي العتاهية. 
ما بال مَنْ أوّله نطفة وجيفة آخرهيفخر 
Xe‏ قول ue‏ رضي الله عنه: وما لابن 
آدم والفخر وائما أوله نطفة وآخره جيفة. 
Xe‏ الوضع : Position - Position‏ 


عند المنطقيين هو الصاف ذات الموضوع 
بوصفه العنواني» كما أن عقد الحَمْل عندهم 
اتصاف ذات الموضوع بوصف المحمول. 
والأول تركيب تقييدي والثاني تركيب خبري. 


العقدین WS‏ في شرح الشمسية فى تحقيق 
المحصورات. 
Knot. zenith and nadir - Næud, iJi‏ 


zenith et nadir 


بالضم وسكون القاف عند أهل الهيئة اسم 
للرأس والذتّب» وعقدة الرأس تسم أيضًا 
بالعفدة الشمالية وعقدة الذلب تسمل بالعقدة 
الجنوبية على ما في شجرة ial‏ وقد سبق 
LA‏ في لفظ الجوزهر. وعند الشعراء a‏ يأتي 
بعد کل قسم من الترجیع كما مر" . 
العقر : Dowry given to a woman - Dot‏ 


donné à la femme 


al‏ وسكون القاف. المهر الذي يصير 
واجبًا بشْبِهَةِ B‏ كذا في الصراح”". وفي 
الجوهرة النيرة العفر إذا ذكر فى الحرائر يراد به 
مر الیثل وإذا Uf‏ الاماء فهو غشر قيمتها 
إن كانت بِكْرًا وان كانت تیا فنصف عُشر قيمتها 
كذا ذكره السرخسي. وفي جامع الرموز في 
كتاب المكاتب AXE‏ مقدار uS‏ المثل. وقيل 
مقدار بَدَل إجارة المرأة للوطی لو كان 
الاستعجارٌ مباحًاء والفتوئ على الأول. 
Suppression of two : aai‏ 
syllables (in prosody) - Suppression‏ 
de deux syllabes (en prosodie)‏ 


بالفتح وسكون القاف عند أهل العروض 


gr‏ مفهوم القضية يرجع إلى هذين هو اجتماع eR‏ والعصّب والکت أو نقول 


Yo [Y ۰۵۱ صحيح البخاري»؛ كتاب الايمان» باب فضل من استبداً لدينفء ح‎ )١( 
۱۳۷۹/۲ ۰4۱۰۲ سنن ابن ماجه كتاب الزهد» باب الزهد في الدنياء ح‎ (Y) 


۲۰۱/۱ مسند احمد‎ (Y) 
ورد سنده وذکره سابقًا‎ (£) 


. شجرة ثمرة شرح ثمرة الشجرة المنسوب إلى الشیخ الاکبر محي الدين ابن عبد الله محمد بن علي. . . بن العربي الطائي‎ (o) 
فهرس المخطوطات التركية العثمانية» القسم‎ LS YO ترجمة بابا حسن محمد الشرواني. نسخة مخطوطة تمت كتابتها سنة‎ 


الثالث» ص ۳. 


C)‏ وعقده نزد شعراء بيتى است كه بعد هر قسمى از ترجيع می آيد جنانجه در فصل عين از باب راي مهمله گذشت. 
(Y)‏ بالضم وسكون القاف كابين كه بشهب؛ وطي واجب شود كذا في الصراح . 


الغقل 


1144 


هو جمع والخرم والنقص والنقص الكف بعد 
العصب» فمفاعلتن بالنقص يصير مفاعيل» 
بالخرم يصير e‏ ولعدم كونه مستغملاً يوضع 
موضعه مفعول. كذا في عنوان الشرف وجامع 
الصنائع ورسالة قطب الدين السرخسي. 
NUS‏ 
raison, tutelleci‏ 

بالفتح وسکون القاف يطلق على معان 
منها إسقاط الخامس المتحرّك كذا فى عنوان 
الشرف. وفي رسالة قطب الدين السرخسي 
العَفْل إسقاط UN TC re‏ 
والمال واحد إلا BE‏ الأول لقلة عمله أولل. 
ويقول في منتخب اللغات العقل هو إسقاط التاء 
من مفاعلتن"". وعل هذا اصطلاح أهل 
العروض» ومنها الشكل المُسنَّىْ بالطريق في 
علم الرمل ومنها عنصر الهواء. وأهل الرّمل 
يَسمُون الريح عقلاًء الريح الأولى يُسمُونها العقل 
الأول» حتى إنهم يُسمُون ریخ العتبة الداخلة 
العقل السابع؛ حسب ترتيب وضع جدول الأنوار 
في الطالب والمطلوب كما مر. وهذا اصطلاح 
OD J‏ ومنها ghe deo‏ بذلك 
المولوي عبد الحكيم في حاشيته لشّرح المواقف 
في تعريف É‏ وهو إدراك شيئ لم يعر ضه 
العوارض الجزئية RAE‏ بسبب المادة فى 
الوجود الخارجي من QS‏ والكييف a‏ 
والوّضْع وغير ذلك. وحاصله إدراك شيئ كلي 
أو جزئى مجرّد عن اللواحق الخارجية o],‏ كان 
i‏ حصل بالتجريد ob‏ المجرّدات ids‏ كانت 
أو جزئية معقولة بلا احتياج إلى الانتزاع 
والتجريد» والماديات الكلية أيضًا معقولة لكنها 
محتاجَةٌ إلى الانتزاع والتجريد عن العوارض 


Wind, reason, intellect - Fen, 


الخارجية المانعة من التعمّل. وأما الماديات 
الجزئية فلا «Jes‏ بل إِنْ كانت صورًا ALS‏ 
بالحواس وإِنْ كانت معاني فبالوَهُم التابع Qum‏ 
الظاهري. هكذا gie‏ السّيد السند في حواشي 
شرح حكمة العين. ومنها مطلق المدرك Uu‏ 
كان أو عقلاً أو غيرهما كما يجيئ في لفظ 
العلم. ومنها موجود ممكن ليس Ue‏ ولا 
e‏ و یل ا تور داي 
ذاته gu‏ في فاعليته عن آلات جسمانية. 
وبعبارة آخری هو الجوهر المجرّد في ذاته وفعله 
أي لا يكون جسمًا ولا جسمايًا ولا يتوف 
أفعاله علئ تعلقه بجسم . وبعبارة أخرى هو 
جوهر مجرّد غير gie‏ بالجسم تعلق التدبير 
b cos radi)‏ كان Us‏ بالجسم عل سبيل 
التأثير. mE‏ 
وبقيد المجرّد خرج الهيولئ والصورة. وبالقيد 
الأخير خرج النفس الناطقة. والعقل بهذا المعنی 
أثبته الحکماء. وقال المتکلمون لم یثبث وجود 
المجرّد عندنا بدليل» فجاز ol‏ يكون موجودًا 
وأ لا يكون موجودّاء سواء كان ممكنًا أو 
ممتنعًا. لكن قال الغزالي والرّاغب في النفس |4 


الجوهر المجرّد عن المادة. ومنهم من جزم 
امتناع الجوهر المجرّد. وفي العلمی حاشية 
شرح هداية الحكمة: هذا الجوهر یسمیه 


الحکماء Se‏ ويسمّيه أهل الشرع ŠE‏ وفي 
بعض حواشي شرح الهداية القول OU‏ العقول 
المجرّدة هي الملآئكة Co‏ بالإسلام oM‏ 
الملآئكة في الإسلام fen‏ 
على أفعالٍ شافة متشكلة بأشكال مختلفة ولهم 
والعقول عندهم مجردة عن 
ERIS‏ وكأن هذا تشبيه » يعني كما ol‏ عندکم 


لطيفة نورانية قادرة 


اة وحواس 


. ودر منتخب اللغات كويد عقل ساقط كردن تاست از مفاعلتن‎ G) 


4 ومنها عنصر الهواء أهل رمل باد را را عقل نامند وباد اول عقل اول نامند تا باد عتب* داخل را عقل هفتم نامند بترتيب وضع 
جدول ادوار در طالب ومطلوب چنانکه گذشت واين اصطلاح اهل رمل است. 


۱۹۵ 


i$‏ في العالم أجسام لطيفة فکذلك عندنا 
EM‏ فيه عقول مجردة انتهی . 
فائدة: 


قال الحكماء: الصادر الأول من البارئ 
tle‏ هو العقل الكل وله ثلاثة اعتبارات: 
وجوده في نفسه ووجویه بالغير وإمكانه لذاتهء 
فيصدر عنه أي عن العقل الكل بكل اعتبار OL‏ 
فباعتبار وجوده يصدر عنه pU dae‏ وباعتبار 
وجوبه بالغير یصدر نفسٌ» وباعتبار إمكانه يصدر 
جسم» وهو فلك الأفلاك. Ui,‏ قلنا إن 
صدورها عنه على هذا الوجه استنادًا للأشرف 
إلى الجهة الأشرف والاخس إلى REMO‏ فانه 
أحرئ وأخلق. وكذلك يصدر من العقل الثاني 
عقل ثالث ونفس XS‏ وفلك ان هكذا إلى 
العقل العاشر الذي هو في مرتبة التاسع من 
الأفلاك» أعنى فلك القمرء ويسم هذا العقل 
VL, MITT‏ في لسان أهل الشرع 
بجبرئيل عليه السلام كما في شرح هداية 
الحکمة. وهو AEI‏ في هيولى العالّم HH‏ 
المفيض للصور والنفوس س والاعراض de‏ 
العناصر والمركبات بسبب ما يحصل لها من 
الإستعدادات المسبّبة من الحرکات الفلكية 
والاتصالات الكوكبية وأوضاعها. وفي الملخص 
إنهم Du Lax‏ اعتبروا في الأول جهتین : 
وجودّه وجعلوه عله التعقل »> وامکانه وجعلوه as‏ 
الفلك . ومنهم مَنْ اعتبر بدلهما ada;‏ بو جوده 
وامکانه علّة is‏ وفلك وتارة اعتبروا فيه كثرةٌ 
من وجوه ثلاثة كما مره وتارة من آربعة آوجه. 
فزادوا علمه بذلك الغیر وجعلوا إمكاله ie‏ 
لهيولى الفلك. e ade,‏ لصورته. وبالجملة 
ob Gab‏ العقول xb‏ عن درك نظام 


(Y)‏ العجلوني» كشف الخفاء ح ۰۸۲۷ ۰۳۱۱/۱ وجاء ب 
موضوع. 


الغقل 


الموجودات على ما هي عليه في نفس الأمر. 


فائدة: 
قالوا العقول لها سبعة أحكام. الأول 
أنها Gud‏ حادثة oM‏ الحدوث يستدعى مادة. 


الثاني ليست isis‏ ولا فاسدة» 3 ذاك عبارة عن 
ترك صورة ولبس صورة أخحرى» فلا يتصوّر ذلك 
الا في المرگب qeu!‏ عل Ja quem‏ 
«gelo‏ ف اد د ۳ 
3 تشخْصّه بماهیته 3b‏ لكان من المادة هذا 
خلف. الرابع ذاتها جامعة لكمالاتها أي ما 
يمكن Lam ol‏ لها فهو حاصل بالفعل دائمًا 
وما ليس حاصلاً لها فهر غير ممكن. الخامس 
abu ul‏ لذواتها. السادس نها ae‏ الكليات 
وكذا كل مجرد din oj‏ الكليات. السابع انها 
لا Que‏ الجزئيات من حيث هي جزئية Y‏ 
das‏ الجزئيات يحتاج إلى آلات جسمانية. ون 
شئت أن ui,‏ خبظهم في ذهنك فارجع إلى 
شرح المواقف. 


فائدة : 


قال الحكماء أول ما خلق الله تعالئ العقل 
كما ورد به lm‏ الحديث. قال بعضهم وجه 
الجمع بينه وبين الحدیئین الآخرين (أول ما خلق 
الله OG‏ و(أول ما خلق الله نوري أن 
المعلول الأول من حيث |4 مجرّد e‏ ذاته 
ومبدأه يُسمَّئ code‏ ومن حيث d|‏ واسطة في 
صدور سائر الموجودات في نقوش العلوم یسمی 
قلمّاء ومن حيث توسّطه في إفاضة أنوار £i‏ 
كان نورًا لسيّد الأنبياء put‏ السلام» كذا 
في شرح المواقف. قال في كشف اللغات: 
العقل الأول في لسان الصوفية هو مرتبة 


۷۱/۵ ۰4۷۰۰ سنن ابي داوود» كتاب السنة. باب في القدر» ح‎ (OO 
بلفظ : (اول ما خلق الله نور نبيك يا جابر) والارجح أن الحديث‎ 


العغقل 

الوحدة. ويقول فى لطائف اللغات: العقل هو 
عبارة عن التور المحمدي Ode‏ وفي الانسان 
الكامل العقل الأول هو محل تشكيل العلم 
الالهي في الوجود لاه العلم الاعلن ثم ینزل 
منه العلم إلى اللوح المحفوظ. فهو إجمال 
اللو اللو A‏ ی ورن + عم 
الإجمال الإلهي واللوح محل تنزله. ثم العقل 
الأول من الأسرار الإلهية ما لا يسعه اللوح كما 
أن اللوح من العلم الالهي ما لا يكون العقل 
الأول محلاً له فالعلم الالهي هو el‏ الكتاب 
والعقل الأول هو الإمام المبين واللوح هو 
الكتاب المبين» فاللوح مأموم AU Mu‏ له 
Lat,‏ الذي هو العقل الأول حاكم على اللوح 
مفصّلٌ للقضايا URII‏ في دواة العلم الإلهي 
المعبّر عنها بالنون. والفرق بين العقل الأول 
والعقل الكل وعقل المعاش أنَّ العقل الأول بعد 
علم إلهي ظهر في أول تنزلاته التعيينية الخلقية. 
ob‏ شئتَ قلت أول تفصيل الإجمال الإلهي. 
LJ,‏ قال عليه الصلؤة والسلام Jul 0D‏ ما خلق 
الله تعالئ Oad‏ فهو أقرب الحقائق الخلقية 
إلى الحقائق الإلهية» والعقل الكل هو القسطاس 
المستقيم وهو ميزان العدل في OD‏ الروح 
للفصل. وبالجملة فالعقل الكلّ هو العاقلة أي 
المدركة النورية التي ظهر بها صور العلوم 
المودّعة في العقل الأول. ثم إن عقل المَعاش 
هو النور الموزون بالقانون الفكري فهو لا يدرك 
إل بآلة الفكر» ثم إدراكه بوجو من وجوه العقل 
الكل فقط لا ub‏ له إلى العقل الاو OY‏ 
العقل Sia QS NI‏ عن القيد بالقياس وعن aJ‏ 
بالقسطاس. بل هو محل صدور الوحي القدسي 
إل نوع النفسء والعقل الكل هو الميزان العدل 
للأمر الفصلي. وهو fpa‏ عن ami!‏ بقانون 
دون غيرهء بل وزنه للأشياء عل معيار ولیس 
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لعقل المعاش الا معيارٌ واحد وهو الفکر وكفة 
واحدة وهي العادة وطرف واحد وهو المعلوم 
وشوكة واحدة وهو الطبیعت بخلاف العقل الكل 
OD‏ له كقتين الحکمة والقدرت وطرفین 
الاقتضاءات الالهية والقوابل الطبعیة. وشوکتین 
الارادة الالهية والمقتضیات الخلقيةء وله معاير 
شتی. ولذا كان العقل الكل هو القسطاس 
المستقیم لاه لا يحيف ولا یظلم ولا یفوته 
شيئ بخلاف عقل المعاش فانه قد يحيف ويفوته 
آشیاء كثيرة لاه على XS‏ واحدة وطرف واحد. 
فنسبة العقل الأول Se‏ نسبة الشمس» ونسبة 
العقل الكل نسبة الماء الذي وقع فيه نور 
الشمس» ونسبة عقل المَعاش نسبة شعاع ذلك 
الماء إذا بلغ على جدارء فالناظر في الماء يأخذ 
هيثة الشمس على صحته ويعرف نورّه je‏ حليته 
كما لو رأى الشمس لا يكاد يظهر الفرق 
بينهماء الا أنَّ الناظر إلى الشمس يرفع رأسه 
إلى العلو والناظر إلى الماء ينكس رأسّه إلى 
السفل» فكذلك الآخذ علمه من العقل الأول 
يرفع بنور قلبه إلى العلم الإلّهيء والآخذ علمه 
من العقل الكل ينكس بنور قلبه إلى المحل 
الكتاب فيأخذ منه العلوم المتعلقة بالأكوان وهو 
الحَدّ الذي أودعه الله في اللوح المحفوظ, اما 
Ael‏ بقوانين الحكمة Ú‏ بمعيار القدرة على 
قانون وغير قانون. فهذا الاستقراء منه انتکاس 
VN‏ من اللوازم الخلقية الكلية لا یکاد یخطی 
ua V‏ استأثر الله به بخلاف العقل الأول dp‏ 
يتلق من Sall‏ بنفسه. 

إعلم ol‏ العقل الكلّ قد یستدرج به أهل 
الشقاوة فيقبح عليهم أهويتهم فيظفرون على أسرار 
القدرة من تحت سجف الأكوان كالطبائع 
والأفلاك والنور والضياء وأمثالهاء فيذهبون إلى 
عبادة هذه الاشیاء وذلك بمكر الله لهم. والنكتة 


. ودر لطائف اللغات میگوید عقل عبارت ازنور محمدي است صلی الله عليه واله وسلم‎ O) 
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فيه أن الله سبحانه uem‏ لهم في لياس هذه 
الأشياء فيدركها هؤلاء بالعقل فيقولون بأنها هي 
Us dad! oW ag ua‏ لا يتعدّى 
الکون؛ فلا يعرفون الله به OW‏ العقل Y‏ يعرف 
VI‏ بنور الإيمان؛ Mb‏ فلا يمكن أن يعرفه العقل 
من نظيره وقياسه سواء كان العقل معاشًا أو عقلاً 
کلاٌ+ على أنه قد ذهب أئمتنا إلى أنَّ Ji‏ من 
أسباب المعرفة» وهذا من طريق التوسّع لاقامة 
cae!‏ وكذلك e‏ المعاش xp‏ ليس له إلا 
جهة واحدة وهی النظر والفكر. فصاحبه إذا أخذ 
في معرفة الله به فاّه یخطی. ولهذا إذا قلنا bl‏ 
الله لا يدرك بالعقل آردنا به عقل المّعاش. ومترل 
قلنا uj‏ یعرف بالعقل أردنا به العقل الاول. 


ol Del‏ علم العقول الأول والقّلم الأعلئ 
نور واحد فبنسبته إلى العبد یسمّی العقل الأول 
وبنسبته إلى الحق Ld‏ القلم الاعلی. ثم لد 
العقل الأول المنسوب إلى محمد صلی الله عليه 
وله وسلم خلق الله جبرئیل عليه السلام منه في 
الأول فکان محمد صلی الله عليه وآله وسلم Ub‏ 
لجبرئيل وأصلا لجميع العالم. Qul‏ إن كنت 
D‏ يعلم أنه لهذا وقف عنه جبرئيل في إسرائه 
وتقدم وحدهء ويُسمَّى العقل الأول بالروح 
الأمين لائه خزانة علم الله وأمينه» ویسمّی بهذا 
الاسم جبرئیل من تسمية الفرع بأصله انتهی ما 
في الانسان الکامل. ویقول في کشف اللغات : 
Qual‏ الاوّل والعقل الكلي هو جبرائیل عليه 
السلام. وفي القاموس: e|‏ يُسمُون العرش 
عقلاً. وکذلك ul‏ وحقيقة الانسان من حيث 
أله فيض وواسطة لظهور النفس الكُلّية. وقد 
أطلقوا عليه أربعة أسماء: الأول: العقل. الثاني 
القلم الأول. الثالث الروح الاعظم. الرابع P‏ 
الکتاب . 


FAT 

ues‏ وجه الحقيقة: | p‏ هو صورة 
العقل الكلي وحواءٌ هي صورة النفْس الكليةء 
انتهن OMS‏ ومنها النفس الناطقة باعتبار 
مراتبها في استكمالها علمًا وعملاً واطلاق العقل 
عل النفس بدون هذا الاعتبار أيضًا شائع كما 
في بدیع المیزان من أن العقل جوهر مجرّد عن 
المادة لذاته مقارن لها فى c alad‏ وهو النفس 
الناطقة التي يشير إليها کل واحد بقوله آنا. منها 
نفس تلك المراتب. ومنها قواها في تلك 
المراتب. قال الحكماء بیان ذلك ob‏ للنفس 
الناطقة جهتين: جهة إلى عالم ایب وهي 
باعتبار هذه الجهة ipia‏ مستفيضة Úe‏ فوقها من 
المبادئ العالية وجهة إلى عالم الشهادة وهي 
باعتبار هذه الجهة POS‏ متصرّفة فيما تحتها من 
الأبدان» ولا بد لها بحسب کل جهة قوة ينتظم 
بها حالها هناك. فالقوة التي بها تتأثر وتستفيض 
من المبادئ العالية لتكميل جوهرها من التعقلات 
تسمّئ قوةً نظريّة وعقلاً (Um‏ والتي بها تؤثر 
في البدن وتتصرّف فيه لتكميل جوهره تسم قوةٌ 
Sue, ihe‏ عمليّاء وإِنْ كان ذلك أيضًا عائدًا 
إلى تكميل النفس من جهة ól‏ البدن آلة لها فى 
Tu - 3 8‏ 
تحصيل العلم والعمل. ولکل من القوتين أربع 
مراتب. فمراتب القوة النظرية أولها العقل 
الهيولاني وهو الاستعدادٌ المحض لإدراك 
المعقولات. وهو Xa ig‏ خالية عن الفعل 
كما للاطفال. Op‏ لهم في حال الطفولية وابتداء 
الخلقة استعدادًا محضًا ولا امتنع اتصاف النفس 
بالعلوم. وكما يكون النفس في بعض الأوقات 
خالية عن مبادئ نظري من النظريات فهذه الحالة 
عقل هيولاني لذلك النفس بالاعتبار إلى هذا 
النظري» وليس هذا الاستعداد حاصلاً لسائر 
الحيوانات. Up‏ نسب إلى الهیولی OY‏ النفس 


)0 ودر کشف اللغات میگوید عقل اول وعقل كل جبرئيل عليه السلام را كويند ودر فرهنگ است كه عرش رانامند ونيز اصل 
وحقيقت انسان را كويند ازانكه مفيض وواسطه ظهور نفس كل است وآنرا بجهارنام ناميده اند يكي عقل دوم قلم اول سوم 
روح اعظم جهارم ام الكتاب وازروي حقيقت ادم صورت عقل كل است وحوا صورت نفس كل . 


العقل 

في هذه المرتبة تشبه الهيولى الاولی الخالية في 
de‏ ذاتها عن الصور كلها Ley‏ النفس وكذا 
قوة اللفس في هذه المرتبة بالعقل الهيولاني 
أيضًا. وعلی هذا فقس سائر المراتب. وفي 
كرد هذه المرتبة من مراتب القوة النظرية نظر 
SS‏ النفس ليس لها ههنا b‏ بل استعداد ft‏ 
فينبغي ob‏ تفسّر القوة النظرية بالتي یتأثر بها 
ی أو deut‏ بها die dices os vadi‏ 
استعداد الشیین من جملته. uu‏ هذا على 
المساهلة وإلّما ی على المساهلة test‏ على أنً 
FENSTER‏ 
كان مطلق الاستعداد لما انحصرت المراتب في 
الأربع اد ليس لها باعتبار الإستعداد البعيد مرتبة 
أخرئ فوق الهيولاني وهي المرتبة الحاصلة لها 
قبل ae‏ النفس 385-5[ العقل بالملكة 
وهو العلم بالضروريات واستعداد النفس بذلك 
لاكتساب النظريات منهاء وهذا العلم حادث بعد 
ابتداء الفطرة فله شرط حادث بالضرورة دفعا 
للترجيح qur A‏ في اختصاصه بزمان معیّن» 
وما هو إلا الإحساس بالجزئيات والتنبيه لما 
بينها من المشاركات والمباينات» OB‏ النفس» 
إذا أحسّت بجزئيات كثيرة وارتسمت صورها في 
آلاتها الجسمانية ولاحظت نسبة بعضها إلى 
بعض استعدّت OM‏ تفيض عليها من المبدأ صورٌ 
uis‏ وأحكام تصديقية فيما بينهاء فهذه علوم 
ضروریة» ولا نريد بها "eu‏ بجميع الضروريات 
Sp‏ الضروريات قد ph Ju uj Ji‏ کچس 
البصر للأكْمّه وقوة المُجامعة للعِنّْينَء أو Ju‏ 
شرط التصدیق óp‏ فاقد Jadi‏ فاقد للقضايا 
المستندة إلى ذلك egadi‏ وبالجملة فالمراد 
بالضروريات أوائل العلوم وبالنظريات ثوانيها 
eut‏ به لأنّ المراد بالملكة Up‏ ما يقابل 
الال ولا قنك أن استعداد الانتقال إلى 
المعقولات راسخ في هذه المرتبةء أو ما يقابل 
العدم كأنه قد حصل للنفس فيها وجود الانتقال 


334A 


إليها بناء على قربه» كما سمي العقل بالفعل 
Sus‏ پالفعل OV‏ قوته قريية من الفعل جّا. قال 
شارح هداية الحکمة: العقل بالملكة Oj‏ كان في 
الغاية oU‏ یکون حصول كل نظري بالحدس من 
غير حاجة إلى فکر Pj (es‏ قدسية. وثالثتها 
العقل بالفعل وهو ملكة استنباط النظریات من 
الضروریات أي صيرورة الشخص بحیث متی 
شاء استحضر الضروریات ولاحظها واستنتج 
منها النظریات. وهنه الحالة (Lam Up‏ إذا 
صار طريقة الاستنباط مَلّكة راسخة فیه. وقیل 
العقل بالفعل هو حصول النظریات وصیرورتها 
بعد استنتاجها من الضروریات بحیث استحضرها 
من شاء بلا تجشم II‏ وذلك الما 
یحصل إذا لاحظ النظریات الحاصلة مر بعد 
آخری حت یحصل له GL‏ نفسانية يقوى بها 
عل استحضارها مت آراد من غير فک وهذا 
هو المشهور في آکثر الکتب. uu,‏ العقل 
بالفعل على القول الأول ib‏ الاستنباط 
والاستحصال وعلی القول الثاني GL‏ 
الاستحضار. ورابعتها العقل المستفاد وهو Ob‏ 
(Lass‏ النظریات مشاهدة colL‏ به لاستفادتها 

العقل الفعّال وصاحب هداية الحکمة 
lo‏ عقلاً Quen) Úa‏ معقولاتها عقلاً 
مستفادًا. وقال شارحها لا يخفئ Ub‏ تسمية 
معقولات تلك المرتبة بالعقل المستفاد خلاف 
اصطلاح القوم. 


DE nel‏ العقل الهيولاني والعقل بالملّكة 
استعدادان لاستحصال الكمال ابتداء والعقل 
بالفعل بالمعنى الثاني المشهور 
لاسترجاعه واسترداده d‏ متأخر في الحدوث 
عن العقل المستفاد DM‏ المدرك ما لم يشاهد 
مرات كثيرة لا يصير Qa SG‏ عليه في البقاء 
لأنّ المشاهدة ترول بسرعة وتبقی مَلكة 
الاستحضار مستمرةً hi‏ بها إلى مشاهدته. 
فبالنظر إلى الاعتبار الثاني يجوز تقديمم العقل 


» 
استعداد 
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بالفعل على العقل المستفاد. وبالنظر إلى 
الاعتبار الأول يجوز العكسء UT‏ العقل بالفعل 
بالمعنى الأول فالظاهر أله مقدّم على العقل 
المستفاد. delg‏ أيضًا أن هذه المراتب تعتبر 
بالقياس إلى كل نظري على المشهور فیختلف 
الحال إذ قد تكون النفس بالنسبة إلى بعض 
النظريات في المرتبة الأول وبالنسبة إلى بعضها 
في الثانية والی بعضها في الثالثة والی بعضها في 
الرابعة. فما قال صاحب المواقف من أن العقل 
المستفاد هو OÍ‏ يصير النفس مشاهدة لجميع 
النظريات التي أدركتها بحيث لا يغيب عنها شيئ 
زمه أن لاوج العقل المستفاد ge M‏ في الدنيا 
بل في الاخرة. ومنهم مَنْ جوّز ذلك لنفوس 
Y a‏ يشغلها شأن عن gU‏ وهم في 
جلابيب من أبدانهم قد نضوها وانخرطوا في 
سلك المجرّدات التي تشاهد معقولاتها دائمًا. 


فائدة : 


is‏ الحصر في الأربع أنَّ القوة النظرية 
اما هى لاستكمال الناطقة بالإدراكات الا أن 
البديهيات ليست C YUS‏ به پشارگه 
الحيوانات eux‏ لها فيها بل كمالها Xu]‏ به 
الإدراكات الكسبية»ء ومراتب النفس ‏ في 
الاستكمال بهذا الكمال منحصرةٌ فى نفس 
الكمال واستعداده ON‏ الخارج عنهما لا تعلق 
بذلك الاستكمال» فالكمال هو العقل المستفاد 
أعني مشاهدة النظریات. والاستعداد Ul‏ قريب 
وهو العقل بالفعل أو بعيد وهو الهيولاني أو 
متوسّط وهو العقل بالملّكة . Gl,‏ مراتب القوة 
ien‏ ناونها تهذیث الظاهر آي کون الشخص 
بحيث يصير استعمال الشرائع النبوية والاجتناب 
عما نكرهٌ عادة cd‏ ولا یتصوّر منه خلافه عادة. 
وثانيتها تهذیب الباطن من الملکات الرديئة 
ونفض آار شواغله عن عالم الغیب. وثالثتها ما 
یحصل بعد الاتصال بعالم AE‏ وهو تجلي 


العقل 
النفس بالصور القدسية» فاد التفس لد هذبت 
ظاهرها وباطنها عن رذائل الأعمال والاأخلاق 
وقطعت عوائقها عن التوجه إلى مرکزها 
وستقرها الاصلي الذي هو عالّم العَيْب بمقتضی 
طباعها 3 هي مجرّدة في حَدّ ذانها وعالم الب 
ايضًا کذلك وطبيعة المجرّد تقتضی عالمها كما 
eub ol‏ المادي تقتضي عالّم الا فان الذي 
هو عالم الشهادة اتصلت بعالم CE‏ للجنسية 
اتصالاً معنويًا لا صُوريّاء فينعكس إليها بما 
ارتسمت فيه من النقوش العلمية» فتتجلی النفس 
حينئذ بالصور الإذراكية القدسية. أي الخالصة 
عن شوائب الشكوك والأوهامء 3 الشكوك 
والشبهات اّما تحصل من طرق الحواس» وفي 
هذه لا يحصل العلم من تلك الطرق. وفي 
بعض حواشي شرح المطالع بيانه ol‏ حقائق 
الأشياء مسطورة فى المبدأ uen.‏ فى لسان 
الشرع باللوح المحفوظ qe di Dj‏ کتب 
نسخة العالم من آوله إلئ آخره في المبدأ ثم 
آخرجه إلى الوجود على وفق تلك النسخة. 
والعالّم الذي خرج إلى الوجود بصورته ss‏ 
منه صورة آخری إلى الحواس والخيال ويأخذ 
منها الواهمة معاني» ثم يتأدّىئ من الخيال Si‏ 
إل النفس فيحصل فيها حقائق الأشياء التي 
دخلت في redi‏ والخيال. فالحاصل في اللفس 
موافق JUD‏ الحاصل في الخيال» وهو موافق 
للعالم الموجود في نفسه Ue‏ من خيال 
الإنسان ونفسه» والعالّم الموجود موافق للنسخة 
الموجودة في المبدأء فان للعالم أربع درجات 
في الوجودء وجود في المبدأ وهو سابق على 
وجوده الجسماني ويتبعه وجوده الجسماني 
الحقيقي ویتبع وجوده الحقيقي وجوده الخيالي 
ويتبعٌ وجوده الخيالي وجوده العقلي؛ وبعض 
هذه الوجودات وتعضها: cisle‏ 
والروحانية بعضها XX‏ روحانية من بعض. إذا 
عرفت هذا فنقول النفس ol Pan‏ یحصل فیها 


روحانية 


العقل 
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حقيقة العالم وصورته تارة من الحواس وتارة من 
المبدأء فمهما ارتفع حجاب التعلقات بینها وبين 
المبداً حصل لها العلم من المبدأ فاستغنت عن 
الاقتباس من مداخل الحواس وهناك لا مدخل 
للوّمُم التابع للحواس. ومهما أقبلت على 
الخیالات الحاصلة من المحسوسات كان ذلك 
حجابًا لها من مطالع المبد فهناك تتصوّر 
الواهمة وتعرض للفس من الغلط ما یعرض» 
فإذا للنفس بابان باب ce‏ إلى عالم 
المَلَكُوت وهو اللوح المحفوظ وعالم الملآئكة 
والمجرّدات» وباب مفتوح إلى الحواس eI‏ 
المتمسّكة بعالم الشهادة والمُلك وهذا الباب 
مفتوح للمجرد وغیره. والباب الأول لا یفتح 
Y‏ للمتجردین من العلآئق والعوائق. ورابعتها ما 
یتجلیل اتساب ملكة الاتصال 
والانفصال عن نفسه بالكلية وهو ملاحظة جمال 
الله أي صفاته الثبوتية وجلاله أي صفاته 
السلبية» وقصر النظر على JUS‏ في ذاته وصفائه 
وأفعاله حت يرئ کل قدرة مضمحلة في جنب 
قدرته الكاملة وكل علم UL‏ في علمه 
لشامل» بل بری أنَّ کل كمال ووجود LŠ‏ هو 
فائض من جنابه تعالی شأنه. oí‏ قيل بعد 
لاتصال بعالم ایب ينبغي cb‏ یحصل له 
لملاحظة المذكورة وحينئذ لا تكون مرتبة أخرئ 
غير SUI‏ بل هي مندرجة فيها. قلت المراد 
لملاحظة على وجه الاستغراق Li,‏ النظر على 
JUS‏ بحيث لا يلتفت إلى غيره» فعلئ هذا 
الغاية القصوئ هي هذه المرتبة كما DI‏ الغاية 
القصوئ من مراتب النظري هو الثالثة أي العقل 
بالفعل . 


cle]‏ أن المرتبتين الأخيرتين أثران للأوليين 
اللتين هما من مراتب العملية قطعّاء فص Gale‏ 
من مراتب العملية وإ لم تكونا من قبيل تأثير 
النفس فيما تحتها. هذا كله هو المستفاد من 
شرح التجريد وشرح المواقف في مبحث العلم 


له عقيب 


وشرح المطالع وحواشيه في الخطبة. 

اعلمَ أنَّ العقل الذي هو مناط التكاليف 
الشرعية اختلف أهل الشرع في تفسيره. فقال 
الاشعري هو العلم ببعض الضروريات الذي 
uL‏ بالعقل GELS‏ وما قال القاضی هو 
العلم بوجوب الواجبات المقلية ‏ واستحالة 
المستحیلات وجواز الجائزات ومجاري العادات 
أي الضروریات التي يحكم بها بجریان العادة 
من eed! Í‏ لا ينقلب ذهبّاء فلا ol ix,‏ يكون 
تفسيرًا لما قال الأشعريء mb‏ عليه OU‏ 
al‏ ليس غير العلم ولا جاز تصوّر اتفكاكهما 
وهو محال» إِذْ يمتنع ol‏ يقال عاقل لا cie‏ له 
أصلاً Du.‏ لا Qe‏ له أصلاًء وليس العقل 
العلم بالنظريات SY‏ مشروط بالنظر والنظر 
مشروط بكمال العقل. فيكون العلم بالنظريات 
متأخراً عن العقل بمرتبتین. فلا يكون نفسه. 
فیکون العقل هو العلم بالضروریات ولیس علما 
بكلهاء Op‏ العاقل قد Jab‏ بعضها i‏ شرطه 
كما cS‏ فهو العلم ببعضها وهو المطلوب. 

وجوابه Ub‏ لا ela‏ أنه لو كان غير العقل 
جاز الانفكاك بينهما لجواز تلازمهما. وقال 
الما الرازي fle dai DE a,‏ ریب 
يلزمها العلم بالضروريات عند سلامة الالات 
وهي الحواس الظاهرة والباطنة. وإلّما اعتبر قيد 
سلامة الآلات oM‏ النائم لم يرل عقلهُ عنه bh‏ 
لم يكن عالِمًا JU‏ الوم لاختلال وقع في 
الالات. وكذا الحال في oU)‏ الذي لا 
يستحضِرٌ شيا من العلوم الضرورية QUAM‏ ورد 
عليه» فظهر أن jai‏ ليس العلم بالضروريات. 
ولا شك اد العاقل إذا كان سالِمًا عن الآفات 
المتعلقة كان مدرگا لبعض الضروريات قطعًا. 
فالعقل صفة غريزية يتبعها تلك العلوم» Has‏ 
معنى ما قيل: قوة للنفس بها تمن من إدراك 
الحقائق. ومحل تلك القوة قيل الرأس» dés‏ 
القلب» وما قيل هو الأثر الفائض على النفس 
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من العقل الفعال . والمعتزلة القائلون ol‏ الخشن 
eril‏ للعقل فسّروه بما یعرك به oA‏ 
المستحسنات ventes e‏ ولا يبعد al‏ 
يقرب منه ما قيل هو قوة مميزة بين الأمور 
الحسنة والقبيحة. وقیل هو ملكة حاصلة 
بالتجارب يستنبظ بها المصالح والأغراض. 
وهذا معنین ما dd‏ هو ما یحصل به الوقوف 
علئ العواقب. وقيل هو هيئة محمودة للانسان 
في حرکاته وسکناته. وقیل هو op‏ يضيئ به 
طریق يبتدأ به من c‏ ينتهي S3 «M‏ 
الحواس» فيبدأ المطلوب للطالب فیدرکه القلب 
بتأمله وبتوفیق الله تعالی. ومعنی 
للنفس بها تنتقل من الضروریات إل النظریات 
ويحتمل أن يراد به الأثر الفائض من العقل 
الفعّال كما ذكره الحكماء مِنْ أنَّ العقل الفكّال 
هو الذي یویر فى النفس Ula,‏ للإدراك» وحال 
tug‏ بالسبة adi‏ کحال آبصارنا بالسبة Jb‏ 
الشمس. فكما أن بإفاضة نور الشمس تدرك 
المحسوسات كذلك تدرك 
المعقولات. فقوله نور أي قوة شبيهة بالنور في 
أنها يحصل به الإدراك ويضيئ أي يصير ذا ضوء 
أي بذلك النور طريق يبتدأ به أي بذلك الطريق» 
والمراد به أي بالطريق الأفكار وترتيب المبادئ 
الموصلة إلى المطلوب. ومعنی إضاءتها 
صیرورتها بحيث يهتدي القلب إليها ویتمکنْ من 
ترتیبها وسلوكها توصلاً إلى المطلوب. وقوله من 
حيث ينتهي إليه متعلّق بقوله يبتدأء وضمير إليه 
dile‏ ال خی أ عن شل ین ال SER‏ 
الحواس۰ فيبدأ أي يظهر المطلوب للقلب أي 
الروح VLL‏ بالقوة العاقلة والنفس الناطقة 
فيدركه القلب بتأمله أي إلتفاته إليه والتوجه نحوه 
بتوفيق الله تعالئ والهامه. لا بتأثير اللفس أو 
توكيدهاء OB‏ الأفكار معدات للنفس وفيضان 
المطلوب US]‏ هو بإلهام الله سبحانه. فبداية درك 


هذا أنه قوة 


بافاضة نوره 


O)‏ طريق را اهل رمل عقل وعقل كل نامند 


adi‏ الكل 
الحواس هو ارتسام المحسوسات في إحدى 
الحواس الخمس S53. iles‏ 
ارتسامها فى الحواس الباطنة. ومن ههنا بداية 
ذلك الق uy‏ درك ال :هرق caia‏ 
كما عرف في الفكر بمعنى الحركتين» هذا كله 
خلاصة ما في شرح التجريد وشرح المواقف 
والتلویح . 


وفي خلاصة السلوك قال أهل العلم: 
العقل جوهر مضيئ خلقه الله في الدماغ وجعل 
نوره في القلب» JU,‏ آهل اللسان: العقل ما 
ينجي من ملامة الدنیا (AXE Al,‏ 
Jl,‏ حكيم: العقل bem‏ الروح والروح B‏ 
الجسد. وقال حكيم ركب الله في الملآئكة 
العقل بلا شهوة CS,‏ في البهائم الشهوة بلا 
عقل» وفي ابن ex‏ كليهما. فَمَنْ غلب dae‏ 
شهوتّه فهو E‏ من الملآئكة ومَنْ غلب dp‏ 
die‏ فهو TA‏ من البهائم. وقال أهل المعرفة 
العاقل مَنْ ان ريّه وحاسّب نفسه وقيل مَنْ 
Las‏ مواضِعَ خطواته قبل أن يضَعّها. وقيل 
الذي ذهب دنياه لاخرته. وقيل الذي يتواضع 
d‏ فوقه ولا يحتقر لمن دونه ويمِسِكُ الفضل 
من منطقه ويخالط الناس باختلافهم. وقيل الذي 
يترك GUI‏ قبل أن تتركه ويعمّر القبرَ قبل أنْ 
يدخله وأرضى الله قبل eub ob‏ وقيل إذا 
اجتمع للرجل العلم والعمل والأدب يسم 
Gp Oe‏ عم ولم يعمل أو dee‏ بغير أدب 
أو عمل بأدب ولم يعلّمْ لم يكن عاقلاً. 


Universal intellect, road - العقل الكل:‎ 


Intellect universel, chemin 


الظاهرة» 


قد عرفت معناهء وعند أهل الرمل اسم 
للطريق. Als‏ الرّمل يُسمُون الطريق Se‏ وعقلا 
OP‏ 
ULIS‏ 


AM 


۱۳۲ 


2 PEE 
Knot, figure composed of two العقلة:‎ 
lines and two points (geomancy) - 
Næud, figure composée de deux lignes et 


deux points (en géomancie) 


1 TERES 0 f 
اسم لشكل هذه‎ Qj Ji nd soi 
A صورته‎ 
Intellectual. rational - العقُلى:‎ 


Intellectuel, rationnel 


هو ما لا یکون للجس الباطن فيه مدخل؛ 
هذا هو المشهور. وقد Ge‏ على ما لا يدرك 
هو ولا «ob‏ بتمامها باحدی الحواس الظاهرت 
سواء أدرك بعض مادته أو لاء وقد سبق فى 
لفظ الجسي. ۱ 
العکس : Contrary - Contraire, opposé.‏ 


بالفتح وسکون الکاف یطلق على معانٍ. 
منها نفی الشی» قالوا عکس الاثبات نفی. ولذا 
قيل SAX‏ في باب المعرّف مفسّر uis Jb‏ 
uet‏ الخد اف المحدودء أي كلما لم یصدق 
عليه الحَدّ لم la)‏ عليه المحدود. والظّرْد 
مفمّر Sb‏ كلما Glo‏ عليه XU‏ صدق عليه 
المحدود.ء وقد سبق فى hà‏ الطرد. ويؤيّده ما 
قال في شرح المواقف في مبحث المبصرات. 
من Di‏ الضوء RAS‏ لا يتوقف إبصارها على 
إبصار شيئ آخرء واللون عکسه. أي كيفية 
cs‏ إبصارها علئ إبصار شی آخر انتهی . 
ومنها ما هو قسم من المعارضة كما سيجيء. 
ومنها الرّجعة وهي حركة الكوكب على خلاف 
التوالي» وعلئ هذا اصطلاح المنجمین dels‏ 
الهيئة وقد سبق. لكن مولانا عبد العلي 
البرجندي في شرح زيج الغ بيكي» في الباب 


=E بالضم نزد اهل رمل اسم شكلى است بدينصورت‎ )١( 


الثامن يقول: الكوكب الراجع حينما ينتقل من 
برج إلى برج مقدّم فذلك ما JUS‏ له العکس. 
وكذلك نقل رأس العمر وذنبه إلئ برج آخر يقال 
له عكس. انتهى کلامه(۲۳. ومنها العمل بعکس 
ما أفاده السائل ويسم بالتعاكس والتعكيس 
والتحلیل» وعليه اصطلاح المحاسبین؛ وطريقه 
dl‏ إن ضُعّف السائل عددًا فينصف المجیب له 
أو جذر فيربع أو ضرب فيقسم أو زاد فيتقص 
أو عكس فيعكس مبتدئًا للعمل من آخر السؤال 
ليخرج الجواب. فلو قيل: xe gi‏ ضرب في 
نفسه وزيد e‏ الحاصل اثنان edm,‏ وزيد 
على الحاصل ثلاثة وفسم المجتمع على خمسة 
وضرب الخارج في عشرة aL‏ خمسون؟ 
فاقیسم الخمسين على العشرة واضرب الخارج 
وهو الخمسة في نفسها وأنقض من الحاصل 
وهو خمسة وعشرون BW‏ يبقل OUI‏ وعشرونء 
وانقصض من منصّف ذلك اثنين يبق تسعة» وجذر 
التسعة وهو ثلاثة هو الجوابء كذا في شرح 
خلاصة الحساب. وعكس النسبة عندهم Lem‏ 
في لفظ النسبة. ومنها أن Pix‏ في الكلام جزءًا 
ثم Hu» £e‏ ما آخرت p,‏ ما قدّمت 
VL,‏ تبديلاً Ma, CUR‏ من مصطلحات أهل 
البديع المعدود في المحسنات المعنوية» ويقع 
على وجوه: منها ol‏ يقع بين أحد طرفي جملة 
وما أضيف إليه ذلك الطرف نحو عادات 
المادات سادات العادات» Op‏ العكس فيه قد 
وقع بين العادات وهو أحد طرفي الكلام وبين 
السَّادات وهو الذي أضيف إليه العادات. ومعنی 
وقوعه بينهما أنه e‏ العادات على السّادات e‏ 
عكس فقدم المّادات على العادات. ومنها أنْ 
بقع بين gie‏ فعلين في جملتين نحو تول 


(۲) لیکن مولانا عبد العلي برجندي در شرح زيج الغ بيكي در باب هشتم ميفرمايد كوكب راجع چون از برجي ببرجي مقدم نقل 


كند آنرا عكس كويند ونقل راس وذنب قمر را ببرج ديكر 


نيز عكس كويند انتهی كلامه 
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العکس 


a‏ في النهار وتولج النهار في اللیل وتخرج 
الحيّ من المیّت وتخرج المیت من الحي. 
ومنها أن يقع بين لفظین في طرفي جملتین نحو 
Y»‏ هُنّ جل لهم ولا هُمْ VER ades‏ ومنها 
bi‏ يقع بين طرفي الجملة كما قيل: 


طويث لإحرارزالفتون و 
رداء م شبابي وا > لجنونة فنون 
فحينَ تعاطيتٌ الفنون وحَظّها 
تين لي أن ون ینود 

كذا فى المطول. 
العكس بما ذكر قال إبن أبي الإصلع: ومن 
غريب أسلوب هذا النوع d‏ تعالئ: iab‏ 
يعمل من الصالحات من ذکر أو أنثق وهو مؤمن 
ms‏ ولا يُظلمون د 

ob ek‏ 0 الآية E‏ عكس نظم 
الأول لتقدّم العمل في الأولى عن الإيمان 
وتأخره في الثانية عن الإسلام. ومنه نوع MÀ‏ 
القلب والمقلوب المستوي وما لا يستحيل 
بالإنعكاس وهو أنْ ثُقرأ الكلمة من آخرها إلى 
أولها كما تُقرأ من أولها إلى آخرها نحو JS‏ 
في DOGS ab Ie‏ ولا ات له في 
القرآن انتهئن. لكن صاحب التلخيص 
القلب والمقلوب المستوي في المحسّنات 
اللفظية» فعلی هذا لا يكون هو من أنواع 
العكس. ومنها ما eel‏ عكسًا مستويًا وعكسًا 
مستقيمًا وهو تبديل كل من طرفي القضية بالآخر 
مع بقاء الصدق والكيفية أي الإيجاب والسّلب 
بحالهما وهذا من مصطلحات المنطقيين» و 


وفی الاتقان بعد تعریف 


(۱) آل عمران/ ۲۷ 
(Y)‏ الممتحنة/ ۱۰ 
(۳) النساء/ ۱۳ 
D‏ النساء/ ۱۲۵ 
Co)‏ الانبیاء/ ۳۳ 

CO‏ المدّثر/۳ 


آخر لصدق المفروض في الأصل 


المتبادر عند اطلاق لفظ العکس كما في شرح 
إشراق الحکمة. وقد یطلقون العکس مجارًا على 
القضية الحاصلة من هذا التبديل. وقيل الظاهر 
أنه حقيقة لكثرة الاستعمال في ذلك Jua‏ عكس 
الموجبة الكلية موجبة s‏ وهكذا في بواقي 
القضاياء وذلك أن تجمع بينهما ob‏ العکس a‏ 
ولا من المعنى اللغوي إلى المعنى المصدري 
oq‏ يقن يه تیا الف ٠‏ کقولهم عکس 
وانعكس وینعکس ونحوهاء استغیل في 
القضية المخصوصة بعلاقة AUI‏ کر 
استعماله فيها حت صار حقيقة بالغلبة. ثم 
المُراد بتبديل الطرفين التبديل المعنوي أي المغيّر 
للمعنی حتئ يخرج تبديل طرفي المنفصلة ee‏ 
قالوا لا عكس للمنفصلات . ويحتمل ei‏ یکون 
مرادهم أنه ليس للمتفصلات عكس ym‏ به » 
فحينئذ لا حاجة إلى تخصيص التبديل» وذكر 
الطرفين أولى من الموضوع والمحمول كما ذكره 
البعض لشموله عكس الحَمْليات والشرطيات. 
والمُراد بطرفي القضية طرفاها في الذّكر فلا يرد 
Si‏ طرفي القضية الحقيقية لم يدخلا في التعريف 
bp‏ الطرف الأول منها ذات الموضوع والثاني 
المحمول. وفي العكس يصير ذات 
المحمول موضوعًا ووصف الموضوع محمولاً. 
والمراد ببقاء الصدق لزوم بقائه بمعنی أله لو 
oj‏ الأصل Galo‏ لزم منه لذاته مع فطع النظر 
عن خصوص المادة صدق الفرع بلا واسطة فرع 
في الفرع لذاته 
بلا واسطةء ليدخل في التعريف عکس القضية 
الكاذبة» وليخرج عنه تبدیل طرفي القضية بحيث 
يحصل منه قضية لازمة الصدق الأصل 


وصف 


العکس 


۱۳۰ 


لحصول المادة. کتبدیل الموجبة الكلية بالموجبة 
الكلّية في قولنا کل انسان ناطق وكل ناطق 
إنسان» وليخرج عنه تبديل طرفيها بحيث deam‏ 
منه قضية pel‏ من العكس كتبديل طرفي السَالبة 
الكلية بحيث يحصل سالبة جزئية» وتبديل طرفي 
الضرورية بحيث يحصل ممكنة عامة. وانما 
اشترطوا بقاء الصدق OS‏ العكس لازم خاص من 
لوازم الأصل ويستحيل صدق الملزوم بدون 
اللازم» فعند التحقيق العكس بالمعنى المصدري 
Qus‏ طرفي القضية بحيث يحصل ^« gam!‏ 
قضايا LN‏ لها لذاتها موافقة لها في الکیف» 
وبالمعنى الحاصل بالمصدر jasi‏ قضايا حاصلة 
بتبديل طرفي القضية لازمة للأصل لذاتهء موافقة 
له في الكيف» فلا بد في إثبات انعكاس قضية 
إل قضية من بیان لزوم العكس للاصل في جميع 
المواد بدلیل أو تنبيه» ومن بیان عدم لزوم iA‏ 
val‏ منه» كذلك بتخلفها عنه في بعض RAT‏ 
كما يقال الموجبة كلية أو جزئية تنعکس موجبة 
جزئية للزومها لهما في جميع المواد وعدم لزوم 
الموجبة الكلية لشيئ منهما في جميعها لتخلفها 
عنهما فيما إذا كان المحمول eR‏ من الموضوع 
والتالي عم من المقدّم كما في يولك کل إنسان 
حيوان وقولنا إذا كان الشيئ إنسانًا كان حيواناء 
dj‏ لا يصدق العكسٌ هناك كلية مع صدق 
الأصلين CU‏ ولم يعتبروا بقاءَ الكذب لجواز 
لزوم الصدق الكاذب» والمراد ببقاء الكيف بقاء 
الكيف الموجود في NU‏ بمعنى أن 
يكون عكس الموجبة موجبة ae‏ السّالبة 
سالبة. Ol pel‏ معنى انعكاس القضية أنه يلزمها 
العكس لزومًا كليّا. ومعن عدم انعكاسها أله 
ليس يلزمها العكس لزومًا Us‏ 


فائدة : 


السالبة الكلية تنعكس کنفسها» والجزئية 
لا تتعکس لجواز عموم الموضوع. والموجبة 


مطلقا تنعکس جزئية ولا عکس للمنفصلات 
والاتفاقیات لعدم الجدوی. Ul,‏ بحسب الجهة 
فمن السوالب الكلية تتعکس الدائمتان والعامتان 
کنفسهما والخاصتان عامتین مع اللأدوام في 
البعض. ولا عکس للبواقي. ومن السوالب 
الجزئية لا تنعكس الا الخاصّتان کنفسهما. و 

الموجبات تنعکس الوجوديتان والوقتیتان 
والمطلقَة العامة مطلقة cide‏ والخاصتان حينية 
ومنها ما يسمّئ عکس النقیض وهو 
تبدیل نقيضي الظرفین مع بقاء الصدق والکیف 
بحالهما . وقد Gli‏ عکس النقیض أيضًا على 
القضية الحاصلة من هذا التبدیل والمعنی الأول 
أصل بالنسبة إل الثاني» والثاني منقول منه 
والمراد بتبدیل نقيضي الطرفین des‏ کل من 
الطرفین بنقیض الطرف الآخر. والمرادٌ ببقاء 
الصدق والکیف ما عرفت في العکس المستوي. 
والحاصل أنَّ عکس النقيض قد يطلق عل dem‏ 
نقيض المحكوم به محكومًا عليه ونقيض 
المحكوم عليه محكومًا به عل وجه يحصل 
jasi‏ القضايا اللازمة للأصل بهذا التبديل مع 
الموافقة في الكيف بلا واسطةء ومع قطع النظر 
عن خصوص المادة. وقد یطلق عل gari‏ 
القضايا اللازمة للأصل علئ الوجه المذكور. 
فإذا قلنا JS‏ إنسان حيوان كان عكس نقيضه 
كلّما ليس بحيوان ليس بإنسان olla,‏ الإطلاقان 
مبنيان علئ اصطلاح قدماء المنطقيين. وقالوا 
المستعمل في العلوم هو هذا المعنی» وحكم 
الموجبات فيه حكم السوالب في العكس 
المستوي والبيان البيان. Ul,‏ عند المتأخرین 
منهم فعكس النقيض جعلٌ نقيض المحكوم به 
من الأصل محكومًا عليه وعين المحکوم عليه 
منه محكومًا به مع بقاء الصدق دون الکیف» أي 
عل وجه يحصل jasi‏ القضايا اللازمة للأصل 
على هذا التبديل مع المخالفة في الكيف بلا 
واسطة» ومع قطع النظر عن خصوص المادة. 


لا دائمة. 


۱۳۰۵ 


العلاقة 


وقد یستعمل في هذا الاصطلاح أيضًا في آخض 


القضايا اللازمة للأصل على هذا الوجه. فعكس 
نقيض قولنا كل إنسان حيوان لا شيئ مما ليس 
بحيوان بانسان وحکم الموجبات عندهم أيضًا 
حكم السوالب في العكس المستوي لا 
بالعکس. أي ليس حکم السوالب من عکس 
النقيض حکم الموچبات في العکس المستوي 
كما قاله المتقذمون. 


فائدة : 


قال المولوي عبد الحكيم في kil‏ 
القطبي: لا يفهم من تقييد العكس بالمستوي 
وإضافته إلى النقيض أن للعكس معنى اصطلاحيًا 
Ita‏ بينهماء بل بعد تخصيص العكس اللغوي 
بالصفة والإضافة استعمل كل من القيدين في 
لفظيًا بينهماء 3 لا دليل (e‏ وضعه wu‏ 
dye‏ 

فائدة : 

للقوم في بیان انعكاس القضايا طرق 
ثلاث: الأول الخْلْف» والثاني الإفتراض» 
والثالث وهو ol‏ يعكس نقيض الأصل أو جزئه 
ليحصل ما ينافي الأصل. هذا كله خلاصة ما 
في تكملة الحاشية الجلالية وما في حاشية 
القطبي للمولوي عبد الحكيم. 
العلاقة : 


Relation, rapport, lien 


Relation, relationship, link - 


بالفتح رابطةٌ بازبستن معني بمعنى - ربط 
معنى بمعنى آخر - وبالكسر رابطة بازبستن جسم 
بجسم - ربط جسم بجسم آخر - كما في كنز 
اللغات. ‏ فهي بالفتح تستعمل في المعاني 
وبالكسر في الأمور المحسوسة كما قيل في 
بعض رسائل الاستعارة. قال المولوي عبد 
الحكيم في حاشية شرح الشمسية: العلاقة 


بالفتح في اصطلاح المنطقيين شيئ بسببه 
Lonan‏ شي شیتّا. استصحبه دعاه إلى 
الصحبة كما في القاموس. فالمعنى أنَّ العَلاقة 
شيئ بسببه يطلب الشيئ الأول ob‏ يكون الشيئ 
الثاني مصاحبًا له وهي قد تكون موجبة ومقتضية 
لذلك الإستصحاب كما في القضايا الشرطية 
المتّصلة اللزومية وقد لا تكون كما فى 
الغرطیات المتّصلة الاتفاقیت فالعلاقة ‏ بین 
اللزوميات هي ما يقتضي الاتصال بين طرفیها 
في نفس الأمر كالعلية والتضایف» فالتضایف 
كقولنا oj‏ كان زيد أبا عمرو كان عمرو ابئه . 
oU ALII Giy‏ يكون المقدم i de‏ موجبة للتالي 
سواء كانت db‏ ناقصة أو تامة كقولنا |5 كانت 
الشمس طالعة فالنهار موجود» أو معلولاً له o‏ 
وجود المعلول يستلزمٌ وجود العلّة كقولنا إِنْ كان 
النهار موجودًا فالشمس طالعة. أو يكونا معلولي 
Ñe‏ واحدة لا كيف ما اتفق موزل لكانت 
الموجودات بأسرها متلازمةً لكونها معلولة 
للواجب تعالی؛ بل لا بد مع ذلك من اقتضاء 
تلك العلة ارتباط أحدهما بالآخر بحيث Qm‏ 
الانفكاك بينهما WA‏ يكون x»‏ مصاحبة كما 
في معلولي العقل الاول. أي الفلك الأول 
والعقل الثاني» p‏ لا poo‏ ولا ارتباط بينهماء 
بل مجرّد مصاحبة. VJ)‏ فيه أله موجب لكل 
dol‏ بجهة غير ما هو جهة إيجاب الآخرء فلا 
يمتنع الانفكاك بينهماء بخلاف قولنا |5 كان 
النهار موجودًا فالعالم مضيئ Sp‏ وجو النهار 
وإضاءة العالّم معلولان لطلوع الشمس: وطلوعٌ 
m‏ مقتض eld‏ الانفكاك بينهماء والعلاقة 

بين الاتفاقیات ما به مجرّد المصاحبة» والتواقق 
بين الطرفين من غير اقتضائه إياها أي تلك 
المصاحبة. والعلاقة الشرطيات المنفصلة 
العنادية هي ما يقتضي العناد بين طرفيهاء وفي 
التقصلات الاتفاقية هي ما لا يقتضي الیناد 
والتنافي بل مجرّد أن یف في الواقع oi‏ یکون 


العلامة 


بين طرفيها منافاة» انتهین ما قال المولوي عبد 
الحكيم. وعلاقة المجاز عندهم وعند الأصوليين 
وأهل العربية هي اتصال ما للمعنى المستعمّل 
فيه بالمعنى الموضوع له أي تعلق ما للمعنی 
المجازي بالحقيقي gel‏ من ol‏ يكون اتصالاً في 
المجاورة أو في غيرها. والعمدة في حصر 
آنواعها الإستقراءء ويرتقي ما ذکره القوم إلى 
ie‏ وعشرین وضبطه ابن 
الأوليل الاشتراك في الشّكل کالانسان 
للصورة المنقوشة على الجدار. الثانية الإشتراك 
في الوصف ويجب أن يكون الصفة ظاهرة لینتقل 
TERT‏ باعتبار ثیوتها له 
كإطلاق الأسد على الشجاع بخلاف اطلاق 
الاسد على الأبخر. والثالثة أنه کائن عليه مثل 
العبد للمعئّق لاله كان عبدًا. والرابعة أله آيل 
إليه كالخمر للعصير لأنّه فى المآل يصير خمرًا. 
والخامسة المجاوّرة مثل de‏ الميزاب والمراد 
بالمجاوّرة ما qx‏ کون أحدهما في الاخر 
بالجزئية أو الحلول وكونهما في محل وكونهما 
متلازمين في الوجود أو العقل أو الخيال أو غير 
ذلك. وصاحبٌ التوضيح ضبطه في تسعة: 
الكون والأول والإستعداد والمقابّلة والجزئية 
والحلول LIU‏ والشرطية والوصفية» OM‏ 
المعنی الحقيقي Up‏ أن يكون حاصلاً بالفعل 
للمعنى ONT‏ في بعض الأزمان خاصّة أو 
x‏ فعلى الأول |5 تقدّم ذلك الزمان على زمان 

تعلق الخكم بالمعنى المجازي فهو الكون cade‏ 
وان SG‏ فهو الأول إليه 3 لو كان حاصلاً في 
ذلك الزمان أو في جميع الأزمنة لم يكن مجارًا 
بل حقیقق وعلی الثاني o‏ كان حاصلاً بالقوة 
فهو الاستعدادء Nb‏ فإن لم يكن بينهما لزوم 
واتصال في العقل بوجههما فلا علافةء o];‏ كان 
ol Gp‏ يكون لزومًا فى مجرّد الذهن وهو 
المقائلة أو ras‏ لین الخارج» xum,‏ إن كات 
أحدهما جزءًا للآخر فهو الجُزئية والكليةء Yh‏ 


الحاجب في 


۱۳۰۹ 


Dp‏ كان اللازم fio‏ للملزوم فهو الوصفية له 
أعني المشابهة وإلاً فاللروم oU C)‏ یکون 
أحدهما حاصلاً في الآخر وهو الحالية والمحلية 
أو CL‏ له وهو RE‏ والمسَّبّبية» أو شرظا له 
وهو الشرطية» MS‏ في التلويح. 

العلامة : 


indice 


ks. RE dyes e 
Vie ما يكون‎ Él والعلّة والسَّبّب. والمشهور‎ 
ا ا‎ iE 
علئ الإنتقال‎ da INIT جود كتكبيرات الصلوة‎ 
في التلويح في باب‎ US إلى رکن»‎ diss 
الحكم.‎ 
EMT 


Mark, signe - Marque, signe, 


Cause, sickness - Cause, maladie 


بالكسر وتشديد اللام MU‏ اسمٌ لعارض 
یتفر به وصف المحل بحلوله لا عن sem‏ 
ولهذا ume‏ المرض e‏ وقيل هي — 
فيما 7 في أمرٍ سواء كان iao JYI‏ أو 
ذانًا. وفي اصطلاح العلماء تطلق على معان 
منها ما Xe ye‏ حقيقية وشرعية ووصمًا de,‏ 
اسمًا ومعنى وخکمّا. وهي الخارجة عن الشبی 
المؤثّرة فيه. والمرادُ بتأثيرها في الشبی اعتبار 
الشارع اھا بحسب نوعها آو جنسها القريب في 
الشيئ الاخر لا الایجاد كما فى العلل العقلية. 
e UU de‏ ارف Wis‏ معزفات 
وأمارات لأنّها ليست في الحقيقة XE‏ بل 
Ap‏ هو الله تعالی. فبقولهم الخارجة خرج 
الركن. وبقولهم المؤثرة خرج CI‏ والشرط 
والعلامة HI‏ المتبادر بالتأثير ما هو الكامل منه 
وهو التأثير ابتداة بلا واسطة. ولهذا قيل A‏ 
في الشرع عبارة عما يُضاف إليه rs‏ الحكم 
ابتداء . فالمرادٌ بالإضافة الاضافة من کل وجه 


۱۳ 
b‏ كان موضوغا لذلك الحکم Ol‏ آضیف 


الحکم إليه ips‏ فيه» أي في ذلك الحکم: 
au,‏ الحکم به jili‏ به عن العلامة 


والسّبب الحقيقي. وبقيد وجوب الحكم Jl‏ 
عن الشّرط. والقيدٌ UENIT‏ احتراز عن السیت 


في معنى العلة وعِلّة العلّة. وبالجملة المعتبّر في 
العِلّة الحقيقية أمور ثلاثة Ava]‏ الحكم إليها 
وتأثيرها فيه وحصولٌ الحكم معها في الزمان؛ 
وهي قسمان: AE‏ الموضوعة كالبيع المطلق 
للملك والتكاح لملك المْعة وتُسمّئ بالمنصوصة 
UA‏ و المستنبطة بالإجتهاد . وأيضًا هي 
e‏ تتعدّى de‏ فتوجد في 
TTE‏ أيضًا WY‏ وصفٌ ظهر ul‏ 
في جنس الحكم Qi‏ به كالطواف de‏ 
لسقوط نجاسة سور سواكن البيوت. واما قاصرة 
وهي بخلافها A‏ التي لا تتعدّى الأصل. و 

ما يُسمّئ lU‏ اسمًا وهي ما يُضاف الحكمٌ إليه 
ولا يكون مورا فيه ويتراخى الحكم عنه Ob‏ لا 
Dis‏ عليه. ومعنئ إضافة الحكم إلى العلّة ما 
يفهم من قولنا قتل بالرمي وعتق بالشری وهلك 
بالجرح. والمُرادُ بالاضافة الاضافة بلا واسطة 
LN‏ المفهومة عند الإطلاق. وما قيل العلة 
LI‏ ما تكون موضوعةً في الشرع JY‏ الحكم 
أو مشروعة اما يصح في العلل الشرعية لا في 
مثل الرمي والجرح. مثاله المعلق بالشّرط فان 
وقرع الطلاق بعد دخول الدار مثلاً ثابت 
بالتطلیق السابق ومضاف إليه فیکون ile‏ اسمّاء 
لکنه ليس بمؤثّر في وقوع الطلاق قبل dye‏ 
الدارء بل الحکم متراخ عنه . ومنها ما يسم 
au‏ معنى وهو ما يكون مور في الحکم بلا 
إضافة الحكم db‏ ولا Ci;‏ له عليه كالجزء 
الأول من العلّة R$ JE‏ من الجزئین. وكذا Ami‏ 
الجزئين الغير المترثّيين كالعذن. وی الخرمة 
النّساء op‏ مثل ذلك الجزء AR‏ الحكم ولا 
يضاف إليه الحکم؛ بل إلى المجموع. ولا 


اما em‏ وهي 


FAT 
السرخحسي‎ e عليه أيضًا. وهي عند‎ Li 
أحد الجزئين طريق يُفضِي إلى‎ DY سیب محض‎ 
pedi الب‎ mas نان له ما تم‎ Macs aio 
الأخير. وذهب فخر الإسلام إلى أنها وصفٌ له‎ 
المخض غير‎ CL, dg 24 شبه العلية‎ 
وهذا یخالف ما تقرّر عندهم من أله لا‎ (ijs 
Lb في آجزاء المعلول‎ UE لاجزاء‎ uU 
في تمام المعلول. و‎ XE pus لور هو‎ 
عليه‎ Ciz بالهِلّة حكمًا وهي ما‎ vel ما‎ 
الحکم بلا إضافة له إليه ولا تأثیر فيه کالشرط‎ 
عليه الحكمُء کدخول الدار في قولنا‎ gl الذي‎ 
إن دخلتِ الدارٌ فأنت طالقء یتصل به الحکم‎ 
من غير إضافة ولا تأثير. وإذا كانت العلة اسمًا‎ 
وكذا‎ (dà US xe وحكمًا فالجزء الأخير‎ 
الجزء الأخير من الشَّبب الداعي إلى الحكم.‎ 
ومنها ما يُسمّى بالهلّة اسمًا ومعن وهي ما‎ 
فيه بلا ترتب‎ Ug تضاف إليه الحكم ويكون‎ 
كالبيع الموقوف والبيع بالخیار‎ de للحکم‎ 
للملك اسمّا لاضافة الملك إليه‎ ale a للملك‎ 
ومعنی لتأثیره فيه لا حکمّا لعدم الترّب . ومنها‎ 
QUA اسمًا وحکمّا. وهی ما‎ ib ما يسم‎ 
فيه كالسّفر‎ p عليه بلا‎ ciu, إليه الحکم‎ 
تضاف إليه في‎ QN UE للرخصة‎ de dp 
متصلةً به‎ al الشرع وحكمًا لأنها تنبت بنفس‎ 
المؤثّر في ثبوتها ليس نفس السفر‎ ON لا معنی؛‎ 
معنى وحكمًا‎ eU بل المشقة. ومنها ما يُسمَّى‎ 
etn ای وار‎ 
إضافة له إليه كالجزء الأخير من العِلّة المركبة‎ 
موثر في الحکم وعنده یوج الحكم ولكنه‎ dp 
القرابة والملك علة‎ OB لا يضاف الحکم إليهء‎ 
معن‎ Me فأيّهما تخر وجودا فهو‎ XXE 
وحكمًا. فهذه المعانی السبعة من مصطلحات‎ 
الأصوليين يطلق علیها لفظ اليلة بالاشتراك أو‎ 
سبعة آقسام‎ l الحقيقة أو المجاز. فما قيل‎ 


de‏ اسمّا ومعنی وحكمًا وهو الحقيقة في 


العلة 

الباب xe,‏ اسمّا فقط وهو المجاز» ie,‏ 
معنى فقط KK ie,‏ فقط de,‏ اسمًا ومعنین 
فقط Ue! de,‏ وحكمًا فقط de,‏ معنول وحكمًا 
فقط أريد به تقسيم ما يُطلق عليه لفظ العلة إلى 
أقسامه كما يقسم العَيّن إلى الجارية والباصرة 
وغيرهماء والأسد إلى الشجاع والسّبع. 


فائدة : 


راغ في di ex‏ على المعلول بمعنی 
احتياجه 0 ویسمی T‏ بالذات (duy‏ 
ولا في مقارنة العلّة التامة العقلية لمعلولها 
بالزمان ph S)‏ التخلف. Ub‏ في العلل 
الشرعية فالجمهور على المقارنة 
بالزمان اد لو جاز التخلف Ra UD‏ الإستدلال 
بثبوت العِلّة على ثبوت الحکم وحيئئذ Jes‏ 
غرض الشارع من وضع العلل للأحكامء وقد 
فرّق بعض المشايخ كأبي بكر محمد بن 
jail‏ وغيره بين الشرعية والعقلية» فجوّز في 
الشرعية تأخير الحكم عنها؛ وتخلف الحكم عن 
العلة جائز العلل الشرعية QN‏ أمارات 
وليست موجبة بنفسهاء فجاز أن تجعل آمارة في 
محل دون محل. هذا كله Ree‏ ما فى 


التلويح والحسامي ونور الأنوار وغيرها. ومنها 


أنه يجب 


۱۳۸ 


ما اصطلح عليه المحدّئون وهو LI‏ خفي EU‏ 
غامض طرأ علی الحدیث وقدح في صحته» مع 
Gl‏ الظاهر السلامة منه؛ والحدیث الذي و 

آو في اسناده أو فیهما de ee‏ سكن S‏ 
بصيغة اسم المفعول من التعلیل» ولا يقال له 
المعلول کذا قال ابن الصلاح . وقال العراتي۲ 
الأجود في تسميته المُعلّل. وقد وقع في عبارة 
كثير من المحدّئين كالترمذي والبُخاري وابن 
عدي والدارقطتي P‏ وكذا في عبارة الأصوليين 
والمتکلمین تسميته بالمعلول» وقد VLA‏ أيضًا 
بالمعتل والعليل. وإنّما iE‏ الوقوع إِذْ الهلّة قد 
تقع في الم وهي تسري إلى الاسناد مطلقًا 
لأنه الأصل» وقد تقع في الإسناد وهي لا 
تسري إلى المتن الا بهذا الاسناد. وقد تقع 
فیهما . ولا بد للمحدّث من تفص ذلك 
وطریقه أنْ ينظرٌ إلئ الرّاوي هل هو مر 
ويخالفه غیره el‏ لاء ويمعنُ في القرائن المنبّهة 
للعارف على إرسالٍ في الموصول أو وقفب في 
المرفوع أو دخول حديث في حديث كما في 
Li, TY e‏ من الراوي في أسماء 
الرّواة والمتن كما في المصحّف نظرًا i‏ 
بحيث يغلبٌ على xb‏ ذلك» فیحکم بمقتضاه 

يتردّد ica d‏ وکل ذلك قادح في صحة ما وقع 


OO‏ هو محمد بن أبي الفضل بن زيد بن ياسين التغلبي الدولعي. توفي عام ۲۳۶ه/ من أعيان الشافعية» أفتى وكان فصيحًا 
مهيبًا. سير اعلام النبلاء ۰۲4/۲۳ مرآه الزمان ۰۱۷۰/۸ العبر ۰۱8۲/۵ الوافي cobi JU‏ ۰۳۲۷/4 البداية والنهاية 


ME Jo شذرات الذهب‎ ۲۳ 


۰۸۱۳۲۵ هو عبد الرحيم بن الحسين بن عبد الرحمن. ابو الفضل زین الدين المعروف بالحافظ العراقي ولد عام 8 الاها/‎ (X) 
من كبار حفاظ الحديث. تجوّل في البلاد وله الكثير من المؤلفات. الاعلام‎ ipM E /ه4٠5 وتوفي في القاهرة عام‎ 
.5١14/١ حسن المحاضرة‎ 2787 /١ الضوء اللامع ۰۱۷۱/۶ غاية النهاية‎ /* 

زفق هو عبد الله بن عدي بن عبد الله بن محمد بن المبارك بن القطان الجرجاني» ابو احمد» ولد عام ۲۷۷ ھ/ TL‏ توفي عام 
٥ھ‏ / ۲ علامة في الحديث ورجاله» له عدة مؤلفات هامة في الجرح والحديث وعلومه. الاعلام ۰۱۰۳/۶ طبقات 
السبكي ۰۲۳۳/۲ کشف الظنون ۰۱۳۸۲ تذكرة النوادر ۹۶. 

(D)‏ هو علي بن عمر بن أحمد بن مهدي ابو الحسن الدارقطني الشافمي» ولد ببغداد عام ۸۳۰۲/ AM‏ وتوفي فيها عام 
۵ ۸۹۹9. امام عصره في الحدیث: أول من صتف في القراء‌ات. له عدة مزلفات . الاعلام ۰۳۱6/۶ وفیات الاعیان 
۱ مفتاح السعادة ۲/ ۰۱6 اللباب 4۰4/۱ غاية النهاية ۰00۸/۱ تاريخ بغداد YE NY‏ 


۱۳۰۹ 
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HAT 


فيه. قال علي بن P Xanh‏ 
يجمع طرقه لم يتبيّن خطأه. وبالجملة فهو من 

أغمض أنواع علوم الحديث وأدقها ولا يقوم به 
Yı‏ من رزقه الله Dom GU "en‏ واسعًا ومعرفةً 
الرواة ومَلّكةٌ قوية بالأسانید 
والمتن. SHOE M‏ 

هذا الشأن كعلي بن المديني وأحمد بن 1 
والبخاري والدارقطني VE ia‏ ونحوهم. وقد 
La‏ ا المُعلّل sd‏ إقامة الحجة علی در 
إل الا لر dedit‏ مت p‏ 


له حجة. 


وقد تطلقٌ العِلّة عندهم على غير المعنى 
المذكور eS‏ الرّاوي lég Là,‏ وسوء 
shi‏ ونحوها من الحديث 
كالتدليس. والترمذي LS‏ النّْسخ .de‏ قال 
السخاوي xls‏ أراد de‏ مانعة من العمل لا 
الاصطلاحية. وأطلق بعضهم على مخالفة لا 
تقدح في الصحة كإرسال ما 23 الثقّة حت 
قال: من الصحيح ما هو معلل» كما قال اخر: 
من الصحيح ما هو شاذ. هذا خلاصة ما في 
شرح النخبة وشرحه وخلاصة الخلاصة. 


أسباب ضعفٍ 


ومنها ما يُسمَّ de‏ عقلية وهي في 
اصطلاح الخکماء ما يحتاج إليه الشيئ إما في 
ماهيته كالمادة والصورة أو فى وجوده كالغاية 
والفاعل والموضوع. وذلك الشيئ المحتاج 
quud‏ معلولاء وهذا أولئ مما قيل العلة ما 
يحتاج إليه الشيئ في وجوده لعدم "y‏ خروج 


الباب إذا 0 له الماهية عنه. 


de 2M قلنا الأول‎ uj, 
ov LA الماهية لا تخرج عن هذا التعريف‎ 
المعلول المرگب من المادة والصورة یتوقف‎ 
ترت الماهية علیهما لا‎ cade CAI وجوده‎ 
e ينافي ذلك. إن قيل یخرج من التعریفین‎ 
في العَدّم مجرّد اعتبار عقلي‎ a العّدَم» قلت‎ 
علية الوجود للوجود. ثم المحتاج‎ Rue مرجغه‎ 
من أنْ يكون محتاجًا إليه بنفسه أو‎ cel إليه‎ 
باعتبار آجزائه. فيشتمل التعريف العلة التامة‎ 
محتاج‎ XB المركبة من المادة والصّورة والفاعل‎ 
ذاته أعني المجموع‎ Ul, إليه باعتبار الفاعل.‎ 
فهو محتاج إلى مجموع المادة والصّورة الذي‎ 

هو عين المعلول احتياج الكل إلى جزئه. 

FT e‏ عل قسمين ale‏ تامّة ومیل علة 
مستقلة أيضّاء de,‏ غير تامة (yes.‏ علة ناقصة 
وغير مستقلة . فالعلّة التامة عبارة عن جميع ما 
يحتاج إليه الشيئ في ماهيته ووجوده أو في 
وجوده فقط كما فى المعلول البسيط» والناقصة 
ما لا يكون كذلك» ومعناه ان لا يبق هناك أمرٌ 
آخر يحتاج إليه لا بمعنئ ON‏ تكون p‏ من 
عدة أمور e‏ وذلك il SS‏ التامة قد تكون 
ike‏ فاعلية Új‏ وحدّها كالفاعل المرجب الذي 
صدر عنه بسيط إذا لم يكن هناك شرط m‏ 
وجوده» ولا مانع p‏ عدمه» Ub‏ إمكان 
الصادر فهو معتبر في جانب المعلول» ومن 
تتمته» Db‏ إذا وجدنا Ek‏ طلبنا GÉ ode‏ 
قيل العلّة ما يحتاج إليه الشيئ الممكن الخ فلا 
یعتبز في جانب العلّة. C,‏ التأثير والاحتياج 
والوجود المطلق الزائد على ذاته تعالئ 


)1( هو علي بن عبد الله بن جعفر السعدي المديني البصري؛ أبو الحسن. ولد بالبصرة عام ۱۲۱ه/ 22444 وتوفي في سامراء 


عام Jatt‏ ۸4۹4 محدّث P‏ من 


من الحفاظ 4l‏ العدید من المولفات . الاعلام ۳/۶ ۰۳۰ تذكرة الحفاظ «ye /Y‏ 


تهذيب التهذيب ۰۳۶۹/۷ طبقات الحنابلة ۰۱۲۸ ميزان الاعتدال ۲۲۹/۲ . 


(Y)‏ هو يعقوب بن ابراهيم بن كثير بن زيد ب 


بن أفلح العبدي» أبو يوسف PII‏ . ولد عام هھ / ۰2/۸۲ وتوفي عام ۲ھ / 


ككلم jra‏ العراق فى عصره iz‏ حافظط db‏ عنه gk‏ السنةء له عدة مؤلفات. الاعلام ۸ تذكرة الحفاظ 


۲ التاج ۲ تهذيب ۰۳۸۱/۱۱ 


FT 


۱۳۰ 


والوجوب السابق فليس شي منها مما یحتاج إليه 
المعلول؛ بل هي آمور إضافية ینتزعها العقل من 
pue‏ وجود FUNT‏ لوجود المعلول وحکم العقل 
باه آمکن ٠‏ فاحتاج فأثر فيه الفاعل DER‏ 
Xp Sy‏ الما هو في الملاحظة العقلية 
ولیس في الخارج الا المعلول الممکن والعلّة 
الموجبة لوجوده فتدبّر. Ul,‏ مع الغاية كما في 
البسيط الصادر عن المختار. وقد تكون مجتمعة 
من الأمور الأربعة أو الثلاثة كما في المرب 


الصادر عن المختار والمركت الصادر عن 
الموجب. وقد s‏ العلة التامة على الفاعل 
المستجمع لشرائط التأثير. 


Ñi Ol pel‏ مطلقًا متقدّمة على المعلول 
تقدمًا ذاتيًا إلا العلة التامة المركّبة من أربع أو 
ثلاث فتقدّمها على المعلول بمعنی AE‏ كل 
واحد من أجزائها عليهاء eis Ul,‏ الكلّ من 
cv‏ هو كل xd‏ نظرء M‏ مجموع الأجزاء 
المادية والصورية هو الماهية بعينها من حيث 
الذات» ولا يتصرّر Mali‏ على نفسها فضلاً عن 
تقذمها على نفسها مع انضمام أمرين آخرين 
إليهما وهما الفاعل والغاية. 
المعلول من الماهية المركّبة من المادة والصورة 
نما هو الترکیب والانضمام. فاللازم دم 
المادة والصورة على الترکیب والانضمام؛ فتقدّم 
ilg‏ التامة لا pia pna‏ الماهية على نفسها . 

ثم xi‏ الناقصة آربعة آقسام لأنّها Up‏ 
جزء الشيئ أو خارج عنه» والأول إِنْ كان به 
الشيئ بالفعل فهو الصورة bp‏ كان به الشيئ 
بالقوة فهو المادة. فالعلة الصورية ما به الشيئ 
بالفعل أي ما يقارن لوجوده وجود الشيئ بمعنق 
wq PES‏ بعد وجوده عل شيئ آخر. فالباء 
في به GOD‏ فخرج مادة الأفلاك والأجزاء 
الصورية والجزء الصوري لمادة المرب كصورة 
الخشب للسرير فانها أجزاء مادية بالنسبة إلى 
المرگب. op‏ العلّة الصورية للسرير هي الهيئة 


ob وأجيبت‎ 


السريرية» وحمل الباء على السَبّبية القريبة يحتاج 
إل القول ol‏ العلة التامة والفاعل سببان 
بواسطة الصورة. لا يقال صورة CX‏ قد 
تحصل في الخشب مع أنَّ السيف ليس حاصلاً 
بالفعل لعدم ترتب آثار السيف علیه. UN‏ نقول 
الصورة السيفية iudi‏ الحاصلة فى الحديد 
الجن" diee Maite cease]‏ :الست 
بالفعل قطعًا وليست الحاصلة في الخشب عين 
تلك الصورة بل فرد آخر من نوعها به Gems‏ 
بالفعل ما يشبه السيف. وأيضًا الآثار المترتبة 
عل السيف الحديدي ليست GU.‏ لنوع السيف 
بل لصنفه وهو السيف الحديدي فتدبّر. 


والعلة المادية ما به الشيئ بالقوة كالخشب 
للسرير وليس المرادٌ بالعلّة الصورية والمادية فى 
عباراتهم ما یختص بالجواهر من المادة iau‏ 
الجوهريتين بل ما يعمّهما وغيرهما من أجزاء 
الأعراض التي لا يوجد بها الا الأعراض U‏ 
بالفعل أو بالقوة. فإطلاق المادة والصورة Me‏ 
FT‏ المادية والصورية مبني على التسامح؛ 
وهاتان العِلّتان أي المادة والصورة علتان للماهية 
داخلتان في قوامها كما أنّهما علتان للوجود 
أا فتختصان باسم dle‏ الماهية تما لهما عن 
الباقيين أي الفاعل والغاية المتشارکین لهما في 
i‏ الوجود وباسم الركن أيضًا. وفي الرشيدية 
dello eem dl‏ ما بان Y‏ 
يتصوّر ذلك ee‏ بدونه كالقيام والركوع في 
cipal‏ وتسمّئ ركتاء أو في وجوده DE oU‏ 

UR‏ فيه فلا يوجد بدونه كالمصلي لها أ 

الصلوة انتهى. والثاني أي ما يكون خارجًا عن 
المعلول U]‏ ما به الشیین .وهو الفاعل والموثر 


فالفاعل هو المعطی لوجود الشیی فالباء للسببية 
Net‏ للسریر e‏ والمجموع من الوااجب 
والممكن. ob‏ كان فاعله جزءاً منه لكن ليس 


فاعليته Y)‏ باعتبار فاعليته لممكن فيكون Vot‏ 
عن المعلول. Uly‏ ما لأجله الشيئ وهو الغاية 
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أي العلّة الغائية كالجلوس على السرير للسريرء 
وهاتان otia‏ تختضّان باسم ie‏ الوجود di pd‏ 
عليهما دون الماهية. ثم الأول لا توجد الا 
للمركب وهو ظاهر والثانية لا تكون الا للفاعل 
المختار. وإِنْ كان الفاعل المختار يوجد بدونها 
كالواجب تعالئ عند الأشعرية فالموجب لا 
يكون لفعله غاية Ol,‏ جاز Ol‏ يكون لفعله حكمة 
وفائدة؛ وقد QA)‏ فائدة de‏ الموجب غاية 
UM‏ تشبيهًا لها بالغاية الحقيقية التي هي غاب 
للفعل وغرضٌ مقصودٌ للفاعل. والغاية علة لعلية 
du)‏ الفاعلية أي أنّها تفيد فاعلية الفاعل لد هي 
لباعئة للفاعل على الإيجاد ومتأخرة وجودًا عن 
لمعلول في الخارج 3 الجلوس على السرير 
ما يكون بعد وجود السرير في الخارج لكن 
يتقدم عليه في العقل. 


]5 قلت حصر E‏ الناقصة في الأربع 
منقوض بالشرط مثل الموضوع كالثوب للصابغ 
والآلة كالقدوم للتجار» والمعاون كالمعين 
CUZ‏ والوقت كالصيف لصبغ الأديمء 
والداعي الذي ليس بغاية كالجوع للأكل» وعدم 
المانع مثل زوال الرطوبة للاحراق؛ وبالمعد ge‏ 
الحركة فى المسافة للوصول إلى المقصد. OY‏ 
s‏ منها de‏ لكونه ux‏ إليه وخارج عن 
المعلول مع أنه ليس ما منه الشيئ ولا ما لأجله 
الشیی. قلت نها بالحقيقة من تتمة الفاعل OY‏ 
Sial‏ بالفاعل هو المستقل بالفاعلية والتأثير 
سواء كان مستقلاً بنفسه أو بمدخلية أمر آخرء 
ولا يكون كذلك إلا باستجماع الشرائط وارتفاع 
الموانع؛ فالمرادٌ بما به الشيئ ما p E‏ 
والتأثير كما هو المتبادر» سواء كان بنفسه أو 
بانضمام آمر آخر لیب فيكون ذكر هذا القسم 
مشتملًا على أمور الفاعل المستقل بنفسه وذات 
الفاعل والشراتط je,‏ كل واحد dg‏ مما 
يحتاج إليه المعلول. وعلی أنها ناقصة. انما 
المتروك تفصيله وبيان اشتماله على تلك الأمور. 


FINT 
القابل اما یکون‎ OM وقد تجعل من تتمة المادة‎ 
حصول الشرائط. ومنهم مَنْ‎ xe قابلاً بالفعل‎ 
جعل الأدوات من تتمة الفاعل وما عداها من‎ 
تتمة المادة» وتقرير ذلك على طور ما سبق.‎ 
هذا فلا يرد ما قيل سلمنا أن المراد‎ ues 
بالفاعل هو المستقل بالفاعلية وبالمادة هو القابل‎ 
بالفعل» لكن کل ما ذكرنا من الشروط والآلات‎ 
ورفع المانع والمعد مما يحتاج إليه المعلول ولا‎ 
یصدق عليه أحد تلك الاقسام. ولا نعني بعدم‎ 
الحصر الا وجود شيئ يصدق عليه المقسّم ولا‎ 
يصدق عليه شبئ من الأقسام.‎ 


oj‏ قلت Rae‏ المانع قيدٌ Quee‏ فلا يكون 
جزءا من العلّة التامة والاً لا تكون العلة التامة 
موجودة. قلت الملة التامة لا تجبّ ol‏ تكون 
وجودية بجميع أجزائها بل الواجب وجود العلّة 
الموجدة منها لكونها مفيدةً للوجود. ولا امتناع 
في توقف الإيجاد عل قيد عَذمي. ومنهم مَنْ 
حَمّس القِسّمة وجعل هذه المذكورات شروظاء 
JU,‏ العلّة الناقصة ]5 كانت داخلة فى المعلول 
فاد إن كان us‏ سوت ال Np‏ 
فضورية . ob,‏ كانت خارجة قفاعلية إِنْ كان منها 
وجود الشیی ith,‏ إِنْ كان لأجلها الشيئ» 
وشرط إن لم يكن منها وجود الشيئ ولا 
لأجلهاء ولا يضرٌ خروج الجنس والفصل LEB‏ 
وان كانا من العلل الداخلة Ges)‏ ليسا مما 
یتوقف عليه الوجود الخارجي والكلام فيه. ولك 
ol‏ تقول في تفصيل أقسام dbi‏ الناقصة بحيث 
لا يحتاج إلى مثل تلك التكلفات بأن ما يتوقف 
عليه الشیی Ub‏ جزءٌ له أو حارج عنه» والثاني 
Ul‏ محل للمقبول فهو الموضوع بالقیاس إلى 
العرض» والمحل القابل بالقیاس إلى الصورة 
الجوهرية المعيّة فإنها محتاجة في وجودها إلى 
المادق ls‏ كانت مطلقها علة I‏ المادت 
OU‏ غير :محل له UD‏ منه الوجود Ul,‏ لاجله 
الوجود. آوّلا هذا ولا داك Ame,‏ اما bi‏ 


FAT 

يكون وجوديًا وهو الشرط أو QUE‏ وهو (AR‏ 
المانع ؛ Ul,‏ المعذ وهو ما يكون محتاجًا إليه 
من حيث وجوده وعدمه معا فداخل في الشرط 
باعتبار وفي عدم المانع باعتبار» والأول أعني 
ما يكون جزءاً Ub‏ أن يكون جزءاً عقلياً وهو 
الجنس والفصل أو خارجيًا وهو المادة 
والصورة. 


فائدة: 


حيث $3[ لفظ العِلّة Úe‏ يراد به 
الفاعلية Siy‏ البواقي بأوصافها وبأسماء 
qe‏ وكما يقال i4‏ الماهية جزء ورَكُنٌ Ju‏ 
للمادية مادة وطينة باعتبار ورود jall‏ المختلفة 
عليهاء وقابل وهیولی من جهة استعدادها للصّور 
وعنصر ]3 منها يبتدأ التركيب» واسطقس ]3 إليها 
ينتهي التحلیل . ويقال للغائية غاية وغرض. 


D تقسيمات‎ 


العلة ll.‏ فاعلية كانت أو صورية أو 
مادية أو غائية قد تكون بسيطة. فالفاعلية كطبائع 
البسائط العنصرية» والمادية کهیولاتها والصّوّرية 
كصورها والغائية كوصول کل منها الیل مكانه 
الطبيعي. وقد تكون مركبة» فالفاعلية كمجموع 
الفعل والصّورة بالنسبة إلى sg!‏ على ما تقرّر 
من أن الصورة شريكة لفاعل الهَيْولى» والمادية 
كالعناصر الأربعة بالنسبة إلى صور المركّبات» 
والصورية كالصورة الانسانية المركبة من صور 
أعضائها الآلية» والغائية كمجموع شرى المتاع 
ولقاء الحبيب بالنسبة إلى الصّورة الشوقية. 
وأيضًا كل واحد من العلل UG]‏ بالقوة» فالفاعلية 
كالطبيعة بالنسبة إلى الحركة حال حصول الجسم 
فى مكانه الطبيعى» والمادية كالنطفة بالنسبة إلى 
الإنسانية» والصّورية كصورة الماء حال كون 
Gy A‏ ملابسةً لصورة الهواءء والغائية كلقاء 
الحبيب قبل حصوله. Ul‏ بالفعل. فالفاعلية 


۱۳ 


كالطبيعة حال کون الجسم متحركًا إل مکانه 
الطبيعي وعلی هذا القياس.. وأيضًا کل واحد 
منها Ul‏ كلية أو جزئيةء فالفاعلية الكلية كاليناء 
للبيت والجزئية كهذا البناء له que,‏ هذا 
القياس. وأيضًا JS‏ واحد منها UP‏ ذاتية أو 
عرضية. XU‏ الذاتية ali‏ على ما هو معلول 
iiie‏ والعِلّة العَرّضية alls‏ باعتبارین؛ أحدهما 
اقتران شيئ بما هو de‏ حقيقة. SB‏ الشبی إذا 
اقترن بالعلّة الحقيقية اقترانًا مصحکا لاطلاق 
اسمها عليه یسمّی de‏ عَرّضيةء وانیهما اقترا 
شيى ما بالمعلول کذلك» p‏ العلّة بالقیاس إلى 


"PE 


ذلك الشيئ المقترن بالمعلول Ue ou‏ 
عرضية. فالفاعلية العرضية كالسقمونيا بالنسبة 


إلى البرودة Op‏ السقمونيا يسهّل الصفراء الموجبة 
لسخونة البدن المانعة عن تبريد الباردة التي في 
cel] Dag‏ فلما زال المانع dE e‏ بطبعها. 
فالفعل الصادر عن الاجزاء الباردة التی فى 
البدن آعني التبرید پنسب بالعرزض لین ما یقرنها 
ویزیل مانعها وهو السقمونياء والمادية العَرّضية 
کالخشب للسریر إذا أخذ مع صفة البیاض مثلاً» 
op‏ ذات الخشب ile‏ مادية ذاتية وما يقرنها 
أعني الخشب مأخودًا مع صفة البياض de‏ مادية 
مع صفة البياض» Loyal)‏ العَرّضية كصورة 
السرير إذا أخذت مع بعض عوارضهاء والغاتية 
العَرّضية كشرى المتاع أيضًا مثلاً بالنسبة إلى 
السفر إذا كان المقصود منه لقاء الحبيب وحصل 
بتبعه شراء المتاع أيضًا. وأيضًا JS‏ واحد من 
العلل új‏ عامّة أو خاصة. فالعامّة تكون Uu‏ 
FUNT‏ الحقيقية كالصانع الذي هو جنس للبناءء 
والخاصّة هی iL‏ الحقيقية كالبناءء وكذلك 
مساق العلل . وأيضًا كل واحد منها قريبة أو 
فالفاعلية القريبة کالعفونة بالنسبة إلى 
الحمی والبعيدة كالاحتقان مع الامتلاء بالنسبة 
إلى الخمین . وأيضًا کل منها مشتركة أو خاصة. 
فالفاعلية المشتركة کبناء واحد TY Gg‏ 


بعيدة . 
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العلة 


والخاصة UY‏ واحد لبنت واحد PUE‏ هذا 
القياس . 


فائدة : 


ومن العلل المعدّة ما يؤدّي إلى de‏ 
كالحركة إل منتصف المسافة المؤدّية إلى 
الحركة إلى منتهاهاء أو إلى خلاف كالحركة إلى 
البرودة المؤذية إلى السخونة التي هي مخالفة 
للحركة لهاء أو إل La‏ كالحركة إلى dg‏ 
المؤدّية إلى الحركة إلى الأسفل والأعداد قريب 
كأعداد الجنين بالنسبة إلى الصورة الإنسانية أو 
بعيد كأعداد النطفة بالنسبة إليها. ومن اليل 
العَرّضية ما هو de‏ مُعدّة ذاتية بالنسبة إلى ما هو 
de‏ فاعلية عرضية له. فان شرب السقمونيا de‏ 
فاعلية RAP‏ لحصول البرودة مع أنه iu xe‏ 
ذاتية لحصول البرودة. 


فائدة : 


الفرق بين جزء العلّة i yel‏ أي الفاعلية 
s‏ في التأثير هو أنَّ الشرط يتوقّف kir‏ 

بر الموثر لا ذاته كيبوسة الحطب للإحراق 
FI p‏ في الحطب بالإحراق Yı‏ بعل 5 
يكون يابسَاء والجزء dig‏ عليه ذات fyd‏ 
فيتوقّف عليه تأثيره A‏ لکن لا ابتداء بل 
بواسطة Ge‏ عل ذاته المتوقفة على جزئه. 
وعدم المانم ليس مما يتوقّفُ عليه التأثير حت 
يشَارِكٌ الشرط في ذلك بل هو كاشف عن شرط 
وجودي. كزوال الغيم الکاشف عن ظهور 
الشمس الذي هو الشرط في تجفيف الثياب 
وعذه من جملة الشروط نوع من التجوّز. في 
اصطلاح مثبتي الأحوال من المتكلمين Me‏ 
توجبٌ لمحلها حكمًا. والمراد بالصّفة الموجودة 
fU‏ على عدم تجويز تعليل الحال بالحال كما 
هو رأي الأكثرين أو الثابتة ليشتمل ما ذهب إليه 
أبو هاشم من تعليل الأحوال الأربعة بالحال 


الخامس. ومعنى الإيجاب ما يصجح قولنا وجد 
فوجد أي ثبت الأمر الذي هو العِلّة فثبت الأمر 
الذي هو المعلول. والمُراد لزوم المعلول AU‏ 
لزومًا Vas Qe‏ لترئبه بالفاء عليها دون 
العکس: وليس المراد مجرّد التعقیب. فخرج 
بقيد الصفة الجواهر فإنّها لا تكون We‏ 
للأحوالء ويتناول الصفة القديمة كعلم الله تعالئ 
وقدرته تاه علتان لعالميته وقادريته والمحدنة 
کعلم الواحد ما وقدرته وسواده وبیاضه. 
والمعنئ أن العلّة صفة قديمة كانت أو یرم 
توجب تلك الصفة أي قيامها بمحلّها حكمًا أي 
أثرًا يترنّب على قيامها Db‏ بنّصت ذلك المحل 
به ويجري عليه. وفي قولهم لمحلها إشعار بان 
حكم الصفة لا يتعدّى محل تلك الصفة فلا 
um‏ العلم والقدرة للمعلوم 
والمقدور. والمراد حكما S‏ غير قائمة بها 
کب ولو أوجبت لها أحكامًا لكان المعدوم 
الممتنع إذا تعلق به العلم متصمًا بحكم Qa)‏ 
وهو محال. ol qe‏ هذا التعريف Ul‏ كان 
عل اصطلاح ia‏ الأحوال دون ثفاتهاء لام 
eds isi‏ قائلون بالمعاني الموجبة للأحكام 
في محالهاء وهي عندهم علل تلك الأحكام. 
ونفاة الأحوال من الأشاعرة لا يقولون بذلك |5 
عندهم لا ile‏ ولا معلولية فيما سوئ ذاته 
تعالی» فضلاً عن ol‏ يكون بطريق الایجاب 
واللزوم العقلي لا للموجود ولا للحال. Ui‏ 
عدم العلية للأحوال فظاهر لعدم قولهم بالحال 
un‏ عدم العلية للموجود فلاستناد الموجودات 
كلها عندهم إليه تعالئ ابتداة. والمعلول على 
هذا التعريف هو الحكم الذي توجبّه الصفة في 
محلهاء وهذا التعريف هو الاقرب. Ul,‏ نحو 
قولهم XU‏ ما das‏ معلولها عقيبها بالاتصال 
إذا لم یمنع ipu‏ أو العلة ما كان tfe‏ به 
لا وهر اي کون ار به لا ول ui‏ 
كان Us‏ لأجل کذا. کقولنا كانت العالمية لاجل 


والارادة 


العلّة المتعدية 
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الملم فدوري. GE‏ الأول OW‏ المعلول dia‏ 
من M ia‏ معناه ماله e‏ فیتوقث معرفته على 
معرفتها فلزم الدور Al,‏ الثاني SW‏ عرف العلة 
بالمعتل والمعلّل ومعرفة JS‏ منهما موقوفة على 
معرفة Ñ‏ وقولهم العلّة ما یر حكم محلها 
أي ينقله من حال إلى حال» أو العلة هي التي 
بها الحكم يخرج الصفة 
القديمة S‏ لا تغیر ولا تجدّد فيها مع أتها من 
اليلل ob‏ علمه ir de Qs‏ لعالميته 
عندهم . ولك t o‏ من Js‏ هذه التعريفات 
المزيّفة للعِلّةَ تعريفات للمعلول فتقول المعلول ما 
أوجبته ibi‏ عقيبها بالاتصال BE‏ لم يمنع مانع 
أو المعتل المعلل بالعلّة أو ما كان من ES‏ 
متغيرًا بالعلّة أو ما يتجدّد من الأحكام باليلة. 


يتجدّد بها أي omn‏ بها 


فائدة : 


الفرق بين العِلّة والشرط عل رأي مثبتي 
الأحوال من وجوه. الأول i‏ مظردة فحيثما 
وعدت e‏ الحکم والشرط قد لا یرد 
کالحيوة للعلی فإنّها شرط للعلم وقد لا وجد 
معها العلم. الثاني العِلّة وجودية أي موجودة في 
الخارج باتفاقهم» والشرط قد يكون عدمياً كانتفاء 
أضداد العلم بالنسبة إلى وجوده 3i‏ لا معن 
Po‏ الا ما Ls‏ عليه المشروط في وجوده لا 
ما Ug‏ في وجود المشروط حتی يمتنع od‏ يكون 
عدميًا. وقيل الشرط Y‏ بد ol‏ يكون Um,‏ 
أيضًا. الثالث قد يكون الشرط متعدّدًا كالحيوة 
وانتفاء الأضاد بالنسبة إل وجود العلم أو مرک 
بان يكون عدة أمور شرطًا واحدًا للمشروط. 
الرابع الشرط قد يكون محل محل الحكم بخلاف 
EAT‏ أي محل s‏ ا 
للحكم Y‏ لا يكون D‏ فيه بل المُوثر 
els ics‏ ا ds‏ 
الحكم يكون شرظا للحكم من حيث اه JE‏ 


وجوده عليه. الخامس iL‏ ولا تتعاکس أي لا 


تكون العِلّة معلولة لمعلولها بخلاف الشرط فانه 
يجوز ol‏ يكون مشروطًا لمشروطه. S‏ قد يشترط 
وجود کل من الأمرين بالآخرء قال به القاضي 
وعنی cà dU‏ المأخوذ في تعريف الشرط pe‏ 
جواز وجوده بدون الموقوف cale‏ وبه قال أيضًا 
المحقّقون من الاشاعرة» ومنعه بعضهم. والحق 
الجواز إن لم یوج تقدّم الشرط على المشروط 
بل یکتفی pes a:‏ وجود المشروط بدون 
الشرط Js qus‏ من البينتين المتساندتين 
TERMS‏ فان قیام Us‏ منهما يمتنع بدون قيام 
الاخری. ومثل ذلك یسمی دور 
استحالة فيه . السادس الشرط قد لا يبق ویبقی 
المشروط وذلك إذا توقّف عليه المشروط فى 
ابتداء وجوده دون دوامه ges‏ القدرة علین وجه 
التأثير db‏ شرط الوجود ابتداء لا دوامّاء فلذلك 
pon s‏ انقطاع ذلك التعلّق. السابع 
الصفة التي هي dle‏ كالعلم مثلاً له شرط كالمحل 
والحيوة وليس له OB ie‏ العلم من قبيل الذوات 
وهي لا ue‏ بخلاف الأحكام فالعلّة لا تكون 
معلولة فى نفسها بخلاف الشرط Jp‏ قد يكون 
معلولاً» فان کون الح É‏ شرظ لكونه Qe‏ 
مع أن كونه حيًا معلول للحيوة. . الثامن dU‏ 
E‏ لمعلولها اتفاقًا بخلاف b‏ رد فيه 
خلاف. التاسع الحكم الواجب لم يتفق على 
عدم شرط بل اتف علی أنه لا y‏ بدون شرط 
كالعالمية له تعالئ فإتها مشروطة بكونه حيّاء وقد 
يختلف في کون الخکم الواجب Sia‏ لت op‏ 
qu‏ الأحوال من الاشاعرة یعللونه gia‏ 
موجودة. ومن المعتزلة ينفونه سوی Ce‏ 
Leg‏ يعلّلون الحال بالحال. 
على هذا فارجع إلى شرح المواقف. 
العلة المتعدّية: 


indirect one - Cause efficiente ou 


معية ولا 


bly‏ شعت الزيادة 


Efficient cause or 


indirecte 


سبق ذكرها. 


۱۳۱۵ 


العلف : Sensual desires - Désirs sensuels.‏ 
هو عند الضُوفية عبارة عن الشّهوات 
والأماني النفسانية. کذا في بعض الرسائل ۳ . 


Proper name - Nom propre : العلم‎ 


c‏ العين واللام عند النحاة قسم من 
المَعرفت وهو ما وضع لشيئ Aue‏ غير متناول 
غيره بوضع واحد. فقولهم لشبی بعينه أي متلبس 
بعينه أي لشيئ ue‏ شخصًا كان وهو العلم 
الشخصي کزید. أو جنسًا وهو العَلَّم الجنسيء 
وعلم الجنس والعلم الذهني كأسامة. واحترز 
بهذا عن التّكرة والأعلام الغالية التي تعیّنت لفردٍ 
معيّن لغلبة الاستعمال فيه داخلة في التعريف 
ان غلبة استعمال المستعمّلين بحيث اختصّ 
العَلّم الغالب لفردٍ معيّن بمنزلة الوضع من واضع 
otk cene!‏ هؤلآء المستعملين وضعوه 
للمعيّن. وقولهم غير متناول غيره أي حال کون 
ذلك الإسم الموضوع لشيئ معين غير متناول 
غير ذلك الشيئ باستعماله فيه» واحترز به عن 
المعارف کلها. والقيد الأخير 99 يخرج 
الأعلام المشتركة كذا في الفوائد الضيائية. 

اعلم 9t‏ هذا التعريف مبنى على مذهب 
المتأخرين الذاهبين إلى أنَّ ما سوى pali‏ معارف 
وضعية Y LA‏ استعمالية كما هو مذهب 
الجمهورء إذ لو لم يكن كذلك فقولهم غير 
متناول غيره مما Y‏ يحتاج إليه لخروج ما سوق 
العلم من المعارف بقيد الوضم EY‏ ليست 
p C‏ 
ا رت DET‏ 
الموضوع للشخص من وقت حدوثه M‏ فنائه hal‏ 
واحدء والتشخص الذي لوحظ حين الوضع يتبدل 
کثیرا. فلا محالة يكون lal!‏ موضوعًا للشخص. 


)١(‏ نزد صوفيه عبارتست از شهوات وآرزوهاي نفس كذا في بعض 


العلم 
لكل تث ET‏ ند تشخص ملحوظ بأمر eA‏ فالعلّم 


كالمضمر . ice‏ نان وجوه الماع له san‏ 
عن تشخص باق ببقاء الوجود DS‏ بعوارض 
بعده وتلك العوارض deb, dim‏ العقل 
العوارض المتبدلة آمارات يعرف بها ذلك 
التشخص. فاللفظ موضوع للشخص بذلك 


التشخص لا للمتشخّص بالعوارض» ولو كان 
p‏ بالعوارض لكان للجزتي أشخاص 

فى الوجودء وما اشتهر من آن d‏ 
SS‏ فتاه ار .أله pl‏ يعرف 
ói EERST‏ ذلك التشخص هل هو Jinu‏ 
DA‏ أو مجرّد توهّم فموكول إلى عِلم الكلام 
والحكمة ولا حاجة لنا إليه في وضع اللفظ 
للمشخص لان أيّا ما كان يكفي فيه. بقي أن 
Vi‏ لو كان موضوتًا للشخص بعينه لم يصح 
تسمية الاباء أبناءهم المتولّدة في غيبتهم بأعلام» 
وتأويله بأنه تسمية صورة أوأمر بالتسمية حقيقة أو 
وعد بها بعید. ol‏ الوضع في اسم الله JEE‏ 
حينئذ لعدم ملاحظته بعينه وشخصه حين الوضع 
وعد کم a qoin‏ له auae‏ للميخاطيين رن 
epi Lib‏ منه معيّن مشخص في الخارج بعنوان 
ينحصرٌ فيه» ولذا قيل اه اسم للمفهوم الكلي 
المنحصر فيه تعالی من الواجب لذاته أو 
المستجىٌّ بالعبودية تا إلا أن يراد بالشيئ 
بشخصه كونه متعيّنًا بحيث لا يحتمل التعدّد 
بحسب الخارج ولا يطلب له منع العقل عن 
تجويز الشركة فيه. وقال بعض البلغاء: العلم ما 
رضم لشبی بشخصه وهذا Ul]‏ يصح Ol‏ لم يكن 
عد الج queas‏ انر SEU‏ لاه 
دعت إليه ضرورات cipu‏ وهم في a‏ عنه» 
ولا يكون غير العَلّم موضوعًا لشيئ بشخصه بناءً 
على أن ما سوی ell‏ معارف استعمالية كما هو 
مذهب الجمهور. هكذا يستفاد من الأطول فى 
باب xd] auti‏ في بان فائدة جعله غلبا ` 


الرسائل. 


العَلم 


۱۳۹ 


قيل الأعلام الجنسية أعلام 
كالأعلام الشخصيةء اد في كل منهما إشارة 
بجوهر اللفظ إل حضور ques!‏ في الذهن 
بخلاف المنكر لد ليس فيه إشارة إلى المعلوم 
من حيث هو معلوم. وقيل علم الجنس من 
الأعلام التقديرية واللفظية ON‏ الأحكام اللفظية 
من وقوعه lue‏ وذا حال ووصفا للمعرفة 
وموصوفًا بها ونحو ذلك هي التي اضطرتهم إلى 
الحكم بكونه US‏ حتئ نوا فيه ما MASS‏ 
هكذا يُستفاد مما ES‏ في المطول وحاشيته 
للسّيد السّند. والفرق بين عَلَّم oum‏ واسم 
الجنس قد مر في لفظ اسم الجنس. وفي بعض 
حواشي الالفية اسم الجنس موضوع U‏ لا 
عل التعیین کالاسد. وعلم الجنس موضوع 
للحقيقة فقط. clés‏ النوع موضوع > oen‏ 
لا على التعيين كغدوة وعلم الشخص لد 
المعیّن على الخصوص. فاسم الجنس نكرة i‏ 
ومعنى» وغلم الجنس معرفة ÉI‏ لا معنى. 
وعلم الشخص Ex‏ لفلا ومعنول» pe‏ النوع 
كذلك. فالحاضل 9 الفرد المعيّن یتعدد في 
العَلّم النوعي e‏ في العلم الشخصي انتهی . 


-— 


العلم UG]‏ قصدي وهو ما كان بالوضع 
شخصيًا كان أو جنسيّاء أوإتفاقي وهو الذي 


iiA 


يصيرٌ UIS‏ لا بوضع واضع معيّن بل اما يصيرٌ 
Wn‏ لأجل العْلبة وکثرة آستعماله في فرد من 
افراد جنسه بحيث e Lakh Y‏ عند إطلاقه 
إلى غيره مما يتناوله اللفظء كذا في العباب. 
والعلم الموضوع أي القصدي Ul‏ منقول أو 


مُرْتَجَلء فان ما صار Blk‏ بغلبة الاستعمال لا 
يكون منقولاً ولا مُرْتجلاً كما في شرح التسهيل 
وفي اللب العلم الخارجي أي الشخصي منقول 
أو مُرْتَجَل فخرج من هذا العلم الذهني؛ أي 
الجنسي . والمنقول وهو ما كان له معنی قبل 
xal‏ ثم JE‏ عن ذلك المعنی وجعل Uis‏ 
لشبی Ùj‏ منقول عن SUA‏ سواء كان اس عَيْن 
كثور وأسدء أو اسم معنی Js‏ وإياس» أو 
صفة كحاتمء أو فعلاً Cab‏ كشمّر u$,‏ أو 
Yw‏ مضارعًا كتغلب ويشكرء أو أمرًا بقطع 
همزة الوصل لتحقق النقل کاصمت بکسر الهمزة 
والميم» أو صونًا ES‏ وهو لقب عبد الله بن 
Ju sspe‏ عن مرگب سواء كان xar‏ نحو 
تأبّط شرا أو غير جملة سواء كان بين أجزائه 
نسبة كالمضاف والمضاف إليه كعبد مناف أو لم 
يكن AES‏ وسیبوی هكذا في اللب 
MU‏ قيل الأعلام كلها منقولة ولا 
La‏ جهل أصلها وهو ظاهر مذهب سيبويه كذا 
في شرح التسهيل. والمرتجل هو ما وضع حين 
وضع علما ابتداءً G)‏ قياسي وهو ما لم يعرف له 
hol‏ مادة بل هيئة oL‏ يكون Ge‏ لزنة أصل 
في أسماء الأجناس والأفعال ولا يكون Us‏ 
لأصل فيها من الإظهار والإدغام والإعلال 
والإبدال ونحو ذلك مما ثبت فى أصول الأوزان 
وق شاف وهی diu‏ لله 
اصل هيئة ol‏ یکون Úu‏ لأوزان الأصول 
بتصحيح وما Jie‏ مثله نحو مكوزة والقياس 
مكازة كمفازة» أو بالعكس كحيوة عَلمًا لرجل 
والقياس ike‏ بانفكاك ما REX‏ كمحبب اسم 
رجل والقياس محبّء أو بالعكس وبانفتاح ما 


(۱) هو عبد الله بن حارث بن نوفل الهاشمي» لقب بببّة» ولد أيام النبي ومات بعمان عام 84ه وقيل ۸۳ه-. كان اميرًا محدنًا ثقة 


من التابعين. سير اعلام النبلاء ۰/۱ 
الکمال OWY‏ تاريخ الاسلام Bet‏ 


(Ys‏ طبقات ابن سعد ۱۳۳۱/۶4 الاستيعاب T (MY /A‏ الغابة 1/۳ تهذيب 


(Y)‏ المفصّل في النحو للعلامة جار الله ابي القاسم محمود بن عمر الزمخشري الخوارزمي )= ۵۳۸ه) 


حاجی خلیفة» كشف الظنون ۱۷۷٤/۲‏ . 


۱۳۷ العلم 


يكسّرٌ LASS‏ بفتح الهاء اسم رجل والقیاس 
الکسر. أو نحو ذلك. ویمکن في المرتجَل 


الشاذ القول بالنقل وان التغيير شاذ حدث بعد 
النقل كذا في الإرشاد وشرح اللب. ثم في 
شرح اللب الما لم يقسم المصنف المرتجَل إلى 
المُفْرَد والمركّب كما قسَّم المنقول إليهما لعدم 
مجيئه في ذلك iue‏ والعَلّم الذهني أي 
الجنسي إمَا اسم عين كأمامة Ub‏ اسم معنى 
وهو عل نوعین: خدّث أي مصنر كسبحان 
Mie‏ التسبیح أو cá,‏ كغدوة Ql‏ لجنس غدوة 
ro‏ الذي أنت فيه» AL Ms,‏ فإنه علم لجنس 

سر اللية التي أنت فيه والدلیل علي علميتها 
E^‏ الصرف. jg BJ Up‏ به كقولهم قائمة 
على وزن فاعلة Gl,‏ كناية كفلان وفلانة فإتهما 


كنايتان عن زيد ومثله وعن فاطمة ومثلها 
فيجريان مجرى المكني عنه أي یکونان كالعلم 
Us‏ في شرح اللب. والعلّم الإتفاقي على 


قسمين مضاف نحو ابن عمر dp‏ غلب بالإضافة 
علئ عبد الله بن عمر من بين إخوته» ومعرّف 
باللام نحو الجم فإنه غلب على VE‏ 
بالاستعمال والضّعق فانه غلب بالاستعمال على 
خويلد بن MNT‏ 
الاستعمال كالدَبران والعيُوق والسّماك Lö‏ 
لها غلبت على الكواكب المخصوصة من بين 
ما Cia‏ بهذه الأوصاف. oh‏ كانت في 
الأصل أسماء أجناس. وإنما قيل منه لأنها 
ليست في الظاهر صفات غالبة كالصعق وإنما 
هي أسماء موضوعة باللام في الأصل أعلام 


و العا Mom‏ 


” ۸ شاعر جاهلی» ذكره الاصفهاني في الأغاني‎ O) 


لمسمّياتها ولا تجري صفات وما لم یعرف 
بالاشتقاق من هذا النوع فملحق بما عرف 
كالمُشتري والمريخ كذا في العباب. فالأعلام 
الإتفاقية لا تكون لا iša‏ لحصرها في 
E ETT‏ قال RETE‏ الات اء كان 
اسم الجس XE DTE EK‏ 
إذا كان Úa‏ باللام أو بالإضافة كان الم 
الإتفاقي قسمين: Uo‏ باللام أو Éta‏ 


واسم n iN‏ مر تأت أو Hn e‏ لا الاول 
EET‏ الثاني e E Kock y» MI‏ 7 
يتقابل i‏ بالذات . وي Eos ca‏ 
C‏ الكنية عَلَّم 3p‏ بأب أو d‏ أو إبن 
أو cé cally [Ie‏ يُشعِرٌ e jl CX‏ مقصود 
منه قطعاء وما عداهما من الأعلام یسمی 
أسماء . فعلئ ما ذكره الإسم المقابل i cd)‏ قد 
یشور cu‏ أو eJ‏ ولا یکون المشعر بالمدح 
او الذم مطلقا ui‏ بل إذا كان المقصود به عند 
إطلاقه المدح أو RUE‏ ولذا قبل الغَرَض مِنْ 
وضع الألقاب الإشعار TP c‏ وقد 
يتضمنها الأسماءء وإنْ لم یقصد بالضع لا 
تمييز الذات لكون تلك الأسماء منقولات من 
معان شريغة أو خسيسة كمحمد وعلی وکلب: 
أو لاشتهار الذات في ضمنها بصفة محمودة أو 
مذمومة كحاتم ومادر انتهی. 


(؟) أوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك شرح العلامة جمال الدين عبد الله بن يوسف المعروف بابن هشام النحوي 
Cava -(‏ والألفية في النحو للشيخ العلامة جمال الدين عبد الله بن محمد بن عبد الله الطائي الجياني المعروف 


بابن مالك النحوي (- ۲۷۲ ه). مجلد تحت اسم اوضح المسالك . 


کشف الظنون؛ ۱۵4/۱. 


. ثم اشتهر بالتوضيح‎ .٠ 


(۳) مفتاح العلوم للعلامة سراج الدين ابي يعقوب يوسف بن ابي بكر بن محمد بن علي السكاكي CA YO)‏ وقد شرح القسم 


الثالث منه السيد الشريف علي بن محمد الجر 


جانی (- ۵۸۱۳) وهو | بالمصبا PUE‏ قند سنه ٤٩۹‏ ۸ه. 
بي gd x ipee E‏ 


۰۳۲۸/۵ اللامع.‎ M السخاوي‎ ۰۱۷۳/۲ Lo ll كشف‎ 


العلم 


والفرق cal ent‏ والکنية بالحيثية » 
فزشمار بعض الکن Qu‏ أو E‏ كابي gai‏ 


يجعل المُصَدَّر باب أو أم 9l an‏ اسم 
حيوان أو إلى ما هو صفة الحيوان كنية والی 
غير ذلك CÓ‏ كأبي تراب. ثم إشعار العَلّم 
بِالمَدْح أو BÀI‏ باعتبار معناه الأصلي dB‏ قد 
پُلاخظ في حال العَلّمية CAS‏ ولذلك ينه شرعًا 
ol‏ يذكر الشخص ls‏ الدّال في أصله على دم 
إذا كان sols‏ به ويتحاشئ Si ol ble‏ من 
يقصد توقيره بمثل هذا. وقد يطلقٌ الاسم على 
ما یعم الأقسام الثلاثة. هذا كله خلاصة ما في 
الأطول وما ذكر الفاضل الجلبي في حاشية 
المطوّل والتلويح. وفي بعض الحواشي المعلقة 
عل شرح النخبة قیل: للم إن دل على pi‏ 
أو دم فلقب نز باب ELSE‏ أو إبن أو بنت أو 
لاء ib dl.‏ بأحدها فكنية J‏ عليه C‏ 
والإسم أعمَّء JU Us‏ التفتازاني انتهئ. وإذا 
اجتمع للرجل اسم غير مضاف ولقب يضاف 
الإسم إل اللقب نحو X‏ كرز كما في 
المفصل . 


فائدة: 


وقد سا ما MEET ind‏ 
وإبلهم — وكلابهم بأعلام» کل واحدٍ منها 
مخت بشخص بعینه یمرفونه به كالأعلام في 
الأناسي نحو moa‏ ولاحق وشدقم os,‏ 
ونحوهاء وما لا MÀ‏ ولا یل فيحتاج إلى 
التمييز ip‏ أفراده كالطير والوحش وغير ذلك» 
فان العَلّم ذ فيه للجنس بأسره ليس بعضه quoi‏ به 
ANE‏ الحم أب CAPE‏ 
وأسامة aui,‏ فكأنّك قلت الضرب الذي من 
شأنه كيت وکیت. ومن هذه الا جناس ماله اسم 
جنس واسم علج کالاسد od‏ والتُعلب aui,‏ 


۱۳۸ 


وحمار (OG‏ وقد یوضع للجنس LU‏ وكُنية كما 
قالوا للاسد آسامة وأبو الحارث ومنها ما له 
اسم ولا كُنية له کقولهم e$‏ للضبعان وما له 
كنية ولا اسم كأبي براقش کذا في المفصّل . 


فائدة : 


ومن العلم ما لزم فيه اللام (AS‏ 
معها نحو الفرزدق وکالغالب بها نحو الصّعق 
كما iu‏ وكالعَلّم الذي ui‏ نحو الزيدان أو 
gez‏ كالزيدون والفواطم» وكالكناية عن أعلام 
Qui‏ كالفلان كناية عن نحو لاحق وشدقم 
والفلانة كناية عن نحو iA‏ وهيلة. 
جازت اللام فيه كالعَلّم الذي كان قبل العَلمية 
مصدرًا نحو الفضلء أو مشتقًا نحو الحارث» 
أو كان Yt‏ بواحد من جنسه أي بفرد من 
أفراد uA‏ الموضوع لها العَلّم 
بالاشتراك الاتفاقي» وذلك ey‏ لما وضعه 
الواضع لمسمّی ثم وضعه لمُسمّى آخر صارت 
نسبته إل الجميع بعد ذلك نسبة واحدة فأشبه 
رجلاً فأجري مجراه. وبهذا الاعتبار قيل: je‏ 
اللام فيه حتی اجترئ لذلك على إضافته أيضًا 
نحو زيدنا. فعلئ هذا الطريق لا یر عَلَم 
الجنس OM‏ من شرطه Dl‏ يوجد الا شتراك في 
التسمية eis db‏ الجنس واحد لا je‏ 
فيه» اللهم ol‏ يوجد اسم مشترّك أطلق على 
نوعين مختلفين» ثم ورود الاستعمال فيه مُرادًا 
به واحد من المُسَمَيبّن e‏ وقيل طريق التتکیر 
أن يشتهر الم بمعتى من المعاني فيجعل الم 
بمنزلة اسم الجنس كما في قولهم لكل فرعون 
موسی أي لكل جبار Ja‏ قهّار محق . MO‏ 
هذا الطريق لا شبهة في امکان تتکیر عم 
الجنس مثل أن يقال فرست کل أسامة أي كل 
بالغ في الشجاعة كذا في العباب. وهو أي 


تنكير العَلم قليل كما في شرح اللب. 


ومنه ما 


Aå 


۱۳۱۹ 
فائدة: 


إذا استعمل Rib‏ للفظ كان Uie‏ له ولا 
اتحاد ]3 JIII‏ محض اللفظ والمدلول لفظ ذو 
دلالة أو عديمهاء وعلئ هذا كان نحو جسق 
ويجري هذا نا الوضع في pes La E‏ اسما 
كان أو فعلاً Bos n‏ أو م Gb É‏ أو T‏ أو 
غير موضوع ولا يثبت الاشتراك كما في 
المنقولات. وليس أحدهما بالنسبة إل SM‏ 
مجارًا بخلاف المنقولات ÓY‏ وَضُعَّ العَلَّم لا 
يختص بقوم دون قوم فيكون مُسمّى العَلم بالنسبة 
إل كل قوم حقيقة كذا في العضدي. 

والعلم عند المهندسين عبارة عن مجموع 
المتَمّمَين وأحد الشكلين المتوازيّين أضلاعًا 
اللذين يكونان بينهما أي بين المتممین . {u‏ 


3 ب‎ Í 
ف‎ ۱ 

5 J 

A d uu 


فمجموع decal‏ وهما مربع ب Í‏ ومريع رع 
مع مربّع ف ه أو مع مریم أف dé‏ هكذا 
يُستفاد من تحرير إقليدس وحواشيه. 

وفي تحرير الإقليدس تعريف Qa‏ مذكور 
بهذه العبارة ‏ الم هو مجموغ المتمْمین وأحد 
متوازي الاضلاع الذین بینهما. وتعريك المتمم 
gu‏ في المتن . 
الیلم : Knowledge, science,‏ 
understanding - Savoir, science,‏ 
connaissance‏ 

بالكسر وسكون اللام في عرف العلماء 
يطلق عل معان منها الادراك bas‏ تصرُرًا كان 
أو تصدیقا. Cue‏ أو غير يقيني» 


والیه ذهب 


7 یلم 
الحكماء. ومنها التصديق Ga Us‏ كان أو 
غيره. قال السيّد السّند فى حواشي العضدي: 
لفظ العلم يطلق على caia‏ وهو مطلق الإدراك 
وعلی فسم منه وهو التصدیق G)‏ بالاشتراك oU‏ 
یوضع ایضا. RR Up‏ استعماله فيه 
لکونه مقصودًا في الأکثر وائما یقصد التصور 
لاجله. ومنها التصدیق اليفيني. في الخيالي 
eda‏ عند المتكلمين asc‏ الهسو ا 
وفي الأطول في باب التشبيه العلم بمعنى اليقين 
في اللغة لأنه من باب أفعال القلوب انتهئ. 
ومنها ما يتناول اليقين والتصوّر مطلقا. في شرح 
التجريد العلم يطلق تاره ويراد به الصورة 
الحاصلة في الذهن ويطلق 6 ويراد به اليقين 
فقط» ويطلق تارة ويراد به ما يتناول اليقين 


بإزائه 


المتكلّمين كما ستعرفه. ومنها التعقّل كما 
عرفت. ومنها ET‏ والتعقل والتخيّل. في 


تهذيب الكلام أنواع الإدراك إحساس وتخيّل 
"TT‏ وتعقل . والعلم قد يقال لمطلق الإدراك 
وللثلائة الأخيرة وللأخير وللتصديق الجازم 
المطابق الثابت. ومنها إدراك الكلّى مفهومًا كان 
أو حکمّا. ومنها إدراك المرگب تصورا كان أو 
تصديقًا» وسیذکر في لفظ المعرفة. ومنها إدراك 
EUN MENU PNE NAT‏ 
ومنها المّلكة الحاصلة من إدراك تلك المسائل. 
والبعض لم يشترط کون المسائل JU, alo‏ 
العلم يطلق علئ إدراك المسائل وعلئ نفسها 
وعلئ المّلكة الحاصلة منها. والعلوم المدوّنة 
تطلق أيضًا على هذه المعاني الثلاثة الأخيرة وقد 
سبق توضيحها في أوائل المقدّمة. ومنها E‏ 
یقتیر بها عل استعمال موضوعات ما نحو 
غرض من الأغراض صادرًا عن البصيرة بحسب 
ما يمكن فيهاء ويقال لها الصناعة أيضًا كذا فى 
المطول في بحث التشبیه. ورده السیّد السند يان 
sÍ‏ المذکورة المُسَمّاة بالصناعة dB‏ هي في 


العلم 

العلوم العملية أي المتعلّقة بكيفية العمل كالطب 
والمنطق» وتخصیص الیلم بإزائها غير محمّق. 
كيف وقد يذكر الهلم في مقابلة الصناعة. نعم 
dou)‏ على ass‏ الإدراك بحيث يتناول العلوم 
النظرية والعملية غير بعيد مناسب للعرف انتهی. 


ol cel‏ في العِلّم مذاهب ثلاثة الأول أنه 
ضروري يتصوّر ماهيته EIL‏ فلا iion‏ واختاره 
الرازي. والثاني أنه نظري لكن يَعْسْرٌ تحديده 
وبه قال إمام الحرمين والغزالي» YU,‏ فطريق 
معرفته القسمة والمثال. UD‏ القسمة فهي أن 
ene‏ عما يلتبس به من الاعتقادات فقول Sus‏ 
الإعتقاد UJ‏ جازم أو غیره» والجازم Uj‏ مطابق 
أو غير مطابق» والمطابق |0 ابت أو غير 
ثابت. فقد خرج عن القسمة اعتقاد جازم مطابق 
ثابت وهو الیلم بمعنى اليقين» فقد Re‏ عن 
pju Dll‏ وعن الجهل المركب بالمطابقة 
وعن تقليد المصيب بالثابت الذي لا يزول 
بتشكيك. البشكك: قل القسمة" الما تم اليل 
التصديقى عن الاعتقادات فلا تكون مفيدة 
لمعرفة مطلق العلم. أقول لا اشتباه للعلم بسائر 
الكيفيات النفسانية ولا العِلّم التصوّري اما 
الاشتباه للعلم التصديقي والقسمة المذكورة تميّزه 
عنهما فحصل معرفة الهلم المطلق. Ul,‏ المثال 
فكأنْ Jui‏ الیلم هو المشابه لإدراك الباصرةء 
أو JE‏ هو كاعتقادنا أن الواحد نصف الاثنين. 
cU,‏ أنه نظري لا يعسّر تحديده وذكر له 
الأول لسکا أله حضول: bue‏ 
الشيئ فى العقل . وبعبارة أخرى أنه تمثل ماهية 
المذرّك فی نفس (SAI‏ وهذا مبني على 
الوجود الذهنى. وهذا التعريف شامل SÉU‏ 
والجهل المرکب والقليد والشك والوّعُم. 
وتسميتها ee‏ يخالف استعمال aD‏ والعرف 
والشرعء 3 لا يطلق على الجاهل جهلاً C‏ 
ولا على الظان والشاكٌ والواهم أله عالِم في 
شيئ من تلك الاستعمالات. Ul,‏ التقليد فقد 


تعريفات . 


۱۳۳۰ 


gs‏ عليه العلم مجاژا ولا مشاحة في 
الاصطلاح. والمبحوث عنه في المنطق هو 
العلمُ بهذا المعنی OY‏ المنطق لما كان جمیع 
قوانین الاکتساب فلا X‏ لهم من تعمیم العلم. 
ثم العلم إن كان من مقولة الکیف فالمراد 
بحصول الصورة الصورة الحاصلة. وفائدة جعله 
نفس الحصول التنبیه على لزوم الاضافت 9b‏ 
الصورة اما تسمی Ule‏ إذا حصلت في العقل 
js‏ كان من مقولة الانفعال فالتعریف على 
ظاهره OS‏ المراد بحصول الصورة فى العقل 
اتصافه بها وقبوله إياها. i‏ 


edel‏ أنَّ eli‏ يكون علي وجهين أحدهما 
lues‏ حصوليًا وهو بحصهول صورة الشيء عند 
المَذرك ویسمی بالعلم الانطباعي أيضًا لأن 
خرن اهنا" الم اک CR‏ 
انتقاش صورة ذلك الشیی فى الذهن لا بمجرّد 
ضور ذلك اة علد VoM rx‏ 
حضوريًا وهو بحضور الأشياء أنفسها عند العالم 
كعلمنا بذواتنا والأمور القائمة بها. ومن هذا 
القبيل ae‏ تعالی بذاته وبساثر المعلومات. 
ومنهم مَنْ أنكر العلمّ الحضوري وقال اد العلم 
بأنفسنا وصفاتنا النفسانية أيضًا حصوليء وكذلك 
ele‏ الواجب تعالی. وقيل علمه تعالی بحصول 
الصورة في المجرّدات فان جعل التعریف للمعنی 
الاعم الشامل للحضوري والحصول بأنواعه 
الأربعة من الاحساس وغیره وبما یکون نفس 
المدرك وغیره. فالمراد بالعقل الذات المجرّدة 
ومطلق المدرّك وبالصورة ما Qe‏ الخارجية 
والذهنية أي ما يمير به alas [QUE‏ 
وبالحصول الثبوت والحضور سواء كان بنفسه أو 
بمثاله» وبالمغايرة المستفادة من الظرفية أعمّ من 
الذاتية والاعتبارية» وبفي معنول عند كما اختاره 
المحقّق الدواني. ولا يخفئ ما فيه من التکلفات 
البعيدة عن الفهم. Db‏ جَعَلَ التعريف للحصولي 
كان التعريف على ظاهره. والمُراد بالعقل قوة 


۱۳۳۱ 


العلم 


للنفس تدرك الغائبات بنفسها والمحسوسات 
بالوسائط» وبصورة الشیئ ما يكون آله لامتيازه 
سواء كان نفس ماهية الشيئع أو شبخا لب 
والظرفية على الحقيقة. ol ge]‏ القائلين Ol‏ 
العلم هو الصورة فرقتان. فرقة تدّعي وتزعم أن 
الصور العقلية JU‏ وأشباح للأمور المعلومة بها 
مخالفة لها بالماهیق وعلی قول هؤلاء لا يكون 
للأشياء وجود ذهني بحسب الحقيقة بل بحسب 
المجازء کان يقال Sg‏ النار موجودة في الذهن 
ويراد آنه يوجد فيه شبح له نسبة مخصوصة إلى 
ماهية النار» بسببها كان ذلك الشبح le‏ بالنار 
لا بغيرها من الماهیات. ويكون العلم حينئذ من 
مقولة الكَيّف 3 E‏ زا ون متغايرين 
ذانًا واعتبارًا. وفرقة ol "x‏ تلك الصورة 
مساوية في الماهية للأمور المعلومة بهاء بل 
الصور هي ماهيات المعلومات من حيث نها 
حاصلة في النفس» فيكون العلم والمعلوم 
uius‏ بالذات مختلّین بالاعتبار. ides‏ قول 
هولاء يكون للأشياء وجودان خارجي وذهني 


بحسب الحقيقة. والتعریف الثاني للعلم مبني 
على هذا المذهب. quie,‏ هذا قال الشيخ؛ 


الإدراك الحقيقة المتمئّلة عند المُذرك. والثاني 
لبعض المتكلمين من المعتزلة أله اعتقاد رف 
علئ ما هو بهء والمّراد بالشيئ الموضوع أو 
النسبة الحكمية أي اعتقاد الشیی على وجه ذلك 
الشيىع متلبّس به فى aes‏ ذاته من الثبوت 
والانتفاء. وفيه أنه E‏ مانع لدخول التقليد 
المطابق فزيد لدفعه عن ضرورة أو دليل أي 
حال کون ذلك الاعتقاد المطابق US‏ عن 
ضرورة أو دليل واعتقاد المقلّد. ol,‏ كان Kst‏ 
عن دليل OV‏ قول المجتهد حجة للمقلّد S‏ $1 
مطابّقته ليست XOU‏ عن دلیل. ولذا يقلده فيما 
ویخطی. ‏ لكنه بقي SÉ‏ الصادق 
الخاميل عن ضرورة de n‏ ظنی So‏ فيه» 
SI‏ أن بخض الإعتقاد بالجازم اصطلاغا. 


M9 


ویرد 


أيضًا عليهم خروج العلم بالمستحيل dB‏ ليس 
Es‏ اتفاقا. s‏ أنكر تعلق العلم بالمستحيل 
فهو مكابر للبديهي ومناقض لكلامه. QU‏ هذا 
الانکار حکم e‏ المستحیل باه لا De‏ 
فيستدعي العلم gu‏ الحکم على ما لیس 
بمعلوم: الا أن يقال المستحیل شيء i‏ ولو 
مجارّاء وفيه أله b‏ حينئذ استعمال المجاز في 
التعريف بلا قرينة. وأيضًا يرد عليهم خروج 
العلم التصوّري لعدم اندراجه في الاعتقاد B‏ 
عبارة عن الحكم الذهني. والثالث للقاضي أبي 
بكر الباقلاني أنه معرفة المعلوم على ما هو به 
فيخرج ce‏ جلم الله تعالی لد لا uem‏ علمه 
معرفة إجماعًا لا iU‏ ولا اصطلاخا مع کونه 
معترفا بان لله Qe gus‏ حيث أثبت له giu‏ 
علمًا وعالمية Mary‏ اما لأحدهما أو لكليهما 
کما سيجي. افیکون ارت تف مشترگا بسو 
عنده بين pe‏ الواجب Me,‏ المُمكن. فلا E‏ 
من دخوله في تعریف الولم بخلاف 
المعتزلة فإنهم لا یعترفون العلم الزائد ویقولون 
إته عين ذاته تعالین. فلفظ الیلم eade‏ مشتَرّك 
لفظي. فالتعریف المذکور یکون لمطلق العلم 
الحادث إذ لا llis‏ سواه. ولذا لم يورد النقض 
eee‏ بعلمه Us‏ وأيضًا ففيه دَوْرٌ 3 المعلوم 
مشتق من العلم ومعناه ما من شأنه أن یلم أي 
أن یتعلق به اليلم» فلا یعرف Y]‏ بعد معرفته. 
LA‏ فقید على ما هو به قيد زائد لد المعرفة 
لا تکون الا کذلك OY‏ إدراك uei‏ لا على ما 
هو به Aem‏ لا معرفة. |5 لا يقال فى اللغة 
والعرف والشرع للجاهل جهلاً مركا أنه E‏ 
كيف ويلزم ol Xue‏ يكون أجهل الناس 
أعرفهم. والرابع للشيخ أبي الحسن الأشعري 
فقال تارة بالقياس إلى متعلق العلم هو إدراك 
المعلوم علئ ما هو به وفيه دَوْرء EU,‏ بالقياس 
الیل محل العلم هو الذي يوجبٌ کون مَنْ قام به 
عالِمًا وبعبارة أخرى هو الذي يوجبٌ لمَنْ قام به 


العلم 


۱۳۳۲ 


یاه نت "ER M e‏ 
الحدود. ال أجيب ob‏ الإدراك عند المنطقيين 


مشتهّر في Qai‏ بالمعنى المقابل SÉU‏ والشكٌ 
والجهل والتقايد والمجاز المشهور حقيقة عرفية 
فیصخ استعماله. on‏ ات poi‏ 
الشيئ بنفسه فكأنّه قيل هو علم المعلوم؛ 0 
فيه زيادة قيد على ما هو به فان المعلوم لا 

يكون الا كذلك. الخامس لابن فورك أنه ما 
يصح SU‏ قام به اتقان الفعل أي إحكامه 
وتخليته عن وجوه op QUI‏ آراد ما يستقل 
بالضحة فهو باطل Sl, LU‏ أراد ماله (EX‏ 
فيها sd‏ القدرة في ARE‏ ويخرج عنه علمنا 
M‏ لا Jes‏ في صحة الاتقان على رأيناء اد 
معنى الاتقان الإيجاد على وجه الاحکام؛ 
وأفعالنا ليست بإيجادنا. ولو سلم ذلك يرد عليه 
علم أحدنا بنفسه وبالباري تعالئ وبالمستحيل 
فان ما تعلّق به هذا الهلم ليس فعلاً ولا مما 
يصح إتقانه. piel‏ أن التقليد SÉ,‏ لا يدخلان 
في هذا التعريف وكذا السك والوهم oy‏ اتقان 
الفعل وتخليته عن وجوه JAM‏ 5 يتصّوّر إذا 
كان Uu‏ بالمفاسد والمصالح Éa Ub‏ 
Ui, . Las‏ استدلوا بإتقان العام على علمه 
تعالی؛ ولهم عبارات قريبة من هذه العبارات 
كأنْ يقال تبيين المعلوم Me‏ ما هو به أي كشفه 
وتمييزهء وفيه الزيادة المذكورة والدَّوْر 2 
التبيين Hin A‏ بعد الخفای فيخرج علمه 

تعالئ. أو يقال هو اثبات المعلوم على ما هو 
به» وفيه الزيادة والدّور وانه يلزم أن يكون 
Judi‏ منا بوجوده تعالئ Cn‏ له تعالی وهو 
محال. أو يقال هو الثقة بان المعلوم على ما 
هو به وفيه الزيادة والدّورء Sl‏ يوجب کون 
الباري تعالی Gl,‏ بما هو عالم به وذلك مما 
يمتنع إطلاقه عليه شرعًا. السادس للإمام الرازي 
أي على تقدير تسليمه b‏ العلم نظري وهو 


اعتفاد جازم مطابق لموجب "i‏ ضرورةً أو دلبل 
أي یکون ذلك الاعتقاد المقيّد بالجَرُم والمطابقة 
ناش عن ضرورة أو دليل فبقيد الجزم خرج 
الجهل C$ UE‏ وتقليد المصیب. فان الاعتقاد 
d‏ كان sU‏ عن الدلیل من قول المقلّد oS)‏ 
مطابقته ليست RU‏ منه بل اتفاقي» وقد 7 ولا 
يرد عل هذا النقض بعلمه تعالی OY‏ الإمام 
اختار في المطالب العالية نفي العلم عن ذاته 
cul cJ‏ له العالمية القن فشّرها بالتعلّق بین 
العام والمعلوم لكنه یخرج ce‏ التصوّر لعدم 
کونه اعتقادًا مع أنه علم. يقال علمت حقيقة 
الإنسان وعلمت معنى المثلّث. السابع وهو 
المختار من بين تعريفاته عند المتکلمین لبرائه 
e‏ ذكر من QAM‏ في غيره وتناوله للتصوّر مع 
التصديق اليقيني أله صفة توجب تمييرًا بين 
المعاني لا يحتمل النقيض والصفة وهي ما يقوم 
بغيرهء فيتناول العلم وغيره. وبقوله توجب تمييرًا 
أي توجب لمحلها الذي هو النفس تمييزه لشيئ 
OY‏ التمييز المتفرّع على الصفة Up‏ هو له لا 
للصفة» خرج الصفات التي توجب لمحلها 
التمیز فقط لا التمییز وهی ما عدا الصفات 
الادراكية oj‏ القدرة توجبُ کون محلها متميرًا 
الصفات الإدراكية UB‏ توجب لمحلها التمییز 
للأشياء والتميز عن الأشياء معا . وبقوله بين 
المعانی أي ما ليس من الأعيان المحسوسة 
Jodl‏ الظاهر خرج إدراك الحواس الظاهرت 
وهذا عند مَنْ يقول 4 ليس بعلم بل إدراك 
مخالف لماهية العلم يحصل بالحواس وأمًا من 
يقول بكونه قسمًا من العلم كالشيخ الأشعري 
فيترك هذا القيد من التعريف. ثم منهم مَنْ نفى 
الحواس الباطنة JU,‏ النفس مدركة للجزئيات 
المعنوية فلم يقيّد المعاني بالكلية كما في هذا 
التعریف» فعلی هذا یشتمل العلم التعقل والتوهم 
والتخیّل كما لا یخفی. ومنهم مَنْ أثبتها فقيّدها 


۱۳۳۳ 


بها xb‏ لادراك الحواس الباطنة à‏ إدراك 
المعاني الجزئية ويسم ذلك الادراك SG‏ 
Ag)‏ فالعلم عنده بمعنی التعقّلء وبقوله لا 
یحتمل النقیض أي لا یحتمل ذلك الشيى 
المتعلق نقیض ذلك التمییز بوجه من الوجوه 
خرج gÉ‏ والشكٌ والوَهُم lg‏ توجب لمحلها 
oue‏ يحتمل النقيض في الحال. وكذا الجهل 
المرگب والتقلید bab‏ یوجبان تمییژا یحتمل 
القیض في المآل. UE‏ في الجهل $56 الواقع 
یخالفه فیجوز أن یطلع Ul, cule‏ في التقليد 
فلعدم استناده إلى موجب من جس أو بديهة أو 
عادة أو برهان» فیجوز da Ob‏ بتقليد آخر. 
قيل فيه Sl‏ إخراج الشلق والوَهُم من التعریف 
مما لا یعرف وجهه ON‏ کلاهما تصوّران على 
ما بيّن في موضعه. والتصوّر داخل في التعریف 
بناء على أن لا نقيض للتصوّر أصلاً وسجیی 
تحقیقه في لفظ النقیض فلا وجه لاخراجه بل 
لا وجة لصحته أصلاً. قلت الشكٌ pla‏ من 
حيث إنه تصوّر للنسبة من حيث هي هي لا 
نقيض لب Las‏ بهذا الاعتبار داخلان فى 
الهلم. Ul,‏ باعتبار آله يلاحظ في كل منهما 
النسبة مع كل واحد من النفي والإثبات على 
سبيل تجويز المساوي والمرجوح. ولذا يحصل 
التردد والا ضطراب فله نقیض » 5b‏ النسبة من 
حيث يتعلّق بها الاثبات تناقضها من حيث gia‏ 

بها النفي» وهما بهذين الاعتبارين خارجان عن 
الیلم pe‏ بهذین الاعتبارین السیّد ال في 
حاشية العضدي. ثم o]‏ كان المعرّف Seu‏ 
ليلم الواجب وغيره يجب أن يراد بالإيجاب 
v‏ سواء كان بطريق السببية كما في علم 
الواجب أو بطريق العادة كما في علم الخلق» 
وإ كان المعرّف علم الخلق يجب تخصيصه 
بالإيجاب العادي على ما هو المذهب من استناد 
جميع الممكنات إلى الله تعالئ ابتدائ: فالمعتی 
O‏ العلم Lue‏ قائمة بالنفس يخلق الله MUS‏ 


ال 

عقیب تعلقها بالشيئ Ob‏ یکون النفس مميرًا له 
تمییزا لا یحتمل النقيض. فعلی هذا الضمیر في 
لا يحتمل راجع إلى المتعلّق الدال عليه لفظ 
التمييز OB‏ التمييز لا يكون إلا بشیئ . فعدم 
الاحتمال صفة لمتعلقه وإِنّما لم يكن راجعًا إلى 
التمييز لأنه إن كان المراد به المعنى 
المصدري أعني کون النفس مميرًا فلا نقيض له 
أصلاً لا في التصور ولا في التصديقء وإِنْ كان 
ما به التمييز أعني الصورة في التصوّر والنفي 
والإثبات في التصديق فلا معن لاحتماله نقيض 
نفسه 3 الواقع لا يكون الا أحدهما مع مخالفته 
لما اشتهر من أن اعتقاد الشيئ كذاء مع العلم 
أله لا يكون الا كذا علم ومع الاحتمال بِأنّه لا 
يكون (Sé S‏ > فإنّه صريح في أن المتعلّق أعني 
الشيئن محتمل» ثم المتعلّق للصورة الماهية 
وللنفي والإثبات الطرفان. ثم المراد بالنقيض UG]‏ 
نقيض Glen!‏ كما قيل dne,‏ المراد بالتمييز 
G)‏ المعنى المضدري» فالمعنول صفة day‏ 
لمحلّها ان يكشف لمتعلقها بحيث لا يحتمل 
المتعلّق نقيضهء وحينئذ يكون الصفة نفس 
الصورة والنفي والإثبات لا ما يوجبها أو ما به 
التمييزء وحينئذ تكون الصفة ما يوجبها. ولا 
يخفئ ما فيه OY‏ الشيئ لا يكون Sue‏ لنقيضه 
أصلاً من الصورة والنفي والإثبات كما OR‏ لد 
Y E‏ یکون ال أحدهما فلا وجه لذكره 
NI SÍ‏ أن يقال المتعلّق ol)‏ لم يكن محتيلاً 
لنقيضه في نفس الأمر لكن يحتمله عند !253 
بأ يحصل كل منهما بذل الآخرء وهذا غير 
ظاهر. وإمًا نقيض التمييز كما هو التحقيق كما 
قيل ol Up dme, LA‏ يُراد بالتمييز المعنى 
المصدري وهو حاصل التحرير الذي سبق Mas‏ 
أيضًا بالنظر إلى الظاهر لان التمييز بالمعنى 
المصدري ليس له نقيض يحتمله المتعلّق coul‏ 
ls‏ ما به التمييز وهذا هو التحقيق الحقيقى. 
فخلاصة التعريف ان الملم أمرٌ قائم بالفس 


العلم 


یوجب لها أمرًا به IS‏ الشی عما عداه بحيث 
لا يحتمل ذلك الشيىئ نقيض ذلك الأمر. فاذا 
تعلق علمنا We‏ بماهية الإنسان حصل عند 
النفس صورة مطابقة لها لا نقيض لها أصلاء 
بها تميّرها عما عداه. وإذا تعلق علمنا ÓL‏ 
العالم حادث حصل عندها إثبات أحد الطرفين 
للآخر بحيث تميّرها عما عداهماء لكن قد يكون 
مطابقا Uie‏ فلا يحتمل النقيض» أعني النفي 
eal loei cue Mus‏ ليس نفس الصورة 
والنفي والائبات عند المتكلّمين بل ما یوجبها 
ee‏ يقولون |« صفة حقيقية ذات إضافة يخلقها 
الله تعالل بعد استعمال العقل أو الحواس 
الخبر الصادق تستتبع انکشاف الأشياء إذا تعلّقت 
بهاء كما ol‏ القدرة والسمع والبصر كذلك. وما 
هو المشهور من أن العلم هو الصورة الحاصلة 
فهو مذهب الفلاسفة القائلين بانطباع الأشياء فى 
النفس وهم ینفونه. والتقسيم إلى ۲ 
والتصديق ليس بالذات عندهم» بل العلم باعتبار 
إيجابه النفي والإثبات تصديق. وباعتبار عدم 
إيجابه لهما تصوّر؛ وعلی هذا òl MNT‏ خلا 
عن الحكم فتصوّر Yy‏ فتصديق. والمراد 
بالصورة عندهم SIUE‏ واليتّال الشبيه بالمتخيّل 
في المرآةء وليس هذا من الوجود الذهني. فان 
i‏ قال به يقول xb‏ أمر مشارك للوجود 
الخارجي في تمام الماهية فلا يرد i‏ القول 
بالصورة فرع الوجود الذهني. والمتكلمون 
ينكرونه. والمراد بالنفي والإثبات المعنى 
المصدري وهو إثبات أحد الطرفين للآخر وعدم 
إثبات أحدهما له ولذا جعلوا متعلقهما الطرفين 
لا إدراك OT‏ النسبة واقعة أو ليست بواقعة كما 
هو مصطلح الفلاسفةء النفي 
والاثبات ليسا نقيضين لارتفاعهما عن HÉJ‏ 
وإرادة الصورة عن التمييز ليس على خلاف 
الظاهرء بل مبني على المساهلة والاعتماد على 
فهم السامع للقطع ÓE‏ المحتمِلَ للنقيض هو 


فلا يرد ol‏ 


۱۳۲ 
التمييز بمعنی الصورة والنفي والائات دون 


الأذكياء. وقيل المراد نقيض الصفة وقوله لا 
يحتمل صفة للصفة لا للتمييز» وضمير لا 
يحتمل راجع إلئ المتعلّق» فالمعنق صفة توجب 
تمييرًا لا يحتمل متعلقها نقيض تلك الصفت 
فالتصور dne‏ نفس الصورة لا ما يوجبها وكذا 
التصديق نفس الإثبات والنفي والتمييز بالمعنی 
المسدري. رلا یخنی di‏ خلاف الظاهی 
والظاهر ان يكون Y‏ يحتمل sb iio‏ 
ومخالف لتعريف العلم عند القائلين 9b‏ من 
باب الاضافة. وقالوا له نفس التعلّق وعرّفوه 
باه تمييز معنى عند النفس لا يحتمل النقيض» 
p‏ لا يمكن Ob‏ يُرادَ فيه نقيض الصفة» والتمييز 
في هذا التعريف بمعنى الانكشاف. والا لم 
يكن العلم نفس التعلّق؛ فالانکشاف التصوّري 
لا نقيض له وكذا متعلّقه» والانکشاف التصديقي 
أعني النفى والإثبات کل واحد منهما نقيض 
الآخر en,‏ قد يحتمل النقيض وقد لا 
يحتمله. وقد أورد على الخد المختار العلوم 
العادية فإتها تحتمل النقيض» والجواب أن 
احتمال العاديات للنقيض ues‏ أنه لو فرض 
lead‏ لم يلزم منه QUA‏ لذاته غير احتمال 
متعلّق التمييز الواقع cas‏ أي في العلم العادي 
للنقيض» óY‏ الاحتمال الأول راجع إلى 
الإمكان الذاتي الثابت للممكنات فى Me‏ ذاتهاء 
حتى الحسّيات التي لا تحتمل النقيض 11 
والاحتمال الثاني هو أن يكون متعلق التمييز 
محتيلاً OY‏ يحكم فيه المميز بنقيضه في الحال 
أو في المآل ومنشأه ضعف ذلك التمييز UG]‏ لعدم 
الجزم أو لعدم المطايّقة أو لعدم استناده إلى 
وهذا الاحتمال الثاني هو المُراد. 
والتعريف الأحسن الذي لا تعقيدٌ فيه هو 4l‏ 
یتجلی بها المذكور لمن قامت هي بهء فالمذکور 
يتناول الموجود والمعدوم والممكن والمستحيل 


rae 


۱۳۲۵ | لعلم 


بلا خلاف. ويتناول المفرد É udis‏ والكلي 
والجزئي» والتجلي هو الانكشاف التام فالمعنی 
أنه صفة يتكشف بها لمن قامت به ما من شأنه 


ol‏ يذكر انکشافا تامًا Y‏ اشتباة فيه. واختیار 
کلمة من لاخراج التجلي الحاصل للحيوانات 
العجم فقد Cot‏ النور ab‏ يتجلى i‏ به لغیر من 


قامت بهء وكذا SEM‏ والجهل Ai, cb‏ 
eb‏ واعتقاد المقلّد المصيب SY LA‏ في 
الحقيقة عقدة على القلب. فليس فيه انکشاف 
تام. هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف وما 
حققه المولوي عبد الحكيم في حاشيته وحاشية 
الخيالي . 


فائدة: 


قال المتکلمون XY‏ في العِلّم من إضافة 
رشب eaa‏ ین الما و التعلوم ble‏ 
العایم عالِمًا بذلك المعلوم والمعلوم معلومًا 
لذلك ب العاليمء وهذه الا ضافة هي المسماة pire‏ 
CET‏ عل ان الیلم هو 
هذا التعلق إِذْ لم يثبت غيره بدليل فيتعدّد الم 
بتعدد المعلومات کتمدد الإضافة بتعدد المضاف 
إليه . وقال قوم من الأشاعرة هو صفة حقيقية 
ذات تعلق وعند هولاء oi p FS‏ الجلم وهو 
تلك الصفة والعالمية أي ذلك التعلّق. فعلئ هذا 
لا يتعدّد العلم sx‏ المعلومات BI‏ لا يلزم من 
تدان | ار ,اضرو کر MUN‏ 
ol‏ یکون ۱ تعلقات بأمور متعددة . 
وأثبت القاضي الباقلاني العلم الذي هو صفة 
موجودة والعالمية التي هي من قبيل الأحوال 
عنده Up Ub lee cub‏ للجلم فقط أو 
للعالمية chu‏ فههنا ثلاثة أمور: العلم والعالمية 
ER‏ الثابت لأحدهماء Us‏ لهما معا فههنا 


أربعة أمور: العلم والعالمية وتعلقاهما. وقال 


O)‏ ورد ذكر الحاشية ومؤلفها سابمًا. 


الحكماء العلم هو الموجود الذهني 3b‏ يعقل ما 
هو pe‏ صرف بحسب الخارج کالممتنعات 
والتعلق Ll‏ يتصوّر بين شيئين متمايزين ولا 
تمايز الا بأن يكون JI‏ منهما ثبوت في 
الجملة. ولا ثبوت للمعدوم في الخارج فلا 
حقيقة له إلا الأمر الموجود في الذهن» وذلك 
الأمر هر العلم. Gl,‏ التعلق فلازم له والمعلوم 
أيضًا فإنه باعتبار قيامه بالقوة العاقلة (he‏ 
وباعتباره في نفسه من حيث هو هو معلومء 
فالعلم والمعلوم متّجدان بالذات مختَلِفان 
بالاعتبار؛ وإذا كان العلم بالمعدومات كذلك 
وت أن يكونَ سائر المعلومات أيضًا كذلك» 
3j‏ لا Cel‏ بين أفراد حقيقة واحدة disp‏ 
كذا في شرح المواقف. 


قال مرزا زاهد هذا في العلم الحصولي 
وأما في الحضوري uM‏ والمعلوم متّحدان ذانًا 
واعتبار ol BÉ ET‏ التغاير بينهما في 
الحضوري أيضًا اعتباراً كتغاير المعالج gan‏ 
فقد اشتبه عليه التغاير الذي حر مصداق تحققهما 
بالتغایر الذي هو بعد تحقّقهماء لكر yi‏ كان 
بينهما YA‏ سابق لكان الهلم الحضوري صورةٌ 
منترّعة من المعلوم وكان na le‏ وفي 
ul‏ الفتح حاشية الحاشية الجلالية"“ ui‏ 
القائلون بالوجود الذهني من الحكماء وغيرهمٍ 
فاختلفوا اختلافا ناش من 7 العلم لیس حاصلاً 
قبل حصول الصورة فى الذهن cul, EUN‏ 
وحاصل عنده بداهةً واتفاق والحاصلة معه ثلاثة 
أمور: الصورة الحاصلة وقَبِولٌ الذهن من المَبْداً 
AII‏ وإضافة مخصوصة بين العایم والمعلوم. 
فذهب بعضهم إلى أن العلم هو الصورة الحاصلة 
فیکون من مقولة الكَيّفء وبعضهم إلى أنه الثاني 
فیکون من مقولة الانفعال وبعضهم إلى أن 
الثالث فیکون من مقولة الاضافة. والاصح 


o 


العلّم 


۱۳۳۹ 


المذهب الأول GM‏ الصورة توف بالمطابقة 
كالعلم» رالاضافة والالفعال لا یوصفان بهاء 
لکن القول ol‏ الصورة العقلية من مقولة الكَيّف 
ما as‏ إذا كانت مغايرة لذي الصورة بالذات 
قائمة بالعقل كما هو مذهب القائلین TL‏ 
والمئال الحاکمین ob‏ الحاصل في العقل أشباح 
الاشیاء لا آنفسها. Ul,‏ إذا كانت fama‏ معه 
بالذات uua‏ $ له بالاعتبار على ما يدل عليه Jal‏ 
الوجود الذهنى وهو المختار عند المحققين 
القائلين بأنَّ الحاصل فى الذهن أنفس الأشياء لا 
أشباحها فلا uas‏ ذلك. فانسق أنَّ العلمَ من 
الأمور الاعتبارية والموجودات الذهنيةء وان كان 
متحدًا بالذات مع الموجود الخارجي إذا كان 
المعلوم من الموجودات الخارجية سواء كان 
جوهرًا أو عرضا ES‏ أو انفعالاً أو Sua]‏ أو 
غيرها. انتهئ في شرح المواقف. 

قال الإمام الرازي قد اضطرب كلام ابن 
سينا في حقيقة العلم فحيث بيّن أن کون الباري 
عقلاً وعاقلاً ومعقولاً يقتضي ES‏ في ذاته» فسّر 
العلم s As‏ العالم والمعلوم من المادة. $ 
باه يلزم منه DÍ‏ يكون d$‏ شخص إنساني عالِمًا 
بجميع المجرّدات فان النفس الانسانية مجردة 
عندهم . cu,‏ قرّر اندراج العلم في dg‏ 
الکیّف بالذات وفي مقولة الإضافة بالعرض 
جعله غبار .عن ita"‏ ادات راشف doy‏ 3 
Dis Di‏ الشيئ لذاته ولغير ذاته ليس الا حضور 
صورته عنده جعله yle‏ عن الصورة eJ!‏ 
فى الجوهر العاقل المطابقة لماهية المعقول. 
وحیث زعم أن العقل «السيط الذي لواجب 
الوجود لیس عقلیته لأجل صور كثيرة بل لاجل 
یضانها حت يكو العقل البسیط كالمبداً 
الخلاّق للصور المفصّلة فى التفس جعله عبارة 
عن مجرّد إضافة . ۱ 


التقسیم : 


للعلم تقسیمات. الأول QI‏ الحضوري 
والحصولي كما عرفت. الثاني إلى أن العلم 
الحادث U|‏ تصوّر أو تصديق» والعلم القديم لا 
يكون تصورّا ولا (s‏ وقد سبق في لفظ 
الَصوّر. الثالث إلى أنَّ الأشياء المدركة أي 
المعلومة تنقسم إلى ما لا يكون خارجًا عن ذات 
المدرك أي العام وإلئ ما يكون. أما في الأول 
فالحقيقة الحاصلة عند المدرك هي نفس 
حقيقتهاء وأمًا في الثاني فهي تكون غير الحقيقة 
الموجودة في الخارج بل هي U|‏ صورة منتزعة 
من الخارج à]‏ كان الإدراك BULL‏ من خارج 
كما في العلم الإتفعالي أو صورة حصلت عند 
المدرك ابتدا سواء كانت الخارجية مستفادة 
منها كما في العلم الفِعْليء أو لم تكن. وعلئ 
التقديرين فإدراك الحقيقة الخارجية بحصول تلك 
الصورة الذهنية عند المدرك والاحتياج إلى 
الانتزاع US‏ هو في المدرّك المادي (CY‏ 
كذا في شرح الإشارات. وفي شرح الطوالع 
الشبی المدرّك G‏ نفس المدرك أو غیره وغيره 
ما غير خارج عنه أو خارج عنه» والخارج عنه 
Ul‏ مادي أو غير مادي» فهذه أربعة أقسام . 
الأول ما هو نفس المدرك. والثاني ما هو غيره 
لکنه غير خارج عنه. والثالث ما هو خارج عنه 
لکنه ماديّ. والرابع ما هو خارج xe‏ لکنه غير 
مادي. والاوّلان منها ادراکهما بحصول نفس 
الحقيقة عند المدرك فیکون ادراکهما حضوریّا 
والأول بدون due‏ والثاني بالحلول» والآخران 
لا یکون ادراکهما بحصول نفس الحقيقة 
الخارجية بل بحصول مثال الحقیقة» سواء كان 
الادراك BURA‏ من الخارجية أو الخارجية 
مستفادة من الادراك والثالث ادراکه بحصول 
صورة متترّعة عن المادة مجرّدة عنهاء والرابع 
لم یفتقر إلى الانتزای الرابع إل واجب أي 
ممتنع الانفکاك عن العالم کعلمه بذاته وممکن 


۱۳۳۷ العلم 


كسائر العلوم. الخامس إلى فعلي Lis‏ كلا 
قبل الکترة وهو .ما کون شيا لوجود: المغلوم 
في [d‏ كما نتصوّر السریر مثلاً ثم نوجدهء 
وانفعالي ویسمّی CIS‏ بعد الكثرة وهو ما يكون 
Css‏ عن وجود العالم ob‏ يكون BS‏ من 
الوجود الخارجي كما iry‏ آمراً في الخارج 
كالسماء والأرض ثم نتصوّرة» فالفعلي ثابت قبل 
الكثرة والإنفعالي بعدهاء فالعلم الفعلي كلي 
يتفرّع عليه الكثرة وهي الأفراد الخارجية pn‏ 
الإنفعالي Jis‏ یتفرع على الكثرة. وقد يقال إن 
Cis UJ‏ مع الكثرة لكنه من قبيل الهلم ومبني 
عل وجود الطبائع الكلية في ضمن الجزئيات 
اسارج 


قال الحكماء: علم الله تعالین بمصنوعاته 
فعلي لاله LI‏ لوجود الممكنات في الخارج؛ 
لکن کون علمه تعالن Co‏ لوجودها لا بتوقث 
عل الالات بخلاف علمنا بأفعالنا. ولذلك 
یتخلف صدور معلومنا عن علمنا. وقالوا إن 
علمه تعالی بأحوال الممکنات على أبلغ النُظام 


وأحسن الوجوه بالقیاس إلى الكل من حيث هر 


کل هو الذي استند عليه وجودها على هذا 
الوجه دون سائر الوجوه الممكلةء وهذا العلم 
يسمي عندهم بالعناية الأزلية. «Je Gl‏ تعالى 


بذاته فليس C‏ ولا (CA Ot!‏ بل هو عين 
sb‏ بالذات ob‏ كان مغايرًا له بالاعتبار. 
السادس إلى ما يعلم بالفعل وهو ظاهر وما يعلم 
بالقوة كما إذا في يد زيد اثنان فسئلنا أزوج هو 
أو فرد؟ قلنا نعلم ds ói‏ انين زوج» وهذا 
pes coll‏ أنه زوج Ule‏ بالقوة القريبة من 
الفعل oh‏ لم نكن نعلم Aa <i‏ روج و ی 

جميع الجزئيات المندّرجة تحت الكليات فإنّها 
M‏ بالقوة قبل ús d‏ للاندراج. فالنتيجة 
حاصلة في کبری الفباس»: هکذا dU‏ بعض 
المتکلمین. ‏ السابع ال تفصيلي وجمالي 
والتفصيلي كمَنْ ینظر إلى آجزاء المعلوم ومرانبه 


بحسب أجزائه ob‏ یلاحظها واحدّا بعد واحده 
والاجمالي $$ يعلم مسئلاً فيسأل عنها 4p‏ 
يحضر الجواب الذي هو تلك المسئلة بأسرها 
فى ذهنه دفعة fal,‏ وهو أي ذلك الشخص 
dead‏ خف لجراي لته gU ub. De‏ 
علیه. ثم يأخذ في تقریر الجواب. فيلاحظ 
تفصیله ففی ذهنه أمر بسيط هو مبدأ التفاصیل؛ 
والفرفة a‏ «الحالة xs eats‏ عقي السوال 
وبين حالة الجهل الثابتة قبل السؤال وملاحظة 
التفصیل ضرورية وجدانية» لد في حالة الجهل 
المُسماة عقلاً بالفعل ليس إدراك الجواب 
حاصلاً بالفعل بل النفس في تلك الحالة تقوی 
علئ استحضاره بلا تجشم كسب جديدء فهناك 
قوة محضة. وفي الحالة الحاصلة عقيب السؤال 
قد حصل بالفعل شعور des‏ ما بالجواب لم 
يكن حاصلاً قبله. وفى الحالة التفصيلية صارت 
الأجزاء.- ١ desse‏ کم ولم يكن حاصلاً في 
شيئ من الحالتين السابقتین. وشبه ذلك بِمَنْ 
يرئ UX‏ كثيرة DU‏ دفعة فانه يرئ في هذه 
الحالة جميع aee eel‏ )10 ان حدق 


البصر نحو واحد واحد dà‏ آجزاژه. فالرؤية 
الأول إجمالية والثانية تفصيلية. وأنكر الإمام 
الرازي العلم الإجمالي. 

فائدة : 


العلم الإجمالي على تقدير جواز ثبوته في 
نفسه هل يثبت لله uus‏ أولا؟ جوّزه القاضي 
والمعتزلة» كثير من أصحابنا وأبو 
الهاشم. والحقّ أله op‏ اشترط في الإجمالي 
الجهل بالتفصيل امتنع عليه تعالی؛ والاً فلا. 
gel‏ إلى eh diei‏ والتخيّل وا 
HET‏ والتظري؛ وعلم الله تعالی Ax‏ 
N pers‏ یوضت بضرورة TUM E‏ فهو 
الضروري وقد سبق. 


و منعه 


فائدة: 


الفرق بين العلم بالوجه وبين ن العلم بالشيئ 
من وجه ol‏ معنى الأول حصول الوجه عند 
العقل ومعنى الثاني ol‏ الشیی حاصل عند العقل 
لكن لا حصولاً تامّاء op‏ التصور قابل للقوة 
والضعف كما إذا el‏ لك qu‏ من Xm‏ 
dpa‏ تصورًا ماء ثم يزداد انكشافًا Sae‏ 
بحسب تقاژبك إليه إلئ ol‏ يحصل في عقلك 
كمال حقيقته. ولو كان العلم بالوجه هو العلم 
بالشیی من ذلك الوجه على ما KE‏ مَنْ لا تحقيق 
له لزم أنْ يكون جميع الأشياء معلومة لنا مع 
عدم توجه عقولنا إليهاء وذلك ظاهر الاستحالت 
كذا في شرح المطالع في بحث الموضوع. وقال 
المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح المواقف 
في المقصد الرابع من مقاصد العلم في الموقف 
الأول: إعلم أنهم اختلفوا في علم الشيئ بوجو 
وعلم وجه الشيئ. فقال ii‏ لا تحقيق له 4p‏ لا 
تغاير Lgs‏ أصلاً. وقال المتأخرون بالتغاير 
بالذات إِدْ في الأول الحاصل في الذهن نفس 
الوجه وهو آله لملاخظة الشیی. والشيئ معلوم 
بالذات» وفي الثاني الحاصل في الذهن صورة 
الوجه وهو المعلوم بالذات من غير التفات إلى 
الشيئ ذي الوجه. وقال المتقذمون بالتغایر 
بالاعتبار 3 لا شك فى el‏ لا يمكن AU ol‏ 
TAE‏ اه :سوا إلا" ان ای diat‏ 
على p‏ واتحاده معه كما في موضوع القضية 
المحصورة كان علم الشيئ بالوجه» وإذا اعتبر 
مع قطع النظر عن ذلك كان علم الوجه كما في 
موضوع القضية الطبيعية . 


فائدة : 
آثبت آبو هاشم Ue‏ لا معلومَ له کالعلم 


0( الحح/ ۱ . 


YE محمد/‎ (Y) 


۱۳۳۸ 


بالمستحیل Xp‏ لیس بشيئ والمعلوم شیئ وهذا 
آمر اصطلاحي محض لا فائدة فيه . 

فائدة: 

العلم الحادث سواء كان Gn‏ 

بالكليات أو بالجزئيات عند أهل الحق غير 
متعيّن (Se‏ بل يجوز عندهم ol Sue‏ يخلق الله 
تعالئ في il‏ جوهر أراد من جواهر ES oi‏ 
السَّمْعَ دل على أنه القلب. قال تعالی: #فتكونَ 
لهم قلوبٌ يعقلون kle‏ وقال: «أفلا 
oa‏ القرآن el‏ على قلوب Pitit‏ هذا 
وقد اختلف المتکلمون في بقاء العلمء 
فالأشاعرة قضوا باستحالة بقائه كسائر الأعراض 
عندهم. وأما المعتزلة فقد أجمعوا على بقاء 
on‏ الضرورية والمكتسبة التي لا يتعلق بها 
التكليف. واختلفوا في العلوم المكتسبة المكلّبب 
بها. فقال الجبائي uj‏ ليست Nb t‏ لزم bi‏ 
لا يكون المكلف بها حال بقاتها مُطيعًا ولا 
Cal‏ ولا C‏ ولا مُعاقبًا مع تحقق التكليف 
وهو باطل , بناء على ol‏ 53 الثواب أو العقاب 
عل ما was‏ به. وخالفه آبو هاشم في ذلك 
وأوجب بقاء العلوم مطلقًا. وقال الحكماء محل 
العلم الحادث النفس الناطقة أو المشاعر A‏ 
الظاهرة والباطنة وقد سبق في لفظ الحس. 

فائدة : 

علم الله سبحانه بذاته نفس ذاتهء فالعالم 
والمعلوم واحد وهو الوجود الخاص. كذا في 
شرح الطوالع» أي واحد بالذات» A‏ بالاعتبار 
فلا بد من التغايّر. ثم قال: وعلم غير الله تعالئ 
بذاته وبما ليس بخارج عن ذاته هو حصول نفس 
المعلوم؛ ففي العلم بذاته العام والمعلوم واحدء 
والعلم وجود العالم والمعلوم والوجود زائد. 


۱۳۹ 


فالیلم غير العام والمعلوم» والعلم بما لیس 
بخارج عن العالم من أحواله غير العالم والمعلوم 
والمعلوم أيضًا غير العالم فیتحقق في الأول آمر 
واحد وفي الثاني اثنان وفي الثالث ثلاثة؛ والعلم 
بالشيئ الذي هو خارج عن العالم عبارة عن 
حصول صورة مساوية للمعلوم Giu)‏ أمور 
qe‏ ومعلوم وعلم وصورة. فالعلم 
حصول صورة المعلوم في العالمء ففي العلم 
بالاشیاء الخارجة عن العالم صورة وحصول تلك 


أربعة : 


الصورة وإضافة الصورة إلئ الشيئ المعلوم 
وإضافة الحصول إلى الصورة. وفي العلم 


بالأشياء الغير الخارجة عن العالم حصول نفس 
ذلك الشيئ الحاصل وإضافة الحصول إلى نفس 
ذلك" الشیی:. ولا مت ob‏ الا ضافة في جميع 
الصور عرض. Ul.‏ نفس حقيقة الشيئ ف في العلم 
با لاشیاء الغیر الخارجة عن العالم يكون جوهرًا 
5 كان المعلوم ذات العالم ÉY‏ حيئذ تکون تلك 
الحقيقة موجودة لا في موضوع ضرورة كون ذات 
الموضوع العالم كذلك. ly‏ كان المعلوم حال 
العالم يكون Gls LS‏ الصورة في العلم 
بالأشياء الخارجة عن العالم op‏ كانت صورة 
لعرض بان يكون المعلوم DÉ‏ فهو QA‏ بلا 
ol, «s‏ كانت eo‏ لجوهر ob‏ يكون المعلوم 
easi LAT GRAL ee‏ .وهنا حي Me;‏ 
القول بالشبح» Gl,‏ عل القول بحصول ماهيات 
الأشياء في الذهن فجوهر. 


فائدة : 


قال الصوفية: علم الله سبحانه صفة نفسية 
أزلية. فعلمه سبحانه بنفسه وعلمه بخلقه علم 
واحد غير منقسم ولا متعدّدء لكنه يعلم نفسه 
بجا هوه ريعلة ل ی ولا يجوز 
ol‏ يُقال o]‏ معلوماته أعطته الیلم من أنفسها كما 
قال الامام محي الدين العربي S8‏ يلزم كونه 
استفاد Es‏ من غیره فلنعذره. ولا نقول كان 


PL 
وجدناه سبحانه بعد هذا‎ US), ذلك مبلغ علمه‎ 
يعلمها بعلم أصلي منه غير مستفاد مما هي عليه‎ 
فيما اقتضته بحسب ذواتهاء غير أنها اقتضت فى‎ 
بما‎ GE نفسها ما عَلِمَه سبحانه عليها فحكم له‎ 
ولما رأى الإمام‎ ade اقتضته وهو ما علمها‎ 
المذكور أن الحنّ حكم للمعلومات بما اقتضته‎ 
مستفادٌ من اقتضاء‎ Sal أنَّ عِلْمَ‎ $E من نفسها‎ 
المعلومات فقال إن المعلومات أعطت الحق‎ 
مِنْ نفسها وفاته نها إِنّما اقتضت ما علمها‎ pali 
عليه بالیلم الكلي الأصلي النفسي قبل خلقها‎ 
في العلم الإلهي الا‎ cis وإيجادهاء فإنها ما‎ 
بما علمها لا بما اقتضته ذواتهاء ثم اقتضت‎ 
ذواتها بعد ذلك من نفسها أمورًا هي عين ما‎ 
يا صا‎ i تاليا‎ «XS علمها عليه‎ 
فيسمّى‎ uj عليه‎ We وما حكم إلا بما‎ 
da M NEM اس علدنا ب‎ 
بنسبة العلم‎ Ue, معلومية الأشياء إليه»‎ 
ومعلومية الأشياء إليه معًا. فالعليم اسم صفة‎ 
نفسية لعدم النظر فيه إلى شيئ مما سواه إِذْ‎ 
Ul, ما یستحّه النفس في كمالها لذاتها.‎ eli 
العالم فاسم صفة فعلية وذلك علمه للأشياء‎ 
سواء كان علمه لنفسه أو لغيره فانها فعلیف يقال‎ 
بنفسه أي عَلِمَ نفسه وعالم بغيره أي عَلِمَ‎ pu 
p Ul, تكون صفة فعلية.‎ Ob M غیره. فلا‎ 
فبالنظر إلى النسبة العلمية اسم صفة نفسية‎ 
كالعليم وبالنظر إلى نسبة معلومية الأشياء إليه‎ 
اسم صفة فعلية» ولذا غلب وصف الخلق باسم‎ 
eu فلان‎ Ju العام دون العليم والعلام»‎ 
يقال‎ òf ولا علام مطلتّا. إلا‎ pevu ولا‎ 
dl بأمر كذاء بل‎ Is يقال‎ Y, کذا.‎ pi, عليم‎ 
من التقييد» فيقال فلان‎ X وُصِفَ بشخص فلا‎ 
كذاء وهذا عل سبيل التوسّع‎ D$ علآم في‎ 
من هذا‎ de والتجوّز. وليس قولهم فلان‎ 
القبيل لاله اليس من أسماء الله تعالی. فلا يجوز‎ 
كذا 2 الانسان‎ (Oeo ia e di 5l يقال‎ ol 


علم الأخلاق ۱۳۳۰ 


الکامل. والعالم في اصطلاح المتصوفة: هو 
الذي وصل إلى علم الیقین بذات وصفاتِ 
وأسماء الله. وليس بطريق CASU‏ والشهود. 
کذا في کشف CUI‏ 


E 


Ethics, morals - Ethique. : علم الأخلاق‎ 
morale 

هو علم السلوك وقد سبق في المقدمةء 
وهو من أنواع الحكمة العملية» dre)‏ تهذيب 
الأخلاق والحكمة الخلقية UA‏ كما مر فى بیان 
تقسيم الحكمة في المقدمة أيضًا. 
elei‏ الأذنئ: Physics - Physique‏ 

هو العلم الطبيعي وقد سبق في المقدمة. 
العلم Physics - Physique : PST‏ 

هو العلم الطبيعي وقد مر في المقدمة. 
العلم الأشفل : Philosophy - Philosophie‏ 
العلم الأغلى: - Metaphysics‏ 
Métaphysique‏ 

هو العلم الالهي وقد سبق في المقدمة في 
بيان العلوم العقلية. 
JI‏ الأقدم: - More general science‏ 
Science plus générale‏ 

هو العلم الذي موضوعه pel‏ من موضوع 
علم آخر وقد سبق في المقدمة. 
العنم HY e‏ ا ار 


ELT E EPSBIS, MFSHIGSGHY Suus, nh Det opi 


هو علم من أنواع الحكمة النظريةء 
VLA‏ أيضًا بالعلم الأعلئ وبالفلسفة الأول 


وبالعلم الكلّي وبما بعد الطبعيه وبما قبل الطبعيه 
eia‏ الأؤسط : - Mathematics‏ 
Mathématique‏ 

هو الرياضي QI,‏ بالحكمة الوسطى 
أيضًا وقد سبق فى المقدمة. 
علم البلاغة : Rhetoric - Rhétorique‏ 
هو علم المعاني والبيان وقد سبق في 
المقدمة. 
Mathematics - : gató eai‏ 
Mathématique‏ 

هو الرياضي. 

م التؤْحيد والصّفات : Kalam (moslem‏ 
rational theology) - Le Kalam (théologie‏ 
dogmatique ou rationnelle musulmane)‏ 
والصفات هو علم الكلام وقد سبق في 
المقدمة . 
م الحديث: 

Science de Hadih 

هو DE e‏ به أقوال رسول الله صلى 
الله عليه وآله وسلم وأفعاله وأحواله وقد سبق 
فى المقدمة . 


Science of Hadith - 


Moslem jurisprudence - علم الدراية:‎ 
00 ENCE DUS 

بكسر الدال وبالراء المهملة هو علم الفقه 
وأصول الفقه وقد سبق فى المقدمة. 
Eum fige p Das 037‏ 35 ع ا 


هو معرفة النفس مالها وما عليها من 
الوجدانيات وقد سبق فى المقدمة. 


y -‏ 
(۱) وعالم در اصطلاح متصوفه آنست كه بعلم اليقين مطلع از ذات وصفات واسمای الهي شده باشد نه بطريق كشف وشهود كذا 


فى كشف اللغات. 


۱۳۹۳۱ 


Science of de : علم السماء والعالم‎ 
Caelo et Mundo, (part of physics) - 
Science du Ciel et du Monde (partie de 


la physique) 


هو من أنواع العلم الطبيعي. 
علم العدد : Arithmatics - Arithmétique‏ 
هو me‏ من آصول الرياضي وقد سبق في 
المقدمة . 
علم الکلام : Kalam (islamic rational or‏ 
dogmatic theology) - Le Kalam‏ 


(théologie dogmatique ou rationnelle 


musulmane) 

Big hose DE 
علم من العلوم الشرعية المدونة وقد سبق في‎ 
ETAT 
Universal science : العلم الكلى‎ 
(metaphysics) - Science universelle 
(métaphysique) 

هو العلم الإلهي وقد سبق في المقدمة. 
العلم Mysticism - Mvsticisme eo‏ 

هو العلم الذي تعلمه العبدٌ من الله تعالی 
من غير واسطة مَلّك ونبى بالمشافهة والمشّاهدة» 
كما كان للخضر عليه السلام. قال تعالى 
tkis)‏ من GP‏ عِلْمَا4”'' وقيل هو oe‏ 
ذات الله تعالل وصفاته Ule‏ يقييًا من RAUS‏ 
à‏ ببصائر القلوب كذا في مجمع السلوك. 


. 1۵ الکهف/‎ O) 


7 P 
na 
ad vs . TI 5 
Science of divine gifts - : المؤهية‎ 
Science des dons divins 


في عرف العلماء علمٌ يورئه الله لمن عمل 
PEE OE PIT‏ 
de‏ وَرئه الله de‏ ما لم CQ‏ كذا في 
الاتقان في بیان شروط الممَسّر. 
علم التظر والاستدلال : Moslem rational‏ 
theology - Théologie rationnelle‏ 
musulmane‏ 


هو علم الكلام وقد سبق في المقدمة. 
العلو : - Height, elevation, altitude‏ 
Hauteur, élevation, altitude‏ 


بالضم هو عند المخذئین قسمان: علو 
مطلق وعلو نسبي» ویقابله النزول. قالرا إن کل 
عددٌ رجال aedi‏ قاما أن ينتهى السّند إلى النبى 
كله ذلك aiat‏ القلیل بالسبة الیل سند آخر Bi‏ 
به أي بذلك السّند الآخر ذلك الحديث بعينه 
بعدد كثيرء أو ينتهي إلى إمام من aii‏ الحديث 
ذي IE ike‏ كالحفظ BLAN,‏ وغير ذلك من 
الصفات المتقضية Pas mU‏ ومالك 
والتوری P‏ والشافعي والبخاري ومشلم 
ولحوهم: فالأول وهو ما ينتهي إلى النبي E‏ 
هو ID‏ المطاق ما لوي یکن We inh‏ 
كان قرب الاسناد مع ضعف بعض الرواة فلا 
یلتفت إلى هذا العلوء Y‏ سيّما إذا كان فيه 
يعض نلکدا > لان ur dE‏ م الک كونه 
آقرب إلى الصّحة. هذا هو المعتَمّدٌُ. وقيل ما لم 


54 القرطبي الجامع لاحكام القرآن» في تفسير الآية‎ .777 /١ السيوطي. الدر المنثورء في تفسير آية الدين من سورة البقرة‎ (Y) 


من سورة العنكبوت» TAEST‏ 


)( هو شعبة بن الحجاج بن الورد العتكي الأزدي مولاهم. البصري. ابو بسطام. ولد عام [AY‏ ۰۱م وتوفي عام JANN‏ 
1م من ائمة الحديث ورجاله حفظا «Als‏ له بعض الکتب . الاعلام OMM /Y‏ حلية الاولياء AEEY‏ تاريخ بقداد 


۹ فيل المذيل ٠١4‏ 
(4) الثوري» هو سفيان الثوري وقد وردت ترجمته سابقّا. 


العلوم الأدبية ۱۳۳۲ 
يكن موضومّا» فان OI GEL‏ یکون سنده صحيحًا | إلتفاتٍ إلى UL‏ آخر أو شيخ آخر مت یکون. 


كان الغاية القصوئ. والثاني aed! lal‏ وهو ما 
adt Ai‏ فيه إلى ذلك الامام أو SA‏ بعده» وفيه 
أي في ال التسبي الموافقة وهي الوصول إلى 
شيخ أحد المصنفين من غير طريقه. وفيه JÁN‏ 
وهو الوصول إلى شيخ شيخه MUS‏ وفيه 
المساواة وهو استواعٌ عدد الإسناد من الراوي إلى 
آخره مع إسناد أحد المصتفين» وفيه المصافحة 
وي او ulta‏ المصثّف . وإنما كان 
ال مرغوبًا فيه لكونه ارم إلى الصحة وقلة 
Rr Wd‏ والخطا Sum‏ عليه. فکلما 

ث الوسایظ كثرت مظانْ التجویز» وكلما قَلَّت 
op s‏ كان فى النزول مزية لیست قالغاو 
كأنْ يكون رجاله أوثق أو أحفظ أو أفقه أو 
الاتصال فيه أظهر فلا تردُّدَ فى oi‏ التزول حينئذ 
ا 

وخلاصة ما في الإتقان JJ!‏ خمسة 
أقسام . الأول DAI‏ من رسول الله ی بعدد 
قليل. والثاني Oo ult‏ إلى إمام من ASÍ‏ الحديث 
كذلك. والثالث العلو بالنسبة إلى رواية Jl‏ 
الكتب D‏ أو غيرها من كتب الحديث ol‏ 
يروي حديئًا لو رواه من طريق كتاب من ELE‏ 
Ss‏ وقع أنزل مما لو رواه من غير طريقهاء 
ويقع في هذا النوع الموافقات والأبدال 
والمصافحات والمساواة. والرابع تقدم وفاة 
الشيخ عن قرينه الذي أخذ عن شیخه. فالاخذ 
تلا من الناج بن مکتوم '' أعلئ من الآخذ عن 
أبي المعالي بن اللبان”" edad‏ وفاة الأول على 
الثاني . والخامس GE‏ بموت الشیخ لا مع 


قال بعض و يوصف الإسناد Sli‏ إذا 
مضول عليه من موت الشیخ خمسون سنه. وقال 
ابن "e‏ ثلثون انتهی . 


فائدة : 


يقابل لعلو التزول بأقسامه المذکورة 
خلاقًا o‏ زعم EHI Si‏ قل qu‏ بدون NP‏ 
قيل مرجع الخلاف الاعتبار فإن مَنْ اعتبرهما 
من الراوي تصاعدًا منع مقابلته النزول في جميع 
الأقسام» كما وقع للبخاري حديث بينه وبين 
T‏ ثلائت. ولم يكن له طريق آخر أكثر 
ous‏ 3 غيرٌ مقابل النزول. ومَنْ 
اعتبرهما ex‏ من ذلك وهو آولی تكون في 
الصورة المذكورة إذا كان لنا طريقان أحدهما 
إلى شيخ البخاري بسبعة والآخر إلى البخاري 
کذلك. فيكون الأول أعلئ ob,‏ كانت النسبة إلى 
البخاري Quel‏ ما يوجد من مرويّاته فحصلت 
المقابّلة باعتبار العموم. ويمكن dus‏ بالنزول 
بهذا الاعتبار إذا وقع بين راو وبين شيخ 
البخاري تسعة من غير طريقه في ذلك المتن» 
ويكون بينه وبين البخاري سبعة» هكذا في بعض 
حواشي النخبة. 


عددل 


ي العلوم العربية وقد سبق بيانها في 
المقدمة . 


)۱( هو احمد بن عبد القادر بن احمد بن مكتوم القيسي» ابو محمد تاج الدين» ولد عام ۲ھ / م توفي في القاهرة 


VEA‏ هال ۰۸۱۳۹۹ عالم بالتفسيرء فقیه حنفي» له نظم جيد وله عدة کتب 


الجواهر المضنية ۰۷۵/۱ کشف الظنون ۲۲/۱ 


NEM الدرر الكامنة‎ «YoY /A الاعلام‎ 4 


(Y)‏ هو عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن البكري e E JE‏ ابو محمد المعروف بابن اللبان. ولد باصبهان وتوفي فيها عام 
7 / ۰.۱۰۵6 فقيه شافعي. قاض محدّث له مصنفات كثيرة. الاعلام ۰۱۲۱/6 طبقات السبكي ۰۲۱۷/۳ 


۱۳۳۳ 


Axioms and postulates : العلوم المتعارفة‎ 
- Axiomes et postulats 

هي المقدّمات ALJÉ‏ بنفسها في العلوم 
المدّونة وقد سبق الجميع في مقدمة الكتاب. 
العلوم المدونة : Written sciences - Les.‏ 
sciences écrites‏ 

هي العلوم التي ذونت في الكتب. 
العلوية : Meteorologica - Meteorologica‏ 

هي qe E‏ والمشتري والمريخ كما يجيئ 
في لفظ الكوكب. وقد یسمّی الزحل والمشتري 
بالعلویین كما في شرح التذکرة. 
العلیل Patient. sick - Patient, malade:‏ 

المریض . وعند المُحَدَّئين هو المعلول وقد 
مَرَ في ICE‏ 
العماد. 

بالكسر عند الكوفيين من النحاة هو الفصل 
كما سيجيء. 
دا 

في اصطلاح الصوفية عبارة عن روح 
eui‏ وقلبه ونفسه وهو الإنسان الکامل . کذا 
فى caus‏ اللغات”'؟. 


میت 


بالضم وسکون المیم مقابل الفضلة كما 


الغفری 
سيجيء. ویطلق آیضا على الرفع كما QD‏ 
hä‏ الإعراب. 
العمرة: Visit of an inhabited place, visit‏ 
of holy places (Makkah) - Visite d'un lieu‏ 


peuplé, visite des lieux saints (Mecque) 


DISSE ig‏ الميم هي اسم من 
الاعتمار. $ القصدٌ إل مكان عامر كما في 
ال او «الذيارة ال یا شاه الوك I‏ 
في المفردات. وشريعة أفغال uaa‏ وا 
بالحج الأصغر أيضًا كذا في جامع الرموز في 
کتاب الحج. 
العمروية: -/1.. - Al-Amrawiyya (sect)‏ 


Arawiya (secte) 


فرقة من المعتزلة مثل الواصلية في 
الأحكامء إلا هم فسقوا الفريقين في قصتي 
عثمان رضي الله عنه. وهم منسوبون إل عمرو 
بن iue‏ وكان من رواة الحديث معروفا 
بالزهد. تابع واصل بن عطاء في الأحكام الذي 
CETTE TENTE‏ 
التفسيق كذا في شرح المواقف'”". 


بالضم والسكون اسم من الإعمار. يقال 
أعمرته الذار (s‏ أي جعلتها له يسكنها مدة 
غمری. فإذا مات عادت إليهء هكذا فعلوا في 
الجاهلية. وهى فى الشريعة جعل داره لشخص 
ET‏ ذلك الشخص حرطا أا يرد اندار علی 


. حقيقت انسان کامل است كذا في لطاتف اللغات‎ ol در اصطلاح صوفیه عبارت است از روح عالم وقلب آن ونفس آن‎ O) 
وتوفي قرب مكة عام 4ه/ ۷۱۱م. شيخ‎ (eM /ه4٠ هو عمرو بن عبيد بن باب التيمي» ابو عثمان البصريء ولد عام‎ )۲( 
المعتزلة في عصره: زاهد کبیر» له رسائل وخطب وكتب كثيرة.‎ 
طبقات المعتزلة ۰۲۵ مفتاح‎ ۰۲۹6/۲ Jie VE الاعلام ۱۶۵ وفيات الاعيان ۰۳۸6/۱ البداية والنهاية ۰۷۸/۱۰ ميزان‎ 


السعادة ۳۵/۲. 


(۳) من فرق المعتزلة pull‏ عمرو بن عبيد مولى بني تمیم؛ وافق واصل بن عطاء في بدعة القدر وزاد عليه بتكفير اصحاب حرب 
الجمل . وجعلها الشهرستانی فى الملل من فرق النظامية . التبصیر ۰1٩‏ الفرق ۰۱۳۰ الملل 45. 


xl 


المعمر أو على ورئته إذا مات المعمر أو 
الشخص المعمر له» وهو (qum‏ والشرط 
باطل فالدار للمعمر له حال حيوته ولورثته بعد 
مماته» كذا في جامع الرموز في كتاب الهبة. 
العمق : 
بالضم وسکون المیم يطلق على معان 
الأول الامتداد الثالث المقاطع لكل واحد من 
الامتدادین الأولين أي الطول sevo‏ على 
زواياء EL‏ ثالث الابعاد الجسمية. الثاني النخن 
مطلقا نازلاً كان أو صاعذا ویسمی بالجسم 
التعليمي أيضًا. وبهذا المعنى Jd‏ |9 کل جسم 
فهو فى نفسه عميق. الثالث الثخن u‏ أي 
aua‏ باعتبار dag‏ والصاعد Mb due‏ 
uL‏ كما مر في لفظ الثخن. الرابع الامتداد 
الآخذ من صدر الإنسان إلى ظهره ومن ظهر 
ذوات الأربع إلئ الأرض كذا في شرح المواقف 
العملی : 
بفتح العين والمیم المنسوب إلى العمل 
ay‏ كل opa‏ ايكون من الحيوان dair‏ وهو 
أخص من الفعل لأنه قد ينسب إلى الجمادات 
كما في جامع الرموز في الخطبة. وفي عرف 
العلماء یطلق على ما يقابل النظري. وقد سبق 
في أول المقدمة معانيهما. 
العمود: 


ligne verticale 


Depth - Profondeur 


Practical - Pratique 


Column. vertical line - Colonne, 


بالفتح في اللغة بمعني ستون XU‏ وعند 
المهندسين هو الخط القائم عل خط اخر بحيث 
c‏ عن جنبيه زاويتان متساويتان كذا في 
شرح أشكال التأسيس. ويعبارة آخری العمود 
خط قائم علی خط آخر بحيث لا يميل إلى 
جانب بل يقوم مستويّاء وهذا هو العمود من 
الخط على الخط. Ul,‏ العمود من الخط على 
السطح فهو خط قائم على سطح مستر بحیث لا 


۱۳۳ 


يميل إلى جانب ob‏ بحيط بقائمة مع کل خط 
يخرج في ذلك السطح من الفصل المشترك بين 
ذلك السطح وبين ذلك الخط. Ul,‏ العمود من 
السطح علئ السطح فهو سطح قائم علئ s‏ 
"e‏ بحيث N‏ يميل إل جانب» ob‏ يكون 
بحيث لو أخرج كلّ عمود من الفصل المشترّك 
بين السطحین على آحدهما لماش السطح ^ 
ob cds‏ يقع كلّ ذلك الخط المخرج في ذلك 
السطح» والسطحان حینثذ متقاطعان على قوائم 
Ob‏ لم يماسّه de‏ فالسطحان مائلان. هکذا 
يستفاد من ضابط قواعد الحساب. وعمد 
بفتحتين جمع عمود است. 

Gencral, generality, common - : العموم‎ 
Général, généralité, commun 


بالفتح وضم الميم في اللغة الشمول . يقال 
ple Tas‏ أي مشتمل الأمكنة. وعند المنطقيين 
هو کون أحد المفهومین اشتمل أفرادًا من 
المفهوم الآخرء Ú)‏ مطلقًا DV‏ بصذق عل جميع 
ما ia‏ عليه الآخر من غير عَكْسِ كلي 
ويسم عمومًا مطلقّ وذلك المفهوم" تسو 
cel, hs Úle‏ مطلقّاء والمفهوم الاخر يسم 
dila lt‏ واخصی Úle‏ كالحيوان بالنسبة 
إل الإنسان فانه eel‏ منه Úle‏ 
ŝia ob‏ على بعض ما یصذق عليه الآخر 
ويسم عمومًا من وجه وذلك المفهوم یسمی 
Úle‏ من وجه mels‏ من carg‏ والمفهوم الآخر 
يسم خاصًا من وجه ami)‏ من وجهء 
bis‏ ما وقع في 


Ub‏ من وجه 


كالحيوان بالنسبة إلى الأبيض. 
العضدي من أنَّ المنطقي يقول العام ما لا يمنع 


n 


تصوره من الشركة والخاص بخلافه فليس 
حاشيته. ويجيئ العموم والخصوص بمعنی اخر 


أيضًا يذكر في لفظ النسبة. 
وعند الاصولیین هو کون اللفظ موضوعًا 
بالوضع الواحد لكثير غير محصور مستغرقا 


۱۳۳۵ 


لجمیع ما یصلح له وذلك اللفظ يسم عامًا. 
والمراد بالوضع أعمّ من الوضع pe‏ 
eur is‏ فدخلر النكرة المنفية 3 قد c3‏ من 
استعمالهم لها أن الحكم منفي عن الكثير الغير 
المحصور "nup‏ مستغرق لكل فرد في حكم 
C‏ بوعل عمرم p dd‏ ع في الود 

۳3 ol ا لذلك. ولا يرد‎ is 
المنفية مجاز في العموم لتصریحهم باق حقيقة‎ 
من الوضع لكل‎ pel فیه . والمراد بالوضع لکثیر‎ 
برك فيه‎ p 5i « واحد من وحدان الکثیر‎ 
وحدان الكثير أو لمجموع وحدان الكثير من‎ 
حيث هو مجموع» فيكون كل من الوحدان نفس‎ 
من جزئياته أو جزءًا من‎ Gj الموضوع له أو‎ 
أجزائه» فيندرج فيه المشتركُ والعلم وأسماء‎ 
العدد.‎ 


SY زيد ورجل‎ qe قيل فیندرج فيه‎ ol 
هو‎ ueni موضوع لكثير بحسب الأجزاء؟ قلنا‎ 
الأجزاء المتفقة في الإسم كآحاد المائة. ومعنی‎ 
کون الكثير غير محصور أن لا تكون في اللفظ‎ 
دلالة فى عدد معين والاً فالكثير المتحقّق‎ 
فبتقييد الوضع بالواحد خرج‎ "ibo حون‎ 
Gl, المشترك بالسبة إل معانیه المتعددة.‎ 
إل آفراد معنی واحد کالعین لأفراد‎ idu 
تحت الحَدٌ.‎ Xx العين الجارية فهو عام‎ 
وبقيد الكثير يخرج ما لم يوضع لكثير كزيد‎ 
ورجل. وبقيد غير محصور يخرج أسماء العدد‎ 
وهي‎ e iia فان الما معلا وفعت وضع‎ 
الكثير‎ eoque مستغرقة لجميع ما‎ 
وخرج منه‎ de digest محصور» ومعنى‎ 
واسطة بين العام والخاص‎ dp الجمع المنگر‎ 
عند مَنْ‎ Ul, على ما هو اختيار المحققین»‎ 
جعله من العام كفخر الإسلام وبعض المشايخ‎ 
فلم يشترط هذا القيد. فعلئ هذا الخاص ما‎ 
وضع للواحد شخصيًا كان كزيد أو نوعیّا كرجل‎ 


العَمُوم 


وفرس» أو لكثير محصور كالعدد والتئنية. لا 
يقال قيد غير محصور مستدرّك oN‏ الاحتراز عن 
أسماء العدد حاصل بقيد الاستغراق لأنَّ لفظ 
sud‏ مثلاً إِنّما يصلح لجزئيات المائة لا لما 
الآحاد. UN‏ نقول أراد 
بالصلوح صلوح اسم الكلّي لجزئیاته أو الكل 
لأ An cx‏ يصلح لفظ المائة لما تتضمنه 
من الآحاد. وبهذا الاعتبار صيغ الجموع 
وأسماء الجموع بالنسبة إلى الاحاد مستغرقة لما 
ona‏ له فتدخل في الخد . 

وقال آبو الحسن البصري: العام هو اللفظ 
المستغرق لما يصلحٌ له. وزاد بعض المتأخرین 
بوضع واحد احترارًا عن خروج المشترك إذا 
استغرّق جمیع آفراد معنی واحد. وکذا عن 
خروج اللفظ الذي له معنی حقيقي ومجازي 
باعتبار استغراقه لافراد معن واحد فان عمومهما 
لا یقتضی of‏ يتناولا مفهوميه (Ue‏ وترك هذا 
القيد اّما هو بالنظر إلى أنَّ ما يصلح له 
المشترك بحسب إطلاقٍ واحد ليس هو جميع 
آفراد المفهومین بل أفراد مفهوم واحد. 
واعترض عليه òl Ni‏ أريد بصلوحه للجميع ol‏ 
يكون الجميع جزئيات مفهومه لم يصدق على 
مثل الرجال والمسلمين المتناول لكل فرد فرد» 
ol‏ أريد ان يكون الجميع أجزاءه لم يصدق 
على مثل الرجل ولا رجل ونحو ذلك مما 
الجميع جزئياته لا أجزاؤه. فتعيّن of‏ يراد Y‏ 
فيصدق على i iE‏ والمائة من أسماء 
لفكي عوك E e‏ از Rr‏ 


يتضمنه المائة من 


المذکور فيها ما هو أجزاؤها من الفعل والفاعل 


والمفعول. ويمكن ol‏ يقال المراد صلوح اسم 
الكلّي للجزئيات وعموم مثل الرجال والمسلمين 
LU‏ هو باعتبار تناوله للجماعات دون الاحاد. 
وقال الغزالي العام اللفظ الواحد الدّال من 
جهة واحدة علئ شيئين فصاعدًا. فاللفظ بمنزلة 
الجنس وفيه إشعار ÓL‏ العموم من عوارضص 


العموم 


الالفاظ ciple‏ واحترز بالواحد عن سائر 
المرگبات XH‏ على معانى مفرداتها كضرب Lj‏ 
عمروًا. وبقوله من جهة واحدة عن SAL!‏ 3 
دلالته على معنیین باعتبار تعدد e!‏ وقيل 
CR RES qum‏ 
سبيل åJ‏ لکن من جهات» أي إطلاقات 
وبقوله Me‏ شيئين عن مثل زيد ورجل 
مما مدلوله شیئ واحد. وقوله فصاعدّا لیدخل 
فيه العام المستغرق مثل الرجال والمسلمین ولا 
رجل 3 المتبادز من قولنا شیئین BÍ‏ مدلوله لا 
یکون فوق الائتین ۰ والمراد بالشیی معناه اللغوي 
الشامل للموجود والمعدوم والموصول» مثل من 
وما من ألفاظ العموم Don E‏ ولو 
ple‏ فالمراد باللفظ الواحد of‏ لا يتعدّدٌ Ne‏ 
المعانى» bp‏ قولنا الذي في الدار لا يتغيّر سواء 


f متعلدة‎ 


أريد به زيد أو عمرو أو غيرهماء ولا يرد عليه 
دخول جمع المعهود والنکرة. اد الغزالي يرى 
bl‏ جمع المعهود والنكرة عامان» ولا يرد أيضًا 
دخول d Veg‏ لا يصدقٌ عليه أنه da‏ على 
معنيين فصاعذا 3 ل تالح s dai‏ اثنين. ,4 
ol‏ مبتی هذا على أن قولنا A‏ بدرهمين فصاعدًا 
معناه الامر بِأنْ يبيعه بما d‏ درهمين حتئ لو 
باعه بدرهمين لم يكن Sadly (een‏ خلاف 
ذلك كما لا يخفل. 
العامل أي فيذهب الثمن صاعدًا بمعنى أنه قد 
يكوك قوق درن اما ما نتم رفس 
ویذهب المدلول صاعدًا أي قد يكون dg‏ 
الشيئين فيدخل المثنئ في LII‏ لا محالة مع أله 
iss ced‏ 


e a P d : وال ابن الحاجب‎ 

فقوله ما dj‏ كالجتس يدخل فيه EMT‏ مع 
الصلةء وفيه إشعار ob‏ العموم لا يخص 
«Bul‏ والمسَمیات تعم الموجود والمعدوم 
tps‏ المت ومثل زيدء والمراد المسمّيات التي 


۱۳۳۹ 


یصدق على كل منها ذلك الأمر المشترك فیخرج 
آسماء الاعداد لأن دلالتها على الاحاد ليست 
باعتبار مر Du‏ هي فيه بمعنین صدقه عليهاء 
ویدخل المشترك باعتبار استغراقه لأفراد أحد 
مفهوميه دون آفراد المفهومین» وکذا المجاز 
باعتبار نوع من العلاقات. فقوله باعتبار Ges‏ 
بقوله دل وكذا قوله ضربة وقوله Úle‏ قيد لما 


اشتركت فيه فيخرج جمع المعهود. مثل جاء ني 
رجال فأكرمت da; ép eA‏ علی GLA‏ 


ibas‏ ویشکل رم المضافة ji:‏ علماء 
البلد فإنه أيضًا مع قید التخصيص. والجواب أنَّ 
الأمر المشترّك فيه هو العام المضاف إل ذلك 
call‏ وهو فى هذا المعنى مطلق بخلاف الرجال 
المعهودین فانه لم يرد به افراد الرجل المعهود 
على (اطلاقه بل مع خصوصية العهد فلیتأمل . 
وقوله ضربة آي دفعة واحدة ایخ نحو رجل 
وامرأة Sp‏ یدل علئ مسمّياته لا iuo‏ بل دفعات 
على سبيل البَدّل. e‏ الظاهر أنَّ جمع النكرة 
داحل في Isi‏ مع ol‏ عمومه خلاف S.‏ اختاره. 
وقد يقال المراد JI cou s‏ حت AS‏ قال ما 
qe ds‏ مسمّياته أي جزئياتٍ GU‏ ورجال 
ليس كذلك» وأنت خبير X‏ لا inte‏ حينئذ إل 
قوله باعتبارٍ أمر اشتركت فيه OY‏ عشرة مثلاً لا 
cm v da‏ مسمّیاته » ala‏ لا يتناول مثل 
الرجال والمسلمين باعتبار 0 أفراد الرجل 
والمسلم. وغاية ما ol a‏ يقال p‏ المُراد 
مسمّيات ذلك اللفظ کم وماء أو مسمیات ما 
اشتمل عليه ذلك اللفظ Úis‏ كالرجال 
والمسلمين أو تقديرًا كالنساء ÉY‏ بمنرلة الجمع 
لظ یرایف المَرأة» وحينئذ يكون قيد باعتبار أمر 
اشتركت فيه للبيان والإيضاح. 


فائدة: 


العموم من عوارض الالفاظ حقيقة فإذا قيل 


۱۳۳۷ 


العموم 


هذا لفظ عام Glo‏ على سبیل الحقيقة. Uis‏ في 
المعنی فإذا قيل هذا المعنئ عام je‏ هو حقيقة؟ 
أحدها لا Ss aces osa‏ مجارًا . 
وثانيها يصدّق مجارًا. وثالثها هو المختار يصدقٌ 
iai‏ كما في الألفاظ. قيل النزاع لفظي لأنّه b‏ 
أريد بالعموم استغراق اللفظ لمسمياته على ما هو 
مصطلح الأصول فهو من عوارض الألفاظ 


فيه مذاهب. 


2 


خاصة. ola‏ رید به شمول D‏ لمتعدّد عم 
الألفاظ ob iub‏ أريد شمول مفهوم ا 


فائدة : 


اختلف في عموم المفهوم والنزاع فيه أيضًا 
لفظي . uL D‏ العام بما یستفرق في محل 


النطق لم ي يجعل المفهوم PIT Ule‏ 
في محل النطق. ومنْ فسره بما يستغرق في 


الجملة أي سواء كان في محل النطق Y‏ في 
محل النطق جعل المفهوم عامّاء هذا كله 
خلاصة ما في التلويح وشرح مختصر الأصول 
وحواشیه . 


التقسیم : 

العام على ثلاثة آقسام. الأول الباقي على 
عمومه. قال القاضي جلال الدين البلقيني : مثاله 

في القرآن CAP‏ اد ما من عام إا ".وقد جضن 
منه البعض. وذكر الزركشي في البرهان J|‏ 
dà c us‏ تعالی: dub‏ بکل شيء 
à o C‏ لا dh‏ الناس شيا“ 


۲۸۲ البقرة/‎ CO 
44 يونس/‎ (Y) 
1٩/فهکلا‎ )۳( 
۲۳ النساء/‎ C£) 
of التساء/‎ (0) 
۱۷۳ آل عمران/‎ CO 


duel Ogil ab, rie y‏ ذلك. 
والظاهر ol‏ مراد القاضي أنه عزيز في الأحكام 
الفرعية لا في غير الأحكام الفرعية. وقوله 
تعالی LAE‏ عليكم امهانکم۳4 الآية Qu‏ 
عل عمومه مع كونه من الأحكام الفرعية. 
الثاني العام المراد به الخصوص . الثالث العام 
المخصوص؛ وللناس بينهما فروق» منها 9b‏ 
الأول e‏ 5 شموله لجميع أفراده لا من جهة 
تناول اللفظ ولا من جهة الحكمء بل هو ذو 
أفراد استعمل في فرد منها. والثاني أريد شموله 
وعمومه لجميع الأفراد من جهة تناول اللفظ لها 
لا من جهة الحكم. ومنها أن الأول مجاز Ud‏ 
لنقل اللفظ عن موضوعه الاصلي بخلاف 
«olli‏ أصخها 
REF‏ أكثر الشافعية وكثير من الحنفية وجميع 
الحنابلة؛ ونقله إمام الحرمين عن جميع الفقهاء 
oy‏ تناول اللفظ للبعض الباقي بعد تخصيص 


» حقيقة‎ 4i فيه مذاهب‎ Sp 


كتناوله بلا تخصيص » وذلك التناول حقيقي 
اتفاقاء فليكن هذا التناول حقيقيًا أيضًا. ومنها 
$i‏ قرينة الأول عقلية والثاني لفظية. ومنها أنَّ 


الأول يصح ol‏ یراد به واحد اتفاقا وفي الثاني 
خلاف. Ui‏ المخصوص فمئلته كثيرة فى 
القرآن. ومن المُراد به الخصوص قوله تعالین : 


#أمْ يحسدون Ok‏ أي رسول الله SE‏ 
لجمعه عليه الصلؤة والسّلام ما في الناس من 

الخصال الحميدة» وقوله تعالی #الذين قال 7 
الناس € M‏ والقائل به واحد نعيم بن 
مسعود الأشجعي”" . وقوله: #فنادته الملآئكة 


)¥( هو نعيم بن مسعود بن عامر الأشجعي» توفي عام ۰ dab ja‏ صحابي جليل صاحب عقل راجح. وأمين سر النبي 3E‏ 
كما اعتبره البعض. الاعلام 24١/4‏ طبقات ابن سعد ۰۱۹/۶ أسد الغابة ۲۳/۵. 


العمى 


۱۳۳۸ 


وهو jS‏ ثم uad‏ € الآية أي جبرئيل كما في 
قراءة p‏ مسعود كذا oU NI a‏ . 


Blindness - Cécité, aveuglement : العمی‎ 


بفتح العين والمیم Ad‏ عدم البصر o‏ من 
شأنه ان يكون بصيرًا. فالحجر لا يّصف 
بِالعَمَّى. وعند الصوفية عبارة عن حقيقة الحقائق 
التي لا تتصف بالحقية Y,‏ بالخلقيةء فهي ذات 
EY aL.‏ لا تضاف yp‏ مرتبة لا حقية ولا 
خلقية» فلا تقتضي لعدم الإضافة ومد ولا 
اسمًا. وهذا معن قوله عليه السلام E‏ العمي 
ما فوقه هواء وما تحته هواء الى 
E CEST‏ فصار: العمى مقابلاً للاحدية. USE‏ 
ان VI‏ خنید شل ايه الاسناءتوالضفات ولا 
یکون لشیی فیها ظهور. كذلك العمي لیس لشیی 
من ذلك فيه مجال ولا ظهور. فالفرق بين 
العمی والأحدية أن الأحدية حکم الذات في 
الذات بمقتضی التعالي وهو الظهور الذاتي 
age MI‏ والعَمّى حکم الذات بمقتضی 
الاطلاق. فلا یهن منه JW‏ ولا DUO‏ وهو 
البطون الذاتی العماتی» فهی مقابلة للأحدية» 
تلك صرافة الذات بحکم التجلي وهذه صرافة 
الذات بحكم الاستتارء فتعالی y MEET‏ عن 
نفسه من تجل ويتجلّ لنفسه عن PRX‏ 
qe‏ ما يقتضيه ذاته من التجلي والاستتار 
والبطون والظهور والشئون Ih‏ والاعتبارات 
والاضافات والأسماء AY ally‏ ولا 
يتحوّل ولا يلتبس شيئًاء بل حكم ذاته هو ما 
عليه منذ کان» ولا يكون الا عل ما کان لا 
تبديل لخلق الله أي لوصف الله الذي هو cade‏ 
اما هو بحكم ما يتجلّئ به de‏ ويظهر به U‏ 
وهو في نفسه علئ ما هو عليه من الأمر الذي 


۳۹ آل عمران/‎ O) 


كان له قبل تجليه علينا وظهوره لناء وبعد ذلك 
فهو ue‏ ذلك الحكم. لا يقبل ذاته لا التجلي 
الذي هو cade‏ فليس له ied ET‏ واحد» V‏ 
للتجلي yi aa‏ اسم واحدء وليس po‏ 
الواحد Yı‏ وصف C,‏ ولیس للجميع إلا 
واحد غير متعدّد» فهو je‏ لنفسه في الأزل 
E Ses‏ 
E E el‏ يمنعه "m‏ فى هذا التجلي 
pus Mi‏ بتجل آخر. لكن حكم التجليات 
الأخر تحته كحكم الأنجم تحت الشمس 
و E‏ عل أن نور TT‏ 
تعاس prm da SE‏ 

بحره . 


ثم del‏ بعد Bb‏ أعلمناك أن العمی هو 


شي الذات ‏ باعتبار ‏ الاطلاق (à‏ البطون 
والاستتار وأنَّ الأحدية هی نفسه باعتبار التعالى 
في الظهور والتجلي مع وجوب سقوط 
الاعتبارات فيها. وقولي باعتبار الظهور واعتبار 


الاستتار نما هو لایصال المعنی إلى eS‏ 
السامعم» لا dE‏ من کم العَمَى اعتبار البطون 
أو من em‏ الأحدية اعتبار الظهرر فافهم . 

إعلم oi‏ هذا diei‏ الواحد هو المستأثر 
الذي لا (des‏ به لغیره. فليس GE‏ فيه 
نش SY E EN‏ هذا التجلّى لا يقبل 
الاعتبار ولا الانقسام ولا الإضافة Y,‏ 
الأوصاف ونحوها. ومتئ كان لخلق فيه نسبة 
احتاجت إلى اعتبار أو نسبة أو وصفء وكل 
هذا ليس من حكم هذا التجلّي الذي هو عليه 
في ذاته من الأزل إلى الأبدء كذا في الانسان 


الكامل. ویقول في لطائف اللغات: العّمی في 


. ۲۸۸/۵ ۰۳۱۰۹ سننن الترمذي, کتاب تفسیر القرآن» باب من سورة هود ح‎ (Y) 
عن مکان رب العالمین قبل خلقه الخلق قال: (کان في عماء ما تحته هواء وما فوقه هواء)‎ dE عندما سئل‎ 


۱۳۳۹ 


اصطلاح iisa‏ عبارة عن مرتبة الأحدية. 
وبشکل آخر : بعض من مرتبة الواحدية.. 
العنادية : Sophist, alternative.‏ 
propositions (one is true, the other is‏ 
false) - Sophiste. propositions alternatives‏ 
(l'une est vraie, l'autre est fausse)‏ 

3j‏ من السوفسطائية ینکرون حقائق 
الأشياء ویزعمون نها أوهام YU,‏ باطلة 
وقد سبق أيضًا هناك. وعند أهل البيان تطلق 
على قسم من الإستعارة وهو ما لا يمكن فيه 
اجتماع المستعار والمستعار € فى (e‏ 
ويقابلها الوفاقية كما سيجيء. وعند المنطقيين 
Os‏ على شرطية منفصلة کم فيها بالتنافي 
لذاتي الجزئین أو بسلب ذلك التنافي إن کم 
فيها OL‏ مفهومَ أحدهما Qu‏ للآخر مع قطع 
النظر عن الواقع فيشتمل التعریف الصادقة 
والكاذبة. والمُراد بالجزئين المقدّم والتالي. وفي 
التنافي لذاتي الجزئين بقطع النظر عن الواقع 
إشارةً إلى أن ليس المُراد ان يكون المراد بهما 
مع قطع النظر عن كل آمر خارج عن ذاتيهماء 
فلا يتصوَّرٌ الا بين الشيئ ونقيضه مع تحقق 
العناد بين te!‏ ومساوي نقيضه uai ni‏ منه 
أو آعم منه. مثالها ol Up‏ یکون هذا العدد 
زوجا أو یکون فردّاء هكذا ذکر المولوي عبد 
الحكيم في حاشية القطبي وقد سبق أيضًا في 
لفظ الشرطية. 
العنان: Apparition, society with limited‏ 
responsability - Apparition, société à‏ 
responsabilité limitée‏ 

بالكسر مأخوذ من ع أي ظهر. وفي 
الشرع عبارة عن شركة اثنين حرّین أو عَبدين أو 
مین أو صبيين أو مختلفين في کل تجارة أو 
في نوع من أنواع التجارات s‏ والطعام 


ويقال له شركة عنان وشركة العنان أي 
بالتوصيف والإضافة أيضًا. وذكر الإثنين Hu‏ 
qe‏ أله Dal‏ ما یتصور فيه الشركة لا أله قيد 
والبرجندي. 
العناية 43551 : Providence,‏ 
predestination - Providence,‏ 
prédestination‏ 

ھی القضاء عند الحکماء وسیجیء فی hål‏ 
القضاء. 
العتدية : Sophism, relativism,‏ 
subjectivism - Sophisme, relativisme,‏ 


subjectivisme 


بالكسر هي فرقة من السوفسطائية ینکرون 
ثبوت الحقائق ويزعمون أنها تابعة للاعتقادات. 


Element - Elément : ax 
بضم العين والصاد وفتحهما بينهما نون في‎ 


اللغة الأصل جمعه العناصر» er‏ أيضًا 
بالأمهات والأسطقسات والمواد والأركان. 


والماء والأرض كما في شرح المواقف. وفي 
شرح التجريد ig IAE‏ هو العناصر وما Dim‏ 
منها من المواليد الثلاثة انتهل. وغرف AAA‏ 
بائه جسم بسيط فيه مبدأ ميل مستقیم والبسيط 
بمعنئ ما لا يتركّب من أجسام مختلفة الطبائع 
الحقيقة» والميل المستقيم هو الميل 
الذي يكون إلى جانب المركز أو المحيط» وهذا 
القيد لاخراج الفلکیات . والمتأخُرون من 
الحکماء je‏ أن العناصر أربعة: خفیف مطلق 
وهو النار خفیف مضاف وهو الهواء وثقیل 
مطلق وهو الأرض ولثقیل مضاف وهو الماء. 
ومعنى الخفیف والثقیل المطلقین والمضافین 


—Óà 


(۱) ودر لطائف اللغات كويد عمي در اصطلاح صوفيه عبارتست از مرتبه احديت وبطور بعضى از مرتبه واحديت. 


paal 


۱۳:۰ 


سبق في لفظ الثقل. JU,‏ بعض المتکلمین هي 
واحدة» واختلفوا في تلك الواحدة عل خمسة 
أقوال. الأول اّما هي النار لِشْدَّة بساطتها SN,‏ 


الحرارة مدبرة للكائنات وحصلت البواقى 
بالتكائف. الثاني UID‏ هي الهواء لرطوبته 
ومطاوعته للانفعالات› وتحصل النار بحرارة 


الهواء AB‏ والباقيان بالبرودة المکثفة. الثالث 
AERE,‏ هي الماء Jl‏ قبوله SEU ps‏ 


البواقى 530 ML‏ نما هى SERT:‏ 
لتوسّطه بين الأربعة في اللطافة والکثافت 


فبازدياد كثافته يصير أرضًا وماء وبازدياد لطافته 
يصير نارًا وهواء. وقيل ليست واحدة DN.‏ 
التركيب يستدعى SAS‏ ما منه ذلك التركيب» 
فائنان على ثلاثة أقوال. الأول هما النارٌ op‏ 
فى غاية Ñi‏ والحرارت» والارض EY‏ في 
ius‏ الثقل والبرودة» والهواء نار مفترة والماء 
أرض متخلخلة. الثاني هما الماء والأرض 
لافتقار للکائنات إلى الرطب للانفعال وحصول 
الأشكال وإليل اليابس للحفظ عل الأشكال 
الحاصلة. الثالك هما الأرض والهواء لمثل 
ذلك. وقيل العناصر ثلاثة الأرض والماء لما P‏ 
والتار للحرارة المديّرة. وقيل أصول s‏ 
ليست أربعًا أو ما دونها بل هي أجسام صلبة 

غير متجزئة لا نهاية لها. وفي کلام الآمدي 
جواهر صلبة الخ. وقیل أصول المرگبات 
السطوح y‏ الترکیب Ud‏ یکون بالتلاقي 
والتماین» وأوّل ما یکون ذلك بين السطوح 
المستقيمة . 


فائدة: 


العناصر بجملتها كرية الأشكال لام 
الشكل الطبيعي للبسيط كرة وكان من حق الماء 
oi‏ يحي بالارض إلا أله لما حصل في بعض 
جوانب الأرض تلال ووهاد يسبب الأوضاع 


والإتصالات الفلكية سال الماء إلى الأغوار 
وانكشف المواضع المرتفعة» وصار الماء 
والأرض Ji‏ کرة واحدقة وذلك حكمة من 
الله (Jus‏ ورحمة ليكون DU Gu‏ وکا 
للحيوانات . 


فائدة : 


العناصر الأربعة تقبل الكون والفساد 
فينقلب كل من الأربعة إل الآخرء بعضها بلا 
واسطة وهو كل عنصر يشارك عنصرًا آخر في 
كيفية واحدة ويخالفه في أخرئى» فينقلب الأرض 
إل الماء وبالعكس» كما يجعل أهل الحيل من 
طلاب الإكسير الأحجارَ ميامًا سيّالة» وينقلب 
الماء في بعض المواضع حجرًا Glo‏ وكذلك 
الماء إلى الهواء بالتسخين وبالعكس 
بالتبريد» وكذا ينقلب الهواء إلى النار كما في 
گر Soler‏ وولفکنن کا شفلة «البار» 
Yl,‏ لصعدت تلك الشعلة إل السماء وتحرق 
US‏ شيئ فوقها يقع وليس كذلك. وبعضها 
بواسطة وهو حيث يختلفان في الكيفيتين كالماء 
والنار وكالهواء والأرض فإنَّه لا ينقلب الماء 
نارًا ابتداة» بل ينقلب هواء ثم نارّاء وعلئ هذا 
فقس . 
فائدة : 


زعم الحا أن العناصر الأربعة هي 
الأركان التي تترگب منها المرگبات. 


فائدة : 


طبقات العناصر C^‏ أعلاها النارية 
الصرّفة ومحدّبها مماسّ بمقعر فلك القمرء 
وتحته طبقة نارية مخلوطة من النار الصّرفة» 
والأجزاء الهوائية الحارة تتلاشی في هذه الطبقة 
الادخنة الترتفعة وتكون فیها الکراکب ذوات 
الأذناب والنيازك ونحوها. ثم الطبقة الزمهريرية 


۱۳۱ 


وهي الهواء الصرف الذي يبرد بمجاورة الأرض 
والماء p‏ یصل إليه (نعکاس 
والمشهور ol‏ هذه الطبقة La‏ السُحب والرّعد 
والبرق والصواعق فلا يكون fl‏ صرفا. ثم 
الطبقة الهوائية M ud‏ مع 
المائية. ثم الطبقة التربية وهي ما فيه أرضية 


CANI 


البخارية وهي 


وهوائية. ثم الطبقة الطينية وهي أرضية مع 
مائية. ثم الطبقة الأرضية الصّرفة المحيطة 
بالمركز وهي تراب صرف لا لون لها. والأشهر 


ها تسع طبقات. طبقة النار الصرفةء ثم طبقة 
ما يمتزج من النار والهواء الحار التي تتلاشئ 
فيها الأدخنة المرتفعة وتتكوّن فيها الكواكب 
ونحوها من ذوات الأذناب والنيازك والاعمدت 
ثم طبقة الهواء الغالب التي يحدث فيها الشهب»ء 
ثم طبقة الزمهریریف ثم طبقة ما یمتزج من 
الأرض والهوای ثم طبقة الهواء الكثيف 
المجاور اللأرض والمای ثم طبقة الماء وهي 
البحر لا OP‏ بعض هذه الطبقة منكشف عن 
الارض. ثم طبقة الأرض المخالطة بغيرها 
تتكوّن فيها الجبال والمعادن والنبات والحيوان» 
ثم طبقة الأرض الصّرفة المحيطة بالمركز. 


عنصر القضية : 


uon - Elements dune proposition 


Fdements of à 


proposi 

عند المنطقيين هو الكيفية الثابتة للنسبة بين 

طرفي القضية ei,‏ مادة القضيةء ويجيئ في 
بیان الموجهات. 


العنوان 
Phoenix, matter - Phénix,‏ 


العنقاء : 


malière 


بالفتح» yb‏ مجهول يُقال له في اللغة 
الفارسية (D‏ وعند الصوفية كناية عن 
ced‏ لان da!‏ لا Gi‏ كما هو حال 
Oa‏ 
العنوان: 

بالضم والكسر لغة ديباجة الكتاب علئ ما 
في كنز اللغات. وفي عرف البلغاء على ما قال 
ابن أبي الإصبع هو أن يأخذ المتكلّم في غرض 
فيأتي لقصد تكميله وتأكيده بأمثلة في ألفاظ تكون 
نوا لأخبار متقدمة وقصص سالفة» ومنه نوع 
عظيم li>‏ وهو عنوان العلوم s ol‏ الکلام 
ألفاظ تكون مفاتيح لعلوم ومداخل لها. فمن 
الأول قوله تعالی. b‏ عليهم نبا الذي آتیناه 
آیاینا فانسلخ Ca‏ الآية» dp‏ عنوان Lab‏ 
بلعام ۰۳ ومن الثاني قوله تعالی : طإنطلقوا إلى 
ge‏ ذي ثلاث IPLE‏ الآية فیها عنوان علم 
الهندسة فان الشکل المثلث أول الأشكال» وإذا 
نُصِبَ في الشمس على أي ela‏ من أضلاعه لا 
يكون له ib‏ لتحدید رس بان فأمر الله 
تعالئ أهل جهنم بالانطلاق إلى Jb‏ هذا الشكل 
تهكمًا بهم وقوله تعالی: #وكذلك ui‏ إبراهيم 
ملكوت السموات ,2 cu C4‏ فيها 
عنوان علم الكلام وعلم الجدل وعلم الهيئة كذا 
في الاتقان في نوع بدائع القرآن. 


Title - Titre 


(۱) بالفتح في اللغة سيمرغ. وعند الصوفية كناية عن الهيولئ زيراكه هيولئ ديده نميشود چنانکه عنقاء كذا في كشف اللغات. 


Wo الأعراف/‎ (Y) 
> تذکر کتب التفسیر أن بلعام كان رجلا صالخا من‎ (Y) 


كن اسرائیل P‏ 


ثم انحرف وفسى لكنها اختلفت في اسمه . فقيل هو من بني 


اسرائيل بلعام بن باعوراء. وين ا دقل لجرت تعر اما OU‏ د ع 
محمد RE‏ واسمه ابو عامر الفاسق. وقيل كان معاصرًا لموسى عليه السلام وقيل غير ذلك. 


CE‏ المرسلات/۳۰ 
)0( الانعام/ -Vo‏ 


نان الموضوع Hg‏ 


Descripition of an. عنوان الموضوع:‎ 
object, conception - Description d'un 
objet, conception 


عند المنطقيين هو مفهوم الموضوع ویستی 
وصف الموضوع ووصفا Glyt‏ أيضًا كما یجیی. 
العنین : Sexually impotent - Impuissant‏ 


sexuellement 


بالكسر والتشديد كالسكين من التعنين 
والإسم الینانة وهو الرجل الذي لا يصل إلى 
النساء كلها أو GU)‏ فقط أو Öl uas‏ أو 
SUI‏ لمَرّضٍ أو ضَفف أو ie u$‏ أو سِحْركما 
في الكافي» وهذا شامل للخْصِيَ والمسحور 
وغيرهما كذا في جامع الرموز. وفي فتح القدير 
iia‏ مَنْ لا Xe‏ على إتيان النساء مع قيام 
الآلة. من عَنْ إذا حبس في العلة وهو حظيرة 
الابل» أو من Se‏ إذا مرض 0M‏ ذَكَرَهُ یمن یمین 
أو شمالاً ولا ias‏ لاسترخائه. وجمع ode‏ 
العتّن» ولو كان يصلٌ إلى É‏ لا البكر 
لضعف الآلة أو إلى بعض النساء دون بعض 
لخر أو كبر ie‏ فهو uie‏ بالنسبة إلى من لا 
La,‏ إليها لفوات المقصود في حقّها . 
الفهدة : 


responsability - Garantie, caution, 


Garantee, commitment, 


engagement, responsabilité 


بالضم وسكون الهاء تطلق على معان 
سبقت في لفظ الدرك. 


Trust, belief - Confiance, créance : العوّل‎ 


بالفتح وسکون الواو عند أهل الفرائض 


العيافة : 


bon augure 


Omen, good omen - Augure, 


بالكسر وفتح الياء التحتية: Jn ie‏ من 
-l‏ يعني من اسمه أو صوته أو خصو صيته t‏ 
وهذا حرام. Djs‏ اعتقد بذلك كفر. كذا في 


كشف اللفات"*. وقد سبق del‏ فى لفظ 
EA‏ 
العيد: - Feast, holiday, manifestation‏ 


Féte, manifestation 

هو معروف (AA)‏ واصطلاخا عند الصوفية: 
شيئ یمود على القلب من تجلّي الجمال إلى 
وقت التجلي. بأي طريقة كان سواء كان Gler‏ 
أو جلاليًا. كذا في لطائف اللغات”" , 
العین : Eye, the self, essence - Oeil, soi-‏ 
meme, essence‏ 

بالفتح والسكون يطلق على معان. منها 
ثاني الأحرف الأصلية للكلمة كراء ضرب ونون 
اجتنب وحاء دحرج ويُسمَّى عين الكلمة وعين 
الفعل. وهذا من مصطلحات الصرفيين. las‏ 
ما قام بنفسه جوهرًا كان أو Com‏ ویقابله 
المعنی وهو ما قام بالغير كالأعراض» وعليه 
اصطلاح النحاة على ما ذكر cL‏ السّند في 
حاشية العضدي والمتكلمون. que,‏ هذا قيل 
العالم اما عين أو عرض وقد سبق في لفظ 
الجوهر. فاسم العين عندهم هو الإسم الذال 
علئ معن يقوم بنفسه كزيد» واسم المعنق هو 
الإسم JII‏ على معن لا يقوم بنفسه وجوديا 
كان كالعلم أو عدميًا کالجهل» وكلّ منهما Up‏ 
مشتق نحو راكب وجالس ومفهوم ومضمر. أو 
غير مشتق كرجل وفرس وعلم وجهل. وقد یراد 


(۱) بالكسر وفتح الياء التحتية از مرغ فال گرفتن يعني بنام او يا بآواز او يابخاصيت او واين حرام است واگر اعتقاد ګند كافر 


كردد كذا فى كشف اللغات. 


)۲( در لغت معروف ودر اصطلاح صوفيه جيزي كه عائد شود بر قلب از تجلي جمال تا وقت تجلي بهر روش كه باشد خواه 


جلالي وخواه جمالي كذا في لطائف اللغات. 


۱۳:۳ 


باسم المعنی ما dde d»‏ شیئ باعتبار معن 
صفته أي صفة له سواء كان VIG‏ بنفسه أو بغيره 
كالمكتوب والمضمر وحاصله المشتق وما فى 
معام واس ال ها لین + js «elis.‏ 
والعلم؛ وليس هذا xxi‏ من مصطلحات 
النحاة. وعلئ هذا يقال إضافة اسم المعنئ يفيد 
الاختصاص باعتبار الصفة الداخلة في مفهوم 
المضاف. Ul,‏ العين فيفيد 
الاختصاص illas‏ أي غير مقيّدة بصفة داخلة فى 
تسكن لاف فاد قلت ESTEE‏ 
اختصاصًا في الملكية أو السكنى أو القيام أو 
calet‏ هكذا يستفاد مما ذكر السّيد oM‏ فى 
حاشية العضدي. dps‏ ما يدرك xd‏ 
الحواس الظاهرة كزيد واللون ویسمّی بالصورة 
(UA‏ ويقابله المعنی بمعنی ما لا يدرك بإحدها 
كالصداقة والعداوة كذا فى الخيالىء وقد سبق 
LA‏ في لقظ الحواس. ومنها مقایل الذهن 
فالوجود العينيي بمعنی الوجود الخارجي. ومنها 
مقابل الغير كما وقع في حاشية شرح انوا قف 
لمرزا زاهد في بحث الوجود. ومنها مقابل 
الدين ويجيئ فى dad‏ المثلى. ومنها الماهية. 
gs‏ الصووة E PN‏ العقد المنفر و۲ 
الوجود فيما عداه تعاليل زائد على حقيقته 


وحقيقة كل شبی 


ak‏ إسم 


g‏ عبارة عن نسبة تعين الوجود 
في علم M, N 5l oda g^‏ وهي المسماة بالعين 


E 
الثابتة المعبّر عنها بالماهية بلسان آرباب‎ 
العقول. فهي الشيء الثابت المعلوم والمعدوم‎ 
المفهوم الموهوم» وهذا القدر من الوجود‎ 
العارض للممكنات ليس بمغاير في الحقيقة‎ 
om لوجود الحق تعالی الباطن المطلق عن کل‎ 
ببسب واعتبارات. ف بعض‎ ^N] 
اعتبارات الوجود المطلق حيث تقيد وتشخخص‎ 
بي العلم انتهئ كلامه. ويقول في کشفب‎ 
الأكابر‎ De اللغات : الأغيان بالفتح جمع‎ 
والأخوة وأصحاب النظرة الواحدة والذوات.‎ 
وني اصطلاح السّالکین: الأغيان هي الصورة‎ 


العلمية. وفي اصطلاح الحکماء: هي ماهیات 
الأشياء. والأغيان صور الأسماء الإلهية. 
والأزواح مظاهر الأغيان. والأشباح مظاهر 


الأرواح. إذاء فالحقيقة الإنسانية تجلّت أولاً في 
الأغيان الثابتةء ثم clos‏ بعد ذلك في الأزواح 
المجَرّدة. ومن هنا علم الذات والصفات 
والأفعال. والأعيان الثابتة في اصطلاح السّالكين 
هي صور الأسماء الالهیف. التي هي صورتها 
معقولة لدى علم dodi‏ سبحانه وتعالى. والأغيان 
الثابتة لها اعتباران: أحدهما أنها صور الأسماء. 
والثانی: هی حقائق الأغیان الخارجية. 
فبالاعتبار الأول إذن هي os‏ بالنسبة 
للأزواح. وبالاعتبار الثاني: كالأزواح بالنسبة 
للأبدان . انتهى کلامم(۲) 


O)‏ لم يرد تعبير العقد المنفرد في الفهارس فلعله تصحيف . ويرجّح انه العقد الفريد في حل مشكلات التوحيد للشريف ابي عبد 
الله محمد بن يوسف بن الحسين السنوسي التلمساني الحسني (- «(A45‏ وهو شرح على لامية الجزري. ايضاح المكنون» 


۲ 


ویوجد ايضًا العقد الفرید لبيان الراجح من الخلاف في جواز التقليد. وهي رسالة في جواز تقلید المذاهب من غير تقييد بعذر 
شرط عدم التلفیق. P‏ من تألیفها عام ۱۰6۲ه محمد adas‏ الحافظ فهرس مخطوطات دار الکتب الظاهرية, الفقه 
الحنفي» دمشق» مطبوعات مجمع اللغة العربية. JANEN‏ ۰2۱۹۸۱ ۱۵۹/۱ 


ويوجد ايضًا العقد الفريد لابى عمر احمد بن محمد المعروف ui‏ 


١١59/7 Lo gd)! كشف‎ CaTYA -( عبد ربه القرطبى‎ 


(۲) ودر كشف اللغات كويد اعيان بالفتح جمع عين بزرگان وبرادران وهمچشمان وذاتها راكويند. ودر اصطلاح سالكان اعيان 
صور علميه راكويند. ودر اصطلاح حكما ماهيات أشياء راكويند واعيان صور اسماء الهيه اند وارواح مظاهر اعيان اند 
واشباح مظاهر ارواح اند ويس حقیقت انسانية اول در اعیان ابته تجلي کرده است وبعد obl‏ در ارواح مجرد تجلي كرده 
ذات وصفات وافعال ازینجا معلوم كن . واعيان ثابته در اصطلاح سالکین صور اسماء الهي را گویند که آن صورتها معقولة = 


e‏ الحيوة 


١45 


وفى التحفة المرسلة الأعيان الثابتة هي 
صور العالّم في مرتبة التعيّن الثاني وقد سبق 
فى لفظ الشأن. 


Source of life - Source de غین الحيوة:‎ 
la vie 

في اصطلاح الصونية هي باطن اسم 
الحَى. فمن تحقّق بذلك الإسم یشرب من ماء 
الحياة فلا يموت أبدًا. كذا 
اللات :. 


فی لطائف 


Forward sale, loaning without. : Aca 


interest - Vente à terme, prét sans intérét 


البيع وهي أن يأتي الرجل رجلاً ليستقرضه فلا 
يرغب المقرض في الإقراض طمعًا في الفضل 
الذي لا ينال بالقَرْضء فيقول أبيعك هذا الثوب 
بائني عشر درهما إلى أجل وقيمته عشرة؛ 
فيستفيد درهمين بمقابلة الأجل OY ie ed)‏ 
e AUI‏ أعرض عن القَرْض إلى بيع eoe!‏ كذا 
فى كتب الفقه. 


= است در علم حق تعالئ واعيان ثابته دو اعتبار دارد يكى آنكه صور اسماء است دوم آنكه حقائق اعيان خارجيست بس 
پاعتبار اول همچو ابدائست مر ارواح را وباعتبار دوم همچو ارواح است مر ابدان را انتهی کلامه . 
(۱) عين الحيؤة: در اصطلاح صوفیه باطن اسم حي است کسی که تحقق بيدا کرد بآن اسم خورد ان آبحياتي که هرکه او راخورد 


هرگز نميرد كذا فى لطائف اللغات. 


حرف الغين 


الغارة: Divine assault - Assaut divin‏ 
عند الصّوفية هي الجذبة الالهية المتواصلة 
عل قلب المّالك. Ju,‏ أيضًا لسلوك آعمال 
المقدم. والسّالك مقهور لهاء وإِنْ تكن الأغمال 
والأوامر جارية عليه. كذا في بعض OPU‏ 

Goal, end, tip, aim, objective - الغاية:‎ 
But, fin, finalité, bout 

هي تطلق علئ معانٍ. منها نوع من أنواع 
الرّحاف وقد سبق. ومنها الظرزْف المقطوع عن 
الإضافة بحذف المضاف إليه لفظًا مع کون 
الإضافة مرادة معنی» ui,‏ المضاف على الضم 
مثل قبل cues‏ أي قبل هذا وبعد clis‏ والحق 
بالغايات لا غير ولا حسب Ob‏ لم يكونا ظرفين 
كما في الإرشاد وحواشيه. 
codd esa‏ وها اش من مصطلحات 
النحاة. ومنها الغرض Me (Lj,‏ غائية أيضًا 
وهي ما لأجله إقدام الفاعل على فعله» وهي 
ثابتة لكل فاعل فَعَل بالقّضد والاختیار. op‏ 
الفاعل نما يقصد الفعل لغرض فلا توجد فى 
الأفعال الغير الاختيارية ولا فى أفعاله «Uis‏ 
n‏ —— 
وقد سبق أيضًا. وهي قد تضاف إلى الفعل. 
JE‏ غاية الفعلء وقد تضاف إلى المفعول» 
يقال غاية ما فعل» وقد سبق في تقسيم العلوم 


۰ 


p 


( 
المدونة. 


قال شارح التجرید: OE Qe]‏ الحرکات 
الاختبارية الصَادرة عن الحیوان لها مباد أربعة 
مترتبة فالمبداً القریب هو القوّة المحرّكة iM‏ 
فى عضلة العضوء والمبداً الذي يليه هو 
الإجماع من القوة الشوقية» والأبعد منه هو 
تصوّر الملائم أو المنافي» GB‏ ارتسم بالتخيّل 
والتفكر صورة في النفس تحرکت القوة الشوقية 
إلى الاجماع فخدمتها القوة المحرّكة في 
ce Las VI‏ فما انتهئ إليه الحركة وهو الوصول 
إل المنتهيل هو غاية القوة الحيوانية المحرکت 
وليس لها غاية غير ذلك وهو أي الوصول إلى 
المنتهئن قد يكون AUR‏ وغرضًا للقوة الشوقية 
Sp LAM‏ الإنسان ریما جر عن المقام في 
موضع ويخيل في نفسه صورة موضع آخرء 
فاشتاق إلى المقام فيه فتحرّك نحوه وانتهت 
حركته إليهء فغاية قوته الشوقية نفس ما انتهئ 
«di‏ تحريك القوة المحرّكة. وقد لا يكون لها 
غاية أخرئ لكن لا يتوصل إليها الا بالوصول 
إلى المنتهى فإن الانسان قد يتخيل فى نفسه 
صورة لقائه لحبيب له فيشتاق ويتحرك إلئ مكانه 
فتنتهي حركته إلى ذلك المكان» ولا يكون نفس 
ما انتهی إليه حركته نفس غاية القوة الشوقية بل 
معنى آخرء لكن يتبعه ويحصل بعده وهو لقاء 


)۱ نزد صوفيه fu‏ الهي راگویند كه پیوسته يدل سالك رسد ونيز سلوك اعمال مقدم باشد وسالك مقهور او بود اگر چه اوامر 


واعمال برو جاري باشد کذا في بعض الرسائل . 


RSAT 


الحبيب على تقدير المغايرة بين غايتي المحرّكة 
والشوقية. فإِنْ لم تحصل غاية الشوقية بعد 
الوصول إلى المنتهی فالحركة باطلة بالنسبة إلى 
الشوقية 3 لم يحصل بها ما هو غاية لهاء وان 
cla‏ غايتها فهو خبر إن كان المبدأ هو 
التفكر أو عادة p‏ كان المبدأ هو التخيّل مع 
خلق «sh,‏ نفسانية كاللعب MUS‏ أو قصد 
ضروري إِنْ كان المبدأ هو التخيّل مع طبيعة 
كالتتفس أو مع مزاج كحركات المرضی. أو 
عبث وجزاف إن كان المبدأ هو التخيل وحده 
من غير انضمام شيئ إليه. ومنها ما يترنّب عل 
الفعل باعتبار كونه على طرف الفعل؛ قالوا كل 
مصلحة وحكمة تترتّب على فعل الفاعل تسم 
غاية من حيث إنها على طرف الفعل ونهایته. 
وی فائدة أيضًا من حيث i‏ عليهء فهما 
أي الغاية والفائدة متحدتان Éb‏ ومختلفتان 
اعتبارّاء وتعمّان الأفعال الاختيارية وغيرها. 
والفرق بين الغاية بمعنى الغرض وبين الغاية 
بهذا المعنئ ul‏ بهذا المعنئ gl‏ من وجه من 
الغاية بمعنى الغرض لوجودهما فى الأفعال 
الاختيارية ووجود الغاية بهذا XT‏ فقط في 


الأفعال الغير الإختيارية» ووجودها بمعنى 
الغرض فقط فيما إذا أخطأ فى اعتقاده. 


وبالجملة فالفائدة والغرض مختلفان ذاتا واعتبارًا 
كذا ذكر أحمد جند في حاشية شرح الشمسية. 
ويؤيده ما قال شارح التجريد: الحكماء قد 
يُطلقون الغاية على ما Sb‏ إليه الفعل وان لم 
يكن مقصودًا إذا كان بحيث لو كان الفاعل 
مختارًا لفعل ذلك الفعل لأجله. وهي بهذا 
المعنی pel‏ من dab‏ الغائية. وبهذا الاعتبار 
أثبتوا للقوى الطبيعية غايات مع أله لا شعور لها 


ولا قصد» s,‏ أثبتوا للأسباب الإتفاقية 


۱۳:۹ 


غایات . قالوا ما یتأدّیْ إليه الفعل ò‏ كان asb‏ 
Cus‏ أو أكثريًا uo‏ ذلك الفعل Co‏ ذاتيّاء 
وما (ou‏ هو إليه غاية ذاتية. ob‏ كان aE‏ 
مساويًا أو أقليًا Gui Co ge ges‏ وما 
يتأدّى هو إليه غاية اتفاقية . 

Felicity, rejoicing - Béatitude, : الغبطة‎ 
allégresse, félicité 


بالكسر وسكون الموحّدة: Sis‏ الحال» 
وتمنى حال الغير بدون Di‏ يدعو لزوال ذلك 
عنه. كذا في الصراح“. وقد سبق في لفظ 
الحسد. 

Wrong in a sale - Lesion : p) 
dans une vente 


بالفتح وسكون الموحدة هو في اللغة ايقاع 
الاجحاف على آخر في البيع والشراء۳. وفي 
الشريعة قسمان عَبْن فاحش uibs‏ يسير في جامع 
الرموز في كتاب الوكالة في فصل لا يصحٌ بیع 
الوكيل القيمة ما قوم به المقوّمون كلهم وما قوم 
به مقوّم واحد دون الكل. ove‏ یسیر» وما لم 
يقوم به أحدء uA‏ فاحش» وهذا هو الصحيح»ء 
وعليه الفتوئ. وفي البرجندي أن القيمة ما e$‏ 
به أكثر المقوّمين وما قرَّم به أقلهم ويكون زائدا 
على ما قوّم به الأكثر uU‏ بسير QUE‏ به 
الناس» ol,‏ كان زائدًا بحيث لم يقوّم به أحد 
uud‏ فاحش لا يتغابن به الناس انتهيل. وعلی 
رواية الجامع عن محمد رحمه الله EE‏ 
نصف العُشر أو أقل وفي الخزانة أن اليسير في 
الحيوان ده نيم - نصف العشر - وفي العروض 
ده يازده ‏ أحد عشر - وعن الحسن العکس 
وقيل في العرض ده نيم - نصف العشر - وفي 
الحیوان ده یازده - آحد عشر - وفي العقار ده 


(۱) بالکسر وسکون الموحدة نيكوئي أحوال وآرزو بردن بحال كسي بی آنکه زوال آن خوهند ازوی كذا في الصراح. 


OO‏ لغة زیان آوردن برکسی در بيع وشراء. 


۱۳:۷ 


RA OE qM بائ‎ TT 
Bec ال‎ cda cad oss أنه فن. الكل‎ 
Food: Aliment, nourriture — : الغذاء‎ 
ما من‎ ÉSE بالكسر والذال المعجمة والمد‎ 
بدل ما یتحلل کالحنطة والخبز‎ La) شأنه‎ 
الماء منه وهو لا یغذو‎ AE واللحمء وائما‎ 
لبساطته لأله مُعين الغذاء 3 هو جوهر أرضى‎ 
إل الأعضاء سيّما المجاري‎ ie له من‎ i, فلا‎ 
الضيقة. وفي اصطلاح الأطباء ما يقوم بدل ما‎ 
یتحلل منه وهو بالحقيقة الدم وباقي الأخلاط‎ 
کابازیر کذا یستفاد من جامع الرموز في کتاب‎ 
الصوم. وفي شرح المؤجز أن الغذاء في الطب‎ 
يقال على معنيين: آحدهما على الجسم الذي‎ 
خلع الصورة الغذائية ولبس الصورة العضوية‎ 
وهو غذاء بالفعل» وثانيهما على الجسم الذي‎ 
هو بالقوة كذلك». وتلك القوة اما قريبة كالرطوبة‎ 
متوسّطة‎ Ul) بعيدة كالخبز واللحم‎ Ub, الثانية‎ 
JU, بينهما كالخلط وهذا غذاء بالقوة انتهین.‎ 
في شرح المواقف في مبحث النفس‎ aci a 
قال الإمام الرازي: الغذاء هو الذي‎ cahi 
يقوم بدل ما يتحلّل عن الشيء بالاستحالة إلى‎ 
نوعه. وقد يقال له غذاء وهو یعذ بالقوة غذاء‎ 
غير‎ M كالحنطة» ویقال له غذاء إذا لم یحتج‎ 
الالتصاق فى الانعقاد. ویقال له غذاء عندما‎ 
المغتذي شبيهًا به بالفعل . فقوله‎ PA صار جزءا‎ 
فلو كان‎ iie وقد يقال له تفصیل لما قبله بلا‎ 
معانيه‎ Ol بالفاء لكان أظهر ولم يشتبه على أحد‎ 
ثلاثة انتهل. فالأجرام الفلكية والعناصر ليست‎ 
غذاء أصلاً بإحدى المعاني المذكورة» إذ الغذاء‎ 
كما تقرّر عندهم يجب أنْ يكون مشابهًا للمغتذي‎ 


الغذاء 
في عدم البساطة وكذا المعادن وغيرها مما لا 
يصلح لخلع الصورة الغذائية ولبس الصورة 
العضوية. والغذاء في قولهم الصورة الغذائية 
بالمعنى اللغوي المعلوم المشهور الذي فارسيه 
خورش فلا دور ودخول الأخلاط والرطوبات 
في خد الغذاء بالقوة لا يضرٌ هكذا في شرح 
القانونجه بعد ذكره الغذاء بمعنيين بالفعل وبالقوة 
عل طبق ما في شرح المؤجز. وتحقيق قولهم 
يقوم بدل ما يتحلل عن الشيئ أن البدن لا 
يمكن تكونه الا من رطوبة مقارنة لحرارة 
تنضجها وتغذوها إذا الحرارة كيفية منفعلة وتحلل 
الرطوبة وفناؤها موجب لتحلّل الحرارة وفنائها 
لضعف مادتها وفنائهاء فلا بد من البدل عما 
يتحلّل من البدن اد لولا ذلك البدل لما بقى 
البدن مدة تكونه SCAN‏ عن استكماله» فذلك 
البدل هو الغذاء والقوة التى تشبه الغذاء 
بالمغتذي بدلاً لما يتحلّل عنه QU i Med‏ 
ومغيرة. والمراد بالغذاء ههنا اما المعنى اللغوي 
أو الغذاء بالقوق لأنه إذا صار غذاء بالفعل فلا 
تصرف للغاذيةء ولا يرد الهاضمة OY‏ المراد 
بالمشابّهة ol‏ يصير مثله في المزاج والقوام 
واللون والجوهرء والهاضمة لا تفعل ذلك بل 
تجعل الغذاء صالخا لقبول فعل الغاذية كما فى 
شرح حكمة: العین. اعلم أن الغذاء بالقوة إذا 
ینفعل یعرض له أربع حالات حتئ gem‏ جزء 
البدن ویقال له الهضوم الاربعة وسیجیی ذکره. 


التق 


قالوا الذي يرد que‏ البدن وبينه وبين 
حرارة البدن فعل وانفعال UL‏ أن لا xx‏ عن 
حرارة البدن أو يتغيّر عنهاء وعلئ كلا التقديرين 


]$5[ هو محمد بن عبد الله بن أحمد» الخطیب العمري التمرتاشي الغزي الحنفي ۰ شمس الدین ولد بغزة عام ۹۳۹ه/ ام 
وفيها توفي عام ۶ ه/ 1 م. شيخ الحنفية في عصره» له عدة مؤلفات. الاعلام 4/1 خلاصة الأثر (NA jt‏ 


بروکلمان ۷۹/۲ 


الغرائز 


۱۳۹۸ 


ul‏ أن لا يغيّر البدن أو يغْيّره» فهذه آربعة آقسام 
لکن القسم الأول أي ما لا یتغیر عن البدن ولا 
يغيّره محال فالاقسام الممكنة ثلائة. الأول وهو 
ما يتغيّر عن البدن ولا يغيّره نوعان لانه إِمَا أنْ 
يشتبه به أي بالبدن M‏ لا يشتبه ee‏ والأول 
الغذاء المطلق کالخیز واللحم والثاني الدواء 
المعتدل. والقسم الثاني وهو ما Ax‏ عن البدن 
ويغيّره ثلاثة آنواع لأنه of Up‏ يشتبه بالبدن أو 
لاء والثانی أي غير المشتبه به اما أن يكون من 
شأنه إفساد البدن أو لاء والأول الغذاء الدوائى 
dal‏ كانت الغذائية غالبة على الدوائية کالخس 
وماء الشعير» bly‏ كان على العكس فهو الدواء 
الغذائي. والثاني الدواء السّمّي كسم الفأر 
وأفيون والثالث الدواء المطلق كالرنجبيل. 
والقسم الثالث وهو ما لا xu‏ عن البدن ويغيّره 
Ob‏ يفسده uui‏ بالسّمٌ المطلق كسمٌ الافاعي 
وليس لهذا القسم قسم آخر غير هذا كذا في 
شرح القانونجه. وقد يقسم بطور آخر ويقال ما 
يؤكل ويشرب وهو یوثر في البدن اما بكيفيته من 
الحرارة والبرودة وغیرهما فقط وهو الدواء 
المطلق کالفلفل Ul,‏ بمادته bä‏ وهو الغذاء 
المطلق کالخبز واللحم. والمادة في الحقيقة 
ليست فاعلة بل قابلة Vui‏ لكن لما قبلت صورة 
العضو وخلفت عوض المتحلل أو زادت عليه 
كما في Dus‏ النموء سمي هذا القدر منها تأثيرًا 
وفعلاً Uy‏ بصورته فقط وهو ذو الخاصية bp‏ 
كان تأثيره Gily‏ للطبيعة oU‏ لا يفسّد الحيوة 
es‏ ذا الخاصية الموافقة؛ وهو |5 كان C$‏ 
يُسمّ بالترياق» ob‏ كان مفردًا يسمّئ فادزهرّا؛ 
وإِنْ كان تأثيره مخالِمًا للطبيعة Ol‏ يفسد الحيوة 
يسم سما أو بمادته وكيفيته معًا وهو الغذاء 
الدوائي إن كان التأثير بالمادة «OU‏ 5 كان 


MÀ بالعكس‎ 


£155 غذائيًا أو بمادته وصورته 


معّاء وهو الغذاء الذي له خاصية» أو بكيفيته 
وصورته Ua‏ وهو الدواء الذي له خاصيةء أو 
بمادته وصورته وكيفيته معا وهو الغذاء الدوائي 
الذي له خاصية. وأيضًا الغذاء Gj‏ لطيف وهو 
الني My.‏ منه کم Qd)‏ ویتفعل عن AMA‏ 
بسهولة ویسرع على الاستحالة إل جوهر العضو 
لغلبة العنصر اللطیف على مادته ویفارق البدن 
سريعًا كالأشربة» Ub‏ كثيف وهو الذي يتولّد 
منه دم غليظ صعب الانفعال بطيئ الاستحالة 
والإنفعال لغلبة العنصر الكثيف على مادته كلحم 
البقرء أو معتدل بينهما كالبيض النيمبرشت اد 
تود P$ ae‏ معتدل لاستواء العنصر اللطیف 
والکتیف فيه. Qo‏ منها ینقسم إلى صالح 
الکیموس وحسنه وهو ما یتولد منه الخلط اللائق 
للبدن کالشراب إلى رديء الکیموس وفاسده 
وهو ما لا یکون کذلك» کالفجل Qj,‏ المتوسّط 
بینهما فیحصل الاقسام تسعة بضرب EWI‏ في 
الثلاثةء وكلّ واحد من هذه الاقسام ینقسم إلى 
كثير التغذية وهو الذي يصير آکثره جزء البدن 
کاللحم والشراب. وإلئ قلیلها وهو الذي يصير 
الأقل منه جزء البدن كالجبن» Lig (b‏ 
بينهما. هكذا في شرح القانونجه والأقسرائي» 
فيحصل حينئذ الأقسام سبعة وعشرين بضرب 
التسعة في الثلاثة. 

Obvious signification of the : الغرائز‎ 
letters of the alphabet - signification 
évidente des lettres de l'alphabet 


عند gal‏ الحفر عبارة عن بيّنات الحروف. 
كذا في بعض الرسائل". 
A‏ اب : Crow, raven, body - Corbeau,‏ 


corps opaque 


بالضم زاغ بالفارسيةء وفي اصطلاح 


O)‏ نزد اهل جفر عبارت است از بينات حروف كذا في بعض الرسائل. 


۱۳۹ 


الصوفية: عبارة عن الجسم الكلي الذي هو في 
غاية البُعد عن عالّم AJ‏ كذا في لطائف 
Cou‏ 
الغُرابية : Al-Ghorabiyya (sect) - Al-‏ 
Ghorabiyya (secte)‏ 

فرقة من PAR‏ الشيعة» قالوا Xe‏ صلى 
الله عليه وآله وسلم بعلي أشبه من الفراب 
بالعُراب والذباب بالذباب. فبعث الله جبرئيل 
إلى علي فغلط جبرئيل في تبليغ الرسالة من ple‏ 
إل محمّد عليه الصلؤة والسلام. فیلعنون 
جبرئيل كذا في شرح المواقف”" . 
Beginning, blood-fine payed for TS‏ 
an embryo - Début, dédommagement‏ 
payé pour un embryon‏ 

بالضم هي دية الجنين وهي خمسمائة 
درهم Lii‏ أو حكمية» كما إذا كانت فرسًا Si‏ 
أمة أو عبدًا قيمته تلك. Soto ils‏ بها لأنّها 
آول مقادیر NOTAT‏ ور tel‏ أوله. ومنها 
aT‏ الشهر aiy‏ عند الشافعى رحمه الله ستمائة 
درهم. قال الفقهاء من ضرب ok‏ امرأة يجب 
ios‏ على alle‏ الضارب إِنْ ألقت المرأة ولا 
میت ذكرا كان أو 0 هكذا يستفاد من 


Risk, - - Risque, PA p 


بفتحتين إسم من التغرير بالراء 
التعريض للهلاك. وشرعًا ما يوهم أنه 
بموجود كذا في جامع الرموز في بيان 
الباطل والفاسد. 


وهو 
ليبس 
البيع 


وفي البرجندي هو ما لا M‏ 


E 


عاقبته. وفي المغرب العْرّر هو الخطر الذي لا 
يُدرئْ أيكون أمْ لا كبيع LE‏ في الماء والطير 
فى الهواء. 


Goal, aim, objective - But, : v? p 
cible, objectif 


بفتح الغين ر والراء المهملة ما لأجله فعل 
-i‏ وت de‏ غائية أيضًاء أي UAI‏ هو 
الأمر الباعث للفاعل على الفعلء فهو المحرّك 
الأول للفاعل وبه يصير الفاعل -Seu‏ ولذا قيل 
oj‏ العِلّة الغائية ile‏ فاعلية لفاعلية الفاعل Ms‏ 
في شرح العقائد العضدية للدواني. قال 
الأشاعرة لا يجوز تعليل أفعاله تعالئ بشيئ من 
الأغراض لد لا يجب عليه تعالی شبئ ع فلا يجب 
أن يكونَ فعله معلّلاً بالعَرَض» ولا يقبح منه 
شيئ فلا Ri‏ في لو أفعاله من الأغراض 
بالكلية . ووافقهم في ذلك جهابذ الحكماء 
وطوائف الإلهيين بناء على کون أفعاله Qu‏ 
بالإختيار لا بالایجاب وخالفهم المعتزلة 
وذهبوا إلى وجوب تعلیلها. وقالت الفقهاء لا 
يجب ذلك لكن أفعاله تابعة pes‏ العباد 
Sz‏ وإحسانًا. ge!‏ المعتزلة ob‏ الفعل 
الخالي عن العَرَض عبت Sls‏ قبيح يجب تنزيهه 
تعالول عنه . 
cU‏ ما لا عرض فيه فهو أوّل المسئلة 
المتنارّع فيهاء وإِنْ dal pl‏ آخر فلا X‏ من 
تضويره. فد جات ob‏ اتف ما كات خالا 
من الفوائد والمنافع» وأفعاله تعالی مُخکمة EX.‏ 
مشتولّة على چکم ومصالح لا تحصی راجعة 
إل مخلوقاته» لکنها ليست اسبابًا باعثة على 


وأجاب عنه الأشاعرة PP‏ )5 آردتم 


)١(‏ بالضم زاغ ودر اصطلاح صوفيه عبارتست از جسم كلى از جهت بودن او در غايت بعد از عالم قدس كذا فى لطائف 
C‏ سم $0 5 


اللغات. 


(Y)‏ فرقة من غلاة الشيعة› قالوا إن الله تعالى بعث جبريل إلى علي فغلط وجاء إلى محمد وذلك لشدة الشبه بين على ومحمد 
كما يشبه الغراب الغراب فسموا بذلك . وقد انقسموا إلى عدة فرق فكان منهم المفوضة والذمية. واتفقوا على dnm ov‏ 


والرسول. لذلك تعتبر هذه الفرقة من أكثر الفرق كفرًا وإلحادًا. 


التبصير ۰۱۲۸ الفرق بين الفرق ۲۵۰. 


الغروب 

إقدامه وعللاً مقتضية لفاعليته» فلا تكون أغراضًا 
له ولا isi Se‏ لأفعاله حت يلزمّ استكماله 
بهاء بل تكون غايات ومنافع لأفعاله تعالئ 
وآثارًا مترئبة عليها فلا oi (Gb‏ يكون شيئ من 
أفعاله C GE‏ عن الفوائد. وما ورد من 
الظواهر الدَّالة على تعليل أفعاله تعالى فهو 
محمول على الغاية والمنفعة دون العْرض» كذا 
في شرح المواقف. وقد JE‏ المقصود یسمی 
غرضا إذا لم يمكن للفاعل تحصيله الا بذلك 
الفعل وزیادته اصطلاح جدید لم یعرف له مستند 
لا Sue‏ ولا eu‏ كذا ذکر آحمد جند في 
حاشية شرح الشمسیة. وقد SU‏ الغرض بمعنی 
الخاية سواء كان Ge‏ للفاعل على الفعل أو لاء 
صرح به المولوي عبد الحكيم في حاشية الفوائد 
الضيائية . 


۳ $ 
Sun-set, decline, descent - : الغروب‎ 
Coucher, déclin, descente 


هو مقابل الطلوع والغارب يقابل الطالع 
والمغارب يقابل المطالع والغوارب الطوالع. 
وقد مرت. ومغرب الإعتدال هو نقطة المغرب 
وخظ المغرب قد سبق» وسعة المغرب ذكر في 
EET‏ ۱ 


Intruder, odd, unusual, strangc : الغریب‎ 


- Intrus, bizzarre, insolite, étrange 


هو فعيل من الغّرابة بالراء المهملة وهو 
يُطلق على معان. منها الكوكب الواقع في 
موضع لا حَظ له ca‏ وهذا مصطلح المنجمين. 
ومنها ما هو مصطلح أهل العروض وهو البحر 
الذي وزنه فاعلن ثماني مرات ویسمّی بالمتدارك 


۱۳۹۰ 


أيضًا كما في عروض سيفي. ومنها ما هو 
مصطلح أهل المعاني قالوا x6 JE‏ کون الکلمة 
غير ظاهرة المعنی ولا مأنوسة الاستعمال سواء 
كانت بالنظر إلى الأغراب al‏ أو بالنظر 
إليناء وتلك الكلمة تسمّی غريبًا ويقابله المُعتاد 
ويرادفه الوحشي. فالغريب منه ما هو غريب 
خسن وهو الذي لا يُعاب استعماله على 
الأغراب a‏ لاه لم يكن غير ظاهر المعن 
ولا غير مأنوس الاستعمال عندهم» وذلك مثل 
شرنبث واشمخر واقمطر وهي في النظم أحسن 
منها فى النشرء ومنه غريب القران والحديث» 
ies EY‏ بالفصاحة» ومنه غريب قبيح 
وهو الذي یعاب استعماله e‏ أي عند 
ma‏ من الأغراب وغيرهم سواء كان كريهًا 
على السمع والذوق أو لم یکن. فمنه ما MÀ‏ 
الوَحْشِي الغليظ وهو ol‏ يكون مع كونه غريب 
الاستعمال ثقيلاً على السَّمْع كريهًا على الذوق 
ویسمی المتوعر UA‏ وذلك مثل جحيش للفريد 
واطلخم الأمر وأمثال ذلك ويجب الحْلوص 
عن مثل هذا الغريب في الفصاحة الا أن 
الخَنُوص عن التنافر يستلزم الحَلُوص عن 
الوحشي الغليظ. ومن الغريب المُخل بالفصاحة 
ما يحتاج في معرفته إلى أن ينقر ويبحث عنه في 
كتب اللغة ا كتكأكأتم وافرنټعوا في قول 
عيسئ بن ue‏ ما لكم تگاگائم علي SÉE‏ 
على ذي E‏ افرنقعوا عني. أي اجتمعتم تنخوا 
عنّى كذا ذكره الجوهري في الصحاح. ومنه ما 
بحتاج إلى o‏ يخرّج له وجه بعيد نحو مسرّج 
في قول العجاج"": وفاجمّا ومرسنًا مسرجّا. 
أي كالسيف السريجي في الدقة والاستواءی 


0( هو عيسى بن عمر الثقفي» ابو سليمان» ترفي عام ۱٩‏ ه/ (VM‏ من ائمة اللغة. وهو شيخ سيبويه والخليل وابن العلاء 
له الکثیر من المصنفات . الاعلام ۶۹ وفیات الاعیان ۰۳۹۳/۱ خزانة الادب ۸ صبح الأعشى ۳۳/۲ 
(Y)‏ هو رؤبة بن عبد الله العجاج بن رژبة التميمي السعدي. ابو الجخاف أو أبو محمدء توفي عام vw [Me‏ راجز من 
الفصحاء المشهورين» مخضرم بين الأمويين والعباسيين» له ديوانة رجز مطبوع. الاعلام ۰۳6/۳ وفیات الا (AV f/N Ee‏ 

البداية والنهاية (ANS‏ خزانة الادب ۱ ۰:۳ لسان الميزان ا الشعر والشعراء ۲۳۰ . 


۱۳۱ 


الغریب 


الصحيح . وحكى "T‏ وابن الحاجب قولاً 


وسریج اسم y5‏ ينسب إليه السيوف. وبالجملة 
فالغريب الغير Tpl‏ بالفصاحة هو الذي يكون 
غير ظاهر المعنئ وغير مأنوس الإستعمال لا 
بالنسبة إل الأعراب galli‏ بل بالنسبة إليناء 
والغريب المخل بالفصاحة هو الذي يكون غير 
ظاهر المعنى وغير مأنوس الاستعمال بالنسبة 
إليهم كلهم لا بالنسبة إلى العرب dp dis‏ لا 
3M opas‏ لا أقلّ من تعارفه عند قوم یتکلمون 
به. فان الغرابة مما يتفاوت بالنسبة إلى قوم دون 
قوم كالاعتياد الذي يقابله هكذا يستفاد من 
الأطول والمطول والجلبى وغيرها. ومنها ما هو 
مصطلح الأصوليين وهو وصف ثبت اعتبار عينه 
في عين الحكم بمجرد ترتب الحكم على وفقه. 
وهذا قسم من المناسب قسيم للمرسّل. وقد 
يطلق أيضًا عندهم على قسم من المرسّل ويجيئ 
في لفظ المناسبة. ومنها ما هو مصطلح 
المحدّئين وهو حديث يتفرّد بروايته شخص واحد 
في أي موضع وقع التفرّد من السّند سواء كان 
A‏ في أصل NOIL‏ أي الموضع الذي يدور 
الإسناد عليه ويرجع إليه وهو طرفه الذي فيه 
الصحابى ويسم Eos‏ مطلقاء أو فى أثناء 
us uti, alii‏ ویرادف الغریب 
الفرد. 

da‏ أن ما Xx‏ به الصحابي ثم كثر 
الرواية xe‏ لا يُسمّئ فردًا فان الصحابة كلهم 
عدول على الاطلاق صغيرهم وکبیرهم ممن 
خالط الفتن وغیرهم لقوله تعالی: #وكذلك 
جعلناكم ELS Ll‏ أي عدولاً. وقوله عليه 
الصلؤة والسلام: Le)‏ الناس CASS‏ وهو 


۱۶۳ البقرة/‎ O) 


إنهم كغيرهم في لزوم البحث qe‏ ليس DU‏ 
العدالة. فقولهم طرفه أرادوا به التابعی op‏ 
الصحابة وإ كانوا من رجال الاسناد الا eel‏ 
لم يعدوا لما ذكرنا eel‏ عدول كلهم لا يبحث 
عن أحوالهم. وقولهم فيه الصحابي أي في ذلك 
الطرف من تسامحاتهم أي ينتهي ذلك الطرف 
المطلق هو ما رواه تابعي واحد Sus‏ عن 
صحابي ولم یتابعه غیره رواية عن ذلك 
الصحابى سواء تعدّد الصحابى فى تلك الرواية 
أو لاء وسواء كان الصحابى واحدًا أو أكثر 
كحديث النهى عن بيع الولآء وعن هبته تفرد به 
عبد الله بن ES‏ عن ابن عمر. وقد يتفرّد به 
راو عن ذلك المتفرّد كحديث uk‏ الإيمان 
تفرّد به أبو Cole‏ عن أبي هريرة» وتفرّد به 
التفرّد في جميع رواته أو أكثرهم. والغريب 
النسبي هو ما وقع التفرّد في أثناء سنده أي قبل 
التابعى كما يروي عن الصحابى أكثر من واحد 
ثم يتفرّد بالرواية منهم شخص واحدء سمي 
نسبيًا لكون التفرّد فيه حصل بالنسبة الیل شخص 
معيّن وان كان الحديث مشهورًا من وجه آخر لم 
s‏ فيه راوء هكذا في شرح النخبة وشرحه. 
وفي LR‏ شرح المشكاة: الحديث صحيح لو 
ol‏ راويه كان واحدًا. ويُسمّونه الغريب أو 
الفرد. والمراد مع کون راويه واحذا هو: إذا 
وقع هكذا في أحد المواضع فهو غريب. ولكن 
يقولون له الفرد النسبي. وإذا كان في كل مكان 


YYA [Y ۰۱۸ صحيح البخاري. كتاب الشهادات» باب لا يشهد على شهادة زورء ح‎ (Y) 
إمام محدث حجة.‎ a YV هو عبد الله بن دينار ابو عبد الرحمن العدوي العمري المدني؛ توفي عام‎ (T) 
سير اعلام النبلاء ۵/ ۰۲۵۳ تهذيب الكمال ۰۷۹ تاريخ الاسلام ۰۲۵/۵ شذرات الذهب ۰۱۷۳/۱ تذكرة الحفاظ‎ 


۱ 


)٤(‏ هو ذكوان أبو صالح السمان الزیات المدني» توفي عام ۱۰۱ه. محدث LAE‏ امام حجة. يعد من الطبقة الثالثة. 


تقریب التهذیب PY‏ 


الغريزة 


۱۳۰۲ 


هکذا يأتى فهو الفرد المطلق. انتهی". فهذا 
da‏ علی Dl‏ تفرّد به الصحايي ثم g$‏ عنه 
الرواية Qe) GE gn.‏ أله XE bun‏ 
جميع الرواة في الغريب المطلق. 

اعلم ob‏ الغريب كما ينقسم إلى مطلق 
ونسبي كما عرفت كذلك ينقسم إلى غريب متنا 
وإسنادًاء وهو ما تفرّد بروايته واحد والی غريب 
إسنادًا لا متنا وهو ما تفرد بروايته واحد عن 
صحابي ومتنه معروف عن جماعة من الصحابة 
بطريق آخرء ومنه قول الترمذي غريب من هذا 
الوجه. ولا يوجد ما هو غريب متنا لا إسنادًا 
Nj‏ إذا اشتهر الحديث الفرد Ob‏ رواه ste‏ تفرد 
جماعة كثيرة ae op‏ غريبًا C‏ لا إسنادًا 
بالنسبة إل آخر «toy!‏ فان إسناده متّصف 
بالغرابة في طرفه الأول وبالشهرة في SM‏ 
كحديث إنما الأعمال بالنيات» 
مشهورًا كذا في خلاصة الخلاصة. 


ونسمیه غريبًا 


فائدة: 


قولهم ما يتفرّد بروايته شخص واحد يعم 
ما تفرد فيه الراوي بزيادة فى المتن أو الاسناد» 
ولذا وقع في شرح شرح النخبة في بحث 
المتابعة الغريب حمعه الغرائب» وهو الحديث 
الذي تفرّد به بعض الرواة أو الحديث الذي تفرّد 
فيه بعضهم بأمر لا يذكر فيه غيره G‏ في متنه أو 
فى إسناده انتهئل. وقال القسطلانی: الغريب ما 
Xx‏ راو بروايته أو برواية زيادة فيه عمّن يجمع 
su‏ المتن أو SAM‏ 


فائدة : 


ما يحكم بالتفرّد إذا لم deg‏ له شاهد 
ولا متابع» OB‏ وجدا لا يحكم بالفردية. 


فائدة : 

الغرابة لا تنافى الصّحة فالحديث الغريب 
الإسناد ثقة. 

فائدة : 


* 


الغريب والفرد مترادفان á‏ واصطلاحًا إ 
i‏ أهل الاصطلاح تمايزوا بينهما من حيث كثرة 
الاستعمال وقلته. فالفرد أكثر ما يطلقونه على 
الفرد المطلق والغريب أكثر ما يطلقونه على 
الفرد النسبي. وهذا من حيث إطلاق الإسمية 
عليهماء Bi,‏ من حيث استعمالهم الفعل المشتقٌ 
فلا یفرقون فيقولون في Glad!‏ والنسبي تفرّد به 
فلان وأغرب به فلان كذا في شرح النخبة. 

ciel‏ أنه قد يطلق الغريب بمعنى الشاذ 
الذي ذكر في أقسام ADI‏ في الضبط وهو ما 
كان سوء الحفظ لازمًا لراويه في جميع حالاته؛ 
وهذا هو مراد صاحب المصابيح حيث يقول في 
بعض الأحاديث بطريق qal‏ هذا حديث غريب 
كذا في مقدمة شرح المشكؤة. 
الغريزة: 
pulsion‏ 

بالراء المهملة الطبيعة ومنه الحرارة 
الغريزية والرطوبة الغريزية» وقد تفسّر ASÍ.‏ 
تصدرٌ عنها صفات ذاتية كذا فى الأطول فى 
باب التشبيه. وفي اصطلاح التّحاة الصفة التي 
لا يكون للعين فيها نصيب بل تعرف بالتجربة 
والنظر المتعلّق بالقلب على ما tem‏ في لفظ 
النعت. 


Instinct, impulse - Instinct, 


(۱) في مقدمة شرح المشكوة حديث صحيح اگر راوي او یکی است آنرا غریب وفرد نامند ومراد بآنكه راوي او یکی بود آنست که 
اكر دريك موضع هم همجنين افتد غریب است وليكن آنرا فرد نسبي كويند واگر همه جاهمجنين آيد فرد مطلق بود انتهین 


۱۳۳ 
الغرّل : 


poetry - Flirt, poésie amoureuse ou 


Flirting, love or erotic 


erotique 


بفتحتين اسم من المغارّلة بالزاء المعجمة» 
ومعناه محادثة النّساء. كما في الصراح. وفي 
اصطلاح الشْعراء الفرس. هو عبارة عن عدة 
أبيات متّجدة في الوزن والقافية. do,‏ تلك 
الأبيات ذو مصراعين وألاً يتجاوز عدد الأبيات 
اثني عشر É‏ وان يكن بعض الشعراء قد زاد 
على ذلك. وفي العادة لا يزاد على أحد عشر 
CS‏ وما زاد على ذلك فيسمى قصيدة. QU,‏ 
ما يذكر في الغزل ذكر أحوال المحبوب؛ 
وأوصاف حال LI‏ وأحوال العشق والمحبة. 
كذا في مجمع الصنائع. 

والغزل يقال له أيضًا التشبيب. كذا في 
جامع الصنائع؛ وقد 36 صاحب مجمع الصنائع 
التشبيب من أنواع PIAN‏ 
العَرُو: 
Invasion, razzia‏ 

بالفتح وسكون الزاء المعجمة i‏ قصد 
القتال مع العدوء ححص في عرف الشرع بقتال 
الكفار كذا في فتح القدير. وفي اصطلاح أهل 
السّير هو الجيش القاصد لقتال الكفار الذي كان 
Lu‏ صلى الله عليه وآله وسلم فيه. م 
الجيش الذي لم يكن فيه النبي صلى الله عليه 
وآله وسلم فيسمّئ سرية E,‏ هكذا في ترجمة 


Invasion, raid, razzia - 


الغشی 

صحیح البخاري. 
Al-Ghassaniyya (sect) - Al- : X3 UC AJI‏ 
Ghassaniyya (secte)‏ 

بالسين فرقة من المرجئة أصحاب غسان 
الکوفی O‏ قالوا الإيمان هو المعرفة بالله ورسوله 
ويما die‏ من ,ها اجمالا لا تفصيلاًء وهو 
يزيد ولا ينقص. وذلك الاجمال مثل Db‏ يقول 
قد فرض الله الحح ولا آدري أين الكعبة 
ولعلها بغير مكة» وبعث محمد صلى الله عليه 
واله وسلم ولا أدري آهو الذي بالمدينة pi‏ 
غيره. وغسان كان يحكيه أي القول بما ذهب 
إليه عن أبي حنيفة رحمة الله عليه sima‏ من 


المرجئة وهو افتراء عليه» كذا في شرح 
Pat ui‏ 
الغشل : Washing, ablutions - Lavage,‏ 


ablutions 


بالضم وسكون السين XU‏ سيلان الماء 
Us‏ ثم نقل شرعًا لسيلان الماء de‏ جميع 
البدن كذا في شرح المنهاج. 
Weakness, failling - 68 29‏ 


بضم الغين وسكون الشين المعجمة كما 
قيل» والمشهور فتح الغين هو تعظّل آکثر القوی 
المحرّكة والحسّاسة لضعف القلب 0 آو 
الوجع أو I»‏ واجتماع الروح الحيوانى 
إليه كذا في بحر الجواهر. والغشي في Ea‏ 
الصوفية عبارة عن شيء يصيب مرآة القلب 


(OO‏ بمعنى سخن كفتن بازنان كما في الصراح . ودر اصطلاح شعراء عبارت است از ابيات جند متحد در وزن وقانيه که بيت اول 
آن ابيات £a‏ باشد فقط ومشروط آنست كه متجاوز از دوازده نباشد اكرجه بعضى شعراى سلف زياده از دوازده هم گفته 
اند فاما الحال of‏ طريق غير مسلوك واكثر ابيات غزل را يازده مقرر كرده اند وهر شعريكه زياده بران بود آنرا قصيده كويند 
ودر غزل غالبا ذكر حال محبوب وصفت حال محب ووصف احوال عشق ومحبت بود كذا في مجمع الصنائع وغزل را 
تشبيب نيز كويند كذا في جامع الصنائع وصاحب مجمع الصنائع تشبيب را ازنواع غزل شمرده. 


(۲) هو غسان المرجئ 
الفرق بين الفرق ۲۰۳ . 


ع الكوفي زعیم فرقة الغسانية المرجنة. كانت له «Uf‏ وأباطیل كثيرة. التبصير ۰۹۸ الملل واللحل ۰۱۶۱ 


(۳) من فرق المرجلة اتباع فسان المرجی الكوفي كانت لهم اعتقادات خاصة بالایمان؛ وخالفوا فیها مذهب ابي حنيفة وغير 
ذلك . التبصیر ۰۹۸ الملل واللحل ۰۱8۱ الفرق بين الفرق ۲۰۳. 


~as 


۱۳۹ 


Anger, fury, wrath - Colère, : فى | الغضب‎ liy منه الرّان‎ bu فيحجُبها‎ 


CSI البصيرة. كذا فى لطائف‎ 
Constraint - Contrainte : o] 


بالفتح وسكون الصاد المهملة لغة أخذ 
الشيى من الغير بالتغلب متقومًا كان NO‏ 
وعند الفقهاء أذ QU‏ متقوّم محترّم من يد 
مالكه بلا «à‏ لا خفية. فالآخذ ng‏ غاصبًا 
والمأخوذ مغصوبًا. فبقيد المال خرج أخذ غير 
المال كأخذ الم xui, Ji,‏ وف من تراب 
وقطرة ماء ومنفعه. وبقيد المتقوّم خرج أخذ 
الخمر والخنزيرء والمتقوم مباح الانتفاع شرا . 
وقولهم محترم أي حرام أخذه بلا سبب شرعي 
خرج به آخذ مال الحربي في دارهم. وقرلهم 
من يد مالكه أي من تصرّف مالكه. فإزالة يد 
المالك معتبرّة فى odi‏ عند الحنفية وعند 
الشاقعي رحمة «le di‏ هو (ثبات ید العدوان 
عليه كما في الدرر شرح الغرر. فهو عندهم 
إزالة اليد المحقّقة بإثبات اليد الملطلة. وعند 
الشافعی رحمه الله cU‏ اليد المبطلة ولا 
يشترط إزالة اليد. فزوائد المغصوب لا تضمن 
عند الحنفية خلافًا للشافعى لأنَّ إثبات اليد 
متحقّق بدون إزالة اليد. وقولهم بلا إذنه احتراز 
عن ASI‏ والعارية. وقولهم لا خفية احتراز عن 
«A‏ هكذا يستفاد من الدرر وشرح الوقاية 
وجامع الرموز. وعند أهل النظر هو (og‏ 
الاستدلال وذلك dana oU‏ بدليل على انتفاء 
المقدمة الممنوعةء QA‏ به QUAM ÓY‏ ترك 
هناك منصب نفسه وهو المنع والمظالبة lx‏ 
وأخذ منصب غيره وهو التعلیل كذا في شرح 
آداب المسعودي؛ وفى الرشيدية هو أخذ منصب 
Z p‏ 


fureur 


بفتح الغين والضاد المعجمة هو حركة 
للنفس مبدؤها إرادة الانتقام کذا في المطول في 
تقسيم التشبيه باعتبار الطرفين. وفي الجلبي وأبي 
القاسم هذا لا يلائم قوله لا يحركها الغضب في 
تفسير الحِلّم بكون النفس مطمئنة لا يحرّكها 
Ail‏ بسهولة ولا تضطرب عند إصابة 
المکروه. Up‏ أن يبنى الكلام على التسامح ويُراد 
ul‏ حالةٌ توجبٌ حركة النفس مبدأ تلك الحالة 
إرادة الانتقام. ولذا قيل التحقيق i‏ كيفية نفسانية 
qux‏ حركة الروح إلى خارج البدن طلا 
للانتقام» أو يراد بقوله لا یحرکها الغضب لا 
يحرّكها أسباب الغضب. وقد يقال على تقدير 
کون الفْضب نفس الحركة المُراد أنَّ الجلم 
اطمثنان للنفس بحيث إذا حصلت فيها حركة هى 
العَضَبٍ لا تجعلها متحرّكة بحركة أخرئ. 1 
Distraction, inattention - : iai‏ 
Distraction, inattention‏ 

بالفاء تذكر في لفظ اليسيان. 
الغلط : Mistake, forgetting - Faute, oubli‏ 

الصريح المحقّق وغلط النسيان وغلط البداً 
من أنواع بدل الغلط وقد سبقت في لفظ البدل. 
الغلو: - Exaggeration, excess‏ 
Exagération, exces‏ 

هو نوع من المبالّغة وقد سبق . lios‏ أيضًا 
علئ الحركة التي هي قبل التنوين الغالي كما يجيئ. 
الغمام : Sidiment. remainder - Sediment,‏ 


12200000 


بالفتح هو الرسوب الطافي وقد سبق. 


(۱) وغشي در اصطلاح صوفيه عبارت است از جيزيكه نشيند بر روي مرآت قلب وزنگ بيدا كند در بصيرت كذا فى لطائف 


اللغات . 


۱۳۰۵ 
Wink, emanation - clin d'CEil, غمزة:‎ 
émanation 

معروفة 9 وعند الصوفية بمعنى الفيض 


والجذب الباطني الواقع» بالنسبة للسّالك. ويقول 
في كشف اللغات: الغمزة بمعنی: التشويش في 
اصطلاح العُشَاقَء US,‏ عن عدم الالتفات"". 
غمكدة: 
بالفارسية معناها: دار الغم. وعندهم: 
TH‏ و ست 
مقام الستر . 
غمکسار : Affected - Affigé‏ 
بالفارسية معناها: المفموم. وعندهم : ار 
صفة الجمال التي لها عمومٌ وشمول"۳. 
الغنی : Richness - Richesse, opulence‏ 


بالکسر والنون والقصر مقابل الفقر كما 
كما سيأتي في لفظ الفقر. وفي خلاصة السلوك 
الغنی على ما قال بعض الحکماء هی سکون 
القلب بموعد الله تعالین. di,‏ أهل الله : الغنى 
الرضاء بالموجود ds‏ على المفقود. وقیل 
قوت القلب مع AE‏ وسر الحال وقطع الامال 
وترك القيل والقال انتهل. 
الغنی : ۵ - Rich‏ 


كالكريم نعت الفنی في جامع الرموز 
المتباگر من الغني خلاف الفقیر كما في 
العكس. فهو من له نصاب. وفي الاختیار أن 
الغني IAM‏ صحیح Cu‏ قار على قوت 
يوم» ومالك لنصاب موجب للفطرة والأضحية 


Hiding-place - cachette 


il yi 


لا الزكؤة؛ ومالك لنصاب موجب للكل وقد 
جاز صرف الزكوة إلى الأول بلا حلاف انتهيل. 
ویجیی له معان أخر في لفظ الفقير. وفی لطائف 
اللغات يقول: الغني في اللغة صاحب المال. 
وفي اصطلاح الضوفية: عبارة عن مالك كل 
شبی. إذاء الغني بذاته لا يتحمّق إلا m‏ 
والتي من المباد هو الستتتي بالق من كل ما 


(9 
. سواه‎ 
Booty. spoils - Butin : العنيمة‎ 


بالنون (e‏ وزن اللطيفة هي المال 
المأخوذ من الكفار بالقتال Uf,‏ المأخوذ بلا 
US ES VL Ju‏ في فتح القدير في كتاب 
ان 


Distraction - Egarement : الغو اية‎ 


بالفتح وبالواو هي سلوك طريق لا يوصل 
إلى المطلوب. قيل لا نسلم ذلك بل هي عبارة 
عن حالة حصلت للسّالك فى سلوكه وهی کونه 
فا لما يوصله إلئ المطلوب مخولا فيه MiB‏ 
بمعنى الصّلالة»ء وهي مقابلة للهدی بمعنی 
الاهتداء وهو ليس عبارة عن نفس سلوك طريق 
يوصل إلى المطلوب لاله مطاوع للهداية وهي 
الدلالة» والشَّلوك ليس مطاوغا IYI‏ وتعریفها 
بفقدان ما یوصل إلى المطلوب باطل أيضّاء OY‏ 
مَنْ تقاعَدَ عن تحصیل المطالب بالمَرّة ولم 
يسلك طريقا أصلاً lU‏ لما يوصل cel]‏ وليس 
بغاو أصلاً. هكذا يستفاد من حواشي شرح 
المطالع في الخطبة. وقد Sa‏ في لفظ الضلالة. 


)0( نزد صوفيه بمعنى فيض وجذبه باطن كه نسبت بسالك واقع شود. ودر كشف اللغات می كويد غمزه برهم زدن در اصطلاح 


عاشقان كنايت از عدم التفات است. 
(Y)‏ نزد شان مقام مستوري راگویند. 


Q)‏ نزد شان اثر صفت جمالی است که عموم وشمول دارد. 


)٤(‏ ودر لطائف اللغات میگوید غني در لغت صاحب «JU‏ ودر اصطلاح صوفيه عبارت است از مالك تمام بس غني بذات 
متحقق نیست مگر حق وغني از عباد كسي است که مستغنی است بحق از هرجه ما سوای اوست. 


OI 


۱۳۹ 


Call for help - Appel au : الفْوّث‎ 


SeCOUrs 
هو القظب. وقيل غيره. ويجبئ في لفظ‎ 
القطب. وفي كشف اللغات يقال للقطب الفوث‎ 
حینما یستفیلون 04 وفي غير تلك الحال لا‎ 
يُسّمونه الغوث . وترجمة البيت:‎ 
في مثل ذلك الوقت دعوه غونًا‎ 
وكل مكان عمدوه غيانًا‎ 
وأيضًا: القرث هما الشخصان اللذان عن‎ 
0 يمين القطب ويساره.‎ 
TUS 


- Inconnu, invisible, inconnaissable 


بالفتح وسكون الياء هو الأمر الخفي لا 
يدركه الج ولا يقتضيه بديهة العقل» وهو 
قسمان: قسم لا Jh‏ عليه لا Que‏ ولا 
سمعي » وهذا هو المعني بقوله تعالی : #وعنده 
eus‏ الب لا Viu‏ لا CS‏ 
نصب عليه دليل عقلي أو سمعي کالصانم 
وصفاته واليوم الآخر وأحواله وهو المراد 
بالغيب في di‏ تعالی: #الذين يؤينون 
OIL‏ هكذا ذکر في البيضاوي في تفسیر 
هذه الآية في أول سورة البقرف وقد سبق بيانه 


انتهى كلامه 


Unknown, invisible, unknowable 


في لفظ العالم. Lly‏ في اصطلاح الصّوفية 
هي مقام الکثرة. وما آجمل ما dU‏ المیر سید 


حسيني في معنی الغيبة والحضور ما ترجمته: 

ون لا تستطع ol‏ تکون معه في حضرته 
cci‏ عن نفسك حتى تجدّربحه 

فما دنت قريبًا من ذانك بعيدًا عن هذا الكلام 
فتلزم الغيبة |3 رات الحضور 
کذا في کشف اللغات*) 


الغيبة : 


Médisance, dénigrement 


بالكسر اسم من الإغتياب بمعني بد گفتن 
كسى رابعد ازوى 171 كان صدقاء ob‏ كان CIS‏ 
یی CGE‏ كما في الصراح. وفي مجمع 
السلوك ol xa‏ تذكر أي of‏ تذكر أخاك 
بما يكرهه لو بلغه» سواء ذكرت نقصانًا في بدنه 
أو في لبسه أو في خلقه أو في فعله أو فيو قوله 
أو في دينه أو في دنیاه أو في ولده أو في ثوبه 
أو في داره أو في دابته. وفي تفسير الدرر: 
سيل النبي صلى الله عليه وآله وسلم عن الغيبة 
فقال: oS SD‏ أخاك بما يكرهه. op‏ كان فيه 
فقد اغتبته op‏ لم يكن فيه فقد DOR‏ 
الفيية لا تقتصر على القول بل يجري أيضًا في 
الفعل كالحركة والإشارة والكناية OY‏ عائشة 
رضي الله عنها أشارت بيدها إل امرأةٍ Ql‏ 
قصيرة فقال عليه الصلوة والسلام: (اغتبتها)“ 
والتصديق بالغيبة غيبة والمستمعٌ لا يخرج من 


Malicious gossip, denigration - 


)١(‏ وفي كشف اللغات غوث قطب راكويند در هنگامیکه پناه می برند بحضرت وى ودر غير اين محل او را غوث نمیگویند. 


در چنان وقت غوث خوانندش 


ونيز آن دو تن راکه یمین ویسار قطب باشند انتهی کلامه. 


۵۹ الانمام/‎ (Y) 
Y البقرة/‎ )۳( 


همه جاى غياث دانندش 


)4( وغیبت در اصطلاح متصوفه مقام کثرت راگویند ميرسيد حسيني در معني غيبت وحضور جه خوش گفته . 


ور نگنجي با خوداندر كوىاو 


تاتر نزديك خودي زین حرف دور 
كذا فى کشف اللغات . 


گم شواز خود تا بيابي بوی او 
غيبتي باید اگر خواهی حضور 


(5) سنن الترمذي» کتاب البرء باب ما جاء في الغيبة» ح ۰۱۹۳۶ ۰۳۲۹/4 بلفظ : (ذکرك اخاك بما یکره) 


مسند احمدء ۳۸۹/۲ بلفظ الترمذي. 


۰۲۰۹/۲ قال النبي ية لعائشة عندما أشارت بیدها إلى امرأة آنها قصيرة (اغتبتها). مسند احمد؛‎ CO 


۱۳۰ 


الائم Vp‏ بأن 2s‏ بلسانه. p‏ خاف adis‏ 
ob‏ قير على قطع الكلام كلا جر أو على 
القيام فلم يفعل لزمه الإثمء JU bb‏ بلسانه 
آسکث وهو يشتهي بقلبه فذلك نفاق ولا يخرج 
من الإئم ما لم يكرهه بقلبه. gany‏ للمتظلم 
أن يذكر ظلم الظالم عند سلطانه ليدفعَ ظلمه. 
Gb‏ عند غير السلطان وغير مَنْ يُعين على الدفع 
فلا كذا في شرح PIS NI‏ رجل اغتاب أهل 
قرية لم يكن غيبة حتی يسمي قومًا بعينه كذا في 
الظهيرية. سُئل بعض المتكلمين عن الغيبة فقال 
Gol‏ يكون غيبة إذا قصد به الإضرار والشماتة. 
Ul,‏ إذا ذكر ذلك LU‏ لا يكون غيبة. والغيبة 
في i»‏ الفاسق المعلن لا يكون غيبة. قال النبي 
عليه الصلوة والسلام: (مَنْ ألقى جلباب الححياء 
عن وجهه فلا LC‏ وعنه عليه الصلوة 
والسلام: S3)‏ الفاجرٌ بما فيه كي Mim‏ 
اللاس). Gb,‏ إذا كان ob‏ مختفيًا VELA‏ 
فلا تعلنوه ويكون Db KA‏ ذكر عل وجه 


الغيبة 
التعريف لا يكون غيبة كذا في المطالب. ويكفي 
الندم والاستغفار في الغيبة. ون بلفه فالطريق 
gl Oi‏ المُغتاب عنه jenes‏ وان تعذر بموته 
أو NES‏ البعيدة IRL‏ الله» ولا اعتبار بتحلیل 
الورّئة كذا في الروضة 
الزندويسية“ وقال رحمه الله: سألت أبا محمد 
رحمه الله تعالئ فقلت له إذا تاب صاحب الغيبة 
قبل وصولها إلى المغتاب xe‏ هل ينفعه توبته؟ 
قال نعم: يغفر الله تعالئ dp‏ تاب قبل OÍ‏ يصير 
الذنب ذنبًا M‏ اما يصير CS‏ إذا بلغت إليه Óp‏ 
بلغت إليه بعد توبته لا تبطل توبتهء بل يغفر الله 
تعالی لهما جميعًاء المغتاب بالتوبة والمغتاب 
عنه من الشفقة. وسئل Vi‏ القاسم رحمه الله 
تعالی عن رجل اغتاب رجلاً ثم استغفر الله 
تعالئ فقال: لا يغفر له حت يغفر له صاحبها. 
قال أبو الليث رحمه الله تعالىءإنْ بلغ الرجل 
الخبر bi‏ هذا قد اغتابه فلا X‏ له من oi‏ یستحل 
منه Ob‏ لم يكن بلغه الخبر 4B‏ یستغفر الله 


PAK‏ وفى 


Q)‏ ورد في فهرس هرات شرح الاوراد المعروف بالحنفية وجاء ص ۲۱۸ من الكتاب نفسه شرح الارواح ولعلّه تصحيف أو خطأ 


مكتبة متحف هرات» سلسلة فهارس المكتبات الخطية النادرة» مخطوطات افغانستان» اعداد دلو جيردي بورسيل» القاهرة 


14 مركز الخدمات والابحاث الثقافية» بيروت لبنان. 


وهذا الكتاب على ندرته هو ما وجد في مسائل الفقه. لكن وجدت كتب أخرى باسم شرح الاوراد يتعلق مضمونها بالتصوف 


وهي : 


الاوراد الزينية e‏ زین الدين محمد بن محمد الحافي (- مخدم) ولها شروح منها شرح علاء الدين علي القوجحصاري 


(- ۸۶۱ه). 


والاوراد الفتحية للشیخ السید علي بن شهاب الهمذاني ولها شروح. کشف الظنون» ۱/ ۲۰۰ ۲۰۱. 
(؟) البیهقی. السئن الکبری کتاب الشهادات؛ باب الرجل من أهل الفقه يسأل. ۰۳۱۰/۱۰ دون لفظ (عن وجهه). 
(۳) عزاه العجلوني قي کشف الخفاء ح ۰۳۰۵ ۰۱۱6/۱ إلى ابن آبي الدنیا وابن عدي عن معاوية بن حيده بلفظ : اذکروا الفاجر 


بما فيه يحذره الناس. 


ورواه البيهقى فى الستن» كتاب الشهادات» باب الرجل من أهل الفقه يسأل عن الرجل من أهل الحدیث» ۰۳۳۸/۱۰ 
(D‏ الكاشف الذهني شرح المغني» في مجلدین» لمحمد بن احمد التركماني الحنفي (- ۷۵۰ه). وهو شرح على المغني في 
أصول الفقه للشيخ جلال الدين عمر بن محمد الخبازي (- ۱۷۱ه) كشف الظنون ٠۷٤۹/۲‏ . 
)0( روضة العلماء للشيخ أبي علي حسين بن يحي البخاري الزندويسي الحنفي ( ۵۵۰۵/ 2۱۱۱۱) 
كشف الظنون /Y‏ ۹۲۸ . المخطوطات العربية في مكتبة متحف مولانا في قونية» اعداد مركز الخدمات والابحاث الثقافیق 


بیروت» عالم الکتب: ۱8۰۷ه/ 1445م ص ۰.۱۳۲ 


ci 


تعالی ۰ ولا يخبره eM‏ لو آخبره اشتغل قلبه فیها فقد صدفت . 


بذلك كذا فى OJ‏ 
الغيرية : 


وكذا التغاير هو کون کل من الشيئين غير 
الاخر ويقابله AM‏ وهو ليس نفس الإثنينية بل 
تصوّره ليس مستلزمًا لتصوّرهاء OB‏ الإثنينية کون 
الظبيعة::ذات ون ويقابلها: كرن ازع ذا 
وحدة أو وحدات. due)‏ لا Lgs (Ra‏ 
واسطة. فالمفهوم من الشيئ Db‏ لم يكن هو 
المفهوم من الآخر فهو غيره وال فعينه. والشيخ 
الأشعري أثبت الواسطة وفسّر الغيرية بکون 
الموجودين بحيث je‏ ويتصوّر انفكاك أحدهما 
عن الآخر في y‏ أو عدم» فخرج بقيد الوجود 
المعدومات فإتها Y‏ توصف بالتغاير fU exe‏ 
coe‏ أن الغيرية .من aola‏ الوجودية) ‏ فلا 
Za‏ بها المعدومان» ولا موجود ومعدوم» 
وخرج الأحوال أيضًا إذ لا يثبتها فلا يتصوّر 
اتصافها بالغيرية» وكذا ما لا يجوز الانفكاك 
بينهما كالصفة مع الموصوف والجزء مع الكل 
W‏ ا 
الموصوف ولا الجزء عين الكل وهو syal‏ 
وليسا أيضًا غير الموصوف ولا غير الكل اد لا 
يجوز الانفكاك بينهما من الجانبين وهو ظاهر 
معتَبّر عندهم في الغيرين. وقيد في حيّز أو عدم 
ليشتمل المتحيّر وغيره. فالجسمان الموجودان 
i‏ الخارج إذا Landi o‏ كانا متغايرين 

لضرورة قالوا d$‏ الشرع والعرف واللغة على 
$i‏ الجزء والکل ليسا غیرین» dip‏ إذا قلت 
ليس له علي غير عشرة يحكم عليك بلزوم 
الخمسة. فلو كان الجزء غير الكل لما كان 
كذلك وكذا الحال فى الصفة والموصوف. فإذا 
«eli‏ لس في yall‏ “عير ویو وکا ندید العانم 


Otherness - 0 


0( النوازل في الفروع للامام ابي الليث نصر بن محمد بن إبراهيم 


۱۳۹۸ 


ولو كانت الصفة غير 
الموصوف لكنت ob $35 GE‏ في الصورة 
الأول يُحمل الغير على عددٍ آخر فوق العشرة» 
وفي الصورة الثانية پراد غيره من أفراد الإنسان» 
ولا لوم :أن لا یکون ثوب زید غیره. 
۲ ولا یخفی عليك $t‏ استدلالهم بما ذکروه 
يدل على ol‏ مذهبهم هو ob‏ الصفة مطلقًا ليست 
غير الموصوف» سواء كانت لازمة أو مفارقة. 
وقيل انهم ادْعوا ذلك في الصفة اللازمة بل 
القديمة بخلاف سواد الجسم Xp‏ غیره. قال 
الامدي ذهب الشيخ الاشعري وعامة 
الاصحاب إلى ol‏ من الصفات ما هي عين 
الموصوف کالوجود. ومنها ما هي غيره» وهي 
كل صفة آمکن eios‏ عن الموصوف کصفات 
الأفعال من کونه Ue‏ ورزاقًا ونحوهما. ومنها 
ما لا يقال إنه عين ولا غير وهي ما یمتنع 
انفکاکه عنه بوجه کالعلم والقدرة وغیر ذلك من 
الصفات النفسية لله eee $55 uU‏ الباري 
تعالئ مع العالم لامتناع انفكاك العالم عله في 
العدم عدمه تعالی» ولا في po‏ 
لامتناع تحیزه وأجيب ot‏ المراد جواز الانفکاك 
من الجانبین في التعقّل لا في الرجود. ولذا قيل 
الغيران هما اللذان يجوز العلم بواحد منهما مع 
الجهل بالآخرء ولا يمتنع تعقّل العالم بدون 
تعقل الباري» ولذلك يحتاج إلى الاثبات 
cola JU‏ وهذا الجواب Wl‏ يصح إذا ترك قيد 
في عدم أو xm‏ من التعريف dels‏ أنَّ قولهم لا 
هو ولا غير مما استبعده الجمهور جدًا dp‏ 
إثبات الواسطة بين النفي والاثبات؛ à EOM‏ 
تساوي نفي _ العينية. فكل ما ليس بعين فهو 
غيره كما أنَّ كلما هو غير فليس بعین. ومنهم 
مَنْ اعتذر عن ذلك بان نزاع لفظي راجع إلى 
الاصطلاح فانهم اصطلحوا على oi‏ العَيْرين ما 


يم السمرقندي الحنفي (- - ۳۷۲ه) کشف الظنون. ۱۹۸۱/۲ . 


۱۳۰۹ 


يجوز الإنفكاك بينهماء ولا مشاحة فى 
الاصطلاحات. واستدلالهم بالعرف a‏ 
tr»‏ بيان لمناسبة الاصطلاح للأمور الثلاثة. 
وفيه أنهم ذكروا ذلك في الاعتقادات المتعلقة 
بذات الله (us‏ وصفاته. فکیف يكون أمرًا 
لقا ما Gik‏ بمجرّد الاصطلاح؟ والحق 
أنه بحث معلوي T"‏ أنه لا هو بحسب 
ML Ed‏ الحم الور cba‏ 
عليه المحققون من الأشاعرة والصوفية من ol‏ 
qu su‏ زائدة على لكن ليست 
موجودة قائمةٌ به كما ذهب إليه الجمهور من 9l‏ 
لكل منها هوية مغايرة لهوية الآخرء M‏ لم یم 
دليل على ul‏ سوى التعلق. ولذا فشر القاضي 


ذاته» 


bl 
بالانکشاف والقدرة‎ pal البيضاوي في تفسيره‎ 
بالتمكن والإرادة بترجيح أحد المقدورين. فهذا‎ 
القول عندهم راجع إل نفي الصفات في الوجود‎ 
هكذا في شرح المواقف‎ Son وإثباتها في‎ 
eie وغيره. والغير في اصطلاح الصوفية هو‎ 
اسم الغير واسم‎ Ei الكون. ويطلقون عليه‎ 
e على نوعين: أحدهما:‎ May الشوى.‎ 
pe لطيف كالروح والنفس والعقل. والثاني:‎ 
كثيف مثل العرش والكرسي والفلك وغيرها من‎ 
الأجسام. وهذه المرتبة يسمونها: هوى الله‎ 
ولأنّ الحنّ في هذه المرتبة ستر الوجود بصور‎ 
الأعيان والأكوان!! كذا في كشف اللغات".‎ 


)0 وغیر در اصطلاح صوفیه عالم كون را كويند كه اسم غيريت وسوائيت برو اطلاق میکنند واين بر دو نوع است یکی عالم 
لطيف جنانكه روح ونفوس وعقول؛ دويم: : عالم كثيف جنانكه عرش وكرسي وفلك وغيره اجسام واين مرتبه را هوي الله 
وكائنات كويند زيراكه درينمرتبه استتار وجود حق است بصور okel‏ واكوان كذا في كشف اللغات. 


حرف الفاء 
(ف) 


First letter of a word or a verb - : القاء‎ 
Premiere lettre du mot ou du verbe 


لغة اسم حرف من حروف الهجاء. وعند 
الصرفيين ol‏ على أول حروف أصلية ویسمی 
فاء الكلمة وفاء الفعل أيضًا. 
Gain, utility, benefit, interest - : 845 Ua‏ 
Gain, utilité, intérét‏ 

هي ما يترتّب على الفعل والفوائد الجمع؛ 
الفار : Dying who divorces - Agonisant‏ 


qui divorce 


بتشديد الراء عند أهل الشرع هو زوج 
المرأة الذي oydi AP gap‏ وطلقها في 
ذلك المَرّض» وتلك المرأة تُسمَّى بامرأة الفارء 
Clu‏ حاله الهلاك. 


Persian - Arabic : فارس العرب‎ 
(discourse beginning in Persian and 
ending in Arabic) - Persan-arabe 
(discours qui commence en persan et se 
termine en arabe) 


هو عند البلغاء أن ug‏ بالفاظ عربية PY‏ 
الترسّل بدون أَنْ يخالطها كلمات فارسية تكون 
e‏ لكلام مقدمته فارسية» ولكن aug‏ كلمات 
عربية. وهذا النوع من الصّنائع الأدبية من 
مخترعات الشاعر m‏ خسرو دهلوي . وقد جاء 
في (إعجاز خسرو): لقد CR‏ جهودًا ius‏ 
بحيث لم يمكن أن تتم المقدّمات بدون ترتيب 
كامل» ومثال ذلك: eda?‏ الرقعة لحضرة المقام 
العالي»: الكبير الكريم العادل المجاهد المقسط 
الغازي e‏ الدولة والذين عضد الإسلام 
والمسلمين زاد الله نصفته. من المخلص القديم 
الحميد القريشي مبلغ الخدمات الوافرة والأدعية 
المتواترة بالغا ما بلغ. والمتمني تقبيل ركاب 
دولته من هو فوق البیان والرقم؛ وبفضل الباري 
LÁS‏ نعماؤه» آموره مقرونة بالانتظام dil,‏ 
الأحباء بالخیر متصلة والاعزة بضمان 
MUT WI‏ 


O)‏ نزد بلغا آنست كه الفاظ عربي را برسم مترسلان بی خلط بارسي تركيب كرده تتمه‌هر مقدمه كلامى بتركيب عربي تمام گرداند 
واين صنعت از مخترعات حضرت امير خسرو دهلوي است ودر اعجاز خسروي می فرمايد كه بسيار كوشيده. آمده است كه 
نهايت مقدمات بی ترتيب تمام شود ممكن نشد مثالش اين رقعه بحضرت عاليه كبير كريم عادل مجاهد مقسط غازى عر 
الدولة والدين عضد الاسلام والمسلمين زاد الله نصفته مخلص قديم حميد قريشي مبلغ خدمات وافره وادعية متواتره بالغا ما 
بلغ وتمني تقبيل ركاب دولت كان فوق البيان والرقم وبفضل بارى عمت نعماؤه امور مقارن انتظام واحوال احباء بخير متصل 


واعرّه بضمان سلامت. 


۱۳۱ 


End of a verse of Koran, end : الفاصلة‎ 
of a rhyme, three or four consonants - 
Fin d'un verset du Coran, fin d'un bout 


rimé, trois ou quatre consonnes 


هي عند أهل العربية تطلق بالاشتراك علئ 
معان. منها ما پسمی فاصلة صغرى» وهي كلمة 
رباعية أي مشتملة على أربعة أحرفه يكون 
جميع حروفها متحرّكًا الا الأخير نحو de‏ 
بالتنوین. ومنها ما يسمّئ فاصلة کبری. وهي 
uds‏ خماسية أي مشتملة على خمسة أحرف» 
يكون جميع حروفها EL‏ الا الأخير نحو 
سمكة بالتنوین؛ وهذان المعنيان من مصطلحات 
أهل العروض والتنوين عندهم حرف yox‏ 
من الكلمة السابقة. وقد أورد في عروض 
سيفي: الأكثرون على أَنَّ الفاصلة من الأصول. 
ويقول بعضهم: بل الصّغرى مركبة من سبب 
ثقيل وخفیف؛ والکبری من مبب Xa) JË‏ 
pe‏ ویقول ابراهيم بن عبد الرحيم؛ 
العروض كلمةٌ ذات أربعة حروفي هى الفاصلةء 
بصاد غير منقوطة. والكلمة ذات الخمس حروفٍ 
فاضلة بضاد منقوطة. وسببُ ذلك وجودٌ حرف 
زاند على الفاصلة. والفضل iA)‏ هو الريادة. 
ويقول ابن الخبّاز: يقول بعضهم بان 96 منهما 
يُسمّئ فاضلة بضاد منقوطت ويقيدون الأول 
(s alU‏ والثانية بالکبری» كما يقيّدون الفاصلة 
بصاد بدون نقطة بالصغرئ أو Dis ust‏ 


ومنها ما عرفت في لفظ الجزء من أن 
الأجزاء Vni‏ فواصل وأركانًا. ومنها كلمة آخر 
الآية كقافية الشّعر وقرينة السجع. وقال الداني 
كلمة آخر الجملة. قال الجعبري وهو خلاف 


القاصلة 


المصطلح ولا دلیل له في تمثيل سيبويه بیرم 
cU‏ وما كنا نبغ» وليسا رأس ele oU ud‏ 
الفواصل اللغوية لا الصناعية. وقال القاضي أبو 
بكر: الفواصل حروف متشاكلة في المقاطع يقع 
بها إفهام المعاني. وفرّق QI‏ بين الفواصل 
ورؤس الآيء JUS‏ الفاصلة هي الكلام المنفصل 
e‏ بعده» والكلام المنفصل قد يكون رأس Af‏ 
وقد يكون غيره» وكذلك الفواصل تكون رؤس 
آي وغيرهاء وكل رأس آية فاصلة ولا عكس أي 
ليس كل فاصلة رأس آية. قال ولأجل کون 
معنى الفاصلة هذا ذكر سيبويه في تمثيل القوافي 
يوم col‏ وما CJ, ded É‏ رأس آية b‏ 
مع ZI‏ وهو رأس آية باتفاق. وقال 
الجعبري: لمعرفة الفواصل طريقان : توقيفي 
وقياسى Ul‏ التوقيفى فما ثبت أنه يل Cu,‏ عليه 
bs Ujio‏ أله فاصلةء وما وَصَله دائمًا bis‏ 
أنه ليس بفاصلة. وما Ch,‏ عليه مرة ووّصله 
أخرى احتمل الوقف ol‏ يكون لتعريف الفاصله 
أو لتعريف الوقف الام أو للاستراحة» والوصل 
ol‏ يكون غير فاصلة أو فاصلة وصلها لتقدّم 
تعريفها. وأمّا القياسي فهو ما ai‏ من 
المحتَمّل غير المنصوص بالمنصوص vu)‏ 
ولا محذورٌ في ذلك لأنه لا زيادة فيه ولا 
نقصان» LO,‏ غايته el‏ محل فضل أو (M3‏ 
iu‏ على کل كلمة جائزء ووصل القرآن كله 
جائزء فاحتاج القياسي إل طريق تعرفه» فنقول: 
فاصلة الآية كقرينة السجع في النثر وقافية البيت 
في الشعرء وما يذكر من عيوب القافية من 
اختلاف الخد والإشباع والتوجيه فليس بعيب في 
الفاصلة» وجاز الانتقال في الفاصلة والقرينة 


JE در عروض سيفي می آرد كه اكثر برانند كه فاصله از اصول است وبعضى كويند نه بلكه صغری مركب است از سبب‎ a» 
وخفیف وکبری از سبب ثقیل ووتد مجموع وابراهیم بن عبد الرحیم عروض کلم* چهار حرفي را فاصله ميكويد بصاد بي‎ 
نقطه وکلمه بنج حرفي رافاضله میکوید بضاد با نقطه بجهت آنکه بيك حرف زيادة است ازفاضله وفضل در لغت افزون آمدن‎ 
بود وابن خباز میگوید که بعضی هردو رافاضله گویند بضاد با نقطه واول را بصغری ودوم را بکبری قيد کنند چنانکه فاصله را‎ 


بصاد بی نقطه قید کنند بصغری وکبری. 


الفاضلة 


۱۳ 


وقافية الأرجوزة من نوع إلى tr‏ آخر؛ بخلاف 
قافية القصيدة» ومن = تری pest.‏ مع علیم؛ 
والمیعاد مع اوه والطارق مع الثاقب. وقال 
غیره: RE‏ الفاصلة عند الاستراحة في الخطاب 
لتحسين الكلام بها وهي الطريقة التي vi‏ 
القرآن بها سائرٌ الكلام وتسم فواصل SY‏ 
ينفصل عنده الكلامان» ولا يجوز تسميتها قوافي 
إجماعًاء وفي تسميتها ps‏ اختلاف سبق في 
لفظ السجع. قال ابن أبي الاضبع: لا يخرج 
فواصل القرآن عن أحد أربعة أشياء التمكين 
والتصدير والتوشيح (QU S‏ وتفصیل كل في 
موضعه هكذا في الإتقان. 
الفاضلة : 
d'un verset ou d'un bout rimé‏ 

هي الفاصلة عند البعض وقد عرفت. 
الفاعل : Subject, agent - Sujet, agent‏ 

هو عند النحاة ما أسند إليه الفعل أو شبهه 
وقدم عليه عل وجه قيامه به كما ذكر ابن 
الحاجب. والمراد بما الاسم fiie‏ أو حكمًا 
ليدخل فيه مثل قولهم أعجبني ob‏ ضربت زیذا. 
والمراد بالإسناد مجرّد ثبوت شيئ لشيىئ سواء 
كان أصليًا أو لاء فيشتمل إسناد الصفات إل 
الضمائر المستّرة المرفوعة فيهاء وسواء تعلق به 
إدراك وقوعه أو إدراك عدم وقوعه أو طلب أو 
إنشاء. ففي ما قام الوقوع لا سلب 
الإسناد» وفي أن قام فرض الوقوع لا فرض 
الإسناد.ء فلا حاجة في شمول التعريف لفاعل 
النفي والشرط إلى ما اشتهر من تکلف Sl‏ المراد 
بالاسناد اع من الاسناد Cin]‏ آو تفا مهما 


End of verse or a rhyme - Fin 


أو مفروضًا. 

ثم op ad eel‏ أريد بالإسناد fel‏ من bl‏ 
يكون بالأصالة أو التَبّعية anis‏ الحَدّ المعطوف 
والبدل. فإنه ob‏ لم يكن إسناد الفعل إليهما 
بالاصالق. لكنه إسنادٌ إليهما Ék‏ إِذْ ما هو 


بالأصالة العطف على المسند إليه والإبدال an‏ 
الإسناد الیه. بخلاف النعت والتأكيد 
والبيان p‏ خارجة عن الحَدّ اد لا إسناد إلى 
تلك التوابع أصلاً. وإِنْ أريد به ما هو بالأصالة 
فيخرج عن JI‏ جميع التوابع 


ويتبعه 


والفعل يشتمل النَّام والناقص VET 9B‏ 
كان زيد قاتمًا فاعل كان كما ذهب إليه البعض» 
ob‏ قيل اه اسم كان كما ذهب إليه الأكثرون 
فلا بد من تخصيص الفعل بالتام. والمراد بشبه 
الفعل ما يشبهه في العمل فيتناول idi‏ فاعل 
y‏ الفاعل والصفة المشبّهة وأفعل التفضيل 

سم الفعل والمصدر والظرف والمنسوب؛ كما 
ذهب إليه gai‏ حيث قال: العامل في الإسم 
المرفوع بعل ain‏ هو VE‏ لقيامه مقام 
ol Sn kou‏ في اطلاق الشبه v‏ الرف 
oU TIPS‏ المشهور فيه إطلاق معنى الفعل» 
ففي تناول LI‏ فاعل الظرف خفاء. jy‏ على 
مذهب الجمهور القائلين Db‏ العامل فيه هو 
الفعل فلا إشكال أصلاً لعدم تناول الشَّبه له. 
وفي قوله وقذم عليه أي قدّم الفعل أو شبهه 
علی ما أسند إليه احتراز عن زيد في زيد ضرب 
فان فاعل pái‏ عل الفعل عند الكوفيين. 
والمراد بالتقديم هو ما كان bora‏ لیخرج عنه 
المبتدأ المقدّم عليه خبرّه نحو كريم مَنْ يكرمك. 
فان قلت يجب تقديم الخبر في نحو؛ في الدار 
رجل. قلت المراد وجوب تقديم نوعه وليس 
نوع الخبر مما يجب تقديمه» بخلاف نوع ما 
آسند إلى الفاعل. وقوله على جهة قيامه به أي 
إسنادًا واقعًا على طريقة قیام الفعل أو شبهه بهء 
وطريقة قيامه به أنْ یکون على صيغة المعلوم أو 
على ما في حکمه کالفاعل والصفة المشبهة. 
واحترز بهذا القيد عن مفعول ما لم CL‏ فاعله 
كزيد في ضرب زيد Me‏ صيغة المجهول على 
مذهب مَنْ لم يجعله داخلاً في الفاعل. 
عل مذهب مَنْ aee‏ داخلا فيه كصاحب 


۳ 


الفتق 


المفصّل فلا حاجة إلى هذا القيد عنده» بل 
يجب oT‏ لا يقيّد ce‏ وإنّما لم يقل علئ قيامه به 
Nt n‏ به p X‏ نحو: مات زيد وطال 
عمره» oN‏ الموت ليس USB‏ بزيد وكذا الطول 


ليس UU‏ بعمره. 

فائدة : 

العامل في الفاعل الفعل أو شبهه. dés‏ 
الإسناد. والأول أقوى لكونه أمرًا لفظيًا 


واه فرعيف لکرنه ميري 
الفالج : Paralysis, hemiplegia - Paralysie,‏ 
hémiplégie‏ 

هو في الطب یطلق علی الاسترخاء il‏ 
عضو كان um‏ لو AI CE‏ من البدن كان 
فالجّاء لكن يشترط أن لا يعم الرأسء رد لو 
عم كان سَکتف ولو وجد في أصبع واحدة مثلاً 
كان فالِجا» «de,‏ القدماء. وقیل Xp‏ استرخاء 
cS acl‏ البدن سوی الرأس» وعلیه صاحب 
الکامل . . وفي العرف اللغوي Gl‏ عل استر حاء 
أحد is‏ البدن طولاً علئ الخصوص فمنه ما 
يكون في الق المبتدئ من XÀ JE‏ ويكون الوجه 
Hiero aie g‏ ومنه ما gy‏ في جميع 
SN‏ من الرأس إلى القدم. والاستعمال اللغوي 
dx‏ عل هذا المعنول لأن الفالج في اللغة da,‏ 
على التنصيف. يقال فلجت الشيئ أي قسمته 
إلى نصفین. هكذا يستفاد من الأقسرائى وبحر 
الجواهر. 1 


Fawen (Eevptian month} - ranwa : فاون‎ 


و( 


بالواو بعد الألف اسم شهر في تاريخ 
Xl‏ القدیم "* . 


NUREUL XSGWEDT ud E E us ل‎ encima 
بالفتح وسكون التاء المثناة الفوقانية عند‎ | 


. فاون بواو بعد الف نام ماهيست در تاريخ قبط قديم‎ )١( 


أهل العربية یطلق على نوع من الحركة وهو من 
ألقاب المبني كما ستعرف. وعلئ فتح القاری 
فاه بلفظ الحرف» ويقال له التفخيم وهو شديد 
ومتوسّط. فالشديد هو نهاية فتح الشخص فاه 
بذلك الحرف ولا يجوز في القرآن بل هو 
معدوم في لغة العرب» والمتوسّط ما بين الفتح 
الشديد والإمالة المتوسّطة. قال الداني وهذا هو 
الذي يستعمله أصحاب الفتح من القرّاء . 
واختلفوا هل الإمالة فرع عن الفتح أو کل منهما 
أصل برأسه؟ ووجه الأول 7 الإمالة لا تكون 
VI‏ بسبب ed 3» bp‏ الفتح» وان وُجِدَ جاز 
الفتح والإمالةٌ فما من كلمة تمال الا وفي 
العرب مَنْ یفتحها. فدل اراد الفتح على 
أصالته وفرعيتها کذا في الاتقان. 


To witch by magic - : الباب‎ ce 


Enchanter par la magie 


المنجمين عبارة عن نظر الكوكبين 
الذین بیوتهما متقابلة كنظر المشتري والعطارد» 
المشتري القوس والحوت وهما 
مقابلان للجؤزاء ALIUS‏ الذين هما بيتا عطارد» 
وتحقيقه في کتب النجوم. 
الفتق : 
بفتح الفاء والتاء المثناة الفوقانية في اللغة 
هو تفرّق اتصال الأجزاء وتباعدها. 
الاطباء نزول gam‏ الأمعاء خصوصًا الأعور 
ویستی_بالفتق ug RE‏ أو الثرب GA)‏ 
الثربي» أو الريح الغليظ ویسمی الريحي» أو 
مادة غليظة وسمنت الخصية لنزولها إلى كيس 
الأنثبين لاتساع المجاري إلى SERE‏ اللذين 


OP‏ بيوت 


Hernia - 160 


و عند 


dy‏ الأنشيين أوْ لاشقاق الفشاء الصفاقي 
2 قيلة وأذرة» هکذا پستفاد من شرح 
القانونجة وبحر الجواهر. وفي المؤجز الفتق 


الفثتة 


DAT 


يكون Up‏ لاشقاق الفشّاء ونفوذ جسم فيه كان 
محتَيسًا داخله قبل الفتق» أوْ لانّساع المَجْرَييْن 
اللذين فوق الأنثيين» إمّا ثرب أو حجاب Ul,‏ 
مَعاء خصوصًا الأعور أو لريح غلیظة. ويسم 
ذلك قيلة أو رطوبة مائية أو دموية أو غيرهماء 
ويُسمّئ أذّرة. وربما لم ينزل إلى الكيس بل 
احتبس في العانة LÁ‏ ذلك. وكل ما ليس في 
الكيس بالاسم العام وهو الفتقء وما كان dj‏ 
السّرّة فهو آزدی. وعند الصوفية ما يقابل الرتق. 
ويقول فى كشف اللغات؛ Qu‏ عند الصوفية 
مقابل الرّتق. وهو عبارةٌ عن تفصيل ll ill‏ 
بصورة المادة النوعية e‏ ظهور ما كان في 
à A‏ الواحدية من الشؤون الذاتيق کالحقایي 
بعد النَعَيّن في الخارج يصير المجملٌ Waie‏ 


D 


OS مكشو‎ ye وا‎ 
Test, hardship, discernment - : 44a 


Epreuve, essai, discernement 
بالكسر وسكون المثناة الفوقانية هى ما‎ 
وهي‎ ouo یبن به حال الانسان من الخير‎ 
في الأصل إذابة الذهب في البوتقة بالنار لبظهر‎ 
في بحر المعاني في تفسير قوله‎ Ms عیاره»‎ 

تعالی ظإِنّما نحن T‏ في سورة البقرة. 

Youth, nobleness - EAT 


Jeunesse, noblesse 


بضم الفاء والمثناة الفوقانية وتشديد الواو 


السالكين کف dh, (E‏ الندی As,‏ 
الشكوئ. وقال علي بن أبي بكر الأهوازي“ 


aj‏ أضل Tam‏ لا ترئ من الدنيا لنفسك 
فضلاً واحدًا. وقال أهل التفسیر : هي es‏ 
الصَنم في قصة الخلیل عن بعض قومهء «قالوا 
سمعنا فت بذکرهم یال له إبراهيم4» فصنم 
كل إنسان نفسه . Sa‏ خالف هواه فهو فت على 
الحقيقة کذا في خلاصة السلوك. 

Debauch, profligacy - : الفجور‎ 
Debauche, devergondage 


بالجيم هو إفراط القوة الشهوية وقد سبق 
الفختج : - Water of life‏ 

هو البختج - المطبوخ - وقد سبق. 
القذیة: Ransom - Rangon‏ 

بالکسر وسکون الدال اسم من الفداء 
بمعنی IE‏ الذي یخلص به عن مکروه یتوجّه 
E‏ في اصطلاح العُشّاق: 57 الذي 
dà.‏ روحه فداء لمعشوقه lis . AM ANS‏ في 


Eau-de-vie 


كشف اللغات"؟؟. 
المَذْلَكة : 6+ - Summary‏ 


Sommaire 
هي في كلام العلماء يراد بها إجمال ما‎ 
ذكر‎ us أولاً‎ gs 
Je بمعنئ‎ ij | البيضاويء ويقال أيضًا‎ 
الكلام وخلاصته كما يفهم من كلام المولوي‎ 
عبد الحكيم في حاشية الخيالي؛ وقد يراد بها‎ 
النتيجة لما سبق من الكلام والتفريع عليه كقوله‎ 


الخفاجي في حاشية 


CO‏ دركشف اللغات میگوید فتق نزد صوفيه مقابل رتق عبارت است از تفصيل ماده مطلمًا بصور ماده نوعيه باظهور آنجه بود در 
حضرت واحديت از شئون ذاتية جون حقائق كويند بعد از تعين در خارج مجمل مفصل آمد بوشيده شد هويدا. 


۱۰۲ البقرة/‎ (Y) 
من الصوفية لم نعثر على ترجمة له.‎ )۳( 
1۰ الانبیاء/‎ (D 


Co)‏ وفدائي در اصطلاح عاشقان عاشق جان باز را گویند كه خود را فداي سر معشوق پروانه وار دارد کذا فى کشف اللغات. 


۱۳۹۰ 


الفراسة 


uu‏ #فمن اعتدی علیکم فاعتدوا عليه بمثل ما 
اعتدی علیکہ 4 . قال gue UY,‏ رحمه الله 
تعالی في حاشية البيضاوي على قوله وهو فذلكة 
التقریر الخ يعني أن فذلكة الجساب كما تتفرّع 
على التفصیل السابق کذلك حکم الاعتداء متفرع 
على قوله (Us‏ والحرمات قصاص تتيجة له 
ولیس معناه أنه إجمال لما تقدّم اد لا تفصیل 
فيما تقدم انتهی. وفذلكة الحساب هي Qu‏ 
تفاصیله بان يقال بعدها فذلك کذا. ومن فذلكة 
الحساب قوله Cuts ii ip Qus‏ بعد 
Jy‏ «فصيام ثلاثة أيام في A‏ وسبعة B|‏ 
m Ogar‏ عليه “في البيضاوي وحاشيته 
لمولانا عصام الدين. فالفذلكة مأخوذة من 
قولهم فذلك كذا كالبسملة والحمدلة والله أعلم. 


: at AH 


Uniques, incomparables 


Unique, incomparable - 


عند البلغاء هو Jase‏ بالفصاحة دون 
البلاغة لأنّه الإتيان بلفظة تنزل منزلة الفريدة من 
العقد» وهي الجوهرة التي لا نظيرٌ لها Qu‏ 
على iua. phe‏ الكلام وقوته وجزالة منطقه 
وأصالة عربيته» بحيث لو أسقطت من الكلام 
عرّت على الفصحاء» ومنه لفظ خضخص في 
قوله تعالن #الآن حصحص cá, CI‏ 
في قوله تعالئ el‏ لكم ليله السّیام LE‏ 
yl‏ نسائكم)“ ولفظ فزع في قوله geb us‏ 


۱۹۶ البقرة/‎ )١( 

۱۹۲ البقرة/‎ (Y) 

(۳) البقرة/ ۱۹۲ 

٩۱ یوسف/‎ (D 

۱۸۷ البقرة/‎ (Co) 

Yr/L. CO 

(v)‏ بالکسر لغة دانائي بنشان ونظر وتفرس دانستن بعلامت 


إذا فزع عن US eel‏ في الاتقان في نوع 
بدائع القرآن. 

Obligation, orders, prescribed : الفرائض‎ 
share - Obligations, ordres, quote-part 
d'un héritage 


من MN «idi‏ الشرعية وقد سبق في 


المقدمة. 
الفراسة: - Physiognomy‏ 
Physiognomonie‏ 


بالکشر في اللّغة الفارسية: p‏ عن 
طريق التَأمّل والنظر والتفزس هو العلم بطريق 
العلامة. كذا في الصراح”". وعند أهل السّلوك 
p»‏ مكاشفة اليقين Aube,‏ السر. وقيل 
الفراسة إطلاع الله على القلب» ويطلع القلب 
الغيوب بنور إطلاع الله» وذلك نور قلب المؤمن 
الذي قال في حقه النبي عليه الصلوة s‏ والسلام. 
(المؤمن ينظر بنور اش“ كذا في خلاصة 
السلوك. وفي بحر الجواهر الفراسة بالكسر لغة 
اسم من التفرس. يعني الذّكاء وهو الفهمٌ للاثر 
بطريتي غير محسوس."". وقيل الفراسة هي 
الاستدلال بالأمور الظاهرة على الأمور الخفیف 
في الحديث (اتقوا فراسة المؤمن SD‏ ينظر بنور 
m (t‏ انتهی . فعلم الفراسة المعدود في فروع 
الطبيعي علم بقوانين يعرف بها الأمور الخفية 


. وعزاه للديلمي عن ابن عباس‎ 50/١ AYY المتقي الهندي كتز العمال» صفات المؤمنين» ح‎ (A) 


)9( يعني زبركي al‏ ناكاه رسيدن فهم است بامر غير محسوس 


.۲۹۸/۵ ۰۳۱۲۷ الترمذي» كتاب تفسير القرآن» باب من سورة الحجرء ح‎ ous) 


الفراش 


۱۳۹۹ 


بالنظر فى الأمور الظاهرة» وموضوعه العلامات 
والأمور الظاهرة فى بدن الانسان qe‏ ما لا 


وب( 


ML 
الفراش‎ 
بالكسر والراء المهملة فى اللغة الفارسية:‎ 


Bed, wife - Lit, épouse 


DU‏ النوم» والرّوجة عن طريق الكناية. 
والزواج كما يقولون: MA EA QM‏ 


بالتكاح. كذا في كنز اللغات"''“. وعرفه الفقهاء 
بكون المرأة متعيّنة لثبوت نَسَبٍ ما تأتي به من 
T.‏ وهو قوي وضعيف. فالثراش القوي هو 
ش المنكوحة والضعيف هو فراش أمّ الولد 
ل 
دعوته. لكنه يتفي نسبه بمجرّد نفى المولی» 
بخلاف المنكوحة حيث لا يتفى نسب ولدها 
OU P cadi‏ الب ات E"‏ 
لمولاها لعدم صدق ie‏ الفراش عليهاء Gib‏ لو 
جاءت بولدٍ لا يثبت نسبه من غير دعوة المولئ» 
فظهر Ol‏ ليس الیراش ثلائة حيث قالوا: الفراش 
ثلاثة قوي وهي المنكوحة فلا ينتفي Yı "mp‏ 
«otl‏ ومتوسّط وهو فراش 3 22 فكت 
نسب ولدها من غير دعوة وينتفي بمجرّد النفي 
وضعيف لا يثبت نسب الولد منه الا بدعوة وهو 
فراش EM‏ التي لم تثبت لها آمومية الولد انتهئ 
ما قالوا. وعرف الفراش UA‏ بکون المرأة 
مقصودا من E3‏ الولد ظاهرا كما في ام 
الولدء فإنّه إذا اعترف به ظهر قصده إلى ذلك» 
أو وضعاً شرعيًا كالمنكوحة. وا لم يقصد 
dj‏ يثبت نسب ما تأتي به. والتعريفان 


متقاربان» هكذا يستفاد من فتح القدير مما ذكره 
في باب الاستیلاد» في ina‏ لا پثبت نسب ولد 
اا ue‏ لت ان سا مه 
لك ولد يليت JU] e eo‏ کر في 
فصل المحَرّمات من كتاب النكاح في مسئلة ان 
زوج أَمٌ ولده وهي حامل منه فالتكاح باطل . 


Separation, disunion - الفراق:‎ 
Séparation, désunion 


بالكسر عند الصوفية هو Re‏ الفيبة الذي 
يعني الججاب عن الوخدة. MS‏ في بعض 
الرسائل. وهذا هو الفرق كما لا يخفئ. ويقول 
في كشف اللغات: الفراق بالکشر هو الإنفصال 
عن شخص ما. 1 اصطلاح المتصوفة: المراد 

من الفراق هو آن العاشق ينفصل لمحة عن 
معشوقه E‏ الفراق يكون ماية سنة. وأيضًا: 
الفراق هو الغيبة عن مقام الوحدة. ob (gl‏ 
Ie‏ یخرج من الوطن الاصلي اي pu‏ 
البطون (الحْفاء) إلى p‏ الظهور. وهذا هو 
فراقه. وأيضًا المجبىء من p‏ الظهور إلى 
p‏ البطون هو وصاله. وم الوصال ; 
يحصل الا بالموت الصوري“ 


بالفتح وسكون الراء المهملة في اللغة 
pali‏ . وعند الفقهاء قد يُراد به اعمّ من القبُل 
والذبر. قال في البرجندي المراد فرح في 
باب الخسل oa ob (az MP Jl‏ في 
اللغة بالقبّل . 


Genctal organs - Parties génitales 


(۱) بالكسر والراء المهلمة في اللغة جامة خواب وزوجه راهم گویند بكنايت وبمعنى زوجيت هم آمده جنانكه كويند فراش SZ‏ 


ينبت بالنكاح MS‏ في كنز اللغات. 


0( بالكسر نزد صوفيه مقام غيبت راكويند كه از وحدت محجوب باشد TUS‏ في بعض الرسائل وهذا هو الفرق كما لا بخفین . در 
كشف اللغات ميكويد فراق بالكسر از كسى جدا شدن ودر اصطلاح متصوفة مراد از فراق آنست كه اكريك لمحه عاشق از 
معشوق خود جدا شود آن فراق صد ساله باشد ونيز فراق غيبت راگویند ا ز مقام وحدت ای بيرون آمدن سالك از وطن اصلي 
كه عالم بطون است بعالم ظهور همین فراق اوست وباز رفتن از علم ظهور بعالم بطون وصال اوست واین وصال بجز از 


مرگ صوري حاصل نشود. 


۱۳۹۷ 


Curve, round - Courbe, en : الفرجاری‎ 
rond 


بالراء بعدها جيم هو الخط ١‏ لمستدين. 


Joy, figure in geomancy - Joie, : الفرح‎ 
figure en géomancie 


بالراء المهملة عند أهل الرّمل e!‏ لشکل 
عل هذه الصورة p ;Qi‏ 
jill‏ : 
Individu, étrange, substance‏ - 

بالفتح وسكون الراء المهملة وفتحها 
وكسرها M‏ واحد mum‏ وجمعه أفراد كما 
في الصراح. وفرد بمعنی ور مقابل الشفع 
وبمعن نقطة من نقاط أشكال الرّمل كما هو 
uj‏ لا شبيه له ولا مثیل. كما يقولون: الله 
تعالى فرد. يعنى ob‏ ذاته xe,‏ لا تشبه ذات 
أحدٍ ولا صفاتی. كما في مجمع 3431 ویرجع 
كل ذلك إل معن وحيدٍ كما لا يخفئ. 

وعند الشعراء يقال للبيت الواحد I‏ 
سوا كان بمضراعين أو AR‏ أو لم يكن. كما 
في مجمع الصنائع .. xe,‏ المحدّثين هو 
الغريب وقد M"‏ و عند الحکماء والمتکلمین هو 
النوع المقيّد بقيد التشخص كما في العَلّمي 
حاشية شرح هداية الحكمة في بحث الحركة. 
وقيل هو الطبيعة المأخوذة مع XE‏ كما teme‏ 
في لفظ القيد. وقد سبق أيضًا في لفظ الحصة. 
والفرد المنتشر عند أهل العربية هو الماهية مع 
gi,‏ لا بعينها كما في الأطول في بیان فائدة 


Individual, strange, substance 


الفرض 
تعریف المستد إليه. 


Unspecified individual - : الفَرْد المنتشر‎ 


Individu indéterminé 


هو الفرد الغير المعيّن كما يجيئ في بيان 
الفكرة . i‏ 
League - Lieue : ge Al‏ 

بفتح الفاء والسين وبينهما راء مهملة ساكنة 
هو ثلاثة آمیال وهو على ثلاثة أقسام: فرسخ 
طولي ويسمّئ بالخطي أيضا» وهو اثنا عشر 
ألف ذراع طولي» وهو المشهور. وقيل ثمانية 
عشر ألف ذراع. وفرسخ سطحي وهو مرت 
الطولي. وفرسخ جسمي وهو مكعّب الطولي. 
الفرض : Order, supposition,‏ 
imposition, duty - Ordre,‏ 
supposition, imposition, obligation‏ 


بالفتح وسكون الراء المهملة في اللغة 
التقدير والقطع. وفي بعض كتب المنطق أنه قد 
يستعمل الفرض بمعنى التجويز أي الحكم 
بالجوازء وبهذا المع وقع الفَرض في تعريف 
لكلي. وفي قولهم الجسم جوهر يمكن فرض 
لأبعاد الثلاثة فيه انتهی. وبمعنی ملاحظة العقل 
وتصوّره والتقدیر المعتبر في تعريف المتصلة بهذا 
لمعنی . وكذا في قولهم QAM‏ ههنا بمعنى 
عم مطلقًا من المعنئ السابق وهو التجويز 
لعقلي اد للعقل Ob‏ يفرض المستحيلات 
أي يلاحظها ويتصوّرها. هكذا 
يستفاد مما ذكره المولوى عبد الحكيم في 


$ بالراء المهملة نزد اهل رمل اسم شكلى است بدينصورت‎ CO 

(۲) بالفتح وسكون الراء المهملة وفتحها وكسرها بمعنیل طاق وتنهاء وجمعه الأفراد كما في الصراح. وفرد بمعني طاق مقابل 
زوج است وبمعنى يك نقطه از نقاط اشكال رمل جنانكه اينهمه در لفظ زوج مذكور شد ونيز بمعنى ديكر آید وآن آنست كه 
ويرامئل وشبه نباشد چنانکه گویند الله تعالی فرد است يعنى ذات وصفات او بذات وصفات هيجكس نماند كما في مجمع 
السلوك. ومرجع اينمعني بسوى تنهااست كما لا یخفی . ونزد شعراء فرد بيت واحد راگویند خواه هر دو مصراع او مقفئ 


باشند يانه كما في مجمع الصنائع . 


۱۳۹۸ pan 
ولا یعاّب. وقيل هو ما‎ xe AX تعريف الجزء الذي لا يتجزأ في حاشية | الفرض قد‎ 
یعاقب علو تركه. وقيل هو ما فيه‎ ol و يخاف‎ 
J3l نوعین : احریی) | وعید لتایکه. ویرد علیهما ترك الصلوة في‎ te قال الحکماء الفرض‎ 
الوقت وترك صوم السفر. ويرد عل الأول‎ 


ما یسمی فرضًا انتزاعِيًا وهو إخراج ما هو 
موجود في الشيء بالقوّة إلى الفعل» ولا يكون 
الواقع مخالف المفروض» كما في قولنا الكرة 
إذا تحرّكت على مركزها فلا بد أن GA)‏ فيها 
نقطتان لا حركة لهما أصلاًء ol,‏ يفرض بينهما 
دائرة عظيمة في حاق الوسط ودوائر صغار 
متوازية لها أي لتلك الدائرة العظيمة. وثانيهما 
ما يسمي فرضًا اختراعيًا وهو التعمّل واختراع ما 
ليس بموجود في الشيء بالقوّة أصلاء ويكون 
الواقع pallia‏ المفروض: كذا ذكر العَلّمي في 
حاشية هداية الحكمة في أقسام الحكمة. 
فالفرض ههنا Ra quem‏ العقل. لا ob‏ 
radi‏ في الانتزاعي $e‏ للواقع وفي 
الاختراعي us‏ له فالاشتراك بين النوعين 
معنوي؟ وبهذا المعنی e Qo‏ في قول 
المحاسبين المفروض الأول والمفروض الثاني 
المذكورين في عمل الخطائين. 


Ul,‏ الفقهاء ء فالشافعي يقول هو والواجب 
مترایفان شایلان للقَطْعِي uui‏ ومعناهما ما 
e‏ تاركه 2T‏ شرعا def:‏ سواء ثبت بدلیل 
قطعي أو ظني. والمراد بالذم شرعًا نص الشارع 
به أو بدليله. والحنفية تون بينهما بالقطع في 
الفرض وعدمه في ٠‏ الواجب نعم قد يُستعمل 
الفرض عندهم بمعن الواجب كما Ob‏ الواجب 
قد يستعمل بمعنی الفَرْض كقولهم الوتر فرض 
والحج واجب. وفي كشف البزدوي اختلفت 
العبارات في edm‏ فقيل الفرض ما یعاقب 
المكلّف ge‏ تركه Cis,‏ علئ فعله» ویرد عليه 
الصلوة في او الوقت Ép‏ تقع فرضًا ولا 
cis‏ علئ تركه حت لو مات قبل آخر الوقت 
لا JW‏ علیه. وصوم رمضان dp ADI‏ 
يقع فرضًا ولا D.‏ على ترکه. وأيضًا تارك 


منهما ما SS‏ فرضيته ولا يكون فرضًا في 
نفسه فإِلّه cU. Y‏ العقاب على i‏ ويرد 
عل التعريفات الثلاثة PA‏ تا القطعى 
اي فلا من زيادة قيد يخرج AÉ‏ أو 
من ارتکاب إطلاق AÁ‏ على الواجب بالمعنی 
الأعمّ الشامل للقطعي AÉ‏ والصحیح ما قيل 
الفرض ما ثبت بدلیل قطعي واستحقَ EX‏ على 
ترکه Úle‏ من غير عذر. فقوله ما ثبت بدلیل 
قطعي یشتمل المندوبٌ والمُباح الثابتين بدليل 
قطعي» واحترز عنهما بقوله واستحقّ الم علی 
ترکه» واحترز بقوله la.‏ عن ترك الصلوة في 
أول الوقت وترك الصوم ue‏ العْذْرٍ لاد ذلك 
ليس Ja‏ مطلقًا. وبقوله من غير عُذّرٍ من 
المسافر والمريض إذا تركا الصوم وماتا قبل 
الإقامة ON aAA,‏ ترگهما du Bp pii‏ 
لفظ القطعي بالظني فهو AE‏ الواجب انتهین . 


eel ge)‏ قالوا جاح الفرض کافر دون 
جاحد الواجب. وتاركُ العمل بالفرض YE‏ 
فاسق دون الواجب» وبه یقول الشافعي رحمه 
لله تعالئ (d‏ فلا نزاعَ له مع الحنفية في 
تفاوت مفهرميهما بحسب اللغت ولا في تفاوت 
ما ثبت بدليل قظعي كمُخگم الکتاب وما ثبت 
بدليل p‏ کمخگم" خبر الواحد في op (uM‏ 
جاحد الول كافر دون «Que‏ وتارك العمل 
بالأول مأولاً فاسق دون الثاني كما عرفت. 
Ul,‏ يزعم آنهما لفظان مترادفان منقولان من 
معناهما اللوي إل معنى واحد وهو ما Ce‏ 
فاعله RE,‏ تاركه شرع ثبت بدلیل قطعي أو 
VE‏ ولا مشاحة في الاصطلاحء فالتزاع " 
عائد إل التسمية. فالشافعي رحمه الله تعالی 
يجعل اللفظين اسمًا لمعنى 


واحد يتفاوت 


۱۳۹۹ 


coal jl‏ والحنفية يخصّون Eu‏ منهما T“‏ ذلك 
المعنى ویجعلونه اسما له وما توهم ان من 
جعلهما مترادفين جعل خبر الواحد ۳ بل 
القياس المبنی عليه في مه الكتاب القطعي. 
حيث jer‏ مدلولهما واحداً غلظ ظاهرء هكذا 
ذكر المحقق التفتازاني في التلويح وحاشية 


العضدي. وهذا هو المَرْض القطعي 
والاعتقادي. قال في VÀ‏ في أول ets‏ 
الطهارة: GAMME‏ حكمٌ gj‏ بدليل قطعي. 


يقال لما يفوت الجواز بفوته كالوتر يفوت بفوته 
خوار QOO META‏ 
فرضًا اعتقاديًا والثاني یسمّی فرضًا E‏ انتهی . 
وفي البرجندي الفرض شرعًا هو الذي pe‏ 
اعتقادٌ حقيته والعمل بموجبه لثبوته بدليل قطعي 
وقد يُطلق القَرْض على ما يفوت الجواز بفواته. 
وهو شامل أيضًا لما لم يثبت بدليل قطعي 
ويفوت الجواز بفواته كغسل الفم والأنف في 
VL, «EX‏ ذلك JJG Cb LAS‏ آحصش 
منه انتهی . وفي جامع الرموز القَرْض شرا ما 
بت يدلبل م تارکه las‏ بلا عذر S‏ 
أن القطعي يقال على ما یقطع الاحتمال أصلاًء 
کحکم ثبت بمخکم الکتاب ومتواتر a‏ 
ويُسمّئ alU‏ القطعي Ju‏ له الواجب. 
وعلئ ما يقطع الاحتمال الناشئ عن Je‏ مثل 
xiu‏ الوَضْع كما ثبت بالظاهر وال والخبر 
المشهور qu unis‏ وهو ضربان: ما هو 
لازم في زعم المجتهد كمقدار المسح ويسمّل 
بِالمَرْض الظني. وما هو دون الفرض وفوق 
ÉS‏ کالفاتحة في القراءة ویس بالواجب. 
وقیل الفرض حُكُمٌ ثبت بدلیل لا RR‏ فيه. وفیه 
أله لا یشتمل بعضًا من الظني ويدخل فيه بعض 
من المندوب والمباح على رأي. آلا تری إلى 


)6 الحج/ ۷۷ 
(Y)‏ البقرة/ ۱۸۷ 


لفق 
uu dj‏ #وافعلوا الخير4“ «وکلوا 
واشربوا۳" انتهن کلامه. فقد أطلق الفرض 
عل الواجب بالمعنی الأعمّ الشامل للقطعي 
والظني كما هو رأي الشافعی» óp‏ الحنفية ون 
خصّوا الواجب بالظتّي لکنهم قد یطلقونه على 
الواجب بالمعنی الاعم أيضًا. قال في التلویح: 
وقد يطلق الواجب عند الحنفية على المعنی 
الأعم أيضًا وهو يقع Me‏ ما هو فرض Vile‏ 
Wés‏ كصلوة الفجر وعلئ gh‏ هو في قوة 
الفرض في العمل كالوتر عند أبي حنيفة رحمه 
الله تعالین que‏ يمنع تذكره صحة الفجر BAS‏ 
العشاء» وعلئ ظني هو دون الفرض في العمل 
وفوق EI‏ كتعين الفاتحة حت لا تفسد الصلوة 
بتركها لكن تجب سجدة السهو انتهین. وقال 
aon‏ في حاشيته. الواجب بمعنى po‏ بدلیل 
LAU es Uh‏ مجتهدًا فيه وفرضًا Que‏ 
أيضّاء ووجه التسمية بهما ظاهر. SI Hel‏ 
هذا oé QA‏ وذلك tems AUS Jo‏ بيانه 


فى لفظ الواجب. 
الفرع : - Branch, consequence‏ 


Branche, conséquence 


بالفتح وسكون الراء لغة العُضْن. و 
هو المقيس والمقيس عليه هو الأصل. 


Difference, distinction - PEAL 
Différence, distinction 


بالفتح وسكون الراء عند الأصوليين وأهل 
النظر هو أن يفرّق المعترض بين الأصل والفرع 
بإبداء ما rame‏ بأحدهما DÀ‏ يصح القياس» 
ويقابله الجمع. وبالجملة فالفرق ol‏ يبين 
da ped‏ في الاصل as‏ له مدخل في العلية 


الفرقان 


> ال یج‎ pue Qu اي‎ N 
هي الوصف مع شیئ‎ FUNT ol وادّعاء‎ Aby 
والفارق عندهم هو الوصف الذي يوجد‎ c 
في الأصل دون الفرع ويقابله المشترك وهو‎ 
الوصف الذي يوجد فيهما. ثم الفرق مقبول عند‎ 
لا يقبلء‎ dd كثير من أهل النظر والأكثرون على‎ 
هكذا في التوضيح والتلويح وغيرهما. والفرق‎ 
والتفرقة عند الصوفية قد سبق في لفظ الجمع‎ 
قسم من اللفيف وهو ما‎ cud Pall والمفروق عند‎ 
كوحي. وعند أهل‎ e كان لامه وفاؤه حرف‎ 
البيان یطلق عل قسم من التشبيه.‎ 


The Koran, science of الفقان:‎ 
distinguishing between good and evil - 
Le Coran, science de discernement entre 
le bien et le mal 


بالضم عند الصوفية هو عبارة عن حقيقة 
الأسماء والصفات عل اختلاف تنوعاتها. 
فباعتباراتها يمير کل اسم وصفةٍ عن غيرهماء 
فحصل الفرق في نفس deli‏ من حيث أسمائه 
وصفاته ob‏ اسمه الرحيم غير اسمه الشديد» 
واسمه المَلْعم غير اسوه EE‏ وصفة الرْضی 
غير صفة العَضّب. وقد اشار «M‏ في الحدیث 
النبوي عن الله تعالی أنه يقول (سبقت رحمتي 
عل عضي إن الشايق أفضل من FONS‏ 
وكذلك فى الأسماء المرتبية . فالمرتبة الرحمانية 
آعلین من المرتبة الرئیة» والمرتبة الالوهية اعلین 
من الجمیع فتميّرّث الأسماءٌ بعضها عن بعض 
فحصل الفرق فیها وکان الاعلی أفضل Di.‏ له 
الحكم عليه. أفضل من 
الرحمن» واسمه أفضل من 


فاسمه الله اسمه 


اسمه 


E 


O)‏ صحيح مسلمء »> كتاب التوبه» باب في سعة رحمة الله تعالی» ح 


۱۳۷۰ 


ارب واسمه DII‏ أفضل من اسمه المَلِك» 
وکذلك البواقی op‏ الأفضلية ابتة فى أعيانها لا 
باعتبار أنَّ في شيئ منها نقضّا ولا مفضولية. بل 
لما تقتضيه olei‏ الأسماء والصفات فى 
أفضليتها. ولذا حكمت بعضها على بعض فقيل : 
أعوذ بمعافاتك من عقوبتك وأعوذ برضاك من 
سخطك. وأعوذ بك منك لا آحصي At‏ 
عليك. فأعاذ المعافاة من العقوبة لکون Je‏ 
العفو أفضل من فعل العقوبت وأعاذ الرضئ من 
الغضب لأن الرضئ أفضل من الغضب. وأعاذ 

فكما آن الفرق حاصل في 
الأفعال فكذلك في الصفات. وكذلك في نفس 
واحدية الذات التي لذ" فزق ١‏ فته الکن دمن 
غراتب شئون الذات جمع القيضين فى المحال 
العبارة والنقل فانك تشهده من الأحكام الواجبة 
في الذات» p‏ تعالی يجمع CAT‏ النقائض 
والأضداد oL‏ الذاتي وهويته عبارة عن ذلك 
كذا في الإنسان الكامل. ويقول في لطائف 
اللغات : الفرقان Ae‏ الصوفية عبارة عن علم 
التفصیل الالهي الذي یفرق بين Ge!‏ والباطل 
والقرآن مقابله. وأيضًا عبارة عن علم الاجمال 

CO s 

الإلهي RT‏ لجميع الحقاتق" 


Farmuni (Egyptian month) - 


بذاته من ذاته» 


: فرموني‎ 
Farmouni (mois égyptien) 

(v) $ e A ۹۳ P 

اسم شهر في تاريخ القبط القديم"". 


فروردینماه : 


month) - Farurdinmah (mois persan) 
O ea اسم الشهر الأول في التقويم‎ 


۵ لي 


Farurdinmah (Persian 


(Y)‏ ودر لطائف اللغات می آرد که فرقان نزد صوفه عبارتست ادج dir ap‏ لأسي عا لق وال وقران مقابل 
اوست وعبارتست از علم اجمال الهي كه جامع است جميع حقائق را. 


. نام ماهيست در تاريخ قبط قديم‎ (Y) 
. نام ماهيست در تاريخ فرس‎ (£) 


۱۳۷۱ 


الفساد : 


بالفتح السین dag‏ عند 
الحکماء مقابل الکون كما يجيئ وعند الفقهاء 
من الشافعية هو البطلان وعند الحنفية من 
الفقهاء کون الفعل مشروعا باصله لا بوصفه. 
والبطلان کونه غير مشروع بواحد منهما. فعلی 
هذا الفاسد Jess‏ متباینان وهو مقتضی کلام 
الفقه والأصولء فائهم قالوا إن حكم الفاسد 
إفادة AEI‏ بطريقهء والباطل لا يفيده أصلاًء 
فقابلوه به وأعطوه حكمًا يباين حكمه وهو دليل 
تباينهما . ۱ 
مشروع بأصله لا بوصفه» وفي الباطل أله غير 
مشروع بأصله فبينهما تباین؛ فان المشروع بأصله 
وغیر المشروع بأصله متباینان. فکیف یتصادقان . 
وقد یطلق في المعنی الأعمٌ من الفاسد والباطل 
فیکون RJ‏ الفاسد مشترگا بين الأعمّ والاخضش 
المشروع بأصله لا بوصفه في العرف» أو مجارًا 
Ge‏ في cp‏ وهو أولئ S3‏ خير من 
الإشتراك. فالفاسد بالمعنی gei‏ مالا یکون 
مشروا بوصفه pel‏ من أن یکون مشروعغا بأصله 
ولا . هذا خلاصة ما في فتح القدیر والبحر 
الرائق في باب البیع الفاسد. 


Corruption - Corruption 


AA 


وأيضًا فائه مأخوذ فى مفهومه AV‏ 


ثم قال في البحر الرائق» ومرادهم من 
مشروعيّة أصله ol‏ تون ما USE‏ لا جوازه 
وصحته. ob‏ كونّه Sb‏ يمنع صحته. MÀ,‏ 
تسامح في البناية حيث عرف الفاسد بأنه ما لا 
يصح وصمًا XB‏ يفيد أله fas‏ أصلاً. ولا صحة 
للفاسد. وإنما أطلقوا المشروعِيّة على الاصل 
نظرًا إل أله Y‏ خلا عن الوصف لكان 


الفساد 


مشروعًاء والاً فمع اتصافه بالوصف المنهي عنه 
لا يبق مشروغا أصلا انتهی. 


فائدة : 


في فتاوی شيخ MET‏ في کتاب 
النکاح؛ الباطل i. ull,‏ في العبادات مترادفان 
عندناء وفي النکاح کذلك. لکن قالوا نکاح 
المحارم فاسد عند أبي حنيفة رحمه الله فلا خد 
عليه وباطل عندهما. وفي جامع الفصولين”) 
نکاح المحارم قيل باطل وسقط I‏ بشبهة 
الإشتباه» وقيل فاسد وسقط J)‏ بشبهة العقد. 
وأما في البيع فمتباينان. db‏ ما لا يكون 
شراؤه مشروهًا بأصله ووصفه» وفاسده ما كان 
مشروعًا بأصله دون وصفه. وحكم الأول ره لا 
aU A‏ وحكم الثاني M i‏ به انتهئ 
كلامه. وقد جعل في الدراية: الفاسد شاملاً 
للمكروه أيضًا وهو ما يكون مشروهًا بأصله 
ووصفه لکن جاوره شیئ آخر a‏ عنه» فكان 
الفاسد شامق ناكل لاد الفاسد فائت الوصف 
والباطل فائت الأصل والوصف والمکروه فائت 
وصف الكمالء فیکون فوات الوصف موجودا 
في الکل. کذا ذكر الجلبي في حاشية شرح 
الوقاية. وفي جامع الرموز في بیان البيع 
الباطل؛ QUU‏ شرا ما انتفئ ركنه أو شرطه 
سواء كان من قبيل العبادات كالصلوة بلا وضوء 
أو المعاملات کالنکاح بلا شهود. وكثيرًا ما 
يُطلق الفاسد عليه وبالعكس» والفاسد i‏ ذاهب 
الرونق UV,‏ ما وجد أركانه وشروطه دون 
أوصافه الخارجية المعتبّرة UA‏ كبيع بخمر 
و بلا فاتحة. وفيه في كتاب التكاح لا 


OO‏ ليحيى افندي ابن شيخ الاسلام زکریا افندي (- ۱۰۵۳ه) جمعها عبد الجلیل بن مصطفی الاقسرائي. کشف الظنونء 


۲ 


OO‏ مجلد للشيخ بدر الدين محمود بن اسرائیل الشهیر بابن قاضي سماوه الحنفي (- (AYT‏ وهو في فقه المعاملات خاهةء 


جمم به بين فصول العمادي وفصول الاسروشني. کشف الظنون 911/۱ 


فساد الاعتبار 

فرق بين الفساد والبطلان في باب النکاح 
انتهول » وفي الكيداني ۲ : يلي المحرم والمکروه 
والقفید للعمل المشروع فيه وهو الناقض له 
وحكمه العقاب بالفعل عَمْذَا وعدمه سهوا 
كالقهقهة في الصلوة وترك الفرض فيها يفسدهاء 
وقد سبق مستوفی في لفظ الصّحة. 

فساد الاعتبار: 
Non validité du syllogisme‏ 


Invalidity of syllogism - 


عند الأصوليين وأهل النظر هو أن Ces Y‏ 
ge‏ بالقياس فيما يدّعيه المستّدل لاه ال 
دل عل خلافه» واعتبارٌ القياس في مقابلة ga)!‏ 
c‏ ووا ته رای وین الأول 
DAE‏ في سند النص اد لم يكن کت ای سند 
موز أنه مر أو موقوفٌ ونحو ذلك. الثاني 
c‏ م ظهوره فيما يذدَّعيه. الثالث أن ea‏ ظهوره 
ويدّعى xi‏ موول. الرابع القول بالموجب ol‏ 
DN‏ مدلولّه لا ينافي حكم القياس,. الخامس 
المعارّضة al‏ آخر مثله حتی يتساقطا أي النّصَّان 
فيسلم قياسّه. مثاله أن تقول في ذبح تارك التّسمِية 
ذخ من آمله في محله فیوجب الجل كبح ناسي 
التسمية» فيقول المعترضل هذا فاسد الاعتبار AN‏ 
بخلاف قوله تعالی: «ولا تأكلوا يما لم x‏ 
- الله عليه dua C14 dy‏ المُسْتَدِلٌُ: 
هذا مووّل بذبح ix‏ الأؤثان m‏ قوله عليه 
الصلوة والسلام؛ A‏ الله على Vi‏ المَؤْمِنٍ 
MO ds‏ 
3L‏ ال 
Corruption dé l'odorat‏ 


ob CB يعرض لحاسة‎ ol هو‎ 


Corruption of smell - 


۱۳۷۲ 


یشم الروائح كلها رائحة واحدة. 
فساد الشهوة: Perversion of the appetite.‏ 
Perversion de l'uppetit‏ - 

عندهم هو أنْ يميل الانسانْ إلى أكل ما 
لا يوگل كالتراب ونحوه. 
فساد ا 
digestion, dyspepsia - Détérioration de la‏ 


Deterioration of the : 


digestion, dyspepsie 

عندهم هو MEN‏ في المعدة إلى 
بعض الكيفيات id‏ والفرق بينه وبين PESAT‏ 
O‏ فيه هضمًا لكنه فاسدء بخلاف التّخْمة db‏ 
فيها ليس هضم أصلاً كذا في بحر الجواهر. 
فساد الوضع 
of syllogism - Nulleté d'un argument du‏ 


Invalidity of an argument : 


syllogisme 
عند الأصوليين هو کون الجامعم في‎ 
القياس بحيث قد ثبت اعتباره بن أو إجماع‎ 
في نقيض الحكم. وعبارة بعضهم فساد الوضع‎ 
على الهيئة الصالحة لاعتباره‎ M" لا یکون‎ ol 
E^ یقول: الم‎ ol في ترب الحکم. مثاله‎ 


-s 


55 فيه التثليث كالاسيتجاء» فيعترض 4b‏ قد 
ثبت اعتبار LE‏ في كراهة التكرار كالمسح 
عل Sa‏ وجواب هذا الاعتراض ببيان 
وجود gu‏ في أصل المعترض» فيقال في 
المثال انا كره التكرار فى الف لأله De‏ 
«cad aid‏ واقتضاء المسح للتكرار باق. 
وحاصِلّه Jaj‏ وضع القياس المخصوص في 
إثبات الحكم المخصوص ols‏ المعترض يدعي 
أن لمكيل وضع في UU dad‏ لا يضح 


(۱) خلاصة فقه الكيداني للعلامة لطف الله النسفي المعروف بالفاضل الكيداني وعليه شروح. معجم سركيس» ٠١۸١‏ . 


زفق الانعام/ ۱۳۱ 


MY j£ الحدث الثالث»‎ ۰۲ b الزيلعى (- ۲٦۷ھ . صب الراية لاحاديث الهداية» بيروت» مطبعة المجلس العلمي»‎ (Y) 


بلفظ : المسلم يذبح على اسم الله تعالى» 


al utes‏ لور یس 


۱۳۷۳۳ 


وضعه فيهاء ولذا سمي بفساد الوضع» بخلاف 
فساد الاعتبار ap‏ كان وضعه وترکیبه صحیخا 
لكونه على الهيئة الصالحة لاعتباره في V‏ 
الخکم عليه. e Uis‏ به oY‏ اعتبارٌ القياس 


في مقابلة Py VI Ss du ge‏ فساد 


ووو 


EC 


ا ا 
ويخالفها بوجوه. فمنه أنه يشبه النقض من حيث 
X p‏ 3 
آن الوصف هو الذي eu‏ 
النقيضء وفي SAEI‏ لا یتعرض لذلك بل يقنع 
tl‏ يوت نقيض. pl‏ امع الضف 
به ذلك لكان هو النقض. ومنه أنه يشبه القلب 
من حيث إثباث نقيض الحكم die‏ الیل الا 
i‏ في القلب يثبت نقيض الحكم بأصل 
المسیّدل؛ وفيه یت J^‏ آخر. فلو ذكره 
بأصله لكان هو القلب. ومنه أنه يشبه القَّذح في 
qu c‏ 
عدم مناسّبة الوصف للحکم. فلو a‏ مناسبته 
لنقيض لنقيض الحکم بالأصل كان قدحًا في المناسبة. 
اع ol‏ فساد الوضع ul DR‏ قبل ثبوت تأثير 
العلة S,‏ فیمتنع من الشارع اعتبار الوصف في 
الشيئ ونقیضه هكذا يستفاد من العضدي 
والتوضيح وحواشيهما. 
الفشخ : - Cancelling, dissolution‏ 
Annulation, dissolution‏ 


بالفتح وسكون السين لغة GARE‏ والتفريق 
كما في القاموس. وشرعًا رفع العقد على 
CA,‏ كان قبله بلا زيادة ونقصان. والمتعاقد 
عم من الحقيقي والحكمي فيشتمل فسخ 
cen Ml‏ کذا في جامع الرموز في فصل الإقالة 


ol‏ فيه زيادة وهو 


المناسّبة من حيث ينفي مناسّبة الوصف 


O)‏ ورد شرحه سابقًا 


p 

والفرق بين فسخ یت والطلاق N e My‏ 
ES ARS‏ من عَدَدٍ الطلاق بخلاف الطلاق 4l‏ 
ينتقص به عدد الطلاق أي الثالث كما يستفاد 
من الشمني''' وفتح القدير في باب نكاح أهل 
الشرك فيما إذا أسلم الزوج وتحته مجوسية 
وعرض عليها الإسلام E‏ ثم o3‏ القاضي 
بينهماء فهذه الفرقة aid‏ عند أبي يوسف طلاق 
عندهما. ویزیده ما في الكفاية أنَّ الخُلْعَ طلاقٌ 
S‏ عندنا ع عند ی رحمه الله m‏ 
i‏ زوجًا غيره ا عندنا ÚA‏ له هن áls‏ 
Nin‏ يصح m‏ قال في الهداية الفرقة بخيار 
البلوغ لیس بطلاق ce ay‏ من Sx‏ ولا 
طلاق إليها وكذلك بخیار العتق لما V‏ نتهی. 
وعند الحکماء انتقال SUME‏ الناطقة من 

بدن الإنسان إلى الاجسام الجمادية کالمعادن 
الأطباء هو iE‏ اتشال gu‏ في ی 
ol b‏ يكون التفرّق d‏ جرئین أو أجزاء 
unl, ous‏ فاسِحًا أيضًا lp‏ كان التفرّق إلى 


A, 


أجزاء صغار (A qs‏ هكذا يستفاد من 
الأقسرائي. 
الفسق : Debauchery, impiety - /mpiété,‏ 


débauche 


بالكسر وسكون السين المهملة في اللغة 
عدم إطاعة أمر الله تعالی فيشتمل الكافر 
والمسلم العاصي . وفي الشرع ارتکاب المسلم 
ies‏ أو صغيرةً مع الاصرار علیها. فالمسلم 
AT‏ للكبيرة أو pail‏ على DOE‏ 
LSU‏ فبقيد المسلم خرج الكافر» وبالقيدين 
الأخيرين خرج اذل هكذا يستفاد من 
العضدي وجامع الرموز. 


الفسوق 
الفسوق : 


debauchery - Adultère, prostitution, 


Adultery, prostitution, 


débauche 


بالضم لغة الخروج عن الاستقامة. وشرعًا 
الخروج عن طاعة الله تعالی بارتکاب كبيرة . 
وينبغى oi‏ يراد بلا تأويل وال cen‏ بالباغي 
کذا في جامع الرموز في بیان صلوة الجماعة. 
وفیه في کتاب الحج الفسوق الخروج 
وشريعة الخروج عن حدود الشریعة. وقیل 
zo, Cod‏ بالألقاب كما في الكرماني. 
الفصاحة : 

بالفتح وتخفيف الصّاد المهملة A)‏ تنبىء 
والظهور. يقال فصح الأعجمي 
وأفصح إذا انطلق لسانه «x au.‏ من xs‏ 
وجادت فلم یلح به أي صرح 
وعند أهل E oa‏ منها وصف 
في الكلام به يقع التفاضل ويثبت الإعجازء 
وعليه يطلق البراعة والبلاغة والبيان وما شاكل 
ذلكء هكذا ذكر الشیخ"" في دلائل 
الإعجاز'". وذلك الوصف هو مطابقة الكلام 
الفصيح لاعتبار مناسب أي لمقتضى الحال كما 
يُستفاد من الأطول. ومنها فصاحة المفرد وهي 
خلوصه من تنافر الحروف RAM‏ ومخالفة 
geil‏ اللغوي . ومنها فصاحة الخلام رهي 
adobe‏ من ضعف التألیف وتنافر الكلمات 
والتعقيد مع فصاحتها أي فصاحة (US‏ فهو 
حال من الضمير في خلوصه أي خلوصه مما 
ذكر مع فصاحة كلماته. واحترز به عن خلوص 
نحو زيد أَجْلّل وشعره EA‏ وأنفه pe‏ 


Eloquence - Eloquence 


عن الابانة 


۱۳۷ 


فاه Yy ce bak a‏ يجوز أن Judy;‏ من 
الكلمات في تنافر الكلمات SY‏ يستلزم أنْ 
يكون الكلام المشتمل على الكلمات الغير 
الفصيحة متنافرة كانت el‏ لا فصیخا 4M‏ صادقٌ 
عليه أنه خالص من تنافر الكلمات حال کونها 
فصيحةٌ فافهم. وتقييد التنافر بالكلمات للاحتراز 
عن تنافر المعنئ فائه لا يخل بالفصاحة» وعن 
تنافر الحروف eáil ON‏ عنه مندرجْ في قيد 
فصاحة الکلمات؛ وتفسير كل قيد يطلب من 
Ul‏ المراد من المفرد والكلام شهنا 
فقيل المراد بالمفرد ما لا يدل جزؤه على 
معنای. وبالكلام ما يقابله سواء كان C$.‏ تام 
أو غيره تلان tiat uan cadis ID‏ 
فلا بد ob‏ يكون Sub‏ في الكلام. JU,‏ 
المحقق التفتازاني: iko‏ هذا القول يتوقف على 
ol‏ يكون وصفٌ المرئب الناقص بالفصاحة 
مجازيًا من قبيل وصف المرکب gue‏ أجزائه 

ob‏ ثبت منهم إطلاق الكلام الفصیح على هذا 
المرگب؛ Él‏ لا يكون داخلاً في المفرد. CT‏ 
من الثلاثة ممنوعء ai Dp‏ أله داخل في 
المفرد OS‏ المفرد إذا قوبل بالكلام يََعيّنَ لإرادة 
ما يشتمل المرگبات الناقصة. ونقح السّيد XE‏ 
هذا القول بما يندفع به المنوع الثلاثة وينقلب ما 
جعله المحقّق التفتازاني UL‏ بالباطل» وهو أنه 
أراد بتعليل تعميم الكلام E‏ المركت 
الناقص بالفصاحة أله يوصف بالفصاحة مع أله 
لا يكفي في فصاحة ما ذكر في تعريف فصاحة 
المفرد» بل Y‏ معه من الخلوص عن AU‏ 
الكلمات وضعف التأليف والتعقيدء فلا يكفي 


(CO‏ هو عبد القاهر بن عبد الرحمن بن محمد الجرجاني» ابو بكرء توفي عام AEYN‏ ۱۰۷۸م واضع اصول البلاغة امام في 
اللغةء له شعر رقيق» وضع الكثير من المؤلفات. الاعلام ۰4۸/4 فوات coli JE‏ ۰۲۹۷/۱ مفتاح السعادة ۰۱8۳/۱ بغية 
الوعاة ۰۳۱۰ اداب اللغة ro‏ طبقات الشافعية ۲4۲/۳ 

(۲) دلائل الاعجاز في المعاني والبيانء اطلق اسم هذا الکتاب. واضعه الشيخ عبد القاهر بن عبد الرحمن 
(aty y -(‏ كشف الظنون ۰۷۵۹/۱ 


ن الجرجاي eig‏ 


۱۳۷۵ 


في فصاحتها فصاحة الأجزاء حتل یکون وصفا 
بحالهاء ولا LÀ ys‏ دخوله في الكلام على 
بوت إطلاق الکلام الفصیح . بل يكفي إطلاق 
الفصيح ÁN‏ بمجرد إطلاق الفصيح يعرف E‏ 
داخل في الکلام اد لا X‏ بفصاحته ds‏ ند 
بفصاحة الكلامء ولا يصح دخوله في المفرد 
أله لا يكفي في فصاحته ما بين في فصاحة 
المفرد. ومنها فصاحة المتکلم وهي is‏ يقتدِرٌ 
queue‏ وی ی T E uU.‏ 
ذكر المُلّكة $t NH‏ الفصاحة من 'الهيئات 
الراسخة حتئ لو عبر من کل مقصود بلفظ 
فصیح من غير رسوخ ذلك فيه لا Vinai yes‏ 
في الاصطلاح. وفي ذكر یقتیز دون xx‏ (شعار 
yeu s‏ فصيسًا حالةً النطق (js‏ مقصودٍ بلفظ 
فصيح وحالة عدم التُطق (s‏ مقصود Dl‏ ينطق 
ببعض المقاصد ولم ينطق البعض بعد. فلو قيل 
مَلكة xe‏ بها لاختصٌ الفصاحة بمن ينطق 
بمقصوده في الجملة ولم يكن مقصود يرد عليه 
إلا وقد عبّر ee‏ بلفظ فصيح. وفي ذكر اللفظ 
إشعارٌ إلى عمومية المفرد والمرکب ON‏ الكلام 
في المقصود للاستغراق» أي كل ما وقع عليه 
قصد المتکلم وإرادته. فلو قيل qe pé‏ 
لوجب في فصاحة المتکلم أن ix‏ على التعبير 
عن ds‏ مقصود بکلام فصیح وهذا محال؛ 5y‏ 
من المقاصد ما لا يمكن التعبير عنه إلا بالمفرد 
كما إذا أردت أن تلقي على المحاسب أجناسًا 
مختلفة ليرفع حسابها فتقول دار غلام جارية 
ثوب بساط إلئ غير ذلك. 


إعلم ol‏ إطلاق الفصاحة على تلك 
ps gun don rd‏ وجدان مفهوم 


ال موقوف äs v‏ استعمال الفصيح 
فى Las‏ كما جوّزه البعض» أو استعماله في ما 


الفصّل 


يطلق عليه الفصيح ویقال له عموم الاشترالك Op‏ 
قلت هذا التعريف غير مايخ لصدقه على SU‏ 
والحيوة ونحوهما مما توت عليه الاقتدار 
المذكور . قلنا لا B HL‏ هذه أسبابٌ بل 
شروط. ولو سل فالمراد بالسبب السبب القريب 
أنه السبب الحقيقي المتبادر إل الهم مما 
استعمل فيه الباء السببية» وقد بقى ههنا أبحاث 
وفوائد تركناها مخافة الإطنابء $3 أراد 
فليرجع إلى الأطول والمطول وحواشيه. 


Chapter, sectin, disjunction, : الفصّل‎ 
season - Chapitre, section, 
disjonction, saison 


بالفتح وسكون الصاد المهملة هو يطلق 
على معان. منها طائفة من المسائل cA‏ أي 
cali, ci‏ عما تقد لغرض» وبهذا المعنئ 
ما وقع في بعض شروح هداية النحو من bb‏ 
الفصل في الاصطلاح قول شَارِحٌ يختم الكلام 
الأول c,‏ الثاني. وهو يقع في الكلام | 
مرفوعًا على الخبرية أو الابتدای وقد يضاف 
فيقال فصل هذا ويجعل ما بعده خبر مبتدأء وقد 
يبن على السكون n‏ التركيب. والضابطة أنه 
إذا كانت بعده في A‏ مولا ولا يصح الوقف 
عليه حینئذ» md ijs‏ 
ومنها الوقف كما يدل عليه كلام A‏ في 
تعريفهم الوقف الجائز على ما يجيء ومنها 
الرحاف الواقع في العروض وقد سبق. ويقول 
في المنتخب: الفصل Rel‏ لتغيير Rh‏ في قافية 
البيت» وهو إسقاظ حرف dip‏ أو dis JV‏ 
لا يجوز في وسط Was nud!‏ ضميرٌ مرفوع 
منفصل يتوسّط بين المبتدأ والخبر قبل دخول 
العوامل وبعدهاء ویُسمیه الكوفيون من النحاة 
cbe‏ نحو زيد هو القائم وكان زيد هو القائم 


O)‏ ودر منتتخب ميكويد فصل اسم تغیبریست که در قافية بيت واقع شود وآن اسقاط يك حرف متحرك يا زياده است ومانند آن 


الفضل 
الوَضلء gal JU‏ المعاني: cike jag‏ بعض 


الجْمل على بعض والفصل تركه أي 35 عطف 

3 ومن شأنه العطف‎ ROMS 
د ع الجملة انا‎ dual uy Y 
على جملةٍ قبلها إِذْ ليس من شأن الحال العطف‎ 
اختاروا الجملة على‎ lb على ما هي قيد له‎ 
ما له محل من الإعراب» ولم‎ Jaai الكلام‎ 
يقولوا الوصل عطف جملة على جملة ليشتمل‎ 
لا‎ Go Sp عطف جملتين على جملتين»‎ 
بحيث يعطف كل على‎ ie أربع‎ jen تناسب‎ 
ما قبلهاء بل يتناسب الإثنتان الأوَليّان والائنتان‎ 
الأخريان» فيعطف في كل اثنتين أولاً ويعطف‎ 
مجموع الأخريين‎ oN الأخريان عل الأوليين»‎ 
يناسِبٌ مجموع الأوليين» ونظيره في المفردات‎ 
هو الأول والآخر والظاهر والباطن)“ فان‎ 
أولاً الآخر على الأول والباطن على‎ RE 
الظاهر بجامع الضاد. ثم عطف مجموع الظاهر‎ 
بين‎ vu والباطن علئ مجموع الأول والآخر‎ 
المجموعين باعتبار أجزائهماء وعلئ هذا القياس‎ 
فى الفصل. فالفصل والوصل لا يختصّان‎ 
dires ee asd 
کان هذان التعریفان‎ Djs علیه عبارة المفتاح‎ 
یفیدان الاختصاص. والمراد بالجمل ما فوق‎ 
الواحد لیشتمل عطفب احدی الجملتین على‎ 
الأخرئ وترك عطفها عليهاء هذا كله خلاصة ما‎ 
في الاطول. ومن الفصل القطع والاستتناف.‎ 
الاطباء‎ bp xL ومنها زمان من‎ 
: والمنجمین أجمعوا على أن عدد الفصول أربعة‎ 
الفصول‎ ot ET ربيع وخريفا وصيف وشتاء؛‎ 
نظر‎ ON عند الأطباء غير ما عند المنجمين‎ 


أزمنة 


الأطباء في الفصول من حيث التأثير في الأبدان 
بالتسخين والتبرید والتجفیف والترطيب 


Y الحديد/‎ )١( 


۱۳۷۹ 


لا یحتاج في البلاد المعتدلة إل زيادة QUA‏ 
لدَفْع JE‏ ولا إلى ما يروج به CEU‏ 
ويكون فيه ابتداء نشوء النبات. والخريف OU;‏ 
تغيّر الأوراق A53,‏ الثمار. والصيف جميع 
الأزمنة الحارة» والشتاء جميع الأزمنة الباردة. 
والفصول عند المنجمین عبارة عن آزمنة کون 
الشمس في البلاد المائلة في ربع معيّن من 
الفلك Ses‏ من الحَمّل إل السرطان هو الربيع» 
ومن السرطان إلى الميزان هو الصیف» ومن 
الميزان إلى الجَّذي هو الخریف ومن الجدي 
إل الحَمّل هو الشتاءء هكذا يستفاد من شرح 
القانونجة في فصل الأسباب الضرورية. Wb‏ 
قيد البلاد بالمائلة OY‏ فى البلاد الواقعة تحت 
de‏ الأنعواء- اند iuc uis nl‏ 
وصيفان وشتاءان» فمن الحمل إلى وسط الثور 
صیف» ومنه إل آول السّرطان خريف» ومنه 
إلى وسط الأسد شتاءء ومنه إلى أول الميزان 
ربيع» ومنه إل وسط العقرب صیف. ومنه إلى 
أول الجَذي خريف» ومنه إلى وسط الدَّلُو شتاء» 
ومنه إل أول الحَمّل ربیع» فمقدار كل فصل 
شهر ونصف» هكذا في كتب علم الهيئة. ومنها 
ما هو مصطلح المنطقيين فان له عندهم معنيين» 
لكر كاتا ی ac Ul‏ مد وی 
عن شيء ذاتيًا كان أو UY KL‏ أو 
مفارقاء شخصيًا 7 کل وقد e‏ الشيئ عن 
غيره في وقت ويميز رُ الغير عنه في وقت آخر» 
كما إذا اختلف dis‏ زيد وعمرو بالقيام والقعود 
في وفتین . وقد بح الشيئ في tois‏ عن نفسه 
SE eus died‏ 


نقلوه M‏ معنول QU‏ وهو "S‏ الذي poc‏ به 
الشىء فى ذاته. بیان ذلك أن الطبيعة الجنسية 
ماهية AD‏ في العقل» أي oÍ EE‏ تكون 


أشياء n‏ ا 


۱۳۷۷۲ 


تلك الاشیای فاذا اقترن بها الفصل آفرزها أي 
Ui‏ وعيّنها وقومها نوا أي حضلها QS,‏ 
وجعلها مطابقة لماهية نوعيةء وبعد ذلك یلزم 
تلك الطبيعة المتقوّمة نوعًا ما یلزمها من اللوازم 
الخارجية» ویعرض لها ما یعرض لها من 
العوارض المفارقة. وکذا مبداً الجنس آعني 
المادة صالح لأنْ یکون أنواعًا مختلفة فإذا 
«J|‏ مبدأ الفصل یحصل نوا معيئًا واستعد لزوم 
ما پلزمه ولحوق ما یلحقه. OB‏ النفس الناطقة 
مثلاً الما اقترنت بالمادّة الحيوانية فصار الحيوان 
bU‏ استعدٌ QU uU‏ الإنسانية وخواصّهاء 
ولولا اقترن هذه القوة بها لما كان لها هذه 
الاستعدادات الجزئية المتفرّعة v" Je‏ 
الفصل الشيخ بأنّه اللي الذي يحمل على 
الشيء في جواب أي شيءِ هو في جوهره. كما 
إذا Je‏ عن الإنسان أي شيئ هو في ذاته أو 
gl‏ حيوان هو في جوهره. فالناطق يصلح 
للجواب عنهماء وذو النتفس والحسّاس عن 
الأول 5p‏ أي Lal gp»‏ يطلب به التمييز 
المطلق عن المشاركات في معن الشيئية أو 
أخصٌ منهاء والقيد الأخير وهو قولنا في جوهره 
cus‏ الخاصّة لأنها لا xe‏ الشيئ في جوهره 
بل في عرضه. فالطالب gi‏ شيء إن طلب 
الذاتي raa)!‏ عن مشاركاته فالمقول في جوابه 


الفصل. وإِنْ طلب العَرّضى المميّر فالخاصّة» 
وبالقيد الأول يعني قولنا في جواب di‏ شيئ 
يخرج الجنس والنوع والعَرّض العامء OY‏ 


الجنس والنوع يقالان في جواب ما هوء 
والعرض العام لا يقال في الجواب أصلاً. وفيه 
éy cou‏ 5 اعتبر التمييز عن جميع الأغيار 
يخرج عن التعريف الفصل البعيد وان اكتفي 
بالتمییز عن البعض بالجنس أيضًا مر للشيء 
عن نمی لكل s‏ والحواب ا ار 
المقول في جواب أي المميّر الذي لا يصلح 
لجواب ما هو وحينئذ يخرج الجنسء الا آنه 


فصل الخطاب 


يلزم اعتبار العَرَض العام في جواب del‏ وهم 
مُصَرّحون بخلافه» ولا مخلص عنه إلا 5b‏ يقال 
العرض العام لا يميّز شيا عن شيئ أصلاً من 
حيث S‏ عَرَض عام بل من i‏ اه خاصة 
إضافية . 


الفصل UE‏ قريب أو بعید. فقيل القریب ما 
كان I‏ عن hin d‏ في الجنس القریب 
كالناطق للإنسان» Mn‏ یمیزه عن مشاركته فى 
cot sadi‏ والبعيد ما كان مميّرًا عن المشاركات 
في الجنس البعيد فقط كالحسّّاس للإنسان» Ép‏ 
يميّزه عن مشاركاته في الجسم النامي. وقيل 
القريب ما Za‏ الماهية عن كل ما يشاركها في 
الجنس أو الوجودء والبعيد ما يميّزها عن بعض 
ما یشارکها في الجنس أو الوجود» یعنی oi‏ 
NT‏ الماهية عن المشارکات في 
الجنس القريب كان GS‏ ومميرًا عن جميع 
المشارکات الجنسية مطلقاء Op‏ ميّزها عن 
مشاركاتها في الجنس البعيد كان liw‏ في 
مرتبته . وأمًا ed‏ عن المشاركات في الور 
OD‏ مها عن جميعها فهو قريب Mb‏ فهو بعيد 
dc E UN.‏ 
تلك المشاركات dh,‏ وقد يقال المميّز في 
الوجود ما هو في الماهية المركّبة من * 
متساويين فيميّزها عن الکل» فلا xa.‏ فيه 

وقيل بل لا يعتبر فيه قرب أيضًا لعدم 
وجود ماهية مركّبة من أمرين متساويين» فانه 
وعد dun‏ علئ بطلانه. وتفصيل ذلك يطلب 
من شرح المطالع وحواشيه وشرح الشمسية 
وحواشیه . 
فصل الخطاب : Sound judgement,‏ 
decisive - Discours final, décisif‏ 


. عند بعض علماء البيان عبارة عن قولهم : 


الفصل المشتّرك 


YYVA 


5 n a 
Curious, intruisive - Curieux, : وقد سبق فى | الفضولى‎ id بعد قولهم الحمد‎ ds Ui 


لفظ الاقتضاب. ويقول في المنتخب: فصل 
الخطاب هو eI‏ الفصیح والواضح الذي يميز 
Sai‏ من الباطل» وكلمة UP‏ بعد. والكلام 
المعجز"؟ في نظمه مثل: البينة على المدعي 
واليمين على من آنکر . 
الفصل المشترك : Common limit,‏ 
adjacent - Limite commune, adjacent‏ 

هو عند الرياضيين الخد المشترّك وقد 
فضل الدور : - Remainder, intercalation‏ 
Reliquat, intercalation‏ 

EII عند المنجمين قد 72 في لفظ‎ 
Surplus, superfluous, adverb, : 3L Ad 
participle - Surplus, superflu, adverbe, 
participe 

بالضم وسكون الضاد المعجمة عند أهل 
العربية ما يقابل العْمّْدة ٠‏ كالحال والمفعول 
ور هیا "Lade‏ لسن تیه مت ولا وک 
کلام وهذا هو المتعارّف فیما بینهم. وقد یطلق 
على ما يزيد على أصل المراد ولا يفوت المراد 
بحذفه» هکذا فى الجلبن والاطول في بحث 
الإطناب في تعریف التتمیم. والمراد بِالفْضْلةَ في 
تعريف الجملة المفسّرة هو الثاني» وبعض النحاة 
يطلقها عل اللَّضب وقد سبق في لفظ الإعراب. 
الفُْضو ل : Curiosity, need - Curissité,‏ 
besoin‏ 

هو Le‏ 
الحاجة” . 


الصُوفية» مذكورٌ في لفظ 


indiscret 

لغة المنسوب إلى فضول بالضمء وهو في 
الأصل جمع LA‏ بمعنى الزيادة غلب على ما 
لا خَيْرَ فیه» ويستعمل بما لا um‏ ولذا لم یرد 
این الراحد عند Cey ALL‏ مق لیس بوکیل 
كما قال المطرزي؛ وفیه أنَّ هذا التعریف یصدق 
علئ الولي والأصيل» کذا في جامع الرموز في 
بیان حکم نکاح الفضولي . 
الفظرة: Nature, instinct, natural‏ 
disposition, primitiveness - Nature,‏ 
instinct, disposition naturelle, état primitif‏ 

بالكسر وسكون الطاء في الحديث (وكل 
مولودٍ يولد على الفطرة نم آبواه يهرّدانه أو 
ینضرانه أو یمجشانه)۳ اختلفوا في ble‏ 
فيه. فقال قوم: الفثلرة الخلقة من الفاطر الخالق 
وآنکروا أن یکون المولود (RE‏ على کفر أو 
إيمان أو معرفة أو إنكارء وإنما يولد المولود 
على السّلامة في الاغلب iA‏ وطَبْمًا وهيئة لیس 
فیها یمان ولا کفر ولا انکار ولا معرفت 


یعتقدون الایمان أو غیره إذا ميّزوا. واحتجوا 
بقوله في الحديث LS)‏ تنتج الهئ 
الحديث. فالأطفال حين الولادة كالبهائم 


السليمة فلمًا بلغوا استهونهم الشيطان فكفر 
أكثرهم الا مَنْ Lar‏ الله تعالی» ولو فطروا 
على الإيمان أو الكفر في أول أمرهم لما انتقلوا 
عنه LÍ‏ فقد نجدهم مؤمنين ثم يكفرون ثم 
يكونون كافرين ثم یژمنون ويستحيل ol‏ يكون 
الطفل في cà,‏ ولادته يعقل شيئًا ON‏ الله تعالی 
أخرجهم في حال لا يفقهون معها شيئّاء je‏ لا 


(۱) ودر منتخب میگوید فصل الخطاب کلامی که فصیح وروشن باشد وفرق کننده بود ميان حق وباطل وكلمه Ul‏ بعد وكلام 


(Y)‏ نزد صوفیه در لفظ حاجت مذکور شد. 


۰۲۰۸/۲ ۰۱۳۹ صحیح البخاري: کتاب الجناتز» باب ما قيل في أولاد المشرکین؛ ح‎ (Y) 


)4( مسند أاحمده ۳۳/۲ 


۱۳۷۹ 


یعلم ÉS‏ استحال منه کفر 
وانکار. قال ابن عمر: هذا القول gol‏ ما قبل 
في معنى الفطرة ههنا والله أعلم وقال قوم 
إنّما قال JS‏ مولود يولد على الفطرة قبل 5 
ينزل الفرائض لاه لو كان يولد على الفطرة ثم 
مات آبواه قبل ohie ol‏ أو ینصرانه ما كان 
يرئهماء UB‏ نزلت الفرائض, علم si‏ یلد على 
دینهما . وقال قوم؛ الفظرة ههنا بمعنی الاسلام 
ای في قوله تعالی: ida‏ الله 
التي قظر الناسَ عليها)“ É‏ دين الاسلام. 
وقال قوم معن الفطرة فيه البدأة التي آبدآهم 
عليهاء أي على ما فطر الله تعالی epi‏ عليف 
من ME‏ أبدأ لهم الحيوة والموت والسعادة 
والشقاوة» وإلئ ما يصيرون إليه بعد البلوغ من 
قبولهم من eeu‏ واعتقادهم. وقال قوم معنی 
ذلك أن الله تعالی قد فطرهم على الإنكار 
والمعرفة وعلئ الكفر والإيمان فأخذ من ذرية 
آدم عليه السلام المیثاق حين خلقهم فقال لت 
بربکم قالوا بلی. Ub‏ أهل السعادة فقالوا بلی 
على معرفته طوا من قلوبهم. Gl,‏ أهل الشقاوة 
فقالوا بل US‏ لا طوْعًا. وقال قرم معنی 
الفطرة ما أخذ الله من المیثاق على ADI‏ وهم 
في أصلاب آبائهم. JU,‏ قوم الفطرة ما یقلب 
الله تعالی قلوب الخلق إليه بما يريدون. وقال 
ابن عمر: هذا القول b‏ كان صحيحًا في 
الأصل p‏ أضعف الأقاويل من Aem‏ اللغة في 
معنى الفطرة والله أعلم. MS‏ في العيني شرح 
صحيح البخاري. 
الفظريات : 
intuitive - /nné, naturel, intuitif, primitif‏ 
هي قسم من المقدّمات اليقينية الضرورية 
وتسمّئ قضايا قياساتها معها أيضًا. والمراد 


وإيمان ومعرفة 


Natural disposition, innate, 


۳۰ الروم/‎ OO 


الفطنة 


بالمعية الزمانية فلا ينافي التقدّم الذاتي. والمراد 
بالفیاسات القیاسات الخفية. وائما ce‏ 
القیاسات الخفية قياسًا لا من شأنها أن تصير 
قياسًا إذا لوحظت تفصيلاً فتأمّل. وهي ما یحکم 
العقل فيه پواسطة أمر حاضر لا oc‏ عن 
geli‏ عند Ib ha‏ القضية. والمراد 
پالواسطة وسط القیاس الخفي Gib‏ اعتبر عدم 
غيبوبته عن الذّهن عند تصوّر AE‏ القضية إِذْ لو 
غاب عنه لم يكن القضية من المبادئ الأول 
وهي قريبة من الأؤليات بلا واسطة OU‏ تصور 
الطرفين VE‏ الجزم فيهما أي في الفطريات 
والاولیات ol NL‏ في الأوّليات بلا واسطة وفي 
الفطريات بواسطة نحو الأربعة زوج فان مَنْ 
Ju ea TUNE NS‏ الإنقسام إلى 
متساويين في الحال v5‏ في ذهنه أن الأربعة 
منقسمة إلى متساويين» وکل منقسم إلى متساويين 
فهو زوجء فهي قضية قياسها معها في الذهن. 
هذا خلاصة ما في الصادق الحلواني حاشية 
الطيبي وشرح المواقف والقطبي وحواشيهما. 
الفطنة : Intelligence, insight, cleverness,‏ 
understanding - Intelligence, perspicacité,‏ 
compréhension‏ 


بالكسر وسكون الطاء المهملة هي الفهم . 
وفي الصحاح هي كالفهم وقد LE‏ أيضًا By‏ 
تهیی النفس (Ra‏ ما 32 عليها من الغیر؛ 
وهذه قد تکون جبليّة وقد تکون محتسبة. كما 
ol‏ عدم الفظنة قد یکون Ue‏ وقد یکون 
عارضا . ولو أريد بالفهم ما هو مبدأه صار مآل 
المعنيين واحدّاء هکذا یستفاد من بعض حواشي 
شرح المطالع في الخطبة. ویقابلها UI‏ وهي 
عدم الفطنة كما في القاموس کذا في الأطول. 
وسبق ما يتعلق بهذا في لفظ الذكاء. 


الفعل 


۱۳۸۰ 


Verb, deed, action - Verbe, 


الفعل : 


action 


بكسر الفاء وسكون العين هو عند النحاة 
قسم من الكلمة وهو ما دل على معن في نفسه 
مقترن az‏ الأزمنة الثلائت وقد سبق توضيحه 
في لفظ الإسم. Si gl‏ الفعل مشتمل على 
ثلائة معان dd‏ عليها Wau‏ أحدها الحَدّث 
الذي هو المعنی المصدري» وثانيها الزمان» 
وثالثها النسبة إل فاعل ما. 
بالوضع الشخصي للحدث والهيئة أي الحرّکات 

مع الترتیب» والحروف الزائدة موضوعة بالوضع 
e‏ لنسبة ذلك الحَدّث وزمانه» فهو qi‏ 
الحجارة si ET‏ أجزاءه لما لم تكن za‏ في 
السمع لم يكن I‏ فظهر فسادُ ما قيل ان 
مهنا معن رابعًا غفل عنه الجمهورٌ وهو تقیید 
الحدّث بالزمان» كذا ذكر المولوي عبد الحكيم 
في حاشية عبد الغفور على الفوائد الضيائية. 
قيل LO)‏ سمي فعلاً لتضمنه الفعل اللغوي وهو 
المصدّر نظرء الفعل 
الا صطلاحي من المصدر "فهو gen‏ بفتح الفاء 
لا بكسرهاء Ub‏ هو اسم بمعنئ QU)‏ 
فاعتبار التضمن يقتضي أن يسمّئ فعلاً بفتح الفاء 
لا بکسرها. وقد يقال الفِعْل بكسر الفاء يطلق 
على المصدر وعلى الحاصل به أيضًا كما في 
التوضيح في بحث الکشن. vll‏ كذا ذكر 
الهداد في حاشية الكافية. وينقسم الفعل إلى 
متصرّفٍ وهو الذي يجيئ منه ماض ومضارع 
وأمرٌ ونهئ إلى غير ذلك» كاسم الفاعل واسم 
المفعول» وغير cham‏ ویسمّی جامدًا أيضًا 
وهو الذي لا يجيء منه ذلك كليس وعسی 
LX,‏ كذا في XU‏ التحقيق وغيره في بحث 
xd]‏ الحقارة dde coll‏ وع dde.‏ “وقد 
سبق. ويطلق الفعل عندهم أيضًا على المفعول 
المطلق وعند | BACON‏ صرف الممكن من 
الإمكان إلى الوجود» ch»‏ بذلك في جامع 


فالمادة موضوعة 


وفيه Sy‏ ما هه 


الرموز في كتاب الإيمان» هكذا عند الحكماء 
ویقابله القوة كما يجيء. فتاه لخر هو کون 
الشيئ من شأنه ol‏ يكون وهو كائن في وقت من 
الأوقات سواء كان في الماضي أو المستقبل أو 
الحال وقد سبق في لفظ المع ويؤيّدُه ما في 
العَلّمي في بیان تفسير الهداية: هذا مشهور في 
كتب المنطق حيث ذكر Dl‏ صدقٌ الموضوع على 
ذاته بالفعل عند الشيخ سواء كان ذلك e‏ 
فى الماضى أو الحاضر أو المستقبل. 

الفعل عند الحکماء أيضًا عل قسم من P‏ 
هو التأثیر کالمسخن ما دام بسن فان له ما 
دام J spes‏ غير t‏ هي UI‏ التسخيني 
الذي هو من مقولة الفعل فهو غير ما هو مبدأ 
xg‏ لانه يق بعد التسخين» E»‏ 
الإنفعال وهو dosis M‏ ما دام یتسخن 
a e dis‏ در 
الذي هو من مقولة الإنفعال فهو غير السخونة 
Lila‏ بعدی وغير استعداده لها أي غير استعداد 
المنسحّن للسخونة لثبوته قبل التسخُنء فاد ذلك 
لاستعداد من مقولة الكيف. peo‏ یه لما 
كانت هاتان المقولتان أمرين متجدّدين غير oU‏ 
ae‏ البعض لهما اسم ol‏ يفعل ol,‏ ينفعل دون 
da‏ والانفعال» فإنهما قد يستعملان بمعنی 
n‏ بلتأثیر واا ات أن یفعل 
Y Gp dex ols‏ يستعملان الا في التأثير 
هكذا في شرح المواقف وحاشيته 
للمولوي عبد الحکیم. 

Interjection - Interjection : I فعل‎ 


«Halt, 


هو عند النحاة ما رضم لانشاء التعجب. 
وقیل آفعال التعجب کذا. وقيل فعلا التعجب 
كذاء فأفراد الفعل بالنظر لین ol‏ التعریف 
للجنس وجمعه بالنظر إل كثرة آفراده uus,‏ 
بالنظر إلى نوع صیفته. Mes‏ کل تقدير 
فالتعریف للجنس المفهوم في ضمن التثنية 
والجمع أيضًا. فالمراد بما الفعل فلا ينتقض 


YYAY 


الفرة 


الد بمثل لله e$‏ لکن ينتقض بنحو قاتله الله 
من شاعرء dp‏ تقول ذلك إذا ci‏ من شعر 
شخصء e Xl‏ لإنشاء التعجّب وليس 
بمحض الدّعاء الا ol‏ يقال 9l‏ مثل هذه الأفعال 
ليست موضوعة للتعجب بل استعملت لذلك بعد 
الوضع بخلاف أفعال التعجّبء bp LB‏ كانت 
فى الأصل للاخبار الا آنها وضعت لانشاء 
التعجب بالوضع الثاني. آو یقال المراد ما وضع 
لانشاء التعجٌب فحسب بحیث لا یستعمل فى 
غيره» وما jn‏ فكثيراً ما يستعمل في الدعاء. أو 
المراد ما وضع لانشاء التعجب في نفس مصدر 
هذا الفعل . وقاتله الله من شاعر وغیره لیس 
کذلك. وله صیفتان ما Ga, cu eil, uai‏ 
غير متصرفین» نحو ما أحسن زیذا وأخین 
بزید . 
فعل ما لم یسم فاعله : - Passive verb‏ 
Verbe au passif‏ 

هو عند النحاة e‏ 
المفعول مقامه Das‏ ودخرجَ» ویسمیل E‏ 
مجهولاً أيضًا ومينيًا للمفعول أيضًا . ولما كان 
حذفٌ الفاعل جائرًا عند البعض كأبي الحسن لم 
يكتف بقوله GI‏ فاعله وزيد عليه قوله وأقيم 
المفعولٌ مقامّه a d‏ الحَدَ عند الكلّء MS‏ ذكر 
المولوي عبد E‏ حاشية ‏ الفوائد 
الضيائية . ویقابله الفعل المعروف وهو ما لم 
یحذف فاعله أو خذف لکن لم يَقُمْ المفعول 
مقامه. ثم اقول كما یجیی الفعل المجهول من 
المتعدّي کذلك یجیی من اللازم لعدم المنافاة 
بين مفهوميهماء OB‏ الفعل اللازم ما لا یتجاوز 
إلى المفعول به والفعل المجهول ما Gj‏ فاعله 
وأقيم مقامه المفعول» أي مفعولٍ كان مما Qm‏ 


MA الاعراف/‎ )۱( 


: بایستاده شد ونشسته شد» ويؤيّده أي هذا التعبير بالفارسية ما في بعض کتب اللغة السقوط افتادن وقوله تعالین‎ (Y) 


إسناده إليه الا تری pel‏ یقولون جلس الدار 
وسیر سیر شدید uma‏ الليل» ویجملونها من 
المجاز العقلي. وسيجيء أن سيبويه يجوز فیم 
و فد بالإسناد إل المصدر المدلول عليه 
بالفعل . ومعنی قیم وفعد على ما في العباب 
وقع القيام ووقم القعود ويعبّر عنه بالفارسیة: 
وقف وجلس ویژید» أي هذا التعبیر بالفارسية 
على ما في بعض کتب اللغة: السقوط 
وقوله تعالی: «ولما EE‏ في UI eed‏ أي 
ندموا. وأصله یه كل مَنْ ead ex‏ 
ووضع يده (e) Qe‏ فالید مسقوط فیها. ۲ 
ومعناه سقط الندم في أيديهم » Pk gh‏ الندم . 
وقيل سقط على صيغة ما لم QI)‏ فاعله كما 
يقال رغب في فلان انتهی كلامه. ويفهم من 
قوله: (دست مسقوط فيها شود) أن اسم 
الجرّء ولا شك فى صحته وكثرة استعماله. ولا 
ينافي ذلك تعريف اسم المفعول بما uM‏ لما 
وقع عليه الفعلء اد المراد بالوقرع في عرفهم 
هو التعلق المعنوي Op‏ كان بتوسّط حرف الجر 
كما سيجيئ في بیان المفعول به. 


الفقّرة : 


paragraphe 


Vertebra, paragraph - Vertébre, 


بالكسر وسكون القاف هي في الأصل 
ul‏ يُصاغ على شكل فقرة الظهر. وعند أهل 
البديع هي في النثر yas‏ البيت من الشعرء 
وتسم قرينة أيضًا . dj EU‏ هو يطبع 
الأسجاع بجواهر لفظه aa‏ وفولك ويقرع 
الأسماع بزواجر وعظه فقرة آخری. هکذا ذكر 
في المطول في بحث الإرصاد. 


#ولما سقط 


في أيديهم4 أي ندموا يعني افتاده شد در دستهاى ايشان يعني بشيمان شدند واصل وي آنست که هركرا يشيماني سخت روي 
دهد دست خود بكزد ودهان وي در دست وي افتد دست مسقوط فيها شود. 


PHI 


: الفقه‎ 
Jurisprudence musulmane 


Islamic jurisprudence - 


هو اسم ce‏ من العلوم المدونة» وهو 
Du‏ بالأحكام الشرعية العملية من أدلتها 
التفصيلية. والفقيه من الصف بهذا العِلّم» وهو 
المجتهد. .قال المحقق التفتازاني في حاشية 
العضدي: ظاهر كلام القوم «d‏ لا يتصوّر فقيه 
غير مجتهد ولا مجتهد غير فقيه عل الاطلاق. 
نعم لو اشترط في الفقه التهيؤ لجميع الأحكام 
وجوّز في dina‏ دون مسئلة تصلق مجتهد لیس 
وقد شاع إطلاق الفقيه على j^‏ یعلم 
الق وان لم يكن eme‏ انتهئ. وقد يطلق 
n‏ فيشمل 

جمیع العلوم الدینیة» ولذا 
الله اد بالفقه الاک وقد t Sa‏ ذلك مستوفی 
في المقدمة. 


الفقیر : 


Pauvre, nécessiteux 


m‏ أبو حنيفة رحمه 


Poor, needy, necessitous - 


فعيل من فقر مقدّرًا فإنه لم يقل الا افتقر 
فهو فقيرء ذكره ابن الأثير وغیره» فهو صاحب 
الفقر» والفقر الحاجة وعند الحكماء 
الإشراقيين هو ما يتوقّف ذاته أو كمال له على 
غيره» والغني بخلافه وهو ما لا ub cB‏ ولا 
كمال له Que‏ غيره. 


cle]‏ أنَّ صفات الشيئ تنقسم إلى ما يكون 
له من ذاته وإلئ ما يكون له بسبب الغير. 
والأول ينقسم إلى ما لا تغرض له نسبة إلى 
الغير وهو الهيئات المتمكنة من ذات الشيئ 
كالشّكلء gb‏ ما تعرض له نسبة إلى الغير 


AY 


وهي الهيئات الكمالية الاضافیت وهي كمالات 
للشيئ في عينه ومبادئ إضافات له إل غيره 
كالعلم والقدرة. والثاني الإضافات المحضة 
كالمبدنية والتقالقية ب فالفني المطلق وهو ما 
یکون CR‏ من كل وجو لا ما یکول من وجو 
دون وج هو ما لا يتوقّف على غیره في EW‏ 
أشياء في ذاته وفي مان مره فی فان توش 
cula‏ كمالية له في نفسه NUS‏ یت um‏ 
مبادی إضافات له لین غیره. واحترز بقوله ولا 
كيال «e‏ »ماه اسب dude‏ ال 
وجوازها على الله M cute‏ لا یلزم من تغیرها 
a‏ في ذاته ولا من Lx‏ معلومه. Ul‏ الأول 
فلألّه إذا لم يبق زيد موجودًا وبطلت إضافة 
المبدئية لا يلزم تغيّرٌ في نفسه كما لا Lx.‏ ذاتك 
من LX‏ الإضافة من انتقال ما على يمينك على 
يارك. Giy‏ الثاني Su‏ فيه ob‏ علمه تعالی 
حضوري إشراقي لا يتصوّر في ذاته ليلزم P‏ 
والفقير هو الذي يتوقف علی غيره في شيء من 


93« وحاصل الغنى راجع MI‏ وجوب 
لوجود الذاتی وحاصل الفقر MI‏ إمكان 
لوجود. کذا فى شرح إشراق الحکمة . وعند 


لسّالكين هو من لا غناء له الا JU‏ كما قال 


e E آهل المعرفة‎ du, ان‎ ual 
بالمعدوم والوحشهة بالمعلوم. وقیل الفقر إظهار‎ 


الأملاك وتخلية القلب مما خلت عنه cA‏ أي 
لا یطلبه أيضّاء p‏ الطالب یکون مع مطلوبه 
وإ لم یجده. وقيل ليس الفقر عندهم الفاقة 
والعدم بل الفقر المحمود D‏ بالله تعالی 
والرضی بما قسم. قال سهل: الفقیر الصادق 


(۱) هو دلف بن جحدر الشبلي» ابو بكرء ولد بسامراء عام ۲٤۷‏ ه/ AT‏ وتوفي ببغداد عام 4 "هم/ ٩٤۹م‏ ناسك زاهد» 
له شعر جيد» سلك مسلك الصوفية. الاعلام ۰4۳۱/۲ وفیات الاعیان ۰۱۸۰/۱ النجوم الزاهرة ۰۲۸۹/۳ صفة الصفوة 


۲ حلية الاولیاء ۲۱۱/۱۰ تاريخ بغداد ۳۸۹/۱۶. 


TAY 


الذي لا يسأل ولا برد ولا يتجسّس. قال 
عبدالله الانصاري: ۲۳ الفقر على BW‏ أوجه: 
اضطراري واختياري وحقيقي. والاضطراري 
كفارتي وعلامته الصَّبرهء وعقوبتي وعلامته 
الاضطرار» وقطيعتي وعلامته الشّكاية. 
والا ختياري درجتي وعلامته القناعت وقربتي 
وعلامته الرضاء وکرامتي وعلامته الایثار . 
والحقيقي LA‏ ثلاثة عدم الاحتياج إل الخلق 
والاحتياج من الله والبراءة من كل ما دون الله à‏ 
وفي شرح الآداب: الفقر غير التصوّف فان نهاية 
الفقر بداية التصوف» كذا فى خلاصة السلوك. 
وفي التحفة المرسلة الغن المطلق عندهم هو 
مشاهدة الله تعالی في نفسه جميع الشئون 
والاعتبارات الإلهية مع آحکامها ولوازمها Qe‏ 
وجه Jis‏ جملي لاندراج الكل في بطون الذات 
ووحدته. كاندراج الأعداد في الواحد العددي 
ويجيئ في لفظ الكمال أيضًا. ويقول في مجمع 
السلوك: o]‏ ابنَ جلا قال: ان حقيقة الفقر هو 
M‏ يكون لك شيء. وإذا كان فلا JU‏ به. 
ومعنق هذا الکلام؛ والله m‏ هو cus M‏ 

e| الموجود. فان وُجِدَ شي؛ فلا تطمئن‎ LP 


حتی يستوي لديك الفقدان والوجدان. dés‏ 
فالفقرء عبارةٌ عن العُدْم . 

فائدة: 

الفرق بين الفقر والزهد هو آنه لو كان 


الفقیر 
للفقیر عدة آحذیف. ففقره لیس تامًا. وان لم 
ae»‏ لدیه dl‏ سَبّب. ولکن نظره عل حيلته 
وقوته واقع. ویظن 4b‏ له يستطيع الحصول على 
بعض hier‏ بالحيلة أو بالقرّة ففقره أيضًا ليس 
تامًا. Ub,‏ إذا صدر منه النداء: لا حول ولا 
قوق dl‏ لا Xe‏ عندي. P‏ وصل لهذا iJ‏ 
iA‏ صار GG‏ وهذا بخلاف الرّهد الذي هو 
مجرّد ترك الحظوظ الفانيةء وذلك على آمل 
dui‏ العم والحظوظ الباقية. وهذا ما jy‏ له 
آهل المعرفة: e‏ وشراء qi‏ انتهل کلامه . 
ویقول في کشف اللغات: الفقر عند السالكين 
عبارة عن الفناء في cùl‏ وما تفضّلوا به sí‏ ن الفقر 
سواد الوجر في الدارین» عبارة عن WÉ SÍ‏ 
قد كني بكليته في الله بصورة لا یبقی منه في 
ظاهره ولا باطنه لا دنيا ولا آخرة. ويرجع إلى 
العدم الأصلي والذاتي» و هو الفقر 
الحقيقي. ومن هنا قولهم: ثم الفقير فهو الله. 
A‏ هذا المقام هو إطلاق m‏ الحق . وهنا غير 
اعتباري ولا استيعابي . وسواد الوجه هذا هو 
سواد أعظمء og‏ السواد الأعظم هو: كلما 
يطلبونه یکون فيه. وكلما هو مفصّل في جميع 
الموجودات فهو في هذه المرتبة بطريق الإجمال 
كالشّجر في النواةء انتهئ كلامه. ويقول في 
لطائف اللغات: الفقر بطور الصوفية مرادف 
للعشق. وقد p‏ بيان الفرق بين A!‏ والتصوف 
في لفظة C ead!‏ 


)١(‏ هو عبد الله بن محمد بن علي الانصاري الهرويء ابو اسماعيل» ولد عام ۵۳۹۲/ ptt‏ وتوفي عام JEAN‏ ۱۰۸۹م. 
شيخ خراسان في عصره» من كبار الحنابلةء بارع في اللغة حافظ للحديث» عارف بالتاريخ والانساب» من انصار السنةء له 


الكثير من الكتب. الاعلام ۰۱۲۲/4 الذيل على طبقات 
(Y)‏ 


لحنابلة ۰117/۱ بروكلمان ۷۷۳/۱. 


ودر مجمع السلوك كويد كه ابن جلا گفته كه حقيقت فقر آنست كه ترا نباشد واكر باشد هم ترا تباشد معنى آنست والله اعلم 


كه تانباشد تراميل وطلب نباشد چون يافتى بر موجود اعتماد نباشد تا حال وجود وحال عدم يكسان باشد يس فقر عبارت از 
نيستي است . فائدة : فرق ميان فقر وزهد آنست كه اكر چند سرموي در ملك فقير باشد فقر او تمام نبود واگر هيج سبب بروي 
يافته نشود نظر وی بر حيله وقوت خود افتد وگمان برد كه بواسطه حيله وقوت خود جيزى حاصل تواند كرد فقر وى هم تمام 
نبود واگر ازوي ندا برايد كه لا حول ولا قوة يعنى جاره ندارم چون بدين حد رسد فقر وى تمام بود بخلاف زهد که اين 
مجرد ترك حظوظ ونصیب فاني است برامید یافت نعمت وحظوظ باقی وآنرا اهل معرفت بيع وشرا وسلم گویند انتهی 
کلامه . ودر کشف اللغات میگوید فقر نزد سالکان عبارت از فنا فى الله است وآنچه فرموده اندکه الفقر سواد الوجه في 


الدارین 


= UU وآخرت را وجود‎ Ui» عبارت از آنست كه سالك بالكليه فانى فى الله ميشود بحيثيتى كه اورادر ظاهر وباطن‎ c 


الفكر 


۱۳۸ 


Gl,‏ الفقهاء فاختلفوا في تفسیره. فقيل | في کل يوم والمتوسط i‏ یحتاجْ إلى الکسب 


الفقیر مَنْ له مال ما دون النصاب أي غير ما 
يبلغ La‏ أي nc‏ مائتي درهم أو قيمتها 
فصاعدًا فاضلاً عن حاجته الأصلية» سواء كان 
GU‏ 5 لا وهو الصحيح. فالصّحة والاكتساب 
لا يمنعان من دفع الصدقة إليه كما في 
الاختيار. والمسكين BA‏ لا شيئ له من المال 
وعنه أي عن آبي حنيفة رحمه الله gus‏ |9 
الفقير مَنْ يسأل والمسكين مَنْ لا يسأل وهو 
قول الشافعی رحمة الله عليه أيضًا. وفى الكافي 
ا اھر بحو cii‏ لا x Y dies‏ یمد ما كني 
فى الحال والمسكين هو الذي يسأل لا لا 
usd‏ شیاه كذا روي عن أبي حنيفة رحمه الله 
أيضًاء وهو أصح. والمذهب BE‏ المسكين أسوء 
حالاً من الفقير وعليه عامة السلف. وقيل الفقير 
الزَّمِنُ المحتاج والمسكين الصحيح pes‏ كما 
في الزاهدي. وقيل الفقير من له Qe‏ شيئ 
والمسكين مَنْ لا شيئ له. وقيل الفقير (à‏ كان 
له ولعياله قوت يوم أو قَدِرَ على الكسب لهماء 
والمسكين مَنْ ليس له شیئ ولم يقدِرٌ علی 


لكسب كما في المضمرات. وقيل الفقير 
والمسكين كلا هما بمعنی واحد كما في 


لنظم". وفائدة الاختلاف تظهر في الوقف 
والوصية. هكذا يستفاد من البرجندي وجامع 
لرموز في بيان مصرف الزكوة. ومنهما في باب 
لجزية اختلف الفقهاء فى is‏ الغنى والفقير 
والمتوسط في TRECE NETS URN‏ عيسل 
بن POT‏ إن الفقير هو الذي يعيش بكسب يده 


في بعض الأوقات والغني من لا يحتاج إليه 
أصلاً. qa,‏ الفقير المحتّرفٌ والمتوسّط مَنْ له 
مال ويعمل بنفسه والغني من له مال يعمل 
بأعوانه. وقيل الفقير مَنْ له أقل من مايتي درهم 
والمتوسّط مَنْ له الزائد عليه إلى أربع مائة 
والغني من له الزائد عليها. وقيل الفقير 
المكتسب والمتوسّط من له نصاب والغني من له 
عشرة آلاف درهم. وقيل الفقير مَنْ له أقل من 
النصاب والمتوسّط S‏ له الزائد عليه إلى عشرة 
آلاف والغني مَنْ له الزائد عليها كما في النظم. 
والصحیح في Rye‏ هَوْلاء SE‏ كل بلد هو 
فيه. L2‏ عله الناس فقيرًا أو متوسّطًا أو Ge‏ 
في تلك البلدة فهو كذلك» وهو المختار كما 
في الاختيار. وههنا أقوال أخر ذكرت في 
البرجندي . i‏ 


Thought, reflection - Pensée, : الفکر‎ 
réflexion 


بالكسر وسكون الكاف عند المتقذمین من 
المنطقيين يطلق على ثلائة معان. الأول حركة 
النفس فى المعقولات بواسطة القوة المتصرّفة» 
اي dep‏ کان أي مراف كانه edis‏ زو 
بغیره. وسواء كانت من المطالب أو إليهاء 
فخرج بقيد الحركة الحَدْس ÉY‏ الانتقال من 
المبادئ إل المطالب دفعةً لا تدريجا. والمراد 
بالمعقولات ما ليست محسوسة وإِنْ كانت من 
الموهومات فخرج التخيّل ÉY‏ حركة النفس في 


= وبعدم اصلي وذاتي راجع كردد وآنرا فقر حقيقي كويند وازين جهت فرموده اند ثم الفقير فهو الله زيراكه اين مقام اطلاق 
ذات حق است واينجا غير اعتباري وكنجايشي ندارد واين سواد الوجه سواد اعظم است زيراكه سواد اعظم آنست كه هرجه 
خواهند درو باشد وهرجه در تمامة موجودات مفصل است درين مرتېه بطريق اجمال است كالشجر فى النواة انتهین کلامه . 
ودر لطائف اللغات ميكريد فقر بطور صوفيه مترادف عشق است وفرق درميان فقر وتصوف در لفظ تصوف گذشت. 


)© ورد ذكره UL‏ 


(۲) هو عيسى بن أبان بن صدقة؛ ابو موسی. توفي بالبصرة عام ۵۲۲۱/ ۰2۸۳۲ قاضيء من كبار فقهاء الحنفية» ورع عفیف ۰ 
له عدة كتب. الاعلام (Nes fo‏ تاريخ بغداد ۰۱۵۷/۱۱ الفوائد البهية ۰۱۵۱ الجواهر المضية .4١١/١‏ 


۱۳۸۹۵ 


0 


ET 


المحسوسات بواسطة المتصرّفة» وتلك القوة 
واحدة لكن تسم باعتبار الأول متفكرة وباعتبار 
الثاني أي باعتبار حركة النفس بواسطتها في 
E E‏ لشت Leica E‏ 
والأولئ o‏ يزاد x‏ القصد OM‏ حركة النفس 
ind‏ وار عو" لمعف لكل بل اقا E‏ 
المنام لا تسم فكرًا. ولا شك أنَّ دا 
تلاحظ المعقولات في ضمن تلك الحرکة» فقيل 
الفکر هو تلك الحركة والنظر هو الملاحظة التي 
في ضمنهاء وقيل لتلازمهما أن الفكر والنظر 
مترادفان. والثاني حركة النفس في المعقولاات 
MENT NET‏ ا CP‏ 
فيها JUS‏ لمباديه المؤذية إليه إلى Di‏ تجدّها 
y‏ فترجع منها إل المطلوب» أعني 
مجموع الحركتين» وهذا هو الفكر الذي يترتّب 
عليه العلوم الكسبية ويحتاج في تحصيل M‏ 
ASLI‏ والصورية جميعًا إلى المنطق ويجيئ 
تحقيق ذلك في لفظ النظرء ويرادفه النظر في 
المشهور بناء على التلازم المذكور. وقيل هو 
هاتان الحركتان والنظر هو ملاحظة المعقولات 
في ضمنهماء وهذا المعنی آخص من JINI‏ كما 
لا یخفی . والثالث هو الحركة الأول من هاتین 
الحرکتین أي الحركة من المطلوب إلى المبادی 
BAL,‏ من غير أن توجد الحركة الثانية معها 
ob‏ كانت هی المقصودة منهاء وهذا هو الفکر 
الذي یقابله اکن SU‏ يشبه تقابل الصاعدة 
والهابطت. زد الانتقال من المبادی إلى المطالب 
is‏ یقابله عکسه الذي هو الانتقال من المطالب 
إل المباديء. Bp‏ كان تدريجاء pU ES‏ 
المطالع جعل الحَدْس بإزاء مجموع الحركتين» 
فاه لا يجامعه في شيئ معیّن Wol‏ ويجامع 
الحركة الاولی. كما إذا تحرّك في المعقولات 
فاطلع على مبادٍ مترئبة فانتقل منها إلى المطلوب 
ENS‏ وأيضًا الخذس عدمٌ الحركة في مسافة فلا 
يقابل الحركة في مسافة آخری. والتحقيق أن 


الحَنْس بحسب المفهوم يقابل الفكر بأيّ معن 
كان إِذْ قد اعتبر في مفهومه الحركة وفي مفهوم 
الحَدْس عدمها. Gl‏ بحسب الوجود بالنسبة إلى 
شيء معيّن فلا يجامع مجموع الحركتين ويجامع 
الأول والثالث كما عرفت. ولا ينافى ذلك کون 
عدم الحركة معتبرًا في مفهومه لاد الحركة التي 
لا تجامعه ليست جزءًا من ماهيته ولا شرطا 
لوجوده. ثم Ol‏ هذا المعنل gasi‏ من الأول 
أيضًا وأعمٌ من الثاني لعدم اعتبار وجود الحركة 
وعند المتأخرین هو الترتيب اللازم 
ا ai deal‏ هر المتهور: -ودکر 333v‏ 
السنّد في حاشية العضدي Di‏ الحركة الثانية 
يطلق عليها الفكر على مذهب المتأخرین انتهئ. 
ويرادف الفكر النظر في القول المشهور. وقيل 
الفكر هو الترتيب والنظر ملاحظة المعقولات في 
ضمنه. هكذا ذكر أبو الفتح في حاشية الحاشية 
الجلالیة. ويجيء توضيح ذلك في لفظ النظر 
أيضًا . 


الثانية فيه . 


فائدة: 

قالوا الفكر هو الذي ig‏ في خراصن 
الانسان؛ والمراد الاختصاص بالنسبة إلى باقي 
الحيوانات لا مطلقًا . 

فائدة: 

قالوا حركة اللفس واقعة في مقولة الكَيِف 
G‏ 
لأنها حركتها في صور المعقولات التي هي 
کیفیات. وهذا Que‏ مذهب القائلين quu‏ 
والمئال. Gl‏ على مذهب مَنْ يقول إن العلم 
بحصول ماهيات الأشياء أنفسها فتلك الحركة 
من قبيل الحركة فى الكيفيات النفسانية لا من 
الحركات النفسانية . 

فائدة : 

الفکر یختلف في الکیف أي السرعة 
والبطؤ وفي الکم أي القِلّة والكثرة» والخذس 
يختلف أيضًا في الکم وينتهي إلى القوة القدسية 


الفكر 
الغنية عن الفكر بالكلية. بیان ذلك Sí‏ أول 
مراتب الانسان في إدراك ما ليس له حاصلاً من 
النظريات درجة Xx «ela‏ لا فکر له 
LÉ gi iasa‏ يفكر المتعلّم حين pd‏ بمعونة 
المعلی وفي هذا خلاف السَيّد السندء فان exe‏ 
لا فكر للمتعلی ثم یترفی إل أن يعلّم بعض 
الأشياء بفكره بلا (dee XA‏ ويتدرّج في ذلك 
أي dA‏ درجة iy‏ في هذه المرتبة إلى ol‏ 

يصير الكل GS‏ أي يصير كلما يمكن أن 
يحصل له من النظريات GS‏ أي بحيث يقدر 
عل تحصيله بفكره بلا معونة crie‏ ثم يظهر له 
بعض الأشياء بالعذس ويتكثر ذلك على التدریج 
إلى أنْ يصير الأشیاء كلها حذسیة. وهي مَرْتَبة 
القوة : التدسيف. واه ام لو الو يكن jan.‏ 
الأشياء حاصلة بالفكر فهو يعلمه الآن NES‏ 
فان قيل في تأشر هذه المرتبة نظر اد لا يتوقّف 
صيرورة الأشياء Co‏ على صيرورة الكل 
فکریا . قلت : ليس up‏ صيرورة الكل فکریا 
کون الكل حاصلاً بالفکر بل التمکن xa‏ كما 
عرفت» ولا يراد بالتمکن الاستعداد القریب 
بالنسبة إلى الجميع الذي یحصل بحصول مبادی 
الجمیع بالفعل ولا الاستعداد البعید الذي حصل 
للعقل الهيولاني بل الاستعداد القریب ولو 
بالنسبة إلى البعض. ولاخفاء في Ab‏ هذه 
المَرْتبة Dp «e‏ كان لا يخلو عن نوع تکلف. 
ثم المراد بالقوة الفدسية القوة المنسوبة إلى 
القدس وهو Sall‏ هنا عن الرذائل الإنسانية 
والتعلقات انتهی . 

قال الحکماء هذه القوة idill‏ لو وجدت 
لكان صاحبها D‏ أو حكيمًا إلهياء فظهر OT‏ 
الاختلاف في الكيف مختص بالفكر والاختلاف 
في الكم يعمُهماء هكذا يستفاد من شرح 
الطوالع وشرح المطالع وحواشيه في تقسيم 
العلم إلى الضروري والنظري . 

قال الصوفية الفكر مختد الملائكة سوی 


۱۳۸۹۹ 


إسرافيل وجبرائيل وعزرائيل وميكائيل عليهم 


اعلم 5l‏ الدقيقة الفكرية أحد مفاتيح الغيب 
الذي لا يعلم خي «dl Şi‏ فان مفاتیح 
الغيب نوعان: نوع حفي ونوع ue‏ فالنوع 
الحَقَّى هو حقيقة الأسماء والصفات والنوع 
الحلقي هو معرفة تراكيب الجوهر الفرد من 
الذات أعني ذات الإنسان المقابل بوجوهه وجود 
الرحمن والفكر أحد تلك الوجوه. بلا ريب فهو 
مفتاح من مفاتيح الغيب» لكنه اب ذلك النور 
الرضاح الذي يستدل به إل أخذ هذا المفتاح» 
فتفکر في خلق السموات والارض لا فيهماء 
Gp‏ أخذ الانسان في الترفي إلى صور الفکر 
وبلغ ted‏ هنذا لام أل الصور الروحائية 
إل عالم الإحساس واستخرج الأمور الكثّمانية 
علی غير قياس» وعرج إلى السموات وخاطب 
آملا کها على اختلاف اللغات. وهذا العروج 
نوعان. p‏ علی صراط الرحمن؛ مَنْ عرج 
عل هذا الصراط المستقيم إلى أن بلغ من 
الفكر نقطة مركزه العظيم» وجال في سطح خطه 
القویم ظفر بالتجلي المصون A‏ المكنون في 
الكتاب المكنون الذي لا يمّسه Yj‏ المطهرون» 
وذلك اسم آدغم ب بين الكاف والنون مسماه ES]‏ 
أمره إذا أراد شيئًا 5 يقول له كن فیکون» eio‏ 
المعراج إلى هذه الدقيقة هي من الشريعة 
والحقيقة Cl,‏ النوع الآخر فهو السّحر الأحمر 
المودع في الخيال والتصوير المستور في الحق 
بحجب الباطل» والتزوير هو معراج الخسران 
وصراط الشيطان |( مستوئ الخذلان كسراب 
بقيعة يحسيّه الظمآن ماء حت إذا جاءه لم ER‏ 
شیاه فينقلب النور نارًا والقرار بوازا: Alp‏ 
الله يده وأخرجه بلطفه بما Ñi‏ جاز منه إلى 
المعراج الثاني فوجد الله تعالی عندی فعلم 
مأوئ (xa, Sadi‏ وتميّر في مقعد الصدق عن 
الطريق الباطل ومن يذهب دقان وأحكم الأمر 


YAY 


الإلهي s‏ حسابّه. b‏ أهمل انهلك في ذلك 
النار وترك على ذلك الفرار وطفح ناره على 
یاب طبائعه فأكلهاء ثم طلع دخانه إلى مشام 
روحه الاعلین فقتلهاء فلا يهتدي بعدها إلى 
الصواب ولا يفهم معن أمّ الكتاب» بل كلما 
يلقيه إليه من معاني الجمال M‏ من تنوّعات 
الکمال يذهب به إلى ضيع الضلال فيخرج به 
على صورة ما عنده من المحال» فلا يمكن أن 
يرجع إلى الحق . 

عم أنَّ الله خلق الفكر المحمدي من نور 
اسمه الهادي الرشید. وتجلئ عليه باسميه 
المبدیء والمعید» ثم نظر إليه بعين الباعث 
الشهید. B‏ حوی الفكر أسرار هذه الأسماء 
الحسنئ وظهر بين العالم بلباس هذه الصفات 
العلیا. خلق الله من فكر محمد صلى الله عليه 
وآله وسلم أرواح ملائكة السموات والأرض 
كلهم لحفظ الأسافل والعواليء فلا تزال العوالم 
محفوظة ما دامت بهذه الملاتكة ملحوظة. فإذا 
وصل الأجل المعلوم قبض الله أرواح هذه 
الملاتكة ونقلهم إلى عالم الغيب بذلك القبض» 
فا تور الأمر بعضه ببعض وسقطت السموات 
بما فيها على الأرض» وانتقل الأمر إلى الآخرة 
كما ينتقل إل المعانی أمر الألفاظ الظاهرت 
فافهم» كذا في الإنسان الكامل. ويقول في 
كشف اللغات ولطائف اللغات: الفكرٌ في 
اصطلاح السّالكين هو سير السّالك بسيرٍ كشفي 
من الكثرة والتعيّنات (التي هي باطلة في الحقيقة 


الوجود المطلق الذي هو dodi‏ الحقيقى. وهذا 


السّير عبارة عن وصول BM‏ إلى مقام الفناء 
في الله وتلاشی وامحاء ذوات الكائنات فى 
iol‏ نور وحدة الات كالقطرة في الم" . 


مر 


الفلك 


Philosophy - Philosophie الفلسفة:‎ 


هي لفظ يوناني معناه التشيّه بحضرة 
الواجب الوجودء والفلسفة الأول هي العلم 
الإلهى وقد سبق فى المقدمة. 


الفلك : - Orbit, celestial sphere, zodiac‏ 
Orbite, sphère céleste, zodiaque‏ 
بفتح الفاء واللام واحد وجمعه الأفلاك 
المُسمّاة بالآباء LÀ‏ عند الحكماء كما ies‏ 
العناصر ceu‏ عندهم كما وقع في العلمي 
في فصل المعادن. وهو عند أهل الهيئة عبارة 
عن dia doy‏ الات عل الاستدازة AER‏ 
وقد يطلق UI‏ على منطقة تلك الكرة مجارّاء 
وقد يطلق علئ ما هو في حكم المنطقة كالفلك 
الحامل لمركز الحامل فبقولهم بالذات خرجت 
حركة كرة النار الحاصلة بتبعية فلك القمرء lip‏ 
حركة عرضية لا ذاتية. وأنت تعلم أنَّ حركة كرة 
النار ليست مما أجمع عليه. وإذا احترز عنها 
ينبغي أن يحترز بقيد آخر عن كرة الأرض 
المتحرّكة على الاستدراج على ما ذهب إليه 
بعضهم من أن الحركة اليومية إنما هي مستندة 
إلئ الأرض وأيضًا ينبغي أن يخرج الكواكب 
المتحركة في مكانها حركة وضعية على ما ذهب 
اه ی الحكياء تفن Yodi‏ ساك ف 
الفلكيات. ويرد على هذا التعريف الممثلات 
عند من يقول إنها متحرّكة بتبعية الفلك الثامن 
وممثل الشمس عند بطليموس فإنّها ليست 
متحرّكة الا بتبعية الفلك الأعظم. ویشکل أيضًا 
بالمتممات فإنّها لا Lus‏ أفلاكًا عند الأكثرين. 
واعتذر البعض Ll‏ ليست بکرات UM e‏ 
الکرات الحقيقية ما تكون متشابهة CAJ‏ 
وبعضهم EL‏ ليست متحركة بالذات بل 


Q)‏ ودر كشف اللغات ولطائف اللغات كويد فكر در اصطلاح سالكان رفتن سالك است بسير كشفي از كثرات وتعينات كه 
بحقيقت باطل اند يعني عدم اند بسوي حق يعني بجانب وحدت وجود مطلق كه حق حقيقي است واين رفتن عبارت از 
وصول سالك است بمقام فنا فى الله ومحو ومتلاشي کشتن ذات كائنات دراشعه نور وحدت ذات انتهئ كالقطرة في اليم . 


الفلك 

المتحرّك بالذات مجموع الممثل. ويرد على 
الأول التداوير lib‏ ليست متشابهة الشخن مع 
ui‏ ی آفلاگا وعلئ الثاني أنه لم ينقل عن 
أحد أنَّ حركة جزء الجسم حركة عرضية مع أن 
aS‏ الكل ذاتية. والحق 5l Just‏ الفلك كرة 
مستقلة لا تقبل الخرق والإنارة فيخرج المتممات 
QV‏ ليست كرات مستقلة بخلاف التداوير. 
وقولهم دائما احتراز عن الكرة الصناعية 
المتحرّكة على الاستدارة p LAU‏ لا يمكن 
ol‏ تكون iato‏ الا أن قيد الاستدارة y‏ عن 
هذا القید ان الحرکات المستقيمة تخل bi‏ 
تكرن isi‏ كما n:‏ في موضعه. وما ذکره 
بعضهم من أنَّ الفلك جسم كُري لا يقبل الخرق 
والإنارة شامل للمتممات أيضًا. وكذا ما وقع 
في التذكرة من أنَّ الفلك جسم كُري يحيطه 
سطحان متوازيان وربّما لا يعتبّر السطح المقعر 
كما فى التداوير شامل لها S‏ يمكن أنْ لا qm‏ 
sl fas‏ السات CURT‏ وبالجملة ل فزق انين 
المتمم والتدویی فإطلاق الفلك على أحدهما 
دون الآخر تحگم. ويمكن ài‏ يقال àp‏ كل 
واحد من الأفلاك تعلقت به نفس على المذهب 
eagall‏ ولا شاك di‏ تعلّقت بالتدوير نفس غير 
ما تعلقت بالخارج وغير ما تعلقت بالممثل ولم 
pes goles‏ نفس على iis‏ بل ما cab‏ به 
هو مجموع | Gub EJ‏ جزءٌ لهء فلذلك لم 
يطلق اسم الفلك عليه. iD»‏ لم يشترط في 
الفلك تعلّق النفس به كصاحب المجسطي أمكن 
له oi‏ يطلق اسم الفلك على المتمم. و 

قال شارح التذكرة من OE‏ الأكثرين لا يُسمُون 
المتممات کرات فوجهه غير ظاهر» هكذا ذكر 
العلي البرجندي في حاشية الجغميني . وفي 
بعض حواشي شرح هداية الحكمة الميبذية 
الفلك جرم كُري الشّكل غير قابل الكون 
والفساد» dej‏ بما فيه من عالم الكون 
والفساد. وعلی رأي الاسلاميين عبارة عن جرم 


۱۳۸۸ 


كُري الشّكل يحيط بالعناصر انتهی. 

às الأفلاك على نوعين:‎ Sb e] 
IWY وجزئية. فالكلية هي التي ليست أجزاءً‎ 
والجزئية ما كانت آجزاء لأفلاك أخر‎ i 
لم يكن له‎ oj کالحوامل؛ والفلك الكلي مفرد‎ 
ol جزء هو فلك آخر كالفلك الأعظمء ومركب‎ 
كان له جزء هو فلك آخر كأفلاك السيارات.‎ 


فائدة : 


إطلاق الفلك على المنطقة من قبيل تسمية 
الحال باسم المحل وخصّوا تلك التسمية 
بالمناطق دون باقي الدوائر العظام الحالّة فى 
الفلك لأنّها وجدت باعتبار التحرّك المعتبّر فى 
مفهوم الفلك تشبيهًا بفلكة المغزل» كذا قالوا. 
قال عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة: 
والأظهر oí‏ يقال إن المهندسين لما اكتفوا فى 
بيان هيئة الأفلاك بمناطق تلك الأفلاك لد هی 
كافية لإيراد البراهين سَمُوها أفلاگا لقيامها 
مقامها D LI eel RE‏ الدائرة الحادثة من 
حركة مركز حامل عطارد حول مركز المدير Gió‏ 

E iba d CUM‏ فلك لأنهم يقيمونها 


فائدة : 
قال الحكماء: الفلك جسم كُري بسيط لا 


يقبل الخرق والإلتيام ولا الكون والفساد متحرّك 
بالاستدارة Gl‏ |3 ليس فيه مبدأ ميل مستقيم 
v m‏ ولا يابس. Np‏ 3 الأشكال 
بسهولة أو (pads‏ فيكون قابلاً للخرق والإلتيام 
هذا حلف» ولا حار ولا V], 33b‏ لكان a‏ 
أو ثقيلاً فيكون فيه ميل صاعد أو هابط هذا 
خلف. وحركته إرادية وله نفس مجرّدة عن 
المادة RM‏ والمحرك القريب له قوة جسمانية 
iA‏ بالنفس المنطبعة والفلك الأعظم هو 
المحدّد للجهات» وتوضيح هذه الأمور يطلب 


من شرح المواقف مع $5 عليها. Me]‏ أنَّ 


۱۳۸۹ 


الفلك 


الآفلاك الكلية تسعة. الفلك الاعظم وفلك | Vea Rie‏ یماس محدّب فلك زحل ومحدّبهما 


البروج والافلاك السبعة للسیارات؛ والأفلاك 
الجزئية ستة عشر ستة منها تداویر وئمانية خارجة 
المراکز SW‏ للعطارد فلكين خارجي المرکز 
واثنان آخران obim‏ بالجوزهر والمائل 

فالفلك الاعظم جسم gÉ‏ يحيط به سطحان 
متوازيان مركزهما مركز العالم» 3 لا ele‏ 
عندهم الا ما يحيط به سطح ذلك الفلك» فأحد 
سطحيه محدب وهو السطح المحيط به من 
خارج وهو لا يماس ES‏ لأنه hes‏ لسائر 
الأجسام وبه يتناهى العالم الجسماني فلا يكون 
وراءه خلاءٌ ولا ملاء» وآخر سطحيه مقر وهو 
السطح المحيط به من داخل وهو یماس محدّب 
فلك البروج» ويقال له UA‏ الفلك الأطلس لأنه 
غير مكوكب عندهمء ولذا LA Vnd‏ بالفلك 
الغير المكوكب ويقال له أيضًا فلك الأفلاك 
وفلك الكل وكرة الكل والفلك الأعلئ والفلك 
الأقصل والفلك التاسع وفلك dies‏ النهار 
الجهات ومتتهيل الإشارات وسماء 
السموات؛ ووجه التسمية بهذه الأسماء ظاهر» 
وقد يُسمَّ بفلك البروج أيضًا كما صرح به عبد 
العلي البرجندي في فصل اختلاف المناظر في 
شرح التذكرة» ويقال لمركزه مركز الكل إلى غير 
ذلك» ولعقله عقل الكل ولنفسه نفس الكل 
ولحركته حركة الكل والحركة الأول ولمنطقته 
dias‏ النهار والفلك المستقيمء» ولقطبیه قطبا 
العالی وهذا الفلك هو المُسمّ في لسان 
الشرع بالعزش المجید وحركته شرقية سريعة بها 
تتم دورته في آأقل من يوم وليلة بمقدار مطالع ما 
قطعته الشمس بحركتها الخاضة. ويلزم من 
حركته حركة سائر الأفلاك وما فيهاء OB‏ نفسه 
المحرّكة وصلت في القوة إلى أن تقوی في 
تحريك ما في ضمنهء فهي المحركة لها بالذات 
ولما فيها بالعرض . وفلك البروج جسم كُري 
مركزه مركز العالم يحيط به سطحان متوازيان 


ومحلد 


یمام مقر الفلك الاعظم ار شك بفلك الثوابت 
أيضًا oy‏ جمیع الثوابت مرکوزة فيه وبسماء 
الرؤية واقلیم الرؤية لکثرة الکواکب المرئية فيه 
كما في شرح بيست -عشرین- باب في الباب 
الرابع عشرء والفلك ÉI‏ والفلك المصوّر 
كما في شرح التذكرة ويُسمّئ في لسان الشرع 
بالکزسي وهو كُرة nel‏ على الأصح X‏ لا 
حاجة في الثوابت إلى اكثر من کرة واحدة؛ وان 
جاز كونها Qe‏ كرات متعددة. ولذا 
البعض إلى أن لكل من الثوابت فلگا خاصّاً 
وذلك ob‏ تكون تلك الأفلاك فوق فلك زحل» 
dre‏ پشها يفن راف ts gll‏ 
الأقطاب متطابقة المناطق متوافقة الحركات قدرًا 
وجهت أو يكون بعضها فوقه وبعضها بين 
الأفلاك العلوية أو تحت فلك القمر. وقيل إن 
GS‏ منها تداوير وحركات الجميع متوافقة القدر 
والجهة مناطقها في سطوح مدارات عرضية» 
ويكون لفلك الثوابت حركة خاصة زائدة على 
حركات التداوير. ولذلك لا يقع الرجوع ويقع 
البطؤ في النصف الذي يكون جهة حركته مخالفة 
لجهة حركة فلك الثوابت. وعلئ هذا يحتمل bÍ‏ 
يكون اختلاف مقادير حركات الثوابت على ما 
وجد بالأرصاد المختلفة من هذه الجهة حتئ لم 
يدركها أكثر المتقدّمين واعتقدوا الأفلاك ثمانية 
وأسندوا الحركة اليومية لكرة الثوابت. وأبرخس 
بالغ في الرصد فاطلع على أنَّ لها حركةٌ ماء 
لكنه لم يدرك مقدارها. qua‏ صاحب المجسطي 
e‏ تتحرّك فى کل مائة سنة شمسية درجة 
واحدة فتتم 4535 في ست وثلاثين ألف؛ سنة. 
والمتأخرون اختلفوا في ذلك فأكثرهم على آنها 
تقطع في ست وستين سنة شمسية» وقيل قمرية. 
وقيل في سبعين سنة. وحركة فلك الثوابت غربية 
على منطقته LÍ‏ فلك البروج VLA‏ تسمية 
للحال باسم المحلء qui,‏ منطقة البروج 


ذهب 


zz 


الفلك 
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ومنطقة أوساط البروج لمرورها هناك وعلی | غير متوازیتین سطوا بل مختلفتي الئخن ۰ 


قطبين غير قطبي العالم OU‏ بقطبي البروج. 
ويلزم من اختلاف الأقطاب مع اتحاد المركزين 
ol‏ تقاطع منطقة البروج معدّل النهار على نقطتين 
متقابلتین إذا توهُم منطقة البروج في سطح الغلا 
DT‏ وأمّا أفلاك السبع السیارة ويسم کل 
منها كرة الكوكب والفلك الكلي له. ففلك زحل 
جرم كري Jes‏ به سطحان متوازيان مقعّرهما 
يماس محدّب فلك المشتري ومحدبهما یماس 
مقعّر فلك البروج» وهكذا إل فلك القمرء بل 
الیل الارض يعي أن Re‏ فلك المشتري یماس 
محدّب فلك المریخ. ومقعّر فلك المریخ یماس 
محدّب فلك الشمس. ومقعّر فلك الشمس 
يماس محدّب فلك الزهرة» Axa,‏ فلك الزهرة 
يماس محدّب فلك عطاردء ومقكّر فلك عطارد 
يماس محذب فلك الجوزهر Aig‏ فلك 
الجوزهر يماس محدّب المائل» ومقعر المائل 
يماس محدّب كرة النارء ومقكر كرة النار یماس 
محذب كرة الهوای ومقعر كرة الهواء يماس 
مجموع كرة الماء والأرض» (Me,‏ بعض كرة 
الماء 2 بعض I‏ الأرض. وأما الأفلاك 


سطعان متوازيان مركزهما " العالم chay‏ 
وقطباها في سطح منطقة البروج وقطبیه. ولذا 
سمي بالفلك الممثل أيضًا. وفي داخل هذا 
الفلك بين سطحیه المتوازیین لا في جوفه فلك 
آخر جزئي پسمی بالخارج المركز وبفلك الأوج 
أيضًا وهو جرم كري شامل للأرض يحيط به 
سطحان متوازيان مركزهما خارج عن مركز 
العالم محدّب سطحيه يماس لمحدّب سطحي 
الفلك الأول المسمّی بالممثل على نقطة مشتركة 
بين منطقتیهما. وتسم هذه النقطة بالأوج» 
ومقعّر سطحيه يماس مقعر سطحي الأول على 
نقطة مشتركة بينهما مقابلة للاوج. وتسمی 
بالحضیض . فبالضرورة يصير الفلك الأول كرتين 


إحداهما حاوية للخارج المركز والأخرئ محوية 
له. والحاصل أن بعد إفراز الفلك الخارج 
المركز من الأول يبقئ من جرم الأول جسمان 
(js dam‏ منهما سطحان مستدیران مختلفا 
النخن غلظًا ورف m‏ الحاوية منهما مما يلي 
الأوج وغلظها مما يلي الحضیض. d‏ 
المحوية مما يلي الحضيض وغلظها ما يلي 
الأوج وتسم کل واحدة من هاتين الكرتين 
ue‏ إذ بانضمامهما إلى خارج المركز يحصل 
ممثل الشمس. والشمس جرم كري مصمت 
مركوز في جرم الخارج المركز مغرق فيه بحيث 
يساوي قطره خن الخارج المركز ويماس 
سطحها سطحيه. وأما أفلاك الكواكب العلوية 
والزهرية فهي بعينها MUS‏ الشمس تشتمل على 
کل منها علئ خارج مركز تست بالحامل وعلی 
cuan‏ إلا أن لكل منها فلگا صغيرًا غير 
شامل للأرض مُسمّی بالتدوير وهو مصمت. |3 
لا حاجة إلى مقعّره ومركوز ومغرق في جرم 
الحامل بحيث يماس سطحه سطحي الحامل 
عل رسم الشمس في خارج مركزها؛ وکل من 
هذه الكواكب جرم كري مصمت في جرم فلك 
التدوير مغرق فيه بحيث يماس سطحه سطح 
التدوير على نقطة مشتركة بينهما. وأما فلكا 
عطارد والقمر فيشتركان في أنَّ S‏ واحد منهما 
مشتمل على ثلاثة أفلاك شاملة للأرض وعلئ 
ار cotra‏ 

رد مشتمل علئ فلك هو الممثل وعلئ فلكين 
hes‏ المركز» أحدهما وهو الحاوي للخارج 
الآخر لكون الآخر في ثخنه uud)‏ المدير 
لإدارته مركز الحامل الذي هو الخارج الآخرء 
وهو فيما بين سطحي الممثل لا في جوفه بحيث 
يماس محدّبه محدّب الممثل» على نقطة مشتركة 
بينهما وهي الأوجء ومقعره يماس مقعّر الممثل 
على نقطة مشتركة بينهما مقابلة له وهي 
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القناء 
الفناء : 


Courtyard, dooryard - Cour, À 


الحضیض . والثاني وهو المحوي والحامل 
للتدویر وهو في داخل ثخن المدیر على الرسم 
المذکور أي کدخول الخارج الأول في الممتل 
ol‏ فلك عطارد مشتمل على ممثل وخارجین Bb‏ 
یکون لعطارد آوجان. آحدهما وهو Max)‏ 
المشتركة بين محدّبي الممثل والمدیر ویسمّی 
الأوج الممثلي وأوج المديرء والثاني وهو 
النقطة المشتركة بين محدّيي المدير والحامل 
ويسم الأوج المديري وأوج الحامل. وكذا 
يلزم ol‏ يكون له حضيضان أحدهما الحضيض 
الممثلي وحضيض المدير» وثانيهما الحضيض 
المديري وحضيض الحامل» وأربع متممات oU]‏ 
للمدير من الممثل وآخران للحامل من المدير. 
Ud,‏ فلك القمر فيشتمل على فلكين كل واحد 
منهما جرم كري يحيط به سطحان متوازيان 
مرکزهما مركز العالم وعلی فلك خارج المركز 
المَسمّى بالحامل. فهذه الثلاثة شاملة للأرض 
وأحد الفلكين الأولين الموافقي المركز وهو 
الذي يحيط بالثاني يسمي بالجوزهر M‏ على 
محيطه نقطة مسماة بالجوزهر والثاني وهو 
المُحَاط بالأول ML‏ بالمائل لكون منطقته ماثلة 
عن سطح منطقة البروج وهو في جوف الجوزهر 
لا في ثخنه» والحامل في ثخن المائل على 
الرسم المذكور والتدوير في الحامل والقمر في 
التدوير على الرسم. 
فمانوث : - Famanuth (Egyptian month)‏ 
Famanouth (moi égyptien)‏ 

اسم شهرٍ من HR‏ التقويم القبطي 
Deal‏ 


)١(‏ نام ماهيست در تاريخ قبط قديم. 


parvis, esplanade 


بالكسر وبالنون ومد الالف كردا كرد خانه 
- حوالي البيت co‏ ومنه فناء البيت كذا في 
الصراح. وفي جامع الرموز والبرجندي ما 
حاصله أن الفناء بالكسر سعة أمام البيت. وقيل 
ما امت من جوانبه كما فى المغرب. وأما فناء 
المصر فالمختار في تعريفه شرعًا عند صاحب 
المحبط والخلاصة وغیرهما هو Ru‏ اتصل 
بالمصر معدًا ومهيئًا لمصالحه من رکض الخیل 
وجمع العساکر والخروج للرمي وصلوة الجنازة» 
ولم bun‏ بعضهم الاتصال (adu‏ فقدّره 
بغلوة يعن يك تیرپرتاب - رمية سهم - وبعضهم 
بثلائة أميال» وبعضهم بمنتهی صوت الموذن 
وبعضهم بفرسخین. ‏ وفي المضمرات المختار 
للفتوی قول محمد أنه پقدر فرسخ . 
القناء: 


ascetism - Anéantissement, fusion 


Annihilation, mystical fusion, 


mystique, ascétisme 


بالفتح والمَدٌ عند الصوفية عدم شعور 
الشخص بنفسه ولا بشيء من لوازم نفسه. ففناء 
الشخص عن نفسه عدم شعوره. وفناژه عن 
محبوبه باستهلاکه MS cad‏ في الانسان الکامل 
في باب الارادة. وقال المولوي عبد الحکیم في 
حاشية عبد الغفور: معنی القناء في اصطلاح 
الصوفية تبدیل الصفات البشرية بالصفات الالهية 
دون الذات فکلما ارتفع صفة قامت صفة إلهية 
مقامها. فیکون الحی سمعه وبصره كما نطق به 
الحدیث وکذلك حال الفناء في النبي والشیخ 
انتهی. UU,‏ عبد اللطیف في شرح المثنوي: 
القناء عند الصوفية سقوط الأوصاف المذمومة 
والبقاء ثوتٌ النعوت المحمودة. وقیل الفناء 
صفة الکون وما كان لأجل الکون والبقاء صفة 


فنك 
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الکون وما كان لأجل المکون Qe‏ ودر - 
وفي - توضيح المذاهب يقول: الفناء عند 
أرباب السَّلوك عبارة عن TIE‏ 
وذلك لان السّیر إلى الله ينتهي وقته عندما يقطع 
العبد صحراء الوجود بقدم الصّدق مر واحدة . 
iig‏ السّير في الله عندما يتظهّرٌ العبد من 
شوائب الحَدّئان بعد القّناء الذاتي المطلق. 
فیمنح تلك الدرجة حت يتصف بأوصاف الله 
ويتخلّق بالأخلاق الرّبانية» Uy.‏ فيها. 
geil‏ 


ودر - وفي - السلوك آرد — 
يقول: - الفناء هو الغيبة عن الاشياء رأسا كما 
كان فناء موسی حين تجلی ربه للجبل جعله دكا 
وخر موسی صعقا. وأبو سعيد خرازي ميكويد 
- يقول - علامة الفانى ذهاب حظه من الدنيا 
والآخرة ال من الله تعالئ والبقاء الذي يعقبه هو 
oi‏ يفني Ue‏ له ويبقئ بما لله تعالی. وقال 
بعضهم البقاء مقام end‏ صلوات الله علیهم 
حظوظه ویبقی بحظوظ غیره. والقّناء متنوع: 
القناء عن الخلق. رالفناء عن النفس وأهوائها 
HT‏ عن Gr TL‏ واحد منها علامات . 
وقد قال الشيخ عبد القادر الجيلاني في فتوح 
الغيب: وعلامةٌ فنائك عن الخلق sax!‏ 
عنهم وعن التردد إليهم واليأس مما لديهم . 
وعلامة 56 عنك وعن هواك ترك الس 
ER‏ با شیم في جلب النفع ودفع الضر كما 
كنت مغيبا في الرحم وكونك طفلا رضیعا في 


المهد وعلامة فناء إرادتك بفعل الله تعالئ AL‏ 
لا تريده دا (i‏ ولا يكون لك غرض ولا يقف 
لك حاجة ومرام» بل لا تريد مع bU]‏ الله 
تعالق سواهاء بل يجري فعل الله فيك فتكون 
أنت إرادة الله وفعله ساكن الجوارح مطمئن 
الجنان مشروح الصدر منوّر الوجه Gi‏ عن 
الأشياء بخالقها بقلبك كيف يشاء. وفي مجمع 
السلوك أيضًا في موضع آخر الفناء عندهم هو 
أن لا ترئ شيئًا الا الله ولا تعلم WI‏ الله وتكون 
ناسيًا لنفسك ولكل الأشياء سوى الله» فعند 
ذلك يتراءئ لك آله 551( 3 لا لا ترئ ولا تعلم 
شيئًا إلا هن فتعقد أله لا شیئ إلا هو تفن 
نك هو فتقول آنا الحق» وتقول لیس في الدار 
الا اله» ولیس في الوجود الا الله وفي کشف 
اللغات يقول: طريق الفناء في اصطلاح GUAE‏ 
هو طريق الیثق. والذاکر في ذلك الطریق يقال 
Ogi‏ 

Fanack (one part over ten : فنك‎ 
thousands of a day by the Greeks) - 
Fanac (une part sur dix mille d'un jour 
chez les Grecs) 


بالنون وهو جزغ من عَشْرَةِ آلاف من 
أجزاء TI‏ وقد مر في بيان تاريخ الروم"*. 
الو اق : Hiccough - Hoquet‏ 

بالضم وتخفيف الواو هو حركة فم المعدة 
لدفع ما يؤذيه» وهذه الحركة Ap‏ من p‏ 
i‏ لورت مق gie er‏ بسا 


(۱) كويد فناء نزد ارباب سلوك عبارتست از نهايت سير في الله جه سير إلى الله وقتي منتهي شود كه بنده بادية وجود را بقدم صدق 


يكباركي قطع کند وسير في الله وقتي متحقق شود كه بنده را بعد از فناء مطلق ذاتي مطهر از آلايش حدثان ارزانی 


دارد تا بدان 


در عالم اتصاف باوصاف الهي وتخلق باحلاق رباني ترقی کند انتهی . 
(Y)‏ وفناء متنوع است فناء از خلق وفناء از خود وفناء أز نفس واز هواهاء وفناء از ارادت وهر يكي را علامتها است شيخ عبد 


القادر گيلاني رحمه الله در فتوح الغيب فرموده اند . 


(Y)‏ ودر کشف اللغات میگوید راه فنا در اصطلاح عاشقان راه عشق راگویند وذاکر آن راه ذکر را گویند. 


CO‏ بالنون وان جزئیست ازده هزار جزء شبانروز. 
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لدفع ذلك المؤذي» cute‏ به OU‏ قعر المعدة 
يكرك إل قوت ما مکی تين ا 
EET‏ ا ی 


الفؤْر: 


precipitation, at once - Bouillonnement, 


Bubbling, eagerness, 


empressement, précipitation, sur - le- 
champ 


e «oll وسكون الواو لغة‎ p 
السّاعة التي لا لت‎ d 
فؤر كل‎ WI یه كما في المغرب . وقال ابن‎ 
شيئ أوله. وشرئعة تعجيل الفعل في أول أوقات‎ 
. في جامع الرموز في کتاب الحج‎ MS امکانف‎ 
: tea 


imposition - Ombre, tribut, imposition 


عل i‏ الشيئ في اللغة الرجوع سمي به 
JÉN‏ في عرف الرياضيين لرجوعه من جانب إلى 
جانب؛ وبعضهم يخصّه بالظل بعد الزوال 
ويخصٌ QR‏ قبل الزوال باسم الظل» وإضافته 
إل الزوال لأدنى ملابسة OY‏ المراد بفيئ 
الزوال هو ظل الأشياء عندما تكون الشمس على 
نصف النهار وزوال الشمس من نصف النهار 
إلى جانب المغرب يكون بعده بلا واسطةء IAS‏ 
ذکر عبد العلي البرجندي فى حاشية الجغميني e‏ 
وسبق أيضًا فى لفظ الظل . والفیی عند الفقهاء 

الشخص نفسه É‏ فى مدة الإيلاء 
بالوطئ عند القدرة وبالقول عند العجزء كذا في 
جامع الرموز في فصل الإيلاء. وأيضًا يطلق 
عندهم علئ ما يحل أخذه من أموال الكفار كما 
في البرجندي في كتاب الجهاد حيث قال في 
ایا كان odi uio‏ روا 
یضع الحرب آوزارها ويصير الدار دار الاسلام؛ 
وحکمه أنْ یکون لكافة المسلمین» ولا یخمّس. 
وعند الفقهاء كل ما يحل أخذه من أموال الکفار 
فهي فبی انتهی . وفي فتح القدیر الفيئ هو المال 


Shadow, tribute, taxation, 


المأخوذ من الكفار بغير قتال كالخراج والجزية. 
al‏ المأخوذ بقتال uem)‏ غنیمة. وفي جامع 
الرموز فى كتاب الجهاد الفيئ ما أخذه eu‏ 
من أموال الكفار سواء كان غنيمة أو جزيةً أو 
مال صلح أو راجا انتهی. وفي البحر الرائق 
في باب المرتدين في القاموس: الفیی الظل 
والغنيمة والخراج والقطعة من الطين والرجوع 
انتهئ. فله خمسه Gl, GU glu‏ اصطلاحًا ما 
Abundant water, emanation - : asi‏ 
Eau abondante, émanation‏ 


بالفتح في اللغة كثرة الماء بحيث يسيل 
عن جوانب محله. يقال فاض الماء فيضًا 
وفيضوضة إذا كثر حتل سال عن جانب الوادي. 
فالقیاض ماء Qe alj‏ موضعه فسال عن جوانبه 
ثم نقل الفیاض إلى الوهاب بطریق الاستعارة 
التبعية بتشبيه هبة الوهاب بكثرة الماء في کونهما 
سيبًا للتجاوز إل oA‏ أو ge‏ أولاً إلى 
المواهب بتلك الطريقة أيضّاء أي بتشبيه كثرة 
المراهب بكثرة الماء بجامع الكثرة النافعة في 
الطرفين» ثم نقل منه إلى الومّاب بطريق المجاز 
المرسّل Sb‏ ينقل الفيض المستعمل في كثرة 
المواهب منها إلى الهبة بعلاقة المتعلقية» ثم 
يشتق منه الفياض. فالنقل على الأول بغير 
واسطة وعلئ الثاني بواسطة. والفيض في 
اصطلاح العلماء Siu‏ على de‏ فاعل يفعل 
دائمًا لا لِعِرَضٍ ولا NS‏ وذلك الفاعل لا 
یکون 3 دائم الوجود DS‏ دوام صدور الفعل 
تابع لدوام الوجود. فلو وهب انسان شيئًا لا 
لغرض وعوض Qoi Y‏ تلك الهبة فيضًا 
اصطلاحًا ولا ql‏ ذلك الإنسان فَاضًا. 
ويطلق أيضًا على دوام ذلك الفعل واتصاله. 
والفيّاض في قولهم المبدأ الفياض على المعنئ 
الأول بمعنئ النسبة أي ذو الفيض وعلی المعنین 


الثاني على قياس ما مر من جعله بمعنی الوهاب 


۳ 


مجاژا. وههنا بحث طویل الذیل يطلب من 
حواشي شرح المطالع في الخطبة. 

وقال الصوفية : "sd‏ عبارة e‏ يفيده 
انتجلي 5b HY!‏ ذلك التجلي هيولاني الوصف 
5p MOTORS‏ كان 
المتجلیل له e‏ ثابتة غير موجودة يكون هذا 
التجلي بالنسبة os 4J‏ وجودیا فیفید الوجود. 
وإ كان المتجلَّل له موجودًا خارجيًا كالصورة 
المسواة يكون التجلي بالنسبة إليه بالصفات ويفيد 


صفة غير الوجود كصفة الحيوة ونحوها. 
والفيض الأقدس عندهم عبارة عن التجلي الخبي 


الذاتي الموجب لوجود الأشياء واستعداداتها في 
الحضرة العلمية. والفیض المقدّس عندهم عبارة 
عن التجلي الوجودي الموجب لظهور ما يقتضيه 
الفصوص للمولوي الجامي في الفص الأول. 
ویقول فى كشف اللغات: الفیض الأقدس هو 


۱۳۹ 


ذاك المنژه عن شوائب کثرة الأسماء ونقائص 
rue‏ الامکان. إذاًء فاعلم Sb‏ الفیض الأقدس 
هو عبارةٌ عن تجلي الحب الذاتي الذي يقتضي 
وجود الأشياء والاستعدادات العائدة لها في 
حضرة العلم ثم في الحضور العيني. 

وقيل: الفيض الأقدس هو فيض الحقٌّ 
سبحانه وتعالئ الذي هو واسطة الروح العظمى . 
وبهذا الفيض Ta‏ الشُؤونات الذاتية والأعيان 
ثابتة. والفيض bue XJ!‏ عن تجلیات 
آسماء تقتضي 245 tu‏ قد طلب. واستعداداته 
في خارج الوجود. 

وقیل: الفيض المقدّس هو فيض $m!‏ 
سیحانه وتعال الذي هو واسطة الروح العظمی › 
ومن هذا الفيض ظهرت em‏ الارواح 
والنفوس . MUST! M‏ 


(۱) ودر كشف اللغات كويد فيض اقدس آنرا كويند كه منزه باشد از شوائب كثرت اسمائى ونقائص حقائق امكانى پس بدانكه 


فيض اقدس عبارت از تجلي حب ذاتي كه موجب است مر وجود اشيارا واستعدادات آنرا در حضرت علمي بس 


در حضرت 


عيني وقيل فيض اقدس فيض حق تعالی كه "asl,‏ روح اعظم بود وبدين فيض شئونات ذاتيه واعيان ثابته گشتند وفيض 
مقدس عبارتست از تجليات اسمائى كه موجب است مر ظهور جيزيراكه تقاضا كرده است استعدادات انرا در خارج وجود 
وقيل فيض مقدس فيض حق تعالئ كه واسط روح اعظم بود وبدين فيض وجود جميع ارواح ونفوس بيدا شد انتهئ كلامه . 


حرف القاف 
(ق) 


القابض : Astringent - Astringent‏ 
عند الأطباء هو HEE‏ يجمع أجزاء العضو 
كذا في المؤجز في فنْ الأدوية. 
القابل : Receptive - Receptif‏ 
هو المنفعل ویسمی بالمادة والمحل LA‏ 
كما D‏ قال الصوفية القابل هو الأعيان الثابتة 


em فيض الوجود من الفاعل‎ is -— a 


الفصو ص في الفصٌ الأول. 

القاسم : ۲۳ - Divisor, denominator‏ 
ودرجة القسمة وشريك القاسم قد ^^ 

ذکرها فى لفظ الخدّ. 

Intransitive verb - Verbe : القاصر‎ 

intransitif 
$E عند‎ 

المغنى. 

القاعدة: 

principle, basis - Régle, norme, 


هو الغير المتعذي كما في 


Rule, norm, foundation, 


fondation, principe, base 


بالعين المهملة هي في اصطلاح العلماء 
يُطلق على igle‏ مرادف الأصل والقانون 
و والضابطة والمقصد. وعرّف بأنها أمر 
Js‏ منطبقَ ce MU‏ جزئياته عند تحرف 
أحكامها مله . وهذا التفسير مجمل . وبالتفصيل 
قضية qd AUS‏ أن تكون كبرى الصفری سهلة 


الحصول حتئ يخرج الفرع من القوة d‏ 
الفعل. قال ILI‏ السّند رحمه الله تعالی: 

كونه تفصيلاً d‏ علم به أذ الأمر الكلي 
المذكور آولا أريد به القضية الكلية لا المفهوم 
«uisi‏ كالإنسان Ss‏ وان ذهب إليه بعض 
القاصرين. وعلم ol LA‏ المراد بالجزئيات 
ليس جزئيات ذلك الأمر الكلّي كما يتبادر إليه 
X Ay‏ ليس للقضية جزئیات QUA‏ هي 
عليها فضلاً عن ol‏ يكون لها أحكام يتعرّف 
٠ (deo‏ بل المراد جزئيات موضوع تلك القضية» 
bp‏ لها أحكامًا as‏ منهاء فخرجت 
الشرطیات. لد ليس لها موضوع. وعلم أيضًا 
bi‏ تلك الأحكام أيضًا منطوية في تلك القضية 
المشتملة عليها بالقوة. فهذا الاشتمال هو 
المراد بانطباق الأمر الكلّى على جزئيات 
موضوعه باعتبار أحكامها التي تتعرّف exa‏ فقد 
فضّلت في هله العبارة أمورٌ ثلاثة أجملت في 
العبارة "PT‏ فصار الحاصل Sl‏ القاعدة ni‏ 
«uis‏ أي قضية RS‏ منطبق» أي مشتمل بالقوة 
عل جميع جزئیاته. أي جزئيات موضوعه عند 
تعرّف أحكامهاء أي يستعمل عند طلب معرفة 
أحكامها ob‏ تجعل كبرى الصفری سهلة 
الحصول للكسب أو للتنيه. فقولك كل سالية 
zs‏ ضرورية teb‏ تنعكس is dios‏ دائمة 
قضية كلية مشتملة بالقوة عل أحكام جزئيات 
موضوعهاء أعني السوالب الكُلّية الضرورية. 
فإذا أردت dias bi‏ حکم قولنا لا شيى من 
الإنسان بحجر بالضرورق قلت هذه سالبة كلية 


القاعدة 

ضرورية؛ وكل سالية S‏ ضرورية تنعكس إلى 
سالبة كلية دائمة» فهذه تنعكس إلى سالبة كلية 
دائمت» أعنى قولنا لا شيئ من الحجر بإنسان 
slo‏ فالقضية الكلّية أصلّ لهذه الأحكام» وهي 
فروع لها. واستخراجها عنها بتحصيل تلك 
الصغری وضمّها إليها یسمی تفريعاء 
الفرع» وإلئ أصولها تشبه نسبة الجزئيات إلى 
كلياتها المحمولة عليها. فان الإنسان مثلاً 
يتناول زيدًا وعمروًا وبكرًا وغيرهم JUS‏ 
عليها. وقولنا كل إنسان حيوان يشتمل بالقوة 
على أحكامهاء فتقييد الأمر qiu‏ للاحتراز 
عن القضية الجزئية أو الشخصية فانها MON‏ 
قاعدة» ووصف الأمر الكلّي بالانطباق المذكور 
والاستعمال عند التعرف للإشعار إلى حيثيتين 
معتبرتین في مفهوم القاعدة أي من حيث S‏ 


ونسبة 


منطبق على أحكام جزئيات موضوعة وصالح 


الأول لاخراج الأمر QS!‏ عن تعريف القاعدة 
إذا أخذ بالقياس إل أحكام جزئيات ما يساوي 
موضوعه أو qu‏ من كقولنا: کل ناطق 
إنسان» وبالقياس إلى هذا الضاحك إنسانء 
وبالقياس إل هذا الحيوان إنسان. óp‏ أمثال 
تلك القضايا diy‏ في الاصطلاح أصولاً 
وا بالقیاس إلى تلك النتائج وان كانت 
مہداً لها. والحيثية الثانية لاخراجه عنه إذا jsi‏ 
بالقياس إلى أحكام جزئيات موضوعه المستغنية 
عن التعريف» ككونها مستغنية عن التنبيه أيضًا. 
فالقراعد المنطقية التي أحكام 
موضوعاتها بديهية كالشكل الأول منتج داخلة 
في القانون بالقياس إلى بعض منها ومحتاجة 
إلى اليه بالسبة لین بعض الأكهاث القاصری 
فلا یلزم خروجها عن المنطق المعرف بالقانون 

توهمه البعض. وبالجملة فالقضية الكلية 
التي ليست لها جزئیات لا یحتاج إلى استنباطها 
منها أصلاً لا بطریق النظر ولا بطريق التنبیه لا 


جزئیات 


۱۳۹۹ 


قانوئا وأصلاً. وما یکون لها جزئیات 
بديهية صرفة وجزئیات أخر ليست کذلك لا 
تُسمّئ Gyu‏ بالقياس إل الجزئيات البديهية 
الصرفت. وإنما GAS‏ الصغرئ بكونها سهلة 
او ها سمل E cdd‏ 
بعض المحققين التقييد للتخصيص وإخراج کون 
القضية الكلية أصلاً Uy,‏ بالقياس إل قضية 
e:‏ يبط مها رین تحر 9 تكون مه 
الحصول Ep‏ لا LS‏ أصلاً gU,‏ بالنسبة 
إليها ala‏ يظهر لمن تتبع موارد الاستعمالاات 
ol‏ القاعدة هى ils‏ التي يسهل تعرّف أحوال 
الجزئيات منهاء فلا يقال کون اللفي والاثبات 
لا يجتمعان ولا يرتفعان قاعدة بالنسبة إل کون 
زوايا المثلث مساوية لقائمتين انتهین . 


تسمل 


um dés‏ التعریف المجمّل قضية كلية 
تشتمل die‏ عرنات Xx‏ فيها باعتبار "m‏ 
Y‏ باعتبار تعلقهاء فخرجت الشرطيات لد لا 
جزئيات لها والسوالب اد لا تشتمل على 
لجزئیات المعتبرة في تحقّقها fü‏ على أن 
لسالبة لا تستدعي وجود الموضوع» فالقانون 
لا يكون الا ias‏ كأية حملية موجبة وإضافة 
لجزئيات إلى BT pM‏ مع ol‏ الواضح 
إضافتها إل موضوعها للدلالة على |9 Jg‏ 
لجزئيات بحسب نفس الأمر EY‏ جزئيات 


القضية بمعنى الجزئيات المعتبرة فيها دون 
en‏ الشامل للجزئيات الفرضیت وفيه 
تکلفات . الأول ob‏ يراد باشتمالها على 


الجزئیات ob‏ یکون الحکم فیها على تلك 
الجزئيات. والثانى ò‏ يراد بجزئياته الجزئیات 
P ied‏ في xeu‏ ولا دلالة للفظ علیه. 
والثالث أله یستلزم Dl‏ لا يكون قرلهم نقیضا 
المتساویین متساویان ونحوه قانونًا لاشتمالهما 


على نقائض الامور الشاملة نحو اللاشيئ 
واللاممكن؛ وهي من الأمور الفرضية . والرابع 


<i‏ يلزم óf‏ لا تكون المسائل التي موضوعها 


۱۳۹۷ 


الکلیات المنحصرة فى فرد del)‏ کمپاحث 
الواجب والعقول والأفلاك قوانین لعدم 
الجزئیات لها في نفس الأمر» بل بالفرض. 
هذا كله خلاصة ما في المحاکمات وشرح 
المطالع وشرح الشمسية وحواشیهما. وههنا 
أبحاث ترکناها مخافة الإطناب» فمن آراد 
فليرجعم إل المحاکمات 
المطالع . 


وحواشي شرح 


ÓI el‏ الأطباء یقسمون القاعدة بالنسبة 
M‏ قاعدة أخرئ فوقها أو تحتها إلى كلية 
وجزئية» ويعنون بالجزئي الإضافي ids oN‏ 


مأخوذة في تعريف القاعدة فلا يتصوَّرٌُ كونها 
جزئية Ter‏ ويريدون بالقاعدة الكلية قاعدة 
تحتها قاعدةء وبالقاعدة الجزئية قاعدة فوقها 
قاعدة. مثلاً قولهم ce‏ کل مرض LaL‏ 


قاعدة كلية يندرج تحتها قواعد جزئيةء كقولهم 
علاج CJ!‏ الخالص بالتبريد» وعلى هذا فقس 
كذا في الأقسرائي شرح المؤجز. ومنها ضلع 
من أضلاع ROT‏ ومنها الور بالنسبة إلى كل 
قطعتي دائرة. ومنها الدائرة بالنسبة إل كل 
قطعتى كرة وبالنسبة إلى المخروط والأسطوانة 
المستديرين. ومنها غير ذلك كقاعدة المخروط 
والأسطوانة المضلعين وسيأتي في لفظ 
المخروط» والأسطوانة. وهذه المعاني الأخيرة 
القافية : Rhyme - Rime‏ 
بالفاء هي عند الشعراء الكلمة الأخيرة من 
البيت كلفظة حومل في قول الشاعر: 
بسقط اللوئ بين الدخول فحومل 
هذا عند الأخفش» وعند غيره من آخر 
البيت إلى أقرب ساكن يليه مع الحركة السابقة 
عليه. وقيل بل مع المتحرّك الذي قبله. فعلى 
الأول القافية فى البيت المذكور من حركة الحاء 


القافية 
إلى آخر البیت» وعلی الثاني من الحاء إلى آخر 
البيت» هكذا ذكر السَّيّد السّند فى حواشى 
العضدي. قال المولوي عبد الحكيم القافية 
مشتقّة من pl‏ وهو التبعية OY‏ القوافي يجيئ 
بعضها إثر بعض. قال في المطول: القافية 
الكلمة الأخيرة من البيت والتقفية هي التوافق 
عل الحرف الأخير. وفي بعض الرسائل حرف 
الروي à]‏ كان متحرّكًا فالقافية مطلقة 3b‏ 
فالقافية مقيّدة» والمقيّدة تجییء مردّفة ومجرّدة 
ومؤسّسة. والمطلقة على xn‏ أقسام: مطلقة 
مجردة ومطلقة مردفة ومطلقة موسسة ومطلقة 
پخروج ومطلقة بردف ومطلقة بتأسیس وخروج 
انتهین . 


وفي رسالة منتخب تکمیل الصناعة يذكُرٌ: 
9l‏ القافية عند شعراء العجم عبارةٌ عن مجموع 
ما يتكرّر من BU‏ مختلفة بحسب اللّفظ 
والمعنی. أوْ بحسب اللَفظ فقطء "آذ I‏ 
للمعنى فقط. تلك الألفاظ الواقعة فى آواخر 
مصاريع الأبيات i‏ ما هو بمنزلتها؛ وذلك 
بشرط ol‏ تكون topo‏ من dim‏ وحركاتٍ 
ión‏ مثل: روي؛ وتآسیش واشباع . وحینا 
يقال للكلمة كلها قافیت. ويقول بعضهم hö‏ 
حرف الروي بطریق المجاز Hy‏ على قول 
الجمهور . وان ذکر القیود المختلفة فهو من 
أجل الاحتراز عن الرّدیف. وذکر قيد المصاریع 
cu‏ فمن أجل شمول تعریف المطالع 
والقطع وما qq)‏ في الفارسية الفزل وغير 
ذلك . Uf,‏ ذِكْرٌ القيد أو شيئ بمنزلته فمن أجل 
dae‏ تعريف القوافي التي يأتي الرّدِيف بعدها. 
وذلك 39 هذه VECES s (s‏ 
أوائل المصاريع ولكن لها حكم الأخيرة. 
لماذا؟ SN‏ الرديف حینما يأتي nce‏ بالمعنی 
فهو بمنزلة المعدوم. Ul,‏ اطلاق القافية على 
القافية الأولى من الشعر ذي القافیتین أو ذي 
القوافي فهو بطریق المجاز. والقید إتما ذکر 


القافية 


بشرط أنْ یکون مجموعًا إلى آخره» فمن أجل 
الإحتراز عن الحروف والحركات التي يلتزمها 
الشاعر من باب لزوم ما لا يلزم» فیکرز 
الشاعر ذكرها في أواخر الأبيات. 

التة 


- 


تنقسم القافية باعتبار التقطيع إلى خمسة 
أنواع» وذلك بإجماع العرب والفرس وهي : 
المترادف والمتدارك والمتكاوس والمتواتر 
والمتراكب. وبعض هذه الألفاظ Jui‏ لها eu‏ 
القوافى وبعضها حدوذ القافية. ٠‏ 

فالمترادف: هي القافيةٌ التي بحسب 
التقطيع في أواخرها as‏ حرفان ساكنان 
متوالیان مثاله في هذا المعمّى باسم شهاب 
وترجمته : 
oj‏ شفتك بالنسبة إلينا هو ZU‏ الحياة وسعادةٌ قلوبنا 

كالحباب يتصاعد فوقه البخار من شدّة السخونة 

والمتواتر: قافية بحسب التقطيع آخرها 
SL‏ وقبله متحرّك e‏ قبله ساکن. ومثاله البيت 
ياعذبةالفمماعندك غم 

Lo uius‏ واسكري من الخمر 

آخزها ساك di,‏ حرفان متحرّكان ثم قبلهما 
ساكن. ومثاله هذا البيت المعمّى في اسم 
يوسف . وترجمته : 
يا شمعة الروح حيثٌ احترقت في فانوس البَدَن 

لذلك فقد اضطرب حالى من تلك الصُورَة 

والمتراکب: هو الذي آخره ساكنٌ وقبله 
ثلاثة iS ova "ry‏ وقبلها ساکن. ومثاله في 
POE‏ باسم بها: وترجمته : 
يا عطاء لقد ذهب قلبنا ودیننا منا نحو العدم 
حينما في قلبنا طرف سالف الصنم (المحبوب) نقش (اخترق) 

والمتكاوس: هو ما آخره ساكن وقبله 


۱۳۹۸ 


آربعة حروفٍ متحرّكة وقبلها ساكن» ونظرا لثقله 
فهو قليل جدًا في الأشعار الفارسية . ویقول في 
جامع الصنائع: القافية المطلقة هي بدون حرفب 
رذفب ولا تاسیس ولا دخيل ولا وضل ولا 
خروج . 
والقافية المقيّدة هي: أنَّ القافية الأصلية 
RE‏ بعد حرفي الرّدف. والقافية تظهر في التلفظ 
حسب التبعية والاشباع. وتحذف في التقطیع. 
ومثال ذلك بيت الشعر الانی وترجمته: 
لقد coded‏ القلب مني فالآن خذي منه الدّم 
gib p‏ الرُوحَ لا أَعْلَمُ كيف تفعلين 
فحرف النون من الكلمتين: (خون) (دم) 
و(جون) = کیف. من هذا القبيل. 
والقافية المتصلة هى: quà ob‏ بالبيت 
بحيث يمكن Ol‏ يتم المعنى قبل إتمام القافیت 
ولكن OD‏ كان إيرادُ القافية شرطا في الشعر 
JJ»‏ بها لذلك ضرورة. ومثاله البيت التالي 
وترجمته : 
یبا مَنْ شفتك سُكْرٌ وحديثك $E‏ 
لماذا تجعلين عيش هذا العبدٍ مرا أنظري 
فكلمة (به بين) - أنظري لا يحتاج إليها 
المعنى لذلك هي جاءت للوصل فقط . 
وقافية الملك هي أن ui‏ بالقافية في 
مطلع المصراع الأول ثم تُعاد في آخر البيت 
الثاني. ون جيئ بها في أبياتٍ أخرى فلا مانع 
من ذلك. SS)‏ الفصحاء يستعملونها غالبا في 
البيت الثاني. وهذا لا یذ من قبيل الإيطاء. ٠‏ 
df,‏ القافية المتولدة: qe‏ أن بُؤتى في 
آخر البيت Bub‏ متّصِلة تکونْ منها القافية 
بحيث يظن أنَّ الفاظ القافية من تلك الألفاظ 
المنّصلة زائدة. ومثاله في البيتين التاليين 
وترجمتهما : 
لقد LATET‏ بوجهي الحبيبةٌ البابَ 
فصارت عمامتي من الدموع مبتلَّة 


۱۳۹۹ قامت سراي 


لقد أَخَذَّتُ مني القلبّ وصارت الروح مهجرة قامت سرای : Stature, devotion - Stature,‏ 
الروح الهائمة الآن $ واحدة dévotion eod‏ 


القالب : Part, element - Partie, élément‏ قامة لائقة» وعند الصوفية العبادة J‏ 
zur‏ هي العبادة التو 


(Ds 
; لا تليق إلا با‎ . 
ورگا" . يق إلا بالله‎ le یعتبر عند الشعراء الفرس‎ 
وقد مَرَّه ویسمی بالقلب أيضًا.‎ 


(۱) ودر رسالة منتخب تكميل الصناعه مى آرد قافيه نزد شعراي عجم عبارتست از مجموع آنجه تكرار يابد در الفاظ مختلفة 
بحسب لفظ ومعنى يا بحسب لفظ فقط ويا بحسب معني فقط كه آن الفاظ واقع شده باشد در اواخر مصراعها ويا بيتها ويا در 
جيزى كه بمنزله آنها باشد بشرط آنكه مجموع از حروف وحركاتي معينه باشد مثل روي وتاسيس واشباع وآنكه بعضى تمام 
كلمه را قافيه گویند وبعضى ديكر مجرد حرف روي را بطريق مجازاست بنابر قول جمهور وذكر قيد مختلفه برای احترازاست 
از رديف وذكر قيد مصراعها وبيتها برای شمول تعريف مطلعها را وقطعها را وغزلها را وغير ذلك وذكر فيد يا در چیزی كه 
بمنزله آنها باشد براى شمول تعريف قوافي راكه بعد آنها رديف آيدجه اين قوافي اكرجه در اوائل مصرعها واقع شوند اما 
حکم آخر دارند چراکه ردیف چون بيك معني مکرر شود بمنزلة معدوم است واطلاق قافية برقافية اول از شعر ذو القافیتین 
وذو القوافي بطریق مجاز است وقید بشرط آنکه مجموع إلى آخره بجهت احتراز است از حروف وحرکات که بطريق صنعت 
لزوم ما لا يلزم شاعر تکرار آنرا در آواخر ابيات التزام کرده . التقسیم : انواع قافیه باعتبار تقطیع ينج است باجماع اهل عرب 
وفارس مترادف ومتدارك ومتکاوس ومتواتر ومتراکب وبعضی اين الفاظ را القاب قوافی گویند وبعضی حدود قافیه گویند 
گفته اند مترادف قافية يست که بحسب تقطیع در آواخر او دو حرف ساکن پیاپی باشند مثاله اين معما باسم شهاب. 

هست پیش ما لبت اب حیات دلنواز آمده همچون حباب ازوی پیرون تبخاله باز 
ومتواتر قافية يست که بحسب تقطیع از ساکن که در آخر آوست تا اول ساکن که پیش ازین ساکن است از يك حرف متحرله 
زياده واسطه نباشد مثاله. 
شكردهناغمى نداري نراق فى مسفانه در کش 
ومتدارك قافیه يست که بحسب تقطيع از ساکنی که در آخر اوست تا اول ساکن که پیش ازان ساکن است دو حرف متحرك 
واسطه باشند مثاله اين معما باسم یوسف . 
شمع جان چون سوخت در فانوس تن شد ازان صورت پریشان حال من 
ومتراکب آنکه بحسب نقطیع از ساکنی که در آخر اوست تا اول ساکنی که پیش ازين ساکن است سه متحرك واسطه باشند 
مثاله اين معما باسم بها . 
ای عطائي دل ودين رفت زما سوی عدم در دل ما چو رقم بست سر زلف صنم 
ومتکاوس آنکه بحسب تقطیع از ساکنی که در آخر اوست تا اول ساکنی كه پیش ازين ساکن است چهار متحرك واسطه باشند 
واين بسبب غايت ثقلش دراشعار فارسى بغايت c Saul‏ آنتهی . 
ودر جامع الصنائع ميكويد قافية مطلق آنست كه قافيه بي ردف وتاسيس ودخيل ووصل وخروج بود وقافيه مقبد آنست که 
قافيه بعد از ردف اصلي افتد وقافيه در تلفظ بر حسب تبعيت واشباع ظاهر گردد ودر تقطیع dm‏ شود مثاله . 
دل زمن بردي کنونش خون كني گربري جانرا ندانم چون كني 
نون خون وچون ازين قبیلست وقافية پيوندي آنست که بيت را چنان انشا کند كه معنی بي آوردن قافیه تمام شود فاما چون 
آوردن قافیه شرط است بضرورت بیارد مثاله. 
اي لبت شكر وسخن شيرين جه كني عيش بنده تلخ به بين 1 
لفظ به بين قافيه پیوندیست که اتمام معني بدان احتياج ندارد وقافية ملك آنست كه قافيه در مصراع اول مطلع است در آخر 
دوم بيت همان لفظ قافيه سازد واكر در ابيات ديكر آردهم روا باشد ليكن استعمال فصحا در بيت دوم است واين از قبيل ايطا 
نيست وقافیه متولده آنست كه آخر بیت الفاظى متصل الفاظ قافيه آرد كه پنداشته آيدكه الفاظ قافيه ازان الفاظ متصل زياده 
شده است مثاله . 
بست جون بر روي من دلدار در شد ز اشکم طره دستارتر 
دل ز من بردي وجان اواره شد جان اواره کنون یکبارتر 
)۲( نزد شعراي فارس جرء ورکن را نامند 
(T)‏ نزد صوفیه پرستش را گویند كه هیچ كس را بجز از خدای آن سزاوار نیست. 


قانون 


we 


Law, rule, principle - Loi, règle, : قانون‎ 
principe 

E" هو القاعدة وقد‎ 
Cupola, dome - Coupole, : Zàll 
dóme, voute 


بالضم وتشديد الموحدة في اللغة الخرقاهة 
معرّب خرکاه. وكذا کل بناء مرتفع مدور. Ul,‏ 
أهل الهيئة فقد اختلفوا في تفسيرها. فقيل إذا 
توهمنا دائرة في سطح نصف النهار في منتصف 
العمارة بخظ الإستواء فهي تقطع الربع المعمور 
من الأرض بنصفين» شرقي وغربي» ونقطة 


التقاطع بين تلك الداثرة وخط الاستواء هي فة 
الأرض : وهي منتصف طول المعمور بين 


المشرق والمغرب وبين المواضم التي هي على 
خط الإستواء بالنسبة إليها تصير البلاد شرقية 
وغربیف. وشمي هذا الموضم بها لاله أرفع 
المواضع بالنسبة إلى سطح أفقها. وهذا مختار 
أهل الهند ومختار أهل الفرس i‏ وسط 
المعمورة. وقيل KDI‏ منتصف الإقليم الرابع من 
حيث الطول تسعون والعرض ست 
وثلاثون درجة. ومعنى كون البلد على اه آن 
یکون سكانه ساكني LI‏ أعني ما بين qu‏ 
العمارة على خط الإستواء. وقيل معناه Ol‏ يكون 
نصف نهاره DOE PET‏ والصحيح الأول 
ON‏ الغرض من تعبين EI‏ أن يستخرج الطالع 
في آوّل السنة بأفق un, ZU‏ طالع العالّمء 
وین عليه أحكام العالّم. وعلى الأول لا 
یختلف طالع العالم» Mes‏ الثاني يختلف 
فتأمّل» کذا قال عبد العلي البرجندي في حاشية 


درحة» 


Ugliness - Laideur : god 


E " بالضم وسكون الموحدة‎ 
Contraction - Contraction : | Ail 


بالفتحم وسكون الموحدة خلاف البسط. 
وهو عند الصوفية: وارد فيه إشارةٌ oue‏ أو 
ذلك الواردء ولكل مقام EY‏ بذلك المقام قبض 
zs‏ كذا في لطائف CUI‏ وقد سبق. 
وعند أهل العروض إسقاط الحرف الخامس 
E NET NE‏ 
فمقبوض مفاعيلن مفاعلن US‏ في عروض سيفي 
وغيره. 
oA‏ الخارج : - Figure in geomancy‏ 
Figure en géomancie‏ 


Figure in geomancy - : الداخل‎ oA 
Figure en géomancie 


عند أهل الرمل اس شكل صورته هكذا 


Polestar, side, direction, القلة:‎ 
temple of Kaaba - Cible, cóté, 
direction, temple de la Mecque 


بالكسر وسكون الموحدة لغة الجهة وعرمًا 
ما یصلی إلى نحوها من الأرض السابعة إلى 
السماء السابعة مما يحاذي الکعبت. وهي أي 
الكعبة قبلة لأهل مكةء ومكة لأهل الحرم 
والحرم للآفاقي علی ما قال بعض المشايخ 
توسعة على QUE‏ كما في المفاتيح. وقال 


ot )١(‏ نزد صوفيه وارديست که اشارت می XS‏ بسوي عتاب وعدم لطف وتاديب از جانب الله تعالئ براي صاحب أن وهر 
مقامى را لائق بآن مقام قبض وبسطى است كذا في لطائف اللغات. 


۳۰۱ 


الزندويسي إنَّ المغرب قبلة لأهل المشرق 
وبالعكس» والجنوب لأهل الشمال وبالعكس 


Consent, acceptance - : القبول‎ 
Consentement, acceptation 


عند الفقهاء عبارة عن لفظ صَدَرَ عن أحد 
المتعاقدين GU‏ ويقابله الایجاب. وفي العارفية 
حاشية شرج الوقاية في کتاب النكاح الإيجاب 
عبارة عن hd‏ صَدّر عن أحد المتعاقدین أولاء 
أي RE‏ سمي به 
لأنّه ثبت الجواب على الآخر بنعم أو لاء كألّه 
قيل see‏ إيجابًا 6d‏ موجب وجود العقد إذا 
اصل به القبول. والقبول عبارة عن BH‏ صَدَّر 
عن الآخر GU‏ فیکون القبول جوابه انتهی 
كلامه. وعند الحكماء والمتكلمين يطلق 
بالاشتراك الصناعى على معنيين أحدهما مطلق 
إمكان الاتصاف B‏ سواء كان وجود الموصوف 
متقدمًا على وجود ual‏ بالزمان أو لا. 
وحاصله الإمكان QUI‏ والثاني الانفعال 
التجددي ويقال له القوة والاستعداد (LA‏ وهو 
عبارة عن إمكان الصاف شيء بصفة لم بحصل 
له بعد مع وجود Il‏ يحصل cle‏ وهو بهذا 
المعنئ لا يجامع الفعلية والحصول في eh‏ 
بل إذا طرأ عليه تلك الصفة بطل هذا المعنئء 
والتقابل بينهما تقابل العَدَّم والمَلّكة ol‏ عرض 
لهما تقابل التضايف باعتبار بخلاف المعنین 
الأول. وما يقال من Íi‏ القايل يجب وجوده مع 
المقبول لا پنافی ما ذكرنا لد ليس المراد منه أن 
القابل في وقت كونه قابلاً أو من حيث هو قایل 
ب هن "RENE‏ بل المراد ol‏ ذات 
لقاب [ON S‏ المقبول led.‏ يجب ol‏ يكون 
Vb «d Ses‏ لم يكن القابل قابلك هذا 


XJ 
خلف. وكما أنَّ القبول لا يجامع الفعل كذلك‎ 
القابل بما هو قابل لا يجامع المقبول بما هو‎ 
guas مقبول لكونهما متقابلين ایض إلا أنَّ‎ 
هناك حقيقي وهنا مشهوري وللإمكان بالمعنى‎ 
الأول أي الذاتي مشابّهة بالاستعداد. ولذا يطلق‎ 
عليه لفظ القبول أيضًا كذا في شرح هداية‎ 
الحكمة الصدري في فصل الهيولئ.‎ 


Quantity, equality, size, fate, : jJ 
destiny, God sentence - Quantité, 
égalité, grandeur, destin, arrét de 
Dieu 


وعند 


لغة کون الشبی مساويًا لغيره بلا زيادة ولا 
نقصان. وشرعًا التساوي في المعیار الشرعي 
الموجب لممائلة الصورة وهو الکیل والوزن؛ 
US‏ في جامع الرموز في فصل الربوا. وفي 
البرجندي 23 الشیی مبلغه وآن یکون مساويًا 
لغیره من غير زيادة ونقصان MS‏ فى المغرب. 
والمراد بالمُر في باب الربوا الكيل في 
المکیلات والوزن في الموزونات انتهی. فالقَدّر 
علئ هذا بفتح القاف وسکون الدال المهملة. 
قال في الضراح قَدْر الشیی بسکون الدال مقداز 
الشّبى. والقذر: بسکون الدال وحرکتها: مقدار 
من الحکم الالهي على العبد. انتهی"۳. فالقذر 
پالسکون والحركة مرادف التقدیر. قال في شرح 
العقائد النسفية أفعال العباد عند أهل السنة كلها 
تعالى وقضيته أي قضائه 
والقضاء عبارة عن الفعل مع زيادة الأحكام 
والتقدیر : تحدید کل مخلوق خد الذي يوجد من 
خسن وفبح وفع وضرر وما يحويه من زمان 
ومكان» 
انتهین . 


بارادته وتقدیره . 


وما ils‏ عليه من ثواب وعقاب 
وكذا القَدر على ما في مجمع السلوك 


. انداز؟ چیزی وقدر بسکون دال وحرکت آن: اندازه كردة خداي بر پنده از حكم انتهی‎ O) 


۱۳۰ 


ویطلق القذر آیضا على إسناد آفعال العباد إلى 
قدرتهم ولذا exo‏ المعتزلة بالقدرية کذا في 
شرح المواقف. DS‏ نسبة شيء الیل شيء عند 
المهندسین هو ما یکون نسبة الواحد إليه تلك 
النسبة. JA‏ نسبة اللصف (OU‏ 
الصّعف نصفء الثلثين واحد 
RS $$ (cia‏ عکسه أعنى المثل والتصف 
ثلثان» وعلئ هذا القياس» كذا ذكر في بعض 
حواشي تحرير إقليدس. وتوضيحه Qe‏ ما يخطر 
ببالي أن نسبة الأربعة إلى الثمانية نسبة النصف 
3j‏ الأربعة نصف الثمانية» فقذر تلك النسبة عدد 
يكون نسبة الواحد إلى ذلك العدد تلك النسبة 
أي نسبة النصف ob‏ يكون الواحد نصفه وهو 
اثنان ونسبة الثمانية إلى الأربعة نسبة الضعف» 
فقدرها عدد يكون الواحد ضعفه وهو النصف 
ونسبة الأربعة إلى الستة ثلثان» فقدرها عدد 
يكون الواحد بالنسبة إليه ثلثين وهو واحد 
ونصف» ونسبة الستة إلى الأربعة نسبة مثل 
ونصف» فقدرها عدد يكون الواحد بالنسبة إليه 
W‏ ونصمًا وهو OLE‏ وعلین هذا القياس هذا 
في الأعدادء وق عليه المقادير op‏ قَذْر النسبة 
يجري فيها أيضًا. فالمراد في التعريف بما 
الشيئ عددًا كان أو مقدارّاء وكذا بالواحد eel‏ 
من الواحد العددي والمقداري. ولذا ذكر فى 
تحرير إقليدس Jb‏ ]13 وضع للمقادير مقداز » 
من جنسها ليعدها بإزاء الواحد فى الأعداد 5 
كلّ نسبة هو المقدار الذي يكون ذلك المقدار 
الموضوع بالقياس إليه على تلك النسبة. 


NEP 


وقدر نسبة 


قدر الزوال: 


meridian - Magnitude du méridien céleste 


Magnitude of celestial 


سبق في dad‏ الظل. والأقدار المتزايدة 
عند الرياضيين هي اسم ست مراتب للثوابت 
واحده القدر» ويجيئ في لفظ الكوكب مع بيان 
An‏ الأعظم والأوسط والأصغر. 


TN 


Pouvoir, capacité, libre arbitre 


Power, capacity, free will - 


بالضم هي صفة Sae ig‏ الإرادة 
فخرج ما لا بزثر كالعلم لد لا تأثير له وان 
توقف ub‏ القدرة ode‏ وكذا خرج ما يؤثر لا 
وفق الإرادة كالطبيعة للبسائط العنصرية. وقيل 
القدرة ما هو مبدأ قريب للأفعال المختلفة . 
والمراد بالمبداً هو الفاعل «Hali‏ والقريب 
احتراز عن البعيد الذي يؤثر بواسطة كالنفوس 
الحيوانية والنباتيةء ley‏ مبادئ لأفعال مختلفة 
مثل التنمية والتغذية والتوليد لكنها بعيدة لكونها 
مبادی باستخدام الطبائع والكيفيات. وفيه بحث 
pu oN‏ في هذه الافاعیل o‏ كان هو الطبائع 
والكيفيات كانت هذه النفوس خارجة بقيد 
المبدأء وان كان المؤثّر فيها هو التفوس وكانت 
الطبائع والكيفيات آلات لها لم يخرج بقيد 
القريب OY‏ الفاعل القريب قد يحتاج إلى 
استعمال الالة. وقد يقال معنى استخدامها 
إياهما (ei‏ تنهضهما للتأثير في هذه الأفاعيلء 


وهذا الإنهاض أشبه الفاعل كالقاسر فى الحركة 
di‏ یسخر طبيعة المقسور للتحريك. فكانت 
بحسب الظاهر داخلة فى المبدأ خارجة 
بالقريب. فالنفس الفلكية قدرة على التفسير 
الأول لأنها تؤثر 5 الإرادة دون التفسير الثاني 
VEN‏ ليست مبداً لأفاعيل مختلفة بل لفعل 
واحد. فعلی clia‏ الصفة تتناول الجوهر 


والعرض معا وفيه mee‏ والقوة النباتية بالعکس 
أي قدرة على التفسیر الثانی لکونها مبداً قريًا 
لافاعیل مختلفة دون التفسیر الأول M‏ لا شعورٌ 
لها بأفاعيلهاء والقوة الحيوانية قدرة على 
التفسيرين لکونها صفة مُوّرة وف الارادة ومبداً 


G‏ لافاعیل مختلفت والقوة العنصرية ليست 
قدرة على التفسیرین 3 لا ارادة لها ولا شعور 
ولیست آفعالها مختلفة بل على نهج واحد. ويرد 


على التفسیرین القدرة الحادثة على gh‏ 


۱۳۰۳ 


الاشاعرة fg Y Ub‏ في d)‏ أصلاًء فلا 
يدخل في التفسير الأول. وليست مد E‏ 
ia‏ فلا gea‏ في الثاني jp‏ کان لها تعلق 
بالفعل Vul‏ ذلك التعلق كسا ونفى UE‏ 
القدرة الحادثة JU,‏ لا قدرة للعبد أصلاً وهذا 
NE‏ في التَبْر لا his‏ بين ZA‏ والتفويض 
كما هو الحقّ» OM‏ الفرق بين الصاعد بالاختيار 
وبين الساقط عن علو ضروري فالأول له اختيار 
gi‏ له صفة توجد pru Mir aee‏ كونها 
موثرة cad‏ و تلك Anal‏ قدرةً واختيارًا 
دون الثاني أي الساقط من العلو لیس له تلك 
الصفة. ob‏ قال جهم لا نريد بالقدرة Mi‏ الصفة 
المؤثرة b‏ لا تأثير فلا قدرة كان منازِعًا لنا 
معاشر الأشاعرة في التسميةء UB‏ نثبت للعبد 
ذات الصفة المعلوفة بالبذهة ونسمّيها قدرة. فإذا 
اعترف جهم بتلك الصفة وقال Ue]‏ ليست قدرة 
لعدم تأثيرها كان نزاعه معنا في إطلاق لفظ 
القدرة على تلك الصفت وهو بحت لفظي . وان 
القدرة وماهيتها Me bil‏ مؤثرة 
منعناه. فان التأثير من توابع القدرة وقد Pay‏ 

عنها كما في القدرة الحادثة عندنا. 


قال حقيقة 


فائدة: 


اتفقت الأشاعرة والمعتزلة وغيرهم على 
o‏ القدرة وجودية Qs‏ معها الفعل بدلاً عن 
الترك والترك Ya‏ عن الفعل. وقال ph‏ بن 
المعتّمر القدرة الحادثة عبارة عن سلامة البثية 
فجعلها iL‏ عدمية. قال فمن 
أثبت صفة وجودية زائدة على سلامة البنية فعليه 
البرهان. واختار الإمام الرازي مذهبه في 


(Y) ۶ ۱ 


عن الافات 


المَدرة 


سالم lg]‏ بعض القادر فالقدرة على الأخذ عبارة 
عن اليد السليمة» والقدرة على المشی عبارة عن 
ان "الله تون الیو ا ج 
المقدور وفساده آظهر . 


فائدة : 


قال الأشعري وأكثر أصحابه القدرة 
الواحدة لا ی بمقدورين مطلقًا سواء كانا 
متضادين أو متمائلین أو مختلفين لا على سبيل 
البدل ولا معّاء بل إِلّما Jes‏ بمقدور واحد 
oN uu‏ القدرة مع المقدور. لا شك ol‏ ما 
نجده عند صدور أحد المقدورين منا مغاير لما 
وقال أكثر المعتزلة 

ales‏ بجميع مقدوراته أي المتضادة وغيرها. 


نجده عند صدور الآخر. 


وقال الإمام الرازي القدرة تطلق على مجرّد 
القوة هي مبدأ الأفعال المختلفة الحيوانية وهي 
القوة العضلية التي هي بحيث متى Rab‏ إليها 
إرادة أحد الضدين حصل ذلك «LAM‏ ومتى 


انض إليها إرادة LAM‏ الآخر حصل ذلك الآخر 
وهي قبل الفعل» وعلی القوة المسْتجمعة بشرائط 
التأثيرء ولا شك أتها تتعلّق بالضّدين تب بل 
بالنسبة إلى S‏ مقدور غيرها بالنسبة إلى المقدور 
الآخر لاختلاف الشرایط وهي مع الفعل. dels‏ 
الشيخ أراد بالقدرة القوة المستجمعة والمعتزلة 
Der‏ القوة. 


فائدة: 


الج “فق sia.‏ مرو Sut‏ 
الأشاعرة وجمهور المعتزلة »6 لأبي هاشم 


Ju, .‏ ضرار بن عمرو بن هشام بن في آخر adigi‏ حيث ذهب إلى 4 عدم القدرة 


. هو جهم بن صفوان السمرقندي» ابو محرزء توفي عام ۵۱۲۸/ ١٤۷م زعيم فرقة الجهمیة» مات قتلاً‎ OO 
YEA IN الاعلام ۰۱۱/۲ ميزان الاعتدال ۰۱۹۷/۱ لسان الميزان ۰۱8۲/۲ خطط المقريزي‎ 
Qa -( محصل افکار المتقدمین والمتأخرین من الحکماء والمتکلمین للامام فخر الدين محمد بن عمر الرازي‎ (Y) 


کشف الظنون ۰۱۱۶/۲ 


WM 


مع اعترافه بوجود الأعراض وخلافا للاصمٌ 
up‏ نفى الأعراض مطلقًا. قال الإمام الرازي لا 
دليل على کون العجز صفة وجودية وما يقال من 
ol‏ جَعْلَ العجز عبارة عن عدم القدرة ليس أولى 
ge‏ ضعیف. UN‏ نقول كلاهما dem‏ 
وإذا لم rà‏ دليل على أحدهما كان الاحتمال 
باقيًا. وفى نقد المحصّل”' اد القدرة ان مرت 
بسلامة الأعضاء فالعجز عبارة عن آفة تعرض 
وتكون القدرة ybi‏ بان لا تكون 
وجودية OM‏ السلامة عدم الآفة» وان e‏ 
القدرة بهيئة تعرض عند سلامة الأعضاء MAS‏ 
بالتمکن أو بما هو ed xe‏ وجعل العجز عبارة 
عن عدم تلك الهيئة كانت القدرة وجودية 
والعجز عدميًا. òh‏ أريد بالعجز ما يعرض 
للمرتعش ويمتاز به حركة الارتعاش عن حركة 
الاختيار قالعجز وجودي. ولعلّ الأشاعرة ذهبوا 
إلى هذا المعنول فحكموا بکونه وجوديا. 
فائدة : 
القدرة مغايرة للمزاج لأنَّ المزاج من 
جنس الكيفيات المحسوسة دون القدرة» وأيضًا 
ger‏ قد يمانع القدرة كما عند o^ op cxi‏ 
أصابه لغوب وإعياء يصدر عنه أفعال بقدرته 
واختياره ومزاجه يمانع قدرته في تلك الأفعال. 
فائدة: 
هل النوم La‏ القدرة؟ فاتفاق المعتزلة 
وكثير من الأشاعرة علئ امتناع صدور الأفعال 


wtf 


iiral‏ الكثيرة من النائم وجواز صدور الأفعال 
المتقنة القليلة منه بالتجربة. فعلئ هذا فالنوم لا 
يضادٌ القدرة. 
مقدورة له 


وقال الاأستاذ آبو اسحق هی غير 
ei‏ هذا هو يضادّهاء وتوقّف 
القاضي أبو بكر وكثير من الأشاعرة» كذا في 
شرح المواقف. وقد سبق ما يتعلّق بهذا في لفظ 
الم ختیار . 
Religious poetry - Poésie SOM‏ 
sacrée‏ 

بالدال المهملة عند البلغاء هو أن ul‏ الشاعر 
في شعره بكلماتٍ قُدْسية على سبيل الحكاية عن 
E‏ ومثل هذ الکلام نما zinas‏ عن الأطهار n‏ 
اليقظة. Gl,‏ الملوئون (أهل الغفلة) لا يصل 
كلامهم (dl‏ هذا الباب. ومثاله ما تر جمته : 
نحن فوق طرف سرير الأعداء UJ‏ رأسٌ 

حيثما كان الحبيبٌ نضعه تحت السيف 
هذا هو طربقنافتأمل QU,‏ 
eu ap‏ وترید بسرعة لا نترکك 

كذا في جامع الصنائع "۳ . 
لدم : Foot - Pied.‏ 

بفتح القاف والدال المهملة في اللغة 
الرّجل . وعند الرياضيين عبارة عن سبع المقیاس 
وقد سبق 5 hä‏ الل . ext,‏ في اصطلاح 
الصوفية عبارةٌ عن الحكم الالهي السابق في 
الأزل على العبدء ويه Lua‏ العبدٌ كاملاً. كذا 
في لطائف MS‏ 


(e)‏ للفريابي وهو شرح وزيادات لكتاب المحصل في علم الكلام واصول الدين للامام محمد بن الخطيب الرازي الاشعري. 
ویفع في ۱۹۳ ورقةه وهو غير (eite‏ ويوجد في مكتبة الاوقاف العامة ببغداد تحت رقم 1A‏ حيازة المخطوطات. 
(Y)‏ بالدال المهملة ay‏ بلغا انست كه شاعر در شعری سخنان چون کلمات قدسي ارد بر سبیل حکایت عن الله واين چنین از 


پاکان وبیداران آيد وملوثان رادرین باب سخن نرسد مثاله . 


ما پر سر تخت دشمنان راداریم 
اینست طریق ما بیندیش وبیا 
كذا في جامع الصنائع. 


هر جاکه بود دوست ته تيغ آریم 
كرآئي وخواهي بزودي eos‏ 


(۳) وقدم در اصطلاح صوفيه عبارتست از سابقه كه حكم كرده است بآن حق بر بنده ازلا وكامل ميشود بنده بآن كذا في لطائف 


اللغات. 


۱۳۰۵ 


Eternity - 6 : القدم‎ 


بالکسر وفتح الدال دیرینه شدن ‏ أن یکون 
الشیی: قديمًا ‏ كما في الصراح. ویقابله 
الحدوث. Ga,‏ صفتان للوجود. Gi,‏ الماهية 
LS‏ توصف بهما باعتبار اتصاف وجودها بهما 
وقد یوصف بهما العدمء JUS‏ للعدم الغیر 
المسبوق بالوجود قديم وللمسبوق به حادث . ثم 
US‏ من pal‏ والحدوث قد يُؤخذ حقيقيًا وقد 
iz y‏ إضافيًا. Gl‏ الحقيقي فقد يراد (AU‏ عدم 
المسبوقية Ud uL, Gb Uo Jb‏ ذاتيّاء 
وحاصله عدم احتياج الشيئ في وجوده إلى غيره 
في حال ما أصلاء حت يكون القديم ما لا 
يحتاج في وجوده في وقتٍ ما إل غيره» وهو 
يستلزم الوجوب. والقديم بهذا المعنق يستلزم 
الواجب. ويراد بالحدوث المسبوقية بالغير سبقا 
Gl‏ سواء كان هناك سبق زماني M‏ لا ويسم 
حدونًا CO‏ وحاصله احتياج الشيئ في وجوده 
إلى غيره في وقتٍ ماء فيكون الحادث ما يحتاج 
في وجوده إلى غيره في الجملة. وعلی هذا 
فالزمان حادث وقد بختص الغیر بالعدم فیراد 
eil‏ عدم المسبوقية بالعدم سبقًا GUJ‏ ويُسمّئ 
GLI Ga‏ وحاصله وجود الشيئ على وجه لا 
يكون عدمه سابقًا عليه بالزمان. فالقديم بالزمان 
هو الذي لا Ol Qi‏ وجوده. ويراد بالحدوث 
المسبوقية بالعدم سبقًا GU)‏ ويُسمّ حدونًا 
(Ol;‏ وحاصله وجود الشىء بعد عدمه فى 
lad‏ مشه فالاو تفای رما کون عدن 
Gl‏ عله voes,‏ وغل هذا فالزمان ليس 
بحادث M‏ لا يتصوّر حدوثه الا إذا سبقه زمان 
قارنه عدمه وذلك محال لاستحالة ob‏ یکون 
وجود الشيئ وعدمه مقارنین. Ub‏ الاضافي 
فیراد (XU‏ کون ما مضی من زمان وجود الشیی 
آکثر مما مض من زمان وجود شيئ آخر» JUS‏ 
eld‏ بالنسبة إل الثاني قديم وللثاني بالنسبة 
لین الأول حادث» فالحدوث کون ما مضئ من 


القدم 


زمان وجود الشيئ آقل مما مضول من زمان 
وجود شيئ آخرء فالقدیم الذاتي أخصض من 
الزمانى والزمانى من الاضانی فان كلما ليس 
s‏ بالغير Su‏ لیس مسبوقًا بالعدم ولا 
عكس كما في صفات الواجب» US,‏ ليس 
مسبوفًا بالعدم فما مضی من Dl)‏ وجوده يكون 
أكثر بالنسبة إل ما حدث بعده كالأب 9B‏ قديم 
بالنسبة إلى الإبن وليس قديمًا بالزمان. 
والحدوث الإضافي cul‏ من الزماني والزماني 
من الذاتي» op‏ كلما يكون زمان وجوده 
الماضي JR‏ فهو مسبوق بالعدم ولا عکس OB‏ 
الاب Ue‏ إل xd‏ فرد من آفراد القدیم 
الاضافی ولیس فردًا من آفراد الحادث الاضافی 
مع ONE‏ زماني . وبالجملة فالأب من ES‏ 
d‏ أب لابنه قديم إضافي وليس حادثًا إضافيّاء 
فالأب المأخوذ بتلك الحيثية هو مادة افتراق 
الحادث الزماني من الحادث الإضافي» وکلما 
هو مسبوق بالعدم فهو مسبوق بالغير ولا عكس. 


قال بعض الفضلاء: اختلفوا فى تفسير 
الحدوث الذاتي» فمنهم مَنْ فسّره تارة بالاحتیاج 
في الوجود إلى الغیر وآخری بمسبوقية استحقاقية 
الوجود أو العدم بحسب الغیر وباستحقاقية 
الاستحقاقية ولا استحقاقية اللااستحقاقية 
الوجود. أو العدم بحسب الذات. ومنهم j^‏ 
فسّره بتقدم اقتضاء الوجود بالذات على اقتضاء 
الوجود بالغیر. والظاهر أن المراد بالاقتضاء 
واللااقتضاء معنی الاستحقاق واللااستحقاق» 
والأوّل من التفاسیر المذکورة للحدوث یصدق 
عل الموجود فقط ولا يعم الموجود والمعدوم 
M‏ لا uel‏ الممكن حال عدمه حادثًا. وقيل 
الحدوث الذاتي هو مسبوقية الوجود بالعدم أيضًا 
كالحدوث الزمانى إلا أن aum‏ فى GA‏ 
بالذات وفي الزماني بالزمان. s‏ 

وقيل هو مسبوقية استحقاقية الوجود بلا 
استحقاقيته . 


il 


CAU‏ الذاتي والزماني من 
مخترعات الفلاسفة المتفرعة على كونه تعالین 
موجبًا بالذاتِ. Ul,‏ عند المتكلمين فالقديم 
la‏ مفسّر بما لا يكون مسبوقًا بالعدم. 


فائدة : 


pial‏ يوصف به ذات الله تعالی اتفاقا من 
الحكماء وأهل sue, ÍJ‏ أيضًا عند 
الأشاعرة. Ul,‏ المعتزلة فأنكروه Ui‏ وقالوا به 
معن فإتهم أثبتوا أحوالاً أربعة لا أوَّلَ لها هي 
الوجود والحيؤة والعلم والقدرة» وزاد أبو هاشم 
خامسة هي de‏ للأربعة ie‏ للذات وهي 
الإلّهية» كذا قال الامام الرازي» وفيه نظرء OW‏ 
القديم موجود لا UL‏ له وهذه أحوال ليست 
موجودةً ولا معدومةٌ عندهم. Ul,‏ غير ذات الله 
تعالی فلا يوصف بالقدم بإجماع المتكلمين 
وجرّزه الحكماء إِذْ قالوا بقدم العالم. وآثبت 
الحرنانيون من المجوس قدماء خمسة إثنان منها 
عالمان حيّان وهما الباري والنفس» والمراد 
بالنفس ما يكون مبدأ للحيؤة وهي الأرواح 
البشرية والسماوية وثلاثة لا عالمة ولا ke‏ ولا 
فاعلة هي الهيولئ والفضاء أي الخلاء والدهر 
أي الزمان. هذا كله خلاصة ما في شرح 
المواقف وحواشيه التجريد 
والخيالي وغيرها. 


Casting, ejaculation, القئف:‎ 
calumniation - Lancement, injure, 


وحواشي شرح 


ejaculation 


عن البعيد استعير للشتم والعيب. لکن ما في 
الصحاح والأساس" ناظر إلى أنه حقيقة في 


۱۳۰۹ 


السَّبّء لکن فى الاختيار |4 لغة الرمی (las‏ 
القرآن : The Koran - Le Coran‏ 


بالضم اختلف فيه. فقيل هو اسم علم غير 
مشتق خاصن بكلام الله فهو غير مهموز وبه قرأ 
ابن كثير وهو مروي عن الشافعي. وقيل هو 
مشتق من قرنت الشبئ بالشيئ quA‏ به لقران 
السور والآيات والحروف فيه. وقال الفراء هو 
مشتق من القرائن neo‏ كل تقدير فهو بلا همزة 
ونونه أصلية . JU,‏ الزجاج هذا سهو والصحیح 
أن ترك الهمزة فيه من باب التخفیف ونقل 
حركة الهمزة إل الساكن قبلها. واختلف 
القائلون cl‏ مهموزء فقيل هو مصدر لقرأت 
سمي به الکتاب المقروء من باب تسمیته 
بالمصدر . وقیل هو وصف على فثلان مشتق من 
القُرْء بمعنی الجَمْع کذا في الاتقان. قال أهل 
Xl‏ والجماعة: القرآن esi,‏ بالكتاب أيضًا 
كلام الله تعالی غير مخلوق وهو مکتوب في 
مصاحفنا محفوظ في قلوبنا مقرو ULJU‏ 
مسموع بآذاننا غير حال فيها أي مع ذلك ليس 
حالا في المصاحف ولا في القلوب والألسنة 
cob,‏ لاد کلام الله ليس من جنس الحروف 
والاصوات لأنها (obe‏ وکلام الله صفة أزلية 
قديمة منافية للسکوت الذي هو ترك التکلم مع 
القدرة عليه والافة التي هي عدم مطاوعة الآلات 
بل هو معن قدیم قائم بذات الله تعالی Ba)‏ 
ويُسمع بالثظم الدّال عليه ويُحفظ بالنظم المخیل 
ویکتب بنقوش وأشكال موضوعة للحروف الدالة 
cede‏ كما يقال النار جوهر محرق SX‏ باللفظ 
ویکتب پالقلم ولا يلزم منه کون حقيقة النار 


)١(‏ اساس البلاغة للعلامة جار الله ابي القاسم محمود بن عمر الزمخشري (- 5*8ه). کتاب من أركان فن الأدب بل هو 
آساسه . ذکر فيه المجازات اللغوية والمزایا الادبية وتغییرات البناء على ترتیب موادها كالمغرب . کشف الظنون» ۰۷/۱ 


۱۳۷ 


صوتا d,‏ وتحقیقه uc ob‏ وجودا في 
الأذهان ووجودًا في الكتابة. فالكتابة تدل على 
العبارة وهي على ما في الأذهان وهو على ما 
في الاعیان. فحيث يوصف القرآن بما هو من 
لوازم القديم كقولنا القرآن غير مخلوق فالمراد 
حقيقته الموجودة في الخارج» وحيث يوصف 
بما هو من لوازم المخلوقات یراد به الألفاظ 
لمنطوقة المسموعة كقولك قرأت نصف القرآن 
أو المخيلة كقولك حفظت القرآن أو الأشكال 
كقولك La eun eux‏ القرآن. ثم الكلام 
لقديم الذي هو صفة لله تعالی يجوز أن يسمع 
وهو مذهب الأشعري ومنعه الأستاذ أبو اسحق 
لإسفرائي. وهو اختيار الشيخ T‏ منصور رحمه 
لله تعالی. فمعنی قوله: #حتى Re‏ کلام 
الله يسمع ما Qu‏ عليه كما يقال سمعت 

فلان. فموسى صلوات الله عليه سمع صونًا 
دالا على كلام ال لكن UJ‏ كان بلا واسطة 
الكتاب والملك خص باسم الكليم. وقيل gas‏ 
به لما سمعه من جميع الجهات على خلاف 
المعتاد. 6 مَنْ uS‏ سماعه فهو يقول Jas‏ 
به y‏ سمع كلامه do‏ بلا حرف وصوت 
كما یری ذاته تعالی في الآخرة بلا كم ولا 


ob‏ قيل لو كان كلام الله حقيقة في 
المعنى القديم مجارًا في الظم المؤلف poa‏ 
نفيه عنه ol‏ يقال ليس الّظم كلام الله والإجماع 
على خلافه. وأيضًا المعجز هو كلام الله حقيقة 
مع القطع ob‏ الإعجاز اما یتصوّر في النظم. 
قلنا التحقيق أن كلام الله تعالی مشترك بين 
الكلام النفسي القديم ومعنى الإضافة كونه صفةً 
له تعالئ وبين اللفظى الحادث: ومعنى الإضافة 
حينئذ ul‏ مخلوق له تعالئ ليس من تأليفات 
O)‏ التوبة/ > 


YY-Y V البروج/‎ OD 
٤٠ الحاقة/‎ (9) 


ol 
النفي أصلاً ولا يكون‎ e المخلوقين» فلا‎ 
الاعجاز إلا في كلام الله تعالى. وما وقع في‎ 
عبارة بعض المشایخ من أنه مجاز فليس معناه‎ 
أنه غير موضوع للنظم بل إن الكلام في التحقیق‎ 
وبالذات اسم للمعنی القائم بالنفس وتسمية‎ 
اللفظ به وضعه لذاك اما هو باعتبار دلالته على‎ 
كما‎ (LAT باعتبار معنی مجازي یکون حقيقة‎ 
یکون باعتبار معنی حقيقي. ويؤيّد هذا ما وقع‎ 
في شرح التجرید من أنه لا نزاع في اطلاق اسم‎ 
القرآن وکلام الله بطریق الاشتراك على المعنی‎ 
القائم بالنفس القدیم وعلی المولف الحادث‎ 
وهو المتعارف عند العامة والقراء والأصوليين‎ 
والفقهاء وإليه يرجع الخواص التي هي من‎ 
صفات الحادث. وإطلاق هذين اللفظين عليه‎ 
على كلامه القديم حت لو‎ dis لیس بمجرد أنه‎ 
كان مخترع هذه الألفاظ غير الله تعالی لكان‎ 
له اختصاصًا به تعالئ‎ OM الإطلاق بحاله. بل‎ 
اللوح المحفوظ لقوله #بل هو قرآن مجيد في‎ 
لوح محفوظ6”" والأصوات في لسان الملك‎ 
Ces de, dag) لقوله: له‎ 
اختلفواء فقيل القرآن وكلام الله اسمان لهذا‎ 
المولف المخصوص القائم بأوّل لسان اخترعه‎ 
ما يقرأه کل أحد سواه‎ D] الله تعالئ فیی حتی‎ 
أنه اسم له‎ ir بلسان يكون مثله لا عينه.‎ 
لا مِنْ حيث تعيّن المحل فيكون واحدًا بالنوع‎ 
ويكون ما يقرأه القارئ أيّ قارىءٍ كان نفسه لا‎ 
مثله وهكذا الحكم في كل متغيّر وكتاب ينسب‎ 
Ual إلى مولفه. وعلئ التقدیرین فقد یجعل‎ 
للمجموع بحیث لا یصدق على البعض وقد‎ 
یجعل اسمّا بمعنی كل صادق على المجموع‎ 


القرآن 
وعلئ JS‏ بعض من أبعاضه. 

وبالجملة فما يقال p‏ المكتوب في كل 
مصحّف والمقروء بكل لسان كلام الله فباعتبار 
الوحدة النوعية. وما يقال اه حكاية عن كلام 
الله ومماثل له وإتما الكلام هو المخترع في 
لسان الملك فباعتبار الوحدة الشخصية. وما 
يقال إن كلام الله ليس Va‏ بلسان أو قلب ولا 
TN‏ في مصحف فيراد به الكلام الحقيقي 
النفسي. ومنعوا من القول بحلول اللفظي أيضًا 
Su,‏ لتاب واحترارًا عن ذهاب الوَّهُم إلى 
الحقيقي النفسي» على أن إطلاق اسم المدلول 
على الذال وكذا إجراء cus‏ الذال على 
المدلول شائع ذائم مثل: سمعت هذا المعنی من 
فلان انتهین کلامه. JU,‏ صاحب المواقف o|‏ 
المعنی من قول مشایخنا کلام الله تعال معنی 
قديم لیس المراد به مدلول اللفظ بل الأمر 
القائم بالغیر فیکون الکلام اللفسي عندهم أمرًا 
شاملاً للفظ والمعنی جميعًا UB‏ بذاته تعالى 
وهو مکتوب في المصاحف مقروء بالألينة 
محفوظ في الصدورء وهو غير القراءة والکتابة 
والحفظ الحادثة. وما يقال من ob‏ الحروف 
والألفاظ ijo‏ متعاقبة فجوابه Di‏ ذلك الترتب 
[نما هو في الط بسبب عدم مساعدة (ANI‏ 
Py‏ حادث والأدلة الدالة على الحدوث 


يجب حملها Qe‏ حدوثه دون حدوث الملفوظ 
Ux‏ بين الأدلة انتهيل. قيل عليه القول ol‏ 
ترت uel‏ اما هو ”فى التلفظ. 2s:‏ 
الملفوظ. HAG‏ حادث دون الملفوظ ار 


خارج عن العقل وما ذلك الا مثل oi‏ يتصوّر 
i$‏ تكون أجزاؤها مجتمعة في الوجود لا 
يكون لبعضها fin‏ عل بعض» ويندفع بما قيل 
oj‏ المراد بالملفوظ هو اللفظ القائم , به تعالی 
PU BÉLU‏ القائم بنا یر عنه NET‏ > فرقًا 


۱۸۵ البقرة/‎ )١( 
القدر/۱‎ )۲( 


۱۳۹۸ 


بينهما وإشعارًا بان اللفظ الحادث كالنسبة 
لكان القول بقدم الملفوظ دون التفظ تناقضاء 
ونه يندفع من أن 3 حمل المعنی عل الأمر القائم 
بالغیر بعید جدًا OS‏ الادلة نما Ju‏ على 
حدوث ماهية القرآن لا حدوث الط أنه لیس 
بقرآن» وذلك ON‏ اللفظ Ad‏ واحدًا في المحال 
كلها وتباینه إِنّما هو بتباین الهیثات. فاللفظ 
القائم بنا وبه تعالی واحد حقيقة» والأول 
حادث والثاني قدیم. 


eig لا‎ d قيل یفهم من هذا التوجیه‎ OP 
القائم بذاته تعالی فيلزم عدم الفرق‎ PU في‎ 
ta, ين لمع وعلم. قبل ترب الكلمات‎ 
OY بعضها عل بعض لا يقتضى الحدوث‎ 
كالحروف المنطبعة‎ Cl) ربما لا يكون‎ exi 
وقد يمثل أيضًا‎ cale في شمعة دفعة من الطابع‎ 
جميعها مع‎ 5b بوجود الألفاظ في نفس الحافظ‎ 
الترتیب المخصوص مجتمعة الوجود فیها ی‎ 
وجود بعضها مشروطا بانقضاء البعض وانعدامه‎ 
وجود الحرف على هذا‎ JU عن نفسه. والفرق‎ 
الوجه في ذاته تعالئ بالوجود العيني وفي نفس‎ 
الحافظ. بالظلى ألا يف ان الغرضن هبه هجرد‎ 
التصوير والتفهيم لا إثباته بطريق التمثيل» فحينئذ‎ 
يكون الحاصل 3 الترتيب المقتضى للحدوث‎ 
تما هو في التلمظ أي اللفظ القائم بناء هذا‎ 
غاية توجيه المقام فافهم.‎ 


18456 


في بیان كيفية الإنزال قال في الاتقان وفيه 
مسائل. الأول قال الله تعالی #شهرٌ olas,‏ 
الذي dyi‏ فيه القرآن)“ وقال Gp‏ انزلناه في 
ليلة القدر۳6". اختلف في كيفية إنزاله من 


اللوح المحفوظ على ثلاثة أقرال. الأول وهو 


۱۳۰۹ 


الاصح الاشهر أنه نزل إلى سماء الدنیا لبلة 
القدر جملة واحدة ثم Jy‏ بعد ذلك Giu‏ في 
عشرین سنة أو ثلاث وعشرین أو oem‏ 
وعشرین على حسب الخلاف فى مدة إقامته 
علق di‏ عليه رازه رسای تیک A dép‏ 
إلى سماء الدنيا في عشرين ليلة 
القدر أو ثلاث وعشرين أو خمس وعشرين» في 
کل ليلة ما يقدر الله إنزاله في کل سنةء ثم Jy‏ 
بعد ذلك منجمّا في جميع السنةء Bia‏ القول 
ذکره الرازي بطریق الاحتمال ثم توقف. هل 
هذا آولی أو الاول؟ قال ابن كثير وهذا الذي 
ou‏ ل E dua‏ 

۵ وحكى الإجماع على أله dam dg‏ 
bet‏ من اللوح المحفوظ إل بيت العزّة في 
سماء الدنيا. الثالث أنه ابتدأ ايزاله في ليلة 
القدر ثم نزل بعد ذلك Uomo‏ في أوقاتٍ مختلفة 
من سائر الأوقات» وبه قال الشعبي". قال ابن 
حجر والأول هو الصحيح المعتمّد. قال وحكى 
5 تول EL‏ أنه Ji‏ من للع 


الثاني أنه Jy‏ 


rte 


CI MUR 
النبي صلى الله عليه وآله وسلم في عشرين سنة»‎ 
جبرئيل كان يعارضه في رمضان بما‎ Ol والمعتمّدُ‎ 


القرآن 
ينزل به عليه في طول السنة. قال أبو Puti‏ 
نزوله جملة إل سماء الدنيا قبل ظهور نبوّته 
ويحتمل ol‏ يكون بعدهاء قيل الظاهر هو 
الثاني. قيل v‏ في انزاله Mam‏ إلى سماء 
Ul‏ تفخيم أمره وأمر Jy dj‏ عليه وذلك 
بإعلام سكان السموات السبع أن هذا آخر 
الكتب المنرّلة على خاتّم الرسل أشرف الأمم قد 
قرّبناه إليهم لننرّله عليهم» ولولا أن الحكمة 
الإلهية اقتضت des‏ إليهم AA.‏ بحسب 
الوقائع لهبط به إلى الأرض جملة كسائر الكتب 
المنرّلة قبله» ولكن الله باين بينه وبينها فجعل له 
الأمرين إنزاله جملة ثم إنزاله مفرّقًا تشريقًا 
للمنرّل عليه. وقيل إنزاله oY CAS‏ الوحي إذا 
كان يتجدّد في کل ule‏ كان أقوئ فلت 
Lily‏ عناية بالمرسّل إليه» ويستلزم ذلك كثرة 
نزول الملك إليه فيحدث له من السرور ما يقصر 
عنه العبارة. والثانية فى كيفية الإنزال والوحى. 
قال الأصفهاني اتفق jal‏ السْنة والجماعة علي 
أن كلام الله dio‏ واختلفوا في معنى الإنزال. 
فمنهم مَنْ قال إظهار القراءة» ومنهم مَنْ قال |9 
الله تعالئ HE‏ كلامه جبرئيل وهو في السماء 
وهو Ue‏ من المكان وعلمه قراءته ثم جبرئيل 
ده إلى الارض وهو يهبط في المكان. وفي 


)۱ هو pls‏ بن حيان بن دوال دور ابو بسطام النبطي توفي حوالي عام ۱۵۰ه. امام محدث ثقة» روی الحدیث وکان بارعا 
فيه. سير أعلام البلاء ۰۳6۰/۲ تاريخ البخاري ۰۱۳/۸ الجرح والتعدیل ۸/ ۳۰۳ مشاهیر علماء الأمصار ۱۹۵ تذكرة 


الحفاظ ۰۱۷/۱ ميزان الاعتدال ١۷١/٤‏ . 
(Y)‏ هو عامر بن شراحيل بن عبد ذي MIT (AUS‏ 


لشعبي الحميري» ابو عمروء ولد بالكوفة عام ۱۹ه/ ٠١15م‏ وتوفي فيها عام 


۳ص ١م‏ . راوية من التابعين» حافظ فقيه شاعرء كان ثقة في الحديث . الاعلام ۰۲۵۱/۳ تهذيب التهذيب 0/ 10( 
وفیات الاعیان ۰۲46/۱ حلية الاولیاء ۰۳۱۰/4 تاريخ بغداد ۲۲۷/۱۲ 

(۳) هو علي بن محمد بن حبیب ابو الحسن الماوردي: ولد في البصرة ة عام pave [AY AÉ‏ وتوفي في بغداد عام Jato:‏ 
4م . أقصى قضاة عصره. عالم باحث. له تصانیف كثيرة ومفيدة. الاعلام ۰۳۲۷/4 طبقات السبكي ۰۳۰۳/۳ وفیات 
oce Vt‏ ۰۳۲۰/۱ شذرات الذهب ۰۲۵۸/۳ اداب اللغة ۲/ ۰۳۳۲ مفتاح السعادة ۱۹۰/۲ 

)4( هو عبد الرحمن بن اسماعيل بن ابراهيم لمقدسي الدمشقي» ابو Ul‏ شهاب الدين ابو شامه» ولد في دمشق عام 
eu Y [8044‏ وتوفي فيها عام ٥ه‏ / لكام مؤرخ محدث باحث. له الكثير من الكتب والمصنفات . 
exe yl‏ ۰۲۹۹/۳ فوات الوفيات ۰۲۵۲/۱ بغية الوعاة ۰۲۹۷ ZU‏ النهاية ۰۳۵/۱ طبقات الشافعية ٦١/١‏ . 


القرآن 


التنزيل طريقان أحدهما أنَّ النبي صلى الله عليه 
وآله وسلم انخلع من الصورة البشرية إلى 
الضورة الملكة وأخله من basics oe‏ أن 
الملك انخلع إلى البشرية حتى يأخذه الرسول 
منه. والاول آصعب الحالين. JU,‏ القطب 
الرازي إنزال الكلام ليس مستعملاً في المعنى 
اللغوي الحقيقي وهو تحريك الشيئ من العلو 
إل السفل بل هو مجاز. فمَنْ قال elm‏ فإنزاله 
أن يوجد الكلمات والحروف JE.‏ على ذلك 
المعنی ويثبتها في اللوح المحفوظ. ومن قال 
بحدوثه وأنه هو الألفاظ dipp‏ مجرّد sU‏ فى 
اللوح المحفوظ. ویمکن أن يكرت المراد diak‏ 
لباته في سماء الدنیا بعد الاثبات في اللوح 
المحفوظ والمراد بإنزال الكتب على الرسل آن 
Laus‏ المَلّك من الله bap‏ روحائيًا أو يحفظها 
من اللوح المخترط وينزل بها فيلقيها عليهم. 
وقال غيره فيه ثلأثة أقوال: الأول أنَّ المنرّل هو 
اللفظ quais‏ وان جبرئيل حفظ القرآن من 
اللوح المحفوظ ونزل به وذكر بعضهم أن 
أحرف القرآن في اللوح المحفوظ کل حرف منها 
بقدر جبل 36( ois‏ تحت كل حرف منها معان 
لا يحيط بها ال الله. الثاني Ob‏ جبرئیل عليه 
السلام إِنّما نزل بالمعاني خاصة el,‏ صلى الله 
: عليه Ji,‏ وسلم علم تلك المعاني es‏ عنها 
بلغة العرب لقوله تعالى #نزل به الروح الأمين 
على Oa‏ الثالث ob‏ جبرئیل uM‏ عليه 
المعنى واه عبّر بهذه الألفاظ بلغة العرب» ob‏ 
أهل السماء يقرؤنه بالعربية ثم Jg i‏ به كذلك 
بعد ذلك. JU,‏ الجويني کلام الله المنرّل 
قمان. قسم قال الله تعالى لجبرئيل DP‏ للنبي 
الذي أنت مرسّل إليه o]‏ الله يقول je!‏ كذا 
وكذا وأَمُرْ بكذا وكذاء ففهم جبرئيل ما JU‏ )4 


(۱) الشعراء/ ۰۱۹4-۱۹۳ 


۲۲۲/۲ مسند احمده‎ (Y) 


۱۳۰ 


ثم Jy‏ على ذلك الني صلی الله عليه وآله وسلم 
JU,‏ له ما JU‏ ری ولم تكن العبارة تلك 
العبارة كما يقول SAI‏ لمن GV‏ به (B‏ لفلان 
يقول لك CALI‏ اجتهدٌ في الخدمة واجِمعٌ الجند 
للقتال. فان قال الرسول يقول لك الم لا 
تتهاون في خدمتي واجمع الجند وحثهم على 
المقاتلة لا ينسب إل كذب ولا تقصير فى أداء 
الرسالة. وقسم آخر JU‏ اله سال لجبرئیل اقرأه 
على النبی هذا الکتاب فتزل جبرئیل بكلمة الله 
فى غير شير ls‏ يكس الملك كايا raus‏ 
أمين ويقول اقرأه qe‏ فلان فهو لا یغیر منه 
uds‏ ولا حرفا. قيل القرآن هو القسم الثاني 
والقسم الأول هو EI‏ كما ورد أن جبرئيل 
كان ينزل ZU‏ كما ينزل بالقرآن. ومن Up‏ 
جاز رواية اه بالمعنئ ON‏ جبرئيل d.‏ 
بالمعنی 0 y‏ القراءة بالمعنئ oW‏ جبرئيل 
اداه با وال في ذلك أن المقصود منه 
dali‏ بلفظه والإعجاز به ol‏ تحت كل حرف 
منه Y Die‏ یُحاط بها كثرة فلا يقدر أحدٌ oi‏ 
يأتي بلفظ يقوم (els‏ والتخفيف على الأمة 
حيث جعل المنرّل إليهم على قسمين: قسم 
يروونه بلفظ الموخی به وقسم يروونه بالمعنی؛ 
ولو Gat‏ کله مما يروى باللفظ لش أو بالمعنی 
vi‏ من التبديل والتحريف. الثالئة للوحي 

كيفيات. الأولى o‏ یاه الاك في مثل dale‏ 
الجرس كما في الصحيح وفي مسند احمد (عن 
عبد الله بن عمر سألت النبي صلى الله عليه وآله 
وسلم: هل تج بالوحي؟ فقال أسمع صلاصل 
ثم اسكت عند ذلك. فما من مرّة يوخ إلى الا 
ظننت أن نفسى LIC E‏ قال الخطابي المُراد 
Ji ۱‏ ما 
وقيل هو صوث GA‏ 


أنه صوت متداول سمعه ولا يتبينه 


۱۳۱ 


القرآن 


5 3 
۳۹ 


المَلك» والحكمة فى تقدّمه e bl‏ 
سمعه الوحي فلا يبقي فيه مكانًا لغيره. 


El 


m حالات‎ Lb أن هذه الحالة‎ E 
عليه. وقيل له اما كان ينزل هكذا إذا نزلت آيةٌ‎ 
ينفث في روعه‎ bÍ وعيد أو تهدید. الثانية‎ 
آله ولع‎ ES 
روح القدس نفث .في روعي)۱۲ أخر جه‎ op 
j nn الحاكمء إلى الحالة‎ 
يأتيه في إحدى الكيفيتين و‎ oU التي بعدها‎ 

في روعه. الثالثة أن يأتيه في صورة m‏ 
تیکلمه كما في الصحيح gode UD‏ 
المَلك رجلا فيكلمني فأعي ما "adam‏ زاد أبو 
عوانة نة“ في te‏ وهو آهونه علي . الرابعة 
5l‏ يأتيه في النوم E‏ من هذا قوم سورة 
الكوثر. الخامسة mU oi‏ الله تعالی Ú‏ فى 
DA M‏ 
يختصم المَلاً 


وهذا قد يرجع 


x الحديث انتهى ما فى‎ CX Yi 


وقال الصوفية القرآن عبارة عن الذات التي 
يضمحل فيها جميع الصفات فهي المَجلى 
LAM‏ بالأحدية أنزلها الحقّ تعالئ على نبيه 
محمد صلى الله عليه وآله وسلم ليكون مشهد 


الأحدية من الأكوان. ومعنى هذا الإنزال $E‏ 
الحقيقة الأحدية المتعالية في ذُراها ظهرت 
بكمالها في جسده» فنزلت عن أوجها مع 
استحالة العروج والنزول عليهاء لكنه صلى الله 
عليه وآله وسلم لما تحقّق بجسده جميع الحقائق 

الإلهية وکان مجلى e‏ الواحد بجسده كما 
ul‏ بهویته مجْلی الأحدية وبذاته عين الذات» 
فلذلك قال صلى الله عليه وآله وسلم: (أنزل 
de‏ القرآن جملة asly‏ يعبر عن تحققه 
بجميع ذلك Gins‏ ذاتيًا كليًا جسميّاء وهذا هو 
المشار إليه بالقرآن الكريم لأنه أعطاه الجملت 
وهذا هو الكرم الم XN‏ ما ادّخر عنه شيئًا بل 
أفاض عليه الکل Cd] ug‏ ذاتيًا. oig Ul,‏ 
الحكيم فهو Jos‏ الحقائق dy!‏ بعروج العبد 
إلى التحقق بها في الذات Eu) És‏ على 
مقتضی الحکمة الألية التی جرت الذات علیها 
فلا سبیل إل غير ذلك» AN‏ لا يجوز من حيث 
الإمكان أن gems‏ أحد بجميع الحقائق الإلهية 
بجهده من JÅ‏ إيجاده» لکن مَنْ كانت فطرته 
مجبولة على الألوهة Qin SB‏ فيها iocus‏ منها 
بما ينكشف له من ذلك شيئًا بعد شيئ مرتبًا 
ترتيبًا G)‏ وقد أشار ód‏ إلى ذلك بقوله: 


«ورتلناه OS s‏ وهذا الحكم N‏ ينقطع ولا 


)© أخرجه الحاكم البغري» الحسين بن مسعود (- «Qao‏ شرح السنت تحقيق شعيب الارناؤوط. b‏ اولی» دمشق المکتب 


Ys TRAE ۰1۱۱۲ AER الاسلامي»‎ 


)۲( الصحيحان qu‏ ابي عوانه مع زيادة فيه . وت البخاري» بيان كيفية الوخي اح ۳/١ «Y‏ 
وذكر السيوطي في شرح سنن النسائي أن ابا عوانه زاد في صحيحه قوله یا (وهو أهون Que‏ سنن النسائي» کتاب 


الافتتاح : باب جامع ما جاء و 


في القرآن؛ ح ۰٩۲۳‏ ۱8۱/۲ 


bu» من أكابر‎ TM هو یعقوب بن اسحاق بن ابراهیم النيساپوري الااسفراييني» ابو عوانه» توفي عام مه‎ (Y) 


الحديث» طاف في البلاد وجمع الحديث» فقيه شافعي له عدة 


كتب A‏ الا علام ۹/۸ تذكرة b ux‏ ۳/۳۹۵ وفيات 


الاعیان ۰۳۰۸/۲ مرآة الجنان ۰۲۳۹/۲ معجم البلدان ۲۲۸/۱. 
)4( صحيح ابي عوانه ليعقوب بن اسحاق النيسابوري الاسفراييني (- Qr Yi‏ كشف الظنون» ۰۱۰۱۷۵۹/۲ 


(o)‏ سنن الدارمي» كتاب الرؤياء باب في رؤية الله تعالى 


صحيح على شرط الشيخين » ولم يخرجاه. 
(Y)‏ الفرقان/ ۳۲ 


في النوم» ۱۳۹ 
CO‏ رواه الحاکم: المستدرك» كتاب التفسير» Y/Y‏ بلفظ : آنزل القرآن جملة واحدة فى ليلة القدر. 


JU, ..‏ عنه أنه حديث 


القراءة 
0 


۱۳۲ 


ينقضىء بل لا يزال العبد في ترق da,‏ لا 
بان ال اي کم فلا سید ین ا 
لا de ON sls‏ فى نفسه لا يتناهيل. bg‏ 
قلت ما فائدة قوله: أنزل ue‏ القرآن جملة 
ists‏ قلنا ذلك من وجهين: الوجه الواحد من 

حيث الحكم EY‏ العبد الكامل إذا تجلى aedi‏ 
له پذاته حکم ينا شهده اد جملة الذات التي لا 
تتناهئ وقد تنزّلت فيه من غير مفارقة لمحلها 
الذي هو المكانة. والوجه الثاني من حيث 
استيفاء بقيات البشرية واضمحلال الرسوم 
الخلقية بكمالها لظهور الحقائق الإلهية باثارها 
في JS‏ عضو من أعضاء الجسد. فالجملة متعلقة 
بقوله على هذا الوجه الثاني» ومعناها ذهاب 
جملة النقائص الخلقية بالتحقّق بالحقائق الإلهية. 
عن النبى صلى الله عليه 
وآله وسلم أنه قال: (أنزل القرآن دفعة واحدة 
إلى سماء CQ‏ ثم أنزله $e‏ عليه v‏ 
مقطّعة بعد ذلك. هذا معن الحديث. فإنزال 
القرآن دفعة واحدة إلى سماء الدنيا إشارة إلى 
التحقّق الذاتي. ونزول الآيات مقطّعة إشارة إلى 
ظهور آثار الأسماء والصفات مع ترفي العبد في 
التحمّق بالذات شيئًا فشيئًا. وقوله تعالی «ولقد 
إتيناك سبعًا من المثاني والقرآن COSI‏ 
فالقرآن العظيم ههنا عبارة عن الجملة الذاتية لا 
باعتبار النزول ولا باعتبار المكانة بل مطلق 
الأحدية الذاتية التي هي مطلق الهوية الجامعة 
لجميع المراتب SETTE‏ والشئون والاعتبارات 
المعبّر عنها بساذج الذات مع جملة الكمالات. 
ولذا قورن بلفظ العظيم لهذه العظمة. والسبع 
المثاني عبارة e‏ ظهر عليه في وجوده الجسدي 


وقد ورد فى الحديث 


من التحقّق بالسبع الصفات. وقوله تعالى 
ou‏ علم القرآن4” إشارة إلئ ol‏ العبد إذا 
des‏ عليه الرحلن يجد في نفسه M‏ رحمانية 
تكسبه تلك اللذة معرفة الذات فتتحقق بحقائق 
الصفات فما علّمه القرآن إلا الرحمن ولا فلا 
سبيل إل الوصول إلى الذات بدون تجلي 
الرحمن الذي هو عبارة عن جملة الأسماء 
والصفات. إِذْ الح تعالى لا يعلم الا من طريق 
أسمائه وصفاته فافهم» ولا يعقله إلا العالمون» 
كذا في الانسان الكامل. 
القراءة: 
récitation‏ 

بالكسر وتخفيف الراء المهملة هي عند 
الفرّاء أن يقرأ القرآن سواء كانت القراءة تلاوةٌ 
DU‏ يقرأ متتابعًا أو آداء بان يأخذ من المشايخ 
ويقرأ كما في الدقائق المحكمة. قال في الاتقان 
في نوع معرفة العالي والنازل: قشم القراء 
أحوال الإسناد إل قراءة ورواية وطريق ووجه. 
فالخلاف )5 كان لأحد الأئمة السبعة أو العشرة 
أو نحوهم واتفقت عليه الروايات والطرق عنه 
فهو قراءة» I‏ كان للراوي عنه فهو روايق وان 
كان لمن بعده فنازلاً فطريق أو لا على هذه 
الصفة مما هو راجع MI‏ تخيير القاری فوجه 
انتهی . 


القراض: 


concurrence 


Reading, recitation - Lecture, 


Loan, competition - Emprunt, 


من أسماء المضاربة في لغة أهل الججاز 


(۱) الحاكمء المستدرك كتاب التفسيرء ۰۲۲۲/۲ بلفظ : (أنزل القرآن جملة واحدة الى السماء الدنيا)» وقال عنه هذا حديث 


صحیح الاسناد ولم يخرجاه. 
(۲) الحجر/ ۸۷ 


(۳) الرحمن/ ۱ 


wav 


Carmates (folowers of a القرامطة:‎ 
political sect) - Carmates (partisans 
d'une secte politique) 

هي فرقة من غلاة الشيعة وتسمی بالسّبْعية 
dii‏ سای ار 
القران: Union, conjunction of two‏ 
stars, visit of holy places and‏ 
pilgrimage - Union, conjonction de‏ 
deux astres, visite des lieux saints et‏ 
pelerinage‏ 


بالكسر لغة مصدر DU‏ بين الحجٌ PAM,‏ 
أي جمع بينهما كما في الأساس وغيره كذا في 
جامع الرموز. وفي البرجندي هو الجمع بين 
edi‏ والعمرة بإحرام واحد. وعند المنجمين هو 
من أنواع النظر ویسمی وسيجي 
ويقول فى كشف اللغات: القران اتصال كوكبين 
في بُرج. وما يقال: فلان dale‏ قران معناه: 
Y, s‏ كانت في وقت اقتران زحل 
E AT‏ 


4 
Proximity, nearness - Proximité, : القر تب‎ 


voisinage 


بالضم وسکون الراء ضد ai‏ وعند 
الصوفية عبارة عن قرب العبد من edi‏ سبحانه 
بالمكاشفة والمشاهدة والبعد عبارة عن بعد 
العبد من المكاشفة والمشاهدة كذا في مجمع 
السلوك. وفى خلاصة السلوك القّرب هو 
الانقطاع عما دون الله. وقيل ارب الطاعة. 


(۱) فرقة منسوبة ال حمدان قرمط. ظهرت في سواد الكوفة ثم 


D 

وقيل القرب Sd‏ من المحبوب بالقلوب. وفي 
التحفة المرسلة القرب على نوعين: قرب النوافل 
وهو زوال الصفات البشرية وظهور صفاته تعالى 
عليه أي على البشر بان يحبي ويميت باذنه 
تعالی» ويسمع المسموعات من بعید» ويبصر 
المبصرات من بعيدء وعليل هذا القياس. وهذا 
معنى فناء الصفات في صفات الله تعالن وهو 
ثمرة النوافل. وقرب الفراتض وهو PU‏ العبد 
بالكلية عن الشعور بجميع الموجودات حت 
نفسه أيضًا بحيث لم يبق في نظره الا وجود 
الحق سبحانه. وهذا معن فناء العبد في الله 
تعالی وهو ثمرة الفرائض انتهئ. oi‏ على هذا 
التقدير قرب الفرائض أتم وأكمل. وقد أورد في 
ترجمة صحيح البخاري: إنه معلوم من كلام 
الأصفياء af‏ قرب النوافل أكمل $4 قرب 
الفرائض عندهم عبارة عن أنَّ العبد (قد فني في 
(Gl‏ فالحق هو الفاعل كما يشير إلى ذلك 
الحديث: 5p‏ الله ينطق على لسان عمر. وأمًا 
قرب النوافل فهو عبارة عن أنَّ الحق سبحانه هو 
الإله والعبد هو الفاعل كما فى حديث: (ولا 
dis‏ عبدي يتقرب إليّ بالنوافل حتی أحبّه فكنت 
سمعه الذي e‏ نه ره الذي ببصر به ويده 
التي ببطش بها ورجله التي يمشي بها) وهو يشير 
إلى هذا المعنى. انتهی . 

بيت شعر فارسي وترجمته : 
القرب هو السير من القعر إلى الأوج فالحضیص 

وقرب الح غير مقبّد بقید الوجود 

وقد ذکر عبد اللطیف في شرح المثنوي 


انتشرت في العراق والشام والخليج العربي. 


الاعلام 5/ ۰۱۹4 المنتظم ۰۱۱۰/۵ ابن خلدون ۰۱۱/6 ابن الاثير ۰۱8۷/۷ النجوم الزاهرة (YA Y‏ مروج الذهب 


.Yoo/Y اللباب‎ ۳۹/۸ 


CO‏ ودر کشف اللغات میگوید كه قران پیوستن دو ستاره به برجی وآنکه گویند فلان صاحب قران است آنکه ولادت او زحل 


و مشتري را قران بوده باشد. 


ال حة 


(لمولانا جلال الدين الرومي) ol‏ قرب الفرائض 
بهذا المعنی آفضل من قرب النوافل. وقال: )9 
قرب الفرائض الذي هو عبارة عن کون الفاعل 
هو الحقّ والعبد إله علی من قرب النوافل» لأنَّ 
قرب النوافل إنما فاعله العبد والحق إله. والفرق 
بين فعل dodi‏ والعبد ظاهر. مصراع من الشعر 
الفارسي وترجمته : m iss gi‏ التراب إلى 
pu‏ الظهر و لیا ١‏ . ولکل he,‏ كما 
لا يخفى. 


فائدة : 


قال صاحب العقد oj Pa idi‏ صاحب 
قرب الفرائض ليس له اسر uM‏ فانِ عن نفسهء 
L3‏ يقبل الأجر i‏ هذا EE NM‏ 
ol‏ يقول ظقُلْ لا أسألكم عليه أجرًا الا المودَة 
في ual‏ وسائر الأنبياء على نبيّنا وعليهم 
السلام لما علموا فقالوا Ul,‏ على cdd‏ ذلك 
لأنه صلی d‏ عليه واله وسلم صاحب قرب 
الفرائض فهو m‏ محض » وجميع الأنبياء 
صلوات الله عليهم أرباب قرب النوافل. و 
الفرائض من خصوصيّات هذه الأمة. وأمًا في 
قرب النوافل فالعبد محجوب بنفسه فإنّه بقيت له 
بقية وبها صار له من الأجر. وبالجملة فمقام 
قرب الفراتض مختصٌ بمحمد صلى الله عليه 
وآله وسلم ولكلّ وارئيه حظ وافرٌ فيه. 


١15 
Ulcer, sore - Ulcére, plaie : äi 


بالفتح والضم وسكون الراء هي الجراحة 
المتقادمة التي اجتمع فيها القيح وقد سبق. 


Loan, advance - Emprunt, Prêt : القرض‎ 


بالفتح أو الکسر وسکون الراء المهملة 
شرعًا مال يعطيه من مثليّ فيسترد بعینه» والدين 
عند المحققين فعل هو تمليك أو تسليم كما في 
كفالة الكرماني وغيره من المتداولاات. وفي 
القاموس الدين ماله Ul‏ والقَرْض ما لا gel‏ له 
كما في جامع الرموز في فصل لا يجوز بيع 
مشترى قبل قبضه. وفي البرجندي في هذا 
المقام PET‏ يعطيه من آمواله فيعطيه لغيره 
ويستردٌ مثله va‏ شاءء شرظ صحته ol‏ يكون 
مثليّاء والدين pul‏ منه 3 هو شامل لما وجب 
És‏ في ذمته Js]‏ أو استهلاك» وما صار فى 
ذمته دیا باستقراض فاذا أجل ثمن مبيع جال K‏ 
غيره من الدیون جاز ie uM‏ فله bf‏ يأخذه 
سواء كان الأجل معلومًا أو مجهولاً جهالةً 
يسيرةً کالحصاد. b‏ كانت الجهالة متفاحشة 
كهبوب الريح لا يجوز. QAI Gl‏ فلا يجوز 
تأجيله ues‏ أله لو aii‏ عند الإقراض £l.‏ 
معلومة أو بعد الاقراض لا يثبت j£‏ وله أن 
يطالبه في الحال M‏ عاريةء والمعير bh‏ وَقّت 
iu‏ فله ol‏ پستردها من ساعته انتهی . 


)١(‏ يس برين تقدير قرب فرائض اتم واكمل باشد ودر ترجمه صحيح بخاري من آرد كه از كلام ديككر اصفيا معلوم ميشود كه 
قرب نوافل اكمل است جراكه قرب فرائض نزدشان عبارتست آزانکه بنده آله ميباشد وحق قاعل چنانکه حديث ان الله ينطق 
على لسان عمر مشیر است باين وقرب نوافل عبارتست ازآنکه حق سبحانه آله ميباشد وبنده فاعل چنانکه حديث ولا يزال 
عبدي يتقرب الي بالنوافل حتی احبه فكنت سمعه الذي يسمع به وبصره الذي يبصر به ويده التي يبطش بها ورجله التي يمشي 


بها مشیر است باين انتهل. 
قرب ته بالا وبستي رفتناست 


قرب حق ازقيد هستي رستن است 


وعبد اللطيف در شرح مثنوي قرب فرائض را باين معني نیزهم بر قرب نوافل تفضيل داده وگفته كه قرب فرائض كه عبارتست 
از آنكه حق فاعل باشد وبنده آله رفيع است از قرب نوافل جه قرب نوافل آنست كه بنده فاعل باشد وحق آله وأز فاعليت حق 
تابنده تفاوت ظاهراست . مصراع . جه نسبت خاك رابه عالم باك. 


ÚG ورد ذکره‎ (D 
.۲۳ الشوری/‎ )۳( 


۱۳۰۵ 


l 


Lot, casting lots - Lot, : القرّعة‎ 
tirage au sort 

بالضم وسكون الراء طينة مدورة أو عجينة 
مدورة Ss‏ يدرج فيها رقعة يكتب فيها اسم 
المتنازعين في قسمة شيئ ثم سل إل صبيء 
يُعطي كل واحد من المتنازعين sasia‏ منهما کذا 
في جامع الرموز في فصل نكاح القن. 
Al-Qarib (métre en prosodie)‏ 

هو عند هل العروض p‏ لبحر من 
البحور المختصّة بالعجمء > dels‏ هذا البحر: 
مفاعيلن مفاعيلن فاعلاتن. مرتان. ومكفوف هذا 


Al-Qarib (metre in prosody) - 


Presumption, evidence, sign - : å Al 
Preuve, présomption, indice 


بالفتح عند أهل العربية هي الأمر UL‏ على 
شيء لا بالوضع كذا في الفوائد الضيائية في بحث 
الفاعل. قال المولوي عصام الدين: إِنْ أراد لا 
بالوضع له يلزم bl‏ يكون اللفظ المستعمل في 
المعنی المجازي قريدة علئ المعنى المراد ولم 
بعهد اطلاق القرينة عليه. وان أراد لا بالوضع له 
آز لما يلزمه هو G‏ أن لا یکون القرينة ls‏ على 
الشيئ aik‏ والالتزام Dol‏ وهو ظاهر 
البطلان. فالصواب J rdi 5i‏ على 
الى هو عرد ا اال یه اند زو 
قسمان: حالية ومقاليةء وقد يقال لفظية ومعنوية. 
وقد تطلق القرينة على الفقرة كما يدل عليه 
تقسيمهم السّجع MI‏ المطرف والترصيع والمتوازي 

e‏ ما مین وقد تطلق علئ أخير كلمات السجع 
كما Ji‏ عليه قولهم : الفاصلة كلمة آخر LYI‏ 


كقافية الشعر وقريتة السجع. وعند المنطقيين 
اقتران الصغری بالکیری بحسب الإيجاب والسلب 
والكلية والجزئية في القياس GUI‏ ويس ضربًا 
واقترانًا أيضًا. هذا dedi‏ عدم اختصاصها 
بالقياس gii‏ كعدم اختصاص الصغری 
والکبری به كما مَرّ في لفظ LAXE‏ قال نصير الدين 
في حاشية القطبي: وقد يقال التحقيق Oj‏ القياس 
باعتبار إيجاب المقدمتين وسلبهما وكليتهما 
وجزئيتهما یسمّی قرينة وضربّاء رد الظاهر أنَّ 
القرينة كما تطلق على الاقتران كذلك تُطلق على 
القياس بالاعتبار المذكور» US,‏ الحال في 
الشکل. op‏ الشكل كما يُطلق على الهيئة الحاصلة 
من كيفية وضع الحد الأوسط عند الحدّین الآخرين 
كذلك يُطلق على القياس باعتبار تلك الهيئة. ثم 
Ol‏ وجه تسميته بالقرينة والاقتران ظاهر. وأما وجه 
تسميته بالضرب فهو أنه نوع من أنواع الضرب. 
القسامة : Oath - Serment.‏ 

بالفتج اسم من الأقسام بكسرة الهمزة 
بمعنی الات ثم قيل لایمان يقسم عل أهل 
المحلة كما في الكفاية وغیره. وقیل cM‏ 
یفسمون كما في gom‏ وغيره. وقال l|‏ في 
الأصل gus e‏ پقسم على آولیاء المقتول ثم 
يقال ذلك لکل يمين كذا في جامع الرموز. 


Partition, parting - Partition, القَسم:‎ 
partage 


بالفتح وسكون السين له قسمة المال بين 
الشركاء وتعيين أنصبائهم» وشرعًا تسوية الزوج 
بين الزوجات في المأكول والمشروب والملبوس 
والبيتوتة لا في Em!‏ والوطء» وهو واجب 
على الزوج» S‏ في جامع الرموز في فصل 
تکام Dal‏ 


)0 نزد اهل عروض اسم بحریست از بحور مختصه بعجم واصل اين بحر مفاعیلن مفاعیلن فاعلاتن است دو بار ومكفوف آن 


مفاعيل مفاعيل فاعلاتن دو بار كذا في عروض سيفي. 


۱۳۱۹ cd 


Oath - Serment : «AJ! 
بفتحتين اسم من الأقسام وعرفًا جملة‎ 
مؤگدة تحتاج إلى ما يلصق بها من اسم دال‎ 
بالمقسّم عليها وجواب‎ ui, على التعظيم»‎ 
القسم فهو أخصٌ من اليمين والحلف الشاملين‎ 
للشرطية كذا في جامع الرموز في كتاب‎ 
أن يريد‎ l الایمان. قال في الاتقان:‎ 
المتکلم الحلف على شيئ فيحلف بما يكون فيه‎ 
خر له أو تعظيم لشأنه أو تكثير لقَذْره أو ذم‎ 
أو خارجًا‎ LED لغیره أو جاريًا مجرى الغزل‎ 
7 مخرج الموعظة والزهد. والقصد بالقسم‎ 

| Aen Wb qe East وتوكيده حت‎ Ji 
كان فيه با‎ op US المنافقین لکاذبون""‎ 
لما جاء توكيدًا للخبر سمي قَسَمًا.‎ x بشهادة‎ 
ان فإنه إن كان لجل‎ qu st قل مشش‎ 
المؤمن فالمؤمن يصدّق بمجرّد الاخبار من غير‎ 
كان لأجل الكافر فلا يفيده. وأجيب‎ 5l سم‎ 
القرآن نزل بلغة العرب ومن عاداتها القَسّم‎ oU 
إذا أرادت أن يؤكّد أمر.‎ 
ان‎ Rr الله ذكر‎ Db القشيري‎ 
Ub الحكم يفصل بين اثنين‎ ol وتأكيدهاء وذلك‎ 
بالقسمء فذكر تعالی في كتابه‎ Gl, بالشهادة‎ 
النوعين حتئ لا يبق لهم حجةء فقال «شهد‎ 

الله أنه لا إله إلا i‏ الآية. "Mj Jü,‏ 
Ue d qu‏ إن قيل كيف eS‏ 1 
بالخلقٌ وقد ورد ue‏ عن نسم لير ui far‏ 


أحدها أنه ل eim‏ 


اجيب عنه بوجوة. 


مضاف» فتقدير والتين ورب التين. والثاني |9 


١ المنافقون/‎ O) 
۱۸ ال عمران/‎ )۲( 
۵۳ یونس/‎ )۳( 
Y التین/‎ )4( 
التین/۱‎ (o) 

۲۳ الذاریات/‎ CO 


الاقسام إِنّما تکون بما یعظمه المیم أو یجله 
وهو فوقه. والله تعالی ليس فوقه شيئ ۰ فأقسم 
تاره بنفسه 200 بمصنوعاته لأنّها تدل على بارئ 
وصانع OW‏ ذكر المفعول يستلزمٌ ذكر الفاعل. 
والثالث Ol‏ الله eu‏ بما شاء من خلفه وليس 
قال أبو القاسم 
القشيري القسَم بالشيئ لا يخرج عن وجهين اما 
لفضيلة كقوله تعالن #وطور DO uuo‏ 
لمنفعة نحو udi‏ والزیتون4") وقال غيره: 
أقسم الله تعالئ بثلأثة أشياء بذاته نحو #فوربٌ 


" 1 HT 
إلا بالله.‎ LA لأحدٍ أن‎ 


السماء والأرض C4 d|‏ وبفعله نحو 
#والسماء وما flal‏ وبمفعوله نحو: 


"Qs np quU‏ والقتم Up‏ ظاهر 
كالآيات السابقة وبا مُضْمَرٌ وهو قسمان: قسم 
دلت عليه اللام نحو: لبون في آموالکم6 ۰ 
o Las,‏ عليه المعنى نحو ib‏ منكم الا 
cu duy MM ICT‏ عل 
الألفاظ الجارية مجری VÀ!‏ ضربان: kae‏ 
ما يكون لغيرها من الأخبار التي ليست e‏ 
فلا يُجاب بجوابه كقوله تعالی #إوقد آخذ 
ميثاقكم إِنْ كنتم C euge‏ ونحو #فیحلفون 
لهم كما ees e‏ فهذا ونحوه يجوز 

Si‏ يكون قسما 3t‏ يكون Ye‏ لخلوه 
الجواب . والثاني ما يتلقئ بجواب القَسَم Do‏ 
تعالل «وإذ أخذ الله ميثاق الذين أوتوا الكتاب 
CULA‏ وقال ابن القَيّم: eel‏ أله سبحانه 
E qux Qd gpl ies solo esi‏ 
المقدّسة الموصوفة بصفاته أو UU‏ المستلزمة 


تقديره والله . 


(Y)‏ الشمس/ه 
(۸) النجم/۱ 

(9) ال عمران/ YA‏ 
(۰) مریم/ ۷۱ 
(۱۱) الحدید/۸ 
(۱۳) المجادلة/ ۱۸ 
(۱۳) ال عمران/ ۱۸۷ 


۱۳۷ 


لذاته وصفاته» واقسامه ببعض المخلوقات دلیل 
على el‏ من عظیم آياته. فالقّسَم Up‏ على جملةٍ 
Aux‏ وهو الغالب» IMP‏ على جملة طلبية 
كقولك «فورئك eel‏ أجمعين. عما كانوا 
یعملون" مع OÍ‏ هذا القسم قد يراد به تحقيق 
Ludi‏ عليه فيكون من باب الخبر» وقد يراد به 
تحقيق LLLI‏ فالمقسم عليه یراد بالقسم توكيده 
وتحقيقه فلا بد |0 يكون مما خسن فيه وذلك 
كالأمور الغائبة والخفية إذا أقسم على ثبوتها. 
فأمّا الأمور المشهورة الظاهرة كالشمس والقمر 
والليل والنهار فیقیم بها ولا mi‏ عليهاء وما 
Lf‏ عليه DI‏ فهو من آیاته. فيجوز أن يكون 
مقسّما به ولا پنعکس. 

القسمة: 
Répartition, division, part, lot‏ 


Allotment, division, part, lot - 


L3 iud وود اسم من‎ prs 

مصدره القسم بالفتح . pus" E MP‏ ۳ 
النصيب. وعند الفقهاء هي عبارة عن تعيين 
gu Šal‏ أي e mS MEAM‏ من 
المنافع والأعيان المنقولة كالحيوان وغير 
المنقولة كالعقار والعرض» فيتناول قِسمة الأعيان 
وقسمة المنافع iU LU‏ بالمهاباة ولا تعري 
القسمة مطلقًا عن معن افراز هو أخذ عين حقه 
ا ا a‏ لد ما من 
ء معيّن ET‏ وهو مشتمل vt‏ النصيبين» Sis‏ 

i re‏ ا ا 
من صاحبه فكان افراژا والبعض كان لصاحبه 
فصار عِوَضًا ue‏ فى يد صاحبه فكان (Jobs‏ 
في معيّن لكن جعل الغالب في المثلي أي 
المكيل والموزون والعددي المتقارب الإفراز 
لعدم التفاوت» وجعل الغالب في غير المثلي 


(۱) الحجر/ ۹۳-۹۲ . 


TERT 
شريك حصته بغيبة‎ a فيأخذ‎ zum المبادّلة‎ 
والإفراز كالوزن‎ a به‎ Jas فعل‎ NET 
لا يفوت‎ ol وشرظها‎ TOM والكيل والعدد‎ 
كانت يفوت بها المنفعة لا‎ Op المنفعة بالقشمة‎ 
يقسم جبرّا کالبثر والحمام وسببها طلب الشركاء‎ 
أو بعضهم الانتفاع بملكه وحكمها تعيين نصيب‎ 
واحد منهم حتئ لا يكون لکل واحد منهم‎ US 
تعلق بنصيب صاحبه. هكذا في البرجندي‎ 
والدرر ومجم البر کات . ویطلق القسمة عند هم‎ 
وقیل على النوائب‎ bs أيضًا على النوائب‎ 
المحاسبون‎ Ul, . الموظفةء وقیل غير ذلك‎ 
تحصیل عدد ثالث‎ sae عدد على‎ iati فقالوا‎ 
إذا صرب في العدد الثاني عاد العدد الأول‎ 
ويسمّى العدد الأول مقسومًا والثانى مقسومًا عليه‎ 
والثالث خارج القسمة. فإذا أردنا قسمة عشرة‎ 
على خمسة مثلاً طلبنا عددًا إذا ضربناه في‎ 
الخمسة حصل عشرة فوجدناه إثنين فهو خارج‎ 
القسمت. والعدد الأول أي العشرة المقسوم‎ 
والثاني أي الخمسة المقسوم عليه. ثم القسمة‎ 
قسمة الصّحاح على الصحاح أو الكسور أو‎ ul 
قسمة الکسور على الكسور أو الصحاح» وطرق‎ 
أعمال تلك الأقسام البراهين تُطلب من‎ 
شرحنا على ضابط قواعد الحساب وتسمّئ‎ 
بالتقسيم أيضًا. والقسمة المنحهّلة عند المنجمین‎ 
من المحاسبين عبارة عن ضرب الخارج من‎ 
المقسوم عليه بمرتبة‎ Rec, الضرب. وحاصله أن‎ 
في كتاب البرجندي الذي هو‎ al القسمة: كما‎ 
Ha زیج الغ بيك بقول: إن بقولوا:‎ de شرح‎ 
العدد إن یقسم على ذلك العدد المنحظ فالمراد‎ 
عليه يصير منحظا بمرتبة واحدة‎ 0 i 
إعلم أن موضع 2 لحد کل كوكب‎ . 

1 يصل úp‏ يُسمّ درجة القسمت ويقولون 


ical 


۱۳۸ 


لصاحب الحدّ لتلك الدرجة القاس . úis‏ 
الحكماء والمتكلمون فقالوا القسمة وتسكى 
بالتقسيم آیضا. Ul‏ قسمة الكل إلئ الأجزاء 
وهي تجزئة الكل وتحليله إليها Ul,‏ قسمة الكلي 
لین جزئیاته وهي ضم قبود AJ Use‏ لیحصل 
بانضمام کل قيد إليه أي لین ذلك الكلّي مفهوم 
يُسمّئ ذلك المفهوم المقيد UIS‏ بكسر القاف 
بالنسبة إلى هذا الكليء كما يسمّئ هذا الكلي 
EET‏ ومورد القسمة المي الیل ذلك 
المفهوم المقید. وكما (eM)‏ کل قسم بالنسبة 
gl‏ قسم آخر قسيمًا على وزن فعيل. ثم إِنَّ 
قسمة الكل إلى الأجزاء Ub‏ أن يوجب الانفصال 
في pu‏ أو لا. فالاولی هي القسمة 
الخارجية وتسم آیضا بالقسمة الانفکاكية 
والفکية والفعلية وهي الفصل والفك. سواء كان 
بالقطع (MÀ,‏ قطعية أو بالکسر ونسمّی كسرية. 
والفرق بینهما أن القطع يحتاج إلى آلة توجب 
الانفصال بالنفوذ فيه والکسر لا یحتاج إليها أي 
إل تلك الآلة. والثانية أعنى القسمة التى لا 
توجب انفصالاً في الخارج هي القسمة الذهنية 
وتسمی أيضًا بالقسمة الفرضية والقسمة الوهمية 
وهي فرض شيء غير شيءء وريّما یفرّق بينهما 
o‏ الفرضية ما يكون بفرض العقل Qs‏ 
والوهمية ما هو بحسب التوهّم (Uim‏ فللفرضية 
معنيان أحدهما أعمٌّ من الآخر. ثم الفرضية 
بالمعنى الأعم أي المقابلة للخارجية ol Új‏ 
يكون بمجرّد الفرض من غير سبب حامل عليه 
أو يكون بسبب حامل عليه كاختلاف عرضين 
قارين أي متقررين في محليهما لا بالقياس إلى 
غيره كالسواد والبياض في الجسم الابلق» أو 
غير قارين أي غير متقررين في محليهما باعتبار 


€ 


ez‏ بل بالإضافة إلى غيره كمماستين أو 


محاذاتين. وتومُم البعض Ol‏ القسمة الواقعة 
بسبب اختلاف عرضين من القسمة الخارجية OM‏ 
محل السواد يجب Ob‏ يكون مغايرًا لمحل 
البياض في الخارجء وكذا ما بين وما يحاذي 
من جسم جسمًا يجب ol‏ يغاير بما بين أو بما 
يحاذي منه جسمًا آخر. وقال القِسمة منحصرة 
في ثلأثة أقسام Up VN‏ مؤدّية إلى الافتراق 
وهي الفكية أو لاء وحيئئكٍ ÚJ‏ أن تكون موجبة 
للإنفصال في الخارج وهي التي باختلاف 
عرضین أو في الذهن وهي الوهمية. والحق ol‏ 
اختلاف الأعراض لا cx.‏ انفصالا فى 
الخارج S‏ الجسم إذا كان متصلاً واحذا في 
نفسه ثم وقع ضوء dde‏ بعضه و jy‏ جسم 
uel‏ أو حاذاه Gp‏ نعلم ضرورة أنه لا يصير 
بذلك جزئين منفصلاً أحدهما عن الآخر في 
الخارج حت إذا زال عنه تلك الأعراض عاد 
إلى الحالة الأولئ فصار متصلاً واحدّاء بل هذا 
الاختلاف باعث للوهُم على فرض الأجزاءء 
وحينئذ يقال الانفصال Ú‏ في الخارج كما 
بالقطع والكسر Ub‏ في الوَهُم» UB‏ بتوسّط آمر 
باعث كما باختلاف الأعراض أو لا بتوسّط كما 
بالوغم والفرض. فیظهر أن القسمة OUS‏ 
انفكاكية 
قسميهاء وغير الفكاكية وهي قسمة ذهنية وتستی 
وهمية وفرضية أيضّاء وتنقسم إلى القسمين 
المذکورین. هذا هو الضبط. وقد يفرّق بين 
الفرضية والوهمية بما مَرٌ ويجعل ما باختلاف 
الأعراض قسيمًا للوهمية المجرّدة. bly‏ كان 
قسمًا من الوهمية بالمعنى الأعم فحینتذ وجه 
الانحصار في الثلاثة bl‏ يقال الانفصال إِمَا في 
الخارج وهي الفكية Up‏ في الوَهُم والذهن» 
p hl uj‏ باعث وهي التي باختلاف 


وهي قسمة خارجية منقسمة إلى 


Ly 


)١(‏ چنانکه در برجندي شرح زيح الغ بيكي میگوید اگر گویند اين عدد رابران عدد منحط قسمت کنند مراد آن باشد كه مقسوم 
عليه را بيكمرتبه منحط كيرند انتهئ بدانکه موضع تسبير بحد هر كوكب که برسد انرا درجه فسمت نامند وصاحب حد آن 


درجه را قاسم كويند. 


۱۳۹ 


<< القشر 


الأعراض أوْ لا وهي المسماة بالوهمية 
المحضة. فظهر Oi‏ الوهمية والفرضية يطلقان 
على المعنئ الاخش. فالتقسيم XX‏ وعلى 
المعنى الأعم فالقسمة ثنائية . 


اعلم أنَّ القسمة الوهمية من خواصٌ الكم 
وعروضه للجسم وسائر الأعراض بواسطة اقتران 
الكمية والقسمة الفكية لا يقبله الم المتصل . 


ثم Db uer‏ قسمة الكلي إل sum‏ 
نوعان حقيقية واعتبارية لأنْ القيود المتخالفة 
المنضمّة إليه D]‏ كانت متباينة تسى قسمة حقيقية 
كقسمة العدد إلى الزوج والفرد bb‏ كانت 
متغايرة تُسمّئ قسمة اعتبارية كتقسيم الإنسان إلى 
الضاحك والکاتب» والمقسّم أبدًا يكون مفهومًا 
Cs‏ صادقًا عل جميع آفراده. والأقسام تكون 
مفهومات كلّية. كل منها صادق على بعض أفراد 
المقسم. فقسمة المفهوم الذي هو المقسّم إلى 
المفهومات التي هي الأقسام مستلزمة لقسمة 
أفراد المفهوم الأول إلى أفراد المفهومات 
الأخرئ. وما قيل من أن قسم الشيئ قد یکون 
el‏ منه فکلام ظاهري ولیس بتحقيقي بخلاف 
الترديد XB‏ لا يقتضى ذلك 3 الفرق بين 
التقسیم والترديد ما هو بوجود A‏ المشترّك 
في التقسیم دون التردید . 


Posen 


في الجغميني كل قسمة ترد عل كل كلي 
فورودها بالحقيقة LS)‏ يكون على أفراده اد معناه 
بالحقيقة OÍ‏ أفراده بعضها كذلك وبعضها كذلك» 
فالقسمة في الحقيقة عبارة عن قسمة الكل إلى 
أجزائه التي تحليله وتجزتته إليها دون الكلي إلى 
جزئياته وضم قيود متخالفة لبحصل بانضمام كل 
قيد قسم إذ هي في اللغة Qus‏ عن Ge!‏ 
وهي في الأول دون UI‏ لكنهم يستعملون 
الثانية أكثر حت قال العلامة التفتازاني إن 
التقسيم GÀ‏ يكون للمفهوم )3 يلزم RE‏ 


الشيىئ إلول نفسه (b‏ مباينه. ويؤيّده ما قال 
المولوي عبد الحکیم قي حاشية القطبي إن کل 
تقسیم بالنظر إلى مفهوم القسمة قسمة الكلي إلى 
الجزئیات. وبالنظر إلى الحاصل من القسمة 
قسمة الكل إلى الأجزاء. 
تقسیم اخر 

لقسمة الكلي إل جزئیاته قال مرزا زاهد 
في شرح il‏ الموافت: في سفق أن .الرنجود 
مشترك : التقسیم یتصوّر على أربعة آوجه: الأول 
ol‏ یلاحظ المقسّم والأقسام على التفصیل كما 
ینقسم الوجود إلى وجود الواجب والممکن؛ 
ووجود الممکن إلى وجود الجوهر والعرض. 
والثاني أن یلاحظ المقسّم والاقسام على 
الاجتماع كما یقسم وجود كل نوع إلى وجودات 
أفراده. والثالث ob‏ یلاحظ الاقسام على 
الاجمال دون المقسم كما یقسم الوجود إلى 
وجودات الأشخاص ووجود الجوهر والعرض 
إل وجودات أنواعهما. والرابع عکس الثالث 
كما يقسم وجود كل نوع إل وجرد SEE‏ 
والشخص انتهئ. del‏ أن القسمة العقلية قد 
تطلقٌ على مقابل الاستقرائية التيی تحصل 
بالاستقراء وقد Se‏ على مقابل اللفظية التي 
تتوقّف على الوضع والعلم بهء والاشتراك 
المعنوي واجب في العقلية دون اللفظية كما في 
تقسيم العين فإنّه موقوف على الوضع والعلم بهء 
ويختلف بحسب اختلاف اللغات ولا يمكن فيه 
الحصر العقلي. وقیل التقسيم في مثل العين 
UA‏ یستدعی الاشتراك المعنوي فإنه متناول 
باعتبار تأويله بالمسمّئ بلفظ العين M‏ لولا ذلك 
لكان ترديدًا. 
القشر : ۵ - Pell‏ 


بكسر الشين المعحمة وسكونها: جلد أي 
teh‏ وغرفا هو قشر الخشخاش. وفي اصطلاح 
الصوفية. عبارة عن علم الظاهر الذي ينظر أو 


pal 
Cei يتأمّل العلم الباطن. كذا في لطائف‎ 


Shortening, laundering, arrest, : القَضْر‎ 
confinement, castle, palace - 
Ecourtement, blanchissement d habit, 
arrét, emprisonnement, cháteau, palais 

quit‏ وسكون الصاد المهملة في اللغة 
الفارسية له عدد من المعانى: التوقيف. 
والاعادق والسّجنء والتوفّف لشيءء والتقلیل: 
ودق الثياب دلتبییضها) ومنه (القصار). وغسل 
الثياب» وأداء الصلاة الرباعية رکعتین (في 
السفر). وحلول الظلامء وهبوط اللیل» ونزول 
الستاثر. وغير ذلك. وإغماض العین؛ والضر 
(البناء العالي). كما في كنز اللغات" . 

وعند القراء هو lab la‏ كما سيجىء. 
وعند أهل العروض إسقاط الحرف الآخر 
الساكن وإسكان ما قبله إذا كان آخر الجزء سببًا 
خفيًا وهو يختص بالأسباب. والجزء الذي فيه 
القصر يسم مقصورا. فمقصور فاعلاتن 
فاعلاث بسكون التاء» ومقصور فعولن فعول 
بسكون اللام» هكذا في رسائل العروض العربية 
والفارسية. وعند أهل المعاني ويسمّئ qum.‏ 
والتخصيص أيضًا جعل بعض أجزاء الكلام 
مخصوصًا بالبعض بحيث لا يتجاوزه ولا يكون 
انتسابه الا ed‏ ولا يرد عليه اختض Xj‏ 
بالقيام . فانه لا تخصيص لجزء من أجزاء الكلام 
بالاخر لأنه لم تخص الفاعلية بزید بالقيام ولا 
مفعولية القیام بزید» وان لزم اختصاص القيام 
بزيد لکنه لیس اختصاص جزء بجزء بل صفة 
بموصوف لا من حيث الجزئية للکلام. فتقیید 
البعض التعریف بقوله بطريق معهود نحو العطف 


۱۳۳۰ 


والاستثناء ونحوهما للاحتراز عن مثل ذلك محل 
تأمل. وهو قسمان حقيقي وغیر حقيقي. ولما 
كان الحقيقي قد یطلق على ما يقابل المجازي 
وقد يطل على ما يقابل الاضافي كما يقال 
الصفة Ùj‏ حقيقية أو إضافية وقع الاختلاف فيما 
بينهم فاختار البعض أن المراد من غير الحقيقي 
وهو المجازي DY‏ تخصيص الشيئ بالشیی على 
معن أله لا يتجاوزه إلى غيره أصلاً jio Li‏ 
قصرًا وتخصيصًا حقيقيًا لاه حقيقة التخصيص 
المنافية للاشتراك. ولذلك يتبادر هذا المعنئ عند 
إطلاق التخصيص وما في معناه. Ul)‏ تخصيص 
الشيء بآخر على معنن Él‏ لا يتجاوزه إل بعض 
rate, U‏ تعن اش المي قر ياف 
للاشتراك ولذلك يحتاج في فهمه إلى قرينة 
is "‏ 

per‏ غير حقيقي. وفيه ol‏ القصر 
الإدّعائي يجب أن يدخل في غير الحقيقي مع 
ol‏ الإثبات لشيء والسلب عن جميع ما عداه 
fui]‏ داخل في القصر الحقيقي ولذا اختار 
البعض أن المراد من غير الحقيقى هو الإضافى 
c‏ القصر مطلقًا اضافي. فالحقيقي 
بالإضافة إل جميع ما عدا الشيء وغير الحقيقي 
بالإضافة إلى بعضهء فالحقيقي بأي معنى oj‏ لا 
يخلو عن شرب الا أن يدعى ان اصطلاح من 
القوم. DB‏ قلت تقسيم القصر إل الحقيقي 
والمجازي يستلزِمٌ استعمال القصر في المعنی 
الحقيقي والمجازي معًا. قلت المراد بالحقيقي 
ما یکون حقيقة بالنسية ال s, Gd‏ 
بالمجازي؛ M‏ فالقصر المقسم له معنی 
اصطلاحي يندرج فيه كلا القسمین حقيقة. ثم 
إن N‏ من الحقيقي وغير الحقيقي نوعان: قصر 


ob وفيه‎ 


(۱) بكسر وسکون شين معجمة يوست هر جيزى ودر عرف يوست خحشخاش. ودر اصطلاح صوفيه عبارتست از علم ظاهر كه 


نگاه باطن راكذا في لطاتف اللغات. 


)$5( بالفتح وسكون الصاد المهملة في اللغة باز داشتن وباز گردانیدن وبزندان كردن و واايستادن بجيزى وكم كردن وجامه كوفتن 
وجامه شستن ونماز چهار ركعت را بدو ركعت كردن ودر آمدن تاريكى ودر امدن شب وفرو هشتن پرده وغير آن وفرو 


خوابانيدن چشم وكوشك كما في كنز اللغات. 


۱۳۱ 


ya 


الموصوف علئ الصفة المعنوية وقصر الصفة 
المعنوية على الموصوف. والفرق بینهما ob‏ 
معنى الأول Di.‏ الموصوف ليس له غير تلك 
الصفة. لكن تلك الصفة يجوز bl‏ تكون حاصلة 
لموصوف آخر ويجوز ol‏ لا تكون حاصلةً له» 
ومعنى الثاني آن تلك الصفة ليست 1 لذلك 
الموصوف.ء لكن يجوز Í‏ يكون لذلك 
الموصوف صفات ويجوز أنْ لا يكون له صفة 
راهان واوا 34 ای تكو ما يزيد :آلا 
كاب ا او ARSC d i‏ 
يكاد يوجد i‏ الإحاطة بصفات الشىء. 
والثاني us‏ تحو ما في الدار الا زید بعلن Moe‏ 
ol‏ الكون فى الدار مقصور على زيد» ونحو لا 
Ia]‏ اللهء وقد يقصد به أي بالثانى المبالّغة 
لخدم الاعتداد بغیر المذکور كما یقصد بالیثال 
المذکور أن جمیع IA‏ في الدار ممن عدا زید 
في حکم المعدوم؛ ویکون هذا قصرا حقيقيًا 
GUI‏ لا قصرا غير حقیقی . فالحقیقی نوعان: 
حقيقي تحقيقًا وحقيقي BAT RUM‏ ویمکن 
آن .یر هذا فى قصر الموصوف على الصفة 
أيضًا fiy‏ على عدم الاعتداد بياقي الصفات. 
والفرق بين الحقيقي الإدّعائي والإضافي في 
موارد الاستعمال دقيق كثيرًا ما يلتبس أحدهما 
بالآخرء Piu‏ السامع الذكي لكلا يخبط لا 
OÍ‏ بين مفهوميهما fu, a‏ كما رهم td‏ 
والأول من غير الحقيقي نحو: #وما محمدٌ إلا 
رسول)“ أي اه مقصور على الرسالة Y‏ 
يتعدَّاها إلى التبرَّءِ من الموت استعظموه الذي 
هو من شأن الإله. والثاني منه نحو: قل لا 
اجذ نیما اوجي إليّ تُحرًّا e‏ طایم MAE‏ 
NI‏ أنْ یکون CI ER‏ الایة. sp‏ لیس الغرض 


١414 آل عمران/‎ )١( 
۱6۵ الانعام/‎ )۲( 
۱۷۱ النساء/‎ )۳( 
۲۵۸ البقرة/‎ CO) 


الحصر الحقيقي بل الرَّدَ على الکفار الذين کانو 
odd‏ ال وال gis‏ الخنزیر وما i‏ لغیر 
الله به وكانوا يحرّمون كثيرًا من المباحات. e‏ 
ء 2 و ۶ 
W Di idel‏ من قصر الموصوف على الصفة 
وقصر الصفة على الموصوف ضربان EY‏ |6 
تخصیص al‏ بصفة دون آخری أو مكان آخری» 
واما تخصيص صفة p‏ دون آمر آخر أو مکان 
ri‏ آخر. والمخاطب بالضرب الأول من کل 
منهما مَنْ يعتقد الشركة أي شركة صفتين أو أكثر 
في موصوف واحد في قصر الموصوف على 
الصفة» وشركة موصوفين أو أكثر في صفة 
واحدة فى العكس Mis,‏ هذا القصر قصر أفراد 
لقطع ds‏ نحو Sj up‏ واحده“ 
خوطب به مَنْ axe‏ اشتراك الله والأصنام في 
الألوهية. والمخاظب بالضرب الثاني من كل 
منهما مَنْ يعتقد العكس ولب edi palo‏ عاب 
المخاطب Dex‏ .5" الذي s~‏ 
ويُميت Ma‏ خوطت به ترود الذي اعتقد أنه 
المُحيي والمُميت دون الله» أو تساويا exe‏ 
ماه ع ا Wee‏ 
Ul‏ قائم أو قاعد ولا يعرفه على التعیین؛ 
شاعر إل زيد لمن يعتقدٌ ان الشاعر Új‏ زيد ۳ 
عمرو من غير D].‏ يعلمه على التعيين. قال 
المحمّق التفتازاني هذا التقسيم لا يجري في 
القصر الحقيقي إِذْ العاقل لا axe‏ اتصاف pi‏ 
بجميع الصفات ولا انّصافه بجميع الصفات غير 
صفة واحدة ولا پردده LA‏ بين ذلك وكذلك 
N‏ تراک ل ل نو لا 
تبوتها للجميع غير واحد ولا يردّدها أيضًا بين 
الجميع . قال صاحب الأطول وفيه نظر oy‏ 


~! 


۱۳۳۳ 


القصر الحقيقي يصح أذ یکرن لردٌ اعتقاد أنَّ في 
الدار زیذا مع UAE‏ ماء فيقال في رده ما في 
الدار M‏ زید 4 لا بد لفي ساق ما من 
عموم التفي كما لا یخفی لصحة قولنا ما في 
البلد من غلمانه الا زيد لمن اعتقد Db‏ جمیع 
غلمانه فى البلدء أو يردّد المسئد بين غلمانه أو 
M rem‏ الها مر یی من رشان عل 
أنه لا مانع من $5 اعتقاد الشركة بالقصر فیکون 
قصر آفراد وقلب اعتقاده به فیکون قصر قلب 
والتعيين کذلك نعم لا يجب ol‏ یکون 
المخاطب به واحدًا من هؤلاء بل يحتمل ol‏ 
يكون خالي الذهن. ومن بدائع قصر القلب ما 
تريد به الشركة فكان كالجامع للقصر ونقيضه اد 
القصر قد يكون لقطع الشركة ولا يكون للشركة 
فيكون الكلام معه كالجامع بين المتنافيين» وفيه 
السحر الواضح الذي يوجبٌ الحْسْنَ والتزیین 
كقوله تعالی : Sun ly‏ للناس ép CO,‏ 
5( للناس للتخصیص وقصر القلب وذلك ۳ 
يتحقّق بجعل الناس للاستغراق أي eu.‏ الناس 
ara.‏ 
العرب فقط» فصار بذلك القصر رسالته مشتركة 
بين الناس منتقلاً من الخصوص إلى العموم؛ 
وهذا من دقائق القصر انتهی . 
فائدة : 


à 


ردا لاعتقاد مَنْ ادع 4j «b‏ 


في DUC‏ كد ايھم کر من انان هن 
الا حتصاص الحضر ولیس کذلك tols‏ 
الاختصاص شيءٌ he pap‏ آخره Tn‏ 
بينهما 9b‏ الحَضر نفي غير المذكور وإثبات 
المذكور والاختصاص قصد الخاص من جهة 
خصوصه. بیان ذلك bi‏ الاختصاص افتعال من 
الخصوص والخصوص مرب من شيئين أحدهما 
عام مشتّرك بين شيئين أو أشياء والثاني معنى 
منضمٌ «J|‏ يفصله عن غيره كضرب زيد Jp‏ 
اخس من مطلق الضرب. فاذا قلت ضربت زیئا 


() النساء/۷۹ 


c‏ بضرب عام وقع منك علی 

خاص فصار ذلك الضرب المخیر به خاضًا لما 
انضم إليه منك وعلئ زيدء وهذه المعاني الثلائة 
أعني مطلق الضرب» وكونه وقعًا منك وكونه 
واققا على زيد قد يكون قصد المتکلم لها 
لائتها علئ السواء» وقد cA‏ قصده لبعضها 
(e‏ بعض ويعرف ذلك بما ابتدأ به کلامی bp‏ 
الابتداء بالشيئ V dd‏ الاهتمام به éi‏ هو 
الأرجح في غرض MT‏ فإذا قلت زيدًا 
ضربت علم Ol‏ خصوص الضرب على زيد هو 
المقصودء ولا شك أن کل مركب: من Falk‏ 
وعام له جهتانء فقد يقصد من جهة عمومه وقد 
يقصد من جهة خصوصهء والثاني هو 
الاختصاص واه هو الأهم عند المتكلّم وهو 
الذي قصد افادته السامع من غير تعرض ولا 
قصد لغيره plik‏ ولا نفي» ففي الحصر معنى 
زان de‏ وهو نفي .ما دا المذکور. 


Fall of many syllables (in T 
prosody) - Suppression de plusieurs 
syllabes (en prosodie) 


بفتح القاف والصاد المهملة عند أهل 
العروض اجتماع العصب والخرم» كذا في 
عنوان الشرف وجامع الصنائع . 
القصيدة : 
بالصاد المهملة عند البلغاء عبارة عن قطعة 
e‏ في 2 Ml uu‏ وفي مجمع 
الصنائع يذكر oU‏ القصيدة عند العرب غير 


محدودة بعدّدٍ من الأبيات فيمكن ol‏ تصل إلى 
خمسمائة بيت › úly‏ فصحاء العجم فلا برون 


الزيادة عل ËL‏ وعشرین بیتا مستحسنة . 
وكل قصيدة Je‏ على أبيات التشبیب 
فیلزم v Sí‏ الشاعر في آخرها على 


Poem - 6 


۱۳۳۳ 


(التخلص) وهو الب أو الإسم الذي يخترعه 
لنفسه مثل. سعدی. حافظ وامثال ذلك. وهو 
واسطة للانتقال من الغزل إلى المدح بوجه 
مناسب واذا لم یذکر التخلص في القصيدة فإنها 
uns‏ مقتضبة. Ul,‏ إذا لم يكن فیها تشبیب بِأَنْ 
يبدأ القصيدة بالمدح فيسمونها مجدّدة. وقد مز 
تفصيل التشبيب والمقتضب. 


واعلم أيضًا «b‏ إذا جيئ في القصيدة 
ببيتين أو ثلاثة أبيات مصرّعة فجائزء والمراد من 
المصرّع هو المطلع. وبعضهم على أن المطلع 
هو البيت الأول فقط . ولكن من المستحسن إذا 
أريد الإتيان بمطلع آخر of‏ پشار لذلك qued‏ 
والقصيدة لها E‏ آخر وهو ol‏ يكون الشعر 
Gily‏ غير مجزوء) 


Judgement, decision, sentence, : القضاء‎ 
destiny, accomplishment, execution, 
judgeship - Sentence, jugement, arrêt, 

destin, sort, accomplissement, exécution, 
juridiction 
بالفتح وتخفيف الضاد المعجمة في اللغة‎ 
#وقضئ‎ uus يستعمل لمعانٍ» الأمر قال الله‎ 
والخکم قال الله‎ CO تعبدوا الا‎ VT ar; 
والفعل مع‎ Pht ما نت‎ ox تمالی‎ 
الاحکام قال الله تعالی: «فقضاهن سبع‎ 


القضاء 


سموات؟*۲ أي خلقهن مع الإحكام والاعلام 
والتبیین قال تعالی وقضینا إلى بني إسرائيل في 
الکتاب CSS‏ واقامة الشيئ مقام غیره - 
وآداء الواجب - والتقدیر - والاتمام - والقتل 
وغيرها. والاصولیون یستعملونه في الاتیان d‏ 
الواجب ویقابله سبق. والفقهاء 
یستعملونه في الالزام کذا ذکر في الكافي. وفي 
الخزانة أن القضاء في اللغة بمعنی الالزام وفي 
الشرع قولٌ Eo‏ يصدرٌ عن ولاية عامة. وقیل 
هو في الشرع QM‏ الخصومات . Qu)‏ 
المنازعات: ولا yes‏ أن هذا صادق على 
الفصل والقطع الصادرين عن الخليفة» وكذا 
المذكور في الخزانة يصدق على القول الملزم 
الصادر عن الخليفة» كذا في البرجندي وقد مر 
DUE PC PETENTE‏ 
قاضیّا . T‏ القضاة هو المتصرّف في القضاء 
تقليدًا MS YS‏ في جامع الرموز. وفیه في 
کتاب الدعوئ أن القضاء على نوعین: قضاء 
إلزام ویسمّی بقضاء المُلْك والاستحقاق AAi‏ 
وقضاء تركب والفرق تا عن وجه الأول 
أله لو صار أحدٌ Can‏ عليه فى l-‏ بهذا 
القضاء لا يصير CARS‏ له فى تلك الحادثة AÍ‏ 
مخ TOMATE SETTE‏ 
مقضيًا له بعد إقامة A‏ والثانى آله لو Ši‏ 
ثالث وأقام xL‏ قبلت في قضاء الترك úh‏ في 


الأداء وقد 


)١(‏ بالصاد المهملة نزد بلغا عبارت است از غزلى كه زياده ازدوازده بيت باشد. ودر مجمع الصنائع مى آرد قصيده نزد عرب 


حدى معين ندارد چنانچه از پانصد بيت زياده ميكويند وفصحاى عجم نهايت مستحسنة آنرا صد وبيست بيت مقرر نموده اند 
وهر قصيده كه مشتمل باشد برابيات تشبيب لازم است كه أن راتخلص بيارند وان انتقال است از اسلوب تشبيب بمدح 
ممدوح بوجهى مناسب وهر قصيده كه درو تخلص بود آنرا مقتضب كويند وآنکه از تشبيب عاري باشد چنانچه از ابتدا در 
مدح شروع كند آنرا مجدد نامند وتفصيل آنها در لفظ تشبيب ولفظ مقتضب گذشت ونيز بدانكه در قصيده دو بيت وسه بيت 
مصرع اكربيارند رواست ومراد از مصرع مطلع است وبعضى برانند كه مطلع همین بيت اول است وبس اما مستحسن ان 
است كه چون خواهند كه در قصيده مطلع ديككر اندازند اشارتى بدان نمايند انتهئ. وقصيده بمعن شعر وافي غير مجزو نيز 


. آید‎ 
۲۳ الاسراء/‎ OD) 
۷۲ [ab )۳( 
۱۲ فصلت/‎ (C£) 
E الاسراء/‎ Co) 


القضاء 


۱۳۳ 


قضاء an‏ فلاء إلا إذا gesi‏ تلفي المُلْك من 
جهة المقضی له. مثلاً دار فى ید رجلین ادع 
آحدهما الکل والآخر النصف وبرهنا (Um‏ 
فالدار لمدّعي الكل النصف بقضاء الالزام dV‏ 
خارج بالنسبة إلى النصف الذي هو في ید 
مدّعي النصف وبينة الخارج ترجح على XS‏ ذي 
الید. والنصف الاخر بقضاء الترك 3 لا ur‏ 
هذا النصف مدعي النصف اتتهئ. Gy:‏ القضاء 
عند المتكلمين والحكماء gui‏ السید. السّند فى 
شرح المواقف: di Las‏ تعالی عند الاشاعرة 
هو إرادته الأزلية المتعلّقة بالأشياء على ما هى 
عليه فيما لا يزال ور إيجاده إيّاها على jd‏ 
مخصوص وتقدير معيّن معتّبر في ذواتها 
وأحوالها. Gl,‏ عند الفلاسفة فالقضا عبارة عن 
عليه بما يبغي ol‏ يكون عليه الوجود حت 
يكونَ على Imi‏ التظام وأكمل الانتظای وهو 

peser‏ عندهم بالعناية الأزّلية التي هي مبداً 
لفيضان الموجودات من حيث جملتها على 
أحسن الوجوه وأكملهاء ly‏ عبارة عن 
خروجها إلى الوجود العيني بأسبابها على الوجه 
الذي تقرّر في القضاء انتهین: قیل هذا یخالف 
ما فى مشاهیر الکتب الحکمية قال المحقّق 
ocn‏ في شرح الاشارات cle]‏ أنَّ القضاء 
عبارة عن وجود جميع الموجودات في العالّم 
العقلي مجتمعةً _ AAA,‏ على سبيل الابداع 
sad‏ “غبارة de ٠‏ وجرده. الخارجية dis‏ 
واحذا بعد واحد. JU,‏ فى المحاكمات Ui‏ 
العناية فهر علم di‏ تعالی بالموجودات علیل 
أحسن النّظام والترتيب وعلئ ما يجب Ob‏ يكون 
لكل موجود من الالات. بحيث eie‏ 
الكمالات المطلوبة منه عليها. والفرق بينها وبين 
القضاء Ol‏ في مفهوم العناية تفصيلاً و هو تعلق 
العلم بالوجه الأصلح eU‏ الأكمل الأليق 


۳۷ الاحزاب/‎ O) 


(۲) الحجر/ ۲۱ 


بخلاف القضاء p‏ العلم بوجود الموجودات 
an‏ انتهی . وفي التفسیر الکبیر في تفسیر قوله 
تمالی Vb os‏ الله مفعولا»“ في De‏ 
الأحزاب القضاء ما كان مقصودا فى الأصل 
والقدر ما يكوت IUD‏ .لهء بمثاله من كان يقصد 
مدينة فینزل في طريق تلك المدينة قرية بس منه 
ol‏ یقول ما جنت إل هذه القرية LU,‏ قصدي 
إلى المدينة وان كان جاءها ودخلها فالخیر كله 
بقضاء. وما في العالم من JA‏ فهو بقدّرء 
وهذا ظاهر على قول المعتزلة القائلين بالتوليد 
والفلاسفة القائلين بوجوب کون الأشياء على 
وجوه. قالوا النار GA‏ للنفع.ء فوقع GU!‏ 
أسباب توجب احتراق دار زيد. Gl,‏ أهل السنة 
فيقولون أجرى الله عادته بكذا أي له ol‏ يحرق 
النار بحيث عند إنضاج اللحم تنضج وعند 
مساس الثوب لا تحرق. ألا ترئ Vi‏ لم تحرق 
إبراهيم مع قوتها وكثرتها لكن خلقت على غير 
ذلك الوجه لإرادته ولحكمةٍ um‏ ولا يُسأل 
Le‏ يفعل. Jy»‏ ما كان في مجری عادته 
تعالى على وجه يدركه العقول البشرية نقول 
بقضاء وما يكون على وجه يقع لعقل قاصر أنْ 
du‏ لم كان DU,‏ لم يكن عل خلافه نقول 
p‏ انتهئ كلامه. وفي التلويح القضاء من الله 
تعالل هو الأمر أولاً والقدر التفصيل بالإظهار 
والإيجاد وفي كلام الحكماء أنَّ القضاء عبارة 
عن وجود جميع المخلوقات في الكتاب المبين 
i‏ تسیر خر ARD, deo‏ وا 
عبارة عن وجودها مفصّلة منزلة في الأعيان بعد 
حصول الشرائط» كما قال عز وجل obb‏ من 
شيء Mi Uxe Vp‏ وما ES du‏ 
علوم۰۳4 deis‏ منه ما یقال: القضاء ما في 
الیلم والقذر ما في الارادة» وقد يقال o]‏ الله 
إذا أراد JU E‏ له كن فيكون. فهناك شيئان 


۱۳۲۵ 


الارادة والقول. فالارادة قضاء والقول قدذر. ثم 
القضاء قسمان قضاء I‏ وقضاء ميرم ويجيء 
في لفظ اللوح. وقد Sa‏ بيان القضاء oM‏ في 
لفظ الحکم إيضًا. 

القضايا : 


- Propositions innées, spontanées ou 


Innate propositions, or natural 


naturelles 

قياساتها معها وهي ما یحکم العقل انيد 
بواسطة pl‏ لا يغيبٌ عن الذهن عند تصوّر 
الطرفين» كقولنا الأربعة زوج سیب وسط حاضر 
في الذهن وهو الإنقسام بمتساويين» BT KT‏ 
ت في الحال Si‏ الأربعة منقسمة بمتساویین » 
Uis,‏ كان كذلك op‏ زوجء فالأربعة زوجء 
وتسمّی فطريات أيضًا وقد سبق. 
القضايا الإعتبارية : 
Propositions fictives‏ 

Là‏ من المحسوسات والمشاهّدات وقد 


Fictive propositions - 


Proposition - Proposition : القضيّة‎ 


بالفتح عند المنطقيين ويسم خبرًا وتصديقا 
usan‏ رقع في فرح pue‏ والعضدي» وهو 
قول ol e‏ يقال لقائله al‏ صادق فيه أو 
کاذب . فالقول =i‏ من الملفوظ والمعقول: هو 
جنس یشتمل الاقوال التامة والناقصة. eis‏ اعتبر 
bf ine‏ يقال لقائله الخ 3p‏ لا يلزم ol‏ يقال 
بالفعل لقائله إنه صادق فيه أو كاذب ولا يرد قول 
المجنون والنائم زيد قائم I ÓY‏ منهما في نفس 
ob p‏ كان صادقا أو es‏ في كلامه. 3 أنه 
لا Ju‏ لهما NI‏ صادق أو كاذب في العْرْف» 
لاد لا منهما ملحق بألحان الطيور ليس بخبر 
ولا uai ceu]‏ عليه في التلويح وقد سبق تحقيق 
التعريف أيضًا فى لفظ الخبر والصدق أيضًا. 
وتحقيق أجزاء القضية نها ثلاثة أو أربعة قد مَرّ 


ال 


القضية Új‏ حملية أو شرطية. قالوا إِنْ كان 
المحكوم عليه والمحكوم به قضيتين عند التحليل 
أي عند حذف ما يدل على العلاقة بينهما من 
النسبة الحكمية میت شرطية والاً میت حملية. 
xs Ud‏ بالتحليل لا طرفي الشرطية ليسا 
تضيين! aUe. act ll BE‏ اعمال" Ldi‏ 
والكذب عنهما حينئذء بل عند التحليل GN‏ إذا 
قلنا إِنْ كانت الشمس طالعةً فالنهار موجود 
وحذفنا ol‏ والفاء الموجبتين للربط بقي الشمس 
طالعة والنهار موجود وهما قضيتان. وفيه أنّهما 
لا يصيران قضيتين عند التحليل ما لم يتحقّق 
الحكم فيهماء ولا يدفعه oÍ‏ يراد بالقضيتين 
القضيتان بالقوة Xue à‏ يلزم استدراكُ قيد 
التحليل. وأجيب ob‏ المُراد قضيتان بالقوة القريبة 
من الفعل. وأورد عليه Ol‏ قولنا زيد عالم نقيضه 
زيد ليس بعالم حملية مع أن طرفيها قضيتان. 
NET‏ ی ME‏ 
ولا في قوة المفرد وهو ما يمكن أن يعبّر عنه 
بمفردء وأقلها ol‏ يقال هذا SIS‏ أو هو هو أو 
الموضوع المحمول ونحو ذلك» بخلاف الشرطية 
]39 لا يقال فيها ان هذه القضية تلك القضيةء ٠‏ بل 
يقال D]‏ تحمّقت هذه القضية تحقّقت تلك أو 
يقال ابا ان cand;‏ هذه القضية أو تلك القضية. 
وفيه أله يمكن eu)‏ فيها LAÍ‏ بالمفرد وأقلّه bi‏ 
هذا ملزوم لذلك أو معاند له. والتحقيق .الذي لا 
يحوم حوله اشتباه هو أن يقال القضية إن لم 
dy‏ في شيءِ من طرفيها Lu‏ فهي GR‏ 
كقولك : الإنسان حیوان. وان وجدت فان كانت 
مما لا ma‏ أن تكون Z5‏ كأنْ تكون النسبة 
تقييدية کقولنا : الحيوان الناطق جسم ضاحك» أو 
امتزاجية ونحو ذلك فهي أيضًا حملية. وإن كانت 
مما لا یصلح أنْ تكون تامة ol UB‏ یوجد في 
أحد طرفيها فهي أيضًا حملية كقولنا زيد أبوه قائم 
لألّه لا E‏ من ملاحظة النسبة إجمالاً ليمكن 


A 


القطاع ۱۳۳۹ 


الحکم با لاتحاد. والمراد بالملاحظة الاجمالية أن 
لا بلتفت إلى النسبة قصدًا بل إلى المجموع من 
حيث المجموع. Uy‏ أن یوجد فیهما ما Up‏ 
أن تکون ملحوظة إجمالاً ge‏ أيضًا dm‏ 
کقرلنا : زید فائم يناقضه زید لیس uigh‏ 
تکون ملحوظة تفصیلا فیکون القضية حينئذ شرطية 
5M‏ السبة Séh‏ إليها dias‏ وذلك يستدعي 
ملاحظة طرفیها مفصّلاً فلا یمکن الحکم 
با لاتحاد» كقولنا: إن كانت الشمس طالعة فالنهار 
موود uM‏ أن GET‏ له اما وه 
بالفعل أو بالقوة» B‏ المشتمل على النسبة 
التقييدية Uh.‏ أو الخبرية إذا كانت ملحوظة 
إجمالاً يمكن أن یوضع موضعه مفرد ÓY‏ دلالته 
إجمالية» وإن أطراف الشرطية لا يمكن أن يوضع 
المفردات في موضعها S]‏ لا يمكن Ol‏ يستفاد من 
المفردات ملاحظة المحكوم عليه وبه والنسبة علئ 
التفصيل . ا a edi exo‏ کت ظرفاها |5 
كانا مفردين بالفعل أو بالقوة فحملية ولا 
فشرطية . bl‏ شنت قلت JS‏ واحد من طرفيها |9 
كان مشتیلا على RO‏ تامة ملحوظة Sad‏ 
فشرطية 3b‏ فحملية» فكأن قولهم a‏ كان 
المحكوم عليه oy‏ قضتتين عند التخليل الیل آخره 
أراد به al‏ کل واحد من طرفيها قضية بالقوة 
ملحوظة تفصيلاً. فتكون قضية بالقوة القريبة من 
الفعل 3 لا يحتاج فيها بعد حذف الروابط إلى 
شيئ سوى الإذعان لتلك النسبق بخلاف ما l|‏ 
لوحظ النسبة إجمالاً db‏ قضية بالقوة البعيدة 
لاحتياجها إلى ملاحظة النسبة تفصيلاً أيضّاء 
هكذا في شرح الشمسية وحواشيه. 


3 
Section - Section. segment : القطاع‎ 


بالضم وتخقیف الطاء عند المهندسین 
يطلق على شيئين: أحدهما فطاع الدائرة وهو 


سطح £o‏ أحاط به قوسنٌ ونصفا قطرء أي 
يحيط به ثلاث خطوط» فخرج نصف الدائرة لد 
هو سطح يحيط به خطان القطر والقوس. فلا 
بد ol‏ يكون فطاع الدائرة أكبر من نصف الدائرة 
أو أصغرء M‏ ان كانت تلك القوس كبيرة من 

هه wind is iste‏ 
فأصغرء بخلاف قطعة الدائرة teb‏ تكون m‏ 
لنصف الدائرة EVA‏ وثانيهما فطاع الكرة 
ويُسمّئ بالقطاع المجسّم أيضّاء وهو Gp UA‏ 
أصغر من نصف الكرة أو أكبر cus‏ فان القّطاع 
الأصغر هو مجموع قطعة الكرة e‏ مخروط 
مستدير قاعدته هى قاعدة تلك القطعة "TP‏ 
مرکز الکرق والباقي من إسقاط هذا القطاع 
الأصغر عن تمام الكرة القطاع الأكبر. 
وبالجملة D‏ كان السطح المستدير لتلك القطعة 
أصغر من سطح نصف الكرة فالقطاع col‏ 
وإِنْ كان أكبر فأكبر» ولا يجوز كونه مساويًا 
لنصف الكرة لعدم تصوّر المخروط المستدير 
المذكور إذا كان السطح المستدير لتلك القطعة 
مساويًا لنصف سطح الكرة كما لا يخفئ» 
بخلاف قطعة الكرة اد يجوز تساويها لنصف 
الكرة» هكذا يستفاد من شرح خلاصة الحساب. 


۳ 
القظب: 


Pivot, magnat, pôle, chef 0 


Pivot, pole, magnate, leader - 


بحركات القاف وسكون الطاء المهملة: 
حجر الرّحى xaJ‏ (الدولاب) والكوكب 
الشّاكن قرب الفرقّدین وكبير القوم الذي عليه 
مدار الأمور. وقائد الجيش كما في الصراح"؟. 
والصرفيون يسمُون الثلائي بالقطب الأعظم كما 


في شرح مراح الأرواح. والقطب عند 
المهندسين نقطة ثابتة على كرة محرّكة على 
نفسها. تحقيقه أن الكرة إذا تحرّكت حركة 


(۱) بحركات القاف وسكون الطاء المهملة ستونه آسيا وجرخ وكوكبي ساكن نزديك فرقدان ومهتركه مدار کار برآن باشد وسپاه 


سالار كما في الصراح. 


۱۳۳۷ 


وضعية يتحرّك كل نقطة عليها وترسم في دورة 
ÚU‏ من کل نقطة محيط دائرة سوئ نقطتين 
متقابلتين» Geb‏ لا يتحرّكان أصلاً. وكذلك كل 
نقطة تفرض في deb‏ المحيط p‏ تتحرّك 
وترسم في الدورة las‏ دائرة سوى النقطة 
المفروضة على الخط الواصل النقطتين 
الثابتتين على المحيط. وهذه النقطة مركز لتلك 
الدوائر المرسومة على المحيط وفى داخلی 
فالنقطتان الثابتتان على المحيط تسمّيان قطبي 
الكرة وقطبي حركتها وقطبي المنطقة وقطبي 
الدوائر المرسومة عليها. فالقطب بالحقيقة انب 
يكون للدوائر الحاصلة بالحركة لا لكل دائرة 
تفرض hee (e‏ الكرة. Gl,‏ إطلاق القطب 
في غير الدوائر الحاصلة بالحركة. di‏ سبيل 
التضیه والتجوز وذلك الخط الواصل بينهما 
Qe‏ مِحُوَّرَ الكرة والحرکت والدائرة العظيمة 
المفروضة على منتصف ما بين النقطتین تسم 
iib:‏ الکرة والحركةء وقطبا الفلك الأعظم 
pem‏ العالم» والقطب الظاهر منهما ما 
يكون عل الأفق شماليًا كان أو جنوبيّاء 
والقطب الخفي منهما ما يكون تحت الأفق 
شماليًا o5‏ أن em‏ وارتفاع القطب 
وانحطاطه عن الافق يكون مساويًا لعرض البلدء 
هكذا يستفاد من شروح الملخص. والقطب في 
الاسطرلاب هو الوتد الموضوع في وسط 
الاسطرلاب المارّ ‏ بالحجرة والصفائح 
والعنكبوت. والقطب عند أهل السلوك عبارة 
عن رجل واحد هو موضع نظر الله تعالی من 


cà (OO‏ يك د 


aii 


العالم في کل زمان und,‏ بالعَوْث أيضّاء وهو 
خلق على قلب Xm‏ صلی الله عليه وآله ples‏ 
يعني قطب: إنسان واحد الذي هو محل نظر الله 
سبحانه وتعالی نظرة خاصة من بين جميع الناس 
في كل زمان. وذلك القطب عل مثل قلب 
المصطفی CES‏ ويقال له عبد الاله. وعن يمينه 
وشماله إمامان. ۳ الذي عن يمينه فاسمه عبد 
cl‏ ونظره في عالّم الملکوت Ul,‏ الذي عن 
شماله فاسمه عبد الملك ونظره في عالم الملك 
وهو gel‏ من dej‏ عبد COE‏ وهو de‏ 
القطب بعد موته كذا في مجمع السلوك. 


ويقول في مرآة الاسرار: Sp‏ الذي عن 
اليمين يُسمّى عبد الملك. والذي عن الشمال 
يسم عبد DM‏ ویأخذٌ عبد الملك من روح 
القطب مدارٌ القَيْض. ثم فيض هو عل أهل 
eie‏ الغلوي . uf,‏ عبد o‏ فيأخدٌ الفيض من 
قلت القطب ثم یئیض هو ge‏ اهل Kui‏ 
QA‏ وحين یموث القطب OB‏ عبد الملك 
يقوم مقامه. ويذكر أيضًا في لفظ الولي ما يتعلق 
بهذا. 


ob gel‏ رجال الله هم أقطاب وغيرهم 


يعني رجال الله هم أقطاب . ne‏ الغوث 
والإمامان والأؤتاد JSt,‏ والأخيار والأبرار 


والنقباء والتجباء والعمدة والمكتومون 
dhaib sss,‏ هو الذي يكون على قلب 


محمد عليه الصلوة والسلام ویسمی أيضًا بقطب 
العالم وقطب الأقطاب والقطب الأكبر وقطب 


تن است كه او محل نظر خداي تعالئ بود نظري خاص از جميع عالم در هر زمان وآن قطب مثل دل محمد 


مصطفى است عليه الصلوة ة والسلام قطب راعبد الاله كويند وراستا وجباى او دوامام اند آنكه در راستا بود نام او عبد الرب 


كويند ونظر او در ملكوت است وآنكه در چپا است نام او عبد الملك كويند ونظر او در ملك است واين 


c‏ اعليل است از عبد 


الرب وهمین خلیفه قطب شود بعد موت او کذا في مجمع السلوك ودر مرآة الاسرار كويد انكه بدست راست است نام او 
عبد الملك است وآنکه بدست چپ است نام او عبد الرب است وعبد الملك از روح قطب مدار فيض میگیرد وبراهل علوي 
افاضه میکند وعبد الرب از دل قطب مدار فيض میگیرد وبر اهل سفلی افاضه میکند وچون قطب مدار بمیرد عبد الملك قائم 
مقام او شود ویذکر ايضًا في لفظ الولی. بدانکه رجال الله اقطاب اند وغیره يعنى مردان خدا اقطاب اند وغوث وامامان 
واوتاد وابدال واخیار وابرار نقباء ونجباء وعمده ومکتومان ومفردان. 


ail 
أيضًا.‎ nU الارشاد وقطب المدار ويسم‎ 
والمراد بقولهم: فلا عل قدم أو قلب فلان‎ 
لخصوصية ذلك‎ Dals النبي هو: أنَّ ذلك الولي‎ 
النبي. يعني: ما لذلك النبي من علوم وتجليات‎ 
ذلك الولى بواسطة المَدّد‎ op ومقامات وأحوال‎ 
من المشكاة‎ U] عليها.‎ eame من ذلك النبي‎ 
المحمدية فيكون ذلك الولي محمديًا إبراهيميًاء‎ 
أو محمديًا موسويًا أو محمديًا عيسويًا واسم هذا‎ 
القطب هو عبدالله يعني يقال له بين أهل السماء‎ 
وأهل الأرض عبدالله. ولو كان له اسم آخرء‎ 
رجال الله يعون‎ qum وعلی هذا القياس‎ 
بأسماء أخرئ وباسم رب مربي ذلك الشخص‎ 
يُخاطبون. ويصلٌ الفيض لهذا القطب المدار من‎ 
الله تعالی بدون واسطة. وهذا القطب في العالم‎ 
وکل مَنْ في الوجود يعني من آهل‎ cul يكون‎ 
الدنیا والآخرة يعني العالّم العلوي والسُفلي‎ 
Gy! قائمون بوجود هذا القطب. والأقطاب‎ 
عشر الآخرون هم على قلوب النبيين عليهم‎ 
السلام. فالقطب الأول على قلب نوح عليه‎ 
السلام . وورده سورة يس. والثاني على قلب‎ 
إبراهيم عليه السلام وورده سورة الاخلاص.‎ 
والثالث: على قلب موسى عليه السلام وورده‎ 
سورة إذا جاء نصرالله. والرابع على قلب عیسی‎ 
عليه السلام وورده سورة الفتح. والخامس على‎ 
di BJ قلب داود عليه السلام وورده‎ 
السادس على قلب سليمان عليه السلام وورده‎ 
سورة الواقعة. والسابع على قلب أيوب عليه‎ 
السلام وورده سورة البقرة. والثامن على قلب‎ 
إلياس عليه السلام وورده سورة الكهف. والتاسع‎ 
عل قلب لوط عليه السلام وورده سورة النمل.‎ 
والعاشر علئ قلب هود عليه السلام وورده سورة‎ 
الأنعام. والحادي عشر على قلب صالح عليه‎ 
السلام وورده سورة طه. والثاني عشر على قلب‎ 
شيث عليه السلام وورده سورة الملك.‎ 
فالأقطاب المذكورة إثنا عشر قطبًا وعيسى‎ 


۱۳۳۸ 


والمهدي خارجان عنهم. بل مکتومان من 
المفردين. والأقطاب المذكورة كلهم مأمورون 
لقطب المدارء ومن هؤلاء الائني عشر قطبًا 
سبعة أقطاب في سبعة آقالیم. في كل إقليم 
قطب queis‏ قطب الإقليم. والخمسة الأقطاب 
الآخرون هم في الولاية ويقال لكل واحد منهم 
قطب الولاية. وفيض أقطاب الولاية على سائر 
الأولياء . 


فائدة : 


حين x‏ القطبُ da‏ إل قطب 
الولایت وحين بترقى قطب الولاية dem‏ إلى 
قطب الاقلیم» وحين یترقی قطب الإقليم dem‏ 
إلى عبد 2 

وقطب الإقليم هذا هو قطب الأبدال على 
قلب إسرائيل عليه السلام. ويقال له: قطب 
الأبدال. ویقول صاحب الفتوحات المكية 
(الشيخ محي الدين بن عربي): الأقطاب لا X‏ 
له فلکل ike‏ قطب مثل: قطب الزهاد؛ 
وقطب العبّاد. وقطب العرفاء وقطب المتوکلین؛ 
كما ورد في «النفحات» e SÍ‏ آحمد الجامي 
هو قطب eU‏ وأنَّه في tem‏ الربع 
المسكون هو شخص واحدء يقال له قطب 
الولاية. وقطب العالم. وجهانگیر (آخذ العالم) 
أيضًا. أي أنَّ جميع أقسام الولاية تعتمد عليه. 
وعلئ هذا القياس. على كل مقام قطب من أجل 
المحافظة على ذلك المقام. 

ويقول أيضًا: e]‏ من أجل المحافظة على 
s‏ قرية من قرى العالّم فثمة وليّ . هو قطب 
تلك القرية سواء كان سكان تلك القرية مؤمنين 
أو كفارًا. 

فائدة: 

ما دام قطبٌُ العالّم في Jie‏ الحياة وفي 
مقام السّلوك والترقي حتى یصل إلى مقام الفرد. 


۱۳۳۹ 


وهذا المقام لا ايكون لصاحبه هوی أو مراد 
شخصي » بل كل مراده هو edi‏ فقط. وان 
Tg‏ 
والخضر أيضًا هو من الأفراد. ولهؤلآء الأفراد 
قوة وصلاحية dye‏ الولى ونصب آخر مكانه. 
ób‏ آراد قطب العالّم i‏ يعزل أقطاب العالّم عن 
مقامهم فانه يقدر على ذلك. وبدعاء قطب 
الأقطاب وغوث آخر یمکن أن بصل إل مرتبة 
القطب ولو كان Cote‏ أو کافرا. 


ويقول حضرة الشیخ علاء الدین (الدولة) 
السّمناني: إِنَّ لقطب الارشاد ولاية شمسيةً تنير 
کل العالم. ولقطب الأبدال ولاية قمرية تتصرف 
فقط في الأقاليم السّبعة. 

الخلاصة: قطب الأبدال هو رئيس جميع 
الأبدال لاه یتصرّف في کل مكان. 


فائدة : 


إن بعض المشايخ يُسمّون باسم الغوث أو 
القطب شخصًا واحدًا. بينما يقول صاحب 
الفتوحات: الغوث هو غير قطب الأقطاب. 

وأورد في اللطائف الأشرفية: لولا وجود 
الغوث وقطب الأقطاب JáJ‏ حال eui‏ أعلاه 
إل أسفل وأسفله إلى أعلى. ولكن حين d‏ 
الغوث يصيرٌ من TRY‏ ومثله قطب الأقطاب 
dp‏ يترقى ليصيرٌ من الأفراد. وحین A‏ من 
درجة الثرد یصیر قطب الوحدة يعني یصل إلئ 
مقام المعشوق. 

UNI,‏ عشر المذکورون یسکنون في مدن 
الأقاليم» Uf,‏ قطب الأقطاب فمسکنه في المدينة 
المعظمة (مكة). 

والخلاصة. في حالة القطبية يسكنون في 
المدينة والقصبة والقرية وحين يترقون ویصلون 
إلى مقام الأفراد يسقط هذا الترتيب ويتجاوزون 
مرحلة تعيين المقام» ويكونون حيث شاؤوا. 


القظب 


وكذلك المعشوق مَنْ يبلغها یتجاوز 
الترتيب (أي يكون حيث شاء). 


درجة 
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يقال لقطب الوحدة والحقيقة معشوقا. 
وذلك SN‏ الأفراد KII‏ يترقون في السّلوك إلى 
درجة قطب الحقيقة والوحدة أي بمقام المعشوق. 

قالوا: Ul‏ المفردون فمنهم مَنْ هو على قلب de‏ 

كرّم الله وجههء uod ada s cn.‏ 
عليه الصلاة piel‏ أي: مَنْ كان محبوبًا من 
الا فراد الکمّل أو e‏ غير FSI‏ هم أفضل من قطب 
الأقطاب. uf‏ الأفراد الکمل فهم مظهر وجه تفرد 
الروح الكلية لعلي بن v‏ طالب كرّم الله وجهه. 
وغير الكل منهم مظهر تعلق روح علي كرم الله 
وجهه . ab o3‏ بين التفرد والتعلق فرقاً عظيماً . 
ob‏ طائفة الا فراد ليست محدودة بعدد بل هم 
كثيرون» وهم مستورون عن أعين الناس ما عدا 
قطب الأقطاب وبعض الأقطاب يعرفونهم 
ويرونهم. والأفراد KÉ‏ بعد الترقي يصلون إلى 
رتبة قطب الوحدة. وفي النهاية لقد وصل من 
جميع الأولياء إل هذا المقام شخصان أحدهما 
الشيخ عبد القادر الجيلاني والثاني هو الشيخ 
نظام الدین بدواني . 

وقد آعانهما على ذلك في سلوك مرتبة 
الكمال (طول) العمر d‏ بسرعة ووصلا إلى مقام 
(المعشوق). Ul,‏ الباقون لم یسعفهم آجلهم نظلوا 
في مقام الفرد ثم ماتوا وهم في مقام البقاء . 

ویقول أيضًا في «بحر المعاني» بأن 
الخواجة بايزيد بسطامي وأبا بكر الشبلي وصلا 
أيضًا إل مقام (المعشوق». كما یمکن ol‏ 
يوصل الله سبحانه مَنْ يشاء إلى هذا المقام. 

فائدة : 


jl‏ لقطب المدار التصرّف من العرش إلى 
الثری. والأفراد المتحقّقون من العرش إلى 


اقب 


الثری . وثمة فرق كبير بين التصرّف والتحقّق. 
وحاصله هو أن قطب المدار دائمًا في تجلي 
الصفات. úh‏ الأفراد EI‏ نهم دائمًا في 
gem‏ الذات. ap ox,‏ قطب المدار خاص 
والأفراد أخصٌ » ولبعض الأولياء تجلّي الأفعال» 
ولبعضهم تجلي الآثار. út‏ أهل الفردانية فلهم 
Cubs‏ خارج هذه المقامات. والفردانية لا 
مكانَ لها ومقام (gal‏ في اللاهوت آي تجلي 
الذات. وليس للاهوت مقام SY‏ خارج عن 
الحدود الست. ولفظة المقام المضافة إلى 
اللاهوت فيقولون: مقام اللاهوت هو من باب 
المجاز إِذْ لا متام له. ودون هذا المقام 
الجبروت. يعني مقام الجَبْر وکشر الخلائق 
وهذا مقام قطب العالم المتصرّف من العرش إلى 
الثری. ویشتمل على الجَبْر والکشر في الجهاتِ 
الست. ولقطب العالم الفيض من العرش المجيد 
الذي له تعلق بالعزل والنصب. ولهذا المقام 
الجَبْر والکشر من ذلك حيث يقولون: الكرامات 
والمعجرات LA‏ من هذا العالم . وحين بترقی 
من مقام الجَبْر والکشر إلى مقام الفردانية الذي 
هو اللاهوت وفي عالم الفردانية عالم الجبروت 

عالم الجَبْر والکشر کفر. Ub‏ الأفراد 
القادرون على عالم الجبروت ان اشتفلوا بالجَبّر 
AST‏ ینزلون عن مرتبة الفردانية التي هي 


۱۳۳۰ 


تجلي الذات والسبب هو کونهم أفرادًا مستورین . 


فائدة : 


الاصل لا هو لا هو. 
وحرف التاء زائدة عن قواعد العربیة. والصوفية 
حين یخلطون بعض الکلمات یحذفون ES‏ 
ويضيفون شيئًا آخر. لكي لا يدرك ذلك مَنْ لیس 
بأهل . إذن لا للفي أي: لا يكون. أي تجلي 
الصفات للأفراد وهو اسم الذات يعني لا هو 
وه ری 


اللاهوت في 


لا يزيد عمر القطب عن ۳۳ Xu‏ ولا 
ینقص عن تسع عشرة سنة وخمسة آشهر ویومین 


اثنين. OB‏ جری التقدیر فى هذه المدة A]‏ 
M ja‏ ومَنْ dg‏ خلال ue‏ 


المذكورء has ep‏ إلى مقام الأفراد» وعمر 
الأفراد هو هه سنة بدون زيادة ولا نقصان. 7 
جرى القدر uices guy 4p‏ و 

ترقى في عمره المذكور dun dp‏ إلى تب 
الحقيقة ويكون عمر قطب الحقيقة 7" سنة وعشرة 
أيام. وهو مقام المعشوق. انتهئ ما في مرآة 
الأسرار" . 


dp‏ ومراد بقول ايشان که فلان برقدم يا بر قلب فلان بيغمبراست اينست كه آن ولي وارث خصوصیت آن بيغمبر بود يعنى آن علوم 
وتجليات ومقامات وحالات كه آن پیغمبر را بود آن ولي را بواسطة مدد آن پیغمبر حاصل است اما از مشکوة محمد پس آن 
ولي مثلاً محمدي ابراهيمي باشد ويا محمدي موسوي ويا محمدي عيسوي واسم اين قطب عبد الله ميباشد يعنى در آسمانها 
وزمينها اورا عبد الله كويند اكرجه نام او دیگر باشد وعلئ هذا القياس جميع رجال الله را بنام ديكر میخوانند باسم رب مربي 


ان خض متخاطت کنن وان 


ين قطب مدار را فیض از حق تعالئ بی واسطه ميرسد واين قطب در عالم یکی میباشد ووجود 


جميع موجودات از اهل دنيا وآخرت يعنى علوي وسفلي بوجود اين قطب قائم است ودوازده اقطاب ديكر اند بر قلوب انبيا 
عليهم السلام قطب اول بر قلب نوح عليه السلام ورد او سورة يسين است - دوم بر قلب ابراهيم عليه السلام ورد او سورة 
احلاص است - سوم بر قلب موس عليه السلام ورد او سورة اذا جاء نصر الله - چهارم بر قلب عیسیل عليه السلام ورد او 
سورة فتح - پنجم بر قلب داود عليه السلام ورد او سورة اذا زلزلت - ششم بر قلب سلیمان عليه السلام ورد او سورة واقعه - 
هفتم بر قلب ايوب عليه السلام ورد او سور؛ بقرة - هشتم بر قلب الیاس عليه السلام ورد او سورة کهف - نهم بر قلب لوط 
عليه السلام ورد او سورة نمل دهم بر قلب هود عليه السلام ورد او سورة انعام -یازدهم بر قلب صالح عليه السلام ورد او 
سورة طه - دوازدهم بر قلب شيث عليه السلام ورد او سوره ملك فالاقطاب المذکورة اثنا عشر قطبا وعیسی والمهدي = 


۱۳۳۱ القظر 
القّظر : Diameter - Diamètre‏ وهو الما بمرکزها. وقطر المربع والمستطیل 

بالضم gu i N'ES‏ والمعین والشبیه بالمعین هو الخط المستفیم 
المهندسين هو الخظ المستقيم المنصّف للدائرة | الواصل بين الزاويتين المتقابلتين من هذه 


- خارجان عنهم بل مكتومان من المفردين والاقطاب المذكورة كلهم مامورون لقطب المدار وازين دوازده قطب هفت قطب 
در هفت اقليم ميباشند در هر اقليمي قطبي وآن را قطب اقليم خوانند وپنج قطب ديكر در ولايت باشند ايشان را قطب ولايت 
خوانند وفيض اقطاب ولايت بر سائر اوليا است . فائدة: چون ولي ترقي كند بقطب ولايت رسد وجون قطب ولایت ترقي 
کند بقطب اقليم رسد وقطب اقلیم چون ترقي XS‏ بعبد الرب رسد واين قطب اقلیم قطب ابدال باشد بقلب اسرافیل عليه 
السلام اورا قطب ابدال گویند وبقول صاحب فتوحات مكيّه اقطاب را نهایت نیست بر هر صفت قطبي میباشد چنانکه قطب 
زهاد وقطب عباد وقطب عرفاء وقطب متوکلان چنانکه در نفحات حضرت شيخ احمد جامی را قطب اولیا نوشته است ودر 
تمام ربع مسکون يك تن میباشد که اورا قطب ولایت گویند وقطب جهان وجهانگیر عالم نیز گویند که جميع اقسام ولایت 
ازوی قوام دارد وعلی هذا القياس بر هر مقامی قطبی است برای محافظت أن مقام ونيز میفرماید که براي محافظت هرقریه از 
قریات عالم يك ولي الله میباشد که قطب آن X‏ است خواه دران قریه مومنان باشند خواه کافران . فائدة : هرگاه قطب عالم 
راحيات وافر بود ودر سلوك بود وترقي کند بمقام فرداليت رسد وفردانیت انست که او را مراد نباشد مراد او همه مراد حق 
باشد وحضرت رسالت پناه صلی الله عليه واله وسلم پیش از نبوت در افراد بودند وخضر عليه السلام نيز در افراد است واين 
اقطاب را قوتست که ولي را معزول کنند وبجاي او ديگري را نصب کنند وقطب عالم اگر خواهد اقطاب رااز مقام قطبیت 
عزل کند تواند بود واز دعای قطب الاقطاب وغوث ديگري نيز بمرتبه قطبیت رسد آگرچه عاصي يا کافر باشد وبقول 
حضرت علاء الدين سمناني قطب ارشاد شمسي است که بر تمام عالم تابد وقطب ابدال را ولایت قمري که بر هفت اقلیم 
تصرف میکند الغرض قطب ابدال رئس جمیع ابدال ميباشد ازان جهت همه جا تصرف مینماید. فائدة: بعضي مشایخ 
شخصي واحد را غوث وقطب نامند وصاحب فتوحات مكية میفرماید که غوث جداست وقطب الاقطاب جداست ودر 
لطائف اشرفي می آرد كه اگر وجود غوث وقطب الاقطاب نباشد تمام عالم زیر وزبر گردد اما چون غوث ترقي کند افراد 
گردد وكذلك قطب الاقطاب بعد ترقي افراد شود وچون افراد ترفي XS‏ قطب وحدت گردد يعني بمقام معشوقي رسد ودوازد: 
مذکوره در قصبات اقالیم ساکن باشند وقطب الاقطاب سکونت او در شهر معظم باشد الغرض در حالت قطبیت در شهر 
وقصبه ودیه ساکن باشند وچون ترقي کنند ودر مقام افراد رسند ترتیب ساقط گردد از تعين مقام در گذرند هرجاکه خواهند 
باشند ومعشوق رائيز ترتیب ساقط است . تنبیه : قطب وحدت وحقیقت معشوق راگویند چون افراد کامل در سلوك ترقي Jus‏ 
بقطب حقيقت ووحدت رسند يعني بمقام معشوفي رسند قالوا اما المفردون فمنهم من هو على قلب علي كرم الله وجهه ومنهم 
من هو على قلب محمد عليه الصلوة والسلام اي محبوب افراد کامل وغیر کامل افضل اند بر قطب الاقطاب اما افراد کامل 
مظاهر وجه تفرد روح كلي علي کرم الله وجهه اند وغیر کامل مظاهر وجه تعلق روح علي کرم الله وجهه اند پس ميان تعلق 
وتفرد فرق بسیار است وطائفة افراد راتعداد نیست بسیاراند واز چشم مردم ظاهر مستوراند مگرانکه قطب الاقطاب وبعضی 
اقطاب ایشانرا دانند وبینند وافراد کامل بعد ترقي بقطب وحدت رسند ودر نهایت اين مقام از كل اولیا دوكس رسیده اند يكي 
حضرت عبد القادر جيلاني دوم حضرت شيخ نظام الدين بدواني ایشانرا در سلوك كمال عمروفا کردزود زود ترقي میسر شد 
در مقام معشوقي رسيدند وبافي همه در مقام فردانيت در سلوك بيشتر عمر وفانکرد بمقام بقا رحلت كردند ونيز در بحر 
المعاني كويد كه خواجه بايزيد بسطامي وخواجه شبلي نيز بمقام معشوقي رسيده اند وممكن است هركرا حق سبحانه تعالی 
خواهد باين مقام رساند. فائدة: قطب مدار متصرف است از عرش تا ثرئ وافراد متحقق اند ازعرش تا ثرئ بس ميان 
تصرف وتحقق فرق بسیاراست وحاصل آنست که قطب مدار على الدوام در تجلي صفات است وافراد کامل هميشه در تجلي 
ذات بس قطب مدار خاص وافراد اخص وبعضی اولیا را تجلي افعال است وبعضي را تجلی آثار اما اهل فردانیت بیرون 
أزين مقامات تجلي دارند وفردائیت بی مکانست ومقام ایشان لاهوت است يعني تجلي ذات ولاهوت را مقام نیست جه 
خارج از شش حدود است lad y‏ مقام که اضافت کنند بان وگویند مقام لاهوت باسناد مجازاست اما مقام ندارد واسفل اين 
مقام جبروت است یعنی مقام جبر وکسر خلائق واين مقام قطب عالم که متصرف است از عرش تا ثری جبر وکسرهم در 
شش جهت گنجد وقطب عالم رافیض از عرش مجید است که تعلق بعزل ونصب دارد واين مقام راجبر وکسر ازان گویند که 
کرامات ومعجزات هم ازين عالم است وچون از مقام جبر و کسر ترقي کند بمقام فردانیت که لاهوت است رسد ودر عالم 
فردائیت عالم جبروت يعني عالم جبر وکسر کفراست اما افراد قادر اند بر عالم جبروت اگر به جبر وکسر مشغول شوند از 
فردائیت یعنی تجلی ذات برافتند سیب آنست که افراد مستور باشند. فائدة: لاهوت دراصل لاهو الا هواست حرف تازیاده 
از قانون عرب است صوفیه چون کلامي مخالط گویند چیزی حذف کنند وچیزی زیاده نهند UU‏ محرمان ندانند پس لای = 


القظرب 
الاشکال كذا dd‏ ضابط اا الحسات . Es‏ 


un لفظ‎ "n وقد سبق‎ JEN المقياس ورأس‎ 
Firefly, misanthrope - Luciole, : القَظرب‎ 


misanthrope 


بطاء بعدها راء عل وزن قنفذ هو اسم 
لحيوان يكون عل وجه الماء يتحرّك عليه 
حركات مختلفة سريعة بلا نظام D$,‏ ساعة 
يغوص ثم يظهرء 
الماليخوليا وهو ما يكون صاحبه D‏ من 
الناس OSA‏ للخلوة والمقابر حاف البصر وعلئ 
ساقيه قروح لا تندمل» lel‏ سمُوا به تشبيهًا 
لهذا المريض بهذا الحيوان في اختلاف 
الحركات وسرعتها وفي تواريه حينًا وبروزه Em‏ 
كذا في بحر الجواهر والمؤجز 
القظع : Cutting, breaking - Découpage,‏ 
coupure‏ 


بالفتح وسكون الطاء المهملة لغة بمعنئ 
بريدن. قال الحكماء القطع فصل الجسم بنفوذ 
جسم آخر فيه» وفيه أنه يصدق على الشقّ الذي 
يكون بنفوذ آلة مع أنه ليس بقطع ولا يصدق 
علي قطع es ed‏ الصورة لانهما ليستا 
السند من ol‏ القطع 0 is‏ ف الأجسام 
zi‏ فالصلابة تكون il‏ من القطع. فأقول في 


سمل به الأطباء نوعًا من 


۱۳۳۲ 


حصره نع لتحقّقه في الاحجار الصلبة بنفوذ 
لمنشار وغیره DA‏ ذکر العلمي في حاشية 
que pod‏ ا wl weg. My‏ ره 
لحكماء بالحقيقة تحقيق للمعنى اللغوي البديهي 
لمعلوم بالضرورة. وعند المتقدّمين من MD‏ 
هو الوقف. والمتأخرون منهم فرّقوا بينهما فقالوا 
لقطع عبارة عن قطع القراءة Uis‏ فهو 
کالانتهاءء فالقارئ به gà PIS‏ عن القراءة. 
suns‏ عبارة عن e‏ الصوت عن الكلمة Új‏ 
deam‏ فيه in dl‏ استئناف القراءة لا X‏ 
الإعراض» ويجيء في لفظ الوقف. وعند أهل 
العروض يقع على شیئین القطع في فاعلاتن 
والقطع في غير فاعلاتن كما وقع في عروض 
سيفي. قال: (القطع في فاعلاتن بالاصطلاح هو 
ol‏ تن التي هي سبب خفيف تحذف؛ ثم تحذف 
تا uu eu‏ 
لام فتصير Jeb dim‏ ثم das‏ فاعل إلى 
dá‏ لا agen eu‏ الام عير ملد 


Ul,‏ القطع في غير فاعلاتن فبالاصطلاح 
هو: cum od‏ الحرف الساكن من I‏ ثم 
يسكن الحرف الذي قبله فمثلاً: مستفعلن إذا 
قطعت تصير: مستفيل . ثم تبدل إلى مفعولن 
وتحل محلها. ويقولون لکل ركن حصل فيه 
القطع هو مقطوع. انتهی"". وفي بعض الرسائل 
العربية القطعٌ إسقاط الآخر الساکن واسکان ما 


= نفي است يعني نیست تجلي صفات مرطائفه افراد را وهو اسم ذات است يعني لا هو مگر تجلي ذات . فائدة: عمر قطب 
از سي وسه سال زیاده نباشد واز نوزده سال وپنح ماه ودو روز نقصان نبود اگر درین مدت تقدیر میرسد رحلت می XS‏ وآنکه 
در سلوك بعمر مذکور ترقي کند در مقام افراد رسد وعمر افراد پنجاه وپنج سال است نه زیاده نه نقصان اگر در عمر مذکور 
تقدير ميرسد رحلت میکند وآنکه بعمر مذکور در سلوك ترقي کند بقطب حقیقت رسد وعمر قطب حقیفت بيست وسه سال وده 


روز است اين مقام معشوقي است انتهن ما في مراة الاسرار. 


(۱) قطع در فاعلاتن باصطلاح آنست که سبب خفیف اوراکه 7 


تن است بیندازند وازوتد مجموع او که علا است حرف ساکن راکه 


الف است نیز بیندازند وحرف ما قبل الف راکه لام است ساکن سازند بس فاعل شود فعلن بجایش نهند چراکه فاعل بسکون 
لام مستعمل نیست وقطع در غير فاعلاتن باصطلاح آنست که ازوقد مجموع حرف ساکن را بیفکنند وحرف ما قبل آثرا ساکن 
کنند پس چون مستفعلن را قطع کنند مستفعل شود بسکون لام مفعولن بجایش نهند وهر ركني که در وي فطع واقع شود انرا 


مقطوع گوبند انتهی . 


۱۳۳۳ 


القطعة 


ولا يخفئ أنَّ هذا تعريف القطع في غير 
فاعلاتن. وعند بعض النحاة يطلق على الجملة 
الشرطية كما في الضوء شرح المصباح في بحث 
الحال. وعند أهل المعاني هو الفصل لكون 
عطف الجملة الثانية على الأول موهمًا لعطفها 
عل غيرها مما يودي إلى فساد المعنی. كقطع 
dy‏ تعالی الله يستهزء "ee‏ عن الجملة 
الشرطية أعنى قوله Bb‏ خلوا إلى شياطينهم 
قالوا U‏ معكم»”" Op‏ عطفه عليها tay‏ عطفه 
على جملة قالوا أو جملة UD‏ معکم وكلاهما 
فاسد وإنما قيد الإيهام بكونه Ge‏ إل فساد 
المعنی OY‏ قولنا زيد قائم وعمرو قاعد وبكر 
ذاهب مما يوهم فيه عطف الجملة الثالثة على 
لا فسادٌ فيه ولا يتفاوت المعنی فلا يبالي بهذا 
الإيهام ولا يفصّل لذلك. والمراد بالإيهام GI‏ 
الدلالة الضعيفة mà‏ يتبادّر العطف على الغير 
أو É‏ ويكون معلومًا بالطريق الأول Gb‏ 
التعبير بالإيهام لكون المدلول eo‏ فاسدًا 
due,‏ يشتمل الكلّ. وإتما LL‏ قطعًا oy‏ 
فقطعهما لمانع. فالفصل فيه كأنّه قطع متصل 
كذا في الأطول في باب الوصل والفصل. وعند 
الأصوليين يطلق على معنيين أحدهما نفي 
الاحتمال أصلاً والثاني نفي الاحتمال الناشئ 
عن دليل وهذا cul‏ من الأول OM‏ الاحتمال 
الناشئ عن دليل مطلق الاحتمال ونقیضص 
cel as MI‏ من نقيض الأعمء ولاطلاق القطع 
على المعنیین بستعمل العلماء العلم القطعي في 
معنيين: آحدهما ما یقطع الاحتمال کالمخکم 


٠١ البقرة/‎ O) 
١4 البقرة/‎ )۲( 


دليل كالظاهر والتّض pl‏ المشهور. فالأول 
يسمُونه علم اليقين والثاني علم الظمأنينة هكذا 
في التوضيح والتلويح في حكم الخاص وفي 
آخر التقسيم الثالث. 


Piece, segment - Morceau, : القطعة‎ 
segment 


بالكسر والسكون بمعنى وعند 
المهندسين تطلق على شيئين أحدهما قطعة 
الدائرة وهي سطح مستو أحاط به cong)!‏ 
لور ael‏ لهاء SD‏ يجعل FI‏ مباينًا AD‏ 
يجعل قطعة الدائرة مباينة لنصف الدائرة وهو ما 
أحاط به القوس والفظر» ومَنْ يجعله أعمّ من 
adi‏ يجعل قطعة الدائرة e|‏ من نصف 
الدائرة. وثانيهما قطعة الكرة وهي جسم تعليمي 
أحاط به بعض سطح كري ودائرة عظيمة كانت 
أو صغیرة. Dp‏ كانت تلك الدائرة عظيمة فهي 
مساوية لنصف الكرة uu‏ الداثرة فاعدتها 
والنقطة على بسيط ibi‏ الكرة ol‏ تساوي 
الخطوط المخرجة منها أي من تلك النقطة إلى 
محيط قاعدتها قطب القطعة هكذا فى خلاصة 
الحساب وسرحه . وعند الشعراء هي عبارة عن 
cll‏ متحدة في الوزن والقافية ولا مطلع لها 
وتكون القافية فیها في المصراغ الثاني من كل 
بيت. وأبيات القطعة يمكن أن تبدأ من بيتين 


إلى مائة بيت. ولكن لا تکون القطعة É.‏ 


nm 


واحدًا. ومثال القطعة: من شعر سعدى 
وترجمتها : 


يا كريماً من خزانة انیت 
ترزق كل الناس لأي دين انتسبوا 


a5) 


۱۳۳۹ 


وانت الذي لم تنس حتی آعداءك 
Hn n ۲‏ )0 
كذا في جامع الصنائم. 
Fall of two vowels (in prosody) : cabal‏ 


- Suppression de deux voyelles (en 
prosodie) 


بالفتح وسكون الطاء المهملة عند Jal‏ 
العروض إسقاط متحرکین من الفاصلة الصغرئ 
والجزء القطف يسم مقطوفا. 
فمقطوف مفاعلتن فعولن إِذْ لا يبق بعد حذف 
متحرکین من علتن كلمة مستعمّلة فوضع موضعه 
فعولن هكذا في عنوان الشرف. وفي رسالة 
فلن این اعون هر si‏ يعد Geil‏ 
والحذف إسقاط السبب الخفيف من آخر الجزءء 
والعشب تسكين الخامس انتهی؛ والمآل واحد 
لذن الحذف بعد العصب لا يتصوّر ET‏ إذا وقع 
سبب ثقيل بعد zy‏ 
TUM‏ ولا بیعد اد بسحن مثل هذین السییین 
المتوالیین فاصلة صغرئ باعتبار مجموعهما ولا 
يتحقق هذا الا جتماغ في شيء من أوزان 
الأصول الثمانية yi‏ في qus‏ ومال هذا 
العمل في مفاعلتن واحد S‏ أن في الحذف بعد 
العضب تطويل عمل. فالعمل الأول أولول. 


Quantity of flour that the قفیز الطحان:‎ 
miller receives for his work - Portion de 


الذي فيه 


أحرف ويتعقبه سبب 


farine que le meunier recoit pour son 


travail 
بالإضافة فالقفيز فى اللغة پیمانه - المكيال‎ 
والطحان بالفتح والتشديد في اللغة آسیابان‎ - 
وقفيز الطحان في الشرع اسم إجارة مخصوصة‎ 
وهي إجارة الرّحئ ببعض دقيقه أي دقيق الرّحى‎ 


الحاصل من ذلك QE‏ وكيفيتها أن يستأجر 
رجل رجلاً أو رَحى أو ثورًا gaad‏ به هذا اليد 
بقفيز منه أو بنصف أو ثلث Wu‏ من d»‏ هذا 
الب وهو غير جائز لاله نهى عنه النبي صلى 
الله عليه وآله وسلم eS‏ المسمین غير مقدور 
التسليم عند caa)!‏ كذا في جامع الرموز وشرح 
ابي المكارم في بيان الإجارة الفاسدة. 
p‏ 
Aphte, ulcération de la bouche‏ 

LAU‏ والتخفيف عند الأطباء هو بثرات 
تكون في جلدة الفم واللّسان فما كان منها 
Lao‏ وصار قرحة» Jan‏ باسم الأكلة والقروح 
الخبيثة وجمعه الأقلاع. 
قلاع الأذن: 


inflammation de l'oreille 


Thrush, mouth, ulcer, aphtha - : 


Otitis, ear infection - 01116 


هو شقاق يعرض في أصل SM‏ يرشّحٌ 
بالمدة والماء الأصفر.ء وأكثر ما يحدث ذلك 
بالأطفال كذا في بحر الجواهر. 
Heart, bottom, courage, : alt‏ 
metathesis - Coeur, fond, bravoure,‏ 
métathese‏ 


بالفتح وسكون اللام هو يطلق على معان. 
متها ما هو مصطلح الصوفيةء قالوا للقلب 
معنيان: أحدهما اللحم الصنوبري JÉ‏ المودّع 
في الجانب الأيسر من الصّدر» Ma,‏ القلب 
كوف so essi. e ET otio‏ وا 
لطيفة ربّانية روحانية لها du‏ بالقلب الجسماني 
كتعلّق الأعراض بالأجسام والأوصاف 
بالموصوفات: وهي حقيقة الانسان وهذا هو 
المراد من القلب حيث وقع في القرآن أو EI‏ 


)١(‏ وأبيات قطعه از دو بيت تا صد بيت شايد ويك بيت روانه مثاله. 


اي كريمي كه از خزانه غيب 
دوستائرا كجا كني محروم 
كذا في جامع الصنائع . 


كبر وترسا وظيفه خور داري 
توكه با دشمنان نظر داري 


۱۳۳۵ 


وقد یذکرون اسم القلب ویریدون به النّمْس 
ويذكرون ويريدون به الروح ويذكرون ويريدون به 
العقل. لكن الاصل فى القلب ما ذكِرَ وما عداه 
مجاز. وقد يطلق القلب ويراد به اس باعتبار 
a ol‏ داخل البدنء فيقال أنَّها قلب البدن 
كذا في مجمع السلوك. وفي شرح الفصوص 
للجامى: القلب حقيقة جامعة بين الحقائق 
الجسمانية والقوى المزاجية وبين الحقائق 
الروحانية والخصائص النفسانية انتهین. وفي 
كشف اللغات: القلبُ في اصطلاح المتصوّفة هو 
جوهرٌ نوراني pm‏ وهو BL)‏ بين الروح 
والنفس. وبهذا الجوهر تتحقق الانسانية ويُسمي 
الحكماء هذا الجوهر pill‏ الناطقة. ويدّعون أن 
النفس الحيوانية هي مركيّه. انتهی". وفي 
الإنسان الكامل القلب مختد إسرافيل عليه 
السلام من محمد صلی الله عليه وآله وسلم وهو 
الثور الأزلي SE.‏ العالي المنرّل في عين 
الأكوان لينظر الله تعالئ به الیل الإنسان. وعيّر 
عنه بروح الله المنفوخ في آدم حيث قال نفخت 
فيه من روحيء ويسم هذا التور بالقلب 
لآمور» منها أنه سریع التقلب وذلك $Y‏ نقطة 
يدور عليها محيطة الأسماء والصفات. فإذا 
قابلت اسما أو صفة بشرط المواجهة انقطعت 
بحكم ذلك الاسم والصفة. وقولي بشرط 
المراجهة تقید لاد القلب في نفسه d‏ مقابل 
لجمیع الاسماء والصفات. لکن مقابلة «gj‏ 
شیئ ان وهو أن یکون القلب nn‏ لقبول آثر 
ذلك الشيئ في نفسه فینطبع فيه فیکون الحکم 
عليه لذلك الاسم. ولو كانت الأسماء جمیعها 
تحکم علیها Gib‏ تکون في ذلك الوقت حکمها 


C" 


القلب 
MEL‏ تحت سلطان الإسم أو الأسماء 
الحاكمة » فيكون الوقت وقت ذلك الاسم 
فیتصرّف في القلب با یقتضیه. ومنها أنه كان 


Cus‏ فانقلب G‏ يعني كان مشهده CE‏ فصار 
مشهده Yp (G‏ فالخلق لا يصير Wi e‏ 
Sy‏ الق $ $ Sie ado‏ لا Jis‏ لکن من 
كان له Ji‏ رجع إليه. قال تعالی DÀ‏ 
I qo i‏ ومنها ما عندي وهو oi‏ العالم نما 
هو مرآة القلب فالأصل والصورة هو القلب 
gb‏ والمرآة هو العالم t»‏ فيه اسم القلب 
S6 SN‏ من الصورة والمرآة قلب الثاني أي 
عکسه وما يدل Si M‏ القلب هو الأصل 
والعالم هو الفرع قوله تعالئ qum‏ أرضي 
ولا سمائي ويسعني قلب عبدي IG gii‏ 
ولو كان العالم هو الأصل لكان أولئ بالوسع 
من القلب. ثم gel‏ أنَّ هذا الوسم على ثلاثة 
أنواع كلها شائعة في القلب. الأول هو وسع 
العلم وذلك هو المعرفة بالله فلا شيئ في 
الوجود یعرف اثار الحق ويعرف ما يستحقه كما 
ينبغي الا القلب. لأن كل شيء سواه إِنْما يعرف 
ربه من وجه دون وجهء لا من JS‏ الوجوه فهذا 
أوسع . والثاني هو وسع المشاهدة وذلك هو 
الکشف الذي يطلع القلب على محاسن جمال 
الله تعالین به فيذوق لذة أسمائه وصفاته بعد OF‏ 
يشهدهاء ولا شىء سواه كذلك فإلّه إذا تعقّل 
مثلاً علم الله jus‏ بالموجودات وسار في فلك 
هذه الصفة ذاق لذتها وعلم بمكانة هذه الصفة 
من ال ثم في القدرة كذلك ثم في جميع 
أوصاف الله وأسمائه تعالی فانه یسم كذلك 
وهذا الوسع للعارفين. الثالث وسع الخلافة وهو 


Q)‏ وفي كشف اللغات cd‏ در اصطلاح متصوفه جوهر نوراني مجرد است ومتوسط ميان روح ونفس وباين جوهر تحقيق می 
يابد انسانيت وحكماء اين جوهر را نفس ناطقه نامند ونفس حيوانيه رامركب او میخوانند 


(۲) العنكبوت/ ۲۱ 


(Y)‏ هو حديث قدسيء العجلونيء كشف الخفاء» ح ۰۲۲۵۲ «Yoo/Y‏ پلفظ : (ما وسعني. 


.2 ابن عراق الكتاني؛ ابو الحسن 


على بن محمد (- CRY‏ تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأخبار الشنيعة الموضوعة؛ بيروت» دار الكتب العلميةء ح cfe‏ 


۱ . وذكر أن ابن تيمية اعتبره am‏ موضوعًا . 


القلب 
التحقيق بأسمائه وصفاته حتى آن يرئ ol‏ ذاته 
ذاته فتكون Xy‏ العبد عين هويّة eJ‏ وإنيته 
عين l‏ واسمه اسمه و rd‏ صفته وذاته egl‏ 
aad‏ في الوجود تصرف الخليفة في ملك 
المستخلف وهذا وسع المحقّقي: ۰ وهذا الوسع 
قد dM‏ وسع ا 


واعلم DE‏ الحق تعالئ لا يمكن دركه على 
الحيطة والاستيفاء UU‏ أبدّاء لا لقديم ولا 
لحديث. Cl‏ القديم فلان ذاته لا تدخل تحت 
صفة من صفاته وهي العلم فلا يحيظ بها Yb‏ 
رم منه es‏ الكل في الجزءء تعالی الله عن 
الكل والجزءء فلا يستوفيها العلم من كل 
الوجوه: بل يقال إته سبحانه لا يجهل نفسه لكن 
يعلمها f‏ المعرفةء ولا يقال óp‏ ذائه تدخل 
تحت حيطة صفة العلمية ولا تحت صفة القدری 
وكذلك المخلوق DII Sp‏ لكن هذا الوسع 
الكمالي الاستيفائي إِنَّما هو استيفاء كمال ما 
علمه المخلوق من Šadl‏ لاكمال ما هو الحقٌ 
عليه» Dp‏ ذلك لا نهاية له» فهذا معن dj‏ 
وسعني قلب عبدي المؤمن. ولمّا dle‏ 
العالم جميعه من نور محمد صلى الله عليه وآله 
وسلم كان المحل المخلوق من إسرافيل قلب 
محمد صلى الله عليه وآله وسلم. ولذا كان 
لاسرافیل عليه السلام هذا التوسع والقوة حتئ 
4l‏ يحيي جميع الخلاتق بنفخة واحدة بعد 3 
يُميتهم بنفخة واحدة للقوة الإلّهية التي خلقها الله 
تعالى فى ذات إسرافيل SY‏ محتده القلب 
والقلب T‏ لما فيه من القوة الذاتية الإلّهية 
فكان إسرافيل عليه السلام أقوى الملانکة 
وأقربهم من الحق آعني من العصنريين من 
الملآئكة» انتهی ما في الإنسان الكامل» ويجيئ 
ما Gl‏ بهذا في لفظ الهم. 
(۱) البقرة/ ۱۹ 
CO‏ ال عمران/ ۹٩٩‏ 


۱۳۳۹ 


ومنها ما هو مصطلح الصَرفیین وهو إبدال 
حروف العلة والهمزة بعضها مع بعض فهر 
أخصٌ من الابدال. ویطلق أيضًا عندهم على 
تقدیم بعض حروف الکلمة على بعض ويسم 
GK CS‏ نحو آرام Sp‏ أصله أرآم كما في 
الشافية وشرحه للرضي. وعلامة صحة القّلب 
المكاني oí‏ يكون تصاريف الأصل تامة bL‏ 
يُصاغ منه فعل ومصدر وصفة ويكون الآخر ليس 
كذلك فيعلم من عدم تكميل تصاريفه أنه ليس 
بناء أصليّاء كذا ذكر الخفاجي في تفسير قوله 
تعالی لیجعلون أصابعهم في آذانهم من 
I al ali‏ ومنها ما هو مصطلح أهل 
المعاني وهو جعل أحد أجزاء الكلام مكان 
الآخر والآخر مكانه» ولا ينتقض بقولنا فى 
الدار زید وضرب عفرو زید لا المراد بالجعل 
مکان الآخر ol‏ یجعل Van‏ بصفة لا مجرّد أن 
یوضع موضعه فدخل في جعل آجزاء أحد 
الکلام مکان الآخر ضرب زید. حيث جعل 
المفعول مکان الفاعل» gas‏ بقولنا والاخر 
مکانه. ولا بد في الحکم بالقلب من داع لفظي 
أو معنوي فهو ضربان: آحدهما OU‏ یکون 
الداعي إل اعتباره من جهة اللفظ Ol‏ يتوقف 
صحة اللفظ عليه ویکون المعنی تابعًا Db Rid‏ 
يكون معنى التركيب القلبي معنى التركيب الغير 
القلبي» كما إذا وقع ما هو في موقع iud!‏ 
نكرة وما هو موقع الخبر معرفة» كقوله تعالی 
o‏ اد بيت وضع للناس للذي یکت 
وكقول الشاعر: 


قفي ق NU MER,‏ فاا 
(els alo t dy ÅL Y9‏ 


أي Y‏ يكون موقف bye ae‏ منك . 
وثانيهما My‏ يكرن QA‏ إليه من جهة المعنی 


۱۳۳۷ 


Ki المعنی علیه ویکون المعنی‎ Me ciel 
یکون معنی هذا اللفظ في‎ oL عل اللفظ‎ 
الترکیب القليي معنی الترکیب الغير القلبي نحو‎ 
أدخلت القلنسوة في الرأس والخاتم في‎ 
ونحو عرضت الناقة على الحوض» اد‎ I 
عرض‎ OB المعنق عرضت الحوض على الناقة»‎ 
على ما في‎ oÑ الشيء على الشيء إراءته‎ 
القاموس ولا رؤية للحوض. ولعل النكتة في‎ 
القلب في هذه الأمور أن العادة تحرّك المظروف‎ 
نحو الظرف والمعروض نحو المعروض إليه.‎ 


قال e SÉS‏ القلب مقبول مطلقًا وهو 
نه بورث الکلام Cae‏ وا ویسجع علیه 
كمال البلاغة وأمْن الإلباسء ويأتي في 
المحاوّرات والأشعار والتنزيلء وردّه البعض 
مطلقًا. والحق آله إن تضمّن اعتبارًا d Gl‏ 
ولا 35 oM‏ نفس القلب من اللطائف كما جعله 
السَكاكي كقول الشاعر: 
ومهمة مغبرة أرجاؤه 

أي لون سمائه على حذف المضاف»ء 
فالمصراع الأخير من باب القلب؛ والمعنی 96 
لون سمائه لغبرتها لون أرضهء والاعتبار اللطيف 
فيه ما شاع في کل تشبيه مقلوب من المبالغة في 
كمال المشبّه إل أنه استحقّ جعله ca us‏ 
يعني ol‏ لون السماء قد بلغ من الغبرة إلى حيث 
يشبه به لون الأرض في الغبرة» هكذا يستفاد 
من المطول والأطول. وفي الاتقان من أنواع 
المجاز اللغوي القلب وهو Gj‏ قلب إسناد نحو 
e‏ أجل P ous‏ أي لكل كتاب اجل. 
ونحو «وحرّمنا عليه المراضع# أي حرّمناه 


Sis‏ لون أرضه سماؤه 


۳۸ الرعد/‎ )١( 
۱۲ القتصص/‎ (Y) 
النمل/۲۸‎ )۳( 
۸ النجم/‎ CE) 
۳۳ الانبياء/‎ (0) 
v المدثر/‎ CO 


X 


على المراضع. Ul‏ قلب عطف نحو ثم d$‏ 
عنهم b‏ € أي فانظر ثم dy‏ عنهم ونحو 
ey‏ دن das‏ € 
أي تدلّئ فدنن ZW‏ بالتدي مال إلى 
vati‏ او al‏ تفه وات تفع الب 
انتهل. ومنها نوع من السرقة الغیر الظاهرة وقد 
سبق. ومنها کون الکلام بحيث إذا قلبته 
وابتدأت من حرفه الأخير إل الحرف الأول 
كان الحاصل بعینه هو هذا الکلام ویسمی أيضًا 
بالعکس والمقلوب المستوي» وما لا dev‏ 
بالانعکاس كما سبق وعلیه اصطلاح آهل 
البدیع » والمعتبر الحروف المکتوبة» فالمشدد في 
حکم المختّف» وهو قد يكون في النظم وقد 
يكون في النثر. أما في النظم X‏ يكون بحيث 
يكون كل من المصراعين CIS‏ للآخر كقوله: 
أرانا الإلّه ولا أنارا 


وقد يكون كذلك بل يكون مجموع البيت 
de‏ تدوم لكل sie dE‏ مود تدوم 

ul‏ في النثر ye dus‏ «کل في 
OAS dp dus C ou‏ ولا ثالث wd‏ 
في القرآن» كذا في المطوّل . 

ويقول في جامع الصنائع : المقلوبٌ هو أنْ 
تماد الحروف الملفوظة» ثم من هذا القلب 
RJ RII‏ آخر أو نفس الترکیب أو تركيبٌ 
آخر . وقد ذکر الأقدمون Sb‏ هذا النوع ینقسم 
إلى ثلاثة أنواع : 

المقلوبٌ والمقلوب 


الكلّي الجزئي 


o 


القلب 


۱۳۳۸ 


والمقلوب المستوي. وزاد بعضهم نوا رابعًا 
فقالوا: مقلوبٌ مجنّح. وهذا من آنواع رَد العجز 
على الصدر. وفی هذه الصيغة البديعية توجد 
cL‏ لطيفة واستنباطات بديعة وبيان هذا 

عدة أنواع: 

القسم الأول شائع وهو نوعان: 

آخدهما: of‏ يُؤتى بلفظين بسيطين بحيث 
لو قلب كل منهما لكان عين الثاني. وهذا أيضًا 


, إلى قسمين: أحدهما ساكت والآخر 
ناطق . en‏ هو: الإتيان bul‏ 546 عند 
et‏ هي عينها . وليس ثمة قرينة على القلب 


ipie inen‏ السامع أو الناظر. مثاله في 
البيت QA!‏ وترجمته : 
الیوم CLE‏ الخواجة عظيم 
وإنني أناالعبدٌُ هذا هو مرادي 
فالقلب بين مراد ودارم . ولا توجد قرينة 


. على ذلك‎ dus 
القلب؛‎ mg والناطق هو ان يكتشف‎ 
وذلك أيضًا نوعان: صريح وكناية. ومثال‎ 


الصريح البيت التالي وترجمته : 
Gil‏ المغرور من أجل ماذا عندك إقبال 
آنظر الإقبال بصنعة المقلوب (لابقا) يكون 

ومثال الكناية البيت التالي وترجمته : 
أنا (العبد) منك آرجو (تحقیق) مرادي 

فلفظة (بازگونه» أي مقلوب قرينة علی o!‏ 
لفظة مراد ودارم مقلويتان. ولكن القرينة هنا 
بطريق الكناية الناطقة» x‏ لو لم $55 كلمة 
بازكونه لا تشير ال المقلوب لصار الكلام E‏ 
وينتفي بذلك مقصود الشاعر إلا ذا كان الكلام 
يحتمل الضدين. 

وثمة نوع: یرکبون فيه الألفاظ بحيث لو 


قلبت فان نفس التركيب يعود تمامًا وهذا معروف 
لدى المتقدّمين (كقولهم: دام علا العماد). بينما 
الشاعر الأمير خسرو الدهلوى إخترع نوتًا من 
القلب بحيث نحصل على بيتِ شعرٍ عربي من 
مقلوب شعر فارسي واسم هذا النوع 
اللسانين. ومثاله: ما معناه: 
أنظَرٌالحبيبالعطوف المبارك 
في شهر (مهر) من شهور الخريف لا بلمع الوجه في کل زمان 

والبيت الثاني مقلوب الأول ولا معن له 
والله أعلم : ١‏ 

والقسم الثاني: المستوي: أي أله من 
مقلوب الفارسي نحصل على لفظ هندي. 
والقرينة على القلب موجودة ومثاله: وترجمته: 

بالأئس قلت : 
هذا هو الليل الذي یسمیه الهنود: ظلامًا 

هذا صحيح وإِنْ يكن هنا لا X‏ من القلب 

فلفظة بازگونه قرينة على ol‏ مقصود الشاعر 
هو مقلوب تار يعني رات. Ul‏ مقلوب البعض 
فهو عبارة عن قلب بعض حروف الكلمة مثل 
عورت وروعت ولا لطافة فيهاء انتهئ. 

ويورد في مجمع الصنائع : المقلوب c‏ 
هو أنْ بقع لفظان في بيت أو بيتين أو مصراع في 
الأول والآخر ويكون كل منهما مقلوب الآخرء 
ومثاله في المصراع التالي وترجمتهء کنر الدولة 
يعطي خبر الحرب. (كنج e‏ جنگ). والمقلوب 
الموصل هو قسم من المقلوب المستوي. وهو 
أنه عندما يعيدون البيت فيحصل نفس البیت. 

Gb‏ الجزئي: فهو وصل حروف مصراع 
بمصراع آخر. مثاله البيت التالي وترجمته: 
يا سکرية الفم. أنت جالبة للفم؟ 

"E‏ وتجرّعي خمر (مغانه)“ 
وما یتعلّق بهذا 7 في لفظ الچناس. 


= ودر جامع الصنائع كويد مقلوب آنست كه حروف ملفوظه باز كردانيده شود وازان قلب كردن بالفظی ديكر ويا همان ويا‎ O) 
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ومنها ما هو مصطلح الاصولیین وأهل JEM‏ 
وهو L3‏ من المعارضّة التي فیها مناقضة كما 
ماه »من 'التوضيح: . Rupee‏ امن کلام fé‏ 
الإسلام وأتباعه أنه مرایف لها. وفي نور 
الأنوار شرح المنار المعارّضة التي فيها المناقضة 
هي القلب في اصطلاح الأصول والمناظرة Us‏ 
وهو نوعان: قلب العلة حكمًا والحكم Me‏ 
وقلب الوصف شاهدًا على الخصم بعد آن كان 
شاهدًا للحضّم. وهذا هو الذي يسمّيه أهل 
المناظرة بالمعارضة بالقلب» ers‏ من القلب 


à 


العکس وسماه قلب التسوية وقلب الاستواء. 
ومنها ما هو مصطلح المحدئین وهو قلب اسناد 
حديك بإستاد. حديت آخر UL‏ بكله أو بعضه أو 
قلب qa‏ حديث uis‏ حديث آخرء والاول هو 
الأكثر. فمن الأول ما يكون اسم أحد الراويين 
اسم أبي الآخر مع كونهما من طبقة واحدة 
فيجعل الراوي سهوًا ما هو لأحدهما للآخرء 
S‏ بن ms‏ 
أحدهما اسم أب (eM‏ وللخطيب”" فيه كتاب 


وكعب بن oy Vis‏ اسم 


eas‏ سمّاه رافع الارتياب في المقلوب من 


= تركيبى ديكر معلوم شود ومتقدمان اين رابر سه نوع نوشته اند مقلوب كل ومقلوب بعض ومقلوب مستوي وبعضى نوع 
جهارم نوشته اند وانرا مقلوب مجنح خوانند واين از انواع رد العجز على الصدر است ودرين صنعت تصرفهاي لطيف 
واستخراجهاي بديع كرده اند وبيان اين مشتمل انواع است قسم اول شائع واين بر دو نوع است نوعي آنکه دو لفظ بسيط ارد 
جنانكه اگر هريك را قلب کنند عين لفظ ديكر شود واين بر دو صفت است ساكت وناطق ساكت آنست كه الفاظيكه آرد 
مقلوب يكديكر باشد وقرينة قلب موجود نباشد كه بران سامع وناظر اطلاع يابد مثاله. 


من بنده همين مراد دارم 


لفظ مراد دارم مقلوب است وقرينة قلب معلوم نيست وناطق آنست كه قرينة قلب رابيدا كند وآن دو گونه است صريح وكنايه 


مثا 
M‏ 
مغرور از براي چه اه 3 JU.‏ داردت 

مثال کنایه . 
من بنده زتو مراد دارم 


اقبال بين بصنعت مقلوب لابقااست 


اين طرفه که باز گونه گفتم 


لفظ باز گونه قرینه است برآنکه لفظ مراد دارم مقلوب است ولیکن قرینه بکنایت ناطق زيراكه اگر باز گونه را مشیر بر مقلوب 
ندارند قدح گردد ومقصود مادح نگردد مگر آنجا که محتمل الضدین باشد ونوعي آنکه الفاظ را چنان ترکیب دهد که اگر قلب 
کنند همان ترکیب تمام خيزد وآن وضع متقدمین است وخسرو شاعر آن چنان اختراع کرده که از قلب بيت فارسي بيت عربي 


خيزد وآنرا قلب اللسانین نام نهاده مثاله. 
بين ياركه مهربان فرخ 
خرنام زره بات مرهم رد 


در مهر متاب هر زماد رخ 
خرفنابرهمكراينيب 


قسم دو مستوى كه مقلوب پارسی لفظ هندي خيزد وقرينه بر قلب حاكي مثاله. 
s oet‏ 


دوش گفتم هندوان شب را همین گویند تار 


راست است اين كرجه اینجا باز گونه دانیش 


لفظ باز گونه قرینه است براینکه مقصود شاعر مقلوب تاراست یعنی رات اما مقلوب بعض که عبارتست از قلب بعضص 
حروف کلمه چون عورت وروعت هیچ لطافتي ندارد انتهی ودر مجمع الصنائع می ارد که مقلوب مجنح انست که دريك بيت 
ويا يك مصراع در اول وآخر دو لفظ واقع شود که هر يك مقلوب دیگر باشد مثاله . مصراع : گنج دولت دهد گذارش جنگد. 
ومقلوب موصل قسمی است از مقلوب مستوي وآنچنان است که چون تمام بيت را بگرداند همان بيت حاصل گردد اما 


بعضی حروف يك مصراع بمصراع So‏ وصل شود مثاله.- 


شکر دهنا غمي مي آري 


دير آی می مغانه درکش 


)© هو مرة بن کعب البهزي السلمي. صحابي جلیل . التقریب ۱۲ . 

. ٤٦۲ هو كعب بن مرة السلمي. صحابي جلیل: سکن البصرة وتوفي سنة بضع وخمسين للهجرة. تقريب التهذيب‎ (Y) 

(Y)‏ هو احمد بن علي بن ثابت البغدادي؛ ابو بكر المعروف بالخطیب. ولد قرب الكوفة عام ۰۱۱۰۲/۳۹۲ وتوفي يبغداد 
عام [BENY‏ ۰۸۱۰۷۲ أحد الحفاظ المؤرخين» من كبار الرواة» شاعر له الكثير من المصنفات» أهمها تاريخ بغداد. 
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الأسماء وتات s‏ ومنه col‏ يكون الحديث 
مشهورًا براو فيجعل مكانه راو آخر في طبقته 
ليصير بذلك GR‏ ليرغب فيه» كحديث مشهور 
لسالم فجعل مكانه نافع. ومنه قلب سند تام 
لمتن آخر يروى ano‏ آخر Lii‏ امتحان حفظ 
المحدّث. كقلب أهل بغداد على البخاري رحمه 
الله تعالی مائة حديث امتحانًا فردها على 
وجوهها. Ui,‏ الثانی وهو مقلوب Am uj!‏ 
die‏ يعفن مالفا خر .يوقا سای اه 
المنقلب وعرّفه b‏ الذي ينقلب بعض لفظه على 
الراوي فیتغیر معناه» کحدیث آبی هريرة عند 
مسلم في السبعة الذين يظلهم الله في jb‏ 
عرشه. ففيه (ورجل تصدّق بصدقة أخفاها حتئ 
لا عل یمیثه ما Cus diy‏ فهذا مما اتقلب 
على أخذ الرواة وإنما هو حتی لا یعلم شماله 
ما ینفق یمینه كما في الصحيحين. X) ob el‏ 
السهو معتبر في المقلوب فلو وقع الابدال عمذا 
لمصلحة فشرطه أن لا یستمر عليه بل ينتهي 
بانتهاء الحاجت أو لا لمصلحة بل للإغراب فهو 
كالموضوع . ولو وقع بتوشُم الراوي فهو من 
المع ولو وقع UR‏ فهو من المقلوب. MJ,‏ 
جعل البعض القلب لقصد الامتحان من آقسام 
الابدال هکذا یستفاد من شرح النخبة وشرحه 
والارشاد الساري. 


Inverser la proportion 


To invert a proportion - 


۱۳:۰ 


Remission or disappearance of : القلع‎ 
fever - Intermittence ou disparition de la 
fièvre 


كما في بحر الجواهر. 


Divinatory arrwow, lot, first : القلم‎ 
intellect - Flèche divinatiore, lot, premier 
intellect 


بفتح القاف واللام خامه والنصيب الذي 
يقدّرونه في القمار. وكل ما بذلك الشبی 
يأخذون 4 Es‏ كما في y‏ اللغات. والقلم DL‏ 


عند الصوفية هو العقل الأول وقد سبق ويجيئ 
في لفظ اللوح أيضًا. ويقول فى لطائف اللغات: 


للم في اصطلاح الصوفية عبارة عن حضرة ˆ 


التفصيل الذي هو كناية عن الواحدية. وقيل: 


للم عبارة عن النفس الكلية . وعند بعضهم : 
mm‏ اللو e.‏ 

Ascetic, hermit - Ascéte, : قلندر وقلاش‎ 
ermite 


كلمتان chos‏ بهما بعض رجال الصوفية 
Je JI‏ الذي هو من أهل الترك zy un‏ وقد 
تحاوز عن اللذائذ البشرية. کذا في بعضص 
الرسائل. ويقول في قاموس جهانكيري DX‏ 
بالفتح عبارة عن شخص تجرّد عن نفسه وعن 
الأشكال البشرية والأشكال العادية والأعمال الني 
لا bles‏ فيها حتى صار من أهل الصّفاء وتری 


)0( رافع الارتياب في اسماء الرجال بالحديث للخطيب البغدادي (- 1ه ) کشف الظنون» SAY S fA‏ 


(۲) من حديث (سبعة edi‏ الله يوم القيامة . 


..) صحيح مسلمء » كتاب 8591( باب فضل اخفاء الصدقة»ء .NNo [Y ۸ p‏ 
(۳) وتصیب که در قمار فرض کنند وآنچه بان چیزی را می‌برند 


)4( ودر لطائف اللغات می كويد که قلم در اصطلاح صوفیه عبارت است از حضرت تفصیل که کنایت از واحدیث باشد. وقیل 


قلم عبارت است از نفس كل وبطور بعضى از لوح . 
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إلى مرتبة الروح» وتخلص من القبود والتکلیفات 
الرسمية والتعریفات الاسمیة. وقد تجرد وتفرد 
عن الکونین وصار بقلبه وروحه کلاهما طالبًا 
لجمال وجلال الحق جلا وعلا. ووصل إلى 
حضرة E‏ والفرق بين القلندر والملامتي 
والصوفي هو أنَّ القلندري قد وصل إلى درجة 
الکمال في التفريد والتجرید. ویسمی في تخریب 
العادة. Gl,‏ الملامتي فيجتهد في |خفاء عبادته. 
Gl,‏ الصوفي: فهو لا يبالي قلبه بالخلق أصلاً 
ولا يلتفت إليهم في شيء من آحواله. لذا فهو 
أعلاهم مرتبة. انتهی 50 

قلندریات : 


Poésie libertine ou bizarre 


عند الشعراء أنْ jb‏ تي الشاعر في شعره بما 
هو مخالِفٌ للعرف والعادة ولا يكون UL.‏ بما 
يجب الاحتراز منهء وان يكون مجرّدًا من 
أوصاف الصّلاح والتقوی» بل يرى مخالفة 
الشريعة من الكمال وسببا في الترقي: dU,‏ 
البيتين التاليين وترجمتهما: 
LL‏ يساشيق والألنم عنسدي دواء 
الغنى فقر والراحة كلهابلاف 
إذا كان العاقليفرمنالألم والبلاء 
فذاك هما مطلوبي نأين مَنْ يعطيه 
كذا في جامع الصنائع”" . 


Libertine or odd poetry - 


القناعة 
Serf, slave - Serf, esclave : oa‏ 


بالكسر لغة عبد ملك هو أو أبواه. وعن 
cul‏ الأعرابي «l‏ خالص العبودية» ويستوي فيه 
المذگر والمؤنث. ويقال هما قنان وهم أقنان 
أي Y‏ يستوي فيه الواحد والتثنية ees‏ وقال 
غيره È‏ لا يني ولا يجمع ولا SI‏ فيستوي 
فيه الواحد والتثنية والجمع والمذگر والمؤلث 
كما في الأساس. وشريعة على ما في المغرب 
عبد لا یکون Co‏ ولا cus‏ وفیه pu]‏ الیل 
Dat oi‏ لا یشتمل الأمّة عند الفقهاءء ولذا $$ 
في کلامهم يِن وقِنّهَ كذا في جامع الرموز في 
كتاب الصوم وكتاب النكاح. وفي الشمني في 
Lots‏ النکاح في باب النفقة Sall‏ في الفقه العبد 
الذي لا حرية فيه بوجه انتهی» والمآل واحد 
كما لا يخفئ. 
Canal, conduit - Canal, conduit sÉ‏ 

بالفتح والنون هي مجرى الماء تحت 
الأرض ويقال بالفارسية كاريز كما في النهاية 
US‏ في جامع الرموز في کتاب ele]‏ انموات. 
وقوله تحت الأرض احتراز عن النهر SB‏ مجری 
الماء فوق الأرض . 
القناعة: 


Satisfaction, résignation 


بالفتح وتخفيف النون عند العارفين هي 


Satisfaction, resignation - 


(۱) نزد صوفيه مرد اهل ترك واهل تجريد راكويند كه از لذت بشري در كذشته باشد كذا في بعض الرسائل ودر فرهنگ جهانگيزي 


میگوید قلندر بالفتح عبارتست از jl»‏ 


تې که از نفوس ونقوش بشري واشکال عادي واعمال بي سعادتي مجرد وبا صفا گشته 


وبمرتبة' روح ترقي کرده واز قیود وتکلیفات رسمی وتعریفات اسمی خلاص يافته وتجرید وتفرید از کونین حاصل کرده وبدل 
وجان همه طالب جمال وجلال حق شده وبدان حضرت رسيده وفرق ميان قلندر وملامتى وصوفي انست كه قلندر تفريد 
وتجريد كمال دارد ودر تخريب عادت كوشد وملامتى ان بود كه در كتم عبادات كوشد وصوفي ان بود كه اصلا دل او بخلق 
مشغول نشود ومرتبة صوفي از مرتبة هر دو بلند است انته. 

(Y)‏ نزد شعرا انست كه شاعر در شعر مخالف عرف وعادت ارد وترك مبالات XS‏ هرجه ازان احتراز شايد بران اقدام نمايد واز 
اوصاف اهل صلاح وتقوی عار کند بل ظاهر شریعت را مخالفت از كمال پندارد وموجب ترقی انکارد مثاله . 


من عاشفم درد بنزديك من دواست 
گر عاقلی ز درد و بلا می کند گریز 
كذا في جامع الصنائع . 


دولت همه فقري وراحت همه بلاست 
مطلوب ما همونست بسانيش ده کجااست 


e sali 


الرّضاء بالقَسَم. وقيل ترك ما في أيدي الناس 
وایثار ما في يديك. وقيل هي أن لا تأخذ شيئًا 
من أحد ولا تمنع Ex‏ أحدء كذا في 
خلاصة السلوك. 

Obedience, invocation, القنو ت:‎ 
submissiveness - Obeissance, 
invocation, soumission 


بالفتح وتخفيف النون لغة الطاعة ويجيئ 
بمعنى القيام والدعاء «UA‏ والمشهور هو 
الدعاء. وقولهم دُعاء القنوت إضافة بيان كذا في 
البرجندي. وفي التفسير الكبير في تفسير قوله 
#وقوموا لله C oes‏ القنوت عبارة عن الدّوام 
عل الشبی والصّبر عليه والملازمة له. وهو في 
الشريعة صار مختصًا بالمداومة عل طاعة الله 
تعالل والمواظبة على خدمته. هذا dé‏ على 
رضي الله تعالی عنه. Ju,‏ مجاهد": القنوت 
عبارة عن الخشوع وخفض الجناح وسكون 
الأطراف وترك الالتفات من .رهب الله تعالی . 


Eczema, herpes - Eczéma, : باء‎ KI 
herpès 

بالضم وسكون الواو والالف الممدودة 
هي خشونة تحدث في ظاهر الجلد مع ARE‏ 
ویکون لونها مره مائلاً إلئ السواد ومرة إلى 
الخمرة ویطلق على البَرَّص الاسود (UA‏ کذا 
في بحر الجواهر . 
القّرّة: Strength, force, power - Force,‏ 
puissance‏ 

بالضم يطلق على glu‏ منها مبدأ الفعل 
مطلقّا سواء كان الفعل مختلفا أو غير مختلف 


۲۳۸ fi M O) 


۱۳:۲ 


بشعور وارادة أو لاء فتتناول القوة الفلكية 
والعنصرية والنباتية والحيوانية. فالقوة بهذا 
المعنی أربعة أقسام 5M‏ الصادر من القوة یا 
فعل واحد أو أفعال مختلفة» Mes‏ التقديرين 
Ul‏ آن يكون لها شعور بما يصدر عنها أو لا. 
فالأول النفس الفلكية. والثانی الطبيعة العنصرية 
رما في معناها uel)‏ بالقوة السخرية us Uil‏ 
في شرح حکمالعین. والثالث القوة الحيوانية. 
والرابع الفس النباتية وقد تفسّر بمبدأ التغيّر في 
شىء آخر من حيث هو آخر. والمراد بالمبداً 
المي این AE ois‏ سس 
القوة قد تكون فعلية كالكيفيات الفعلية المعدّة 
لموضوعها نحو الفعلء وقد تكون انفعالية 
كالكيفيات الانفعالية المعدة لموضوعها نحو 
الانفعال. وأيضًا قد تكون مبدأ ox‏ فى محلها 
فقط كالصورة الهوائية المقتضية للرطوبة فى 
ماذتها وقد تكون مبدأ xU‏ فى المحل أولاً 
وفي غبرها QU‏ كالصورة الثارية BAN‏ 
للحرارة والیبوسة في ماذتها أوَّلاً وفي مجاورها 
(GU‏ وقد تکون مبدأ x‏ في غير المحل 
ابتداء كالنفس الناطقة المقتضية d‏ البدن التغيّر. 
P ET NEM‏ كوف یف ار 
تدریجیّا والقيد الأخير للتبیه على ob‏ المراد 
بالمغايرة eel‏ من المغايرة الذاتية والاعتباریق 
فدخل فيه معالجة الانسان نفسه 9B‏ من حيث 
علمه بكيفية الإزالة وإرادته لها مستعلج qj‏ 
بالكسر» ومن حيث اتصافه بذلك المرض وإرادة 
زواله مستعلج معالّج بالفتح. قال الإمام الرازي 
بعض أقسام القوة بهذا المع صور جوهرية 
وبعضها آعراض. فلا تكون القوة مقولاً عليها 
قول الجنس بل قول SAX‏ بالعام لامتناع 


(Y)‏ هو مجاهد بن جبرء ابو الحجاج المكي مولى بني مخزوم ولد بمكة عام ۲۱ه/ ١٤1م‏ وتوفي عام 5 ۱۰ه/ ١٣۷م‏ تابعي 
مفسر فقیه : تلميذ ابن عباس» يعتبر في عصره شيخ المفسرين والقراء له كتاب في التفسير. 
الاعلام ۰۲۷۸/۵ صفة الصفوة ۰۱۱۷/۲ غاية النهاية ۰4۱/۲ ميزان الاعتدال ۰۹/۳ حلية الاولیاء VA JY‏ 


۱۳۰۳ 


اشتراك الجواهر والأعراض في وصفب جنسي. 
وقد مر ما یناسب هذا فى لفظ الطبيعة. 


Ul, هذا التقسیم عند الحکماء‎ ol piel 
عند الأطباء فهي أي القوة ثلائة أقسام: طب‎ 
وحيوانية ونفسانية لأنها ما أن يكون فعلها مع‎ 
Lese كان‎ op النفسانية او لاء‎ ud شعور‎ 
بالحيوان فهي الحيوانية أو اعم منه فهي‎ 
الطبيعية. والقوى الطبيعية أربع مخدومة تخدمها‎ 
أربع أخرئ» والمخدومة وهي التي يكون فعلها‎ 
مقصودًا لذاته اثنتان منها يحتاج إليهما لبقاء‎ 
الشخص وتكميله فى ذاته وهما الغاذية والناميةء‎ 
فى بقاء الشخص‎ EM ME 
تفه الغذاء بالمغتذي أي تحيل‎ ok oie مدّة‎ 
جسمًا آخر إل مشاكلة الجسم الذي يغذوه بدلاً‎ 
منها فى‎ UN لما یتحلل عته» والنامية هی التى‎ 
وصول الشخص إلى كماله وهى تداخل الغذاء‎ 
بين الأجزاء فتضمه إليها فى الأقطار الثلاثة‎ 
واثنتان منها‎ a E هه إل بالق بلا‎ 
يحتاج إليهما لبقاء النوع وهما المولدة‎ 
اتف ویر اس هد ی تال الاو‎ 
تفصل من الغذاء بعد الهضم الأخیر ما‎ LA 
یکون مادة للمثل أي لمثل ذلك‎ ob یصلح‎ 
الشخص الذي فصلت منه المني تهیی: کل جزء‎ 
منها بعضو مخصوص. والمصورة وتسمی‎ 
بالمغيّرة الثانية أيضًا تشکل كل جزء بالشکل‎ 
الذي يقتضيه نوع المنفصل عنه أو ما یقاربه من‎ 
التخطيط والتجويف وغيرهما. والخادمة وهي‎ 
التي يكون فعلها لفعل قوة أخرئ وهي الجاذبة‎ 
التي تجذب المحتاج إليه من الغذاء والماسكة‎ 
التي تمسكه مذة طبخ الهاضمةء والهاضمة التي‎ 
جزءاً بالفعل» والدافعة‎ Lum OW الغذاء‎ iu 
التي تدفع المٌُضلة. وهذه الأربعة تخدمها‎ 
الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة. والقوى‎ 
ÚJ النفسانية اما مدركة أو محرّكة» والمدركة‎ 
باطنة وهي‎ Gl, ظاهرة وهي الحواس الظاهرة‎ 
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الحواس الباطنت والمحرّكة I,‏ بالفاعلة 
أيضًا تنقسم إل باعثة على الحركة ومحرّكة 
مباشرة للتحريك. GL,‏ الباعثة وتسمی شوقية 
ونزوعية UB‏ لجلب النفع وتسم شهوية 
وشهوانية وبهيمية ونفسًا أمّارف Gb,‏ لدفع الصّرر 
وتسم عضبية وقوة سَبْعية ونفسًا (ali‏ والفاعلة 
أي المحرّكة وهي التي تمدّد الأعصاب بتشنج 
العضلات فتقرّب الأعضاء إلى مبادئها كما في 
قبض اليد مثلاً. وترخيها أي ترخى الأعصاب 
بإرخاء العضلات فتبعد الاعضاء إلى مبادتها كما 
فى eadi dL)‏ وهذه القوة Éad‏ فى العضلات 
هي المبدأ القريب للحرکت والمبداً البعيد هو 
التصوّر وبينهما الشوق والارادق فهذه مبادٍ أربع 
مترتّبة للأفعال الاختيارية الصايرة عن الحيوان» 
Sp‏ النفس تتصوّر الحركة Nol‏ فتشتاق إليها GU‏ 
فتريدها GU‏ إرادة قَضْدٍ وإيجاد فتحصل الحركة 
بتمديد الأعصاب وإرخائها رابعًا. وبعض 
الحكماء قال بوجود قوة أخرئ متوسّطة ps‏ 
القوة الشوقية والفاعلية وسمّاها الاجتماع وهو 
الجرّم الذي ينجزم بعد التردد في الفعل والترك» 
وعند وجوده يترجّح أحد طرفي الفعل والترك 
الذي يتساوئ نسبتهما إلى القادر عليهما. قال 
Qu‏ على مغايرته للشوقية أنه قد يكون شوق 
ولا اجتماع» والاشبه آنه لا يغاير الشوق الا 
بالشّدَّة والضَّعْفء OB‏ الشوق قد يكون Gea‏ 
ثم یقوی فيصير اجتماعا. فالاجتماع كمال 
الشوق. قال السَيّد ALI‏ في حاشية شرح حكمة 
العين: Ji‏ أن الاجتماع مغایز لها oV‏ 
الاجتماع هو الإرادة كما ذكره شارح 
الإشارات. والفرق بين الشوقية والإرادية ظاهر 
dass‏ على مغايرة الفاعل لسائر المبادي» کون 
الإنسان المشتاق العازم غير قادر على تحريك 
أعضائه وكون القادر على ذلك غير مشتاق ولا 
عازم له. والقوة العاقلة والعاملة Rey,‏ من 
قوى النفس الناطقة وقد سبقت في لفظ العقل 


PE 


HT 


۱۳: 


في بيان مراتب التفس. ومنها مرایف القدرة 
وهذا المع آخص من الأول. ومنها ما به 
القدرة على الأفعال (SUJI‏ وهذه العبارة توهم 
آن القوة بهذا المعتن CoL‏ للقدرة وليس كذلك» 
بل الأمر بالعكس. ففي المباحث المشرقية أن 
القوة بهذا المعنی كأنّها زيادة وشدة في المعنئ 
الذي هو القدرة. وقد قيل المراد بالقدرة على 


الأفعال الشاقة التمككن منهاء والقوة بهذين 
المعنيين من الكيفيات النفسانية إذا حصت 


بالأعراض. ومنها عدم الانفعال. ومنها عدم 
الإنفعال بسهولة. ومنها الإمكان المقابل للفعل 
وهو الإمكان الاستعدادي» وهذه القوة قد تكون 
Gg‏ لشيء del,‏ دون مقابله كقوة الفلك على 
eco diee vie. deos‏ للك «وضد: 
جميعًاء وقد تكون قوةٌ في شیئ لقبول آخر دون 
حفظه كالماء» وقد يكون فيه قوة للقبول والحفظ 
جميعًا كالارض» وفي الهیولی الأولئ قوة قبول 
سائر الأشياء لام تخصيص قبولها لبعض الأشياء 
دون بعض بتوسّط أمر حاصل فيها كما A‏ 
بواسطة الرطوبة لسهولة الانفصال. والفرق بين 
القوة بهذا المعنيل وبين الاستعداد أنَّ القوة تكون 
قوة الشىء وضدّه بخلاف الاستعداد» وهي 
تكون بعيدة وقريبة دون الاستعداد» كذا F‏ 
شرح هداية الحكمة الصدري. وقد عرفت في 
لفظ العقل ol‏ الاستعداد يكون GE‏ وبعيدًا 
lj,‏ وقد سبق في لفظ القبول ما ينافيه 
أيضًا. ومنها الامکان_ الذاتي c‏ به الشارج 
العبهري“ وهو الموافق لكلام الامام ویدل 
عليه كلام شارح الطوالع مع أن القوة التي هي 
قسمة الفعل إمكان الشيء مع عدم حصوله 
بالفعل. والإمكان fj‏ معناهاء Jus‏ القوة 
لإمكان الشيء مجازًا تسمية للجزء باسم الكل. 
ومما dy‏ ذلك ما قال الصادق الحلوائي في 


حاشية بديع الميزان في بخت الخاصة من Ol‏ 
للقوة معنيين أحدهما صلاحية الحصول مع عدم 
الحصول بالفعل» فإذا حصل بالفعل لا يبقئ 


صالخا بالقوة» فهو بهذا المعنی قسيم الفعل. 
والثاني الإمكان وهو استواء طرفي الوجود 
والعدم وهو بهذا المعنى عم منه بالمعنی 


الأول» والممكن إذا كان حاصلاً بالفعل Y‏ 
يخرج عن الإمكان الذاتي. ومنها مربّع CERA‏ 
قال شارح المواقف: لفظ القوة معناها المشهور 
عند الجمهور هو تمکن الحيوان من الأفعال 
الشاقة من باب الحركات ليست بأكثر الوجود 
عن الناس وهذا المعنین يتابن الشحف. ثم ان 
لها مبدأ ولازمًا. UE‏ المبدأ فهو القدرة أي کون 
الحيوان إذا شاء فعل وإذا لم يشأ لم يفعل. 
Ul,‏ اللازم فهو عدم انفعال الحيوان بسهولة 
وذلك OV‏ أول التحريكات الشاقة إذا انفعل عنه 
صَدَّه ذلك عن إتمام فعله فصار الانفعال دليلاً 
عل ar‏ ثم إنهم نقلوه أي اسم القوة إلى 
ذلك المبدأ وهو القدرة وإلئ ذلك اللازم وهو 
عدم انفعال الحيوان بسهولة» ثم عُمّم فاستعمل 
فى کون الشيئ ls‏ حيوانًا كان أو غيره بهذه 
cited‏ ثم غك من Va Rhe‏ فأطلق على 
عدم الانفعال. ثم إن للقدرة لازِمًا وهو الامکان 
الذاتي SN‏ القادر لما Ro‏ منه الفعل وترکه كان 
إمكان الفعل لازمًا للقدرة» فنقل اسم القوة «J|‏ 
qa,‏ أيضًا من القدرة إلى le‏ وهو إمكان 
الحصول مع عدمی أي القوة الانفعالية التي لا 
تجامع الفعل» وهو الذي يتوقف عليه وجود 
castos‏ رخ ای القدرة ای ipa.‏ 
الارادة التي يجب مقارنتها لعدم المراد. فلولا 
الإمكان المقارن للعدم لم SE‏ القدرة في ذلك 
المرادء فهذا الامکان سبب القدرة 
الظاهر. وأيضًا للقدرة صفة هي کالجنس لها 


Án 


O)‏ الارجح اله الامام Tt‏ عبيد الله بن محمد العبيدلي الشربف الفرغانى برهان الدين» المعروف بالغبري . توفى عام 
۳ه قاض بتبریز » له عدة مؤلفات وكتب» منها حاشية على شرح الطوالع . کشف الظنون ۲ 


۱۳:۰۵ 


القَوّس 


أعني الصفة المُرّثرة في الغيرء فنقل فقيل هي 


الصفة ERE‏ فى الغير أي ae‏ الفعل Uu.‏ 
سواء كان بالإيجاب أو بالاختيار. والمهندسون 
يجعلون o‏ الخظ قوة له كأنّه أمر ممكن في 
ذلك الخظ خصوصًا إذا اعتقد ما ذهب إليه 
بعضهم من أنَّ حدوث ذلك المربّع بحركة ذلك 
الخظ على مثلهء ولذلك قالوا وتر القائمة قوي 
على ضلعيهاء أي مربّعه يساوي مربّعيهما. 

Reason - Ame raisonnable : القوة العاقلة‎ 


هي قوة من قوى النفس الناطقة وتسمّئ 
قوة ملكية أيضّاء وقد تطلق على النفس الناطقة 
أيضًا كما في شرح هداية الحكمة في فصل 
الحيوان. والقوى الذاركة هي النفس والاتها. 
والقوی العالية والسافلة قد مر ذكرها في لفظ 
الذهن . والقوة القدسية قد ذكرت في لفظ العقل 
في بیان العقل بالملكة. ۱ 


Food, nutrition - Nourriture. : القوت‎ 


بالضم وسكون الواو هو الغذاء . وعند 
الذي لا يحيط به gl Mp‏ شخص. كذا في 
i‏ ,0( 
بعض الرسائل 0 
القَوْس : Bow, arc - Arc‏ 
بالفتح وسكون الواو عند الرياضيين هي 
قطعة من محيط الدائرة سواء كانت XD]‏ من ربع 
الدائرة أو Nu‏ مله أو cal Zala‏ وكل قوس 
نقصت عن ربع الدائرة أي عن تسعين درجة 
ففضل التسعين عليها de‏ تمام تلك القوس» 
وقد سُمّي كل القوس آیضا. Op‏ التمام والكل 
المجموعى CR lam‏ لكن إطلاق كل القوس 
ol‏ التمام ههنا بمعنى المتمّم وإطلاق الكل بهذا 


المعنول غير ظاه كذا قال عبد العلی البرجندي 
في حاشية الجغميني. وقال أيضًا: لفظ تمام 
القوس إذا أطلق يراد به ذلك» وقد يطلق على 
قوس يكون مع تلك القوس نصف دائرة أو دائرة 
بت لعن الاك جک لراك عام audi‏ إلن 
نصف الدورء والثاني يقيّد بأنه تمام القوس إلى 
الدور انتهین . Ol‏ قوس النهار وقوس الليل فقد 
ذکر في التذکرة وشرحه للعلي البرجندي أنَّ 
المشهور 5b‏ فون Jus‏ هي Vesp‏ 
الدور وضعف تعديل النهار إن كانت الشمس 
من المعدّل فى جهة القطب الظاهر» أو فضل 
ضيف Lauf‏ غل bao ccs‏ النهان :إن كانت 
a "ND‏ 
تعديل النهار M‏ كان قوس النهار نصف الدور 
بلا زيادة ونقصان. والحقيقية تقتضي أن يكون 
قوس النهار هو ما يدور من Jin‏ النهار من 
وقت طلوع نصف جرم الشمس من الأفق إلى 
وقت غروب نصفه في الأفق» وهو أي قوس 
النهار الحقيقي یکون آزید من الأول أي من 
قوس النهار المشهوري أو مساويًا أو آنقص 
بقدر مطالع ما يسيره الشمس بالحركة التقويمية 
في ذلك الیوم أو التهار لتلك البقعة. وقوس 
الليل بحسب ذلك أي یکون مشهوریا وحقيقياء 
فالأول هو نصف الدور مع ضعف تعديل النهار 
إِنْ كان ميل الشمس في جهة القطب الخفي, أو 
فضل نصف الدور عل ضعف تعديل النهار O‏ 
كان ميلها في جهة القطب الظاهر وكان الأفق 
مائلاً في الصورتين أو نصف الدورء سواء Oj‏ 
لم يكن لها ميل أو كان الأفق استوائيًا. والثاني 
هو ما يدور من معدّل النهار من وقت غروب 
مركز الشمس إلى وقت طلوع مركزه» وهو إما 
مساو للأول أو أزيد أو أنقص بقدر مطالع ما 
يسيره الشمس بالحركة التقويمية في ذلك الليلء 


(۱) بالضم وسكون الواو غذا راكويند. ونزد صوفيه غذاي عاشق بود از دريافت جمال قدم كه ادراك هيجكس بدان محيط نشود 


كذا في بعض الرسائل. 


قوس الليل 
ولكل من الكواكب التي لها طلوع وغروب علئ 
هذا القياس أيضًا قوس نهار مشهوري وحقيقي. 
وكذا قوس ليل لكنهما إذا أطلقا كان المراد 
قوس نهار الشمس وقوس ليلها. وعمل التقویس 
قد مر في لفظ التعديل. وحیلما يقولون: مثل 
هذا يقوّسون يكون هكذا وهذا هو مرادهم. 
والقوس المنقح مذکوز في لفظ الجیب. ومنقح 
مأخوذ من التتقیح "۲ . 
قوس اللیل : Night arc - Arc de nuit‏ 
ذکر في لفظ القوس 
قوس النهار : Day arc - Arc de jour‏ 
سبق في لفظ القوس. 
القول : 
بالفتح وسکون الواو عند المنطقیین هو 
C$ I‏ ویستّی المولف آیضا. وقد 
سبق. وفي شرح التهذیب dE‏ في عرف 
المنطق يقال للمركب سواء كان Oe US$‏ أو 
Cd‏ انتهن. والموصل القریب ا التصور 
یسئونه قولاً شارخا لشرحه ماهية الشیی Unas‏ 
بالکسر LA‏ كذا في شرح المطالع . 
E‏ بالموجب : Objection concerning‏ 
the cause - Objection concernent la‏ 


Saying, speech - Propos, discours 


اللقظ 


Cause 


هو عند الأصوليين من آنواع الاعتراضات 
وهو التزام السائل ما يلزم المعلل بتعليله مع 
بقاء النزاع في الحکم المقصود. وهذا معن 
قولهم هو تسلیم ما اذه المستدِل dj) E‏ 
qum Me‏ سي pr‏ 
فيه. وحاصله دعوى المعترض أن المعلل نصب 
الدليل في غير محل النزاع ويقع على SY‏ 


۱۳:۹ 


òf don 0‏ يلزم de‏ بتعليله ما يتوم 
محل النزاع أو ملازمه مع أنه لا يكون محل 

e‏ ولا ملازمه» Új‏ بصريح عبارة المعلل كما 
إذا قال الحنفى القتل بالمثقل قتل بما يقتل QU‏ 
فلا ينافي القصاص كالقتل بالحرق» فيرة القول 
بالموجب» فيقول المعترض عدم المنافاة ليس 
محل النزاع بل محل النزاع وجوبٌ القصاص 
ولا يقتضي أيضًا محل النزاع لد لا pb‏ من 
عدم منافاته للوجوب of‏ يجبء dem Ub‏ 
المعترض عبارته علئ ما ليس مراده كما في 
dias‏ تثلیث المسح» فان ied!‏ برید بالتثلیث 
اصابة الماء محل الفرض ثلاث مرّات والسائل 
يحمل التثلیث على dam‏ ثلأثة أمثال الفرض 
حت لو صرّح المعلّل بمراده لم يكن القول 
بالموجب بل يتعيّن الممانعة. الثاني أن يلزم 
المعلّل بتعليله إبطال أمر بتوهّم آنه مأخذ الخصم 
ومذهبه» وهو يمنع كونه el‏ لمذهبه فلا يلزم 
من إبطال إبطال مذهبی كما يقول الشافعي في 
dnas‏ القتل بالمثقل المذکورة Py‏ 
الوسيلة لا يمنع القصاص كالمتوسّل إليه وهو 
أنواع الجراحات القاتلة» 39 القول بالموجب 
فيقول الحنفي الحكم لا يثبت الا بارتفاع جميع 
لموانع ووجود الشرائط بعد قيام المقتضي وهذا 
غايته عدم مانع e et‏ ولا يستلزم ارتفاع 
لموانع ولا وجود الشرائط ولا وجود المقتضي 


التفاوت فی 


فلا e‏ 5 يم الثالث م يسكت 
da‏ المقدّمة المذكورة ويبقى النزاع في 


المطلوب للنزاع في المقدّمة المطوية كما يقول 
الشافعي في الوضوء ما ثبت is‏ فشرطه PIT‏ 
كالصلوة» dS‏ غر أن قول الوضوء نيت 
iR‏ فيردٌ القول بالموجب فقول المعترض 


w 


مسلم ومن أين يلزم Ol‏ يكون الوضوء شرطه 


(۱) وهر جاكه میگویند چون اين را مقوس کنند جنين باشد همین مراد دارند وقوس منقح در لفظ جيب مذكور شد ومنقح ماخوذ 


ازتنقيح است . 


۱۳:۷ 


النيةء وربّما يحمل المقدّمة المطوية علئ ما ينتج 
مع المقدّمة المذكورة نقيض حكم المعلل فيصير 
0B‏ كما في مسئلة غسل المرفق» op‏ المعلّل 
رانك bf‏ الغاية المذكورة في الآية غاية للغسل 
ا ا 
المرفق فى الغسلء. والسائل يريد i‏ غاية 
للإسقاط فلا یدخل في jS (buy!‏ داخلة 
في الغسل. فلو صرح بالمقدمة المطوية فلا يرد 
القول بالموجب بل المنع أي منم تلك المقدّمة. 
وعند أهل البديع هو من المحسّنات المعنوية 
قال ابن ابي الإصبع وحقيقته رد كلام الخصم 
من فحوى كلامه. وقال غيره وهو قسمان: 
أحدهما أن يقع صفة في كلام الغير AUS‏ عن 
شيئ أثبت له أي لذلك الشيء حكم فتشتها لغيره 
أي فتثبت أنت في كلامك تلك الصفة لغير ذلك 
الشيئ كقوله تعال #يقولون لین رجعنا إلى 
المدينة VEI hm A‏ منها الأذَّلَ ولله ai‏ 
ولرسوله۹" الآيةء gd) BS‏ في كلام 
المنافقين MUS‏ عن فريقهم والأذل عن فريق 
المؤمنين» وأئبت المنافقون لفريقهم إخراج 
المؤمنين من المدينة فأثبت الله في 396 عليهم 
PED‏ فريقهم وهو الله deos‏ 
والمؤمنونء فكأنّه Qd‏ صحيح ذلك ليخرجنٌ 
الأعرّ منها الاذل. لكنهم الاذل المخرح والله 
ورسوله الأعرّ المخرج. كذا في الاتقان في نوع 
جدل القرآن. وثانيهما حمل لفظ وقع في كلام 
الغير على مما يحتمله بذكر 
متعلّقف فقولهم بذكر متعلقه متعلّق بالحمل ومما 
يحتمله حال أي حال کون خلاف مراده من 
المعاني التي يحتملها ذلك اللفظ كقول الشاعر: 
تا VT TONER oam M E‏ 
قال تقلت كاهلي بالايادي 
فلفظ ثقلت وقع في كلام الغير بمعنى 


حلاف مراده 


O)‏ المنافتون/۸ 
(۲) التربة/ ۲۱ 


MEI 


حملتك المئونة وثقلتك بالإتيان f‏ بعد أخرئ» 
وقد حمله qe‏ تثقيل عاتقه بالأيادي والمئن 
والتعم في الاتقانء ولم A d‏ مَنْ آورد لهذا القسم 
مثالاً من القرآن» وقد ظهرت jb‏ منه وهي قوله 
تعالی d‏ الذين os‏ اي ويقولون هو 
ma‏ قل os‏ رک 
القوی : Root - Racine‏ 

عل منطق ومتوسّط عند | لمهندسين اسم 
لجذر ذي الإسمين الخامس Quen‏ به OM‏ سطحه 
الذي يقوى عليه هذا الخط هو سطح مركب من 
سطح gho‏ وسطح متوسّط. والقوي على 
المتوسطين عندهم اسم لجذر ذي الإسمين 
السادس QA‏ به OY‏ سطحه الذي يقوي عليه 
هذا الخط ينقسم بسطحين متومٌطین: كذا في 
حواشي تحرير إقليدس . 
القياس : Syllogism - Syllogisme‏ 

بالكسر وتخفيف الياء هو في اللغة التقدير 
والمساواة. وفي عرف العلماء vt pus‏ معان . 
منها قانون مستنبط من EE Qu‏ العرب أعني 
مفردات ألفاظهم الموضوعة وما فى حكمهاء 
as‏ کل واو .شیر ما قبلها ,بای 
ویسمی CL‏ صرفيًا كما في المطول في بحث 
الفصاحة» ولا يخفيل أنه من قبيل الاستقراء. 
فعلی هذا القانون المستتبّط من تراكيب العرب 
إعرابًا وبناء UG quus‏ نَحُويّاء وربّما يُسمّئ 
ذلك vs‏ لغويًا (A‏ حيث ذكر في معدن 
الغرائب أن القياس اللغوي هو قياس أهل النحو 
العقلي هو قياس الحكمة والكلام والمنطق. 
ومنها القياس اللغوي وهو ما ثبت من ا 
لا ما جعله الصرفيون قاعدةٌ MIT pet MC‏ 
للقياس الصرفي موافق للقياس اللغوي كذا في 
الأطول وذلك لأن القياس الصرفي أن لا يجيئ 


القياس 


۱۳:۸ 


من باب فتح يفتح الا ما كان عينه أو لامه 
حرف الحلق. والقیاس اللغوي أن لا tema‏ منه 
إلا ما كان عينه أو لامه حرف الحلق سوى 
bull‏ مخصوصة كأبى يأب فهو مخالف للقياس 
الصرفي دون اللغوي» والمعتبَّرٌ في الفصاحة 
ال عن مخالفة القياس اللغوي كما مر 1 
js‏ ول من قضايا مت سَلِمت ums‏ 

SEO‏ قول ra‏ کقولنا العالم متغيّرء وکل 
متغير Čl‏ فان ملف من قضيتين ولزم عنهما 
ol‏ العام حایث وهو القياس العقلي والمنطقي» 
uL,‏ بالدليل أيضًا كما مر في محله. والقول 
الآخر يسم مطلوبًا إن سبق منه إلى العالّم 
ونتيجة ان سبق من القياس إليه ویس بالرّدف 
Ll‏ كما في شرح إشراق الحكمة. ثم القول 
يطلق بالاشتراك اللفظي على Bi‏ المرگب 
وعلئ المفهوم العقلي المرگب؛ وكذا القياس 
Se‏ بالاشتراك اللفظي على المعقول وهو 
المركب من القضايا المعقولة وعلی الملفوظ 
المسموع وهو المرکب من القضايا الملفوظة. 
فاطلاق القياس على الملفوظ Lal‏ حقيقة ni Y‏ 
نقل إليه بواسطة دلالته على المعقول» وهذا 
الحدّ يمكن أنْ dum‏ حدًا لكل واحد منهماء 
jf op‏ حدًا للقياس المعقول يراد بالقول 
والقضايا الأمور المعقولةء وإِنْ جيل حدًا 
للمسموع يُراد بهما الأمور اللفظية» وعلئ 
التقديرين يراد بالقول الآخر القول المعقول ON.‏ 
ii‏ بالنتيجة غير لازم للقياس المعقول ولا 
Ub qe‏ احتيج إلى ذكر المؤلّف OY‏ 
القول في أصل اللفة مصدر استعمل بمعنی 
المقول واشتهر في المرگب ولیس في مفهومه 
الترکیب حت يتعلّق الجار به لغوّاء فلو قیل d‏ 
من قضايا يكون ale‏ الجار به استقرارًا أي 
كائن من قضايا فيتباكر منه أنه بعش منهاء 
بخلاف ما إذا قيل قول مؤلّف dp‏ يُفهم منه 


التركيب فيتعلّق به لغرّاء فلفظ المولف ليس 


مستثرگا . والمفهوم من شرح المطالع SÍ‏ القول 
مشترّك معنوي بينهما Dl)‏ التعريف للقدر 
المشترّك حيث قال: فالقول جنس بعيد يقال 
بالاشتراك على الملفوظ وعلی المفهوم العقلي 
فکألّه أراد بالمرگب المعنى اللغوي لا 
الاصطلاحي 3 oed‏ ذلك قدرًا a Gon.‏ 
المعقول والملفوظ» dne,‏ يلزم استدراك قيد 
المولف. والمراد من القضایا ما فوق الواحد 
سواء كانتا مذکورتین أو إحذهما مقدّرة نحو 
فلان يتنمّس فهو wm‏ ولما كانت الشمس طالعة 
فالتهار موجوده IY‏ القياس لا يتركّب لا من 
قضيتين. وأما القياس المركب فعدّوه من لواحق 
القياس على ما هو الحق. وقيل القياس المركب 
داخل في القياس أيضًا. ثم القضايا تشتمل 
ات ji (xb‏ بها عن القضية 
الواحدة المستلزمة لعکسها doo‏ وید تقنمتها lg‏ 
قول مؤلّف لكن لا من قضايا بل من المفردات. 
لا يقال لو عني بالقضايا ما هي بالقوّة دخل 
القضية الشرطية. ولو عني ما هي بالفعل Co^‏ 
القياس US cus AREE‏ نقول المعنى ما هي بالقوة 
وتخرج الشرطية بقولنا مت سَلِمت فان أجزاءها 
لا تحتمل التسليم لوجود المانع أعني أدوات 
الشرط والعناد» أو المعنئ بالقضية ما يتضمّن 
تصديقًا أو تخييلاً فتخرج الشرطية بها d i‏ 
من مقذمات pj Nb‏ الدور. وقولنا qe‏ سلمت 
إشارة إلى ان تلك القضايا لا يجيب ان تكون 
مسلمة في نفسهاء ٠‏ بل لو كانت كاذبة منكرة لكن 
بحيث لو سَلِمت pj‏ عنها قول آخر ue‏ قیاس. 
op‏ القياس من dj cum‏ قياس يجب iiy ol‏ 
بحيث يشتمل الصناعات الخمس» والجدلي 
والخطابي والسوفطائي منها لا يجب oi‏ تكون 
مقدماتها صادقة في نفس الأمر بل بحيث لو 
سمت gj‏ عنها ما يلزم. Gl,‏ القياس الشعري 
òh «b‏ لم يحاول الشاعر التصديق به بل 
التخييل لكن يظهر dob]‏ التصديق ويستعمل 


۱۳:۹ 


القیاس 


مقدّماته على Bp culo ul‏ قال فلان قمر 
أنه خسن E ost ond‏ 30-9 حم وکل 
خسن قمرء فهو قول إذا سم pj‏ عنه قول 
آخر» لكن الشاعر لا يقصد هذا òp‏ كان يظهر 
أله بهذه حتى يخيل فيرغب أو ينفر. 


niet,‏ أنَّ الوقوع واللاوقوع الذي يشتمل 
عليه القضية ليس من الأمور العينية لا باعتبار 
کون الخارج UD‏ لوجوده وهو ظاهر ولا 
باعتبار نفسه OW‏ الطرفين قد لا يكونان من 
الأمور العينية» فلزوم النتيجة في em t‏ هو 
عنها و( E‏ 


بالمقدمتين على القضية المخصوصة E‏ 
التصديق بالنتيجة ولا يوجب WARS‏ تحقق 
النتيجة. وكذا القضية الواحدة بالقياس إلى 


عكسها لا لزوم هنا بحسب العلم فضلاً عن S!‏ 
يكون عنها. واللزوم بمعنى الاستعقاب إذ العلم 
بالنتيجة ليس في زمان العلم بالقياس ولا بد 
dine‏ من اعتبارٍ قبل آخر CU‏ وهو تفظن كيفية 
الاندراج لتدخل الأشكال Op XE‏ العلم بها 
ل ad‏ ل . وما قيل 
ol‏ اللزوم eei‏ من uui‏ وغيره لا ینفع ان 
التعمیم فرع تحقق اللزوم وامتناع الانفکاك 
والانفکاك بين العلمین بشرط تسلیم مقدّمات 
القیاس والاعتقاد cle‏ ألا پری أن قياس كل 
duly‏ من الخضمین لا يوجبٌ العلم بالنتيجة 
للآخر لعدم اعتقاده بمقدّمات قياسه» والصواب 
des‏ عنه ON‏ للهيئة Sas‏ في اللزوم. olds‏ 
لا LL x‏ المستفادة من لفظ عنها فاللزوم 
بينهما من حيث ای في نفس الأمرء يعني لو 
d ill gá‏ 
الآخر سواء علمها أحد أو لم يعلمهاء وسواء 
كانت المقدّمات صادقة أو کاذبت EIE‏ اللزوم N‏ 
يتوف على aes‏ الطرفين. ألا يُرئ ol‏ قولهم 


: تلك القضايا في نفس الامر‎ cabe 


العالم قديم Je‏ قديم مستغن عن E qu‏ 
لبت uel udi‏ الأمر يستلزم قولهم العالم Qu‏ 

عن الم وحيئئذ بمعناه أي امتناع EM‏ 
ا ٩‏ 
يحتاج إلى تقييد اللزوم بحسب العلم ولا إلى 
اعتبار الهيئة في اللزوم» والقضية الواحدة 
المستلزمة لعكسها HIR‏ فيه خارجة بقيد ie‏ 
من قضايا وقيد لو سَلِمت ليس لإفادة أنه لا 
لزوم علئ تقدير عدم التسليم بل لإفادة التعميم 
ودفع توهم اختصاص التعریف بالقضايا 
الصادقة . فمفهوم المخالفة المستفاد عن التقييد 
بالشرط غير مُراد ههنا OY‏ التقييد في معنی 
التعميم . ui,‏ ما قال المحقّق التفتازاني في 
حاشية العضدي من أن الاستلزام في الصناعات 
الخمس اما هو على تقدير التسليمء Ul,‏ بدونه 
فلا استلزام الا في البرهان فوجهه غير ظاهر 
لأنه o]‏ اعتبر اللزوم من حيث العلم فلا لزوم 
في البرهان بدون التسليم (URS‏ فان نظر المبطل 
في دليل المحق لا يفيده العلم بعد التسليم» 
oly‏ اعتبر اللزوم بحسب الثبوت في نفس الامر 
فهو متحمّق في الكل من غير التسليم كما 
عرفت. وقولنا لَرِمَ عنها يُخرج d‏ 
والتمثيل أي من حيث إِنَّه استقراء أو Dod‏ 
$513 إلى هيئة القياس فاللزوم متحمّق» UN‏ 
في ذلك أن اللزوم منوط باندراج الأصغر تحت 
الأوسط والأوسط تحت الأكبر في القياس 
الاقتراني» واستلزام المقدّم للتالي في الاستثنائي 
سواء كانت المقدّمات صادقة أو كاذبةء iB‏ 
inc‏ المقدّمات المشتملة عليها Gies‏ اللزوم 
بخلاف الاستقراء والتمثيل dp‏ لا علاقة بين 
e‏ الجزئيات تتبعًا ناقصًا وبين الحكم B‏ 
SB VI‏ أنْ يكون الجزئي الغير المتتبع مثل 
المتتبع ولا علاقة بين الجزئیین الا وجود 
الجامع المشترك فيهماء وتأثيره في الحكم لو 
كانت يكون 


القياس 


۱۳۰ 


m‏ الاصل شرا أو خصوصية الفرع 

. وما قيل إنه يلزم عل هذا Y ol‏ يكون 
m‏ والتمثيل من الدليل D ee‏ 
الدليل بما يلرم من العلم بشيئ آخر فمدفوع oU‏ 
للدليل عندهم معنيين: أحدهما الموصل إلى 
التصديق وهما داخلان فيه وثانيهما Jasi‏ وهو 
المختص بالقياس بل بالقطعي منه على ما نص 
عليه في المواقف. وبما حررنا Dé‏ أن القياس 
الفاسد الصورة غير داخلة فى التعریف؛ ولذا 
أخرخرا الضروت:.. اس عن الأشكال 
بالشرائط . فالمغالطة ليست مطلقًا من أقسام 
القیاس بل ما هو فاسد المادة. وقولنا لذاتها أي 
لا يكون بواسطة مقدمة غريبة U|‏ غير لازمة 
لإحدى المقدّمتين وهي 
لإحذهما وهي في قوة المذکورة» والأول كما 
في قياس المساواة وهو المركّب من قضيتين 
متعلق محمول أولهما يكون موضوع الأخرئ 
كقولنا: أ مساو لب وب مساو لج Geb‏ 
يستلزمان oT‏ أ مسارٍ لج لكن لا لذاتهما بل 
بواسطة مقدمة أ حنبية» وهو ol‏ كل مساوي 
المساوي للشيئ مساو له» ولذا لا يتحقّق 
الاستلزام إذا قلنا أ مبائن لب وب مباين لج XB‏ 
لا يلزم oi‏ يكون أ مباين qd‏ وكذا إذا قلنا أ 
نصف ب وب نصف ج لا يلزم أن تكون أ 
نصف o‏ ولعدم الاطراد في الاستلزام آخرجوه 
عن القياس كما أخرجوا الضروب العقيمة عنه. 
والثاني كما في القياس بعكس النقيض كقولنا 
جزء الجوهر يوجبُ ارتفاعه ارتفاع الجوهر وما 
ليس بجوهر لا يوجب ارتفاعه ارتفاع الجوهر 
sb‏ يلزم منها Ob‏ جزء الجوهر جوهر بواسطة 
عکس نقيض المقدّمة الثانية» وهو قولنا کل ما 
يوجب ارتفاعه ارتفاع الجوهر فجوهر. ثم الفرق 
بين الاستلزام بواسطة العکس وبينه بواسطة 
عكس النقيض وجعل الأول داخلاً في التعريف 
والثاني خارجًا عنه لحکم. ولا 9l Aa‏ 


الأجنبية أو لازمة 


الأشكال الثلائة تخرج عن A‏ لاحتياجها إلى 
مقدّمات غير XL‏ يثبت بها انتاجهاء لأنَّ تلك 
المقدّمات واسطة في الإثبات لا في الثبوت 
والمنفي في التعريف هو الثاني. وقولنا قول آخر 
المراد به hi‏ يغاير كل واحد من المقدمتین فان 
لو لم يعتبّر التغاير ol pj‏ يكون كل من 
المقدمتین قياسًا كيف vA!‏ لاستلزام مجموعهما 
EG‏ منهما . وأيضًا المقدمة موضوعة في القیاس 
غلل أنه عیام > فلو كانت النتيجة إحدهما لم 

يحتج إلى القياس» وكل قول يكون كذلك لا 
un‏ قياسًا . 


التة 

القياس قسمان o éY‏ كانت النتيجة أو 
نقيضها مذكورًا فيه بالفعل فهو الاستثنائي ps‏ 
|9 كان هذا جسما فهو متحيّر لكنه جسم ينتج 
4l‏ متحيز» فهو بعینه مد کون .في 2 1 
لكنه ليس بمتحيز ينتج أنه ليس (uA‏ 
أي قولنا أنه جسم مذكور في القياس. 0 EE‏ 
يكن كذلك فهو الإقتراني كقولنا الجسم مُوْلّف 
وگل مُوَلّف محدّث فالجسم محدّث فليس هو 
ولا نقيضه مذكورًا فيف um‏ به لاقتران Me‏ 
فيه. وإِنّما قيّد التعريفان oy no‏ النتيجة في 
الاقتراني مذكورة بالقوة Op‏ أجزاءها التي هي 
ils ie‏ لها مذكورة فيه ومادّة الشيى ما به 
يحصل ذلك الشيئ بالقوة. فلو لم يقيّد بالفعل 
انتقض تعريف الاستشنائي طردًا وتعريف الاقترانى 
عكسًا. op‏ قلت النتيجة ونقيضها ليسا مذكورين 
في الاستثنائي بالفعل لأنَّ DE‏ منهما قضية 
والمذكور فيه بالفعل ليس بقضيةء نقول المراد 
أجزاء النتيجة أو نقيضها على الترتيب وهي 
مذكورة بالفعل. لا يقال قد بطل تعريف القياس 
لأنّه اعتبر فيه تغاير pr‏ اللازم JS‏ من 
المقدّمات UN‏ نقول لا نسلّم Bb‏ التيجة b]‏ 


كانت مذكورة في القياس بالفعل لم تكن um‏ 


101 


لكلّ من المقدمات» Ly‏ يكون كذلك لو لم 
تكن النتيجة جزءاً لمقدّمة وهو gu‏ فان 
المقدّمة في الاستثنائي ليس قولنا الشمس طالعة 
بل ان كانت acad‏ طالعذ فالتهار موجوة» ثم 
الاقتراني ينقسم بحسب القضايا إلى حملي وهو 
المركب من الحمليات الساذجة وشرطي وهو 
المرب من الشرطيات الساذجة أو منها ومن 
العملیات وأقسام الشرطي خمس Up B‏ أنْ 
یترگب من متّصلتين أو منفصلتين أو 
ومنّصلة أو حملية ومنفصلة CP ce‏ 
والاستثنائي ضربان: الضرب الأول ما يكون 
بالشرط ويسم بالاستثناني المتصل ویسمی 
المقدّمة المشتملة على الشرط شرطية والشرط 
Deis‏ والجزاء تالا والمقدمة الأخرئ استثنائية» 
نحو D‏ كان هذا إنسانًا فهو حيوان لكنه إنسان 
فهو حیوان. ومن الحلف. 
والضرب الثاني ما يكون بغير شرط ویسمی 
Gul‏ منفصلاً نحو الجسم Ú)‏ جماد أو حيوان 
لكنه جماد فليس بحيوان. 


أنواعه قياس 


Del‏ أن من لراحق القياس القياس 
المرگب وهو قياس رکب من مقدّمات ينتج 
مقدّمتان منها نتيجة وهي مع المقدّمة الأخرى 
نتيجة أخرئ وهلم جرا الشيء bi‏ يحصل 
المطلوب. قال المحقق التفتازاني القياس المنتج 
الصحيح من مقدّمتين لا آژید ولا asi‏ « لكن 
ذلك القياس قد يفتقر مقدّمتاه أو إحذهما إلى 
الكسب بقياس آخر وكذلك إلى أن ينتهي 
الكسب إل المباديء البديهية أو المسلمت 
فیکون هناك قياسات iis‏ محصّلة للقياس 
المنتج للمطلوبء (IL)‏ ذلك قياسًا G^‏ 
وعدوه من لواحق القیاس انتهی . آي من لواحن 
0 البسيط aia‏ سابقًاء فان Co^‏ بنتائج 
النتائج بالمقدّمات» كقولنا 0 ب وکل ب أ 


القياس 


فكل ج أ ثم كل أ د فكل ج د وکل د ه فكل 
ج هء dob‏ يصرّح بنتائج تلك الأقيسة qu‏ 
مفصول النتائج ومطويهاء کقولنا كل ج ب وكل 
بعاد E‏ الكل جد هذا كله 
خلاصة ما حقّقه المولوي عبد الحكيم في 
حاشية شرح الشمسية وما في شرح المطالع 
ومنها القياس الشرعي 
ويسميه المنطقيون والمتكلّمون تمثيلاً كما في 
شرح الطوالع وغيره Ulp‏ سمي شرعيا لأنَّه من 
مصطلحات أهل ien‏ وهو المستعمّل في 
الأحكام الشرعية وفسّر óL‏ مساواة الفرع للأصل 
في ie‏ حكمه فأركانه أربعة: الأصل والفرع 
وحكم الأصل والوصف الجامع أي Rm‏ 
وذلك لاه أي القياس الشرعي من أدلة الأحكام 
فلا X‏ من حكم مطلوب وله محل ضرورة 
والمقصود إثبات ذلك الحكم في ذلك المحل 
لثبوته في محل آخر يقاس هذا s‏ فكان هذا 
أي محل الحكم المطلوب إثباته فيه فرعًا وذلك 
أي محل الحكم المعلوم ثبوته فيه أصلاً 
لاحتياجه إليه وابتنائه عليه ولا يمكن ذلك في 
كر E‏ ذا كان مكمه اه هبرج 
الاشتراك في الحكم dle Li,‏ الحكم؛ 

حكم الفرع فثمرة القياس فیتأخر عنه فلا يكون 
UJ, (Us,‏ أردنا بالأصل والفرع ما ذكرنا لم 
يلزم الدور UA‏ يلزم لو أريد بالفرع المقيس 
وبالأصل المقيس عليه. وبالجملة فالمراد بهما 
ذات الأصل والفرع والموقوف على القياس 
وصفا الأصلية والفرعية. ثم oi XN p‏ يعلم 
عِلّة الحكم في الاصل ويعلم ثبوت مثلها في 
الفرع 3b‏ ثبوت عينها في الفرع مما لا يتصوّر 
نان المعنى الشخصي لا يقوم بعینه تن 
وبذلك يحصل E‏ مثل الحكم في الفرع وهو 
المطلوب. فالعلم بعلّة الحكم وثبوتها في الفرع 
وان كان Gas‏ لا يفيد في الفرع ال لسن لجواز 
9l‏ تکون خصوصية الأصل شرطا للحكم أو 


والعضدي وحواشيه. 


القياس 
خصوصية الفرع مایا منه. ol‏ يكون 
المطلوب ربوية dud 323b‏ عليه مساواته الب 
فيما هو Rad e‏ من طفم أو قوت أو 
كيل op‏ ذلك دليل على ربوية ail‏ فالاصل 
xl‏ والفرع ST‏ وحكم الأصل حرمة الربوا في 
E‏ وحكم الفرع المثيّت بالقياس حرمة الربوا 
في E‏ قيل المساواة eu‏ من ol‏ يكون في 
نظر المجتهد d d‏ تفس s pM‏ شامل 
للقياس الصحيح والفاسد وهو الذي لا يكون 
المساواة فيه في نفس الأمر. وقيل المتبادر إلى 
الفهم هو المساواة في نفس الأمر فیختصض 
التعريف بالقياس الج عند RESI‏ وأما 
المصوّبة وهم القائلون ob‏ كل مجتهد مصيب 
فالقياس الصحيح عندهم ما حصلت فيه المساواة 
في نظر المجتهد سواء ثبت في نفس الامر أو 
لا حتئ لو تبن غلطه ووجب الرجوع dB ee‏ 
Aue, opu ۷‏ عناهم» بل ذلك انقطاع 
لحکمه لدليل صحیح آخر ue‏ فکان قبل 
a gd‏ القياس الأول bla reru‏ زال صحته 
فحقّهم أن يقولوا هو مساواة الفرع للأصل في 
نظر المجتهد فى Xe‏ حكمه. Bb‏ أردنا Az‏ 
القياس الشامل للصحيح والفاسد لم يشترط 
المساواة وقلنا بدلها رها تشبيه فرع بالأصل أي 
الدلالة عل مشارکته أي الفرع له أي للاصل 
في Dp‏ هو FAT‏ وان فان كان حاصلاً 
فالتشبيه مطابق Sp‏ فغير مطابق» des‏ كل 
تقدير فالمشيّه din ol Up‏ حصوله فيصحٌ في 
الواقع أو في نظرهء ob Up,‏ لا يعتقد حصوله 


هذا ثم اعلم ol‏ المراد بالمساواة أعمّ من 
AI‏ والمصرّح بها فلا i-i 5i E‏ 1 


۱۳۰۳ 


"Tm 
بالقتل فيجب عليه القصاص كالمكره فان الإثم‎ 
القصاضن+ :ووجه‎ eod gd We بالقتل لا يكون‎ 
السماواة في التأثيم دلت على فضد‎ ol الدفع‎ 
الشارع حفظ النفس بهما وهو العِلةء أو يقال‎ 
فان لفظ القياس إذا‎ JJ هذا تعريفٌ قياس‎ 
«de ولا‎ Ú أطلقناه فلا نعني به الا قباس‎ 
يتناول‎ Y قيل‎ e عل قياس الدلالة ال‎ 
حكم‎ Ja قياس العكس فإنَّه ثبت فيه‎ iul 
UJ مثاله قول الحنفية‎ ale الأصل بنقيض‎ 
وجبٌ بغير‎ A وجب الصيام في الاعتكاف‎ 
كالصلؤة فإنّها لمّا لم تب بالنّدر لم تجبْ‎ i 
فالأصل الصلؤة والفرع الصومء‎ Lo بغير‎ 
والحكم في الأصل عدم الوجوب بغير نذر وفي‎ 
الفرع نقيضه وهو الوجوب بغیر نذر؛ وال في‎ 
SAA دا‎ naut الأصل عدم الوجوب‎ 
oU وهو الوجوب‎ 
والقياس لبيان الملارّمة والمساواة حاصلة على‎ 
JL وحاصله لو لم يشترط لم يجب‎ "ur 
ثم بیّن الملارّمة بالقياس على‎ cui واللازم‎ 
IL الصلؤة فإنَّها لما لم تكن شرظا لم تجبٌ‎ 
PT عل تقدير عدم وجوبه‎ ol uU ولا‎ 
لم يكن‎ ob المساواة حاصلة بينها وبين الصوم‎ 
حاصلاً في نفس الأمر.‎ 

واعلم ol‏ القیاس وان كان من ii‏ 
الأحكام مثل الكتاب SS) É‏ جميع تعريفاته 
واستعمالاته منبئن عن كوله فعل المجتهدٍء 
فتعريفه بنفس المساواة محل نظر. ولذا عرفه 
الشيخ أبو منصور"؟ xU‏ إبانة مثل حكم أحد 
المذكورين بمثل علته في الاخر. واختيار لفظ 
الإبانة دون الإثبات V‏ القياس EA‏ للحكم 
وليس cis‏ له LA‏ هو الله تعالئ. وذكر 


b 5‏ ا 


(۱) هو عبد القاهر بن طاهر بن محمد بن عبد الله البغدادي التميمي الاسفراييني» ابو منصور» ولد ببغداد وتوفي باسفرايين عام 
ا ۰۳۷ TAR‏ عالم متفنن من ائمة الا صول عالم عصره إذ درس في سبعة عشر فنا في العلوم» له تصانيف كثيرة. 
الاعلام £A f£‏ « وفیات الأعيان ۱ olub‏ السبكي ۳ فوات الوفیات ۰۹4۹/۱ مفتاح السعادة ۲/ ۱۸۵ . 


۱۳۹۳ 


القياس 


مثل الحكم ومثل E‏ احتراز عن لزوم القول 
بانتقال الأوصاف. وذكر لفظ المذكورين ليشتمل 
القياس بين الموجودين وبين المعدومين» كقياس 
عديم العقل cs‏ الجنون على عديم العقل 
بسبب a!‏ في سقوط الخطاب عنه بالعجز عن 
فهم الخطاب zs‏ الواجب. وقيل القياس بذل 
الجهد في استخراج الحقٌّ وهو مردود ببذل 
الجَهُد في استخراج الحق من النص والاجماع 
Op‏ مقتضاهما قد لا يكون ظاهرّا فیحتاج إلى 
اجتهاد في صيغ العموم والمفهوم والایماء ونحو 
ذلك . وقیل القیاس الدلیل الواصل إلى الحق 
وهو مردود أيضًا pu‏ والاجماع. وفیل هو 
lal‏ ن elut ana‏ ل ال 
نص أو اجماع وفيه ol‏ العلم ثمرة القياس Y‏ 
هو JU,‏ آبو هاشم هو حمل الشیی على غيره 
پاجراء حکمه عليه وهو منقوض بحمل بلا جامع 
فیحتاج إلى قید الجامع. وقال القاضي أبو بكر 
هو حمل معلوم على معلوم في اثبات الحکم 
لهما أو نفيه عنهما pl‏ جامع بینهما من اثبات 
حکم أو صفة أو نفیهما. فقوله معلوم dex‏ 
الموجود والمعدوم» ولو قال شيء عل شيء 
لاختصّ بالموجود. dy,‏ إثبات حکم لهما 
أو نفيه عنهما لیتناول القیاس في الحکم 
الوجودي والحکم العدمي. وقوله pb‏ جامع إلى 
آخره إشارة إلى أن الجامع قد یکون حكمًا 
شرعيًا Gu]‏ أو Cm‏ ككون القتل عُدوانًا أو 
ليس بعدوان» وقد يكون Uu Cue o,‏ أو 
C‏ ككونه LE‏ أو ليس بعمد. رَد عليه b‏ 
الحمل ثمرة القياس لا نفسهء وان قيد جامع 
Lits‏ في التمييز ولا حاجة إلى تفصيل الجامع. 
وان شئت الزيادة فارجع إلى العضدي وحواشيه. 


f de‏ أكثر هذه التعاريف پشتمل د 
Nr op Jai‏ الحنفية وبعضص الشافعية Si E‏ 
دلالة ال قیاس euh‏ لكن الجمهور منهم 


عن Gode‏ سا uie Wd‏ ات 


7 


التوضيح FIRE óL gl‏ الحكم من الأصل 
إلى الفرع ani db,‏ لا ندرك بمجرّد D‏ 
والتعدية DU]‏ حكم مثل حكم الأصل في 
الفرع. وقوله لا ندرک بمجرّد اللغة احتراز عن 
دلالة uai‏ | 


التقسيم 

القياس تلحقه القسمة باعتبارين. الأول 
باعتبار dat‏ إلى قياس de‏ وقياس دلالة وقياس 
في معنى الأصل. فالأول هو القياس الذي ذكر 
فيه العِلّة. والثاني أي قياس الدلالة ويسم 
بقياس التلازم أيضًا هو الذي لا يذكر فيه العلة 
بل وصف D»‏ لها كما لو die‏ في قياس 
النبيذ على الخمر برائحته المشتدّة. وحاصله 
إثنات حكم في p‏ وهو حكم آخر يوجبهما 
de‏ واحدة في الأصل فيقال ثبت هذا الحكم 

«al Bc فيه وهو‎ PAM ثبوت‎ bod 
وانفرع في‎ LANI بين‎ m في‎ iod الأصل‎ 
الموجب الآخر لملاژمته الآخرء ويرجع إلى‎ 
وباليلة‎ iL الاستدلال بأحد الموجبين على‎ 
على الموجب الآخر. لكن يكتفي بذكر موجب‎ 
عن التصريح بها. ففي المثال المذكور‎ illi 
الحكم في الفرع هو التحريم وهو وحكم آخر‎ 
واحدة هي الاشکار‎ ie وهو الرائحة يوجبهما‎ 
في الخمرء فيقال ثبت التحريم في النبيذ لثبوت‎ 
الرائحة فيه» وهو أي الحكم الآخر الذي هو‎ 
الرائحة ملازم للأول الذي هو التحريم فيكون‎ 
قد جمع بالرائحة التي يوجبها الإسكار‎ pau 

iub في النبيذ بين الخمر‎ 8 gd 
أيضًا ممّا يوجبه الإسكار» لكن قد اكتفى بذكر‎ 
الرائحة عن التصريح بالاسکار. والثالث أي‎ 
BUD القياس في معنى الأصل ويسمّئ بتنقيح‎ 


القياسُ المر کب 


۱۳۹ 
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dou‏ أي بمجرّد عنم الفارق من غير تعرض 
لوصف هو die‏ وإذا تعرّض للعِلّة وكان عدم 
الغارق Cui‏ كان قياسًا Ce‏ كما إذا كان GB‏ 
كان خفيّاء ومثاله ورد في لفظ التنبيه. والثاني 
باعتبار القوة إلى جلي وخفي. فالقياس الجلي 
ما عم فيه نفي الفارق بين الأصل والفرع قطعًا 
کقیاس uY‏ عل العبد في أحكام GE‏ 
كالتقويم علي معتق الشّقص» 7 
الذكورة والأنوثة مما لا يعتبره الشارع وان لا 
فارق ET‏ ذلك والخفي بخلافه. وهو ما يكون 
نفي الفارق فيه مظنونًا كقياس النبيذ على الخمر 
في الشومة. اد Y‏ يدع "أن بكرن خصرصية 
الخمر iue‏ ولذلك اختلف فيه. هكذا في 
العضدي . . وفي التو لتوضیح القیاس الجلي هو الذي 
يسبق إليه الافهام والخفي بخلافه ويُسمّى 
بالاستحسان أيضًا. والجلی له قسمان: الأول 
ما ضَعْفَ أثره» والثاني ما ظهر فساده وخفي 
صحته. والخفي أيضًا له قسمان: الأول ما قوي 
أثره والثاني ما A‏ صحته وخفي فساده» وله 
تفصيل طويل الذيل لا يليق إيراده ههنا 


Compound syllogism - : القیاس المر کب‎ 
Syllogisme composé 


هو عند المنطقيين من لواحق القياس كما 
عرفت. وعند الأصوليين هو ol‏ يكون الحكم 
في الأصل غير منصوص عليه ولا qim‏ عليه 

بين ÉY‏ وهو |6 مركب ven‏ وهو 5i‏ يعتبر 
لس لا في الاصل فيعيّن المعترض de‏ 
s‏ ویزعم آنها اللّة ني حکم الاصل. وائما 
سمي G‏ لا عتلاف ‏ الخصمین في ترکیب 
الحكم على dE‏ في الأصلء $8 da‏ 
رُم أن الهلة des‏ من حكم الاصل وهي 
فرع لهء والمعترض يزعمٌ أن الحكم في الاصل 
فرع عل «ali‏ ولا Go‏ إلى SU‏ سواهاء 
ولذلك يمنع ثبوت الحكم عند انتفائها. Ui,‏ 


سمي مركب الاصل لأله نظر de‏ حکم 
الأصل. Ul,‏ مركب الوصف وهو ما وقع 
الاختللاف فيه في وصف EENS)‏ هل له وجود 
في الأصل e‏ لا Ees‏ بذلك M‏ خحلاف في 
نفس الوصف الجامع . وزعم بعضهم uil Si‏ 
Cu uu‏ مركبًا لاختلاف الخصمين في de‏ 
الحكم وليس com‏ وإلاً لكان US‏ قياس اختلف 
في ile‏ اصله Djy‏ كان منصوصًا أو Gaga‏ عليه 
قياسًا $5 S Ws‏ وبالجملة 
فالخصم في مركب الأصل یمنع FERT‏ وفي 
Wm‏ الوصف یمنع وجود i‏ في e‏ 
وقال صاحب العضدي الظاهر 4l‏ انم po‏ 
UY É a‏ المستَدِلٌ "— كل مهما 
الحكم بقياس آخرء فقد اجتمع قياسهما ثم في 
الأول اتفقا على الحكم pu‏ دون An‏ 
الذي بعلل به الستیل سمي مرگب الأصل. 


الآمدي. 


والثاني اتفقا فيه على الوصف الذي [be‏ به 
dici‏ فسمّي مرگب الوصف تمييرًا له عن 
صاحبه. مثال مركب الأصل أن يقول الشافعي 
في مسئلة العبد هل (EE‏ به DAI‏ كالمكاتب فانه 


محل الاتفاق. فيقول الحنفي Xa‏ عندي فى 
عدم قتله بالمكاتب ليس كونه عبدًا بل Jue‏ 
المستجقٌ القصاص فى السَّيد والورثة» لاحتمال 
أن يلق له اد عا أداء النجوم فيستحقّه 
السيد» ol‏ يصير VE‏ بأدائها فيستحقّه الورئت 
وجهالة المستحقٌ لم يثبت في bp udi‏ صخت 
هذه اليلة بطل لحاق العبدٍ به في الحكم 
للفرق. Db‏ بطلت فتنمنع حكم الاصل ونقول 
يقتل SI‏ بالمكاتّب لعد المانع. ومثال مركب 
الوصف أن يقال في مسئلة تعليق الطلاق قبل 
النكاح تعليق لاطلاق. كما يقال زينب التي 
أتزوجها طالق فيقول الحنفي FAT‏ وهي كوله به 
تعليقًا مفقودة في الأصل . op‏ قوله زينب التي 
أتزوجها طالق تنجيز لا تعليق Ro op‏ هذا بطل 
إلحاق التعليق به لعدم الحال ولامنع حكمّ 


۱۳۵ 


à 


الأصل وهو عدم الوقوع في d$‏ زینب التي 

الخ. لأني اّما منعت الوقوع eM‏ تنجيزء فلو 

كان de‏ لقلت به. وإِنْ شنت الزيادة على هذا 

فارجع إلى العضدي. 

القياس المقسم: Induction - Induction‏ 
هو الإستقراء التام. 


Rising, execution, wage-earner : القيام‎ 
of a family - Lever, exécution, soutien de 
famille 


تالكر egest Ey oae freed,‏ الس 


الأسفل والأعلئ كذا في جامع الرموز في فصل 
صفة الصلؤة. Ul‏ القِيامُ بالذات وبالغير فنقول 
BUS‏ المُمْكن بذاته عند جمهور المتكلمين النافين 
للجواهر المجرّدة هو exi‏ بالذات» أي كون 
الشىء MUSS‏ إليه بالإشارة الحِسّية بالذات ób‏ 
ا “أ هناك. وقيام الواجب بذاته عندهم هو 
الاستغناء عن محل يقومه ويحصلهء والقيام 
بالذات عند الحكماء hs‏ هو الاستغناء عن 
المحل . وبالجملة فالقيام بالذات له معنيان عند 
المتكلمين ومعنى واحد عند الحكماء. والقيام 
بالغير يقابله على كلا المعنيين. فالقيام بالغير 
على المعنى الأول هو التبعية في التحيّر وهو أن 
يكون الشيء بحيث يكون تحيّره تابعًا exl‏ شيء 
آخرء على المعنی الثاني هو الاختصاص الناعت 
أي اختصاص شيء بشيء بحيث يصير الأول 
تما و خالا والثاني و جا 
سواء كان متحيرًا Us‏ في سواد الجسم N H‏ 
كما في صفات المجردات . ولهذا توضيح ما في 


لفظ الوصف. فالمعنى الأول للقيام بالذات 
Uh. fasi‏ من المعنى الثاني لأن كل ما m‏ 


بالذات فهو مستلن عن محل يقومه ولا عكس 
لیا لجواز Sl‏ يكون كالعقول والنفوس. والحال 
في القيام بالغير أيضًا كذلك ÓY‏ كلما يكون 
xe OU (ee‏ شیئ آخر يكون Y, US‏ 


عكس s‏ كما في صفات المجردات. 9l dde]‏ 
القيام بالغير لا يتصرّر في الواجب لذاته لا عند 
المتكلّمين ولا عند الحكماء وهو ظاهرء ولا في 
صفاته تعالی عند الحكماء وغيرهم القائلين lel‏ 
عين الذات. Ul,‏ عند المتكلمين القائلين بأنّها 
c‏ عین الذات فمتصوّر. وأما فى الممكن 
لذاته فمتصوّر LÀ‏ عند جمیعهم وهو ظاهر. 
Ui,‏ القیام بالذات فعند الحکماء يتصوَّرٌ في 
الواجب والممکن جميعًا أي یطلق بالاشتراك 
المعتري عليهما وکذا عند المتکلمین» S‏ 91 
الاشتراك عندهم ud‏ » هکذا یستفاد من شرح 
العقائد للمحقّق التفتازاني وحواشیه كأحمد جند 
وغیره. 


Restraint, part - Enfrave, part : Aa 


بالفتح وسكون الياء المثناة التحتانية في 
عرف العلماء هو الأمر المخصص للأمر العام. 
قال مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف المقيد 
عل وجهين: الأول الطبيعة المأخوذة مع XE‏ 
oU‏ يكون کل من القيد والتقييد داخلاً JU‏ له 
الفرد. والثانى الطبيعة المضافة إلى المد oU‏ 
يكون التقیید من حيث هو تقييد داجلا والقيد 
خارِجًا ويقال له الحِصّة. وكذا المطلق على 
وجهين: الأول الطبيعة من حيث الإطلاق ويقال 
له الطبيعة المطلقة. والثانى الطبيعة من حيث 
هي ويقال مطلق الطبيعة. ثم المقيّد عل كلا 
الوجهين وكذا المطلق علئ كلا الوجهين من 
الأمور الاعتبارية الانتزاعية إذ ليس في الخارج 
YI‏ ما هو شخص متکیّف بعوارض خارجیة» ثم 
العقل بضرب من التحلیل يتزع عنه المطلق 
والمقيّد على وجهین انتهی . والقید عند الشعراء 
هو الحرف الساکن غير الردف وقبل الروي بدون 
واسطة مثل الراء في كلمة G3, di = G3»‏ = 
el‏ وحروف القيد في الألفاظ الفارسية ليست 
أكثر من عشرة وهي: الباء الموحدة والخاء 
والزاي والشين والغين المعجمة والراء والسين 


القيمة 


حت 


۱۳۹۹ 


والفاء والنون والواو. HP‏ في العربية فهي 
كثيرة . ورعاية FS‏ القید في الشعر um‏ 
e 24‏ ولا يحوز اختلافه Y‏ لضرورة de?‏ في 
القافية. وفي هذا الوقت من المناسب مراعاة 
قرب المخرج . 

ویعتبر صاحب معیار الأشعار أن 
داخل في الرّدف وقال: إِنَّ الرّدف لدی الشعراء 
العجم عبارة عن حرفي ساکن قبل الروي بدون 
واسطت سواء كان محدودا آو غير محدود. کذا 
في منتخب تکمیل الصناعة(۲. 


القيمة : 
پالکسر هي شرعا ما یدخل تحت تقویم 

مقوّم وقد سبق في لفظ الشمن . 

Ad valorem, lease value - : القیمی‎ 

Valeur de bail 


Value - Valeur 


شرعًا هو غير اليثلي وقد (Re‏ في لفظ 
الإجارة. 
القينة : Possession - Possession.‏ 

بالبون عند الملك كما 
سيجىء . 


الحكماء هي 


O)‏ ,43 نزد شعراء حرفیست ساکن غير ردف که پیش از روي باشد بې واسطه چون راء درد وبرد وحرف قیدر در الفاظ فارسي 
ازده بیشتر يافته نشده وآن باى موحده وخا وزا وشين وغين معجمات وراوسين وفا ونون وواو ودر BÀ‏ عربي شتا انیت 
ورعایت تکرار قید در قوافي فارسي واجیست واختلافش جائزنه مگر بضرورت تنگي قافيه واين هنكام مناسب آنست که قرب 
مخرج رعایت کنند وصاحب معیار الاشعار قيد را داخل ردف داشته وگفته که ردف بعرف شعرای عجم عبارتست از حرف 
ساكن كه بيش از روي باشد بى واسطه خواه مده باشد يا غير مده كذا في منتخب تکمیل الصناعة. 


حرف الكاف 
)3( 


Cup, emanation - Coupe, الكأس:‎ 


émanation 
بالفتح وسکون الهمزة هي القَدخْ مع‎ 
الشراب وظرف الشراب. وفي اصطلاح‎ 


الصوفية: هو وجه المحبوب المراد. ويأتي Gu‏ 
بمعنی الفیض . کذا فى لطائف اللغات؟. 
الکابوس : Nightmare - Cauchemar‏ 

بالموحدة عند الاطباء مرض یس الانسان 

عند دخوله في النوم خيالاً ثقيلاً يقع عليه ویعصره 

ويضيق نفسه فيقطع صوته وحرکته» یسم به OM‏ 

البخارات الغليظة تكسن جرم الدماغ pr‏ 

Devotion, piety - Dévotion, :&»o MS 
pieté 

(ابن كافر). عندهم بمعنى وحدة اللون في 
عالم الوحدت حيث الاعراض الكامل عن ما 

سوى الله. وفي سواد العدم قد أخذ مکانه. 

وأيضًا بمعنى المؤمن الكامل. وأيضًا الكفر vi‏ 

بمعنی الایمان الحقيتي ۱۲ 
الکامل : Perfect - Parfait‏ 


هو مَنْ له الکمال في شرح حكمة العين 
آخر المقالة الثالثة: التام هو الذي يحصل له 


جميع ما ينبغي Dl‏ يكون حاصلاً له وهو الكامل 
(UA‏ وربما شرطوا أن يكون وجوده الكامل 
وكمالات وجوده من نفسه لا من ou‏ فان اعتبر 
في التام هذا القيد فلا تام في الوجود إل واجب 
الوجود تعالی؛ ob‏ لم يعتبر كانت العقول 
المفارقة OB CAU‏ تم غيره منه DU‏ يكون مبدأ 
الكمالات غيره فهو فوق التام والذي أعطي له ما 
به یتمکن من تحصيل كمالاته یسم بالمكتفي 
كالنفوس السماوية فانها دائمًا فى اكتساب 
الکمالات بتحريك الاجرام السماوية الي oes‏ 
لها من تحصیل كمالاتها واحدًا بعد واحد» 
والذي لا یکون حاصلاً له ما به یتمکن من 
تحصیل كمالاته بل cU‏ في تحصیل کمالاته 
إلى آخر کالنفوس الناطقة یسمی بالناقص. ووجه 
الحصر أن يقال الموجود إمّا ol‏ یکون حاصلاً له 
جمیع ما ينبغي أو لا یکون؛ والأول ol úl‏ تکون 
کمالات غیره حاصلة منه وهو فوق التام أؤُلاء 
وهو النَّام والکامل؛ والثاني UG]‏ أن یکون ما به 
یتمکن من تحصيل كمالاته حاصلا له وهو 
المكتفى آوّلا وهو الناتص انتهن كلام 
فالكامل بالمعنى الأخص وفوق التام متساويان. 
والكامل عند أهل العروض اسم بحر من البحور 
المختصّة بالعرب وهو متفاعلن ست مرات MS‏ 
في عنوان الشرف. 


(۱) بالفتح وسكون الهمرة قدح باشراب وآوند شراب ودر اصطلاح صوفيه روى محبوب مراد دارند وكاه بمعني فيض آيد كذا في 


لطائف اللغات. 


(Y)‏ نزد شان بمعنى یکرنگی در عالم وحدت كه رو از تمامى ما سوى الله بر تافته باشد ودر سواد نيستى جاى گرفته باشد ونيز 


بمعنى مومن كامل وهم كفر بمعنى ايمان حقيقى می ايد . 


الكاملية 


Al-Kameliyya (sect) - Al- الكاملية:‎ 
Kamaliyya (secte) 

فرقة من غلاة الشيعة المنسوبة إل أبي 
كامل» قالوا نکفر الصحابة بترك بيعة علي رضي 
الله Qe AX, ce‏ على ترك طلب (eJ!‏ 
وقالوا بالتناسخ في الأرواح بعد الموت ol,‏ 
الامامة نور يتناسخ من شخص إلى آخرء وقد 
تصير BS‏ بعد ما كانت في شخص آخر إمامة 
كذا في شرح SAEC‏ 


كانو ن الأول : December - Décembre‏ 


اسم شهر في التقود "n‏ الرومي. وهكذا 
کانون الآخر اسم لشهر آخ ` 
الكبائس : Bissextile - Bissextiles‏ 


من الشّنة والشهر واليوم قد سبق ذكرها 


Grill - Grillade : کباب‎ 

معناها (شواء) . وعند الصوفية ius‏ القلب 
في التجلیات الصورية”” . 
Pride, arrogance - Orgueil, : p91‏ 
arrogance‏ 

بالكسر وسكون الموحدة هو: اعتبار 
)١(‏ الكاملية: فرقة 


۱۳۰۸ 


الإنسان نفسه خيرًا من الآخرء كما ob‏ الضعة 
هو آن يرى نفسه أقل من الآخر في مکان تَعرّض 
فيه للتحقير» وإضاعة Sal‏ بذلك. والتواضع هو 
وَسَط بين oU‏ الحدین(*. فالتواضع محمود 
والضعة مذمومة والكبر مذموم والعزة ی 
وفي العوارف* ولا يحل للمؤمن Qd ol‏ نفسه 
في الطمع على الخلق. فالعرّة معرفة الإنسان 
بحقيقة نفسه» وإكرامها ol‏ لا يصنعها لأقسام 
عاجلة دنياوية كما أن الکیر جهل الانسان بنفسه 
وإنزالها فوق منزلتها. اذن: إذا تكبر بحق فهو 
العزت والعزة مود ولذا d‏ المتکیر 9 
تکبر بحقّ فهو محمود وهو P‏ الفقراء على 
الاغنیاء استغناء GE db‏ في أيديهم 5p‏ تکبر 
بغير m‏ فهو مذموم وهو نکر الأغنياء على 
الفقراء. ولهذا قال بعضهم : الكبر هو ان يعد 
الانسان نفسه اكبر وأعلئ من الآخر بدون حق 
ولا استحقاق. وفي هذا القول مخلص كامل. 
هكذا في مجمع 4E‏ 073 
الكبرئ: Major term - Terme majeur‏ 
بالضم مُوَنّث الأكبر وهو عند المنطقيين 
القضية التي فيها الأكبرء وعند أهل العربية يطلق 
على قسم من الجملة de)‏ قسم من الفاصلة 


وقد سبق . 


من الامامية الشيعة» ؛ لكنهم صاروا في صف الغلاة لتكفيرهم الصحابة كلهم بما فيهم علي بن ابي طالب . . وهم 


اتباع أبي كامل . والشاعر بشار بن برد كان واحدًا منهم. وكانت لهم أضاليل كثيرة. التبصير في الدين .Yo‏ 
(؟) نام مامت در تاريخ ورم وحمعنين_ DE‏ ماقي د ست 


(Y)‏ نزد صوفيه پرورش دل را كويند در تجليات صوري. 


)4( بالكسر وسكون الموحدة بهتر دانستن خود است از دیگری جنانكه صنعت كمتر كردانيدن خود است از ديكرى در محلي که 
تحقير كرده شود دران محل واضاعت حق شود وتواضع ميان این هردواست . 


VIE‏ : عوارف المعارف في التصوف للشيخ شهاب الدين ابي حفص عمر بن محمد بن عبد الله ال 


كشف الظنون ۱۱۷۷/۲ 


() پس اگر تکبر بحق میکند عزت است وعزت محمود است. 


لسهروردي (- ۱۳۲ ه). 


(Y)‏ ولهذا o)‏ ب Lok‏ از دیگری بناحق وبی سزاواري بزرگ وبلند داند ودرین قول مخلص تمام 


است هكذا في مجمع السلوك. 


1۹ 


الكتابى 


Suppression (in prosody) - 


: 1 
Suppression (en Eo 

بالباء الموحدة عند أهل العروض الجمع 
بين الخبن والقطم كذا في رسالة قطب الدين 
السرخسي . 
الكبير : Great, contraction - Grand,‏ 
contraction‏ 


لغة بمعنى بزكك رو عند أهل العربية يطلق 
على قسم من الاشتقاق وعلیل قسم من الادغام 
وقد سبق. د اد 
وعلئ قسم من المخرج وقد LAI a‏ 


Book, the Koran - Livre, le الكتاب:‎ 
Coran 

بالكسر وتخفيف المثناة الفوقانية لغة اسم 
للمکتوب ‏ والفرق بینه وبين e‏ الرسالة بالكمال فيه 


وعدمه في الرسالة كما (i‏ ثم غلب في عرف 
الشرع على القرآن كما غلب في عرف أهل 
العربیة. وهو کما یطلق في الشرع de‏ مجموع 
القرآن کذلك یطلق على کل جزء منه. كما أن 


لفظ القرآن آیضا كذلك. وبالنظر إلى الاطلاق 
الثاني قالوا أدلة الشرع آربعة: الکتاب XJ,‏ 
والاجماع والقیاس هکذا یستفاد التلویح 
والعضدي. وفي اصطلاح المصتفين يطلق على 


طائفةٍ من Bull‏ دالّة على مسائل مخصوصة من 
جنس واحد تحته فى الغالب» ui‏ 
diui‏ على الأنواع منها Gl,‏ الفصول الدالة على 
الأصناف Ul‏ غيرهاء وقد يستعمل d$‏ من 
الأبواب والفصول مكان الآخرء هكذا في جامع 
الرموز وشرح المنهاج. وفي اصطلاح الصوفية 
يطلق علئ الوجود المطلق الذي لا عدم فيه كما 


الکتاب الخکمی : Register - Rigistre‏ 
عند الفقهاء ویسمی بکتاب القاضي إلى 
القاضی LA‏ هو ما یکتب فيه شهادة الشهود 
عل غائب بلا خکم لیحکم المکتوب إليه» کذا 
کتاب مبين : - The Koran, universal soul‏ 

Le Coran, áme universelle 


في اصطلاح الصوفية عبارة عن مقدار من 
c‏ المحفوظ الذي به النضل الكلية أو العقل 
الكلي؛ بل هو عبارة عن العلم الإلّهي C25 Y]‏ 
ولا پابس Sj‏ في كتاب مبين]. فهذه LII‏ مفسّرة 
لهذا. أي العلم. فالرّطب عبارة عن الوجود 
واليابس كناية عن quA!‏ والإحاطة بهاتين 
المرتبتين غير متصورة إلا في هذه الحضرة. كذا 
في لطائف اللغات ٩‏ 
الكتابة : 
calligraphie‏ 


هي عند الفقهاء عقد بين المولئ ومملوكه 
على ol‏ يودي ذلك المملوك Yh‏ معلومًا بمقابلة 
عتق یحصل له عند أدائه» فخرج العتق على ماله 
y‏ ليس بعتق بل هو في معنى اليمين» quA‏ 
هذا العقد بها لا الغالب si‏ العبد يكتب لمولاه 
ias,‏ في ذلك والمولی یکتب لعبده وثيقة» 
فالكتابة إعتاق المملوك يدا حالاً UG iiy‏ 
ويُسمّئ ذلك المملوك MS GU‏ في البرجندي. 


Jew, Christian - Juif ou chrétien : الكتابى‎ 


Handwriting, script - Ecriture, 


بياء النسبة شرعًا هو الكافر الذي تديّن 


ببعض الأديان المنسوخة والكتب المنسوخة 


(۱) در اصطلاح صوفيه عبارتست ازلوح محفوظ قدرى كه آن نفس كل يا عقل كل است بلكه عبارتست از علم ull‏ ولا رطب 
ولا يابس الا في كتاب مبين مفسر از همین حضرت علم است كه رطب عبارتست از وجود ويابس كنايه از عدم واحاطة اين 
دو مرتبه متصور نيست مگر در همین حضرت كذا في لطائف اللغات. 


الكثافة 


ويجيئ في لفظ الكفر. 
الف : - Thickness, density‏ 
Epaisseur, densité, ۵‏ 

بالفتح وتخفيف الثاء المثلثة تطلق على 
أربعة coles‏ على غلظ القوام أعني صعوبة قبول 
الأشكال الغريبة وتركها أي كيفية تقتضي 
اه وغل هذا افير EUM NE‏ 
que,‏ عدم قبول الإنقسام إلى أجزاء صغار 
c‏ وعلئ بطوء PI‏ من الملاقي وعلئ عدم 
الشفافیت. وهی على هذه التفاسير لا تكون من 
امنرات كاي فرع کته الس ریما 
eiue Hacc‏ کیش شا بشي ابش اش 
لفظ اللّطافة . i‏ 
الكَثْرة : Multiplicity - Multiplicité‏ 

بالفتح وسكون المثلئة ضِد الوحدة. 
الکذب : 

بالکسر وسکرن الذال المعجمة خلاف 
الصدق وقد سبق مستوفی فى لفظ الصدق. 
والکذب قبيح لعينه والصدق Uie‏ لعينه وهو 
مذهب كثير من المتكلمين. وقال كثير من 
الحكماء والمتصوّفة D]‏ الكذب يقبح لما يتعلّق 
به من المضار الخاصت والصدق 52 لما 
يتعلّق به من المنافع الخاصة Ee OY‏ من 
الأقوال والأفعال لا يقبح ولا يحسن لذاته كذا 
ذكر الخفاجي في تفسير قوله تعالی: #ولهم 
عذاب أليم بما كانوا CI diss‏ 


Lying - Mensonge 


٠١ البقرة/‎ )١١ 


۱۳۹۰ 


Miracle, charisma - Miracle, 


الكرامة : 
prodige‏ 
بالفتح وتخفيف الراء عند أهل الشرع ما 
يظهر على يد الأولياء من خرق العادة كذا في 
السلوك وقد سبق الفرق بينها وبين 


What is not to recommend . : à4! الکر‎ 
- Ce qui n'est pas recommandable 


بالفتح وتخفيف الراء شرعًا کون الفعل 
بحيث يكون تركه أولئ مع عدم المنع من 
الفعلء وذلك الفعل يُسمّ مكروهًا وهو 
نوعان: مكروه كراهة تحريم ومكروه كراهة 
تنزيه. فالأوّل عند الشيخين“ ما كان إلى 
الحرمة أقرب والثاني ما کان إلى de‏ آقرب» 
ومعنی القرب إلى الحرمة oes 4i‏ بفاعل ذلك 
الفعل محذور دون استحقاق العقوبة GUL‏ 
كحرمان الشفاعة. فترك الواجب حرام يستحقٌ 
تاركه العقوبة بالنار وترك XL‏ المؤكّدة قريب 

الحرام يستحقٌ تاركها حرمان الشفاعة. 
ومعنى القرب إلى الحل أنه لا یعاقب فاعله 
أصلاً لكن یثاب تاركه أدنى ثواب» والأول عند 
محمد هو الحرام الذي ثبت حرمته بدليل ظني 
والثاني عنده ما كان تركه أول مع عدم المنع 
من الفعل. فالمكروه كراهة التحريم نسبته إلى 
الحرام كنسبة الواجب إلى الفرض» OB‏ ما ثبت 
حرمته بدليل قطعي يسدّئ حرامًا عنده وما ثبت 
حرمته بدلیل ظلي leni‏ عنده مكروهًا كراهة 
التحریم. وبالجملة فما کره تحريمًا وتنزیها عند 
الشیخین تنزيه عنده» وما کره تحریما عنده حرام 
عند الشیخین» هکذا یستفاد من التلویح وجامع 
الرموز. ثم 4l‏ قال صاحب جامع الرموز في 


(Y)‏ هما أبو يوسف القاضي ومحمد بن الحسن الشيباني» تلميذا أبي حنيفة النعمان» وقد تقدمت ترجمتهما. 


OMS 


بيان مفسدات الصلوة: o]‏ كلامهم ید عل Di‏ 
الفعل إذا كان واجبًا أو ما في حكمه من سنة 
الهدی ونحوها فالترك كراهة تحريم» bl‏ كان 
سنة زائدة أو ما فى حكمها من الأدب ونحوه 
فتتزیه انتهین کلامه. والاصل الفاصل بینهما bb‏ 
ینظر إلى الأصل ob‏ كان الأصل في ade‏ إثبات 
الحرمة وإنّما سقطت الحرمة لعارض Ò‏ كان مما 
~ به البلوئ وكانت الضرورة قائمة في Gm‏ 
العامة فهي كراهة تنزیه» وان لم تبلغ الضرورة 
هذا المبلغ فهي كراهة تحريم فيصار إلى 
الأصل» وعلئ العكس )5 كان الأصل الإباحة 
ينظر إلى العارض OB‏ غلب على SEI‏ وجود 
المحرّم فالكراهة للتحريم والاً فالكراهة للتنزيه. 
نظير الأول سؤر الهرّة» ونظير الثاني uj‏ الآتان 
ولحومهاء ونظير الثالث سؤر البقرة 

وسباع الطير كذا في فتاوي عالمكيري في أول 
كتاب الکراهت وفی العضدي ما حاصله أن 
المكروه يطلق على ثلاثة معانٍ: الأول خطاب 
لطلب ترك فعل ينتهض ذلك الترك خاصة Co‏ 
للثواب» والمكروه بهذا المعنی منهي عنه على 
الاصح کالمندوب مأمور به والثاني الحرام 
وكثيرًا ما كان يقول الشافعی آنا أكره هذا. 
وافالت ترك مار جحت" وراه ول عل که 
وإ لم يكن Ces‏ فيعرف بترك الأول IS‏ 
المندوب» يقال ترك صلوة الضحل مكروه ob‏ 
لم يرد النهي لكثرة الفضيلة فيهاء فكان في 
تركها he‏ مرتبته انتهی. قيل في هذا الإطلاق 
e X‏ يلزم منه أن مَنْ اشتغل ce‏ وترك 
الاشتغال بنوافل العبادات له آت بمكروه. 
وقالت المعتزلة المكروه فعل اشتمل تركه على 
مصلحة وقد سبق في لفظ الحسن. 

Ball, sphere - Boule, sphère الکرة:‎ 


بالضم هي في الأصل التي تلعب بها 
JU,‏ بالفارسية گوی؛ وجمعها كرات وكرون 
وأكر» والأخيران على غير القياس. وفي 


كرة الكوكب 


اصطلاح المهندسين شكل مجسّم أحاط به سطح 
مستدير أي سطح يوجد في داخله نقطة تتساوى 
الخطوط الخارجة منها إليه. والمراد بالإحاطة 
التامة فخرج سطح الاسطوانة والمخروط 
المستديرين وخرج MÀ‏ التساوي سطح المجسّم 
البيضي ونحوه. وعرف LA‏ بأنَّها جسم يتوهم 
حدوثه من دوران دائرة على قطرها نصف دورة 
وذلك السطح محيط الكرة ويُسمّى سطحًا كريًا. 
وقد تطلق الكرة على ذلك السطح أيضًا مجارًا 
Lus‏ للحال باسم المحل. والنقطة التي هي 
مركز ذلك السطح مركز الکرة (LA‏ والخطوط 
التي هي أنصاف أقطار ذلك السطح أنصاف 
أقطار ذلك الكرة «LA‏ كذا في شرح خلاصة 
الحساب . 

Air mass, atmospheric mass : گر 0 البخار‎ 
- Masse d'air, masse atmosphérique 


هي كرة الهواء الکثیف المخلوط 
IIT‏ وهي كرة مرکزها مركز العالم ET‏ 
PH‏ مختلفة القوام SN‏ الأقرب من الأرض 


منها آکتف من 5 منهاء i‏ الألطف , 
يتصاعد أكثر من الاکتف» وتُسمّئ كرة الليل 
والنهار أيضًا إذ هى القابلة للنور والظلمة دون 
dia‏ و عالم النسيم أيضًا (y‏ 
مهب الرياح OY‏ ما فوقها من الهواء الصافي 


ساکن. US‏ في شرح التذكرة لعبد العلي 
البرجندي في آخير الفصل الثاني من الباب 
الأول. 


گر 0 الكل : Zodiac - Zodiaque‏ 
الفلك الاعظم كما مر في لفظ الفلك . 
كرة الک و کب : Celestial sphere - Sphère‏ 


céleste 


هي الفلك الكلّي له. 


الكرامية 


۱۳۹ 


الکرامية : | 
PUN. (secte)‏ 
3j‏ من المشبهة أصحاب أبي عبدالله 
محمد بن کرام" بكسر الكاف وتخفیف الراء 
كذا في شرح المواقف. 
كر شمه : 
Clin d'œil, manifestation divine‏ 
بمعنى (الغمزة بالعين أو الحاجب) وعند 
الصوفية JUS‏ للتجلي الجلالي” . 
الکرّم : Grapevine - Vignoble, olivaie‏ 
هو أرض يحوطها حائط فيها أشجار 
Axe‏ لا يمكن زراعة أرضهاء وقد سبق لفظ 
البستان . 
كريم الطرفین : End of a hemistich‏ 


forming the beginning of the following 


Al-Kiramiyya (sect) - 


Wink, divine manifestation - 


one - Fin d'une hémistiche constituant le 
début de l'hémistiche suivante 


هو عند الشعراء أَنْ يؤتى بالجزء الأخير 
من مصراع الشعر بحيث يمكن ol‏ يكون الجزء 
الأول للمصرع الثاني dia,‏ البيتين التالیین 
وترجمتهما : 
أكرمْ بدولتك الميمونة لهذا الحکم 
بك يزدان الحکم للدنيا فمثلك قليل 
انعبر ed‏ بين انر decis‏ 
في هذه الأيام ما Gl,‏ نظبرك في عمل الخير 


(Qa. M- 
1 كذا في جامع الصنائع‎ 


Acquisition, gain - Acquisition, الکشب:‎ 
gain 

بالفتح وسكون السين المهملة عند 

الأشاعرة من المتکلمین عبارة عن تعلّق قدرة 


العبد وإرادته بالفعل المقدور. قالوا آفعال العباد 
واقعة بقدرة الله تعالی وحدها ولیس لقدرتهم 
تأثير فيهاء بل الله سبحانه أجرى العادة 4b‏ 
يوجد في العبد قدرةً واختيارّاء GB‏ الم يكن 


هناك مانع أوجد فيه فعله المقدور مقارنًا (d‏ 
فيكون qe‏ العبد مخلوقا لله تعالی إبداعًا 
وإحدانًا a.‏ للعبد. والمراد بكسبه یاه 


مقارنته بقدرته وإرادته من غير ol‏ يكون هناك منه 
تأثير أو مدخل في وجوده سوئ كونه محلاً له. 
وبالجملة فصرف العبد قدرته وإرادته نحو الفعل 
كسب وإيجاد الله الفعل عقيب ذلك خلق. 
ومعنی صرف القدرة جعلها متعلقة بالفعل وذلك 
الصرف يحصل بسبب تعلق الإرادة بالفعل لا 
بمعنی أله سبب مور في حصول ذلك الصرف ۰ 
ر إلا الله تعالىء بل بمعنى أنَّ تعلق 
الإرادة يصير سببًا DN Gle‏ يخلق الله تعالئ فى 

a‏ اي 
في التأثير لوجد الفعل. فالفعل الواحد مقدور 
ا "as. dois‏ تکیت . 
والمقدور الواحد يجوز قدر تین 
بجهتين مختلفتين. ولهم في الفرق بين الكسب 
gls‏ عبارات مثل قولهم | الكَسْب واقع بآلة 


ABO 


دخوله تحت 


G)‏ هو محمد بن كرام بن عراف بن خرابةء ابو عبد الله السجزي. . توفي بالقدس عام ۵ ھ/ م . إمام الکرامية» من 
المبتدعة في الاسلام. وكان يقول بالتجسيم . الاعلام M IN‏ الملل والنحل 10۸ تذكرة VY Bus‏ ۰ ميزان 


الاعتدال ۰۱۲۷/۳ لسان الميزان YoY /o‏ 
45[ نزد صوفیه تجلي جلالي راگویند. 


(۳) نزد شعرا آنست كه جزء آخر مصراع شعر را چنان آرد كه جزء اول مصراع دويم تواند شد مثاله. 


زهی بر دولت میمونت ازین حکم 
نه همسربا توکس زاقران نه همدستت 
گذا في جامع الصنائم. 


جهانداري ترا زيبد که مثل خويش کم داري 
درين دوران نظیر تو ندیدم در نكو كاري 


۱۳۹۳ 


والخلق لا بآلة» والکسب مقدور وقع في محل 
قدرته والخلق لا في es‏ قدرته. مثلاً حركة 
زيد وقعت بخلق الله تعالئ في غير مَنْ قامت به 
القدرة وهو زيدء ووقعت بكسب زيد في المحل 
الذي قامت به قدرة زيد وهو نفس زيد. 
والحاصل أنَّ أثر الخالق إيجاد لفعل في أمر 
خارج من ذاته» وأثر الكاسب صفة في فعل 
قائم به» والكسب لا يصح انفراد القادر به 
والخلق يصح . 


اعلم DT‏ المتكلّمين اختلفوا في ES Of‏ 
فق فل القبد ا تمر الت الجيرية الو في 
فعل العبد قدرة الله تعالئ ولا قدرة للعبد أصلاً 
iiy N‏ ولا كاسبة» بل هو بمنزلة الجمادات 
فيما يوجد منها. JU,‏ الأشعري A‏ فيه 
قدرة الله تعالی ولکن للعبد كسا في الفعل بلا 
أثير فیه. وقال أكثر المعتزلة وهي وافعة بقدرة 


© 


العبد وحدها بالاستقلال بلا إيجاب بل 
باختيار. وقالت طائفة هى واقعة بالقدرتين 
معا ثم اختلفوا فقال الأستاذ بمجموع 


القدرتين على أن تتعلقا جميعًا بالفعل نفسه. 
وقال القاضى على gl ol‏ قدرة الله بأصل 
الفعل وقدرة العبد بصفته أعني كونه طاعة 
ومعصية ولحو ذلك . وقالت الحكماء وإمام 
الحرمين هي واقعة ds‏ سبيل الوجود وامتناع 
التخلف بقدرة يخلقها الله في العبد إذا قارنت 
حصول الشرائط وارتفاع الموانع. هذا خلاصة 
ويطلق الكسب أيضًا على طريق يعلم منه 
المجهول. وقد اختلف فى جواز الکسب بغير 
النظر. فَمَنُ جوّزه جعل الكسبي أعم من 
النظري» ومن لم gm‏ )5 فقال النظري والكسبي 
وفي شرح العقائد النسفية الإكتسابي علم 
يحصل بالكسب وهو مباشرة الأسباب بالاختیار 
كصرف العقل والنظر في المقدّمات في 


po 
الاستدلاليات والإصغاء وتقليب الحدقة ونحو‎ 
ذلك في الحسیات» فالاكتسابي عم من‎ 
الاستدلالي هو الذي يحصل‎ oN الاستدلالي‎ 
بالنظر فی الدلیل» فکل استدلالی اکتسابی ولا‎ 
عکس کالابصار الحاصل_بالقصد والاختیار.‎ 
الضروري فقد يقال في مقابلة الاكتسابي‎ MP 
ویفشّر بما لا يكون تحصيله مقدورًا لمخلوق»‎ 
وقد يقال في مقابلة الاستدلالي ويفسّر بما‎ 
يحصل بدون نظر وفكر في دليل. فمن ههنا‎ 
GUSI جعل بعضهم العلم الحاصل بالحواس‎ 
أي حاصلاً بمباشرة الأسباب بالاختیار‎ 
وبعضهم ضروريًا أي حاصلاً بدون الاستدلال‎ 
انتهین كلامه. وفيه مخالفة صاحب المواقف»‎ 
مولانا‎ im شئت التوضيح فارجع إلى ما‎ Ub 
عصام الدين في حاشيته.‎ 
Fracture, fracturing - Fracture, : الکشر‎ 
fraction 


بالفتح وسكون السين لغة فصل الجسم 
الصلب بمصادمة قوية من غير نفوذ جسم فيه 
ويطلق أيضًا على نوع من S‏ وعند 
الأطباء تفرّق اتصال في العظم بشرط أن يكون 
التفرّق إلى unm‏ أو أجزاء كبار ويسم کاسرا 
UAI‏ لائه إذا كان التفرّق إلى أجزاء صغار 
یسم US‏ متفتتّاء هكذا يستفاد من بحر 
الجواهر والأقسرائي , وذكر في شرح القانونجه 
أنه يشترط أيضًا 5 يكون ذلك التفرّق في 
عرض العظم اد لو كان في الطول يُسمّى 
Vib‏ وصادتًا. وعند JUYI SII‏ المحضة. 
وعند المحاسبين العدد الذي يكون P‏ من 
واحد کالتصف والثلث ویقابله الصحيح . وهو 
Ul‏ منطق وهو الكسر الذي يمكن of‏ ينطق به 
بغير الجزئية أي بغير الألفاظ الدالة على الجزء 
مفردًا كان كالنصف والثلث أو مكررًا كالثلثين 
أو Las‏ كنصف الثلث أو معطوفًا كالنصف 
والثلث. Up‏ أصم وهو ما لا يمكن التعبير 


pu 

عنه Y)‏ بجزء من كذا مفردًا كان كجزء من أحد 
عشر أو مكررًا كجزئين من أحد عشر أو مضافا 
كجزء من آحد عشر من جزء من ثلاثة عشر أو 
معطوفًا كجزء من أحد عشر وجزء من ثلاثة 
عشر. وبالجملة فالكسر سواء كان ho‏ أو 
أصم منحصر في المفرد والمکزر والمضاف 
والمعطوف OY‏ العدد المنسوب إليه ak Up‏ 
يعتبر بنسبة نفسه إل المنسوب إليه أو بنسبة 
مجتمعة من نسب أقسامه cad)‏ والأول ما أن 
تعتبر نسبته إلى المنسوب إليه بلا ملاحظة 
واسطة (yes‏ نسبة بسيطة» وهي نسبة الكسر 
المفرد كالثلثء أو بملاحظة واسطة وسكى 
نسبة مؤلفة وهي نسبة الكسر المضاف كثلث 
TERM UNE NT‏ 
النحوي بل عم منه والثاني أي الذي يعتبر 
بنسبته مجتمعة من نسب أقسامه ol Uj‏ تكون 
نسب الأقسام متماثلة وهي نسبة الكسر المكرّر 
المذكور كالثلثين او مختلفة أي غير متحدة 
وهي نسبة الكسر المعطوف كالنصف etl,‏ 
هكذا في شرح خلاصة الحساب. وعند أهل 
الأوقاف عبارة e‏ بقي من قسمة أعداد ضلع 
واحد € وفق عل عدد بیوت ذلك الضلع» 
وذلك التقسیم یکون بعد نقصان العدد الطبعي 
من آعداد ضلع واحد كما تقرّر عندهم. مثلاً 
مجموع آعداد ضلع واحد من المربع 4۵ نقصنا 
منه العدد الطبعي للمربع وهو 4" يبق ۰۱۱ 
قسمناه عل عدد بیوت ضلع واحد من المربع 
وهو آربعت خرج من القسمة اثنان وبقي ثلائت 
فالثلائة کسر. 


وعند الاصولیین وأهل النظر هو أن توجد 
حكمة XE‏ بدون العلة ولا یوجد الحکم 
وحاصله وجود الحکمة المقصودة من الوصف 
مع عدم الحکم. dis‏ أن یقول الحنفي في 
المسافر العاصي بسفره مسافر فیترخص لسفره 
کفیر العاصي. فإذا قيل له ولم قلت ان السفر 


۱۳۹ 


علة faz di‏ قال بالمناسبة لما فيه من المشقّة 
المقتضية للترخص لاه تخفيف» وهو يقع 
للمرخص فیعترض عليه بصفة شاقة في الحضر 
کحمل الأثقال ونحوه. OUS‏ البعض الکسر یبطل 
العلية والمختار أله لا یبطلها É Óp‏ في 
المثال المذکور هو AME‏ ولم يرد النقض ele‏ 
فوجب العمل به» بیان ذلك أي ol‏ العلة هو 
السفر هو أله وان كان المقصود المشقة لكنها 
یعتبر ضبطها لاختلاف مراتبها ‏ بحسب 
الأشخاص والاحوال. ولیس كل قدر منها 
یوجب Np uai di‏ سقطت العبادات» وتعبین 
القدر منها الذي يوجبه متعذّر فضبطت بوصف 
ظاهر منضبط هو CALI‏ فجعل آاره لها ولا 
معنئ للعلية الا ذلك. قالوا الحكمة هى المعتبرة 
قطعًا والوصف مسر UG‏ لهاء فالنقض وارد 
على الملة لأنها إذا وجدت الحکمة المعيّنة ولم 
يوجد الحکم do‏ ذلك على ol‏ تلك الحكمة غير 
معتبرة» فكذا الوصف المعتّبر OB dex‏ 
المقصود إذا لم يعتبر فالوسيلة أجدر» والجواب 
أن قدر الحكمة كالمشقة في مثالها يختلف. ولا 
بد في ورود النقض من وجود حكمة في محل 
النقض مساوية لما يراد نقضهء OP‏ عدم اعتبار 
الاضعف لا یوجب عدم اعتبار الاقوی» وذلك 
أي وجود الحکمة المساوية غير متیقّن فلعله 
أي ما وجد في صورة النقض أقل حکمت أو 
لعل التخلف لمعارض يجعل قدر الحكمة ناقصًا 
عديم المساواة أو باطلاً بالكليةء فلذلك لم 
يعتبره الشارع. ووجود العلة في الأصل قطعي 
وإذا ثبت ذلك وجب اعتبار العلة القطعية ولا 
بصخ التخلف Gil‏ معارضا d oJ‏ الط لا 
یعارض القطع . فان قلت Up‏ نفرض النقض في 
صورة یعلم قطعًا وجود قدر الحكمة أو أكثر 
فيتعارض قطعیان أي وجود العلة قطعًا 
وانتفاضها تبعًا لانتقاض حکمتها المساوية أو 
الزائدة قطعًا فیتساقطان فیبطل العلية. قلت |9 


۱۳۹۵ 


الکسوف 


هذا المفروض بعيد التحقيق» ولو Oii‏ وجب 
ol‏ يبطل العلية لكن لا في كل صورة بل في 
صورة لم يثبت حكم آخر Si‏ بتحصيل تلك 
الحكمة من ذلك الحكم. وبالجملة فالكسر على 
المختار jh. UJ‏ العلية إذا علم وجود قدر 
الحكمة أو أكثر ولم cA‏ حكم ری dd‏ 
بتحصيل تلك الحكمة من وحینتذ هو či‏ 
الكسر کالنقضص فجوابه كجوابه. 


gel‏ أنه قال في المحصول الكسر في 
الحقيقة قدح في تمام eus dab‏ ون 
جزئها بالنقض . قال القاضي هو عدم تأثير أحد 
الجزئين ونقض الآخرء والأكثرون على A‏ 
إسقاط وصف من أوصاف العلة المركبة عن 
درجة الاعتبار ونقض الباقي p‏ یفرقوا بينه 
وبين الق pe s eed‏ قالوا إذا 
Won‏ وهو بالحقيقة nm‏ بعض الصفات 
بين النقض والكسر ais‏ قال الحكمة 
المعتبرة تحصل باعتبار هذا البعض وقد وجد 
في المحل ولم يوجد الحكم فيه فهو نقض لما 
ادعاه ale‏ باعتبار الحكمة. وقد اختلف فى أله 
jh.‏ العلية والمختار di‏ لا يبطل. Ji.‏ أن 
يقول الشافعي في منع بیع الغائب 9b‏ مبيع 
مجهول الصفة عند العاقد حال العقد فلا يصح 
فيقول المعترض هذا منقوض بما لذا 
تزوّج HINT‏ لم يرها فإنها مجهول الصفة عند 
العاقد حال العقد والحال أله صحيحء فقد 
حذف قيد كونه Uus‏ ونقض الباقي وهو كونه 
مجهول الصفة عند العاقد حال العقد. ودليل 
المذهب المختار أنَّ العِلّة المجموع فلا نقض 
عليه 3 لا يلزم من عدم ide‏ البعض عدم علية 
الكلّء هذا إذا اقتصر على نقص البعض. Gl,‏ 


«ls 


بيعة .6 


O)‏ نام ماهى است در تاريخ يهود. 


(Y)‏ بالسين المهملة كرفتن آفتاب وگرفتگي ماه راخسوف نامند. 


إذا أضاف إليه إلغاء الوصف المتروك وكونه 
وصمًا طرديًا لا مدخل له فى العلية ob‏ يبين 
عدم تأثير كونه مبيعًا bls‏ العلة كونه مجهول 
الصفة إلى آخره لأنه مستقل بالمناسبت فحينئذ 
يكون وصف كونه Ue‏ كالعدم فيصح النقض 
لوروده te‏ ما يصلح T"‏ ولا un‏ مجرّد 
ذكره ÉA: QAR Ul,‏ لشرذمة Sy‏ بمجرد 
ذكره لا يصير جزءًا من العلة إذا قام الدليل 
علی أنه ليس جزءاًء ويتعيّن الباقي لصلوح 
العِلّية فتبطل بالتقض. ویصیر حاصله سؤال 
تردید وهو SE‏ العلة C]‏ المجموع أو الباقي 
وکلاهما باطل. GT‏ المجموع فلالغاء الملغی 


Ul,‏ الباقى فللنقض» هکذا في العضدي 
کسلیو : - Casliwu (Jewish month)‏ 


Casliwu (mois juif) 
O gs! اسم شهر من أشهر التقويم‎ 
Eclipse - Eclipse : الكسوف‎ 


بالسين med‏ (احتجاب الشمس) ويسمّى 
(احتجاب القمر) خسوفا۲۳. قال الجوهري هو 
أجود الكلام. ut‏ ابن الأثير O‏ هذا هو الكثير 
المعروف في اللغة ol,‏ ما وقع في الحديث من 
كسوفهما وخسوفهما فللتغليب. وقيل بالكاف في 
الابتداء وبالخاء فى الانتهاء. وقيل بالكاف 
لذهاب جميع الضوء وبالخاء لذهاب بعضه. 
وقيل بالخاء لذهاب كل اللون وبالكاف لتغيّره. 
وقالت الفلاسفة الكسوف الذي هو من صفات 
الشمس هو استتار وجهها المواجه للأرض IS‏ 
أو بعضًا بسبب حيلولة القمر بينها وبين وجه 
الأرض: وهذا شامل للكسف الواقع فوق 
الأرض وتحتها وللكسوف Qi‏ والجزتي 


YT 


wa 


بخلاف ما ذكره العلامة في التحفة من أله عدم 
إضاءة الشمس ما يلينا من كرة البخار في الوقت 
الذي من شأنها أن تضیی فيه لتوسّط القمر بينها 
وبين البصر X‏ لا يشتمل الكسوف الجزئيء الا 
ol‏ يقيّد الإضاءة بالکامل منهاء وكذا لا يشتمل 
الكسوف الواقع تحت الأرض إلا بتكلف» 
والكسوف الذي هو من صفات القمر هو استتار 
وجه القمر المواجه للأرض كلاً أو بعضًا بسبب 
حيلولة الأرض بينه وبين الشمس» ویسمی 
خسوفا أيضًا. فما ذكر العلامة من Ol‏ الخسوف 
عدم إضاءة القمر ما يلينا من كرة البخار في 
الوقت الذي من شأنه أن يضيئ فيه لوقوعه فى 
ظلّ الأرض ففيه ما 04 وقد يعتبر الكسوف 
بالنسبة إل الكواكب الأخرى Vd‏ فان بعض 
الكواكب يكسف بعضًا كذا ذكر عبد العلى 
البرجندي في حاشية الچغميني . ١‏ 
الكشف: 


suppression of the seventh syllable (in 


Unveiling, manifestation, 


prosody) - Dévoilement, manifestation, 
chute de la septiéme syllabe (en prosodie) 


بالفتح وسكون الشين المعجمة» وقيل 
بالمهملة عند أهل العروض حذف حرف سابع 
متحرّك. والجزه الکشف یسمّی 
مکشوفا کحذف التاء من مفعولات يضم التاء 
US‏ في عنوان الشرف. وفي بعض الرسائل هو 
اسقاط اخر مفعولات انتهی والمال واحد. وفی 
رسالة قطب الدين السرخسي الکشف حذف 
المتحرّك الثاني من الوتد المفروق انتهین. ولا 
یخفی أنَّ هذا یصدق على حذف عين فاع لاتن 
بخلاف التعريف الأول. والکشف بالشين 
المعجمة عند أهل السلوك هو المكاشفة. 
والمكاشفة يقال لها رفعٌ الحجاب. الذي بين 
الروح الجسماني» الذي لا يمكنٌ إدراكه 
بالحواس الظاهرة. وقد تُطلق المكاشفة على 
المشاهدة أيضًا على ما سيجيء في hd‏ 


الذي فيه 


الوصال. قالوا: إِنَّ السّالك حينما يضعٌ قدمه في 
عليّين الحقيقة بعدما يجذبها من طبيعتها السَفلية 
بسبب ait‏ الارادة Aa ep‏ باطنه بالرياضة 
فلذا تصبح ie‏ في JE‏ وق مفتوحة. وبمقدار 
ذلك (sl aM)‏ يرتفع عنه الحجات ويزداد لديه 
stio ip‏ عقل المعانى المعقولة. ويقال لهذا: 
الكشف النظري. ME‏ علی السّالك ol‏ 
یتجاوژ ذلك ویخظو عدّة خطواتِ أكثر ولا يبقى 
في طريق أهل الفلسفة والحکمة. وأَنْ یجعل قلبه 
Sete‏ أكثر حتى ju‏ بنور القلب الذي A‏ 
الکشف النوري. وهنا piin‏ السّالك نحو الأمام 
خطواتٍ آخری حتی 33 له المکاشفات السرية 
لني يقال لها: الکشف الالهي. وثمة تبدو له 
أسرارٌ الخلق وحكمةٌ الوجود. ثم يتقدّم إلى 
الأمام أيضًا حتى يصل إلئ المكاشفة الروحانية 
وهي التي JUS‏ لها: الكشف الروحاني. فتتکشف 
له eis‏ النعيم والجحيم ورؤية الملآئكة 
والعوالِمٌ اللامتناهية فتبدو له الولاية (يد المقام). 
ثم يجبٌ ol‏ يجتارّ هذه الدرجة حتى تبِدُوَ له 
المكاشفات الخفية حتى im‏ بواسطتها pie‏ 
ce‏ الربوبية. وهذا ما يقال له المكاشفة 
الصّفائية. وفي هذه الحال إذا كوشف بالصّفة 
العلمية فتبدو له من جنس العلم اللّدني» كما هو 
حال الخضر عليه السلام. وإذا كان کشفه عن 
طريق الاستماع فيكون ذلك عن Gub‏ استماع 
الكلام والصفات كما هو حال سيدنا موسى عليه 
السلام . وإذا كان كشفه 4p ura‏ يبدا 
بالمشاهدة والرّؤية وإذا كان کشفه بصفة الحلال 
فيظهرٌ له البقاء الحقيقي. وإذا كان بصفة 
الوحدانية تبدو له الوحدة. وعلئ هذا القياس 
تقاس ii‏ الصفات 

ul‏ الکشث الذاتي فدرجةٌ عالية جدًا بقصر 
البيان والاشارة عنها. کذا في مجمع السلول. 

وبقول في کشف اللغات: المکاشفة هى 
التي يُقال لها: ظهوز الناسوت والعلکوت 


۱۳۹۷ 


النفس والقلب 


OA 


والحبروت واللاهوت. يعني 
والروح والرّأس یصیرون واقفین على الحال 
الکعبة: - The Kaaba, house of God‏ 
Ka ba, maison de Dieu‏ 


بالفتح والسکون هي عند الصوفية مقام 
lozi‏ كما وقع في بعض الرسائل. وعند 
السبعية هي النبي عليه السلام . 
الکعبية : 


(secte) 


هم فرقة من المعتزلة أصحاب أبي القاسم 
إبن محمد الكعبي”" كان من معتزلة بغداد 
Cb Xd,‏ قالوا DU qe‏ واقع بغير 
فإذا قبل d‏ تعالئ مريد لأفعاله أريد 4i‏ 


Al-Kabiyya (sect) - Al-Kabiyya 


إرادته . 


)١(‏ ومكاشفه رفع حجاب راكويند كه ميان روح جسمانى است كه ادراك آن بحواس 


e 


خالق لها. وإذا قيل مريد لأفعال غيره أريد 
آمر بهاء ولا یری نفسه ولا غيره إلا بمعنى أله 
يعلمه is‏ ذهب إليه PÉJ‏ كذا في شرح 


المواقف” 


الكفٌ: 
(in prosody) - Chute de la septiéme‏ 


KA 
يد أنه‎ 


Fall of the seventh consonant 


consonne (en prosodie) 


بالفتح وتشديد الفاء عند أهل العروض 
حذف الحرف السابع الساكن كحذف نون 
مفاعيلن فیقی مفاعيل بضم اللام. والركن الذي 
فيه الک esi‏ مكفوفا كما في عنوان الشرف 
وعروض سيفي. وفي بعض الرسائل العربية هو 
إسقاط السابع الساكن من RE‏ 


ظاهر نتوان كرد. وقد يطلق المكاشفة على 


المشاهدة أيضًا على ما یجبی في لفظ الوصال. كفته اندكه سالك چون بجذبه ارادت از طبيعت سفلي قدم بعليين حقيقت نهد 
باطن خويش را از رياضت صاف گرداند هرائنه ديدة أو كشاده گردد وبقدر آن رفع حجاب وصفاى عقل معاني معقولات 
زياده شود واين را كشف نظري كويند بايد كه سالك ازين بگذرد وقدم بيشتر نهد ودر طريق فلاسفه وحكما نماند كار دل 
بيشتر كند تابنور دل پیوندد كه آثرا كشف نوري كويند اینجا ذ تیر سالك قد pea‏ نهدا مكاشفات مبري بديد آيد كه أئرا كش 
الهي گویند اسرار آفرینش وحکمت وجود آنجا ظاهر كردد ازانجا نیز بگذرد تا مکاشفه روحاني يديد ad‏ كه آنرا كشف 
روحاني گریند ونعيم وجحيم ورويت ملاتکه وعوالم نامتناهي مکشوف شود ولایت دست مقام بديد ad‏ كه از انجا نيز بگذرد 
تا مکاشفات خفي پدید آید تا بواسطه آن بعالم صفات خداوندی راه يابد واين را مكاشفة صفاتي كويند درين حال اگر 
بصفت علمي مکاشفه شود از جنس علم (من (Gd‏ پدید آيد چنانچه خواجه خضر را عليه السلام واگر بصفات مستمعي 
مکاشفه شود استماع کلام وصفات پدید آید چنانکه موسئ را عليه السلام واگر بصفت بصري مکاشفه شود رویت ومشاهده 


يديد آید واگر بصفت جلال مکاشفه شود بقای حقیقی بديد آيد واگر بصفت وحدانیت شود وحدت يديد آید باقی صفات را 
همبرين قياس کنند اما کشف ذاتي بس مرتبة بلند است عبارت واشارت ازان بیان قاصر است کذا في مجمع السلوك. ودر 
کشف اللغات كويد مکاشفه آنرا گویند که اشکارا شود ناسوت وملکوت وجبروت ولاهوت يعني از نفس ودل وروح وسر 


واقف حال شود. 


(۲) بالفتح وسكون العين نزد صوفيه مقام وصلت را كويند كما وقع في بعض الرسائل ونزد سبعيه نبي عليه السلام راكويند. 


(۳) ابو القاسم بن محمد الكعبي: هو عبد الله بن أحمد بن محمود الكعبي» ابو القاسم رأس 


وقد سبقت ترجمته . 


الفرقة الكعبية من المعتزلة. 


(D)‏ الخیاط : هو عبد الرحيم بن محمد بن عثمان. أبو الحسين ابن الخياط. توفي عام ٠٠ه/‏ ۹۱۲٩م.‏ شيخ المعتزلة ببغداد؛ 


ورأس الفرقة الخياطية. له عدة 


كتب. الاعلام ۳8۷/۳ لسان الميزان ۰۸/4 تاريخ بغداد ۰۸۷/۱۱ اللباب ۳۹۸/۱ . 


(o)‏ فرقة من المعتزلة أتباع أبي الحسين الخياط استاذ الكعبي» وصف المعدوم بأنه جسم وزاد على القدرية» JU,‏ بهرطقات 
كثيرة. التبصير ۰۸6 الملل deb‏ كلاء الفرق بين الفرق ۱۷۹٩‏ . 


CO‏ الكعبية: فرقة 


من المعتزلة أتباع أبي القاسم عبد الله بن أحمد البلخي الكعبي تلميذ الخياط . تكلم في كثير من صفات الله 
تعالى وكان مخالمًا لقدرية البصرية. وهو كالمعتزلة له Ub a‏ 


ت كثيرة. التبصير ۸4 الملل 5لاء الفرق بين الفرق ۰۱۸۱ 


الکو 
الكفؤ: Similar, equal - pareil, semblable‏ 


بضمتين وبضم الكاف وكسرها مع سكون 
الفاء وبسكون الفاء وضمها مع الهمزة وبسکونها 
مع الواو لغة النظير والمساوي» وشرعًا deo‏ 
يساوي امرأة في أمور مشهورة معروفة بين 
الفقهای والكفاءة بالفتح مصدر الكفؤ فهي Ax)‏ 
المساواة» وشرعًا مساواة الرجل للمرأة في 
الأمور المعروفة كذا في جامع الرموز. 
الكقّارة: - Expiation, expiatory gift‏ 
Expiation, offrande expiatoire‏ 


بالفتح وتشديد الفاء من AII‏ وهو التغطية 
يعنى التي تخظي إثم eI‏ وغيره. وفي 
اصطلاح أهل الشرع هو ما كمر به من صدقة 
ونحوها كذا في الكرماني شرح صحيح 
الكفالة: Guarantee, bail - Garantie,‏ 
caution‏ 


بالفتح وتخفيف الفاء لغة الضّم. وقيل 
الضمان مصدر كفل ويعدئ إلى المفعول الثاني 
ابا dell‏ .يه AUD‏ ثم يعدو ye‏ 
للمديون وكلاهما أي المكفول به والمكفول عنه 
للمديون في الكفالة بالنفس كما قال العلامة 
النسفي. وقيل لا يطلق عليه Y‏ المكفول به 
وباللام للدائن ويقال له الطالب ويقال للرجل 
والمرأة كلاهما كفيل كذا في جامع الرموز. 
وفي التاج المكفول في الفقه إذا وصل بعن فهو 
الذي عليه الدين أي المدیون. وإذا وصل باللام 
فهو الذي له الدين أي الدائن» وإذا وصل بالباء 
فهو الدين. والكفيل هو الذي ثبت عليه الدين. 
وفي الشرع هي ضم XS‏ إل ذمّة لا في الدين 
هذا عند الحنفية. JU,‏ الشافعي هي Là‏ ذمّة 
إلى ذمّة في الدين زد المطالبة لا يتصوّر بدون 
ثبوت الدین؛ ولذا ka Rao‏ الدین للکفیل مع أله 
لم تصح ka‏ الدين لغير ia‏ عليه الدین» وقال 


۱۳۹۸ 


مالك o]‏ الاصیل Tu‏ بالکفالة کالحوالة والأول 
eel‏ لاد جعل الدین الواحد دینین قلب الحقيقة 
فلا یصار إليه لا عند الضرورة كما في هبة 
الدین للکفیل ولا ضرورة ههنا ؛ ومطالبة الدین 
لا یستدعی الدین de‏ المطالب عنه» كيف 
والوکیل بالشراء مطالب مع اد اللمن في ذمة 
الموکل . ثم المراد بالمطالبة أعمّ من المطالة 
بالدین كما فى الكفالة بالمال أو باحضار 
os od gti‏ كما “كن الكفالة بای فلا برد 
ما" قل ei oboe‏ رهق عل dus‏ 
بالنفس. ثم له لا يخفئ أله تعريف بالحكم 
فالأولئى عقد co‏ ضم ذمّة الخ. ثم الكفالة 
ثلاثة أقسام كفالة بالنفس أي بنفس الأصيل فهي 
ضمان للأصيل وبالمال وبتسليم المال. وأهل 
الكفالة من هو أهل التبرّع DU‏ كان حرًا di.‏ 
فلا تصح من العبد والصبي» والكف عن الكفالة 
أولئ إِذْ الأكثر ان يكون أوله ملامة وأوسطه 
ندامة وآخره غرامة» هكذا يستفاد من شروح 
مختصر الوقاية. 
الکفر : Infidelity - Infidélité, incroyance.‏ 
بالضم وسكون الفاء شرعًا خلاف الإيمان 
عند كل طائفة. فعند الأشاعرة عدم تصديق 
الرسول في بعض ما علم مجيئه به من عند الله 
ضرورة. قلت فشاد الزنار ولابس الغيار 
بالاختيار لا يكون كافرًا إذا كان Las‏ له فى 
JS‏ وهو باطل إجماعًا. قلنا جعلنا الشيى 
الصادر بالاختيار علامةّ للتكذيب فحكمنا بكونه 
كافرًا غير clas‏ ولو علم أنه ás‏ الزنار لا 
لتعظيم دين النصارئ واعتقاد حقّيته لم يحكم 
بكفره فيما بينه وبين الله. i,‏ قال O‏ الإيمان 
هو المعرفة بالله قال الكفر هو الجهل با 
وبطلانه ظاهر. ومن قال o]‏ الإيمان هو الطاعة 
قال الكفر هو المعصية. فقالت الخوارج كل 
معصية كفر. وقالت المعتزلة المعاصى ثلاثة 
أقسام : ]3 منها ما ید على الجهل AU‏ خن 


۱۳۹۹ 


وما لا يجوز عليه» والجهل برسالة رسوله کالقاء 
المصحف فى القاذورات والتلفظ بكلمات Jhb‏ 
علين ذلك کب الرسول رالات فهو که 
ومنها ما لا يدل على ذلك وهو قسمان: قسم 
يخرج منه مرتكبه إل منزلة بين المنزلتين بمعنی 
لا يحكم (e‏ صاحبها بالكفر ولا بالإيمان 
ويعبّر عن تلك المعاصي بالكبائر كقتل العَمْدء 
وقسم لا يخرج منه مرتكبه إليها ككشف العورة 
«ll,‏ ويُسمّئ بالصغائر» وعلل هذا فقس 
الحال في الطوائف الباقية. 


T 
آظهر‎ o الكافر‎ Sb في شرح المقاصد‎ 

الإيمان فهو المنافق D],‏ أظهر كفره بعد الإيمان 
فهو المرتدٌ» ob‏ قال بالشريك في الألوهية فهو 
MEER‏ تديّن ببعض الأديان والكتب 
NU‏ لع ياه 
الدهر واستناد الحوادث إليه فهو الدهري وان 
كان لا يثبت الباري فهو المعقل ob‏ كان مع 
اعترافه بنبوة النبي E‏ وآله وسلم ينطق بعقائد 
هي كفر بالاتفاق فهو الزنديق» MS‏ ذكر 
المولوي عبد الحكيم في حاشية الخيالي في 
بحث ان تعالئ لا يغفر ol‏ يشرك به شيئًا. 
وفي شرح المواقف ST ge]‏ الإنسان Up‏ معترفٌ 
بنبوة محمد صلى الله عليه وآله وسلم أو ل 
والثاني Up‏ معترف بالنبوة في الجملة كاليهود 
والنصارئ والمجوس Ub‏ غير معترفي بها 
أصلاًء وهو UG]‏ معترف بالقادر المختار وهم 
البراهمة أؤلاء وهم الدهرية على اختلاف 
أصنافهم. ثم انکارهم لنبوته صلى الله عليه واله 
وسلم ÚJ‏ من عناد وعذابه مخلد إجماعًا أو عن 


(۱) العبهري ورد سابقًا. 


الكفر 
اجتهاد بلا تقصير. فالجاحظ والغبري"" على 
أله معذور وعذابه :قير Dey dudes‏ مخالف 
لإجماع مَنْ قبلهما فلا lu‏ به. والمعترف بنبوة 
محمد صلى الله عليه وآله وسلم G,‏ مخطئ في 
أصل من الأصول الدينية وقد اختلف فيه. 
فجمهور المتكلمين والفقهاء على أله لا يكفر 
أحد من al‏ القبلة» والمعتزلة الذين قبل أبي 
الحسين تجامعوا فکفروا الأصحاب في أمورٍ 
فعارضه بعضنا بالمثل فکثرهم في أمور آخری. 
وقد کفر المجسّمة مخالفوهم من الأشاعرة 
والمعتزلة. وقال الاستاذ أبو (سحق db‏ وجد 
مخالِتٌ يكفرنا فنحن Ns ast‏ فلا. أَوْ لا 
يكون Éu‏ في الأصول الدينية وهو U|‏ أن 
يكون اعتقاده عن برهان وهو ناج باتفاق Í‏ عن 
تقليد وقد اختلف c‏ فالأكثرون على X‏ ناج 
ON‏ النبي صلى الله عليه وآله وسلم حكم Deb‏ 
مَنْ لم يعلم منه ذلك» وقيل بعدم نجاته ce‏ 
كلامه. والكفر عند الصوفية يأتي بمعنى الإيمان 
الحقيقي» ويقولون لعالم التفرقة: كفرٌ الظلمة 
كما في بعض الرسائل . 


ويقول في كشف اللغات: الكفرٌ في 
اصطلاح الصوفية: غطاء الكثرة في الوحدة. أي 
st‏ التعيّنات والكثرات للموجودات في بحر 
الأحدية بل d]‏ يمحو ذاته في الذات day!‏ 
فیقی بیقاء ddl‏ تعالى حنی يصيرٌ عين الوحدة. 
وقد اقتصر عبد الرزاق الكاشي علئ هذه العبارة 
في اصطلاحه cob‏ الكفرٌ من مقتضيات أسماء 
الجلال. وقال فى كشف اللفات: Ao‏ 
الحقيقى عبارة عن الفنای وقال أيضًا: الكافِرٌ 
في اصطلاح الصوفية هو ذاك الذي ما تجاوز 
مرتبة الصفات والأسماء والأفعال وهو يستر 


الكفور 


۱۳۷۰ 


الحقّ تعالی بالوجود والتعیُنات والتکثرات. 
بيت شعر وترجمته : 
اطرخْ عن وجو الذاتِ نقاب الأسماء 
ولا د ? cu 4 2» M iy F‏ 
الگفور : ۲ - Ungrateful‏ 


فى اصطلاح الصوفية هو الکنود. کذا فى 
لطائف COMI‏ 


aw 
Universal - Universel : الكل‎ 


بالضم والتشديد عند المنطقيين وغيرهم 
يطلق بالاشتراك على ثلاثة مفهومات. الكلي أي 
ما لا يمنع نفس تصوّره من وقوع $E‏ 
والكل من حيث هو كل أي الكل المجموعي, 
وکل واحد واحد أي الكل الإفرادي. والفرق 
بين هذه المفهومات من وجهين: الأول أنَّ الکل 
المجموعي ينقسم إلى کل واحد واحدء والكلي 
ينقسم إليه الا أن الانقسام الكلّ المجموعي 
إنقسام الشيئ إلى أجزائه وانقسام الكلي انقسامه 
إل جزئیاته. والثاني أنه يصدق على كل واحد 
منها ما لا يصدق على الآخرين eB‏ يصدق على 
الجيم الكلي أته لا يخلو عن ami‏ الکلیات 
الخمس وعلی JS‏ واحد d‏ شخص وعلی الكل 
من حيث هو كل أنه يتمكن من حمل الف عليه 
ob‏ يقال كل الإنسان آلف ولا يصدق على 
الآخرين. ثم المعتبر عندهم في القياسات 
والعلوم هو المعنى الثالث أي الكل الإفرادي 


A كان المعنيان الأوّلان مستعملين أيضًا‎ ol) 
المعنيين الأولين لم ينتج‎ ami لو كان المعتّبر‎ 
الشكل الأول. فإك إذا قلت كل الانسان‎ 
bi حيوان وكل الحيوان ألوف ألوف لم يلزم‎ 
قلت‎ dd Us, يكون كل الإنسان آلوفا ألوقاء‎ 
الانسان حيوان والحيوان جنس لا يلزم النتیجة‎ 
كذا في شرح المطالع في تحقیق المحصورات.‎ 


واعلم QS hd 9l‏ لا يرد في التعریف إِذْ 
التعريف ما هو للحقيقة الا أن يراد به التسهيل 
عل فهم المبتدئ IA‏ يتوهم التخصیص بفردٍ 
دون فرد كما ^ في لفظ الرسوب. والكل في 
اصطلاح الصوفية هو الواحد المطلق SM‏ الكل 
هو اسم Gm‏ سبحانه وتعالى باعتبار حضرة 
الواحدية والالهية وجامع لمجموع الأسماء. کذا 
في لطائف اللغات. وقالوا لهذا المعنى : d]‏ أَحَدٌ 
بالذاتټ وكل بالأسماء. كذا في کشف 


Talk, speech, speaking - Parole, : الکلام‎ 
propos, dire, langage discours 


بالفتح في الأصل شامل لحرف من حروف 
المباني والمعاني ولأكثر منها. ولذا قيل الكلام 
ما يتكلم به قليلاً كان أو dues‏ واشتهر في 
عرف أهل اللغة في المرگب من الحرفين 
فصاعدّاء وهو المراد في الجلالي أنَّ آدنی ما 
يقع اسم الكلام عليه المرگب من حرفین؛ وفيه 


0( وكفر نزد صوفيه بمعنى ايمان حقيقى مى آيد وكفر ظلمت نزد شان عالم تفرقة راكويند كما في بعض الرسائل ودر كشف 
اللغات میگوید کفر در اصطلاح صرفيه پوشیدن کثرت است در وحدت که تعینات وکثزت موجودات را در بحر احدیث فاني 
سازد بلکه هستی خود رادر ذات الهی محو سازد وببقای حق تعالی باقي گشته عين وحدت شود ودر اصطلاح عبد QU JI‏ 
كاشي برين عبارت اقتصار کرده كه كفر از مقتضیات اسمای جلالي است ونيز در کشف اللغات گفته كه کفر حقيقي عبارت 
از فنا است ونيز گفته که کافر در اصطلاح صوفیه آثرا گویند که از مرتبه صفات واسما وافعال در نگذشته بود وحق تعالی را 


هستی وتعینات وتکثرات می پوشد. 
زروی ذات برافگن نقاب اسما را 


نهان باسم مکن چهره مسمّارا 


(Y)‏ در اصلاح صوفیه همان كنود است كذا في لطائف اللغات. 
(v)‏ وکل در اصطلاح صوفیه واحد مطلق راگویند که كل اسم حق تعالی است باعتبار حضرت واحدیث والهیت وجامع مجموع 
اسما است كذا في لطائف اللغات وباين معني كفته اند احد بالذات وکل بالاسماء كذا فى كشف اللغات. 


۱۳۷ الكلام 


إشعار بما هو المشهور أنَّ الحرف هو الصوت 
المکیّف» لکن في المحیط oi‏ الصوت والحرف 
كل منهما شرط الكلام. لد لا يحصل الافهام 
الا بهما كما قال الجمهور. وذهب MAA‏ 
وتن تابعه Je‏ شیخ الاسلام پل أن الصوت 
ليس بشرط في حصول الكلام. فلو صحح 
المصلي الحروف بلا إسماع لم يفسد الصلؤة الا 
عند الكرخي وتابعيه هكذا في جامع الرموز في 
بيان مفسدات الصلؤة. وقال الأصوليون الكلام 
ما انتظم من الحروف المسموعة المتواضع عليها 
الصادرة عن مختار واحد. والحروف فصل عن 
الحرف الواحد dp‏ لا يُسمَئ (GAS‏ والمسموعة 
فصل المكتوبة والمعقولة. والمتواضع عليها من 
المهمل والصادرة الخ. عن الصادر من أكثر من 
واحد كما لو صدر بعض الحروف عن واحد 
والبعض من آخرء ويخرج الكلام الذي على 
حرف واحد مثل ق و رء اللهم. الا أن يراد 
أعم من الملفوظة والمقدرت. هكذا في بعض 
كتب الأصول. وفي العضدي أن أبا الحسين 
عرّف الكلام بأنّه المنتظم من الحروف المتميّرة 
المتواضع عليها. قال المحقق التفتازاني 
والمتميّزة احتراز عن أصوات الطیور» ولَمّا لم 
تكن المكتوبة حروفا حقيقة ترك قيد المسموعت 
وفوائد باقي القيود Qe‏ ما مر ومرجع هذا 
التفسير إلى الأول» لکن في إخراج أصوات 
الطيور بقيد المتميّزة نظرًا | أصوات الطيور غير 
داخلة في الحرف OV‏ التمييز معتيّر في ماهية 
الحروف على ما A‏ في محله. 


مراتب تأليف الكلام خمس. الأول ضم 
الحروف بعضها إل بعض فتحصل الكلمات 


الثلاث الاسم والفعل والحرف. الثاني تألیف 
هذه الکلمات بعضها إلى بعض فتحصل الجمل 
المفيدةء وهذا هو النوع الذي یتداوله الناس 
جميعًا في مخاطباتهم وقضاء حوائجهم. ویقال 
له المتثور من الکلام. الثالث p‏ بعض ذلك 
إلى بعض UL‏ له ماد ومقاطع ومداخل 
ومخارج» ویقال له المنظوم. الرابع ol‏ يعتّبر في 
أواخر الکلم مع ذلك تسجیع ویقال له المسجع. 
الخامس أن يجعل له مع ذلك وزن JU‏ له 
الشعر والمنظوم GJ‏ مجاورة ويقال له الخطابة 
Ul,‏ مكاتبة Jus‏ له الرسالة. فأنواع الکلام لا 
تخرج عن هذه الاقسام کذا في الاتقان في بیان 
وجوه اعجاز القرآن. JU,‏ النحاة الکلام A‏ 
تضمّن کلمتین بالاسناد NL,‏ جملة GU C$,‏ 
أيضًا أي یکون كل واحدة من الکلمتین AA‏ 
كانتا أو حكمًا في ضمن ذلك (hib‏ فالمتضمن 
اسم فاعل هو المجموع والمتضمّن اسم مفعول 
كل واحدة من الكلمتين فلا يلزم اتحادهماء 
فاللفظ يتناول المهملات والمفردات eS Ml‏ 
وبقيد ME‏ خرجت المهملات 
والمفردات» وبقيد الإسناد خرجت المركبات 
الغير الإسنادية من المرکبات التي من شأنها ob‏ 
لا يصح السكوت عليهاء نحو: عارف زيد علی 
الإضافة وزيد العارف على الوصفية وزيد نفسه 
على التوكيد فانها لا SEIT‏ كلامًا ولا جملةء 
وهذا عند من يفسّر الاسناد بضمٌ إحدى الكلمتين 
إلى الأخرئ بحيث يفيد السامع. Gl,‏ عند من 
يفسّره Rub‏ إحدهما إلى الأخحرئ Úle‏ فيقال 
المراد بالاسناد عنده شهنا الإسناد الأصلىء 
وحيث كانت الكلمتان أعمّ من ur‏ تكونا كلمتين 
حقيقةً أو حكمًا دحل في التعريف مثل زيد أبوه 
قائم أو قام أبوه أو قائم أبوه OB‏ الأخبار فيها 


(۱) الکرخی : هو عبيد الله بن الحسين الکرخی أبو الحسن. ولد في الكرخ عام ١7؟ه/‏ ٤۸۷م.‏ وتوفي ببغداد عام ۳4۰ه/ 
TALA‏ فقيه حنفی » له عدة مصنفات . الا علام 47/4 الفوائد البهية ۰۱۰۷ بروكلمان 40/1 


LAN: 


9l»‏ کانت مرگبات لكنها في حكم المفردات» 
أعني قائم الأب Ue‏ فيه أيضًا جسق مهمل 
وديز مقلوب زيد مع ol‏ المسند إليه فيهما مهمل 
يس بكلمة d)‏ في حكم هذا Bab‏ ثم Ol‏ هذا 
التعريف ظاهر في 
بمجموعة كلام بخلاف كلام صاحب المفصّل 
حيث قال: الكلام هو المركب من كلمتين 
أسندت إحداهما إلى الأخرى eB‏ صريح في أن 
gos‏ هو ضربت» والمتعلّقات خارجة عنه» ثم 
إعلم i‏ صاحب المفصّل وصاحب اللباب ذهبا 
الیل ترادف الكلام والجملت وظاهر هذين 
التعريفين يدل على ذلك. لكن 0 
المشهور على ol‏ الجملة eel‏ من الكلام a.‏ 

5N‏ الكلام ما una‏ الإسناد الأصلي وكان 
إسناده مقصودًا لذاته» والجملة ما تضمّن الاسناد 
الأصلى سواء كان إسناده مقصودًا لذاته أولاء 
فالمصدر والصفات المسئدة إلى فاعلها ليست 
كلامًا ولا جملة OY‏ إسنادها ليست أصليةء 
والجملة الواقعة را أو وصفًا أو حالاً أو 
شرطًا أو صلة ونحو ذلك مما لا mua)‏ السكوت 
عليها جملة وليست بكلام ÓY‏ إسنادها ليس 
مقصودًا لذاته. هذا كله خلاصة ما في شروح 
الكافية والمطوّل في تعريف الوصل والوافي 


ol‏ ضربت d‏ قائمًا 


ST nu]‏ الحُذَّاق من النحاة وغيرهم وأهل 
البيان قاطبة علئ انحصار الكلام في الخبر 
والإنشاء xls‏ ليس له قسم الث. de,‏ قوم 
ol‏ آقسام ی عشرة: نداء ومسئلة وأمر 
وتشفع وتعجب وقسم وشرط ووضعم وشك 
واستفهام. وقیل تسعة باسقاط الاستفهام لدخوله 
في المسئلة. وقيل ثمانية باسقاط التشفع لدخوله 
فیها. وقیل سبعة باسقاط الشكٌ لاه من قسم 


الخبر . وقال ETT‏ هي ستة : خبر وا ستخیار 


وأمر ونهي ونداء وتمنْ. وقال قوم أربعة خبر 
واستخبار وطلب ونداء. dis‏ کفرون ثلاثة خبر 
وطلب وإنشاءء قالوا ÓY‏ الكلام ob Up‏ يحتمل 
التصديق والتكذيب أو لا. الأول الخبر والثاني 
5 اقترن معناه بلفظه فهو الإنشاء Os‏ لم يقترن 
بلفظه بل تأر عنه فهو الطلب. والمحقّقون 
عل دخول الطلب في الإنشاء oly‏ معنى إضرب 
وهو طلب الضرب مقترن بلفظه» Gl,‏ الضرب 
الذي يوجد بعد ذلك فهو متعلّق الطلب لائفسه . 
وقال بعض من جعل الاقسام ثلاثة: الكلام b)‏ 
أفاد بالوضع Ub‏ فلا يخلو oi C‏ يطلب ذكر 
الماهية أو تحصيلها أو الكفٌ عنها. الأول 
الاستفهام والثاني الأمر والثالث النهي. وإِنْ لم 
يفد Cb‏ بالوضع ob‏ لم يحتمل الصدق والكذب 
yes‏ تنيهًا وانشاء «ocu MA‏ علئ مقصودك 
وأنشأته أي ابتكرته من غير أن يكون موجودًا فى 
الخارج» سواء أفاد Ub‏ باللازم كالتملي 
والترجي والنداء والقَسَم أؤلاء cus‏ طالق» 
وان احتملهما من حيث هو فهو الخبر كذا في 
الاتقان. وسيأتي ما يتعلق بهذا في لفظ 
المرگب وسمّئ ابن الحاجب في مختصر 
الأصول غير الخبر بالتنبيه وأدخل فيه الأمر 


Nur‏ والتمني والترجّي e‏ والتداء 
والاستفهام. قال المحمّق التفتازاني هذه التسمية 
غير متعارف. ۱ 

فائدة : 


الکلام في العرف اللغوي لا یشتمل 
الحرف الواحد وفی العرف الأصولى لا یشتمل 
o eed‏ اتعرف: ciet‏ لا یفص الكلمة 
والمرگبات الغير xul‏ كما لا یخفی. فكل 
معنى أخصٌ Ulla‏ مما هو قبله. والمعنى الأول 
as cul‏ من الجميع. el‏ أله لا اختلاف 
o2‏ أربابٍ الملل والمذاهب في كون البارئ 
تعالى Kisu‏ اّما الاختلاف في معنول كلامه 
وفي 43 وحدوثه. وذلك oy‏ ههنا قياسين 


۱۳۷۳ 


متعارضین أحدهما أنَّ کلام الله (JUS‏ صفة له 
E Acad‏ ی 
pn‏ وثانيهما ol‏ كلامه تعالى ملف من أجزاء 
مترتبة متعاقبة في الوجود. وكلما هو كذلك فهو 
حادث. فكلامه تعالى حادث. فافترق المسلمون 
إل فرق أربع. ففرقتان منهم ذهبوا إل صخة 
القياس :الأول وقدحت واحدة منهما في صغرى 
القياس الثاني وقدحت الأخرئ في کبراه. 
وفرقتان أخريان ذهبوا إلى صِخة الثاني وقدحوا 
في إحدئ مقدمتي الأول. فالحنابلة lese‏ 
لقیاس الاول Des‏ کبری الثاني وقالوا کلامه 
حرف وصوت یقومان بذاته ep‏ قديم» وقد 
بالغوا فيه حتی قال بعضهم بالجهل 
والغلاف قدیمان. والكرامية صححوا القیاس 
الثاني وقدحوا في کبری الأول وقالوا کلامه 
حروف وأصوات تساه أنها حادثة لكنهم 
زعموا i‏ قائمة بذاته تعالى لتجويزهم 
الحوادث بذاته تعالى. والمعتزلة صحّحوا الثاني 
وقدحوا فى كبرى الأول وقالوا كلامه حروف 
وأصوات لكنها ليست da.‏ يدانه Us!‏ :بل 
يخلقها الله تعالئ في غيره كاللوح المحفوظ أو 
جبرئيل أو النبي وهو حادث. والأشاعرة 
صححوا القياس الأول ومنعوا صغرى الثاني 
وقالوا كلامه ليس من جنس الأصوات والحروف 
بل هو معنى قائم بذاته تعالى قديم مسمّئ 
بالكلام النفسي الذي هو مدلول الكلام اللفطي 
الذي هو حادث وغير قائم بذاته تعالى (Ua‏ 
وذلك OY‏ كلّ من يأمر وينهي ويخبر يجد من 
نفسه معنى ثم يدل عليه بالعبارة أو الكتابة أو 
الإشارة وهو غير العلم M‏ قد يخبر الإنسان عمًا 
لا يعلم بل يعلم خلافه» وغير الارادة GY‏ قد 


)۱( الاخطل : هو غياث بن غوث بن 


الکلام 


يأمر ہما لا يريده کمن آمر exe‏ قصذا إلى 
إظهار عصيانه وعدم امتثاله لأوامره pu‏ هذا 
كلامًا نفسيًا على ما أشار إليه الاخطل C‏ بقوله 
إن الكلام لفيالفؤاد La S],‏ 
جعل اللسانٌ على المُؤاد دّليلاً. 
UU,‏ عمر رضي الله عنه: ۷ زورت في 
نفسي Fus, dus‏ ما تقول لصاحبك bl‏ في 
نفسي كلامًا أريد أن أذكره لك. فلما امتنع 
اتصافه تعالی باللفظي لحدوثه تعيّن اتصافه 
بالفسی إذ لا اختلاف فى کونه متكلمًا. 
وبالجملة فما یقوله المعتزلة وهو خلق الأصوات 
والحروف وحدوثها فالأشاعرة معتر فون به 
ویو كلامًا لفظيًا . وما يقوله الأشاعرة من 
كلام الفس فهم ینکرون ثبوته ولو سلموه لم 
ینفوا 9X‏ فصار محل النزاع بینهم وبين 
الأشاعرة نفي المعنی النفسي وإثباته. فأدلتهم 
الدالة على حدوث الألفاظ إنما تفيدهم بالنسبة 
إلى الحنابلة. Ul‏ بالسبة إلى الأشاعرة فيكون 
CX‏ للدليل في غير محل النزاع. كذا في شرح 
المواقف وتمام التحقيق قد سبق في لفط القرآن. 
Ju,‏ الصوفية الكلام تجلي علم 
سبحانه باعتبار إظهاره ایام سواء كانت كلماته 
نفس الأعيان الموجودة أو كانت المعانى التى 
يفهمها عباده Ùj‏ بطريق الوحى أو المكالمة أو 
آمثال ذلك ox‏ الكلام لله تعالئ في الجملة صفة 
واحدة نفسية » لكن لها جهتين : الجهة VL‏ 
على نوعين. النوع الأول أن يكون 
صادرًا عن مقام العرَّة بأمر الألوهية فوق عرش 
الربوبية وذلك أمره العالي الذي لا سبيل إلى 
مخالفته. لكن طاعة الكون له من حيث يجهله 
ولا پدریه. وإنَّما aJi‏ سبحانه يسمع كلامه في 


ن الصلت بن طارقة بن عمرو التغلبي» أو مالك . ولد عام ۱۹ه/ nti‏ وتوفي عام ۰ھ 


ert ۸‏ شاعر مصقول PUI‏ حسن الديباجة» مداح هجای شکل مع الفرزق وجریر ما عرف باسم المثلث الأموي . له 
ديوان شعر مطبوع. الاعلام ۰۱۲۳/۵ الاغاني ۰۲۸۰/۸ الشعر والشعراء ۰۱۸۹ خزانة الادب ۰۲۱۹/۱ داثرة المعارف 


. ٥٠١/١ الاسلامية‎ 


AG‏ أحزان 


ذلك المجلل عن الكون الذي يريد تقدير 
وجوده» ثم يجري ذلك الكون على ما آمره به 
عناية منه ورحمة سابقة ليصخ للوجود بذلك اسم 
الطاعة فتكون سعيدًا. وإلئ هذا آشار بقوله في 
مخاطبته للسماء والأرض kalp‏ طوعًا أو کرها 
uo‏ أتينا طائعين*”'". فحكم للأكوان بالطاعة 
cas Sz‏ ولذلك سبقت 
والمطيع مرحوم M‏ عليها بأنّها أتت مكرهة 
لكان ذلك الحكم HI yis‏ القدرة تجبر الکون 
على الوجود إد للمخلوق ولكان 
الغضب حینتذ أسبق إليه من الرحمة لكنه تفضّل 
فحكم لها بالطاعة» فما ثم عاص له من حيث 
الجملة في الحقيقة» وكل الموجودات مطيعة له 
تعال ولهذا آل حكم الثّار إلى أن يضع الجبّار 
فيها قدمه فيقول BS ES‏ فتزول وينبت في محلها 
شجر الجرجير كما ورد في الخبر عن النبي 
صلى الله عليه وآله وسلم. وأمًا النوع الثاني 
منها فهي الصادرة من مقام الربوبية بلغة الأنس 
بينه وبين ade‏ كالكتب المئزّلة على أنبيائه 
والمکالمات لهم ولمن دونهم من الأولياءء 
ولذلك وقعت الطاعة والمعصية في الأوامر 
afud‏ في الکتب من المخلوق ON‏ الکلام صدر 
بلغة الأنس» فهم في الطاعة کالمخیرین أعني 
جعل نسبة اختيار الفعل إليهم al‏ الجزاء في 
المعصية بالعذاب عذلا. ويكون الثواب في 
الطاعة SU‏ لأله جعل نسبة الاختيار إليهم 
بفضله ولم يكن ذلك الا بجعله لهم وما جعل 
ذلك لا لكي يصح لهم الثواب» فثوابء فضل 
وعقابه عدل. Gl,‏ الجهة الثانية del‏ أن كلام 
Gal‏ نفس أعيان الممكنات. وكل ممكن كلمة 
من كلماتهء ولذا لا نفود للممكن. قال تعالی 
#قل لو كان البحر مدادًا لكلمات ربّي لنفد 


. غضبه‎ n 


)0 فصلت/١١.‏ 
(۲) الكهف/ ٠١5‏ 
(r)‏ نزد صوفيه دلى باشد كه پر غم از هجر معشوق است. 


۱۳۷ 


Sadi الآية» فالممکنات هی کلمات‎ OI uui 
الکلام من حيث الجملة‎ OY سبحانه وذلك‎ 

ة لمعنى في علم «elsi‏ أراد elsi‏ 
m‏ تلك الصورة b‏ فهم السامع ذلك المعنی » 
العينية المحسوسة والمعقولة الوجودیت وكل 
ذلك صور المعاني الموجودة في علمه وهي 
الأعيان الثابتة. وان شئت قلت حقائق الأشياء. 
وان شنت قلت ترتيب الألوهية. db‏ شعت قلت 


بساطة الوحدة. bp‏ شئت قلت PNE os‏ 
وان شئت قلت صور الجمال. وان شئت قلت 
آثار الأسماء والصفات. ,وان شعت قلت 
معلومات Ob eb‏ شئت قلت الحروف 


العالیات. فكما أنَّ المتكلّم لا X‏ له في الكلام 
من حركة إرادية للتكلم ونفس خارج بالحروف 
من الصدر الذي هو غيب إلى ظاهر الشفت 
كذلك الحق سبحانه في ابرازه لخلقه من عالم 
cui‏ إل Ju‏ الشهادة يريد أولا ثم تبرزه 
القدرة. فالإرادة مقابلة للحركة الإرادية التى فى 


نفس المتکلم» والقدرة مقابلة للفس الخارج 
پالحروف من الصّدر إلى الشفة لأنها تبرز من 
عالم الغیب إلى عالم الشهادة» وتکوین 
المخلوقی مقابل لترکیب الکلمة على هيئة 
مخصوصة في نفس المتکلم. کذا في الانسان 
الکامل . 
«ds‏ أحزان: Sadness cabin - Hutte de‏ 
chagrin‏ 

معناها: (كوخ الأحزان وهي ÀUS‏ عن 


Died "die cine 
Dedi خر‎ 


۱۳۷۵ 


الکلف : 


Freckles - Tache de rousseur 


بفتح الكاف واللام عند الأطباء هو تغيّر 
لون الجلد إلى السواد وحدوث آثار كمدة وأكثره 
يكون في الوجه. الفرق بينه وبين البهق الأسود 
f‏ الكلّف يكون ملساء بخلاف البهق b‏ فيه 
خحشونة كذا في بحر الجواهر. 
الكلمة: 
discours‏ 

بالفتح وكسر اللام وسكونها وبالكسر 
والسكون أيضًا ثلاث لغات وهى فى اللغة ما 
ote abo T gs‏ كان او ام 3E‏ 
أيضًا على الخطبة وكلمة الشهادة والقصيدة. 
وعند النحاة قسم من اللفظ وهو اللفظ الموضوع 
لمعنى مفرد. فاللفظ يشتمل المهمل وغيره» 
وبإضافة الوضع إليه خرج المهمل ولا حاجة إلى 
إخراج الدوال الأربع وهي الخطوط والعقود 
والنصب والإشارات لعدم دخولها في اللفظ 
وكذا خرج المحرفات نحو قلف محرف قفل» 
us,‏ الألفاظ الدالة بالطبع كأح أح Xj‏ يدل 
على السعال وكذا الدالة بالعقل كدلالة اللفظ 
علئ اللافظ ep‏ ليس من جهة هذه الدلالة 
كلمة. ثم ej‏ ان أريد بالوضع تخصيص شيئ 
بشيئ فذكر المعنی بعده للاحتراز عن حروف 
الهجاء الموضوعة لغرض التركيب لا بازاء 
المعنئ. لأن المعنيل ما يعن من اللفظ أو يفهم 
منه» وغرض التركيب لا يصلح أن يعن بحروف 
الهجاء أو يفهم منهاء فلا يكون لها معنى. Bb‏ 
أريد به تعيين اللفظ بإزاء المعنول بنفسه أو 
تخصيص شیئ بشيئ بحيث مت أطلق أو أحس 
الشيئ الأول e)‏ منه الشيء الثاني. فذكر 
المعنی بعده مبني على التجريد أي تجريد 
المعنئ عنه» ولا يخرج من XU‏ الألفاظ 


Word, speech - Parole, mot, 


14 یونس/‎ O) 
۱۰ فاطر/‎ (Y) 


الكلمة 


الموضوعة بإزاء الألفاظ ON‏ المعنق gel‏ من أن 
يكون لفظا أو غيره. وبقيد المفرد co‏ الألفاظ 
المركّية نحو عبدا لله uis‏ وضرب زيد ومعاني 
الألفاظ nid‏ 3 و S‏ فى 
عل Que‏ بالاستقلال ولم يقترن iru s‏ 
الثلاثةء us‏ إن اقترنت به» b OE,‏ لم تدل 
عل معنى بالاستقلال؛ وقد ذكر في لفظ الإسم 
مستوفی. وعند المنطقيين هی اللفظ المفرد 
الدال علئ معنى وزمان من الأزمنة الثلاثة 
بصيغته ووزانه. وهي قسمان: حقيقية كضرب 
ککان» وسيأتي مستوفى في BJ‏ 
المفرد. وعند النصارئ تطلق عل صفة العلم 
وقد y‏ في لفظ الأقنوم. وعند أهل التصوّف 
عين من الأعيان الثابتة في العلم الالهي الداخلة 
تحت الإيجاد. في الانسان الكامل في باب أم 
الكتاب الكلمات عبارة عن حقائق المخلوقات 
العينية أعني المتعيّنة في العالم الشهادي انتهئ. 
وقال الشيخ الكبير صَدْر الدين القونوي أيضًا في 
كتاب النفحات إن الصورة مغلؤقيه كل te‏ في 
عرصة العلم الالهي QA‏ مرتبة الحرفیة IB‏ 
صبغها Gm!‏ بنوره الوجودي الذاتي وذلك بجركه 
S‏ معنوية ex‏ شأن من الشئون الإلهية 
المعبّر عنها بالکتاية تشن تلك الصورة أعنى 
صورة معلومية الشیی المراد تکوینه کلمت وبهذا 
الاعتبار سَمَّى الحقّ سبحانه الموجودات كلها 
کلمات. ولذا سمي عیسی عليه السلام كلمة 
وقال أيضًا. YR‏ تبدیل O4 ous‏ وقال 
في o-‏ أرواح العباد eS lea; «Hb‏ 
ات Vg‏ أي الارواح الطاهرق فإذا فهمت 
هذا عرفت أنَّ شيئية الأشياء من حيث حرفيتها 
شيثية ثبوتية في عرصة العلم ومقام الاستهلاك 
في الحقّ سبحانه. وأنها بعينها في عرصة 


ووجودية 


"5 


B 


۱۳۷۹ 


الوجود العيني باعتبار انبساط نور وجود الحق 
علیها وعلی لوازمها واظهارها لها لا له 
سبحانه. هي AS‏ وجودية فلها بهذا الاعتبار 
الثاني کته usc‏ بخلاف الاعتبار الأول کذا 
في شرح الفصوص في الخطبة. وفي الفص 
الأول منه الکلم ثلاث کلمة جامعة لحروف 
الفعل والتأثیر التي هي حقائق الوجوب وكلمة 
جامعة لحروف الانفعال التي هي حقائق الامکان 
وكلمة برزخية جامعة بين حروف حقائق الوجوب 
وبين حروف حقائق الامکان التي هي فاصلة 
متوسّطة بینهما وهي حقيقة الانسان الکامل 
انتهئ . وسيتضح هذا زيادة اتضاح بعید هذا في 
لفظ الكلام. 
الکلی : 
général‏ 
عند المنطقيين يطلق بالإشتراك على معان. 
الأول الكلي الحقيقي وهو المفهوم الذي لا 
يمنع نفس تصوّره من وقوع شركة كثيرين فيه 
ويقابله الجزئي الحقيقي تقابل العدم والملکت 
بت QUI‏ مع لين ی Qu De‏ 
شركة كثيرين فيه. ولنوضح تعريف الجزئي OY‏ 
مفهومه وجودي مستلزِمٌ لتصوّر مفهوم الكلي. 
فنقول : قولهم یمنع نفس تصوره EN‏ 
حيث xj‏ متصوّر فلا يرد ما يقال Gp‏ لا نسلم أن 
المانع للعقل من وقوع الشركة نفس تصوّر 
المفهوم بل المفهوم نفسه بشرط تصوّره وحصوله 
عنده لأن المانع ما هو في نظره وهو المعلوم 
دون العلم» den Gil,‏ العلم في نظره إذا 
التفت cu]‏ كيف ls‏ الجزئي بمجرّد تصوره لا 
يمنع وقوع الشركة سواء التفت في تصوّره أو 
Y‏ فدحل الجزئيات بأسرها في تعريف الكلي. 
وحاصل الرّد أن المراد هذا لكن آسند المنع إلى 
التصوّر مجارًا إسناد الفعل إلى الشرطء ومعنول 
تصوّر المفهوم حصول المفهوم نفسه لا صورته 
فلا يرد أن التصوّر حصول صورة الشبئ في 


Universal, general - Universel, 


العقل فصار معني تصوّر المفهوم حصول صورة 
Bree‏ فيلزم أنْ يكون للمفهوم مفهوم. وقد 
يقال o!‏ مفهوم المفهوم عينه كوجود الوجود. 
والتقييد بالتصوّر يفيد قطع النظر عن الخارجء 
والتقييد بالنفس يفيد قطع النظر عن البرهان فلم 
ade‏ ی فيجب التقييد بهما 98 

ينتقض التعريفان طردًا وعكسًا إذ لو لم يعتبّر في 
Ras‏ التصوّر لصارت الکلیات الفرضية التي 
يمتنع صدقها على شيء من الأشياء بالنظر إلى 
الخارج لا بالنظر إلى مجرّد تصوّرها مثل 
اللاشيء واللاوجود جزئية» ولو لم يعتبر النفس 
فيهما لدخل واجب الوجود في الجزئي لامتناع 
الشركة فيه بحسب الخارج بالبرهان. ومعنى 
شركة كثيرين فيه مطابقته لهاء ومعنى المطابقة 
لكثيرين أنه لا يحصل من jS Jed‏ واحد منها 
آثر متجدّدء Up‏ إذا رأينا زيدًا وجرّدناه عن 
مشحصاته حصل منه فى أذهاننا الصورة الإنسانية 
المعراة عن اللواحقء فإذا رأينا بعد ذلك خالِدًا 


' وجردناه لم يحصل منه صورة آخری في العقل 


ولو انعكس الأمر فى الرؤية كان حصول تلك 
الصورة من خالد ون زید» واستوضح ما أشرنا 
إليه من خواتم منتقشة انتقاشا واحدّاء فانك إذا 
ضربت واحدًا منها على الشمع انتقش بذلك 
النقش ولا يتقش بعد ذلك ينقش آخر إذا 
ضربت عليه الخواتم الأخرء ولو سبق ضرب 
المتأخر لكان الحاصل منه LA‏ ذلك النقش 
بعينه فنسبته إلى تلك الخواتم نسبة الكلي إلى 
فإن قيل الصورة الحاصلة من زيد فى 
دهن راجد ٠‏ من AO UL,‏ الذين: ی روه امه 
ad‏ تون cos bas‏ أذهان یه ور 
الأشياء المطابقة ue‏ واحد E‏ فیلزم ob‏ 
تكون تلك الصورة كلية. قلت الكلية مطابقة 
الحاصل في العقل لكثيرين هو JB‏ لها ومقتض 
لارتباطهاء . oU‏ الصور الإدراكية تكون REUS‏ 
u‏ للأمور الخارجية أو لصورٍ أخرئ ذهنية. 


جزئياته . 


۱۳۷۷ 
ومن البيّن Dl‏ الصورة الحاصلة في أذهان تلك 
الطائفة ليس بعضها فرعًا لبعضها بل كلها أظلال 
لأمر واحد خارجي هو زيد. OB‏ قيل الصورة 


العقلية مرتسمة في نفس شخصية ومشخصة 
بتشخّصات ذهنية فكيف تكون كلية؟ قلت 


للصورة معنيان: الأول كيفية تحصل في العقل 
هي آلة d,‏ لمشاهدة ذي الصورة والثاني 
المعلوم التمييز بواسطة تلك الصورة في الذهن؛ 
ولا .شک ol‏ الضورة تالمع الأول ضورة 
شخصية في نفس شخصية والكلية ليست عارضة 
لها بل للصورة الحاصلة بالمعنى الثاني Op‏ 
الكلية لا تعرض لصورة الحیوان التي هي عرض 
حال في العقل بل للحيوان me!‏ بتلك 
او Ji ore‏ الصورة الحالة مطابقة لأمور 
كثيرة كذلك الماهية المتميّزة بها مطابقة لتلك 
الأمور ومن لوازم هذه المطابقة 1 الصورة إذا 
وحدت في الخارج nois NER‏ فرد من 

آفرادها كانت عينه وادا وجد فرد منها في 
وتجرّد عن مش dla‏ كانت عين الصورة» أعني 
الماهية» وليس هذا الكلام ÉE‏ للصورة الحالة 
في القوة العاقلة WY‏ موجودة في الخارج 
وعرض» والعرض يستحيل od‏ يكون عين الأفراد 
الجوهرية» واختلاف اللوازم يدل على اختلاف 
الملزومات فالمعنيان للصورة مختلفان بالماهية. 
هذا الجواب عند مَنْ يقول oU‏ المرتّيم في 
العقل صور الأشياء وأشباحها المخالفة فى 
الحقیقة لماهیاتها. وأمّا عند من يقول. بان 
المرتّیم فیها ماهیاتها فجوابه Ol‏ الصورة 
الحاصلة في العقل أخذت معراة عن 
التشخصات العارضة بسبپ حلولها في نفس 
شخصية كانت مطابقة لکثیرین بحيث لو وجدت 
في الخارج كانت عين bM‏ وإذا حصلت 
الافراد في الذهن كانت عينها على الوجه الذي 
صوّرناه. فان قلت التصور حصول صورة الشيئ 
في العقل والصورة العقلية كلية فاستعمال التصوّر 


25 


الكلي 


في e‏ الجزئي غير مستقيم. وأيضًا المقسم 
أعني المفهوم الذي هو ما حصل في العقل لا 

يتناول الجزئي . قلت لا نسلّم أن الصورة العقلية 
MU ils‏ ما یحصل في النفس قد یکون JL‏ 
وواسطة وهي الجزئيات وقد لا يكون بآلة وهي 
الکلیات» والمدرك ليس إلا النفس إلا أنه قد 
یکون إدراكه بواسطة وذلك لا ينافي حصول 
الصورة المدرّكة في النفس» وهذا عند مَنْ یقول 
ob‏ صور الجرئیات الجسمانية مرئيمة في النفس 
الناطقة أيضًا. Ul,‏ عند i‏ يقول lb‏ مرتّيمة 
في آلاتها من الحواس فالجواب ol «c‏ يقال إِنَّ 
التصوّر هو حصول صورة الشيئ عند العقل لا 
في e jäi‏ وكذا المفهوم ما حصل عنده لا فيه 
op‏ كان Us‏ فصورته فى العقل op‏ كان جریا 
فصورته في آلته. | 

فائدة : 


المعتّبر في الكلّي إمكان فرض صدقه على 
كثرين سواء كان صادقًا أو لم یکن؛ وسواء 
فرض العقل صدقه أو لم یفرض قط. لا يقال 
فلنفرض الجزئي صادقا على أشياء كما نفرض 
صدق اللاشيء عليها لأنّا نقول فرض صدق 
اللاشيء فرض ممتنع بالإضافة» فالفرض ممكن 
والمفروض (qu‏ وفرض الجزئي فرض ممتنع 
بالوصفية. فالفرض أيضًا ممتنع کالمفروض. 
والثاني الكلي الا ضافي وهو ما اندرج تحته 
شيء آخر في نفس الأمر وهو أخصٌ من الكلّي 
الحقيقي بدرجتين: الأولى أن الكلي الحقيقي قد 
ose Y‏ اندراج quà‏ تحته کما في الکلیات 
الفرضية ولا یتصوّر ذلك في الاضافي» والثانية 
ol‏ الكلّي الحقيقي ربما E‏ اندراج شیئ تحته 
ولم يندرج بالفعل لا Val‏ ولا خارجّاء ولابد 
في الإضافي من الاندراج بالفعل ويقابله تقابل 
التضايف الجزئي الإضافي. فعلى هذا الجزئي 
الإضافي ما اندرج NN ETIN‏ قلا 
الجزئي الإضافي ما أمكن اندراجه تحت (teh‏ 


ied 

ان qua qe‏ ما أمكن اندراج شیئ 
تحته. ويكون LA‏ أخصٌ من الكلي الحقيقي 
لكن بدرجة واحدة وهي الدرجة الأولئ ولا 
يصح ol‏ يقال الجزئي الإضافي ما أمكن فرض 
اندراجه تحت شیئ آخر حت يلزم أن يكون 
الكلي الإضافي ما أمكن فرض gos!‏ * شوح ا 
تحته فيرجع إلى معنى الحقيقي «M‏ لا يقال 
للفرس d)‏ جزئي إضافي للإنسان مع إمكان 
فرض الاندراج. وقيل الكلّي ليس له الا مفهوم 
واحد وهو الحقيقي والجزئي له مفهومان. 
adis‏ هو الأول. ثم del‏ أن البعض شرط في 
الجزئي الاضافي تحت gel‏ عمومًا من وجه 
مطلقًا فاندراجه تحت الأعم من وجه لا يسمّئ 
Go‏ إضافيّاء وبعضهم أطلق الأعم JU,‏ سواء 
كان أعم le‏ أو من وجه وكان المذهب 
الأول هو الحق . 


فائدة: 


النسبة بين الجزئي الحقيقي والكلي حقيقيًا 
كان أو Gh‏ مباينة كلية وهو ظاهر وبين 
الجزئي الحقيقي والجزئي الإضافي آن الإضافي 
آعم Ul.‏ من الحقيقي لصدقهما على X)‏ 
وصدق الإضافي hu‏ على كلي مندرج تحت 
كلي آخر. کالحیوان بالنسبة ال الجسم وبين 
en‏ الحقيقي والكلي الإضافي» على عکس 
هذا أي الحقيقي eu‏ من الإضافي وبين الكلي 
حقيقيًا كان أو إضافيًا وبين الجزئي الإضافي أن 
الجزئي الاضافي qui‏ من الكليين من وجه 
لصدقهما في الإنسان وصدق الجزئي الإضافي 
دونهما في زيد وبالعكس في الجنس العالي . 
والثالث اللفظ الدال على المفهوم الكلي ob‏ 
الكلي والجزئي كما يطلقان على المفهوم فيقال 
المفهوم زا كلي أو جزئي كذلك يطلقان على 
اللفظ الدال على المفهوم الكلي والجزئي بالتبعية 
والعَرّض تسمية للدال باسم المدلول. 


۱۳۷۸ 


à: 
للكلي تقسيمات الأول الكلي الحقيقي ام‎ 
يكون ممتنع الوجود في الخارج أو ممكن‎ ol 
9b كشريك الباريء والثاني انا‎ Sw الوجود.‎ 
والأول‎ dine لا يوجد منه شيئ في الخارج أو‎ 
يكون الموجود منه واحذا‎ u كالعنقاء» والثاني‎ 
يكون غيره ممتنعًا‎ 0| Lp والأول‎ dyes أو‎ 
كواجب الوجود أو ممكنًا كالشمس عند مَنْ‎ 
أن يكون‎ G يجوّز وجود شمس آخری. والثاني‎ 
تاه كالكواكب السبعة أو غير متناو كالنفوس‎ 
الناطقةء والمعتبّر في حمل الكلّي علئ جزئیاته‎ 
جنس أو نیع‎ Vj حمل المواطأةٍ. الثاني الكلي‎ 
أو فصل أو خاصة أو عرض عامء وبيان كل‎ 
طبيعي أو‎ UE منها في موضعه الثالث الكلي‎ 
مفهوم الحيوان مثلاً غير‎ OP منطقي أو عقلي‎ 


كونه NI, ds‏ قالسة نفس المنتسب وغير 
En dd‏ العقلى. بیان ذلك أن مفهوم 


الحيوان P‏ وهو الجوهر القابل للابعاد الثلاثة 
النامي الحسّاس المتحرّك بالارادة معنى في 
نفسی ومفهوم الكلي المسمّئ بالكلي المنطقي 
وهو ما لا يمنع تصوره عن فرض الشركة فيه 
من غير إشارة إلى شيئ مخصوص معنی آخر 
بالضرورة وليس جزءًا من المعنى الأول لإمكان 
RS RER‏ مع الذهول عن «UII‏ ولا لازمًا 
له من حيث هو هو والا امتنع اتصافه بکونه 
جزئیا حقيقيًاء وکذا مفهوم الجزئي مفهوم خارج 
عن مفهوم الحيوان وغير لازم من حيث ذاته, 
MD‏ پوجد منه الا شخص. ثم إن معنى 
الحيوان Y‏ يتصف في الخارج Jii S6‏ أي 
مشترك حتى يكون ذانًا واحدة بالحقيقة في 
الخارج موجودة في كثيرين لأنه Dh‏ 

اتصاف الأمر الواحد الحقيقى بأوصاف متضادة 
ولا يتصف أيضًا في الذهن بالكلية المفسّرة 
پالشركة pulli OY‏ في نفس شخصية یمتتع أن 


۱۳۷۹ 


یکون هو بعینه مشترگا بين آمور متعذدة. نعم 
الطبيعة الحيوانية إذا حصلت فى الذهن عرض 
لها نسبة واحدة متشابهة إلى أمور كثيرة بها 
يحملها العقل على واحد واحد منهاء فهذا 
العارض هو الكلية ونسبة الحيوان «J|‏ نسبة 
الغوب إل الأبيض» فكما أن الغوب له معنى 
NETS‏ “مح آخر :فكذلك. ١‏ وان كما 
عرفت . فالمفهوم الذي يصدق عليه مفهوم الكلي 
Ced Cis IL‏ لأنّه طبيعة ما من الطبائعء 
BR ue ۳ 2 f ۳ i‏ 
ومفهوم الكلي العارض له یسمّی Cis‏ منطقيًا لاد 
المنطقي نما يبحث عنه والمجموع mS dE‏ من 
المعروض والعارض یسمّی US‏ عقليًا لعدم 
EIE‏ فى الذهن والعقل. Ll‏ قلنا الحیوان 
مثلاً OW‏ هذه الاعتبارات الثلاثة لا تختص 
بالحيوان بل تعم سائر الطبائع ومفهومات 
الكليات الخمس» فنقول مفهوم الكلي من حيث 
هو كلي طبيعي والكلي العارض للمحمول عليه 
منطقي والمجموع المركب منهما عقلي» V‏ 
هذا فقس الجنس" الطبيعي والمنطقي والعقلي 
والنوع الطبيعي والمنطقي والعقلي إل غير ذلك . 
وههنا بحث وهو أن الحيوان من حيث هو لو 
كان Cis‏ طبيعيًا لكان كليته بطبيعة فيلزم کون 
الأشخاص كليات. وأيضًا الكلّى الطبيعي إن 
أريد به طبيعة من الطبائع فلا امتياز بين 
الطبيعيات» وان أريد به الطبيعة من حيث إنها 
معروضة للكلية فلا يكون الحيوان من حيث هو 
Gs‏ طبيعيًا بل XY‏ من قيد العروض. AI‏ 
الطبعي هو الحيوان لا باعتبار الطبيعة بل من 
حيث إذا حصل في العقل gio‏ لا يكون 
مقولا على کثیرین؛ وقد نص عليه الشيخ في 
الشفاء. والفرق حينئذ بين الطبيعي والعقلي أن 
هذا العارض في العقلي معتبّر بحسب الجزئية 
وفي p‏ بحسب العروض» فالتحقيق Éi‏ إذا 
قلنا الحیوان مثلاً كلي أن یکون هناك آربع 
مفهومات: طبیعة الحیوان من حيث هي هي 


en 
يعرض له‎ e| والحيوان من حيث‎ ASI y 
الكلية والمجموع المركب منهماء فالحيوان من‎ 
حيث هو هو ليس بأحد الكليات وهو الذي‎ 


cle]‏ أنَّ الكلي المنطقي من المعقولات 
الثانية ومن "E‏ لم يذهب أحد إل وجوده في 
الخارج» وإذا لم يكن المنطقي موجودًا لم يكن 
العقلي موجودًا بقي الطبيعي اختلف فيه. 
فمذهب المحققین ومنهم الشيخ ai‏ موجود في 
الخارج بعين وجود الافراد فالوجود واحد 
بالذات والموجود إثنان وهو عارض لهما من 
حيث الوحدة. jay‏ ذهب إلى عدمية التعیّن قال 
بمحسوسیته أيضّاء وهو الحقّ. وذهب شرذمة 
من المتکلمین والمتفلسفين إل Sl‏ الموجود هو 
الهوية البسيطة والكليات منتزعات عقلية كما في 
UU‏ ثم الكلّي الطبيعي الموجود في الخارج لا 
يخلو اما أن يعتبّر في وجوده العيني وهو الكلي 
c‏ الكثرة أو في وجوده العلمي. ولا يخلو | 
آن يكون وجوده العلمي من الجزئيات وهو 
الكلي بعد الكثرة أو وجود الجزئيات منهء وهو 
الكلي قبل الكثرة» وفسّر الكلي قبل الكثرة 
بالصورة المعقولة في المبدأ الفيّاض ویسمی 
علمًا فعليًا کمن ČS ÉS‏ من الأمور الصناعية 
ثم يجعله مصنوعًا. قال الشيخ: UJ‏ كان نسبة 
جميع الأمور الموجودة إلى الله تعالى وإلئ 
الملآئكة نسبة المصنوعات التى عندنا إلى النفس 
الصانع كان علم الله والملائكة بها موجودًا 
قبل الكثرة» وسر الكلي مع الکثرة بالطبيعة 
الموجودة في ضمن RE‏ لا بمعنن ul‏ 
جزء لها في الخارج كما يتبادر من العبارت لد 
ليس في الخارج شيئ واحد عام بل نها جزء 
لها في العقل متّحدة الوجود معها في الخارج؛ 
ولهذا أمكن حملها عليهاء VLA,‏ الكلّي بعد 
الكثرة بالصورة المنترعة عن 
المشخصات کمن رآى أشخاص الناس واستثبت 


الجزئيات 
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الكلى 


۱۳۸۰ 


الصورة الإنسانية فى الذهن. Qe que)‏ 
(Ou‏ وقد سبق ما gl‏ بهذا فى لفظة 
العلم. 

فائدة: 


JS‏ مفهوم إذا یب إلى مفهوم آخر سواء 
كانا uus‏ أو جزئیین أو أحدهما US‏ والآخر 
جزئیا فالنسبة ees‏ منحصرة في أربع: 
المساواة والعموم مطلقا ومن وجه والمباينة 
cus‏ وذلك لأنهما à)‏ لم یتصادقا عل شیئ 
أصلاً فهما متباينان ol, «US CU‏ تصادقا op‏ 
تلازما في الصدق فهما متساويان óp Sp‏ 
استلزم صنق أحدهما صدق الآخر فبينهما عموم 
وخصوص Úle‏ والملزوم ll. (asi‏ واللازم 
أعم مطلقًاء h‏ لم يستلزم فينهما عموم 
وخصوص من وجه» وکل منهما pl‏ من الآخر 
من وج وهو كونه شاملا للآخر ولغيره» 
وأخصٌ »€ من وجه وهو كونه مشمولاً للآخر. 
فالمساواة بينهما bf‏ يصدق "s‏ منهما بالفعل 
عل dS‏ ما صدق عليه الآخر سواء وجب ذلك 
الصدق أو لاء فمرجعهما إلى موجبتين oS‏ 
مطلقتين عامّتين. ومعنی تلازمهما في الصدق أنه 
إذا صدق أحدهما على شيئ في الجملة صدق 
عليه الآخر كذلك. ques‏ استلزام gam Ni‏ 
ce Sl‏ على هذا القياس» فمرجع العموم المطلق 
إلى موجبة كلية مطلقة عامة وسالبة جزئية دائمة. 
والحاصل اد التلازم عبارة عن عدم الانفكاك 
من الجانبين والاستلزام عن عدمه من جانب 
واحدء فعدم الاستلزام من الجانبین عبارة عن 
الانفكاك بينهماء فلابد في العموم من وجو من 
ثلاث صورء فمرجعه إلى موجبة جزئية مطلقة 
وسالہتین جزئيتين دائمتين. والمباينة الكلّية بينهما 
o‏ لا يتصادقا dde‏ شی TT‏ سواء 
كان أمكن تصادقهما عليه al‏ لاء فمرجعهما إلى 
سالبتين كليتين دائمتين» ul,‏ المباينة الجزئية 
التي هي عبارة عن صدق كل من المفهومين 


بدون الآخر في الجملة فمندرجة تحت كر 
من وجه أو المباينة الكلية إذ مر إلى 
سالیتین e‏ فان لم pm‏ في صورة 
واعلم 9 الا في مفهوم "n edi‏ 
والصدق في نفس الامر وال لم ينضبط ò 4B‏ 
فشر التباين بامتناع التصادق كان مرجعه إلى 
سالبتین کلیتین ضروریتین dmm)‏ يجب أن یکتفی 
في ساثر الاقسام بعد امتناع التصادق» فیلزم ob‏ 
یندرج في التساوي مفهومان لم يتصادقا على 
شيء أصلاء لکن یمکن فرض صدق کل منهما 
المطلق مفهومان یمکن صدق آحدهما عل كل 
ما صدق عليه الآخر بدون العکس مع Sel‏ لم 
يتصادقا على شيء. وفي العموم من وجه 
مفهومان يمكن تصادقهما وانفكاك JS‏ منهما عن 
الآخرء Ü‏ بدون التصادق 
الانفكاك. js,‏ ذلك Dod‏ الفساد . 


أو معه Og‏ 
QUE‏ الذي 


في 4 isl‏ اا والتحقّق aal N‏ 
فائدة : 
Laus‏ المتساويين متساويان ونقيض e‏ 


vasi HUP‏ من نقیضص ua‏ مطلقاء وبين 
نقيضي الأعمٌّ والأخصٌ من وجه مبايّنة جزئية» 
وكذا بين نقیضی المتباينين» icis‏ بين i=l‏ 
المتساویین ونقيض الآخر وبين نقيض REY!‏ 
وعين las uas M‏ هي المباينة الکلیف وبين 
عين الأعم ونقيض الأخصٌ كالحيوان Wy‏ 
انسان هي العموم من وجوء ae;‏ المتباينين 
أخصٌ من نقيض M‏ مطلقاء والأعمٌ من وجه 
ینفكك عن نقيض صاحبه حيث جامعه. My úp‏ 
يكون cel‏ منه Ula‏ كالحيوان مع نقيض اللا 
انسان 5b‏ من وجو كالحيوان مع نقيض الأبیض. 
کل ذلك ظاهر بأدنی Ma‏ 
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۱۳۸۱ الكم 


D i 
The five universals : الكليات الخمس‎ 


(Isagoge) - Cinq universaux (Isagoge) 


عند المنطقيين deci‏ بايساغوجي أيضًا 
TG‏ 
من شرح x "men‏ في e‏ 
PU‏ سميت بإيساغوجي MY‏ اسم حكيم 
استخرجها 5i‏ دونها . وقيل ay‏ بعضهم كان 
یعلمها شخصًا مسمّی بإيساغوجي وكان يخاطبه 
في كل مسئلة منها باسمه ويقول يا إيساغوجي 
US‏ وكذاء WS‏ ذكر AL.‏ السّند في حاشية 
شرح المطالع". 
كلييا : Animal world - Monde animal‏ 
هي عندهم MAPS eut‏ 
الكلية: 


proposition - Concept (universel), 


Universal concept, attributive 


proposition attributive 

تطلق ue‏ کون المفهوم Cham Ul‏ کان 
أو إضافيّاء وعلی قضية SA XAR‏ فیها على 
الحملية» وعلی قسم من القضية الشرطية وقد 
سيق SN,‏ وعليل قسم من الأفلاك وقد سبق 
أيضًا . 
الكم : Quantity - Quantité‏ 

pu‏ عند الحكماء je‏ يقبل القسمة 
لذاته أي یکون معروضا لها بلا واسطة p‏ 
آخر» فخرج بهذا القيد Ñ!‏ بالعرض كالعلم 


بمعلومين Mp‏ قابلٌ للقسمة لكن لا لذاته بل 
aiias‏ بالمعلوقين سوریس دنه 
بالقسمة الوهمية لا الخارجية الموجبة للافتراق 
الذي یحدث به في الجسم هویتان OY‏ الملحوق 
يجب بقاؤه عند اللاحق. والمقدار الواحد إذا 
انفصل فقد عدم وحصل هناك مقداران لم يكونا 
موجودين بالفعل قبل الانفصال» بل القابل 
للانقسام deve‏ هو المادّة والمقدار d‏ لها في 
قبولها إِيَّاه فدخل في التعريف الكم لمكن 
والمنفصل ob‏ القسمة الوهمية وهي فرضٌ شيء 
غير شيء معنی معنی أوَّليَ للکم وما عداه نما cha‏ 
به لأجلف وحصول الانفصال في المنفصل لا 
يمنع ذلك الغرض. بل هو أعون للوهم على 
القسمة» فاندفع ói‏ قبول الانقسام من خواصن 
الكم المتّصِل فلا يشتمل التعريف المنفصل. 
وقال الشيخان أو نصر وأبو علي الکم هو الذي 
يمكن OE‏ يوجد فيه teh‏ يكون واحدًا عادًا له 
سواء كان موجودًا بالفعل أو بالقوة» ولا یتوهم 
الدور لأنَّ الواحد والعادٌ غنيان عن التعريف. 
وقيل eS‏ هو المساواة واللا مساواة أي الزيادة 
والنقصان. قيل التعريف be‏ دوري OM‏ 
المساواة لا يمكن تعريفها Y‏ بالاتفاق في 
اكةد والجرات .انعا مها .يدرك odis‏ 
والکم لا يناله الجس مفردًا بل اّما يناله مع 
المتکمم Nu‏ واحدًا. 5i e‏ العقل يجهد في 
تمييز أحد المفهومین عن الآخرء MB‏ یمکن 
Ld‏ ذلك المعفول Were‏ انش بعتن او 
هذا" لاش سكن dual cx‏ وان 
أخذه في تعريفه لا يقتضي توقف معرفته عليه. 


اعلم of‏ للکم خواص NUT‏ الأول Js‏ 
القسمة والتعريف الأول باعتبار هذه الخاصة. 


O)‏ وضع بعض النفلة العرب ما يقابل مفهوم ايصاغوجي. ايساغوجي. اليوناني باستخدام تعبير المدخل. 


og )۲(‏ شان عالم حيواني راكويند. 


الكم 

والثانية وجود e‏ فيه یعده Gj‏ بالفعل كما في 
لعدد ob‏ کل عدد يوجد فيه الواحد EM‏ 
SU‏ له وقد يعد بعض الأعداد بعضًا أيضًا 
كالائنين يعد الأربعة» Ub‏ بالتومُم كما في 
المقدار فان کل مقدار يمكن ui‏ يفرض فيه 
واحد یعده كما يعد الأشل بالآذرع والتعريف 
الثاني للكم باعتبار هذ الخاصة. الثالئة 
المساواة واللا مساواة فان العقل إذا لاحظ 
المقادير أو الأعداد ولم يلاحظ معها E‏ آخر 
أمكن الحكم بينهما بالمساواة أو الزيادة أو 
النتقصان. وإذا لاحظ شيئًا آخر ولم يلاحظ معه 
عددًا ولا مقدارًا لم يمكنه الحكم بشیی من 
ذلك والتعريف الثالث باعتبار هذه الخاصة. 


الع 

الم ما منفصل إِنْ لم يكن بين أجزائه 3e‏ 
مشترك وهو العدد لا غير. وجه كونه منفصلا 
أك o‏ أشرت من العشرة إلى السادس لا 
انتهین إليه الستف وابتداء الأربعة الباقية من 
السابع لا من السادس» فلم يكن ثمة آمر مشتّرك 
بينهما أي بين قِسْمَى العشرة وهما الستة والأربعة 
بخلاف النقطة فى الخط مثلاً فإنّها مشتركة بين 
durs didis‏ لزن eqs‏ رنه ار 
مشتّرك» وبيان AM‏ المشترك قد T‏ في Bà‏ 
الحَدّ. والمتصل هو المقدار إن كان قار الذات 
أي |5 كان يجوز اجتماع أجزائه المفروضة في 
الوجود. والزمان o]‏ كان غير قار الذات أي |9 
كان Y‏ يجوز اجتماع آجزائه المفروضة في 
الوجود؛ فان الآن SER‏ بين uL‏ الزمان أي 
الماضي والمستقّبل على نحو اشتراك النقطة بين 
قسمي الخظ فيكون الزمان من الكم المتصل. 
والمتكلمون أنكروا ذلك وقالوا العدد اعتباري 
والمقادير جواهر مجتمعة أو نهايات وانقطاعات 
والزمان وهمي M‏ لا وجود للماضي والمستقبل» 
ووجود الحاضر يستلزم وجود الجزء وهذا كله 


TAY 


أقسام الکم بالذات. UE‏ الم بالعرض وهو ماله 
ارتباط بالکم الذاتي مصحّح لاجراء أوصافه عليه 
فأربعة أقسام. الأول محل الکم كالجسم اما 
بحسب المقدار الحال فيه وهو ظاهر ls‏ بحسب 
العدد إذا كان الجسم متعددًا. الثاني الحال في 
الکم كالضوء القائم بالسطح. الثالث الحال في 
محل الکم كالسواد فإنه مع الكم المتصل محلهما 
الجسم وان اعتبر تعدّد الجسم كان السواد مع 
الم المنفصل في محل واحد. الرابع متعلق 
الكم Ule‏ وراء هذه التعلقات Uia‏ لاجراء 
أوصافه عليه كما يقال هذه القوة متناهية أو غير 
متناهية باعتبار أثرها Up‏ في SLE‏ أو XUI‏ أو 


Laid‏ واعلم أنه قد يجتمع في بعض الأمور 
وجهان من هذه الأربعة كما فى الحركة فإنَّها 
منطبقة على المسافة فتعرضها التفاوت Xu‏ 


والكثرة والمساواة واللامساوات فيقال مثلاً هذه 
الحركة مساوية لتلك الحركة وهذا بتبعية المسافت 
وأيضًا lel‏ منطبقة على الزمان فيعرضها التفاوت 
بالسرعة والبطوء بسبب ول الزمان وكثرته ويعرض 
لها المساواة أو المفاوتة بسبی فهذا وجه من 
الوجوه الأربعة Amy‏ في الحركة وتقوم الحركة 
بالجسم المتحرّك فتجزی بتجزیته: فهذا وجه آخر 
وٌجِدَ في الحركة أيضّاء فهو ó‏ بالعرض من 
وجهين أحدهما حلول QS‏ بالذات فيها أو 
عکسه. والثاني حلولها مع ÉI‏ بالذات في deo‏ 
واحد. والكم المنفصل قد يعرض للمتصل كما 
إذا قسّمنا الزمان بالساعات أو الأشلة بالأذرع. 
وقد يكون الشيئ US‏ متصلاً بالذات وبالعرض 
كالزمان db‏ گم بالذات كما مر ومنطبق علئ 
الحركة المنطبقة عل المسافة فيكون a‏ 
پواسطته على المسافة التي هي كيم بالذات: 
فيكون كما متصلاً بالعّرض» فقد اجتمع في 
الزمان الاتصال بالذات والعّرض والانفصال 
بالعرض . هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف 
وغيره . 


۱۳۸۳ الكمال 
الکماد: Hot compress - Compresse‏ | یکون في شیئ بالقوة ثم يخرج عنه إلى الفعل 
chaude‏ فکان خروجه إلى الفعل Gl‏ بذلك الشبی ob‏ 


بالكسر وتخفيف الميم عند الأطباء هو b‏ 
e‏ الأدوية عل العضو بشرط ol‏ تكون يابسة 

كما یوضع الملح المسخن أو النخالة المسخّنة 
في القولنج. وقيل يسه ليس بشرط بل قد يكون 
رطبًا وجمعه كمادات كذا في بحر الجواهر 
والأقسرائي. 
الكمال: 

بالفتح وتخفيف الميم عند الحكماء يطلق 
عل معنيين. أحدهما الحاصل بالفعل سواء كان 
مسبوقًا بالقوة كما فى حركات الحيوانات أو غير 
مسبوق بها كما فى الكمالات الدائمة الحصول 
كالكمالات الحاصلة للعقول والحركات الأزلية 
الحاصلة للأفلاك على رأيهم» وسواء كان Uis‏ 
كما في الكون أو Usus‏ كما في الحركةء 
وسواء كان GY‏ بما حصل فيه أو لم يكن. 
وانما سمي الحاصل بالفعل ON Sus‏ في القوة 
نقصانًا والفعل تمام بالقياس إليها وهذه التسمية 


Perfection - Perfection 


لا تقتضي سبق القوة بل يكفيها تصوّرها 
وفرضهاء وبهذا المعنی يقال الكمال خروج 
الشيئ من القوة إلى الفعل. وثانيهما الحاصل 


بالفعل اللائق بما حصل فيه وهذا المعنی آخصض 
من الأول لاعتبار قيد اللياقة فيه دون الأول» 
وبهذا المعنى وقع الكمال في تعريف النفس» 
وبهذا المعنی فل الکمال ما یت به الشیی PE‏ 
في ذاته Nus per‏ له ومنوعًا 3 به يصير 
الشیی Gy‏ بالفعل وهو الفصول والصور 
النوعية» Ub‏ فى صفاته GU YUS uil,‏ وهو 
الکمال الذي یلحق الشبی بعد iE‏ کالعلم 
وسائر الفضائل» 3 الشیین لا يكمل في الصفات 
V‏ بهاء فالكمال الأوّل cay‏ عليه الذات 
والكمال الثانى يتوئّف على الذات. هكذا 
یستفاد من شرح المواقف والعلمي حاشية شرح 
هداية الحکمة. وقال المحمّق الطوسي: كل ما 


يكون الشيئ الذي يخرج من القوة إلى Js‏ لا 
يكون من els‏ أن يخرج بتمامة دفعت ویستی 
ما يخرج منه إلى الفعل قبل خروج eus‏ كمالاً 
INST‏ وكماله الذي يتوځاه ويقصده بعد تقدير 
خروجه إل الفعل (GU YUS‏ وبهذا الاعتبار 
تعرّف الحركة Éb‏ كمال آوّل لما هو بالقوة من 
حيث هو بالقوة. الثاني أن يكون الشيء الذي 
يخرج إلى الفعل يكون من شأنه ol‏ يخرج بتمامه 
OU dd‏ كان حصوله لذلك الشيئ يجعله نوعًا 
غير ما كان قبل الحصول یسم كمالاً QUIE‏ 
وما يصدر عنه بعد تنوّعه من حيث هو ذلك 
-GE Vus ei‏ وبهذا الاعتبار تعرّف النفس 
نها كمال أوّل لجسم طبيعي الخ؛ والصور التي 
تحصل للمركّبات وتجعلها أنواعًا يمكن أن تزول 


عنها لا الیل بدل كصور المعادن والنباتات 
والحيوانات لا كصور العناصر تسم صورًا 
كمالية انتهی. الكمال الصناعى ما يحصل 


فیه» والكمال الالي ما يحصل YL‏ ويجيئ 
في لفظ النفس . 


قال الصوفية: للحق سبحانه كمالان: 
أحدهماء الكمال الذاتى وهو عبارة عن ظهوره 
شالق غل ته aeii‏ باد gedicoltel-‏ 
والغيرية والغناء المطلق لازم لهذا الکمال 
الذاتي. ومعنی الغناء المطلق مشاهدته تعالی في 
نفسه جميع الشئون والاعتبارات الإلهية dis‏ 

مع أحكامها ولوازمها على وجو کي جملي 
e.‏ الكل في بطون الذات Sens‏ كاندراج 
الأعداد في الواحد العددي. TUS bells‏ غنى 
مطلقاً لأنه تعالی بهذه المشاهدة مستغن عن 
ظهور العالم علئ وجه التفصيل لا حاجة له في 
حصول المشاهدة إلى العالم وما فيه لأن 
مشاهدته جميع الموجودات حاصلة له تعال عند 


كنار 


اندراج الكل فی بطونه ووحلته» وهذه المشاهدة 
تكون شهودًا غيبيًا Ce‏ كشهود المفضصّل في 
الأسمائي وهو عبارة عن ظهوره تعالئ على نفسه 
وشهود ذاته في التعيّنات الخارجية أي العالّم 
وما فيه» وهذا الشهود يكون شهودا عيانيًا Cae‏ 
وجوديًا کشهود المجمل في المفصّل والواحد في 
الکثیر . وهذا الكمال من حيث التحقّق والظهور 
موقوفٌ عل وجود العالم على وجه التفصیل 
كذا فى التحفة المرسلة. 

کنار : 


dévoilement 


Edge, border, unveiling - Bordure, 


ادراك أسرار التوحيد ودوام المراقبة. كذا j‏ 
سر i t‏ في 

OUI لطائف‎ 

الكناية: 


Métonymie 


Metonymy, antonomasia - 


بالكسر في اللغة واصطلاح النحاة ol‏ يعبّر 
عن شيئ معیّن بلفظ غير صريح في الدلالة عليه 
لغرض من الاغراض کالابهام على السامعين» 
كقولك جاءني فلان cul)‏ تريد زيدًا. والمراد 
بها في باب المبنيات ما يكن به لا المعنى 
المصدري ولا كل ما يكنئ به بل البعض المعيّن 
منه» وهو C$‏ وكذا كناية عن العدد وكيت وذيت 
للحديث» ومنها كأين كذا فى الفوائد الضيائية» 
قال ابن الحاجب: الكناية فى باب المبنيات 
Bd‏ مبهم یر به عما وقع مفسّرًا في كلام 
Ul Rte‏ لابهامه على المخاظب أو لنسيانه. 


AE 


واعترض عليه ok‏ كُمْ ليس من هذا ei!‏ ولا 
لفظ US‏ في قولك عندي كذا رجلاً Em‏ 
حكاية لما وقع في كلام متكلّم متا ولا 
كيت وذيت في قولك كان من الأمر كيت 
وذيت. بلئ قولك قال فلان كذا فقال كيت 
وذيت داخل في AR‏ 
الوقوع N‏ الوقوع حقيقة أي عما يصح bi‏ يقع 
في کلام متكلّم مسا أو من شانه ol‏ يقع کذا 
في الموشح". ویطلق الكناية أيضًا على 
الضمير لاه يكن به عن متکلم أو مخاطب أو 
غائب تقدّم ذكره. وعند الأصوليين والفقهاء 
مقابل pua‏ قالوا الصريح لفظ انكشف 
المراد منه في نفسه نفسه أي بالنظر |( كونه 9 
مستعمّلاً» والکناية BÀ‏ استتر المراد منه فى 
نه سواء کان المراد منهما أي من الصریح 
والكناية معنی حقيقيًا أو مجازيًا. فالحقيقة التي 
لم تهجر صريح والتي هجرت وغلب معناها 
المجازي كناية» والمجاز الغالب الاستعمال 
صریح وغیر الغالب كناية. واحترز بقید في نفسه 
عن استتار المراد في الصریح بواسطة غرابة 
اللفظ أو ذهول السامع عن الوضع أو عن 
القرينة أو نحو ذلك» وعن انکشاف المراد فى 
الكناية بواسطة التفسير والیان: فمثل المفتر 
والمحكم داخل في الصريح ومثل المشكل 
والمجمل داخل في الكناية لما تقرّر من SPEO‏ 
الاقسام متمايزة بالاعتبار لا بالذات. وما يقال 
من أن المراد الاستتار والانكشاف بحسب 
الاستعمال Ob‏ يستعملوه قاصدين الاستتار bp‏ 
كان واضحًا فى اللغة أو الانکشاف òp‏ كان 
خفيًا في اللغة احترارًا عن أمثال ذلك فلا يخف 


وجي نان ions‏ 


)0 بفتح كاف وتخفيف نون در اصطلاح صوفيه دريافتن اسرار توحيد x‏ مراقبه راكويند كذا في لطائف اللغات. 
(Y)‏ الموشح في شرح الكافية الحاجبیة الكافية للشيخ جمال شای بي عمرو عثمان بن عمر المعروف باین الحاجب 


المالكي النحوي (- ET‏ من شروحها شرح لابي بكر ا 


بي وهو الشيخ شمس الدين محمد بن ابي بكر بن 


محمد الخبيصي . وهو شرح مختصر ممزوج سماه بالموشح و حاشية للسيد الشريف ايضشًا. کشف الظنون» 


۲ 


۱۳۸۵ 


ا فا کات وبالجملة المعتبّر عندهم في 
الصریح والكناية الاستتار في نفس الأمرء ولا 
دَخْلَ لقصد المستعيل في جعل الواضم في اللغة 
مستترًا أو لا في عکسه. قالوا کنایات الطلاق 
تطلق مجاژّا OY‏ معانیها غير مستترة لکن الابهام 
فيما یتصل بها کالباین فانه مبهم في أنها بائنة 
من أي شيئ عن e‏ أو عن ou‏ فإذا نوی 
oS Wwe =‏ وتبین بموچب الكلام. وفيه 
بحث لا مان أريد oi‏ مفهوماتها اللغوية غير 
Wu po‏ لا ينافي الكناية» 
المتكلم بها كما في جميع الكنايات» ops‏ أريد 
ol‏ ما أراد المتكلّم بها ظاهر لا استتار فيه 
فممنوع . كيف ولا يمكن التوضّل إليه الا ببيان 
من جهة المتكلّم وهم مصرّحون بأنّها من جهة 
المحل مبهمة مستیرة ولم يفسّروا الكناية الا بما 
EL‏ منه المراد» سواء كان باعتبار المحل أو 
غيره ولم يشترطوا إرادة اللازم ثم الانتقال منه 
إلى الملزوم كما اشترطه أهل البیان بدليل أنهم 
جعلوا الحقيقة المهجورة والمجاز الغير 
المتعارّف LLS‏ بمجرّد الاستتار كذا في التلويح 
وغيره. وعند علماء البيان لفظ Las‏ بمعناه معنى 
QU‏ ملزوم له أي dad‏ استعمل في معناه 
الموضوع له لكن لا ليتعلق به الإثبات والنفي 
ويرجع إليه الصدق والکذب. بل لينتقل منه إلى 
ملزومه فيكون هذا مناط الإثبات والنفي ومرجع 
الصدق والكذب. كما تقول OW‏ طويل النجاد 
بطول النجاد إلى طول القامف فیصخ 
الكلام ol,‏ لم يكن له نجاد قط بل Ol‏ استحال 
المعنى الحقيقي كما في قوله تعالی #والسموات 
Dee ru‏ وقوله iem MI‏ علئ العرش 
Jul, Ces‏ ذلك ob‏ هذه كلها كنايات 
عند المحقّقين من غير لزوم کذب» ON‏ 
(۷) الزمر/ 1۷ 


o طه/‎ (Y) 
۷۷ آل عمران/‎ )۳( 


واستتار مراد 


الكناية 


استعمال اللفظ فى معناه الحقيقى وطلب دلالته 
نما هو لقصد الانتقال منه إلى مل و فالمراد 
في الكناية اللازم بالعرض والملزوم بالذات 
dn,‏ لا حاجة إلى ما قيل إن الكناية مستعملة 
في المعنى الثاني» لكن مع جواز إرادة المعنى 
JA‏ ولو في محل آخرء وباستعمال آخر» 
بخلاف المجاز xp‏ من حيث €b‏ مجاز مشروط 
بقرينة iwl‏ عن إرادة الموضوع له. des‏ 
صاحب الكشاف إلى أله يشترّظ في الكناية 
إمكان الحقيقى ÉY‏ ذكر في قوله تعالى ولا 
ينظر إليهم 35 Gat‏ ۳ مجاز عن 
الاستهانة ST, Cas D‏ النظر إلى فلان بمعنى 
الاعتداد به والإحسان إليه 9l AUS‏ أسند إليه مَنْ 
يجوز عليه EJ‏ ومجاز |5 أسند إلى مَنْ لا 
يجوز عليه النظر. وبالجملة كون الكناية من قبيل 
الحقيقة صريح في ped‏ وغيره. فان قبل قد 
ذكر في المفتاح أن الكلمة المستعلمة Uj‏ أن 
يراد بها معناها وحده أو غير معناها وحده أو 
معناها وغير معناها CU‏ والأول الحقيقة في 
المفرد والثاني المجاز في المفرد والثالث 
الكناية» la,‏ مشعر بكون الكناية قسمًا للحقيقة 
والمجاز مبايئًا لهما. قلنا أراد بالحقيقة ههنا 
الصريح منها بقرينة جعلها في مقابلة الكناية» 
ذلك ol‏ الحقيقة والكناية 
تشتركان في كونهما حقيقتين وتفترقان بالتصريح 
وعدمه. لا يقال فإذا أريد بالكلمة معناها وغير 
معناها معًا يلزم الجمع بين الحقيقة والمجاز |3 
لا معنئ له ET‏ إرادة المعنى الحقيقي والمجازي 
Éy ú‏ نقول الممتّيع uil‏ هو إرادتهما بالذات 
وفی الكناية LS‏ أريد المعنى الحقيقى للانتقال 
QE a‏ المعتی المجازي» وهذا بخلاف المجاز 
فانه des‏ في غير ما LA)‏ له على أله مراد 


وتصریحه عقيب 


الكناية 


قصدّاء وبالذات إِذْ لا معنى لاستعمال اللفظ فى 
غير معناه لينتقل منه إلى معناه فينافي إرادة 
الموضوع له OY‏ إرادته um‏ لا يكون للانتقال 
إل المعنى المجازي الداخل تحت الإرادة قصدًا 
من غير (Ra‏ بل لكونه مقصودًا بالذات فيلزم 
إرادة المعنى الحقيقي والمجازي معًا بالذات 
وهو ممتنع. وبهذا يندفع ما يقال لو كان 
الاستعمال في غير ما وضع له Ola‏ لارادته 
الموضوع له لامتناع الجمع بين الحقيقة والمجاز 
لكان استعماله فيما وضع له LA‏ منافًا لارادة 
غير الموضوع له لذلك كذا كذا في التلويح. 
قال أبو القاسم في حاشية المطوّل: 
المحقّقون إلى أله يجوز کون المعنى الحقيقي 
في الكناية مستحيلاً وحينئلٍ لا يعلم الفرق بينها 
وبين المجاز أصلاً. فان استحالة المعنى 
الحقيقي من أقوئ قرائن Obs‏ فإذا جوز في 
الكناية استحالة المعنى الحقيقي ولم يجعل مانعًا 
عن إرادة المعنى الحقيقي لينتقل منه إلى 
المقصود فلا يكون شيء من قرائن المجاز مانعًا 
عن إرادته Qum‏ منه إلى المقصد. فلا GM‏ 
من الصور. ولو 
QL‏ فلا ds‏ في عدم التمييز في صورة 
الاستحالة. قال صاحب الأطول: يمكن el‏ 
تجعل الكنايات كلها حقائق صرفة ويكون قصد 
ما به يجعل معنى GUS‏ من قبيل قصد النتيجة 
بعد إقامة الدليل فيكون فلان كثير الرّماد حقيقة 
صرفة ذكرت دلیلا عل أنه مضياف فيكون 
التقدير فهو مضياف ولا يكون هناك استعمال 
us‏ الرماد في المضياف انتهئ. وفرّق السّكاكي 
وغيره بينهما Db‏ الانتقال فيها من اللازم إلى 
الملزوم وفي المجاز بالعكس کالانتقال من 
الأسد الذي هو ملزوم الشجاع M‏ الشجاع. 
ورد DG‏ اللازم ما لم يكن ملزومًا لم ينتقل منه 
oN‏ اللازم يجوز أنْ يكون eel‏ من الملزوم؛ 
والانتقال نما يتصوّر على تقدير تلازمهما 


ذهب 


الكناية عن المجاز في شيء 


VAS 


وتساويهماء imma‏ يكون الانتقال من الملزوم 
إلى اللازم كما في المجاز. وأجيب ob‏ المراد 
باللازم ما يكون وجوده عل سبيل التَبَعية كطول 
النجاد لطول القامة» ولذا جوزوا كون اللازم 
أخصٌ كالضاحك بالفعل للإنسان» فالكناية ol‏ 
پذکر من المتلازمین ما هو تابع ورديف ويراد به 
ما هو Qr‏ ومردوف» والمجاز بالعکس» وفيه 
نظر oy‏ المجاز قد يكون من الطرفين كاستعمال 
eI‏ في النبت واستعمال النبت في الغيث كذا 
في المطول. قال أبو القاسم ذكر أهل الأصول 
UJ Ki‏ كان مبني المجاز على الانتقال من 
الملزوم إلى اللازم أي من المتبوع إلى التابع 
فان كان اتصال الشيئين بحيث يكون كل منهما 
أصلاً من وجه وفرعًا من وجه جاز استعمال 
الأصل في الفرع دون العکس فالعلّة أصلّ من 
جهة احتياج المعلول إليه والمعلول المقصود 
Ji‏ من جهة كونه منزلة casui FT‏ وهي 
وان كانت الوجودها dil.‏ یلاها نها 
لماهياتها ile‏ له» ومن هذا القبيل إطلاق النبت 
عل الغيث فاندفع الاعتراض. والقول Ok‏ 
اصطلاح أهل A‏ مه did‏ الأصول 
مما لا LER‏ إليه ul que‏ أن الكناية في 
اصطلاحهم كما تطلق على اللفظ نفسه کذلك 
تطلق على المعنی المصدري الذي هو فعل 
المتکلم أعني ذکر اللازم وارادة الملزوم» فاللفظ 
یکن به والمعنی يکن عنه کذا في المطول. 


الكناية ثلاثة أقسام الأول الكناية 
اف ضمة MR A‏ 
معنى واحد وهو Ob‏ يتفق في صفة من الصفات 
GA‏ اختصاص بموصوف ipe‏ فتذكر تلك 
الصفة ليتوصّل بها إل ذلك الموصوف كقولنا 
مجامع الأضغان كناية عن القلوب والضغن 
الحقد. ومنها ما هي مجموع pies‏ وهو أن 


۱۳۸۷ 


nas uo de)‏ إل لازم آخر وآخر لتصير 
جملتها مختصّة بموصوف فيتوصّل بذكرها إليهء 
كقولنا كناية عن الإنسان حى مستوى القامة 
عریض ای ی هده خاضة فرق 
وشرط هذين الکنایتین الاختصاص بالمکنی عنه . 
الثانية الكناية المطلوب بها صفة من الصفات 
کالجود والکرم والشجاعة ونحو ذلك. وهي 
ضربان قريبة وبعيدة» OB‏ لم يكن الانتقال 
بواسطة فقريبة Ub‏ واضحة oj‏ حصل الانتقال 
منها بسهولة كطويل التجاد Ul,‏ خفية كقولهم 
كناية عن الأبله عريض (UI‏ فان عرض القفا 
وعظم الرأس بالإفراط مما يستدل به على بلاهة 
الرجل لكن في الانتقال نوع خفاء لا يطلع عليه 
کل أحدء وان كان الانتقال من الكناية إلى 
المطلوب بها بواسطة فبعيدة كقولهم كثير الرماد 
كناية عن المضياف فانه ينتقل من كثرة الرماد 
إل كثرة إحراق الحطب تحت القذر» ومنها إلى 
كثرة الطبخ ومنها إل كثرة الضيفان ومنها إلى 
المطلوب . والثالثة المطلوب بها نسبة أي إثبات 
p‏ لامر أو «x‏ عنه کقول زياد االاعجم: 
deesse SON‏ ۱ 
في 33 ضُرِبَتْ على ابن الخشرج. 
čp‏ أراد اختصاص ابن 
Popia‏ بهذه الصفات فترك التصريح sat‏ 
يقول | مختصٌ بها أو نحوه إلى الكناية ob‏ 
جعلها في قبة مضروبة عليه. والموصوف في 
هذين القسمين قد يكون مذكورًا كما مر وقد 
يكون غير مذكور كما يقال في عرض مَنْ يؤذي 


أن بت 


الكناية 


المسلمين المسلم من سلم المسلمون من لسانه 
ويده 4D‏ كناية عن نفي صفة الإسلام عن 
المؤذي وهو غير مذكور في الكلام كذا في 
المطول. وقال فى الاتقان استنبط الزمخشري 
y‏ من الكناية غريبًا وهو أن تعمد إلى جملة 
معناها عل خلاف الظاهر فتأخذ الخلاصة من 
غير اعتبار مفرداتها بالحقيقة والمجاز فتعبّر بها 

عن المقصود» كما تقول في نحو الرحمن على 
العرش 1 Ope‏ نه كناية عن DIM‏ فإن 
الاستواء على السرير لا يحصل الا مع المُلك» 


فجمل AUS‏ عنه. MS,‏ قوله تعالل #والأرض 
جمیفا MAS‏ يوم القيامة والسموات مطویاث 


Cu.‏ کناية عن «he‏ وجلالته من غير 
ذماب بالقبض واليمين إلى جهتین حقيقة ومجازا 


۱ 


انتهئ . 


قال SÉ‏ الكناية نتفاوت إلى تعريض 
وتلويح ورمز وإيماء وإشارة والمناسب للكناية 
العَرّضية وهي ما لم يذكر الموصوف فيها التعريض 
لأن التعريض خلاف التصريح. يقال عرّضت 
لفلان وبفلان إذا قلت قولاً لغيره وأنت Js‏ 
oss‏ أشرت به إلى عَرَض أي جانب وتريد Gte‏ 
iod‏ والمتاست: .لغير :الع ضية ان كرت الوسائظ 

بين اللازم والملزوم التلویح c OY‏ التلویح هو أن 
S‏ تشير إلى غيرك من X‏ وان قّت الوسائط مع 
خفائه أي خفاء اللزوم فالمنايب الرمز OY‏ الرمز 
أن تشير إلى قريب منك على سبيل الخفية SY‏ 
الإشارة بالسْفة والحاجب وبلا خفاءه فالمناسب 
الإيماء والإشارة كذا في المطول. 


(۱) زياد الاعجم: هو زياد بن سليمان ‏ أو سليم ‏ الاعجم أبو أمامة العبدي» توفي نحو ١٠٠ه/‏ نحو pYA‏ مولى بني عبد 
الفيس» شاعر أموي. فصیح: كان هجاءًا. الأعلام ۰۵8/۳ الأغاني ۰۹۸/۱۵ إرشاد الأريب ۰۲۲۱/۶ الشعر والشعراء 


۵ خزانة الأدب ۱۹۳/٤‏ . 


(۲) ابن الحشرج: هو عبد الله بن الحشرج بن الأشهب بن ورد الجعدي. توفي نحو عام ٠9ه/‏ ۰2۷۰۸ من سادات قيس 


وشعرائها. جواد» تولى لعبد الملك بن مروان أعمال فارس وكرمان 


۱۷۰/۲ 
(Y)‏ طه/ ۵ 
(8) الزمر/ 1۷ 


. الاعلام 4/ ۸۲ الاغاني ۰۱86/۱۰ معاهد التتصیص 


الكناية 


2 


فائدة : 


للناس في الفرق بين الكناية والتعریضص 
عبارات متقاربّة. فقال الزمخشري الكناية ذكرٌ 
الشیی بغیر لفظه الموضوع له والتعریض أن یذکر 
et‏ يدل به عل ذکر شيء لم بذکره» كما يقول 
المحتاج للمحتاج إليه جئتك لاسلم عليك فكأنَ 
إمالة الكلام إلى عرض يدل على المقصود 
Dor‏ التلويح لأنه يلوح منه ما تريده. وقال 
ابن الأثير: الكناية ما دل على معنى يجوز حمله 
عل جانبي الحقيقة والمجاز بوصفی جامع 
بينهما ويكون في المفرد والمركب» والتعريض 
هو Ball‏ الدال على معنى لا من جهة الوضع 
الحقيقي أو المجازي بل من جهة التلويح 
والاشارة فیختص باللفظ المرکب: كقول من 
Lo ius‏ والله اني محتاج up‏ تعریض بالطلب 
مع أنه لم یوضع له Xm‏ ولا مجارّاء Gib‏ 
ce‏ من عرض Ball‏ أي جانبه. وقال السّبكي 
في الفرق بينهما الكناية لفظ استعمل في معناه 
مرادًا به لازم المعنی فهو بحسب استعمال اللفظ 
فى x‏ حقيقة ei,‏ في إرادة إفادة ما لم 
یوضع له» وقد لا يراد بها المعنئ بل يعبّر 
بالملزوم عن اللازم وهي due‏ مجاز. Gl,‏ 
بغيره نحو قوله تعالی #قال بل (uM dd‏ 
qiia‏ نسب الفعل إل كبير الأصنام EI‏ 
«i$ agi‏ غضب أن تعبد الصغار معه تلويسًا 
لعابديها UB‏ لا تصلح للإلهية لما يعلمون B]‏ 
نظروا بعقولهم عن عجز كبيرها عن ذلك الفعل» 
والإله لا يكون عاجرًا فهو حقيقة آبدّا. وقال 
السكاكي التعريض ما سبق je‏ موصوفب غير 
مذکور» ومنه ól‏ يخاطب واحد ويراد غيره كذا 
فى المطول والاتقان. وقال aL‏ السّند 
توضيحه ما حاصله ol‏ مقصود PCT‏ 


1۳ الانبياء/‎ (OO 


۱۳۸۸ 


الزمخشري بیان الفرق بينهما فلا يرد النقض 
على حَدٌ الكناية بالمجازء OP‏ ذکر الشيء بغیر 
لفظه الموضوع له حاصله استعمال اللفظ في 
غير ما وضع له» وذكر شیئ يدل عل شيء لم 
تذكره يُفهم منه أن الشیی الأول مذكور بلفظه 
الموضوع له لأنه الأصل المتبادر عند الإطلاق. 
ویفهم منه أيضًا أن الشبی الثاني لم يستعمل فيه 
Y], Lab!‏ لكان مذکورا فى الجملة. وبالجملة 
فحاصل الفرق أنه اعتبر في الكناية استعمال 
اللفظ في غير ما وضع له وفي التعریض 
استعماله فيما وضع له مع الإشارة إلى ما لم 
یوضع له من الشّياق. وكلام ابن الأثير أيضًا 
يدل على أن المعنى التعريضي لم يستعمل فيه 
اللفظ بل هو مدلول SU] «le‏ وسياقاء وكذا 
كلام الشبكي بل تسميته تلويحًا يلوح منها ذلك: 
وكذلك تسميته تعريضًا Lex‏ عنه. ولذلك قيل هو 
إمالة الكلام إلى عرض أي جانب يدل على 
المقصودء هذا هو مقتضئ ظاهر كلام العلامة. 
وتوضيحه أن Bal!‏ المستعمّل فيما وضع له فقط 
هو الحقيقة المجرّدة ويقابله المجاز oY‏ 
المستعمل في غير الموضوع له فقط» والكناية 
اللفظ المستعمّل بالأصالة فيما لم يوضع له 
والموضوع له مراد تبعّا. وفي التعریض هما 
مقصودان الموضوع له من نفس اللفظ حقيقة أو 
مجاژا أو كناية والمعرّض به من السیاق» 
فالتعریض يجامع WÉ‏ من الحقيقة والمجاز 
والكناية. وإذا كانت الكناية تعريضية كان هناك 
وراء المعنى الأصلي والمعنى المکنی عنه معنی 
آخر مقصود بطريق التلويح والإشارة» وكان 
المعنى المکنی عنه بينهما بمنزلة المعنى الحقيقي 
فى كونه مقصودًا من اللفظ مستعملاً هو فيه 
فإذا قيل المسلم من سلم المسلمون من لسانه 
ويده وأريد به التعريض بنفي QM‏ عن 3€ 
pee‏ فالمعنى الأصلي ههنا انحصار الإسلام 


۱۳۸۹ 


فیمن سلموا ویلزمه انتفاء 
الاسلام عن المؤذي مطلقًاء وهذا هو المعنی 
عنه المقصود من من اللفظ استعمالا. وأما 
المعنی المعرّض به المقصود من الکلام ULL.‏ 
فهو نفي الاسلام عن P‏ معيّن. هکذا ينبغي أن 
يحقق الكلام ويعلم أن الكناية بالنسبة إلى 
المعنى المكنول عنه لا يكون تعريضًا قطعًا والا 
لزم Ol‏ يكون المعنى المعرّض به قد استعمل فيه 
اللفظ وقد ظهر بطلانه. وهكذا المجاز والحقيقة 
بالنسبة إل المعنى المجازي والحقيقي لا يكونان 
تعريضًا أيضّاء فاللفظ بالقياس إل المعنی 
المعرّض به لا يوصف بالحقيقة ولا بالمجاز ولا 
بالكناية لفقدان استعمال ذلك اللفظ في ذلك 
المعنی . وما قيل L‏ اللفظ إذا d$‏ على معن 
دلالةَ صحيحةً فلا بد أن يكون حقيقة أو مجادًا 
أو كناية فليس بشيء إذ مستتبعات التراكيب يدل 
عليها الكلام دلالة صحيحة وليس iii‏ فيها 
ولا مجاز ولا كناية QM‏ مقصودة تبعًا لا أصالةً 
فلا تكون فيها. والمعنى المعرّض به وان كان 
مقصودًا أصلبًا Y]‏ آله ليس مقصودًا من اللفظ 
حت يكون مستعمّلاً فیه. وإنّما قصد إليه من 
السياق تلويحًا وإشارة» وقد يتفق عارض dem‏ 
المجاز في حكم حقيقة مستعملة كما في 
المنقولات والكناية في حكم الصريح كما في 
الاستواء على العرش وبسط اليدء وكذلك 
التعريض قد يصير بحيث يكون الالتفات فيه إلى 
المعنى المعرّض به ele‏ المقصود الأصلى 
ال يه الفط وله RETE‏ 
تعريضًا في أصله dus‏ تعالی. ولا تكونوا 
A‏ کافر ب4“ dp‏ تعريض ÉL‏ كان عليهم ol‏ 
يؤمنوا به قبل JS‏ واحدء وهذا المعنى المعرّض 


من لسانه ويده 


به هو المقصود الأصلى شهنا دون المعنى 
الحقيقي انتهی . 
OD‏ البقرة/ ۶۱ 


RET 
فائدة : الأول‎ 
ها حقيقة قال به ابن عبد السلام» وهو الظاهر‎ 
لأنّها استعملت فيما وضعت له وأريد بها الدّلالة‎ 
على غيره. الثاني أنّها مجاز الثالث آنها لا‎ 
حقيقة ولا مجاز وإليه ذهب صاحب التلخيص‎ 
لمنعه في المجاز أن يراد المعنى الحقيقي مع‎ 
المجازي. وتجويزه ذلك في الكناية. الرابع وهو‎ 
تنقسم إلى‎ PHI اختيار الشيخ تقي الدين السبكي‎ 
استعملت في معناه مرادًا به‎ Op حقيقة ومجاز‎ 
لازم المعنی أيضًا فهو حقيقة» وان لم يرد به‎ 
المعنی بل عبر بالملزوم عن اللازم فهو مجاز‎ 
لاستعماله في غير ما وضع له. والحاصل أن‎ 
Joe € يستعمل اللفظ‎ ol الحقيقة منها‎ 
ليفيد غير ما وضع له والمجاز منها أن تريد غير‎ 
في الاتقان في‎ Us bul موضوعة استعمالاً‎ 
نوع المجاز.‎ 


فى الكناية أربعة مذاهب. 


الكُنْه : 


substance 


بالضم وسكون النون قال مرزا زاهد في 
حاشية tr^‏ المواقف في بحث الوجود: E"‏ 
تصور كه الشبی E‏ في الذهن سواء كان على 
وجه التفصيل أو qe‏ وجه الاجمال. JU‏ 
الفاضل الچلبي في حاشية الخيالي في قوله 
حقائق الأشياء ثابتة : ERES JE‏ 
خارج عنه عارض له کتصور الانسان بالضاحك 
وقد یکون لأمر deb‏ کالناطق» فاذا coa‏ 
الناطق علمت الإنسان بذلك الوجهء وقد يكون 
بأمر elo‏ وخارج Us‏ كالناطق والضاحك فان 
تصوّرهما تصور الإنسان بجمیع ete‏ على 
التفصيل . 9l»‏ كان ذلك التفصيل فى التعقل 
p‏ ذلك us‏ كالحيوان الناطق Sp‏ تصوّره 
تصوّر جميع أجزاء الانسان تفصيلاً bb‏ كان 


ذلك التفصيل في البعض OY‏ الجسم والجوهر 


Essence, substance - Essence, 


الكنود 


والنامي وغير ذلك أجزاء للإنسان مع أله لم 
يتصوّر تفصيلاً» لكن الحيوان والناطق مقصوران 
بالتفصيل والحيوان مشتمل عليهاء وذلك القدر 
من التفصيل qul‏ كُنْهًا. وبالجملة إذا كان 
الشيئ متصوّرًا بالأجزاء الأولية مفصّلاً يسم 
LS‏ وقد يكون معرفة الشيئ بجميع أجزائه 
لكن Y‏ على وجه التفصيل كتصوّر ما وضع 
الانسان sop‏ فى الفارسى باآدمی uA,‏ ذلك 
i‏ الحجملة فما 'يقال: إن MER‏ 
لا يمكن بدون ذاتياته ويمكن بدون عرضياته 
لازمة أو مفارقة يراد به oi‏ ذاتيات الشيئ داخلة 
في ذاته المجمّلة وعرضياته خارجة عنهاء فتصوّر 
الشبئ بذاته المجمّلة مشتملٌ على us‏ ذاتياته 
اشتمالاً في الجملة بالضرورة: ولم يكن مشتيلاً 
عل تصوّر عرضياته. 
الکنود : 
INSOUMUS‏ 

بالفتح وضع النون غيرٌ الشاكرء والأرضل 
التي لا ینبت بها العْشْبُ. وفي الشرع هو تارك 
الفرائض والواجبات الإلّهية . 

وفي الطريقة: هو تارك الفضائل. 

وفي الحقيقة: كناية عن شخص يريد شيئًا 
لم يرده الحقّ سبحانه وتعالی. وهذه المعاني 
الثلائة مأخوذة من قوله تعالى: #إن الإنسان )4 
s Ses‏ في لطائف اللغات". 


Ungrateful, refractory - Ingrat, 


"E 
Surname, metonymy - Sumom, : الكنية‎ 
métonymie 

بالضم وسكون النون عند أهل العربية قسم 
من العلم وهو ما يكون lae‏ بلفظ الأب أو 


۱۳۹۰ 


الإبن أو الأم أو البنت» وقد سبق مستوفی في 
لفظ العلم. 


Star, planet - Etoile, astre, : كب‎ ES 
planéte 


لغة ستاره وعرفه أهل الهيئة بأنه جرم كري 
مركوز في الفلك منير في الجملة. واحترز بقيد 
المركوز عن كرة الأرض فان نصف سطحها منير 
Gi‏ كما في القمر. وبقيد المنير عن التداوير 
والحوامل. وقولهم في الجملة يعني pel‏ من أن 
يكون الإنارة بالغرض كما في القمر أو بالذات 
كما في سائر الكواكب» أو pel‏ من ol‏ يكون 
بعضه منيرًا كالقمر أو كله كغيره من الکواکب. 
قالوا الكواكب كلها auž‏ لا لون لها مضيئة 
بذواتها الا القمر فإنّه كمد في نفسه تظهر 
كمودته أعنى قتمته القريبة من السواد عند 
الخسوف» فالقمر لیس منیا بذاته بل نوره 
مستفاد من نور الشمس لاختلاف أشكاله النورية 
بحسب قربه وبعده منها» فقيل هو عل سبیل 
الانعکاس من غير أن يصير جوهر القمر مستنیرّا 
كما في المرآة. وقیل يستنير جوهره. قال الامام 
الرازي والأشبه هو الأخير إِذْ على الوجه الأول 
لا يكون جميع أجزائه مستنیرا لكنه كذلك كما 
يظهر من اعتبار حاله عند الطلوع والغروب. 
ومنهم من قال گنف بعض الكواكب لبعضها 
يدل على أن لها لوا وان كان ضعيمًاء فلعطارد 
صفرة وللزهرة بياض ie‏ وللمریخ حمرة 
وللمشتري بياض غير خالص وللزحل قتمة مع 
كدورة وللقمر كمودة. ثم الكواكب على 
قسمين: سيّارة وهي سبع الشمس والقمر 
ويسمّيان (uuu‏ ويقال للشمس نير أعظم 


(۱) بالفتح وضم النون ناسپاس وزمينى كه درو كياه نرويد ودر شريعت عبارت است از تارك فرائض وواجبات الهي ودر طريقت 
از تارك فضائل ودر حقيقت كنايتست از کسی كه اراده كند چيزي راكه اراده نكرده است او را حق تعالی واين هرسه معنى 
ازين آيت متخذ است كه (ان الانسان لربه لكنود) كذا فى لطائف اللغات. 


۱۳۹۱ 
AU,‏ نير أصغر والزحل والمشتري والمریخ 
والزهرة وعطارد nr‏ هذه خمسة aeu»‏ 
لتحیرها اسر رجعة واستقامة ونحوهماه 
ویسمی الزحل والمشتري والمريخ بالعلوية 
والاولان أي الزحل والمشتري بالعلویین؛ 


والأول أي الزحل بالثاقب oy‏ نوره یثقب سبع 
سموات إل أن يبلغ أبصارناء ويُسمّى الزهرة 
وعطارد بالسفلیین » وقد تسم الزهرة وعطارد 
والقمرٌ بالسفلية أيضًا كما في شرح التذكرة 
السبع VIL‏ بها إمّا لثبات أوضاع بعضها مع 
القدماء لحركاتها الخاصة البطيئة جدّاء وتسم 
بالبيابانية أيضًا لأنها تهتدي بها في الفلاة وهي 
البيابان بالعجمية. eil el‏ رتبوا الكواكب 
الثوابت على ست مراتب وسموها أقدارًا متزايدة 
لكونها علئ تزايد سدس سدس حتی كان ما في 
القدر الأول ستة أمثال ما فى القدر السادس» 
وجعلوا كل قدر عل ثلاث مراتب أعظم 
وأوسط وأصغرء فتکون المراتب ثماني عشرء 
JS‏ مرتبة نسم قدرًا كما نسمی شرا Ue,‏ 


UA‏ كما في شرح بيست باب وما دون 


وئوابت وهی ما عدا هذه 


السادس من المرصودة لم یثبتوه في مراتب 
الاقدار بل إِنْ كان کقطعة سحاب سَمُوه سحابيًا 
S],‏ مظلمًا. ثم اد في شمال ذنب الاسد جملة 
من الکواکب الصغيرة المجتمعة ویسمیها العرب 
بالهلبة وهي في الأصل الشعرات التي تکون 
على طرف ذنب الیربوع زعمّا منهم eel‏ رس 
ذنب الأسدء dB‏ یخرج من الکواکب الصرفة 
التي علئ ذنب الاسد سطر مقوّس من کواکب 
تتصل Lll‏ فشبّهت العرب هذا السطر پذنب 


O)‏ ابن الصوفي: هو عبد الرحمن بن عمر بن سهل الصوفي 


cux 
الأسدء والكواكب المجتمعة بالشعرات التي‎ 
ومن‎ IU تكون على طرف الذنب يسمُونها‎ 
كواكب الهلبة ثلاث كواكب مرصودة مظلمة عند‎ 
بطلیموس . القدر الخامس عند ابن‎ 
الصوفي”' ويُسمي الكواكب الهلبة بالصغيرة ولم‎ 
في المرصودة» ولذا قال‎ pers يعدها‎ 
المرصودة من الثوابت ألف وإثنان وعشرون.‎ 
مرصودة ولم یر‎ Ei ابن الصوفي فلما رآئ‎ Giy 
ألف‎ El قال‎ e, فى إخراجها من المرصودة‎ 
وخمسة وعشرون وهو الصواب.‎ 


ومن 


3 m 


فائدة: 


في ظهور الكواكب وخفائها وجد حدود 
ظهور السيارات الستة وخفائها حيث يكون 
Qu‏ عند طلوع الشمس ni‏ غروبها للزحل 
أحد عشر جزءًا وللمشتري عشرة أجزاء وللمريخ 
حد عشر جزءًا ونصمًا وللزهرة خمسة أجزاء 
ولعطارد عشرة أجزاءء وحدود ظهور الثوابت 
لقريبة من المنطقة وخفائها حيث يكون ارتفاعها 
عند وصول الشمس إلى الأفق لما في القدر 
لأول منها اثنا عشر جزءًا ولما في الثاني بزيادة 
uem‏ وهكذا qum‏ يكون لما في القدر 
السادس اثنان وعشرون شام ولما بعد منها 
عن المنطقة ينتقص لكل عشرين درجة من 
العرض جزءٌ واحد من الارتفاع . 
RN‏ 


manifestation - Etoile du matin, 


n 


Morning star, 


manifestation 
الأشياء‎ USE في اصطلاح الصوفية:‎ 
الالهية. وبطلق أحيانًا علئ‎ RET الظاهرة من‎ 


الرازي: ابو الحسين. ولد عام ۵۲۹۱/ 107م. وتوفي عام 


۷۲ ۰.۸۹۸۲ عالم بالفلك والتنجيم. له عدة مصنفات . الاعلام ۳ أخبار الحكماء ٠١١‏ . 


الكؤن 


۱۳۹۲ 


السّالك الذي تحقّق بمظهر اللفس CORE‏ كذ 
في لطائف اللغات. هكذا يستفاد من شرح 
المواقف وتصانيف عبد العلي البرجندي. 
الكؤن: 
Generation, univers‏ 

بالفتح وسكون الواو عند الحكماء مقابل 
الفساد. وقيل الكون والفساد في عرف الحكماء 
يطلقان بالإشتراك على معنيين. الأول حدوث 
صورة نوعية وزوال صورة نوعية أخرئ» يعني 
أن الحدوث هو الكون والزوال هو الفساد. 
LU],‏ قيّد بالصورة النوعية das ÓN‏ الصورة 
الجسمية على الهيولى الواحدة لا يسم GS‏ 
وفسادًا اصطلاحًا لبقاء النوع مع Jig‏ أقرادف 
XY,‏ من bÍ‏ يزاد قيد دفعة ويقال حدوث صورة 


Generation, universe - 


نوعية وزوالها دفعة. اد التبدل اللا دفعى لا 
يطلق عليه الكون والفساد. ولذا قيل كل كوت 
وفساد دفعي عندهم of ET‏ يقال Ree ds‏ 
بالصورة لا يكون Us‏ بل دفعة كما تقرّر 
عندهم» وبهذا المعنی وقع الكون والفساد في 
قولهم الفلك لا یقبل الکون والفساد. الثاني 
الوجود بعد pii‏ والعَدّم بعد الوجود. وهذا 
المعنئ أعمّ من الأولء XY,‏ من اعتبار X»‏ 
ido‏ ههنا أيضًا لما عرفت. وبالنظر إلى هذا 
قيل الكونٍ والفساد خروج ما هو بالقوة M‏ 
الفعل دفعة كانقلاب الماء elga‏ فان الصورة 
الهوائية للماء كانت بالقوة فخرجت عنها إلى 
الفعل دفعة. ولهذا قال السَّيّد السَّند فى حاشية 
شرح حكمة العين ایشا الكؤن. والفساد 'قد 
يفسّران بالتغير الدفعى فيتناول dis‏ الصورة 
الح | 


فائدة: 


منع بعض المتکلمین تبدّل الصورة وقال 


لا کون ولا فساد في الجواهر والتبدل الواقع 
G3 ug‏ هو في کیفیاتها دون صورها فأنكر 
الکون والفساد وج الاستحالة» وقال العنصر 
واحد وقد سبق في لفظ العنصر. Xe,‏ 
المتکلمین مرادف للوجود. قال المولوي عصام 
الدين في حاشية شرح العقائد عند الاشاعرة 
الثبوت والکون والوجود والتحفق ألفاظ 
مترادفة. Xue,‏ المعتزلة الثبوت eu‏ من الوجود 
انتهی . فالثبوت والتحمّق عند المعتزلة مترادفان 
وكذا الكون والوجود سيأتي توضیح ذلك في 


لفظ المعلوم. ويطلق الكون عندهم على الأيْن 
(A‏ في شرح المواقف المتکلمون ob‏ 
أنكروا سائر المقولات النسبية فقد اعترفوا 


9l بالكون» والجمهور منهم على‎ Jura 
المقتضي للحصول في الحيّز هو ذات الجوهر‎ 
لا صفة قائمة به» فهناك شيأن ذات الجوهر‎ 
والحصول في الحيّر المُسمَّ عندهم بالكون.‎ 
وزعم قوم ملهم أي من مشتي الأحوال أن‎ 
بصفة قائمة‎ Jiu حصول الجوهر في الحيّز‎ 
بالجوهر فسمُوا الحصول في الحيّر بالكائنة‎ 
للحصول بالكون. فهناك‎ de والصفة التي هي‎ 
JI ذات الجوهر وحصوله في‎ ius ثلائة‎ 
الحرکة والسکون‎ TIT 
حصول الجوهر في‎ OM والافتراق والاجتماع.‎ 
أن يعتبر بالنسبة إلى جوهر آخر أو‎ Up الحيّر‎ 
لاء والثاني أي ما لا يعتبر بالقياس إل جوهر‎ 


وأنواعه أربعة: 


آخر ò‏ كان ذلك الحصول Úpa‏ بحصوله فى 


ذلك الحيّز فسکون» وإِنْ كان مسبوفّا بحصوله 
في حیز آخر فحرکت. فعلی هذا السكون 
حصولٌ انٍ في حيّر أول والحركة حصول أرّل 
في حيّز ثان» ويرد على الحصر حصول الجوهر 
في الحيّر أول زمان حدوثه Xp‏ کون غير 
مسبوق بكون آخر لا في ذلك الحيّر ولا في 


(۱) در اصطلاح صوفيه اول جيزيكه ظاهر ميشود از تجليات الهي وگاه اطلاق كرده ميشود بر سالكي كه متحقق شود بمظهريت 


VM 


۱۳۹۳ 


حيّر آخر فلا يكون شکونا ولا حركة» فذهب 
ا إل بطلان الحصر والتزام الواسطة. 
pi Ju,‏ هاشم وأتباعه إن الكون في أوّل 
الحدوث سكون لأن الكون الثاني في ذلك 
jal‏ سكون laa,‏ متماثلان لأنَّ SS‏ منهما 
day‏ اختصاص الجوهر بذلك الحيّز وهو 
أخصٌ صفاتهماء فإذا كان أحدهما سكونًا كان 
الآخر كذلك. Ng‏ لم يعتبروا في السكون 
cui‏ والمسبوقية بكون فيلزم ترگب الحركات 
من السكنات إذ ليس فيها ال الأكوان Jj‏ 
في الأحياز المتعاقبة. ثم منهم مَنْ التزم ذلك 
JU,‏ الحركة مجموع سكنات في تلك (Ue MI‏ 
ولا يرد أن الحركة ضد السكون فكيف تكون 
مربة منه. DM‏ الحركة من الحيّر ضد السكون 
فيه» Ul,‏ الحركة إلى الحيّز فلا ينافي السكون 
فيه Ep‏ نفس الكون الأول فيه والكون الأول 
مماثل للكون الثاني فيه el)‏ سكون باتفاق فكذا 
الكون الأوّلء ويلزمهم أن يكون الكون الثاني 
حركة لألّه مثل الكون الأول وهو حركة إلا أنْ 
يعتبّر في الحركة Ob‏ لا تكون مسبوقة بالحصول 
في ذلك الحيّر لا أن تكون مسبوقة بالحصول 
في حير آخرء x,‏ لا تكون الحركة مجموع 
سکنات . والنزاع في Si‏ الكون في dii‏ زمان 
الحدوث سکون أوْ ليس بسکون لفظي. ó] 4p‏ 
4 فسر الکون بالحصول في المکان Uh.‏ كان 
ذلك الكون سكونًا ولزم تركب الحركة 

السكنات لأنّها مركّبة من الأكوان الأوّل فى 
eov Wi‏ وان نس بالکرن scio‏ بکرنه ge‏ 
في ذلك الحيّز لم يكن ذلك الکون سکوئّا ولا 
حركة بل واسطة بينهما ولم يلزم أيضًا ترگب 
الحركة من السکنات. فإن الكون الأول في 
المكان الثاني آعني الدخول فيه هو عين 
الخروج من المکان الأول. ولا da‏ أن 
الخروج عن الأول حركة فکذا الدخول فيه. 
ui‏ الأول وهو ol‏ يعتبّر deam‏ الجوهر في 


الكؤن 
الحيز بالنسبة إلى جوهر آخرء DB‏ كان بحيث 
يمكن أن Jis‏ بينه وبين ذلك الآخر جوهر 
ثالث فهو الافتراق Nb‏ فهو الاجتماع. Qi‏ 
قلنا إمكان التخلل دون وقوعه لجواز Ol‏ يكون 
بينهما خلاء عند المتکلمین؛ فالاجتماع واحد 
أي لا يتصوّر الا علق وجه واحد وهو أن لا 
کن تخلل ثالث بينهماء والافتراق مختلف» 
وأيضًا ينقسم الكون إلى 
ثلأثة أقسام oy‏ مبدأ الكون إِنْ كان خارجًا عن 
ذات الكائن فهو قسري ,3 dp‏ كان مقارنًا 
للقصد فهو إرادي Mb‏ فهو طبيعي. كذا في 
شرح التجريد. 


فائدة : 


فمنه فرب ومنه Dj‏ 


فيما اختلف في كونه متحرّكًا وذلك في 
صورتين. الأول إذا Ses‏ جسم ad‏ علی 
حركة الجواهر الظاهرة منه واختلفوا فى الجواهر 
المتوسّطة. فقيل Sem‏ وقيل لا. وكذلك 
اختلف في المستقر في السفينة المتحرّكة فقيل 
ليس بمتحرّك وقيل bes‏ وهو نزاع لفظي 
یمود إل تفسير الحيّر. .فان Vi‏ بالبعد 
المفروض كان المستقر في السفينة المتحركة 
Ms, Os‏ الجوهر المتوسّط لخروج js‏ 
منهما Rede‏ إلى حيّر آخر 0 x‏ كل 
منهما بعض من الحيّز JSU‏ وإ سر بالجواهر 
المحيطة لم يكن الجوهر الوسطاني uo‏ لحيّزه 
أصلاً. Ul,‏ المستقر المذكور up‏ يفارق بعضًا 
من الجواهر المحيطة به دون بعض وان فُسّر بما 
اعتمد عليه ثقل الجوهر كما هو المتعازف عند 
العامة لم يكن المستقر مفارقّا لمكانه أصلاً. 
والثانية قال الأستاذ أبو اسحاق إذا كان الجوهر 
مستقرًا في مكانه وتحرّك عليه جوهر آخر من 

جهة إل جهة بحيث Ji‏ المحاذاة بينهما 
Ty P‏ ويلزم علئ هذا ما 
Mo BI‏ عليه جوهران us‏ منهما إل جهة 
مخالفة لجهة الآخر فيجب oi‏ يكون الجوهر 


AII 
لا نزاع فى‎ ol والحق‎ ENT واحدة وهو باطل‎ 
الاصطلاح فان الاستاذ أطلق اسم الحركة على‎ 
اختلاف المحاذيات سواء كان مبدأ الاختلاف‎ 
في المتحرّك أو في غيره فلزمه اجتماع الحركتين‎ 

إلى جهتين فالتزمه . 


فائدة: 


القائلون بالأكوان يجوّزون وجود جوهر 
محفوف بستة جواهر ملاقية له من جهاته CE‏ 
الا ما Je‏ عن بعض المتكلّمين من Xl‏ منع ذلك 
حذرًا من لزوم تجزيه وهو إنكار للمحسوس 
ومانع من تأليف الأجسام من الجواهر الفردة. 
واتفقوا أيضًا على المجاوّرة والتأليف بين ذلك 
الجوهر والجواهر المحيطة به» ثم اختلفوا. 
فقال الأشعري والمعتزلة المجاوّرة أي الاجتماع 
غير الكون لحصوله حال الانفراد دونها. وقال 
الأشعري أيضًا والمعتزلة التأليف والمماسّة غير 
المجاوّرة بل هما أمران زائدان على المجاوّرة 
يتبعانهاء والمبايّنة أي الافتراق ضذ المجاورة 
ولذلك تنافى التأليف لأنَّ le‏ الشرط ينافى io‏ 
المشروط . ثم قال الأشعري وحده المجاوّرة 
cadens‏ وان ری انجاوز Asl "Dig: uu.‏ 
داتایت. وا ي أي دنا Ml‏ 
بالجوهر الفرد سث جواهر وست تأليفات وست 
مماسّات ومجاورة واحدة وهي أي المماسشات 
الت تغنيه عن Qa‏ سابع يخصّصه بحیزه. 
وقالت المعتزلة المجاوّرة بين الرّطب واليابس 
تولّد db‏ قائِمًا به» ثم اختلفوا فيما إذا تألّف 
الجوهر مع ستة من الجواهر» فقيل يقوم 
بالجواهر السبعة تأليف واحد UU XB‏ لم يبعد 
قيامه بجوهرين لم يبعد قيامه بأكثر. قيل ست 
تأليفات لا سبع DÀ‏ من انفراد کل onm‏ من 
الجواهر السبعة بتألیفی على جدة وأبطلوا وخدة 
التأليف. وقال الاستاذ أبو إسحق المماسّة بين 
الجواهر نفس المجاوّرة وإنهما متعدّدتان 


۱۳۹ 


ضرورت فالمباينة على رأيه La‏ لهما A‏ أي 
للمجاورة والتألیف. Ji,‏ القاضي آبو بكر اذا 
حصل جوهر في حير ثم توارد عليه مماسات 
ومجاورات من جوهر آخر ثم زالت تلك 
المماسّات والمجاورات فالکون قبلها وبعدها 
واحد لم يتغيّر ذاته» وإِنّما تعدّدت الاسماء 
بحسب الاعتبارات. فاِنْ الکون الحاصل له قبل 
انضمام الجواهر إليه يسم سكونًا والکون 
المتجدّد له حال الانضمام» Db‏ كان ممائلاً 
للكون الأول ed‏ اجتماعًا Ub,‏ ومجاورة 
ومماسّة.» والكون المتجدّد له بعد زوال 
الانضمام يُسمُى مبايّنة» والأكوان المختلفة على 
أصله ليست غير الأكوان الموجبة لاختصاص 
الجوهر بالأحياز المختلفة وهذا أقرب إلى 
oJ!‏ 


فائدة : 


i‏ لم یجعل المماسّة كونًا US‏ بالجواهر 
كالقاضي وأتباعه أطلق القول بتضاد الأكوان. 
hs‏ جعلها كونًا كالأشعري والأستاذ فلم 
يجعلها أي الأكوان أضدادًا ولا متمائلة بل 
مختلفة» وههنا أبحاث أخر فمن أرادها فليرجع 
إل شرح المواقف. 
Quality, modality - Qualité, FEKAI‏ 
modalité‏ 

بالفتح وسكون المثناة التحتانية عند 
الحكماء من أنواع العَرّض رسمه القدماء بأنه 
هيئة قارّة لا تقتضى قِسمة ولا نسبة لذاته 
والهيئة بمعنى العَرّض. والمراد بالقارّة الثابتة 
في المحل فخرج بقولهم هيئة قارة الحركة 
والزمان والفعل والانفعال» وبقولهم لا تقتضي 
قسمة الكمء وبقولهم ولا نسبة باقي الأعراض 
النسبية» وقولهم لذاته ليدخل فيه الكيفيات 
المقتضية للقسمة أو النسبة بواسطة اقتضاء 
محلّها لذلك كبياض السطحء وفيه ON JE‏ 


۱۳۹۰ 


في كل من قيدي الهيئة والقازة من الخفاء 
e 535 oM ,‏ منقوض بالنقطة (Bam JU,‏ 
اللهم òf ET‏ يقال Lei]‏ عدميان فلا يندرجان 
في العَرّض الذي هو من أقسام الموجود. نعم 
مَنْ يجعلها من الموجودات يذكر قيد عدم 
اقتضاء lon‏ عنهما ولان: الزمان 
خارج بقید عدم اقتضاء القسمة S‏ نوع من 
الكم المقتضي للقسمة وکذا الحركة خارجة بقيد 
عدم اقتضاء cem ol Rei‏ من الأيْنء وان 
جعلت من الکیف فلا وجه لاخراجها. وکذا 
الفعل والانفعال خارجان بقید عدم اقتضاء 
النسبة. فذکر قيّد القازة مستغنی عنه فالمختار 


اللاقسمة 


ما ~j‏ به المتأرون وهو Y (Ax S‏ 
يقتضي القسمة واللاقسمة في محلّه اقتضاء أوليًا 
أي بالذات من غير واسطة. ولا يكون معناه 
معقولاً بالقياس إلى الغير. فقولنا QA‏ بمنزلة 
جنس. وقولنا لا يقتضي القسمة يخرج eS‏ 
وقولنا اللاقسمة یخرج الوحدة واليقطة على 
القول Leb‏ من الاعراض. 
یجعلهما من الأمور الاعتبارية فلا حاجة إلى 
هذا القيد لعدم دخولهما في العرض. وقولنا 
اقتضاء Gyf‏ ليلذ يخرج ما يقتضي القسمة أو 


AP‏ عند من 


اللاقسمة باعتبار عارضه أو معروضه. وقيل یبا 
يخرج العلم بالمرگب والبسيط SB‏ الأول 
يقتضى القسمة والثانى اللاقسمت. لكن لا 
yl cats‏ تلد افا د 


والظاهر أنَّ العلم المتعلّق المرگب أو البسيط 
يخرج بقيد في محلّه وكذا العلمان المنقسمان 
باعتبار عارضيهما والبياض المنقيم اعبار 
القسام محله dp‏ لا يقتضي انقسام محلّه بل 
يقتضي انقسام محله انقسامه والوحدة والنقطة 
لا يخرج tei‏ منهما عن التعريف لأنّهما Y‏ 
يقتضيان اللاقسمة في محلهماء اللهم لا أن 
يقال المراد اه لا يقتضي القسمة حال كونه في 
محلّهء وعلئ هذا فلا حاجة إلى JJ‏ في محله 


Ug وقيل‎ iue فيد لا طائل تحته‎ 4p 
فى التحقیق متعلق باقتضاء‎ UÍ اقتضاء‎ 
الي اقتضت‎  تایفیکلا‎ pua  ةمسقاللا‎ 
اللاقسمة بالواسطة. والقول بتعلقه بالاقتضاء‎ 


مطلقا وجعل فائدته في اقتضاء القسمة الاحتراز 
عن جروج الكبفيات «المنقسمة بشنت جلولها في 
الكميات أو في gus‏ كما سبق Y A‏ 
اقتضاء هناك أصلاً فلا حاجة إلى التقييد قطعًا 
كما سبقت الإشارة إليه أيضًا. وقيل الصواب 
òi‏ يقال بدل لا يقتضي لا يقبل فان الكيف 
كاللون مثلاً لا يقتضي القسمة أصلاً لا بالذات 
ولا بالواسطة. نعم يقبلها بواسطة الکم وأين 
القبول من الاقتضاء فإنَّه ليس cue‏ الاقتضاء 
ولا Una‏ لب فلا حاجة إلى قيد اقتضاء 
irs. AG‏ لا يخرج عن التعريف dm‏ الم 
لانه لا يقتضى القسمة ob LA‏ كان يقبلها 
ual Jua] Bi uu]‏ في الکیف اما 
يصح على مذهب القائلين eU‏ والمثال» 
ul,‏ عند القائلين ol‏ الحاصل فى العقل هو 
ماهيات الأشياء والأشباح والصور فلا يصح . 
وقولنا لا يكون معناه معقولاً إلى آخره يخرج 
الأعراض النسبية pp‏ معقولة بالقياس إلى 
غيرها كما يجيئ في لفظ eJ!‏ وذكر بعضهم 
موضع هذا aub‏ قوله ولا يتوف تصوّره ge‏ 
مور قروو بول اد عنم ل dara‏ رش 
بخصوصه» واحترز به عن الأعراض النسبية bp‏ 
تصوراتها بخصوصياتها CES‏ علی ما يتوقّف 
عليه النسبة ولا يرد خروج العلم والقدرة 
والشهوة والغضب ونظائرها عن الکیف» ub‏ 
لا تتصوّر بدون متعلّقاتها oY‏ ذلك ليس بتوقني 
بل هو استلزامٌ واستعقاب: وکذا لا يرد خروج 
الكيفيات المختصة بالكميات كالاستقامة 
والانحناء لذلك» وكذا لا يرد خروج الكيفيات 
المركبة oy‏ تصوّراتها بخصوصها eiu Y‏ 
على تصوّرات أجزائهاء خروج 


ولا يرد 


JF 


۱۳۹۹ 


الکیفیات المكتّسبة بالحَدَ وغيره كما توم V‏ 
أشخاص الكيف لا تكون نظرية. هذا خلاصة 
ما في الأطول في تعريف فصاحة المتكلّم. 
لكن ol qa‏ خروج الأعراض النسبية عن 
التعريف إنما يتم على المذهب الغير المشهور 
وهو أنَّ النسبة ذاتية لتلك الأعراض. Vi‏ على 
المذهب المشهور وهو أنَّ النسبة لازمة لتلك 
الأعراض لا ذاتية لها فلا يتم ib‏ يقال حينئذ 
تصوّر تلك الأعراض يستلزم Rm‏ غيرها ولا 
يتوقف علیه. صرّح بذلك الفاضل الجلبي في 
حاشية المطول. ثم قال صاحب الأطول: لا 
يخفل أنه كما يحتاج اقتضاء القسمة واللاقسمة 
إل التقييد بالأولي يحتاج عدم توقف التصوّر 
الغير بالتقييد بالقيد الأوّلي أيضًا لانه قد يعرضٌ 
الكيف النسبة فيتوقّف باعتبارها على الغير. " 


التق 


- 


* 


Lal‏ أربعة بالاستقراء. الكيفيات 
المحسوسة سواء كانت انفعالات أو انفعاليات 
كما سيذكر فى لفظ المحسوسات. والكيفيات 
المختصّة بالكميات أي العارضة للكم Up‏ 
وحدها فللمنفصل كالزوجية والفردية وللمتصل 
كالتثليث والتربيعء Dl,‏ مع غيرها كالحلقة LB‏ 
مجموع شكل وهو عارض للككم مع اعتبار 
لون. والكيفيات الاستعدادية وقد ^ ذكرها. 
والكيفيات النفسانية وهی المختصّة بذوات 
الأنفس من الأجسام العنصرية . فقيل المراد 
الأنفس الحيوانية ومعنى الاختصاص بها ol‏ 
تلك الكيفيات توجد في الحيوان دون النبات 
والجماد فلا يرد أنَّ بعضها كالحيوة والعلم 
والقدرة والإرادة ثابتة للواجب والمجرّدات. فلا 
تكون khe‏ بهاء على ob‏ القائل ies‏ 
للواجب والمجرّدات لم يجعلها مندرجة في 
جنس الكيف ولا في الأعراض. وقيل المراد 
ما یتناول النفوس الحيوانية Ul uud‏ فان 


الصّحة والمرض من هذه الکیفیات يوجدان فى 
النبات بحسب قوة التغذية والتنمية. ثم اعلم ان 
الكيفيات النفسانية إن كانت راسخة في 
موضوعها أي مستخکمة فيه بحيث لا تزول عنه 
أصلاً أو يعسّر زوالها Gsb cL‏ وان لم 
تكن راسخة فيه Ye uU‏ لقبوله Judi‏ 
والزوال بسهولة. والاختلاف Les‏ بعارض 
مفارق لا بفصل. SP‏ الحال بعينها تصير مَلَكة 
بالتدريج. ÓP‏ الكتابة مثلاً في ابتداء حصولها 
تكون Ye‏ وإذا ثبتت زمانًا واستحكمت 
صارت بعینها ملک كما أنَّ الشخص الواحد 
كان C‏ ثم يصير رجلاً. قالوا isis JS‏ 
Up‏ قبل استحكامها كانت (e‏ ولیس كل 
حال يصير ed, Gs‏ تعلم i‏ الكيفية 
النفسانية قد تتوارد أفراد منها على موضوعها 
بان xe dsp‏ فرد «Ae,‏ فرد آخر فیتفاوت 
بذلك حال الموضوع في تمکن الكيفية فيه حتى 
ينتهي الأمر إلى فردٍ إذا حصل فيه كان متمکنا 
cial‏ فهذا الفرد مَلّكة لم يكن Y‏ بشخصه 
بل بنوعه كذا في شرح المواقف. 

Measure, dry measure - Mesure : Jo 
de capacité, mesurage 


بالفتح وسکون المغناة التحتانية بمعنى 
پيمانة وپیمودن - المکیال والمکیل أي للمصدر 
منه - والكيلي ما یکون مقابلته بالثمن Gus‏ على 
الكل ویجیی في لفظ (Qu!‏ ویسمّی مكيلاً 
أيضًا . 
کیمیا : 


education - Chimie, satisfaction, 


Chemistry, satisfaction, 


éducation 


في اصطلاح الصوفية: عبارة عن القّناعة 
بالموجود وترك الشوق للمفقود. وكيمياء السّعادة 
عبارة عن تهذيب النفس باجتناب الرذائل 
واكتساب الفضائل. وهذه الكيمياء للخواص. 
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۱۳۹۷ كيهك 
e‏ العوام فالکیمیاء لهم استبدال المتاع كيهك : Kihic (Egyptian month) - Kihic‏ 
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الأخروى بالمتاع الدنيوي. كذا فى لطائف | (mois égyptien)‏ 
اللغات'" . اسم شهر في تاريخ القبط المحدث". 


O)‏ در اصطلاح صوفيه عبارت است از قناعت بموجود وترك شوق بمفقود وكيمياى سعادت عبارت است از تهذيب نفس 
باجتناب از رذائل واکتساب فضائل واين کیمیای خواص است اما کیمیای عوام ابدال متاع اخروی است بحطام دنیوی VS‏ 
فى لطائف اللغات . 

(۲) نام ماهى است در تاريخ قبط محدث. 


(گی) 


Magus, Manichean, son of an : %8 
infidel - Mage, manichéen fils d'un 
infidéle 

(بالفارسية Gl‏ على المجوسي الذي 
دس «Gul‏ وعند الصوفية بمعنی ابن الكافر 
O us‏ 

من 2 


Heat, heat of love - Chaleur, : گرمی‎ 
chaleur de l'amour 


بمعنى (الحرارة) وعند الصوفية هى ij‏ 
بر ١‏ 


)١(‏ نزد صوفیه بمعنی AUS‏ بچه است چنانکه گذشت. 
(D‏ نزد صوفیه حرارت محبت راکویند. 
(T)‏ نزد شان صفات واسمای الهیه راگویند . 


Essence of meanings : گوهر معانی‎ 

(Divine names and attributes) - Essence 

des sens (les noms et les attributs divins 
المعاني وعندهم هي الصّفات‎ "T 

Cyr والأسماء‎ 

Strong rope - Corde solide : كيسوى‎ 

الطلب لعالّم الهوية الذي هو الحَبْلٌ المتین*. 


(D‏ نزد شان طريق طلب راكويند بعالم هويت كه حبل المتين عبارت ازوست. 


حرف 


اللام 


(J) 


اللاأذرية : 


Agnosticisme, scepticisme 


Agnosticism, scepticism - 


فرقة من السوفسطائية وقد سبق بيان ذلك 
فى لفظ السفسطة. 
اللاحق: Late, following, next,‏ 


ulterior - Suivant, ultérieur 


بالحاء المهملة عند الفقهاء هو الذي أدرك 
مع الإمام أول الصلؤة وفاته الباقي لنوم أو 
حَدّث أو بقي قائِمًا للزحام أو الطائفة الأولى 
في صلؤة الخوف كأنه خلف الإمام لا يقرأ و لا 
مسد لبون كدي فار genu quee‏ 
الوجیز""؟ cO sy‏ وهكذا في الدرر حيث 
قال: اللاحق مَنْ فاته كلها أي Us JUI‏ أو 
بعضها بعد الاقتداء انتهيل. وعند المحدّثين قد 
سبق بيانه في لفظ السابق» وجمع اللاحق 
اللواحق ‏ 
اللازم : 


verb - Nécessaire, inhérent, verbe 


Necessary, inherent, intransitive 


intransitif 


اسم فاعل من اللزوم وهو عند النحاة 
يُطلق على غير المتعذي كما سبق des‏ فسم 


من المبني مقابل للعارض وسبق A‏ وعند 
أهل المناظرة والمنطقیین والاصولیین ما قد 
عرفته» وعرّفه المنطقیون يما یمتنع انفکاکه عن 
الشيئ أي لا يجوز أن یفارقه وان وجد في ex‏ 
فلا برد اللازم کالضو- بالسبة إلى الشمس, 
والمراد بما الشيئ سواء كان غير محمول على 
الملزوم HUP‏ كالسواد اللازم لوجود الحبشي 
فإنه غير محمول على الحبشي» أو محمولاً عليه 
G‏ كان أو Gb Us‏ أو عرضیّ وذلك 
الامتناع اما لذات الملزوم أو لذات اللازم أو 
لامر منفصل. وغير اللازم ما لا F‏ انفکا که 


عن te‏ سواء کان دائم الثبوت أو مفارقًا وقد 
سبق في BÓ‏ العرضي 
التق 

U| lh. تقسيمات. الأول اللازم‎ pU 


لازم للوجود أو لازم للماهية يعني أن اللازم 
Ú‏ لازم للوجود أي للشیی باعتبار وجوده 
الخارجي ch.‏ سواء كان p Gh.‏ 
للجسم أو مأخودًا بعارض کالسواد. للحبشي Sp‏ 
لازم للانسان یاعتبار وجوده ونشخصه الصنفي 
لا للماهية ولا لوجوده مطلقًا وإلاً لكان جمیع 


(۱) الوجیز : الفتاوي البزازية المسمّى بالجامع الوجيزء تأليف حافظ الدين محمد بن محمد بن البزازي الكردري (- ۸۲۷ه/ 
(t14‏ . كشف الظنون ۰۲۸۲/۱ بروكلمان ۰۲۵۲/۲ سجل عثماني ۰۱۰۱/6 فهرس مخطوطات مكتبة كوريلي ۰۳۲۱/۱ 


ا ۱۳۷/۳ 


زفق n‏ : هو محمد بن محمد بن شهاب بن يوسف الكردري الخوارزمي الشهير بالبزازي. توفي عام YE JAMY‏ 
فقیه حنفی » > كان یفتی بکفر تیمور لنك . له عدة مولفات . الاعلام ۷/ «£o‏ شذرات الذهب ۱۸۳/۷ . 


اللازم 

أفراده آسود» ویسمّی UON‏ خارجيًا أو باعتبار 
وجوده الذهنی OU‏ يكون إدراكه مستلزمًا لإدراكه 
di‏ عن خصوصية آحد ات كالزوجية 
EE NB ép 0‏ ماهية Tun‏ امتنع 
بشیوع سواء اللازم وجودیا ۲ عدميًا 
محمولاً بالمواطأة أو بالاشتقاق أو غير محمول 
نحو العمى والبصر GL‏ بحسب الوجود الخارجي 
M N‏ معنول si‏ يمتنع وجود الشيئ الأول بدون 
وجود tg‏ الثانى» بل عل al v‏ یمتنع 
وجود الشيئ الأول في نفسه أو في شيئ في 
الخارج أي بالوجود الأصلي» سواء كان في 
الأعيان أو في الأذهان منفکا عن الشيى الأول 
أي عن نفسه كما في العدميات» أو عن حصوله 
إمّا في نفسه کالعرّض بالنسبة إل المحل أو في 
شيئ غير الملزوم كالأبوة والبوّة» أو الملزوم 
كالصفات اللازمت فهذه كلها أقسام اللازم 
الخارجي . ol dl,‏ يكون بحسب الوجود الذهني 
لا qe‏ معن نه يمتنع وجوده اللي بدون 
حصول الشيئ الأول أصالة sp‏ باطل 3p‏ الوجود 
"PX e cd n‏ 
معنئ gu)‏ الوجود in‏ الأول بدون وجود 
الظلى الثاني » فالمراد بالحصول في الذهن 
الوجود p‏ الذي هو عبارة عن الإدراك 
علمي الشيئيين اللذين بينهما لزوم ذهني خارجي 
لكون العلمين من الموجودات الأصلية وإما 
بالنظر إلى الماهية من حيث هي لا على معنى 
d‏ و ی ترد حي الك 
عنه B‏ الماهية من حيث هي ليست الا الماهية 
منفگة عن كل ما يعرضه بل على معنئ أله يمتنع 
ol‏ يوجد aL‏ الوجودين منفكة عن ذلك اللازم 
T‏ عن الاتصاف به لا عن حصوله في الخارج 


۱:۰۰ 


أو في الذهن» Np‏ لكان اللزوم Gum‏ أو 
cas‏ بل Gul‏ وجدت الماهية سواء كان فى 
الخارج أو في الذهن كانت اه وتو رز cnr‏ 
فامتناع الانفكاك بالنظر إلى الماهية نفسها سواء 
كان للماهية وجودان کالاربعة حيث يلزمها 
الزوجية فيهما أو وجود في الخارج فقط كذاته 
تعالی فإنه يمتنع of‏ يوجد في الخارج منفکا عما 
يلزمه» لكنه بحيث لو حصل في الذهن gue‏ 
انفکاکه عنه أيضًا أو وجود فى الذهن bë‏ 
كالطبائ ها يمتنع أن يوجد منفكًا Úe‏ يلزمه 
من IISI‏ ونحوهاء لکنها بحيث لو وجدت في 
الخارج كانت متصفة بها هكذا ذكر المولوي 
عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية. والثاني 
اللازم مطلقًا Ú‏ بالوسط وهو اللازم الغير 
القريب أو بغير وسط وهو اللازم القريب. 
والوسط ما يقترن بقولنا لائه حين يقال US 5M‏ 
فالظرف Glas‏ بقولنا يقترن أي يقترن حين يقال 
لأنّه کذا. فلا Mis‏ أله يقترن لأنّه شيء فذلك 
الشيء هو الوسط كما إذا قلنا العالم حادث لأنه 
نف نون لا لاه اقترن به المتطی وهو 
الوسط. وحاصله الدليل البرهاني فالحدس 
والتجربة ونحوهما کالحسّ والتفات النفس ليست 
من الوسط . والثالث كل لازم سواء كان UN‏ 
للوجود أو للماهية اما Du‏ أو غير Ul, cum‏ 
این فقيل هو الذي لا يقترن بقولنا لانّه كالفردية 
للواحد أي wm N‏ علئ دليل برهاني» سواء 
كان متوقُمًا عل حَدْس أو تجربة أو نحو ذلك 
و لاء وغير البين هو الذي يقترن به أي يحتاج 
إلى دليل برهاني كالحدوث للعالم. وقيل اللازم 
cedi‏ هو الذي يكفي تصوّره مع تصوّر ملزومه 
في جزم العقل باللزوم بينهما. نما ذكر الجزم 
3 كان GS‏ في SEI‏ باللزوم لم Ros‏ 
dl‏ قلت لا بد في الجزم من تصوّر النسبة قطمًا. 
قلت | of‏ المراد تصوره مع n‏ ملزومه 
وتصوّر النسبة بينهما كا في الجزم الا dE‏ ترك 
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ذكره لعدم التفاوت فيه بين qud!‏ وغير البَيّنء 
ومدار الاختلاف نما هو تصوّر الطرفین. وم 
ol‏ يقال تصوّرهما يقتضي تصوٌّر السبة والجزم 
معا وغير البَيّن هو الذي يفتقر جزم الذهن 
باللزوم Gp Gen‏ إلى وسط فيكون Úb CE‏ 
إلى آمر آخر سوئ ju‏ الطرفين والوسط 
ara‏ والتجربة ونحوهماء ولا يجوز 
الاقتصار على الوسط كما فعله البعض لأنه Ú‏ 
يلزم بطلان الحصر ووجود قسم ثالث وهو ما 
كان بحدس ونحوه أو دخول ذلك القسم في 
البيّن وکلاهما غير سديد. Gi‏ الأول فلعدم 
الانضباط Gl,‏ الثانى فلان لفظ الكفاية ولفظ 
cru‏ الدال على كمال الظهور يأباه. وقد يقال 
لین على اللازم الذي یلزم من تصوّر ملزومه 
تصوّره ككون الاثنين Ux‏ للواحدء ob‏ مَنْ 
nv‏ اثنين آدرك أنه ضغف الواحد وهذا لازم 
5S‏ بالمعنی الأخصٌ والأول لازم uh‏ بالمعنى 
الأعمّ لأنّه مت يكف تصور الملزوم في اللزوم 
يك تصوّر اللازم مع تصوّر الملزوم» ولیس 
كلما يكفي تصوران يكفي تصور واحد وهذا هو 
اللازم الذهني المعتیر في دلالة الالتزام. 
فائدة : 


قالوا كل لازم قريب us‏ الثبوت للملزوم 
بالمعنى الأعمّ والا لاحتاج (Ji‏ وسط فلا يكون 
قريباء وغير القريب غير d$‏ لو كان با 
كان قريبّاء وهذه الملازمة واضحة بذاتها والأول 
ممنوعة لوجود قسم ثالث كما عرفت. ومنهم 
d‏ زاد وزعم أن اللازم القريب ou‏ بالمعنی 
الأخص OW‏ اللزوم هو امتناع الانفكاك ومتئ 
امتنع انفكاك العارض من الماهية hos Y‏ 
تكون ماهية الملزوم وحدها مقتضيةً لهء فأينما 


اللاهوت 


تحقّق ماهية الملزوم يتحقّق اللازم» فمتن 
حصلت في العقل حصل وههنا بحث dob‏ 
مذکور في شرح المطالع. والرابع لزوم الشبی 
قد یکون لذات آحدهما فقط GJ‏ الملزوم OL‏ 
يمتنع انفکاك اللازم نظرا إلى ذات الملزوم ولا 


والانسان» Ul,‏ اللازم wu ol‏ انفکاکه عن 


الملزوم UE‏ إليه ویجوز انفکاکه UE‏ إلى 
الملزوم كذي العرض للجوهر والسطح للجسمء 
وقد يكون لذاتیهما ob‏ يمتنع انفكاكه عن 
الملزوم UE‏ إلى كل منهما کالمتعجب 
والضاحك للإنسان. Ul,‏ ما كان فهو اما بوسط 
أو بغيره وقد يكون لأمر منفصل كالوجود للعقل 
والفلك. وعلی التقادير فالملزوم Gf‏ بسيط أو 
مرگب فالأقسام منحصرة في أربعة عشر Sue‏ 
سواء كانت الأقسام بأسرها واقعة في نفس 
الأمر أو لم تكن» والمقصود من التمثيل التفهيم 
لا رعاية المطابقة للواقع فالمناقشة في الأمثلة لا 
تقدح . 

Divine nature, soul, theology : اللاهوت‎ 
- Nature divine, esprit, théologie 


عند الصوفية هى الحياة 
الأشياء والناسوت محلها وذلك الروح؛ بيت 
فارسي وترجمته : 
2d‏ امت andan A‏ الحياة 
البيتٌ استنارَ به» 22335319 الدّات 


كذا نقل عن عبد الرزاق الکاشي: وقد 


سبق في hä‏ الحبروت «l‏ اسم 4f, pe‏ عبارةٌ 
]$5[ 


السّارية في 


عن الذات 


)١(‏ نزد صوفيه حياتى كه ساريه است در اشيا وناسوت محل ان وذلك الروح. 


روح شمع وشعاع اوست حیات 


خانه روشن ازو و او از ذات 


کذا نقل من عبد الرزاق الكاشي وقد سبق في لفظ الجبروت أنه اسم مقام dlg‏ عبارة عن الذات. 


لب 


Lip, words of the beloved - Lévre, : لب‎ 
paroles du bien-aimé 


معناها (شفة). وهي عند الصوفية كلام 
المعشوق. والشفة الحمراء باطن كلام المعشوق 
والشفة الشّكرية الكلامٌ المنرّل على الأنبياء 


عليهم السلام بواسطة ues (AM‏ الأولياء 
بتصفية الباطن. والشفة الحلوة: الكلام بدون 
Oa»‏ 

Pulp, soul, substance, اللب:‎ 


quintessence - Pulpe, dme, substance, 
quintessence 


بالضم وتشديد الموحدة هو بالفارسية مغز 
أي داخل المخ أو الحَبٌ المغلّف بقشرة Ala‏ 
والخالص من کل quA‏ ووسط 2 شبئ وقلبه 
والعقل. وداخل جذع الشحرة. وفي اصطلاح 
الصوفية: هو العقل ET 3x‏ والصّافي 
i‏ فتور أوهام التجلّيات الظلمانية النفسانية . 

QS!‏ كشف اللغات. ولت لباب عندهم 
0 عن مادة النور القدسي التي يستضيء بها 
العقل الإنساني حتى يصيرٌ Gho‏ من الفتور 
ويدرك صاحيه العلوم العالية عن إدراك القلب 
والروح المتعلّقة بالكون والمصونة عن ré‏ 
المحجوب بعلوم الظاهر . وهذا التأیید الالهي 


من خسن السَابقة 2 iM‏ التي تقتضي pu:‏ 
الخاتمة والعاقبة. كذا في لطائف E in‏ 


۱:۰۲ 


Dress, wearing, ambiguity, : اللیس‎ 
Vétement, habit, 
équivoque, confusion 


والسكون وفي اللغة الفارسية جامه 


confusion - 


dn‏ 7 إرتداء الثباب. وفي اصطلاح 
السّالكين: إلباس الصورة العنصرية لباس 
الحقائق الروحانية. واللبس بالفتح وسكون 


الموحدة السترء واضطراب الأمر على الانسان؛ 
وفي اصطلاح السّالكين: od‏ الحقيقي بحقائق 
الصور الإنسانية» كذا في كشف اللغات. وقريبٌ 
من هذا ما جاء في لطائف اللغات ÉL‏ اللْبس 


بالضم في اصطلاح الصوفية عبارة عن endi‏ 
الصورة العنصرية بصورة الحقایق الروحانية. وفي 
هذا القبیل التباس حقيقة الحقائق agb‏ 
الإنسانية" . 


Grammatical mistake - Erreur اللْحْن:‎ 
de langage 


بالفتح وسکون الحاء عند القراء هو de‏ 
يطرأ على الألفاظ qp‏ وهو جلي وخفي؛ 
والجلى بخل اخلالا ظاهرا يشترك فى معرفته 
علماء القراءة وغیرهم وهو الخطاً في الإعراب 
والخفي يخل YA‏ يختص بمعرفته علماء 
القراءة وأئمة الأداء الذین تلقّوه من آفواه العلماء 
وضبطوا من ألفاظ أهل الأداء كذا في الاتقان. 
وفي الدقائق المحكمة التحرز عن اللخن واجب 


O)‏ نزد صوفيه كلام معشوق راگویند ولب لعل بطون كلام معشوق ولب شكرين كلام منزل راكويند كه برانبيا عليهم السلام 
بواسطه ملك حاصل است واوليا را بتصفية باطن ولب شيرين كلام بيواسطه راكويند. 

(Y)‏ بالضم وتشديد الموحدة مغز وخالص هر چيزي ومیانه هر چيزي ودل وي وعقل وتنه درخت ودر اصطلاح صوفيه عقلي كه 
منور بود بنور قدس وصافي از فتور اوهام وتجليات ظلمانية نفسائیه كذا في كشف اللغات. ولب اللباب نزد شان عبارت 
است از مادة نور قدسي كه تاييد می پابد باو عقل انساني وصاف ميشود از فتور مذكور وادراك ميكند صاحب esed‏ 
متعاليست از ادراك قلب وروح متعلق بكون ومصون است از فهم كه محجوب است بعلم رسمي واين تاييد الهي از حسر 
سابقة ازلی است كه مقتضی است خير خاتمه وحسن عاقبت را كذا فى لطائف اللغات. 

(۳) بالضم وسکون الموحدة در لغت جامه پوشیدن ودر اصطلاح سالکان لبس صورت عنصریه لباس حقائق روحانیه ولیس 
بالفتح وسکون موحده پوشیدن واشفته كردن کار برکسی ودر اصطلاح سالکان لبس حقيقي بحقائق صور انسانیه است کذا في 
کشف اللغات وقریب است باين انچه در لطاتف اللغات که لبس بالضم در اصطلاح صوفیه عبارت است از صورت عنصریه 
كه متلبس میشود بان صورت حقائق روحانیه وازین قبیل است لبس حقيقة الحقائق بصور انسانیه. 


۱:۳ 


وهو الخطأ والمیل عن الصواب والجلی منه 
خطأ بغير اللفظ ويخلّ بالمعنی والاعراب کرفع 
المجرور أو نصبه» والخفي منه خطأ یعرض 
اللفظ ولا یخل بالمعنی ولا بالاعراب کترك 
الإخفاء والإقلاب XA,‏ انتهین . dU,‏ بعضهم : 


xit‏ الجلي RECA‏ في الحروف واللفظ 
والإعراب. واللحن الخفي يكون في أنواع 


احتمالي» وغير احتمالي. 


فالاحتمالي هو أنْ يكون Tui‏ الكلمة Cy‏ 
مثل تکذبان تکذبون تکنبین. لأنَّ أصل ÉI‏ 
ناشئ من حرف النون. AI‏ 
بالمحاورة فتلك غنة احتمالية. ون لم تأتِ فهو 
الأولى. 


وغير الاحتمالي: هو مثل كنا وبني وبنو 
يعني ناء نوء ني» ومثل ظالمي وظالمو كما 
يعني ماء مي موء التي لا يكون آخرها حرف 
نون . RET‏ في القراءة. وهذا هو اللّحن الخفي . 
ŠJ‏ في هذه ال الإحتراز أولى» ثم في الغنّة 
الإحتمالية RET‏ ضروري» Gi,‏ في الاختياري 
فصالح". 


الغنة. وهو نوعان: 


op‏ وردت 


Pleasure - Plaisir اللذة:‎ 


بالفتح والتشديد مقابلة لالم وهما بديهيان 
ومن الكيفيات النفسانية فلا coU S‏ بل GJ‏ 
يذكر خواصّهما دفعًا للالتباس اللفظي. قيل 
اللذة درا ju,‏ لما هو de‏ المذرك JUS‏ 
وخیر من حيث هو کذلك. والالم إدراك des‏ 
لما هو عند المدرك آفة وشر من حيث هو 
كذلك» والمراد بالإدراك العلم وبالنيل تحقق 
الكمال لمن يلتذّء ان التكيّف بالشيئ لا يوجب 


اللذة 


الألم واللّذة من غير إدراك فلا Ji‏ ولا لذّة 
للجماد بما يناله من الكمال والافت وإدراك 
الشیی من غير النيل لا يؤلم ولا يوجب لذة 
كتصرّر الحلاوة والمرارة. فاللذة والألم لا 
Tv‏ الإدراك والنيل. Rb‏ لم يكن 
لفظ دال على مجموعهما بالمطابقة ذكرهما 

خر النيل لكونه خاصًا من الإدراك. UG,‏ قال 
عند المدرك 5 الشيئ قد يكون Yus‏ وخيرًا 
بالقياس إلى شخص وهو لا يعتقد كماليته فلا 
یلد به بخلاف ما إذا «JUS Axel‏ وخيريته وان 
لم يكن كذلك بالنسبة إليه في نفس الأمر. 
والكمال والخير ههنا أعني المقيسين إلى الغير 
هما حصول شیئ لما من شأنه o‏ يكون ذلك 
الشيئ له أي حصول شيئ يناسب شيئًا ويصلح 
له أو يليق به بالنسبة إلى ذلك الشيئ» والفرق 
بينهما Dl‏ ذلك الحصول يقتضي idy‏ ما من 
القوة لذلك الشيئ فهو بذلك الاعتبار bö‏ أي 
باعتبار خروجه من القوة إلى الفعل كمال 
وباعتبار كونه مورا خيرء وذكرهما تعلق معنى 
اللذة بهماء وأخر ذكر الخير لأنه يفيد تخصيصًا 
ما لذلك المعنى. وإتما قال من حيث هو كذلك 
ON‏ الشيئ قد يكون YUS‏ وخيرًا من وجه دون 
وجه كالمسك من جهة الرائحة والطعم فإدراكه 
من .حيت: الرائحة. زره ومن حيث الطعم آلي 
وهذان التعريفان أقرب إلى التحصيل من قولهم 
EMIT‏ إدراك الملایم من حيث هو ملام والألّم 
إدراك المنافر من حيث هو منافر» والملائم 
كمال الشيئ الخاص به كالتكيّف بالحلاوة 
والدسومة للذائقةء والمنافر ما ليس بملایم. قال 
الإمام الرازي كون اللذة عين إدراك المخصوص 


(۱) وبعضى كفته اندلحن جلي در حروف ولفظ واعراب بود ولحن خفي در غنهاست وان بر دو نوع است احتمالي وغير احتمالي 
احتمالى انكه اخر كلمه نون باشد جنان كه تكذبان تكذبون تكذبين چون اصل غنه ازنونات است اگر بمحاورت ان غنه ايد 
احتمالي است اگر نيابد اولى است وغير احتمالي انكه چنانکه كنا وبنى وبنو يعنى نانو نئ وجون ظالمى ظالمو كما يعنى 
مامي موكه اخر او نون نباشد وغنه خوانند لحن خفي باشد بس درين غنه احتراز اولئ تراست پس در غنه احتمالي لحن 


ضروريست اما در w‏ اختيارى لحن صالح است. 


اللذع ۱:۰ 


لم يثبت بالبرهان Ép‏ ندرك بالوجدان عند الأكل 
والشرب والجماع حالة مخصوصة هي للة. 
ونعلم أيضًا ol‏ ثمة إدراكًا للملائِم الذي هو تلك 
esM‏ :وام at‏ اللذة هل هي نفس ذلك 
الإدراك أو غيره وإنّما ذلك الادراك CIL‏ لها 
dls‏ هل يمكن حصول اللذة بسبب آخر لذلك 
الإدراك e‏ لا Rm‏ هل یمکن حصول ذلك 
الإدراك بدون ey E EMT‏ فلم EE‏ شيئ من 
هذه الأمؤز شارت في الكل وكذا الحال 
في الألم. 

فائدة: 


قال ابن زكريا الرازي ليست اللذة أمرًا 
D:‏ موجودًا في que‏ بل هي أمر xi‏ 
هو زوال zi‏ کالاکل فان E e»‏ 
والجماع Min‏ دفع ألم دغدغة c cea‏ 
ولا مع نحن جواز ol‏ یکون ذلك أحد أسباب 
E ERI‏ تنازعه في Ši‏ دفع op Si‏ من 
المعلوم PIU‏ وراء زوال ET‏ وفي أن 
لا يمكن ان تحصل i‏ بطريق آخره فان النظر 
إل وجه مليح والعثور على مال بغتة QM.‏ 
عل مسئلة iue‏ فجأة dt ani‏ مع أله لم 
يكن له i‏ قبل ذلك حتی يدفعها تلك الأمور. 


| یه والألم uj‏ شین أو عقليان. فاللذة 


ا بلفتم Lien IR‏ سه والعقلية 0 
يكون المدرك فيه العقل والمدرّك من العقليات» 


as‏ على هذا الألّم الحسّي والعقلي. 

فائدة: 

العوام ينكرون اللَّذة العقلية مع آنها أقوئ 
من الحسية بوجوه. منها id‏ لذة i‏ المتوهمة 
ولو كانت في gh‏ خسيس ریما jy‏ عل لذات 


يظنّ أنّها أقوى اللذات الحِسّية فان المتمكن 
على الغلبة في الشطرنج والنرد قد يعرض له 
مطعوم SE‏ فيرفضه . ومنها أنَّ لذة نيل 
الحشمة والجاه LA i$‏ عليهما dB‏ قد يعرض 
d‏ و d‏ 
بهما مراعاة للحشمة. ومنها أن الكريم h‏ لذة 
e A ut‏ نفسه فیما sU ge d pum‏ 
uetus ead‏ ذلك فو اال بل في 
العجم من الحيوانات أيضّاء 9B‏ من utr‏ 
الصيد مَنْ يقبض على الجوع ثم يمسكه على 
صاحبه وريما am‏ إليه» والواضعة من 
الحيوانات تؤثر ما ولدته على نفسها BB‏ كانت 
cadi‏ الباطنة أعظم من الظاهرة bbs‏ لم تكن 
عقلية» فما قولك في العقلية. هكذا يستفاد من 
شرح المواقف وشرح الإشارات والمطوّل 
وحواشيه والأطول في بحث التشبيه. 
فائدة: 


قال الحكماء: JI‏ سببه الذاتي dis‏ 
اتصال فقط بالتجربة» وأنكره o‏ الإمام الرازي فان 
من جرح يده سكين شديدة «الحدة لم oum‏ 
بالألم 1 بعد زمان. ولو كان ذلك سببًا لامتنع 
التخلف على وزاد سیب RU‏ مره 


. المواقف‎ 
Burning - 86 edi 


بالذال المعجمة عند الحكماء كيفية DÚ‏ 
جدًا لطيفة تَُدِثُ في الاتصال ^x‏ كثير العدد 
متقارب الوضع صغير المقدارء فلا يحسٌ d$‏ 
واحد بانفراده ويح بالجملة كالوجع الواحد. 
فاللذع يفعل ما يفعل bon‏ الحرارة المقتضية 
للنفوذ واللطف فهو تابع للحرارة والشيئ الذي 
فيه تلك الكيفية يسم لذاعًا ولاذِعًا كالخردل 
ضمادًا كذا في شرح الإشارات وبحر الجواهر. 


۱:۰۵ اللزوم 


Viscosity - 6 


اللروجة : 
بالزاء المعجمة هى كيفية ملموسة تقتضي 
سهولة التشكل "Pr‏ التفرّق telo‏ بها KON‏ 
متصلاً ويقابلها الهشاشة والمّلاسة كذا قال 
الشيخ في الشفاء. فاللزج هو الذي یسهل تشكله 
RC‏ أريد pans‏ تفريقه بل يمتد متصلاء 
فهو 54 من رطب ويابس شديدي اسراح 
فاذعانه من الرطب واستمساکه من الیاپس . 6p‏ 
لو آخذنا fLs Gy‏ وجهدنا في جمعهما 
وامتزاجهما بالدق والتخمیر حتئ يشتدٌ امتزاجهما 
حدث جسم لزجء فإذن اللزوجة RAS‏ مزاجية لا 
بسيطة e‏ والوحش یقابل اللزج» فهو الذي یصعب 
تشكيله ويسهل تفريقه وذلك لغلبة اليابس وقلة 
الرطب مع ضعف الامتراج» كذا في شرح 
المواقف وشرح حكمة العين. وقال الأطباء fs‏ 
yo‏ ينقطع عند الامتداد عند فعل الحرارة الغريزية 
تاثير الحرارة الغريزية كذا في الاقسرائي. 
اللوم : 


implication - Nécessité, 


Necessity, exigency, 


conséquence, suite 
بالضم وتخفيف الزاء المعجمة عند أهل‎ 
Mu امخض د ام‎ ui ماوع‎ atc 
اللزوم هو أن بتقيّد الشاعر بإيراد شيء في كل‎ 
بيت أو مصراع كما فعل السّيفي بالتزامه إيراد‎ 
كلمة سيم (فضة) وسنك (حجر) في کل مصراع‎ 
: من البيتين وترجمتهما‎ 
فضية العذار‎ iid أيها المحبوب قاسي القلب. ويا‎ 
محبئك ثابتةٌ في قلبي كالفضة على الحجر‎ 
على الدّمية‎ Lll) الحبيبٌ القاسي القلب‎ 


مشل نقش الحجر والفضة ثابتة في قلبي 

وهکذا في جامع الصنائع"۲. وعند آمل 
المناظرة ويسمى بالملازمة والتلازم والاستلزام 
أيضًا کون السکم مقتضِيًا لحکم آخر Db‏ یکون 
إذا وجد المقتضي وجد المقتضی وقت وجوده 
ككون الشمس طالعة وکون النهار موجودّاء Óp‏ 
الحكم بالأول مقتض للحکم بالآخرء ولا 
يصدق معنى الاقتضاء على المتفقين فى الوجود 
ككون الإنسان ناطمّا وكون الحمار aU‏ فلا 
حاجة إل تقييد الاقتضاء بالضروري. ثم له 
ja>‏ اللزوم بالأحكام وان كانت قد تتحقق بين 
المفردات أيضًا oW UU]‏ اللزوم مخت في 
الاصطلاح بالقضايا وما يقع بين المفردات فليس 
بمعتبّر عندهم oN‏ المنع وغيره جار في 
الاستلزام بين الأحكام Y 4 s (QA‏ 
ینف التلازم بين المفردات عن التلازم بين 
الأحكام فکأنهم اما تعرّضوا لما هو محظ 
الفائدة من آطراف الملازمات وأحالوا ما یعلم 
منه بالمقايسة على المقايسة» والحكم E‏ 
يعني المقتضي على صيغة اسم الفاعل dL‏ 
ملرومًا والحكم الثاني يعني المقتضی على صيغة 
اسم المفعول يُسمّئ GY‏ وقد يكون الاستلزام 
من الجانبين» فأي يتصوّر مقتضيًا que‏ ملزومًا 
Gb‏ يتصوّر مقتضئ یسم لازمًا هكذا يستفاد 
من الرشيدية وشرح اداب المسعودي وحواشيه. 
وعند المنطقيين عبارة عن امتناع الانفكاك عن 
الشيء وما يمتنع انفكاكه عن الشيء NL‏ لازمًا 
وذلك الشییم ملزوما. والتلازم عبارة عن عدم 
الانفكاك من الجانبين والاستلزام عن عدمه من 
جانب (A‏ وعدم الاستلزام من الجانبين 


)۱( قال اللزوم وانچنانست که شاعر در هر مصرع يا هربیتی يك چيزي لازم بگیرد چنانکه سیفی لفظ سیم وسنگ را در هر مصرع 


لازم گرفته گفته . 
اي نگار سنگدل وي لعبت سیمین عذار 
سنگدل ياري وسیمین بر نگاري انکه همست 


مهر تواندر دلم چون سیم در سنگ استوار 
همچو نقش سنگ وسيم اندر دل من پایدار 


اللسان 

عبارة عن الانفكاك Gun.‏ كذا قال السَّيّد السّند 
في حاشية شرح المطالع. وستعرف توضيح 
المقام عن قريب. وقد يستعمل اللزوم مجازا 
بمعنى الاستعقاب كما مَرّ في لفظ القياس. 
وعند الأصوليين عبارة عن كون التصرف بحيث 
لا يمكن رفعه كذا في التوضيح في باب الحكم 
وقد سبق. 
اللسان: 
perfect man - Langue, langage,‏ 


Tongue, language, eloquence, 


éloquence, homme parfait 


بالکسر وفي اللغة الفارسية (زبان). ويقول 


أهل الرمل: اللّسان هو النتيجة» ویُسمُون JKA‏ 


السادس عشر سهم اللّسان. وفي اصطلاح 
الصوفیة: لسانْ الحق هو الانسان الکامل 
المتحقّق بمظهر اسم المتکلم. والبیت الفارسي 
RT‏ 


کل مَنْ كان لسان الحقٌ يا روحي 
ILLE ci‏ بسکسلام اله 
s‏ في کشف اللغات . ويقول في لطا تف 
اللغات : ied‏ بفتحتين هو القصاحة وقوة 
coul‏ ومنطیق » ٠‏ وفي اصطلاح الصوفية : هو 
i.‏ يُلقيه الله تعالى في أذن المراقب من 
الأشياء التى يدعو بها فيعلمه الله Ou)‏ 
اللّطافة : 


lightness - Elégance, subtilité, finesse, 


Elegance, subtlety, fineness, 


légerté 
أربعة. الأول ره‎ ola بالفتح يطلق على‎ 
القوام أعني سهولة قبول الأشكال الغريبة وتركها‎ 


۱:۹ 


أي الكيفية المقتضية لتلك السهولت» وهي على 
هذا التفسیر نفس الرطوبة التي هي من 
الملموسات. الثاني قبول الانقسام إلى أجزاء 
صغيرة جذا. الثالث سرعة التأثر عن الملاقى. 
الرابع الشفافية وهي علئ هذا التفسير لا تكون 
من المملوسات هکذا في شرح حكمة العين 
وشرح المواقف. ويقابل اللطافة الكثافة في تلك 
المعانى . فاللطيف Gl‏ على معان أحدها رقيق 
القوام» والثاني قابل الانقسام إل أجزاء صغار 
جدًا. lies‏ المعنى قال الأطباء اللطيف دواءٌ 
من شأنه ol‏ يتصكّر أجزاؤه عند فعل الحرارة 
الغريزية فيه كالدارصيني ويقابله الكثيف كالفرع 
كما في المؤجز وغيره. والثالث سريع التأثر عن 
e SA‏ والرابع الشمّاف. قال الأظباء 
ST‏ من i‏ ما يتولّد منه دم رقيق 
والغليظ ما یخالفه وقد سبق. ويفهم من 
الصحاح أنه يطلق أيضًا على الذي يرفق في 
العمل وعلى العاصم كما في العلمي. 


Mercy, favour, grace - 
Bienfaisance, bienveillance, don, 
bienfait 


بالضم وسكون الطاء المهملة هو الفعل 
الذي یقرب العبد إل الطاعة ويبعده عن 
المعصية بحيث لا يوي إلى الإلجاء أي 
الاضطرار كبعثة الأنبياء» Č‏ نعلم بالضرروة ol‏ 


اللاس معها أقرب إلى الطاعة وأبعد عن 
المعصية. ثم الشيعة والمعتزلة يوجبون اللطف 
عل الله uiu‏ ومعنى الوجوب عندهم 


(۱) بالكسر دل لغت زبان راكويند ولسان الامر دراصطلاح اهل رمل نتيجه راكويند ويجيئ في فصل الجيم من باب النون 25 
مر cC‏ يجيئ في فصل من باب 
شانزدهم را تير لسان الامر گویند ولسان الحق در اصطلاح صوفیه انسان کامل که متحقق بود بمظهر اسم متکلم. 


هرکه باشد لسان حق جانا 


بكلام Lu‏ كويا 


كذا في كشف اللغات ودر لطائف اللغات ميكويد لسن بفتحتين كويائيدن وزبان اوري وفصاحت. ودر اصطلاح صوفيه 
جيزى است که واقع ميشود باو افصاح الي بگوشهای نكاه دارنده از جيزهائيكه خواسته است الله تعالى اينكه تعليم بکند 


انها را. 


۱:۷ 


FERAT 


استحقاق تاركه الذَّم؛ وأهل السنة لا يقولون به 
أي بالوجوب. وردُوا عليهم ÉL‏ نعلم أنه لو 

e‏ هر اام 
بالمعروف وينهل عن المنكر لكان Lj‏ وأنتم N‏ 
توجبون ذلك je‏ الله تعاليل كذا في شرح 
المواقف في المقصد السادس من مرصد الأفعال 
في السات وفي تهذيب الكلام Ul,‏ اللطف 


والتوفيق والعصمة فعندنا i‏ قدرة الطاعة 
والخذلان ale‏ قدرة المعصية. وقيل العصمة أنْ 


Y‏ يخلق الذنب. وقيل خاصية تمنع صدور 
الذنب. وعند المعتزلة اللطف ما يختار المكلّف 
عنده الطاعة أو يقرب منها مع تمکنه ويسمّيان 
المحصّل والمقرّب والتوفيق اللطف لتحصيل 
الواجب والخذلان منع اللطف والعصمة اللطف 
المحصّل لترك القبيح Ke PEU‏ من توضيح 
هذا الكلام فأقول Ceo‏ بالله Teni‏ قوله 
فعندنا T‏ عند الأشاعرة» وقوله وعند المعتزلة 
اللطف ما يختار المكلّف عنده أي فعل يختار 
المكلف عند ذلك الفعل الطاعة أو يقرب ذلك 
المکلف منها أي من الطاعة مع تمكنه أي يكون 
ذلك الاختيار أو القرب مقرونًا بالتمکن 
والقدری SY‏ لو بلغ الإلجاء والاضطرار لكان 
منافيًا للتكليف. فالقدرة والآلة ونحوهما ليست 
لطمًا في الفعل بل شرظا في إمكان الفعل: oU‏ 
ما يتوقف عليه إيقاع الطاعة وارتفاع المعصية 
تا يكون cA‏ عليه GY‏ وبدونه لا يقع 
الفعل كالقدرة والآلة وتارةً لا يكون كذلك» 
لكن يكون المکلف باعتبار المتوقف عليه أذعن 
وأقرب إل فعل الطاعة وارتفاع المعصية وهذا 
هو اللطف. ولذا وقع في بعض كتب الشيعة 
اللطف الذي يجب عل الله تعالن هو ما یقرب 
العبد إلى الطاعة ويبعده عن المعصية ولا É>‏ 
له في التمكين ولا يبلغ الإلجاء. فقوله ولا حظ 


له في التمكين إشارة إلى القسم الأول الذي 
ليس بلطف على ما صرّح بذلك شارحه. وقوله 
ويسميان المحصّل والمقرّب أي uu‏ الأول 
وهو ما يختار المكلّف عنده الطاعة Úb)‏ 
محصّلاً بكسر الصاد المهملة المشددة» ویستّی 
الثاني أي ما یقرب المكلّف من الطاعة Vh]‏ 
شا رازه E R‏ سا هذا 
تعریف اللطف بما یقرب العبد إلى آخره نما هو 
تعریف اللطف المقرب. وقوله والتوفیق اللطف 
لتحصیل الواجب أي اللطف مطلقًا محصّلاً كان 
أو مقرّبًا. وقوله والخذلان منع اللطف أي مطلقًا 
محصّلاً كان أو مقربّا. وقوله والعصمة اللطف 
المحصّل إلى آخره توضيحه ما في بعض كتب 
casta lo e Side e el‏ أن اة 
لطف يفعل الله تعالئ بالمكلف بحيث لا يكون 
له p‏ إل ترك الطاعة وارتكاب المعصية مع 
قدرته eM Me‏ فالمعصوم يشارك غيره في 
الألطاف المقرّبة ويحصل له زائد على ذلك 
لأجل مَلكة نفسانية Ub)‏ يفعل الله qj‏ به 


مع قدرته وقيل D)‏ المعصوم لا 
يمكنه الإتيان بالمعاصي وهو باطل انتهئ. 
واللطف في اصطلاح الصوفية معناه: Aoi‏ 
المعشوق لعاشقه بالرفق والمواساة. حتی dm‏ 
إلى درجة الکمال والقوة في احتمالٍ جماله. كما 
في بعض Pg‏ 


: Aà lali 


of inspiration - Trait d'esprit, âme 


Witticism, soul, reason, stroke 


raisonnable ou pensante 


هي النكتة إذا كان لها تأثير في النفس 
بحيث يورث نوا من الانبساط كما یجیی. 
ويقول في كشف اللغات: اللطيفة عند السّالكين 


guten O)‏ اصطلاج ci‏ يمني بترنيتمعشوقست مر عا شق برا بر رفق ومواسات او تا قوّت وتاب ان جمال او را بكمال 


حاصل ايد كما في بعض الرسائل . 


۳ 
à 


اللعابي 


۱:۸ 


Curse, malediction - Malédiction : ADI لها‎ c دقيقة يضح بها إشارة لمعنى لا‎ DET 


اللفظ. وبقول في لطائف اللغات: اللطيفة في 
اصطلاح الصوفية عبارة عن إشارة Ais‏ لم يسبق 
لها وُرود في ذهنه. ولا c‏ لها التعبير. 

ویقول الحکماء: اللطيفة الانسانية هی 
لس الناطقة. 

ویقول الدراویش: اللطيفة الانسانية هي 
القلب AI‏ الحقبقة هي الروح . كذا في کشف 
اللغات .° 
اللعابی : Salivary - Salivaire‏ 

Mi بالضم عند الأطياء دواء من شأنه‎ 
عنه أجزاؤه إذا نقي ويصير المجموع‎ hais 
Oath ending by a malediction - : اللعان‎ 
Serment se terminant par la malédiction 

شرعًا شهادات مؤكّدة بالأيمان من 
الجانبين أى الزوج والزوجة موثقة باللغن في 
جانبه أي جانب الزوج وبالغضب في جانبها أي 
جانب الزوجة. b‏ سمي به مع أنه ليس DI‏ 
الا في آخر كلامه تغليبًا أو ON‏ الغضب قائم 
القذف وفي جانبها مقام x‏ الزنا كذا في جامع 
الرموز. 
Game, playing - Jeu cab‏ 

بكسر اللام مصدر لعب بفتح العين اي 
je‏ فعلاً غير قاصد به مقصدًا Une‏ كما ذكر 
الراغب. وفى الكشف 4p‏ ما لا يفيد فائدة 
أصلاً كذا في جامع الرموز في كتاب الشهادة. 


بالفتح وسكون العين اسم من الم وهو 
اي اللعْن في الأصل الظرد» وشرعًا إبعاد الله 
العبد من رحمته في الدنيا بانقطاع التوفيق وفي 
العقبی بالابتلاء بالعقوبة كما وقع في المفردات» 
وهذا في حق الكفار. Éh‏ في حقٌ المؤمنين 
فإسقاطهم عن درجة الأبرار ومقام الصالحين 
كما وقع في كراهة الكرماني. شكذا وقع في 
جامع الرموز في كتاب الإيمان. 
اللغة: Language - Langue‏ 

بالضم من لغي بالكسر وأصلها لخي أو 
لغو والتاء عوض عن المحذوف وهو اللفظ 
الموضوع للمعن اللغات. ولغات 
الأضداد هي اللغات الدالة على معنيين متضادين 
كالبيع d]‏ يطلق على الشراء أيضًا وهي داخلة 
في المشترك. dB,‏ البعض أن الأضداد 
والمشترك نوعان وهذا ليس بصحيح. ومن أنواع 


و جمعه 


.اللغة الأصلية والمولّدة والمعرّبة والمعجمة 


والمختلفة والمعروفة وشرح d‏ في موضعه. 
وقد تطلق اللغة علئ جميع أقسام العلوم العربية 
وعلم un‏ اللغة هو معرفة أوضاع المفردات 
هكذا في الدقائق المحكمة والمطول والاطول» 
وقد سبق في المقدمة أيضًا في بيان العلوم 
العربية. قال الچلپی الصرف قد يطلق عليه اللغة 
l Ad‏ 

Synecdoche, metaphoric : PST 
language, riddle - Synecdoque, 
langage metaphorique, devinette 


بالغين المعجمة عند البلغاء: هو كلامم 


(۱) ودر كشف اللغات ميكويد لطيفه نزد سالكان اشارتي كه دقيق بود اما روشن شود ازان اشارت معني در فهم كه در عبارت 
نگنجد ودر لطائف اللغات ميكويد لطيفه در اصطلاح صوفيه عبارتست از اشارت دقيقي كه مرتسم نبود در فهم از وي معني 
وعبارت كنجايش ان نداشته باشد ولطیفه انسانيه حكما نفس ناطقه را گویند ودرويشان دل را گویند ودر حقيقت روح است 


كذا فى كشف اللغات . 


۱:۹ 


Pr الف‎ 


موزون يدل على دات شيى من الأشياء بذكر 
خواصه M‏ لوازمه» وبشرط ob‏ مجموع تلك 
Ua‏ خاصة بذلك eed‏ ولا توجد في 
Dd‏ وإِنْ يكن بعضها يمكن أَنْ توجد في غيره 
وذلك اسلوب iss‏ للذهن القويم ett‏ 
السليم أن يكتشفه من ذلك (esi‏ ويسمي 
العجم 2 EN‏ تان) أي (ما هو؟). ومثاله في 
الشعر التالي وترجمته : 
ما هو الشيئ الذي يطلبه عقل العدو والصديق 
كلاممايطلبهالص ديق والععدو 
من أوصافه: الجفظ والإملاك Lá Í‏ 
ومن حیث الشّكل هو مخيف من جهة ومأمون Ua‏ 
والمراد به: السيف 
ومن أنواع اللغز البديعة ما يُقال بالرّمز 
كما هو حال هذا الرباعي والمراد به القوس 
وترجمته : 
أنا الذي یفر من أمامي المستقيمون والمعوجون 
وبمنجلي يحصّدون دولة mE‏ 
فحين أخني ظهري عند الخدمة فالكبير والصغير 
من کل مکان يسمعون صوت (السية) 
US‏ في مجمع الصنائع.۲ 
Redundancy, unnecessary : AU‏ 
expression - Redondance, parole‏ 
inutile‏ 


بالفتح وسكون الغين المعجمة هو: الكلامُ 


الباطل الذي لا معنى له“ كما في مدار 
الأفاضل. وفي تفسير القشيري A‏ ما يلهي 
عن الله تعالن» ويقال اللغو ما لا يوجب io,‏ 
ويقال اللغو ما يوجب سماعه اللهو 
انتهی . واللغو عند النحاة قسم من الظرف ويقال 
له ملغی. وعند أهل الشرع قسم من oed!‏ 


وریجیی . 


عند الله . 


Figure of speech اللف والنشر:‎ 
consisting of naming many objects and 
accompanying everyone by an adequate 
adjective - Figure de style qui consisie à 
nommer plusieur objets et à faire 


accompagner chacun d'un adjectif 


adéquat 


عند أهل البديع هو من المحسنات 
المعنوية وهو Si ol‏ شيئان أو أشياء Gb‏ 
تفصيلاً بالنص على .کل واحد أو إجمالاً bU‏ 
يؤت بلفظ يشتمل odes ge‏ ثم يذكر أشياء 
Me‏ عدد ذلك» كل واحد يرجع إل واحد من 
المتقدّم ولا ينص على ذلك الرجوع بل يفوّض 
إل عقل السامع رة كل واحد إل ما يليق به 
وذكر الأشياء الأول تفصيلاً أو إجمالاً dA‏ 
بالف بالفتح وذكر الأشياء الثانية الراجعة إلى 
الأول EU p‏ والتفصيلي ضريان oN‏ 
النشر اما على ترتيب اللّف بأنْ يكون الأول من 
edi‏ للأول من اللّف والثاني للثاني وهکذا 


G)‏ بالغين المعجمة نزد بلغاء كلاميست موزون كه دلالت كند بر ذات شیئ از اشياء بذكر خواص ولوازم آن شیئ مشروط بانکه 
مجموع ان صفات مخصوص بدان ذات باشد ودر غير او يافته نشود هرچند هريك ازانها در غير او هم موجود باشد بطريقي 
كه ذهن مستقيم وطبع سليم انتقال كند ازان كلام بران ذات و عجم اینرا جيستان نامند مثاله. 


جيست ان كس زعقل دشمن ودوست 
از صفت حافظ است ومهلك نيز 


هم بخواهند دوست وهم دشمن 
dc js‏ هم مخوف وهم مامن 


ازين مراد تيغ است واز قسم بدائع لغز است انچه از زبان مقصود برمز گفته شود مانند اين رباعی که cum‏ کمان است. 


من خود کج وراستان ز من راست روند 
بشت از بى خدمت جو كلم خم که ومه 
كذا في مجمع الصنائع. 
زفق بالفتح وسكون الغين المعجمة بيهو ده وباطل سخن 


داس ظفرم جو كشت دولت دروند 
از هر طرف زمزمه زه شنوند 


D] 


اللفظ 


عل الترتیب کقوله تعالی: «ومن رحمته dem‏ 
لکم اللیل والنهار لتسکنوا فيه ولتبتغوا من 
فضله ۲ ذکر الليل والتهار على التفصیل ثم 
ذکر ما لليل وهو السکون فيه وما للنهار وهو 
الابتغاء من فضل الله تعالی على الترتيب. Gl,‏ 
عل غير ترتيب اللّف وهو ضربان U] 4M‏ أنْ 
يكون الأول من النشر للآخر من اللّف والثاني 
لما قبله. وهکذا على الترتيب mo‏ معكوس 
الترتیب das‏ تعالی: que‏ يقول الرسول 
والذین آمنوا معه متئ نصر الله ألا إِنْ نصر الله 
cus‏ قالوا مت نصر الله قول الذين آمنوا 
o] Yl,‏ نصر الله قريب قول الرسول أو لا یکون 
كذلك ولیسم مختلط الترتیب کقولك هو شمس 
وأسد وبحر جود أو بهاء وشجاعة. والاجمالي 
كقوله تعالی: وقالوا لن يدخلّ É‏ الا مَنْ 
كان هودًا أو نصاری ۳4 آي وقالت الیهود لن 
يدخل الجنة إلا مر كان هودًا وقالت النصارئ 
لن يدخل الجنة الا من كان نصارئء فلت بين 
القولين شوت العناد بين اليهود والنصارئ. فلا 
يمكن Jug ol‏ أحد الفريقين بدخول الفريق 
الآخر الجنةء فوثق بالعقل في Si‏ يرد jS‏ قول 
إلى فريقه لا من اللبس. وقائل ذلك يهود 
المدينة ونصاری نجران. واندفع بهذا ما قيل 
لما كان اللّف بطریق الجمع كان المناسب أن 
يكون D‏ كذلك OY‏ رذ السامع مقول كل 
فريق إل صاحبه فيما إذا كان الأمران مقولين 
فكلمة أو لا يفيد مقولية أحد الأمرين» ووجه 
الدفع أن مقول المجموع لم يكن دخول الفريقين 
بل دخول أحدهما كما عرفت. وهذا الضرب لا 


)1( القصص/ ۷۳ 
(۲) البقرة/ ۲۱۶ 
(۳) البقر:/ ۱۱۱ 
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يتصوّر فيه الترتيب وعدمه. قيل وقد يكون 
الاجمال في_الثثر. لا في الل quy ob‏ بمتعد 
ثم بلفظ یشتمل عل متعدّد يصلح لهما کقوله 
تعالی: #حتى يتبيّنَ لکم EAM‏ الاأبیض من 
الخيط الأسود من الفجر*" على قول qi‏ 
عبيدة إِنْ الخیط الاسود أريد به الفجر الکاذب 
لا اللیل. وقال الزمخشري قوله تعالی: #ومن 
uUi‏ منامکم باللیل والنهار وابتفاژکم من 
COL‏ من باب اللف ونقدیره ومن آياته 
منامکم وابتغاژکم من فضله باللیل والنهار إلا 
ab el‏ بين منامکم وابتغاژکم باللیل والنهار 
لأنّهما زمانان. والزمان والواقع فيه كشيئ واحد 
مع إقامة اللف على الاتحاد. وههنا نوع آخر 
من اللّف لطيف المَسْلك بالنسبة إلى النوع الأول 
وهو ob‏ يذكر متعدّد على التفصيل ثم يذكر ما 
لكل ويؤتئ بعده بذكر ذلك المتعدّد على 
الإجمال ملفوظا أو مقدارّاء فيقع AIN‏ بين لین 
أحدهما مفصّل والآخر مجمل» وهذا معنى 
لطف مسلكه US,‏ كما تقول ضربت زيدًا 
وأعطيت عمرًا وخرجت من بلد كذاء وللتأديب 
والإكرام ومخافة الشر تفلت ذلك مدا واه 
من الإتقان والمطول وحواشيه. 


Rejection, pronounciation, : اللفظ‎ 
articulation, ejection - Rejet, 
prononciation, articulation, ejection 


أكلت التمرة ولفظت النواة أي رميتهاء ثم نقل 
في عرف النحاة ابتداءًا أو بعد جعله بمعنى 


. مدينة بالحجاز معروفة» جهة الیمن» سمّیت بنجران بن زيد بن يشجب بن يعرب» وهو أول من نزلها‎ E) 


معجم ما استعجم ۶ الروض المعطار ۵۷۳ . 
Co)‏ البقرة/ ۱۸۷ 
C0‏ الروم/ ۲۳ 


111 


ú 


اللفظ 


الملفوظ کالخلق بمعنی المخلوق إلى ما يتلّفظ 
به الانسان حقيقة كان أو US‏ مهملاً كان أو 
موضوعًا مفردًا كان أو $us‏ فاللفظ الحقيقي 
كزيد وضرب والحكمي کالمنوي في زيد ضرب 
إذ ليس من مقولة الحرف والصوت الذي هو 
pul‏ منه ولم یوضع له لفظ Gib‏ عبّروا عنه 
باستعارة المنفصل من نحو هو وأنت 
وأجروا أحكام اللفظ عليه فكان لفظًا حكمًا لا 
حقيقة» والمحذوف لفظ حقيقة لأنه قد bio‏ به 
الإنسان فى بعض الأحيان. وتحقيقه أله لا شك 
Ol‏ ضرب في زيد ضرب يدلّ على الفاعل» ولذا 
udo‏ اتقو ينبت QUSE‏ الاساد حلاف ضرب 
زيد فلا يقال Ój‏ فاعله هو المقدّم كما ذهب إليه 
البعض ومنعوا وجوب تأخير الفاعل» bi Gp‏ 
يقال الدال على الفاعل الفعل بنفسه من غير 
اعتبار أمر آخر معه وهو ظاهر البطلان Yi‏ 
لكان الف ف ice‏ لم اتمه فا do‏ 
بالفاعل في نحو ضرب زيدء فلا بد 5l‏ يقال إِنَّ 
الواضم اعتبر مع الفعل حين عدم ذکر الظاهر 
v‏ آخر عبارة Ue‏ تقدّم کالجزه والتتمة له 
واکتفی بذكر الفعل عن ذکره كما في الترخیم 
بجعل ما بقي دليلاً على ما ألقي Qe‏ عليه 
ced‏ ر ال بولا xi‏ بعش 
النحاة |5 المقدر في نحو ضرب ينبغي أن یکون 
الیفرد أقل من ضمیر em‏ بولا الم Jea‏ 
غرض الواضع في إفادة ما قصده من اعتباره 
تعیینه لم يعتبره بخصوصية كونه حرفا أو حركة 
أو هيئة من هيآت الكلمة بل اعتبره من حيث له 
عبارة عمّا تقدّم وكالجزء له فلم يكن داخلاً في 
شيء من المقولات ولا یکون من قبيل 
المحذوف اللازم حذفه لأنه معتبّر بخصوصه 
وبما ذكر ظهر دخوله في تعريف الضمير المتصل 
لكونه لفظا حكميًا موضوعًا لغائب تقدّم ذكره 


. فصلت/۳۱‎ )١( 


وكالجزء مما d‏ بحيث لا Rae‏ التلفظ 
الحكمي إا بما قبله. قال صاحب الإيضاح في 
الفرق بين المنوي والمحذوف نه U‏ كان باب 
المفعول باعتبار مفعوليته حكمه الحذف من غير 
تقدير قيل عند عدم التلفظ به محذوف في JS‏ 
موضع . OQ,‏ كان الفاعل باعتبار فاعليته حكمه 
الوجود عند عدم PET‏ به حكم باه موجود 
Sis‏ فالضمير في قولك زيد ضرب في الاحتياج 
إليه كالضمير في d‏ تعالی: #إولكم فيها ما 
تشد تشتهي انفسكم) ٠‏ وان كان أحدهما Se‏ 
والآخر مفعولاً انتهئ . فقيل مراده Op‏ الفرق 
بينهما مجرّد اصطلاح S‏ فهما متساويان في 
كونهما محذوفين من الفط معتبريق في المجنی 
وليس كذلك» بل eb‏ أن عند عدم Bid!‏ 
بالفاعل يحكم بوجوده ويجعل في حكم الملفوظ 
لدلالة الفعل عليه عند pia‏ المرجع فهو معتبر 
في الكلام NIS‏ عليه الفعل فيكون منويًا بخلاف 
المحذوف فانه حذف من الكلام استغناء بالقرينة 
من غير جعله في حکم الملفوظ واعتبار اتصاله 
بما قبله فیکون محذوقا غير منوي. وان US‏ 
مشترکین في الکلام إلى 
اعتبارهما. هذا ثم ad $i Hel‏ الانسان E‏ 
التعریف للتقریب إلى الفهم Si‏ فالمراد مطلق 

التلقظ بمعنئ کفتن» فدخل فى التعریف کلمات 
الله تعالی Us,‏ كلمات الملائكة والجنّء واندفع 
ما قيل Xp‏ التلفظ في الحدّ وی لدو 
والباء فى قولنا به للتعدية لا للسيبية والاستعانة 
فلا تر اَن الخد صادق على اللسان. ثم 
الحروف الهجائية نوع من أنواع اللفظء ولذا 
عرّفه البعض كما يتلفظ به الإنسان من حرف 
eLa‏ ولا ua‏ التعریف e‏ الحروف 
الإعرابية كالواو في أبوك WM‏ في حكم 
الحركات نائبة منابها. وقيل اللفظ صوت يعتمد 
على qe‏ من حرف فصاعدًا. والمراد 


cn‏ صححة 


ri 


ati 
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بالصوت الكيفية الحاصلة من المصدر. والمراد 
بالاعتماد أنْ يكون حصول الصوت باستعانة 
المخارج أي جنس المخارج لد pul‏ تبطل 
الجمعية فلا يرد ol‏ الصوت فعل الصائت لله 
مصدر واللفظ هو الكيفية الحاصلة من المصدر 
ol,‏ الاعتماد من خواص الأعيان والصوت ليس 
ob 2‏ أقل الجمع zy‏ فوجب أن لا يكون 
اللفظ الا من ثلائة أحرف كل منها من مخرج . 
بقى AR OE‏ الحرف في Li‏ يوجب الدور لاله 
نوع حمل انوا اللفظ. واجیب: بان النراد من 
الحرف المأخوذ في le‏ حرف الهجاء وهو 
وان كان Uy‏ من أنواع اللفظ لكن لا یعرف 
بتعريف يؤخحذ فيه اللفظ لكون أفرادها معلومة 
محصورة s‏ يعرفه الصبيان مع عدم عرفانهم 
اللفظ فلا يتوقّف معرفته على معرفة اللفظ فلا 
دور کذا في غاية التحقیق . وأقول الظاهر 7 
dy‏ من حرف فصاعدًا ليس من الخد بل هو 
بيان لأدنيل ما یطلق عليه اللفظ فلا دورء ولذا 
ترك الفاضل الچلپی هذا القید في حاشية 
المطول وذكر فى بيان أن البلاغة iilos‏ 
إلى اللفظ أو إلى المعتی Gb‏ اللفظ صوت يعتمد 
على مخارج الحروف» ثم قال والمختار أنه 
كيفية عارضة للصوت الذي هو كيفية تحدث في 
الهواء من تموّجه ولا يلزم قيام العرض بالعرض 
الممنوع عند المتكلمين m‏ یمنعون کون 
الحروف أمورًا موجودة انتهی . 

NEQU 

المشهور 5b‏ الألفاظ موضوعة للأعيان 
الخارجية وقيل (gb‏ موضوعة للصور الذهنية. 
وتحقيقه VT‏ لا Sb Ls‏ ترك الكلمات liis,‏ 
عا دون E‏ الدع a‏ 
تصوّرها وحضورها في الذهن. ثم nv oj‏ 
تلك المعاني عل نحوين تصوّر ges‏ بتلك 
المعاني على ما هي عليه في AS‏ ذاتها مع قطع 
النظر عن تعبيرها بالألفاظ وهو الذي لا يختلف 


باختلاف العبارات» no‏ متعلّق بها من حيث 
التعبير عنها بالألفاظ Qu,‏ عليها دلالة أولية 
وهو يختلف باختلاف العبارات. والتصوّر الأول 
P piis‏ التصور, الثاني مبدأ له كما ol‏ التصوّر 
الثاني مبدأً للمتکلم. هذا ds‏ خلاصة ما في 
شروح الكافية. 
التق - 

اللفظ Qie UD‏ ومو الذي لم يوضع 
vb dee‏ موضوع لمعن id‏ والموضوع 
is‏ الألفاظ 0 المعاني الأول أيضًا en‏ 
تحقيقه فى لفظ المعنى. 
Ali‏ : 


phonetic - Littéral, verbal, oral, 


Literal, verbal, pronunciational, 


phonétique 
أي التلفظ؛ يقال‎ BUL هو ما يتعلّق‎ 
مؤنث لفظي وعامل لفظي وتعريف لفظي وتأكيد‎ 


gd‏ إل غير ذلك. والتزاع اللفظي يطلق 
بمعنبين وقد ذكر في لفظ الجسم في ذكر 
اصطلاح المتكلمين. 


Verb including two weak : اللفيف‎ 
letters (vowels) - Verbe renferment deux 
lettres faibles (voyelles) 

عند الصرفيين PT‏ فاؤه ولامه حرف ile‏ 
al dpa‏ مفروقًا أو عينه ولامه أو فاؤه وعینه 
حرف عله وسن EGET úa‏ 
اللقاء : 


Meeting, encounter - Rencontre 


بالفتح والمد وقيل بالكسر "mU‏ عند 
الصوفية بمعنى ظهور المعشوق بحيث pn‏ 
العاشق ab‏ هو وبصورة آدم يكون ظهوره. شعر 
تر جمته : 


۱:۱۳ 


Y.‏ 5 صورتك ظاهرة في جمیع الأشياء 
فالمجوس ما كانوا عبدرا أبدًا اللات والعرى 
كما في بعض الرسائل”" . 

Surname, sobriquet - Surnom, اللقب:‎ 

sobriquet 


بالقاف في اللغة ما ux‏ به عن شيء. 
وفي اصطلاح أهل العربية علم يشعر بمدح أو 
p‏ باعتبار معناه الأصلي» صرح بذلك المولوي 
عصام الدين في حاشية الفوائد الضيائية في 
المبنيات في شرح قول المصئّف m «Ul,‏ 
وفتح وكسر وقد سبق في لفظ العلم. 
الط : - Finding, waif, find‏ 
Trouvaille, objet trouvé par terre‏ 

بالضم وفتح القاف سماعا مبالغة الفاعل 
وبسكون القاف قياسًا مبالغة المفعول كما في 
الطلبة . وقال الأزهري لم أسمعها بالسكون لغير 
cdi‏ كما في المغرب. Ub‏ قيل له بالفتح 
لجعله كالداعي إلى التقاط. وقيل إنّه اسم 
للملتقط وبالسکون للملقوط والأول هو الأصح 
كما في الاختيار. وفي القاموس نها بالضم 
والفتح والسكون أو بفتحتين اسم مفعول من 
الالتقاط وكان التاء للنقل فهي لغة الأخذ أو 
المأخوذ وشرعًا مال بلا حافظ لا يعرف مالكه 
سواء كان من الحجرين أو العروض أو الحيوان 
كذا في جامع الرموز. 
اللّقوة : 

بالفتح والكسر وسکون القاف مرض 
پنجذب به شق الوجه ME‏ جهة غير طبعية فیخرج 
اللفحة والبزق من جانب واحد ولا یحسن التقاء 


Facial paralysis - Paralysie faciale 


P 

الشفتين ولا ينطبق إحدى العينين كذا في 
الموجز. 
اللقي : Follower or pupil of a spiritual‏ 
guide - Disciple ou élève d'un chef‏ 
spirituel‏ 

هو عند المحدئین أخذ الراوي الحديث 
عن المشايخ كما يُستفاد من شرح النخبة في 
بيان رواية الأقران والمذبح. 
اللّقيط : Find, foundling - Objet ramassé,‏ 


enfant trouvé 


في اللغة فعيل بمعنئ مفعول من اللقط 
كالنصر وهو رفع الشيئ من الأرض M‏ رآه أو 
لم يره. وقد يكون عن إرادة وقصد كما في 
المقايس. فاللقيط شيئ مأخوذ من الأرض» 
وشرعًا طفل لم يعرف نسبه يطرح في الطريق أو 
غيره Éy‏ من الفقر أو الزنا US‏ في جامع 
الرموز. 

Touch, contact - Toucher, NE 
contact 


بالفتح وسكون الميم في اللغة الم 
باليد. وفي عرف الحكماء والمتکلمین نوع من 
الحواس الظاهرة وهو قوة Rua‏ في العَضَبٍ 
المخالط لا البدن سيما الجلد اد العَصَب 
يخالط كله ليدرك أنَّ به الهواء المجاور للبدن 
محرق أو مجمّد فيحترز عنه لَيْلاَ يفسد المزاج 
الذي به الحيؤة» ومن الأعضاء ما فيه $8 
كالكلّية والكبد والطحال والرَّئة 
والأعظام. وقيل D]‏ للعظم Um‏ الا أن في حسّه 
كلالاً ولذا كان إحساسه Sei Bp JU‏ 
شديدًا. ciel)‏ أله قال كثير من المحققين من 


لامسة 


)۱( بالفتح والمد وقيل بالكسر والمد نزد صوفيه بمعنى ظهور معشوقست جنانكه عاشق رايقين شود كه اواست بصورت ادم ظهور 


کرده . 
اگر نقش رخت ظاهر نبودی در همه اشيا 


مغان هرگز نكردندي پرستش لات وعزی را 


اللمع 
الحكماء ومنهم الشيخ أن القوة اللامسة أربع 
قوى متغايرة بالذات حاكمة بين الحرارة والبرودة 
والرطب والیابس وبين الصلب واللين وبين 
الأملس والخشن. ومنهم مَنْ آثبت خامسة تحكم 
بين الثقيل والخفيف. Sadly‏ أنها قوة واحدةء 
ومدركات هذه القوة ALS‏ ملموسات وأوائل 
المحسوسات. ووجه التسمية بها سبق» وهي 
الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة المسماة 
بأوائل الملموسات واللّطافة والكثافة واللّزوجة 
والهشاشة والجفاف والبلّة والثقل والخفة 
والملاسة والخشونة واللين والصلابة» هكذا في 
شرح المواقف وشرح حكمة العين وغيرهما. 
المع : Penetration, illumination,‏ 
inspiration - Pénétration, illumination,‏ 
inspiration‏ 

هو عند الشعراء f‏ يأتي في البيت من 
الشعر Bull‏ عربية في تراكيبٌ cade‏ فإذا كان 
cusa‏ شايلاً لمصطلح أو Je‏ أو لطيفةٍ أو 
حكم أو غير ذلك dp‏ یکون جميلاً: مثاله البيت 
التالي وترجمته : 
الرجل الذي رأى بابك العالى متحيراً ‏ _ 

قال: أشه Sf‏ إلهللاًالله. 

ومثال آخر ترجمته: 

آین نحل وأين شهرٌ المدائن؟ 
لقدأخطأنا فالمقدور کائن 
كذا في جامع الصنائع. 


۱:۱ 
Sequences, - Suites : احق‎ RU 


في عرف المنجمين هي الخمسة المسترقة 
وهي خمسة أيام من EDD‏ الاصطلاحية» وقد 
aee‏ ین 
لو ازم صفتی : - Quality requirements‏ 
Exigences de la qualité‏ 


هو عند البلغاء أَنْ تكون بعض BUR!‏ لها 
معان مشتركة وفي السّياق يكون لكل Bà‏ معنى 
مفيد للغرض. ثم يراعى النظير للمعنى الثاني 
بایراد cel‏ على أن یکون المعنى الثاني غير 
مقصود أصلاً. ولكنه لا hà‏ خلال التركيب فلا 
KU‏ 


والفرق بين التخييل وبين هذا هو 9 
الذهن ینصرف إلى المعنى الثاني Ul,‏ في اللوازم 
الصّفتية SEU‏ لا ينصرف إليه. إذن jp‏ صفة 
مراعاة النظير هي في FI‏ لوازم الوصف ومثاله 
في الشعر وتر جمته : 
من عزمه الجازم حين HÍ‏ برفع الراية 

جاءت بشارةٌ الفتح وأنواعٌ السّعادة قد اجتمعت. 

فالجزم والنصب والفتح والضم لكل منها 
معنيان الأول: الإعراب. والثاني 
الجزم : يعني Jig «qaad‏ لنصب: وضع الشيء في 
مکان عال. والفتح معنا الظفر والضم: معناه 
الجمع. والمراذ من Ole‏ الترکیب هو هذا 
BAT‏ 


حركاتٌ 


O)‏ نرد شعرا انست که در بيت بعضى الفاظ عربي بتركيب مفيد ارد واگر ان تركيب تركيبى باشد كه بچيزي مصطلح شده باشد يا 


بمثل يا بلطيفه ويا بحكمى ويا غير انها زيبا ايد مثاله. 
كسى كه ديد در عالي تواز حيرت 
مثال ديكر. 
كجاما وكجا شهرمدائن 
كذا في جامع الصنائع . 


بگفث اشهدان لا اله الا الله 


غلط كرديمالمقدور كائن 


(y)‏ نزد بلغا ان است كه در تركيب الفاظ مشترك كه باشند در سياق از هر لفظي يك معنى مفيد غرض بود واز معنى دوم مراعات 
نظير وايراد لوازم حاصل ايد واين معنى اصلا مراد نباشد ودر افادة تركيب بدان معنى OUS‏ نیز نرود وفرق ميان تخييل QU‏ 
انست كه در تخييل بمعتى دوم گمان رود ودر لوازم صفتى گمان نرود پس صنعت مراعات نظير ايراد لوازم صفتى باشد مثاله. = 


c d LL‏ المَفوظ 


Rhetorical requirements - : ازم لفظی‎ P 
Exigences rhétoriques 


اللوازمٌ اللفظية عند البلغاء هو إيراد ألفاظ 
خاصة غير مشتركة لمجرّدٍ الصّنعة ومثاله في 
السو uu‏ وترجمته: المجنون Qe‏ يريا 
والکت على الرس 


ومثال آخر وترجمته: لا تحوّل راسك فأنا 
راب قَدَمِك. 


فني المصراع الثاني كلمة (سر) رأس 
iiis M‏ من أجل (L)‏ ومعناها قدم . 
فمقصوده من (سر مگردان) Y‏ تحول رأسك TI‏ 
لا تعرض عني. الاصطلاح يقال في هذا 
المقام (رومكردان) أي لا تلتفث عني . Y‏ 
تعرض عني). ولكنه من أجل اللوازم اللفظية 
فحين قال: تراب قدمك قال: لا تحول enl,‏ 
والاصطلاح قد حوله GR)‏ 


(Ka) في المصراع الأول كلمة‎ Ul, 
بمعنى راحة اليد آوردها لمناسبة الرباب فمراده‎ 
من (چنگ) هو اليد فحوّل الاصطلاح لأنه في‎ 
ولا بقولون‎ Dl الاصطلاح يقال: اليد علئ‎ 
(الکف) على الرّأس. وهذا کله من جامع‎ 
. الصنائع”"'‎ 


Semantic requirements - : لوازم معنوی‎ 


Exigences sémantiques 


اللوازم المعنوية هو عند البلغاء أَنْ يؤتى 
بألفاظ لازمة لصحة المعنى وليس لمجرّد الصفة 
ومثاله البيت الثاني وترجمته : 
idi o‏ لو استطاعا لوضعا Gal)‏ تحت قدمك 
oj‏ هذا الکلام بعلمه مَنْ حضره من الفرقدین. 
فالرأس والقدم من لوازم صحّة المعنی هنا 
ولیس فقط من الصنعة اللفظية فقط .۲ 
اللوامع : Brilliant‏ 
light - Lumières‏ 
brillantes‏ 


في اصطلاح الصوفية عبارةٌ عن الأنوار 
الساطعة التي تلمع gu‏ الرّايات من ou‏ 
m‏ الظاهرة . ثم Me‏ من الخيال o‏ 
المشترك MU,‏ بالحواس الظاهرة. كذا في 
لطائف اللغات7© 
لوح المخفوظ : 
tablet - Table préservée, table divine‏ 
الشرع جسم فوق السماء السابعة كتب فيها ما 
كان وم E‏ بی الفا ا رک فی 


Preserved tablet, divine 


(v) 


= زعزم جزم جو فرمود نصب رايت را. رسيد فتح وبران ضم شد سعادتها. جزم ونصب وفتح وضم هريك دو معنى دارد 
يكي اعلام حركات وسكون دوم معنى جزم قطع است ومعنى نصب براوردن ومعنى فتح ظفر است ومعنى ضم جمع شدن 
است ودر سياق تركيب مراد اين معني است . 
نزد بلغا انست كه الفاظ خاص غير مشترك را بمجرد قصد صنعت لوازم ارد مثاله. مصراع . مجنون جو رباب وچنگ بر سر. 
مثال ديكر. مصراع. سر مگردان كه خاك باي توام. در مصراع دوم سر براى باى بتكلف اورده است جه مقصود از سر 
مكردان انست كه اعراض مكن ودر اصطلاح رو مگردان كويند اما از جهت لوازم چون بكويد كه خاك باى elg‏ سرمگردان 
كفت واصطلاح را بگردانید ودر مصراع اول چنگ راسبب لوازم رباب اورده ومراد ازچنك اينجا دست است اصطلاح را 
بكردانيد جه در اصطلاح دست بر سر کویند نه چنگ بر سر 
نزد بلغا ان است که ايراد الفاظ لوازم براي صحت معني يود نه بمجرد قصد صنعت لوازم مثاله. 

فرقدان كر دست يابد سر نهد در زیر پات اين سخن داند كسي کش فرقدان اورده است 
سر ويا که لوازم اند ایشان برای صحت معني است نه مجرد قصد صنعت لوازم. 
در اصطلاح صوفیه عبارت است از انوار ساطعه که لامع ميشود Jal‏ رایات از ارباب نفوس طاهرة پس منعکس میشود از 
JU‏ بحس مشترك ومشاهده کرده میشود بحواس ظاهره Ms‏ في لطائف اللغات . 


اين همه از جامع الصنائم است . 


اللّوح المخفوظ 


۱:۱۹ 


الألواح المعهودة ‏ ولا استحالة فيه ÓN‏ 
الكائنات عندنا متناهية فلا يلزم عدم تناهي 
اللوح المذكور في المقدار. عن ابن عباس 
رضي الله عنه هو لوح من £3 بیضاء طوله ما 
بين السماء إلى الارض وعرضه ما بين المشرق 
ا وقال الإمام الغزالي في الإحياء9© 

هو أعلم أن لوح الله تعالئ لا يشبه لوح الخلق 
كما ol‏ ذات الله (Ju‏ وصفاته لا يشبه ذات 
الحقّ وصفاته» بل ثبوت المقادير في اللوح 
مضاهي بوت کلمات القرآن وحروفه في pe‏ 
حافظ القرآن وقلبهء ép‏ منظور فيه NM dem‏ 
حيث يقرأ ينظر إليه ولو فشت عن دماغه جزء 
فجزء لم يشاهد هذا الحظ فيمن هذا الحظ. 
وعند الحكماء هو العقل QUE‏ المنتقش بصور 
الكائنات على ما هي sale‏ منه ينطبع العلوم في 
عقول الناس» وفي شرح إشراق الحکمة o!‏ 


العقل UAI‏ هو المُسمَّئ بجبرئیل في لسان 
الشريعة. وفي شرح المقاصد أن اللوح العقل 


الأول» ولعل المراد الأول بالتسبة إلينا وهو 
العقل JUI‏ بعينه فإنّه لا يجوز أن یثبت الصور 
الكثيرة ة في العقل الأول لاله يبطل 3 ذاك قولهم 
الواحد لا یصدر عنه 1 الواحد. ثم هذا عند 
المشائين النافين للنفس المجرّدة في الأفلاك 
المقتصرين على إثبات النفوس المنطبعة فيهاء اد 
الكلّيات لا ترتسم في تلك التفوس عندهمء 


واللوح المحفوظ لا بد أن ترتسم فيها صور 
جميع الموجودات» والجزئيات تر نسم في العقل 
عنذهم 8p M‏ كان عل وجه كلي . وأما عند 


متأخري الفلاسفة المثبتين للنفس المجرّدة في 
الأفلاك فاللوح المحفوظ هو النفس الكلي 
للفلك الأعظم يرتسم فيها الكائنات ارتسام 
المعلوم في العالم هذا كله خلاصة ما في 
التلويح وما ذكر الجلبي في حاشیته وحاشية 


شرح bun‏ وقال أيضًا في حاشية التلويح 
353 ء باللوح والكتاب المبين العالّم 
"m‏ 0 وعند الصوفية عبارة عن uos‏ 
حقي متجل في مشهد خلقي انطبعت الموجودات 
فيه انطباعًا Uoi‏ فهي SN MI e‏ الهيولى 
لا be qax‏ إلا وهو منطبع في اللوح 
المحفوظ فإذا اقتضت الهيولى صورة ما وجد 
في العالم على حسب ما اقتضته الهيولى من 
الفور والمهلة OY‏ القلم الاعلی جرئ في اللوح 
المحفوظ بإيجادها حسب ما اقتضته الهيولئ. 
gel,‏ أن النور الإلّهي المنطبع فيه الموجودات 
هو المعبّر عنه بالعقل الكل كما od‏ الانطباع في 
النور هو المعبّر عنه بالقضاء وهو التفصيل 
الأصلي الذي هو مقتضى الوصف الإلهي المعبّر 
عن مجلاه بالكرسي. ثم التقدير في اللوح هو 
الحكم بإبراز الخلق على الصورة المعينة والحالة 
المخصوصة في الوقت المفروض وهذا هو 
المعبّر عن مجلاه بالقلم الاعلی. وهو في 
اصطلاحنا معاشر الصوفية العقل الأول مثاله 
قضى الحق بإيجاد زيد على الهيئة الفلانية في 
الزمان الفلانيء والأمر الذي اقتضئ هذا التقدير 
في اللوح هو القلم الأعلئ وهو المُسمّئ بالعقل 
الأول والمحلّ الذي وجد فيه بیان هذا 
الاقتضاء هو اللوح المحفوظ fadl‏ عنه بالنفس 
الكلّي. ثم الأمر الذي اقتضئ إيجاد هذا الحكم 
في الوجود هو مقتضى الصفات الالهية المعیّر 
عد ا ومتجلاة هو الگزسی» Qiu‏ ما 
المراد بالقلم واللوح والقضاء والقدر . ثم Mel‏ 
Gl‏ علم اللوح المحفوظ نبذة من علم الله أجراه 
الله تعالین على قانون الحكمة الالهية على حسب 
ما اقتضته حقائق الموجودات الخلقية» ولله علم 
وراء ذلك هو حسب ما اقتضته الحقائق RAM‏ 
qe jy‏ نمط اختراع القدرة في الوجود لا 


0( احياء علوم الدين T‏ حامد محمد بن محمد الغزالي ( QUUM TEE‏ كشف الظنون ev f^‏ بروکلمان /١‏ ۱ 
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معجم المؤلفين QUON‏ 
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اللون 


تکون مثبتة في اللوح المحفوظ. بل قد تظهر فيه 
عند ظهورها في العالّم العيني وقد لا تظهر أيضًا 
فيه» وجميع ما في اللوح المحفوظ هو علم 
مبدأ الوجود qm‏ إلى يوم القيامة وما فيه من 
علم أهل النار Eu‏ شيء علئ التفصیل لان 
ذلك من اختراع القدرة» وأمر القدرة QD‏ لا 
معيّن. نعم يوجد فيها علمها على الاجمال 
ills‏ كالعلم بالنعيم Us‏ لمن جرى له القلم 
بالسعادة الأبدیف. ثم لو فصل ذلك النعيم لكان 
ذلك الجنس هو LAT‏ جملة كما تقرل:بانه من 
Jai‏ الجنة المأوئ أو أهل جنة النعيم. ثم إعلم 
ol‏ المقضي به المقدّر في اللوح على نوعين: 
مقدّر لا يمكن التغییر فيه من الأمور التي 
اقتضتها الصفات الالهية في العالم فلا سبيل إلى 
وجودهاء GI‏ الأمور التي يمكن فيها التغيير فهي 
الأشياء التي اقتضتها قوابل العالّم على قانون 
الحكمة المعتادة فقد يجريها Sdi‏ على ذلك 
الترتيب فیقع المقضي به. ولا ól Ms‏ ما 
اقتضته قوابل العالم هو نفس مقتضى الصفات 
الإلهيةء ولكن بينهما فرق أعني بين ما اقتضته 
قوابل العالم وبين ما anas!‏ الصفات las‏ 
وذلك أن قوابل العالم ولو اقتضت شيئًا «B‏ من 
حكمها العجز لاستناد أمرها إلى غيرهاء فلأجل 
هذا قد يقع وقد لا يقع بخلاف الأمور التي 
اقتضتها cual‏ الإلهية فانها واقعة ضرورة 
للاقتدار الالهي» وأيضًا قوابل Jui‏ ممکنة 
والممکن يقبل الشیی وضله. BP‏ 
القابلية شيئًا ولم ds‏ القدر الا بوقوع نقیضه 
کان ذلك النقيض أيضا من مقتضی القابلية التي 
في الممکن فیقول بإيقاع ما اقتضته قوایل العالم 


افو ^ 


۳۹ الرعد/‎ )۱( 
YA [c om NI (Y) 
Yoo البقرة/‎ (Y) 


لكن بخلاف قانون الحکمت وإذا وقع ما اقتضته 
القابلية بعينه. قلنا بوقوعه v‏ القانون الحكمي 
وهذا آمر ذوقي لا يدركه 1 صاحب الكشف. 
فالقضاء QAAE‏ هو الذي لا تغيير فيه ولا 
تبديل والقضاء e‏ هو الذي یمکن فيه التغيير 
ولهذا ما استعاذ النبي $E‏ بالله Y)‏ من القضاء 
الیرم لأنّه يعلم أنه يمكن فيه أن يحصل التغییر 
والتبديل . قال الله تعالی : #يمحو الله ما يشاء 
وی وعنده 1 الكتاب ي“ بخلاف القضاء 
a RET‏ المشار إليه بقوله: وکان أمرٌ الله 
1235 مقدورًا#“ وأصعب ما على الکاشف لهذا 
العلم معرفة لمیر من المَخکم فيبادر فيما يعلمه 
WE‏ ويشفع فيما یعلمه pel, AI‏ الحق 
له بالقضاء e‏ هو الإذن له في الشفاعة. قال 
óÓ uu‏ ذا الذي يشفعٌ عنده (Deus, $ Np‏ 
us‏ في الإنسان الكامل. والمفهوم من مجمع 
السلوك أنَّ القضاء الیرم هو الذي لا يمكن 
التغيير فيه حيث قال: وین موجبات ترك 
الاعتراض على الله تعالی الرّضاء بقدر الله 
AUI‏ وقضائه المُبْرّم من الفقر والغنئ» يعني 
بعض موجبات ترك الإعتراض على الله هو 
الرّضا بتقدير الله الذي قدره. eS,‏ الله بالفقر 


والغنى هو عم محم a»‏ 


Colour - Couleur : o il 


بالفتح وسکون الواو غني عن التعريف. وما 
قيل من أنه كيفية يتوف إبصارها على إبصار شیر 
آخر هو الضوء ء بیان لحكم a‏ أحكامه. قال بعض 
القدماء من ۱ الحكماء لا حقيقة لشيئ من الألوان 
Stel‏ بل كلها مت وإنّما يتخيل البياض من 
مخالطة الهواء المضيئ للأجسام GÉ‏ المتصغرة 


)£( یعنی بعضی از موجبات ترك اعتراض بر خدای راضي شدن است بتقدیر خدایکه مقدر کرده شده است وحکم خداکه محکم 


كرده شده از فقر وغنی . 
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جدًا كما في زبد البحر والثلح والزجاج المدقوق 
ناعما. والسوّادء يتخيّل La‏ ذلك وهو عدم غور 
الهواء والضوء في عمق الجسم. ومنهم DÀ‏ قال 
الماء يوجب السواد أي تخيّله لماء يخرج الهواء 
ob‏ الهواء لذا ابتلت مالت إلى السواد. وقيل 
السواد لون حقيقي لا تخيّلي فاته لا ينسلخ عن 
الجسم ألبتة بخلاف البياض فان الأبيض قابل 
للالوان كلهاء والقابل لها يكون Oe‏ عنها ومن 
اعترف بوجودهما قال هما أصلان والبواقى من 
الألوان يحصل بالتركيب فإنّهما ماذا خلطا 
وحدهما حصلت الغبرة وإذا خلطا مع ضوء AS‏ 
الغمام الذي أشرقت عليه الشمس» والدخان الذي 
خالطه النار حصلت الحمرة O)‏ غلبت السواد عل 


الضوء في الجملةء وان اشتدّت غلبته حصلت 
القتمة ومع ide‏ الضوء MU‏ السواد 
الصفرق oj‏ خالط الصفرة سواد مشرق 


فالخضرة» والخضرة إذا خلطت مع بياض حصلت 
الزنجارية ومع سواد حصلت الكرائية الشديدة» 
والكرائية إن خلط بها سواد مع قليل حمرة حصلت 
النيلية ثم النيلية إن خلطها حمرة حصلت 
الأرجوانية وعلی هذا فقس. وقال قوم من 
المعترفين بالألوان الأصل فيها خمسة: السواد 
والبياض والحمرة والصفرة والخضرة. فهذه ألوان 
بسيطة ويحصل البواقي بالترکیب . والمحققون على 
ها كيفيات Mines‏ وقد تكون متيلة كما في 
بعض الصور المذكورة Gl,‏ أنَّ الألوان البسيطة 
ار اتن ارات یی كيل 


فائدة: 


قال ابن سينا وكثير من الحكماء نی 
يحدث اللون في الجسم بالفعل عند حصول 


الضوء فيه وأنه غير موجود في الظلمة بل الجسم 
في الظلمة مستعد لأن يحصل فيه اللون المعيّن 
وعند الضوء المشهور بين الجمهور DE‏ الضوء 
شرط لرؤيته لا لوجوده في نفسه فان رؤيته زائدة 
على ذاته المتيقّن عدم رؤيته في الظلمةء Gb,‏ 
عدمه في نفسه فلا وهو مختار الإمام كذا في 
شرح المواقف في المبصرات. 

Night - Nuit : اليل‎ 


بالفتح وسكون المثناة التحتانية يجيئ بيانه 
aid‏ المَدر : 


Nuit sacrée, nuit du destin 


هي ليلة الهِرّة 36 فكل pop‏ 
فيها Inge mA‏ ومشرقًا. وفي اصطلاح 
السّالكين: هي ليله us‏ فيها السّالك بالتجلي 
الخاص حتى ele‏ بذلك pi NE‏ ومرتبته 
بالنسبة للمحبوب. وذلك هو وقث وصول 
السّالك إلى مقام gal‏ الكمال في المعرفة. شعر 
تر جمته : 
في ليلة القدر اعرف قذر نفسك 

وفي النهار تكلم عن عن المعرفة 

كذا في cass‏ اللغات O‏ 


Holy night, destiny night - 


Flexibility, suppleness - : اللين‎ 
Souplesse, flexibilité 


بالكسر وسكون الياء التحتانية مقابل 
الصلابة» MU‏ بتشديد الياء ROA] hü‏ 
وقد سبق ذکرهما. 


0( شبى است با عزت وشرف که هركه دران طاعت كند عزيز ومشرف گردد. ودر اصطلاح سالكان شبيكه سالك رابتجلي 
خاص مشرف گرداند تا بدان تجلى بشناسد قدر ورتبه خود را به نسبت با محبوب وانوقت ابتداء وصول سالك است يعنى 


جمع ومقام اهل كمال در معرفت. 
در شب قدر قدر خود را دان 
s‏ فى کشف اللغات . 


روز در معرفت سخن میران 


حرف الميم 


Ce) 


Affability, devotion - : الموانسة‎ 
Affabilité, devotion 


هي الآأنسن: وفي مجمع السلوك: الموانسة 
هی القرار من كل a‏ وان js qus‏ الوقت 
باجنا عن الحقّ. من uu‏ بالله استوحش من 
teh‏ 
المؤتلف والمختلف: Confusion due to a.‏ 
homonymy - Confusion due d une‏ 


homonymie 


عند المحدئین هو الراوي الذي اتفق یه 
مع اسم راو آخر Gm‏ واختلف Ul‏ أي á‏ 
سواء كان الاختلاف بالنقطة کالاخیف بالخاء 
المعجمة والياء بالحاء المهملة 
والنون. أو بالشّكل es‏ بالتشديد وملام 
بالتخفيف . والمراد بالاسم مرادف العَلّم فيشتمل 
cali‏ والکنية (UA‏ هكذا يستفاد من شرح 


والاخنف 


Univocal - ۵ : الموّقت‎ 


عند التحاة 
ذکره. 
gc‏ عند النحاة اسم فيه علامة التأنيث 
لفظا أو تقديرّاء أي ملفوظة كانت تلك العلامة 


هو مقابل MAE‏ وسيأتي 


Feminine - Féminin 


حقيقةٌ كامرأة وناقة وغرفة وعَلامة أو حكمًا 
كعقرب لاسيما إذا سمي به مذكرء اد الحرف 
uut‏ في el‏ في حکم ناء التأئیث۳. 
ولهذا لا یظهر التاء في تصغير الرباعي من 
المؤنثات السّماعية» ونحو حائض وطالق من 
الصّفات المختصة Hiyat‏ الثابتة لب ونحو 
كلاب وأكُلب مما جمع كر أو یره 
ظاهرة في اللفظ كدار ونار وتَعْل piy‏ وغيرها 
من الموتثات السّماعية. وعلامة التأنيث التاء 
JLI‏ فى الوقف fle‏ والألف مقصورةً كانت 
كبلق أو ممدودة كصحراء» والياء على راق 
بعضهم في قولهم ذي وتي وليس له inm‏ لجواز 
ii‏ يكون ino‏ موضوعة للتأنيث مثل هي 
gil‏ بالمؤنّتات الصيغية ;)45 
ue‏ تخرج هذه المؤّتات من التعريف فلا يبقى 
التعريف جايعًا. E‏ بنت وأخت ليست للتأنيث 
لكونها Ya‏ عن الوا ولذا x N‏ في حال 
الوقف هاء. ويقابل المؤنّث الم کر وهو اسم 
ليس فيه علامة التأنيث لا لفظا ولا تقديرًا. 


ولذا سملت 


التة 

diy‏ عل ضربين: حقيقي وغير 
حقيقي » Cad EER‏ . فالحقيقي اسم ما بإزائه 
ذَكَره أي في مقابله ذکر في جنس الحيوان» 
واللفظي بخلافه. قيل الأول أن يقال الحقيقي 


(۱) موانست آنست که ازهمه گریزان باشي وحق راهمه رقت جویان ماني من انس بالله استوحش من غير الله. 


(e 2 حکم تاء التأنيث‎ VE 
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اسم ماله فرج من الحیوانات لیشتمل الأنشی التي 
ليس بإزائها ذگر من الحيوان» لو فرض شيء 

من الحيوانات کذلك . — لفظياً لعدم التأنيث 
Re‏ في معناه بل تأنه مسوبٌ إلى BÁN‏ 
لوجودٍ علامة التأنيث في dud‏ حقيقة كظلمة أو 
تقديرًا کعین. بدليل ngo US‏ 
حكمًا كعقرب ومنه الجمع بغير الواو النون. 
وبالجملة فاللفظي على ثلاثة أضرب: الجمع 

بغير الواو والنون وما فيه علامة التأنيث لفظا 
ilis‏ والبشری والصحراء أو تقديرًا کالارض 
والتعل بدليل AX, NE‏ في التصغير والعقرب 
والعناق JU‏ الحرف الرابع XS‏ تاء التأنيث. 
وهذا أي ما لا یکون فيه علامة التأنيث ملفوظة 
بل ke‏ يُسمّئ Ép‏ سماعيًا لاه DN‏ عن 
العرب ولا يقاس عليه غيرف ul‏ اعتبروا 
الجمع بغير الواو والنون أي غير جمع المذكر 
السالم GIN‏ غيرٌ حقيقي لتأويله بالجماعت ولم 
یار بها جمع المذكر السالم كراهة اعتبار 
التأنيث مع بقاء صيغة المذگر. 


تشه : 


المؤنّث اللفظي pel‏ من Dl‏ يكون معناه 
Dil.‏ حقيقيًا كطلحة V‏ لا يكون مذگرا حقيقيًا 
ولا موتا حقيقيًا كظلمة وعین» فالواجب فيه ol‏ 
Y‏ يكون معناه GIN‏ حقيقيًا . هذا وقد يذكر 
اللفظي que‏ ما يكون علامة التأنيث فيه 
ملفوظة سواء كان Ep‏ حقيقيًا أو لم يكنء 
ويقابله المعنوي وهو ما لا يكون كذلك. وهذا 
المعنل deni uid.‏ باب ملم T‏ 
لفن uude ni,‏ للمونت من T‏ 
ca aai‏ وهذا المعنی دون المعنى الأرّل. هذا 
ds‏ خلاصة ما في شروح الكافية والضوء. 
Hadith beginning by that - IT‏ 
Hadith commençant par que‏ 


علی صيغة اسم المفعول من باب التفعيل 


عند المُحدّئين هو الحديثٌ الذي يقول في إسناده 
الراوي حدّثنا فلان bl‏ فلانًا قال كذاء وهو کمن 
في اللقاء والمجالسة والسّماع كذا في الإرشاد 
الساري شرح صحيح البخاري. 


Water - Eau الماء:‎ 


بالفتح بمعنئ أب وهمزته MAD‏ من الهای 
وأصله oga‏ بفتحتين» ويجمع على أمواه في REI‏ 
ومياه في الكثرة كما في الصراح. وهو عند 
الفقهاء على نوعين ما مطلق غير محتاج إلى 
قيد كماء البحار وهو يزيل النجاسة الحقيقية 
والحكمية» وماءٌ de‏ مُحتاج إل قيد كماء 
NET‏ وهو يُزيل النجاسة الحقيقية فقط. à Gi,‏ 
اختلط go‏ به bp‏ عَلّب فَمُظلق S‏ فمقيّد كذا 
في جامع الرموز. وفي شرح المنهاج فتاوى 
الشافعية: الماء المُطلق ما لا يحتاج إلى قيد أي 
يُمكن إطلاق اسم الماء عليه بلا قيد فلا يحتاج 
إلى زيادة قَيّد بأن يقال الماء المطلق ما لا 
يحتاج إلى 23 لازم كما ÉÉ‏ ليخرج المضاف 
إلى مقرّه وممرّه كماء البير والنهر. وقيل الماء 
المطلق هو الباقي على أوصافر خلقية انتهئ. 
aliat‏ الماء في شرف الاطباء ايشا e‏ رطوبة 
غريبة تخس في القلب العيني بين الصفاق 
والرطوبة البيضية. وقيل الماء Ei‏ الرطوبة 
البيضية . 
المائل : 
orbite‏ 

عل صيغة اسم الفاعل عند أهل الهيتة 
فلك القمر gpulb icd‏ في جوف 
الجوزهر لا في ثخنه» ویعرف بان "n‏ 
يُحيط به سطحان متوازيان مركزه مركز pe‏ 
مقعره. یماس . كرة النار ومحدبه يماس مُقمّر 
الجوزهرء وقد سبق فى لفظ الفلك أيضًا. وقد 
يطلق الفلك المائل على دائرة من الدوائر 
الحادئة في سطوح الأفلاك المُمََلةَ وسطح فلك 


Oblique, orbit - Courbe, oblique, 


۱:۱ 


البروج وسطح فلك الأفلاك من p^‏ قطع 
مناطق الحوایل ومائل القمر للعالم. قال 
الفاضل عبد العلي البرجندي في حاشية 
الجخميني : الظاهر 5 منطقة Js‏ حامل | 
ej‏ قاطعة gui‏ ي يسمى الحادث فى n‏ 
7 إذا MI‏ 3 الزهرة Gbu‏ للعالم 
فالحادث في سطح ممثلة uu‏ مايل الزهرة لا 
الحادث في سطح ممثل الشمس. ثم انهم لما 
اعتبروا أكثر الدوایر في سطح الفلك الاعظم 
آرادوا اعتبار هذه الدواثر أيضًا في ذلك السطح 
فسَمُوا S6‏ من هذه الدواثر الحادثة في سطح 
الفلك الاعظم من فرض قطع مناطق الحوایل 
لكرة العالم LAT‏ بالمائل. Ul,‏ اعتباز هذه 
الدواثر في سطح فلك البروج فممًا لا فائدة فيه 
فالأولئ ترك ذکرها. والمائل من الأفق قد 
سبق. وبيت مائل واللفظة المائلة: في لفظ 
(ig‏ وكذلك في Bà‏ بيت CAT‏ 


ماخیر : - Makhir (Egyptian month)‏ 
Makhir (mois égyptien)‏ 
سم شهر في تاريخ الق القدیم ۳" 
المادة: 
عند الخکماء هي المحل وتُسمَّئ بالهیولی 
أيضًا كما سيأتي . والحکماء Y‏ یتحاشون عن 
ذلك الاستعمال في الكتب الطبيعية كذا في شرح 
حكمة العين في بحث الحركة الكمية. وتطلق 
أيضًا عل Bé‏ زيي يتغيّر عن طبعه بحيث 
يحصل له كيفية XY)‏ يتكيّف بها. وعند 
المنطقيين هي كيفية النسبة بين المحمول 
والموضوع كما مر في لفظ الجهة. وتلك الكيفية 


Matter - Matière 


Ax G)‏ مائل در له 
(y)‏ ماخير نام ماهيست در تاريخ قبط قديم . 
(۳) ماسوري نام ماهيست در تاريخ قبط قديم. 
OO‏ الروم /£ 


الماضي 
منحصرة في الوجوب pen‏ والإمكان 
الخاص» Sy‏ المحمول de MI úl‏ انفکاکه 
عن الموضوع فيكون النسبة واجبة eer‏ مادة 
الوجوب أو لا يستحيل dev ob Up uma‏ 
ثبوته له فالنسبة ممتنعة QU,‏ مادة الامتناع ولا 
فالنسبة ممكنة وتُسمَّ مادة الإمكان الخاص» 
وتنحصر باعتبار آخر في الضرورة واللاضرورة» 
وباعتبار آخر في الدَّوام واللأدوام» هکذا في 
شرح المطالع في تحقیق المحصورات 
والموجّهات قد Ia‏ في لفظ الإمكان أيضًا. 


Masuri (Egyptian month) - : ماسورى‎ 


Masuri (mois égyptien) 

. ۳ القدیم‎ I في تاريخ‎ mn 
Past - Passé : الماضى‎ 

بالضاد المعجّمة عند النحاة فعل di‏ على 
o6‏ قبل JS‏ فخرج أمس لكونه إسمًا. 
والمراد بالدلالة ما يكون بحسب الوضع Ni‏ 
المتبادر MT‏ المطلق ينصرف إلى الكامل فلا يرد 
على منع eM‏ لم يَضربٌ due)‏ جمعه إن 
ضربت» وال بمعنی المتقدّم كما في قوله 
تعالی : "m i‏ من قبل ومن 9l Og‏ 
معناه lE.‏ ومتأخرًا. والمراد الب الذاتية 
وهي ما Y‏ يكون. :بواسطة الزمان. على ما هو 
مصطلح المتكلّمين من a of‏ بعضص آجزاء 
الزمان على بعض, بالذات وهو المتبادر من 
b RR pec ds reed‏ ان 
أن يكون المتأخر محتاجا إلى المتقدّم ولا > 
É‏ تامة أو فاعلية له» فلا يرد ما قيل له يلزم 
que‏ هذا ol‏ يكون للزمان زمان» هکذا S>‏ 
مولانا عبد الحكيم في حاشية الفوائد الضيائية. 


لفظ وتد مذكور است ودر لفظ بيت نيز مذكور شد. 


المال 
المال: 


Argent, propriete, possessions 


هو عند الفقهاء موجود يميل إليه الطبع 
ويجري فيه OX‏ والمَنْع فيخرج التراب والرماد 
والمنفعة ونحوها والميّتة التي ماتت (gil CER‏ 
ما التي ختفت أو جرحت في غير موضع الب 
كما هو عادة بعض الکفار ودبایح المجوسي 
SEINE‏ هكذا في شرح الوقاية EU‏ وفي بحر 
الدرر"“ الما ما يميل إليه er‏ سواء كان 
ول أو عقارًا انتهل. وفي جامع الرموز في 
الأصول of‏ المنفعة ليست NU‏ فإنه مما يذخر 
عند الحاجة ویدخل فيه ما یکون مباح الانتفاع 
شرعًا وما لا یکون کالخمر والخنزیر: ویخرج 
عنه نحو حبة من نحو شعير وکت تراب ui,‏ 
ماء» كما يخرج الميتة pily‏ فالمال يثبت 
بالتَوّل أي بإذخار كل الناس أو بعضهمء > op‏ 
ایح الانتفاع شرعا Mm‏ بالكسر Yh‏ فغير 
متقوّم» op‏ عدم dl‏ والانتفاع عنه لم يكن 
مالآ ویطلق كالمالية على القيمة وهي ما یدخل 
تحت تقويم مقوّم من الدراهم أو الدنانیر وعلی 
uei‏ وهو ما لزم من البيع ول لم يقرّم به 
انتهيل. والمال عند المحاسبين هو الحاصل من 
ضرب الشيء في نفسه في الجبر (idi‏ 
ومضروب المال في نفسه ui‏ مال المال 
وسبق ذلك مستوفی في لفظ الكعب. وقد يُطلق 
عل العدد المثبت وقد DA‏ 


Money, property, possessions - 


Disjunctive conditional : مانعة الجمع‎ 
proposition - Proposition conditionnelle 


disjonctive 
الحْلْوّ: فمانعةُ الجمع تُطلق عند‎ ixl 
المنطقيين على ثلاثة معان. الأول قضية شرطية‎ 


منفصلة خکم فيها بالتنافي في Gua‏ فقط أي 
بعدم التنافي في الكذب بل يمكنٌ اجتماعهما 


۱:۳۲ 


عل الکذب: وبهذا المعتی يقال المنفصلة ثلائة 
أقسام: حقيقية des‏ الجمع اه الخلو: 
الثاني شرطية منفصلة gS‏ فیها بالتنافي في 
الد رفظ الى لع اميسكم E M‏ 
الثالث شرطية 
منفصلة خکم فيها بالتنافي في الصدق ls‏ أي 
سواء خکم في جانب الكذب بالتنافي أو عدمه 
أو لم يحكم بشيء من التنافي وعدمه» فهي 
بالمعنى الأول مشروطة peut‏ بعدم التنافي في 
الکذب» وبالمعنی الثاني T‏ عن ذلك لكنها 
مشروطة بعدم الخکم بالتنافي في الکذب وعدمه 
وبالمعنى الثالث Te‏ عن هذین الأمرین» 
فالمعنى الأول أخصّ من الثانى والثانی من 
l | e Jii‏ 


ومانعة AAi‏ أيضًا تطلق عندهم على ثلاثة 
معان . الأول شرطية منفصلة CS‏ فيها بالتنافي 
في الكذب فقط أي بعدم التنافي في الصدق 
فتقابل الحقيقية iub,‏ الجمع. الثاني شرطية 
منفصلة خکم فيها بالتنافي في الكذب فقط أي 
لم يحكم في جانب الصدق بشيء من التنافي 
الثالث شرطية منفصلة کم فيها 
بالتنافي في الكذب lbs‏ أي سواء خکم فيها 
في جانب الصدق بالتنافي أو بعدمه أو لم يكم 
بشيء منهماء فالمعنی الأول أخصٌ من الثاني 
والثاني من الثالث على قياس مانعة الجمع gs‏ 
الجمع ای بالمعنيين 
الأخيرين أعم من الحقيقية باعتبار المواد 
وبالمعنى الثالث ej ible‏ منها باعتبار المفهوم 
أيضّاء هكذا يستفاد من تحقيق المولوى عبد 
الحكيم فير حاشية القطبي. وفي تكملة الحاشية 
الجلالية أن المعنى الثاني Reb]‏ الجمع هو ما 
کم فيها بالتافي في الصدق فقط أي لم يحكم 
فيها بالتنافي في الكذب سواء کم بعدم التنافي 


وعدمه . 


E Ab من‎ 


(۱) بحر الدرر في التفسير للشيخ محمد الشهير بالمعين المسكين الفراهي الواعظ كشف الظنون ۲46/۱ 


۱:۳۳ 


فيه أو لم یحکم بشيءٍ منهما ولمانعة اللو ما 
كروي اساي ات ات مس لم درس 
بالتنافي في الصدق سواء حم بعدم التنافي فيه 
أو لم يحكم بشيء منهما وذكر CH‏ في 
حاشية القطبي : TT‏ 
xb‏ الجمع تحتمل BW‏ معان. الأول أن لا 
يكون في الجانب الآخر ER‏ أصلاً أي لا 
بالتنافي ولا بعدم التنافي. والثاني 5i‏ لا يكون 


في الجانب الآخر حكم بالتنافي سواء کم 
بعدم التنافي أؤلا. والثالث أن يكون في 


الجانب الآخر بعدم التنافي» وق عليه 
مازعة NES‏ انتهيل. فعلی هذا قولهم ما كم 
فيها بالتنافي في الصدق das‏ معنی رابع لمانعة 
الجمع. وقولهم ما کم فيها بالتنافي في 
الكذب مطلقّا معني رابع لمائعة Ái‏ 

Beautiful maid, manifestation : ماه روي‎ 
- Belle, manifestation 


بالفارسية: الحشناء. وعند الصوفية: هي 
التجلّيات الصُوّرِية التي يظلع السَّالِك على كيفية 
وقوعهاء كذا في بعض الرسائل. ويقول الشيخ 
عبد اللطيف في شرح ديوان المثنوي لمولانا 
جلال الدین الرومي : المراد من مهرويان الصور 


العلمية الحمّة التى فى هذه النشأة تلقی 
OU i‏ 1 5 1 
ماهي : Moon, connoisseur - Lune,‏ 
connaisseur‏ 

بالفارسية: القمر. وفي اصطلاح Rial‏ 


عبارة عن العارف الکامل . وهذا المعنى بحسب 


الماهية 


الاستفراق الذي يعون فیه للکاملین في بحر 
المعرفة ills‏ کاملة. ولفظ: «جزماهی» غير 
القمر. بمعنن غير العارف الکامل. کذا فى 
لطائف اللغات". 00( ١‏ 


الماهية : 


Essence, quiddity - Essence, 


quiddité 


هی s S‏ هو بالحاق ياء النسبة 
وحذف لخدن اليائين للتخفيف ثم التعليل كمثل 
بر و التاء m‏ من الوصفية إلى 
قبل ال ياء النسبة بما هو وحذف 
الواو Sais‏ تاء التأنيث. ولو Bob dà‏ 
عما هي لكان LB‏ إعلالاً. وفی صحة إلحاق 
ياء النسبة بما هو على ما هو قاعدة اللغة CÉ‏ 
ولا يوجد له نظير. قال المولوي عصام الدين 
في حاشية شرح العقائد وغيره AJ ol El p‏ 
الماهية منسوب إلى لفظ ما بالحاق ياء النسبة 
إل لفظ ما ومثل لفظ ما إذا أريد به لفظ يلحقه 
الهمزة فأصله مائية أي لفظ يُجاب به عن 
gia‏ بما قلبت همزته هاءً لما بينهما من قرب 
المخرج» كما يقال في «dg, JÉ SQ‏ أنَّ 
الكيفية pul‏ لما يُجاب به عن JG‏ بكيف 
أخذ بإلحاق ياء النسبة وتاء النقل 


من الوصفية 


إل الإسمية بكيف» والكمية اسم لما یجاب به 


عن JI‏ کم حصل بالحاق ياء النسبة والتاء 
hib‏ كم وتشديد كم ne‏ إرادة لفظة على ما 
يقتضيه قانون إرادة نفس اللفظ بالثنائي الصحیح. 
ثم الماهية عند المنطقيين بمعنی ما به یجاب عن 
السؤال بما هو. وعند المتكلمين والحكماء 


OO‏ هو محمد بن محمد بن خليل بن علي بن خليل القاهري» الحنفي المعروف بابن الفرس ابو اليسرء ولد بالقاهرة عام 
e ۳‏ وتوفي فيها عام EYE‏ م عالم مشارك في بعضص بعض العلوم» له عدة مؤلفات. 
معجم المولفین ۰۲۷۷/۱۱ الضوء اللامع ۲۲۰/۹ الاعلام ۲۸۰/۷ 
(Y)‏ ما روي نزد صوفه تجلات صوري راید كه سالك ار یت اطلع واقع می شود كذ في , بعض الرسائل وشیخ عبد 
اللطيف در شرح مثنوى مولوى روم مى كويد مراد از مه رويان صور علميه حق اند كه درين نشات پرتو اندازند. 
(۳) ماهى در اصطلاح صوفيه عبارت است ازعارف كامل واینمعنی فبحسب استغراق كه كاملان رادر بحر معرفتست مناسبت 
تمام دارد ولفظ جز ماهى بمعنى غير عارف كامل است كذا في لطائف اللغات. 


الماهية 


بمعنول ما به الشيء هو وتحقيق هذا التعريف 
سبق في لفظ الحقیقة: وبين المعنين عمومٌ من 
dg‏ التعحفق الأول فقط في الجنس بالقياس إلى 
النوع والثاني فقط في الماهيات الجزئية 
کالشخص. وكذا الحال في الصنف LA‏ 
EET MEAE‏ بالقياس إلى 
A‏ والماهية بالمعنى الثاني لا يكون الا نفس 

ء. إعلم إِنْ كان لها om bi‏ مع قطع 
SS‏ 
ثابتة في نفسه الأمر وإ لم تكن كذلك d‏ 
ماهية اعتبارية أي XS‏ بحسب اعتبار العقل 
فقط » كما إذا اعتبر Jeter‏ عدة أمور فوضع 
بإزائها اسمًا. واعلم أيضًا آن الماهية والحقيقة 
والذات قد E‏ على سبيل الترادف» والحقيقة 
والذات تطلقان غالبًا علئ الماهية مع اعتبار 
الرجود الخارجيء كلية كانت أو Gh‏ 
والجزئية یی Ul, Ta‏ اطلاقهما على 
الحقيقة كليّة كانت أو جزئية على سبيل الترادف 
كما y‏ فبناء على تفسيرها بما به الشيء هو 
هو. قال مرزا زاهد في حاشية شرح المواتف: 
وللماهية معنی آخر یفهم من کلام الشيخ في 
[لهیات الشفاء حيث قال: کل بسيط Op‏ ماهيته 
ذاته لاله لیس هناك AS‏ فابل «Au‏ وصورته 
اه تركيب فيه. És‏ المرگبات 
فلا صورتها ذاتها ولا ذاتها ماهيّتها. GI‏ الصورة 
فظاهر نها جزةٌ منها. Gig‏ الماهية فهي ما به 
هي هي ونما ما هي هي بکون الصورة مقارنة 
للمادة وهو آزید من معن الصورة والمرب 
ليس هذا المعنی أيضّاء بل هو مجموع الصورة 
والمادة. قال هذا ما هو المركب والماهية هذا 
الترکیب الجامع للصورة والمادة والوحدة الحادثة 
منهمًا لهذا الراحد انتهین . 


واعلم أيضًا أن الماهية والذات والحقيقة 
معقولاات ley &SU‏ عوارض Gal‏ المعقولات 
الأول من حيث هي ف في العقل» ولم يوجد في 


۱:۳ 


الاعیان ما يطابقهاء مثلاً المعقول من الحیوان 
الأنسات وو له اله باه ولس في الاعاق 
شيء هو ماهية بل في الأعيان فرس أو إنسان 
وهي أي الماهية مغايرة لجميع ماعداها من 
العرارض اللاحقة لازمةً كانت أو مفارقة» Gl,‏ 
كونها ماهية فبذاتها فان الانسان إنسان بذاته لا 
بشيء آخر ينضمٌ إليهء والانسان واحد لا بذاته 
بل Las‏ صفة الوحدة إليه» فالانسان من حيث 
هو هو من غير التفات إلى أن يقارنه شيء 
أؤلاء بل يلتفت إل مفهومه من حيث هو هو 
يُسمّى Glad!‏ والماهية بلا شرط وان أخذ مع 
المشخّصات واللواحق يُسمّى buen‏ والماهية 
بشرط شيء وهما موجودان في الخارج b‏ 
أخذ بشرط العراء عن المشخصات واللواحق 
يُسمَّى الماهية المجرّدة وبشرط لا شيء وذلك 
غير موجود في الخارج؛ dé:‏ توجد في الذهن 
عند القائل بالوجود الذهني. وقيل لا لأن 
وجودها في الذهن من العوارض واللواحق فلا 
تکون fee‏ عن és deem‏ توجد Oy‏ 
e nec dA ed‏ 
o‏ في التصورات Ss‏ فلا يمتنع أن يعقل 
الذهن الماهية المجردة. وقيل òl‏ شرط تجرّدها 
عن الأمور الخارجية وجدت في الذهن ob‏ 
شرط تجرّدها مطلقًا فلا وفيه نظرء Op‏ کون 
الشيء موجودًا في الذهن ليس من العوارض 
الذهنية لد هی ما جعله الذهن قيدًا فيه أي في 
الي بان ي الاهن لذلك الشيء ارا .لت 
ویلاخظ فیه. ومنا الني فرضناه موجودٌا في 
الذهن عَرَضٌ له في نفس الأمر کونه في الذهن 
من غير ol‏ يعتبره عارضا له ويلاحظ فيه. 


quiet ee‏ ا 

الأقسام الثلاثة حتی يلزم تقسيم الشيء إلى نفسه 
db‏ غيره oY‏ الماهية CENE‏ بل 
بيان اعتبارات الماهية بالقياس إلى العوارض 


وهو الظاهر من عبارات القوم. وفي شرح 


۱:۵ 


التجرید یه تقسیم لحال الماهية إل الاعتبارات 
الثلائة وهو خلاف الظاهر. وقیل إنه تقسیم ما 
یطلق عليه الماهية فليس بشيء إذ لیس المقصود 
بیان اطلاقاتها ۰ اعلم T‏ الماهية p‏ بسيطة أي 
غير مركّبة من آجزاء بالفعل أو مركّبة وتنتهي إلى 
البسيط إِذْ Y‏ في المركّب من JS uel‏ واحد 
منها حقيقة واحدة أي متصفة بالوحدة بالفعل 
والاً لكان Ba‏ من آمور غير متناهية وهو 
محالء وکلاهما تارة يعتبران بالقياس إلى العقل 
us‏ بالقیاس الیل الخارج فالبسيط العقلي ما لا 
يتركّب من آجزاء بالفعل في العقل کالاجناس 
العالية والفصول: والبسیط الخارجي ما لا 
تركب فيه في الخارج کالمفارقات من العقول 
والنفوس فانها بسيطة في الخارج وان كانت 
مركّبة في العقل بناة عل کون الجوهر Vue‏ 
لها. والمرگب العقلي ما يكون S‏ من أجزاء 
بالفعل فى العقل کالمفارقات والمرگب الخارجي 
چا شرگن منها في الخارج کالست. ثم المرب 
Úy‏ ذات o]‏ كان G‏ بشسه أو صفة bj‏ كان 
GU‏ بغيره. والأوّل يقوم بعض أجزائه ببعض, 
آخر منها MY M‏ في تركيب الماهية الحقيقية 
من حاجة الاجزاء بعضها إلى بعض اد لو 
استغن كل عن الآخر لم يحصل منهما حقيقة 
ماهية واحدة حقيقية كالحجر الموضوع بجنب 
الإنسان. والثاني أي المركب الذي هو صفة 
يقوم بثالث لامتناع LU‏ بجزئه UB‏ أن يقوم 
أجزاؤه كلها بذلك الثالث الذي هو غير المركب 
وأجزائه flan!‏ لكن يكونٌ RU‏ بعضها به شرا 
لقيام بعضها الآخر حتی يتصوّر کون ذلك 
LS UI‏ واحدًا حقيقيًا لا doe!‏ وهذا على 
تقدير امتناع قيام العَرّض بالعَرّض» أو يقوم جز؛ 
منه بذلك الثالث ويقوم الجزء الاخر منه بالجزء 
القائم به فيكون تيامم الجزء الآخر بالثالث 
بالواسطة. وهذا علئ تقدير جواز قيام العرض 
بالعرض . 


الماهية 
فائدة : 
Ud‏ يُحكم بتركُب الماهية إذا عم (el‏ 
مشاركة لغيرها في ذاتی مخالفة له أي لذلك 
الغير في ذاتي آخر لا ol‏ يشتركا في ذاتي 
ويختلفا بعارض. ثبوتي أوسلبي لجواز کون 
ذلك الذاتي pls‏ ماهيتهما ولا ob‏ يختلفا في 
ذاتي مع الاشتراك في عارض ثبوتي أو سلبي. 
ob det‏ المشتركين في ذاتي إذا اختلفا في 
لوازم الماهية دل ذلك على التركيب. 
فائدة: 
أجزاء الماهية a]‏ صَدّق بعضها على بعض 
فمتصادقة سواء كانت متساوية آولا. بل 
متداخلة. op‏ لم يصدق بعضها على بعض 
فمتباينة. فالمتساوية كالحسّاس والمتحرّك 
بالإرادة إذا اعتبر تركب ماهية ما منهما. 
والمتداخلة Ó‏ أن يكون بينهما عموم وخصوص 
Up nus las‏ أن يقوّم العام الخاص وهذا 
في الماهيات الاعتبارية نحو الجسم "T‏ 
op‏ العقل يعتبر منهما ماهية واحدة أو يقوّم 
الخاص العام نحو الحيوان الناطق» OB‏ الناطق 
لكونه Wai‏ هو المقرّم للحيوان Ub‏ عموم 
وخصوص من وجه نحو الحیوان الاپیض وهذا 
أيضًا في الماهیات الاعتباریف ON‏ الماهية 
الحقيقية يُمتنع OT‏ یکون بين آجزائها عمومْ من 
وجه. وأمًا المباينة OUO‏ يُعتبر الشيء مع e‏ 
ما من العلل أو مع معلول, أو مع ما ليس de‏ 
ولا معلولاً بالقياس ed]‏ والأول po Ú‏ 
الفاعل كالعطاء فانه اسم لفائدة اعتبرت إضافتها 
مع الفاعل أو مع pull‏ نحو الفطومة وهي 
التقغر الذي في الأنف اعثبر فيها الشيء 
بالإضافة إلى cab‏ أو مع الصورة نحو الأفطس 
وهو الأنف الذي فيه تقعير وهو يجري مجرى 
الصورة. OP‏ المراد بالعلة أعم من الحقيقة أو 
الشبيه بها أو مع الغاية نحو الخاتم فإنه حلقة 
تزيّن بها في الأصبع» وذلك التزيين هو الغاية 


ماهية الحقائق 


المقصودة من تلك الحلقة. 
بالنسبة إلى المعلول نحو الخالق والرازق 
ونحوهما مما اعتّبر فيه الشىء مقيسًا إلى 
معلوله. والثالث اما متشابهة ERIE‏ كأجزاء 
العشرة هي الوحدات المتوافقة الحقيقة أو 


متخالفة فى الماهية» وهی Ub‏ متمايزة عقلا 
لاحِسًا كالجسم المرگب من الهيولئ والصورت 


والثاني وهو الم x‏ 


أو uu‏ أي Ce‏ كأعضاء البدن وكالخلقة 
المركّبة من اللون والشكل المتمايزة فى «oisi‏ 
oU‏ الهيئات الشكلية محسوسة Nm‏ وأيضًا 


الأجزاء Up‏ أن 5,5 وجودية بأسرها أي Y‏ 
يكون فى مفهوماتها سلب أو لا يكون eus‏ 
والوجودية إن حقيقية ue gl‏ (ضافية کالجسم 
المرکب من الهیولی والصورة والانسان المرگب 
من الروح والجسد CS‏ اعتباريّاء أو إضافية 
نحو الأقرب DB‏ مفهومه مرگب من القرب 
والزيادة فيه وكلاهما إضافيان. أو ممتزجة من 
الحقيقية والإضافية كالسرير المرگب من قطع 
الخشب وهي موجودات حقيقية ومن ترتيب 
مخصوص فیما بینهما باعتبار یتحصل السرير 
dl)‏ آمر نسبي لا بستقل بالمعقولیف. والثاني 
وهو ما لا یکون بأسرها وجودية نحو القدیم 
Sp‏ موجود لا IS‏ له فقد ترگب مفهرمه من 
وجودي وعدمي» وأمّا العَدّمي المحض فغیر 
معقول Sls OV‏ الَدَم لیس بذاته بل بالاضافة 
إلى الملکات. فالمفهوم الوجودي وهو النسبة 
إلى المَلّكة ملحوظة فى التراکیب من العدمات. 
وال Dl‏ هذه الاقسام المذکورة في oda‏ 
المعنیین نما هى فى الماهية على الاطلاق 
i‏ رت Ul‏ إذا اعتبرنا 
الماهية الحقيقية فلا تكون أجزاؤها Y)‏ موجودة 
فتكون وجودية قطعًا والنسبة بين أجزاء الماهية 
الحقيقية قد يمتنع على بعض الوجوه المذكورة 
في التقسيم JSN‏ كالعموم من 
وكالمساواة على ما قيل من امتناع تركب الماهية 


حقيقية كانت أو 


CA 9 


۱:۳۹ 
الحقيقية 
متساوپین . 


الواحدة وخدة حقيقية من آمرین 


هل الماهية مجعولة بجعل جاعل أمْ لا 

ad‏ ثلائة oati‏ الأول Lol‏ غير مجعولة 
مطلّا. الثانى del‏ مجعولة as‏ الثالث oi‏ 
الماهية المركّبة مجعولة بخلاف البسيطة» وتحرير 
محل النزاع على ما هو التحقيق هو أنهم بعد 
الاتفاق ol MU‏ الماهیات الممکنة محتاجة في 
كونها موجودة إلى الفاعل وال الم تكن ممكنة» 
اختلفوا في ان الماهيات في uo‏ ذواتها 2 فطع 
qu‏ عن الوجود وما يتبعها والعدم وما | يلزمها 
gn ze. SM n‏ المؤثر d‏ 
الوجود انتزاعيًا محضًا. وکذا کون الماهية P‏ 
الماهية انتزاعي محض وإليه ذهب الأشعري 
والإشراقيون القائلون بعينية الوجود ei‏ لاء بل 


الماهيات في X‏ ذواتها ماهيات والتأثير 
والجعل باعتبار كونها موجودة mu‏ يتبع الوجود. 
ومعنى التأثير جعل شيء uA‏ وهو الجعل 


EN‏ فيكون الاتصاف CUL a‏ سواء 
كان موجودًا أو معدومًا وإليه ذهب جمهور 
المتکلمین القائلون بزيادة الوجودء وقد سبق فى 
لفظ الجعل ولفظ الحقيقة ما يوضّح هذا. 5 
A EE‏ رخو ONE‏ 
الجعل » » فالماهیات في مرتبة العلم متمیزة à iSc‏ 
من غير تعلق الجعل. > فکیف S] JE‏ الماهیات 
في أنفسها E‏ الجعل bi SI RAT‏ يقال إِنَّ ذلك 
Xd, sai‏ العلم فيكون أنفسها 
مجعولة بالجعل العلمي. Db‏ لم تكن مجعولةً 
بالجعل الخارجي. هذا كله ما يستفاد من شرح 
PEST‏ 
Jui Žal‏ 
of God's decrees, first chapter of the‏ 


—ÓÓ— 


Essence of truth, table : 


Koran, first intellect - Essence des 
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vérités, table des decrets de Dieu, premier 
chapitre du Coran, intellect premier. 


هي ام الكتاب وقد V‏ 
sL‏ الرَّأ 


letter of a word by a new one - 


Replacement of the first : سين‎ 


Remplacement de la premiere lettre d'un 


mot par une nouvelle lettre. 

عند بعض البلغاء أَنْ x‏ بلفظين 
متجانسين في QUEE‏ ولكنّهما مختلفان في 
الحرف الأول pe qe‏ وکلام _ وسلامت 
وملامت وهذا من مخترعات حضرة الشّاعر أمير 
خسرو دهلوي. كذا في جامع gt ali‏ 
المبادی : - Principles, principal organs‏ 
Principes, organes principaux‏ 

هي جمع مَبْدأ. وفي اصطلاح العلماء 
alid‏ علئ ما تتوئّف عليه مسائل العلم عل ما 
سبق في المقدمت. وعلی الأسباب وعلئ 
الأعضاء الرئيسة في بدن الإنسان على ما في 
بحر الجواهر. 
المبادی العالية: 


principles (heavenly souls and intellects) 


Transcendental 


- Principes transcendentaux (ámes, 


intellects célestes) 
هي العقول والنفوس السماوية.‎ 


: مبادئ التهایات‎ 
of relgious duties - Principes des 


Principles of ends, aims 


finalités, finalités des devoirs religieux 


هي فروض العبادات أي الصلوة والزكوة 


المباشرة 


والصوم والحج وذلك Si‏ نهاية الصلوة هي JUS‏ 
القرب والمواصلة الحقيقية» ونهاية الزكوة هی 
Ji‏ ما سوی الله لخلرص محبة الح un‏ 
الصوم هي الإمساك عن pesi‏ الخلقية وما 
يقويها بالفناء في الله ولهذا قال CUI‏ في 
الكلمات القدسية: (الصوم لي وأنا ux‏ 
يوك ونهاية الحج الوصول إلى المعرفة 
ل بالبقاء بعد الفناء oM‏ المناسك كلها 
منازل SUUM‏ إلى النهاية ومقام 
أحدية الجمع والفرق كذا في الاصطلاحات 
الصوفية لكمال الدين. 


TNNT 


Divorce par consentement mutuel 


Divorce by mutual consent - 


بالهمزة وتركها خطأ وهي أن يقول لامرأته 
zs‏ من نكاحك بكذا NEF‏ هي كذا فى 
تعريفات السّید الجرجاني. 
المباشرة: 


coitus, direct action - Copulation, coü, 


Sexual intercourse, copulation 


action directe 


في اللغة الجماع. والفاجشة من المباشرة 
عند الفقهاء هي أن تماس أحد الفرجين من 
الزوجين الآخر متجرّدين مع انتشار الآلة بلا 
التقاء الختانين. ومنهم Oi‏ لم يشترط مَس 
الفرجين بل التجرّد والانتشار وهي من نواقض 
الوضوی ولا يكون المباشرة بين الرجلين 
والمرأتين عند الأكثرين كذا في جامع الرموز. 
والمباشرة عند المعتزلة هو الفعل الصادر بلا 
وسط. قالوا الفعل الصادر من الفاعل بلا وسط 
هو المباشرة وبوسط هو التوليد كحركة اليد 


Q)‏ نزد بعضي بلغا آنست كه دو lad‏ متجانس در كلام آرند كه در اول حروف مختلف باشند چون سلام وكلام وسلامت وملامت 
واين از مخترعات حضرت امير خسرو دهلوي است كذا في جامع الصنائع . 


9 الرئيسية (م) 
(۳) [تعالى] (+ م) 
)4( مسئد احمد ۸ ۳۳ 


المُبالّغة 


والمفتاح OB‏ حركة المفتاح بتوسّط حركة اليد 
فیکون توليداً. pet‏ أن التوليد نما أثبته المعتزلة 
UJ ee‏ أسندوا dix‏ العباد إليهم ورأوا فيها 
۳3 وأيضًا رأوا ol‏ الفعل المرئب على فعلر 
آخر نضدر ee‏ وان لم يقصدوا إليه» فلم 
يمكنهم SUAE‏ الفعل المرگب إلى تأثير قدرتهم 
فيه ابتداء لتوقفه على القَضْدٍ قالوا بالتولید, 
وهذا باطل عند الأشاعرة لاستناد جميع 
الممکنات إلى الله تعالی ابتداء عندهم. 
المبالغة: 


hyperbole - exagération, prolixité 


Exaggeration, overstatement, 


hyperbole 


عند أهل العربية هي bi‏ يدعي المتكلم 
é‏ وصفر في الشدّة أو الضعف حدًا مستحيلاً 
أو مستبعدًا ol v jJ‏ الموصوف بالغ في 
ذلك الوصف إلى النهاية» وهو ضربان: أحدهما 
المُبالغة بالصيغة. iue,‏ المبالغة deis oW‏ 
وفعال كرحمن ورحيم وتواب ونحو ذلك مما 
ذکر في کتب الصرف. قال الزركشي في 
الیرهان : 9 التحقيق HI‏ صيغ المبالغة قسمان: 
آحدهما ما تحصل المبالغة فيه بحسب زيادة 
الفعل والثانى بحسب تعدّد المفعولات. ولا 
شك ói‏ نا Y‏ يوجب SP de‏ 3 
الفعل قد يقع على جماعة متعذدین» وعلی هذا 
JE‏ صفاته Yp Mus‏ فلا Ogas‏ المُبالّغة 
ديا URSI ug ato.‏ في Ja g‏ 


بحسب Mg, PEN MP‏ قال بعضهم في 


() نتصور ( Q‏ 
(Y)‏ آل عمران / ۱۸۹ 
(Y)‏ الايجاب (م“ (p‏ 
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حکیم: معنی المبالغة فيه تکرار حكمة بالسبة 
إلى الشرائع. JU‏ في الکشاف المبالغة في 
التواب للدلالة على كثرة مَنْ يتوب عليه من 


عباده . وقد أورد بعض الفضلاء Qe de‏ قول 
تعالئ: «واللة عل کل شي» Dus‏ وهو آن 
قديرًا من صيغ المبالغة فیستلزم الزيادة عل 


معن قادر» والزيادة على معن قادر محال» 3 
الايجاد”" من واحد لا يمكن فيه التفاضل 
باعتبار Js‏ فرد فرد. وأجيب ob‏ المُبالّغة لما 
تعذّر حملها عل S‏ فردٍ فردٍ وجب صرفها إلى 
مجموع الأفراد التي à:‏ السّياق عليها» فهي 
بالنسبة إلى كثرة المتعلق لا الوصف. وذكر 
البرهان الرشيدي؟ ol‏ صفات الله تعالئ التي 
على صيغ المُبالّغة كلها مجاز لأنها موضوعة 
للمبالغة ولا iUa‏ فيهاء واستحسنه الشيخ تقي 
الدين [السبكي]. والضرب الثاني المُبالّغة 
بالوصف ومنه قوله تعالی: «یکاد tea) Wa)‏ 
»3 َم LL‏ نار" وطولا يدخلون الجنة 
حتی Rb‏ الجمل في سم الخياط#”" کذا في 
الإتقان. وفي المطول ijui‏ تنحصر في iw‏ 
أقسام oN‏ المدّع Ò‏ كان ile, Se Us‏ 
فتبليغ كقول امرء القيس: 
فعادئ عداءًة بين ثور وتغجة 
e c‏ ينض حبماءنينسل 
ol quest‏ هذا الفرس أدرك ثورًا أي US$‏ 
من بقر الوحش ونعجة أي أن منهاء في مضمار 
واحد ولم يعرف وهذا ممكن ol, -foleg Sue‏ 


CE)‏ البرهان الرشيدي هو برهان الدين ابراهيم بن لاجين بن عبد الله الرشيدي المصري c LUI‏ ولد عام 1۷۳ ه وتوفي 
بالقاهرة عام ۹ مه علامة نحوي: zw‏ منطقي طبيب . له عدة مؤلفات هامة. معجم الاطبای oq v^‏ 


(e *) [السبكي]‎ (0) 
۳۵ النور‎ CO 
٤١ / الاعراف‎ )۷( 
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المبالغة 


كان Sue Ce‏ لاعادة فاغراق کقول الشاعر 
عمرو بن re‏ التغلبي'. 
ونکرم ‏ جارّنا مادام نینا 
ی نكرت سس سالا 
الألف للإشباع E TEE‏ 
عنه إلى جانبر ET‏ وهو b‏ الكرامة والعطاء 
على cop)‏ وهذا ممكن عقلاً Éste eu‏ بل 
في زماننا يكاد يلحق بالممتنع عقلاً. "IL‏ 
يكن ممكنًا Sue Y‏ ولا عادةً ol eus Si‏ 
يكون ممكنًا fale‏ ممتنعًا E‏ 


فائدة: 


اختلفوا في المُبالّغة. فقيل lg)‏ مردودة 
مطلقًا DV‏ خير الكلام ما خرج مخرج الحقٌ. 
وقيل ها مقبولة مطلقًا بل الفضل مقصورٌ عليها 
OY‏ أحسن الشعر أكذبه وخير الكلام ما ÉE‏ 
فيه. وقيل منها مقبولة ومنها مردودة وهو 
الراجح. فالمقبولة منها التبليغ والإغراق وبعض 
أصناف Su‏ وما سواها مردودة. والأصناف 
المقبولة من العُنُوَ ما أدخل عليه ما يقربه إلى 
الصحة نحو RÀ‏ يكاد في قوله تعالی: MER‏ 
us‏ يضيئ) الآية. ومنها ما تضمّن نوعًا Cum‏ 
من التخييل كقول أبي LEM‏ 
عَقَدّت سَتابكها عليها عثیرا 
ER TEA‏ 
اذعی CAI OT‏ المرتفع من سنابك الخيل 
قد اجتمم فوق رؤسها متراكمًا Us.‏ بحيث 
صار آرضا يمكن ob‏ تسیر عليها تلك UE‏ 


وهذا ممتنع Se‏ وعادة لکنه m‏ خسن . علماء ووحيد الدهر ففى ذلك قصور 


O)‏ هو عمرو بن الأيهم بن 
E Jo‏ سمط mi JWI‏ 
(۲) لأمكنا م( 


أسكر بالأمس نت على ال 
uu‏ فنا إن واخ ا ب 
ويقول في جامع الصّنائع : المردود من 
اش هو deal‏ اللي لا sls‏ شت ولا 
لطمًا ومثاله: البيت التالى ترجمته: 
حين éu‏ فرس دولتك 
qe‏ تبلك بمنزلتن 
ویقول في مجمع الصّنائع: من عيوب 
c‏ المُبالغة والإفراط في تجاوز حدود 
الممدوح أو التفريط . 
ومثال الأول: 
يامَنُْتفتخرالكائناتٌ بوجودك 
با من أنت آکبر من المخلوقات وأقلّ من الخالق. 
(ta 99‏ هذا المدح لا يليق الا LI‏ 
p ds‏ فيل في حقه مثل هذا الكلام فهو 
Sat‏ لحقه. وهو ملحق بمن ترك التأدّب بحكم 
الشرع. كما قال الشاعر الحكيم الأنوري: الذي 


قال وترجمته : 
ol‏ عظمتك في كمال قدرتك 
ليست كقدرة الله uus d‏ لا شريك له. 
ومثال القسم الثاني البيت التالي وترجمته: 
الخواجا محمد ملّك أخلاقه كالملاك 
ملك وحيدٌ دهره في كرم الف في العالم. 


وذلك لا طبقة الملوك لا يمدحون بانهم 
۳( 


ن الافلت التغلبي» توفي نحو ١١٠ه/‏ ۷۱۸م. شاعر معاصر للاخطل . وله شعر us‏ الاعلام 


(۳) ودرجامع الصنائم كويد مردود ازغلو آنست که محالي را ادعاء کند كه متضمن حسني ولطافتي نباشد مثاله. شعر . 


جون براندي سمند دولت را. 


بدو منزل رسید پیش ازخويش. 


ودر مجمع الصنائع كويد از عيوب مدح مبالغة است که ازحد جنس ممدوح افراط کند يا تفریط مثال قسم اول. شعر. اي 
کائنات رابوجودتو افتخار . اي بیش زافرینش کم ز آفرید گار . جه اين قسم مدح جزییغمبر مارا عليه الصلوة والسلام نشاید 


المباين 


MY 


—MMMM————————Ó—‏ ري ست 


المباین : 
contraire‏ 
وقد يقال عند المنطقيين على لفظ مخالف LA)‏ 
A‏ في ee‏ الذي هو الوصف العنواني» 
سواء کانا متحدین بالذات كالإنسان والناطق أو 


مختلفین بالات کالشجر والحجر S‏ في بدیع 


Different, contrary - Different, 


المیزان» ویقابله مراد ومثله فى العضدي 
حيث JU‏ المتباينة Bul‏ كثيرة لمعانر كثيرة 
Celsus‏ مثل إنسان وفرس أو تواصلت مثل 
سیف وصارم. وفي بعض نسخ المتن تسمية 


المتباينة ‏ بالمتقابلة۳) أيضًا ولم یعرف بذلك 
اصطلاخ غير المصنف أي غير ابن الحاجب 
انتهین . 
المباینة : 
entiers différents‏ 

هي عند المحاسبين والمهندسين کون 
العددين الصحيحين بحيث لا Ax‏ غير 
الواحد كالسبعة والتسعة xD‏ لا Gale‏ إلا 
الواحد فهما متباينان. وقيد الصحيح f‏ عل 
عدم جریانها في الكسور ويقابله الاشتر 
والمشاركة لأنّه كونُ العددين بحيث laiu‏ 0 
الواحد. ولذا قيل في تحرير إقليدس الأعداد 
الجخ نف عن DENM SENE‏ 
والأعداد المتباينة هي التي لا lin‏ جميعًا غير 
الواخة اون dag.‏ فى ol‏ راا ف 
المقادير خطوظًا كانت أو Gb af Deus‏ 
فالمراد بكونها مشترّكة Giu ol‏ مقدار ما أ 


ودر d‏ غير 


Different integers - Nombres 


ES 


هركسي كه باشد تجاوز 


من أن يعتّبر فيه أله منطق أو أصمء وبکونها 
متباينة bi‏ لا يكون كذلك ob‏ لا يوجد لها 
مقدار ما یعدّها فالاثنان والاربعة متشاركان» 
وكذا جذرٌ الإثنين وخدر الثمانية. je Clg‏ 
اتمه العشرة فمتباینان وهذا في 
الخطوط هو التشارك والتباین في الطول ثم في 
الخطوط نوع آخر منهما لا jha‏ مثله في 
الأجسام ولم m‏ في السطوح لعدم الانضباط 
5 لعدم الاحتياج وهو التشارك والتباين في 
القوة أي المربع فالخطوط المشترّكة في القوة 
هي التي تكون متباينة في الطول وتكون مربعاتها 
مشتركة مثل جذر ثلائة وجذر (Eu‏ والمتباينة 
في القوة هي التي لا تکون لها ولا لمربعاتها 
الإشتراك مثل جذر ge‏ وجذر جذر“ 
فالمخطوط oj‏ كانت منطقة أي "e‏ عنها بعدد 
فهي متشارکة. b‏ كانت أصم فهي úl‏ 
متشاركة کجذر اثنين وجذر ثمائیت OP‏ الأول 
نصف الثاني آو متباینة كجذر خمسة وجذر 
عشرق. والخطوط eal‏ في المرتبة الأولئ 
بالنسبة إل المنطقة متباينة في الطول مشتركة في 
القوة كجذر عشرة مع خمسة. وفيما ا 
الأولئ بالنسبة إليها متباينة في الطول والقوة 
جميعًا كخمسة وجذر جذر عشرة» هكذا يستفاد 
من تحرير إقليدس وحواشيه. وعند المنطقيين 
O‏ المفهومين بحيث لا يصدق أحدهما على 
کل ما gio‏ عليه الآخر كالإنسان والحجر 
Us Go sn‏ ومبايّة كلية أيضًا. والمبايئة 
الجزئية ويُسمّئ بالتباین الجزئي أيضًا صذق كل 


LE 
وجدر‎ 


خمسة ؟ 


ازحد وملحق 


مدح بود 


Ro uv c. cum E‏ . شعر . بزركواري کاندر كمال قدرت خویش . نه 
ايزد است جوايزد بزرگ بي همتاست. مثال قسم دوم. . شعر. شهي فرشته صفت خواجة محمد خلق . وحيد دهر ملك بود 
كف كريم جهان . جه جنس ملوك را خواجه ووحيد دهر مدحي قاصر باشد. 


(p تفاضلت‎ )١( 
(p بالمقابلة‎ (Y) 
(e 2 جذر‎ )۳( 
(e) صماء‎ (E 


رد 


واحد من المفهومين بدون الا خر في الجملة» 
وقد A‏ في B hi‏ تحقيقه. وفي بعض 
حواشي شرح المطالع قال كل مفهومين 
متصادقين عل شيء واحد سواء كان تصادقهما 
عليه في زمان واحد أو في زمانين» qe,‏ كلا 
التقديرين سواء كان تصادقهما عليه من جهة 
واحدة أو من جهتين ليسا متباینین فلا تكون 
الکلیات الخمس متباینف وكذا مثل النائم 
والمستيقظ والأب والإبن وغير ذلك. وقد تطلق 
المباينة على کون المفهومين غير متشاركين في 
ذاتي ويجيء في لقظ النسبة. 

dl‏ أنَّ قيد العددين في المتباینة"" التي 
هي pics‏ المحاسبين ليس للاحتراز عن أكثر 
من العددين بل هو بیان EY‏ ما يوجد فيه 
La‏ وكذا الحال في قيد المفهومين في 
فو المنطقیین کون المفهومین الخ. 
Innovator, heretic, heresiarch - px‏ 
Innovateur, hérétique‏ 

Sg‏ من ابتدع الأمر إذا أحدثه. 
ius,‏ مَنْ خالّف أهل XE‏ اعتقادًا كذا في 
quie‏ الرموز في بیان الجماعة والامامة. 
والمتدغون. يُسمّون بأهل ey‏ وأهل الأهواء 
أيضًا. A‏ مما ذکر أنَّ الكافر dex‏ 
d EMT‏ قد يكون iei. Un.‏ 

تتضمّن الكفر كأنْ يعتقدَ ما Rus‏ الکفر سواء 
كان مما اتفق على التكفير بها كحلول الآله في 
على رضى الله (Ae‏ أو اختلف فى التكفير بها 
كالقول بخلق القرآن. وقد de. UE‏ لا 
والحكمٌ في قبول الرواية عنهم وعدم 
قبولها عنهم يُطلب من كتب الأصول في مباحث 
ET‏ 


iE. Il 
. تتضصمنه‎ 


(0) المباينة G)‏ 
(O‏ قول 2 م) 


المبطون 

۰ ۳ B H H E o 

Principle, universal - Principe, : المبدا‎ 
universel 


Lu]‏ ظرف من DIE‏ وهو عند الحكماء 


يُطلق على السَّبّب. وفي العضدي ويسني 
الحكماء CLIE‏ مبدأ VA‏ انتهین. وفي بعض 
التجريد یشتمل المادة وسائر 


الأسياب الصّورية والغائية والشرائط انتهيل. وهو 

عند الصوفية: الأَسْماء الكُلّية الكونية» كما 

سيأتى فی لفظ معاد" . 

المَئدأ Ascendant - Ascendant : ER‏ 
عند أهل الهيئة القائلين بحركة الإقبال 

والإدبار للفلك هو أول الحملی من منطقة 

PER 

Meridian, zodiacal الطبعی(*:‎ [WAT 

graph - Meridien, graphique zodiacal 


عندهم هو أول الحَمْل من معدّل النهار 
Us‏ ذكر عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة. 
المَئْدَأ الفیّاض : First intellect, active‏ 
intellect, God - Premier intellect, intellect‏ 
agent, Dieu‏ 


هو الله تعالئ وعن بعض الحكماء أنه 
العقل الأول على ما في بحر الجواهر 
والمستفاد مما ذكروه فى مباحث العقول أنه 
ای نی باس رازن 


: المبطون‎ 
ailment - Qui a mal au ventre 

بالطاء المهملة أيضًا لغةّ مَنْ بشتکیل بطنه. 
وفي الطب مَنْ به Xu. Dui)‏ أشهرًا بسبب 
UP MEINER‏ 


Suffering from an intestinal 


(۳) ونزد صوفيه اسماي كلي كوني راكويند چنانکه در لفظ معاد خواهد آمد. 


(4) الطبيعي (م) 


di 


۱:۳۲ 


Indeclinable, invariable - : المبنی‎ 
Indéclinable, invariable 


بتشديد الياء كمرمي اسم مفعول مأخوذ 
من البناء المقصود منه القرار وعدم التغيّر كما 
فى غاية التحقيق. وهو عند النحاة ما لا يختلف 
آخره باختلاف العوامل لا di‏ ولا dein‏ 
ويقابله المَعْرّب وهو ما يختلف آخره باختلاف 
العوامل لفظّا أو تقديرّاء هكذا ذكر الجمهور فى 
تعریفهما. والمراد بما اللفظ وهو کالجنس 
شامل للمعرب والمبني. وقولهم لا یختلف آخره 
cA‏ المُغرب. وإنما قيد عدم الاختلاف بکونه 
بسبب اختلاف العوامل اد قد يختلف آخر المُبني 
لا لاختلاف العوامل نحو من الرجل ومن امرأة 
ومن زيد. وبالجملة فحركة آخر المبنى أو 
سكونه لا يكون بسبب عامل أوجب ذلك بل هو 
مبنى عليه . فالمَبئي هو ما لا یوت فيه العامل 
أصلاً لا فلا ولا تقديرًا يسبب مانع, من تأثيره 
از اف y dedal‏ یکین RT‏ لوجود 
مانم وهو ue‏ اقتضاء الكلمة للمعاني المقتضية 
للإعراب حقيقةٌ كما في مبنيات الأصل أو حكمًا 
كما في ما ناسب مبني الأصل. وهو أي مبني 
الأصل الحروف بأسرها والماضى والأمر بغير 
اللام. وقيل الجملة أيضًا وذلك SN‏ المراد 
بميتي الأصل ما لا يحتاج إلى الاعراب من 
حيث Jb‏ لا يقع SU‏ ولا مفعولاً ولا La‏ 
إليه والجملة ۲ كذلك Gp‏ بنفسها لا تحتاج إلى 
الإعراب ley‏ بذاتها لا qx‏ فاعلة ولا مفعولة 
ولا La.‏ إليها. قلنا كذلك لكنها تكتسي 
إعراب المُفرد فخرجت عن كونها مبنية الأصل 
بهذا الإعتبار ON‏ ما هو مبنى الأصل كالحرف 
والماضي والأمر لا يكون له إعراتٌ أصلاً لا 
UJ‏ ولا as‏ ولا cea‏ فخرجت الجملة 


)0( وبالجملة (م) 
0( كله (م) 


عنها ولم تخرج عن شبهها بها بل هي مبنية قوية 


إل غيرها من المبنیات. ثم المراد 
بالمناسبة المناسبة المعتَيّرة فخرجت المناسبة 
الغير المعتبرة لضعف أو معارض. ما لمعارض 


gu‏ غير المنصرف xb‏ يناسب الفعل في 
لفرعیتین فمناسّبة الماضي والأمر تقتضي البناء 
ومئاسية المضارع تقتضي 
ARA)‏ ففي اسم الفاعل بمعنى الماضي MB‏ 
LU Db‏ الماضي لكن جريانه على المضارع 
المناسبة. وقد حصر صاحب 
المفصل المناسبة Gp tl‏ سن الإسم معنى 
مبني الاصل كأين Ap‏ يتضمّن معن همزة 
الاستفهام» أو بشبهه O‏ كالمُبهمات MB‏ تشبه 
الحروف في الاحتياج إلى الصّلة أو ARAM‏ أو 
غيرهماء أو وقوعه موقعه Er gs dp JGS‏ 
SES‏ أو مشاكلَته للواقع موقعه کنجار. أو 
وقوعه موقع ما يشبهه كالمنادى المضموم فا 
il‏ موقع كاف الخطاب المشبّهة بالحرف» أو 
إضافته إليه نحو یومتژٍ. هكذا يستفاد من شروح 
الكافية. QE,‏ منْ هذا أن الاسم المبني ما لا 
يختلف اخره باختلاف العوامل لكونه Cuba‏ 
لمبني الأصل والاسم المُعَرب ما يختلف آخره 
باختلاف العوامل لكونه glia uA‏ لمبني الاصل 
فاندفع الذون من EE‏ الذور 
ol‏ معرفة اختلاف الآخر في المعرب متوقث 
على العلم بكونه CX‏ فلو أخذ الاختلاف في 
T NE‏ معرفة كونه VUA‏ على معرفة 
الاختلاف وذلك دور وكذا الحال في تعريف 
المبني. وتقرير الدفع ظاهر فلا حاجة إلى جعل 
الاختلاف وعدمه من أحكام المعرب والمبني 
على ما اختاره ابن الحاجب. وقال الإسم 
المُعْرّب المرب الذي لم يشبه مبني الأصلء 


Ul, الإعراب.‎ 


بُضعف هذه 


١ 


المتابعة 


والمبني ما ناسب ميني الأصل أو وقع غير 
مرگب ويجيء تحقيق التعريفين في ld‏ 


المبني úl‏ لازم أو عارض. فاللازم ما لم 
يوجد له حالة الاعراب أصلاً كمبنيات الأصل 


وأسماء الأصوات والمبهمات والمضمرات 
وأسماء الأفعال وما التزم فيه الإضافة“ إلى 
الجملة SS‏ وإذا وما يتضمّن qp‏ حرف 


الاستفهام أو الشرط غير أي كما ومنء 
والعارض بخلافه کالمضارع المتصل به ضمیر 
الجماعة ونون التأكيد والمضاف الیل ياء المتكلم 
عل رأي والمنادى المفرد المعرفة وما بني من 
المنفي بلا والمرگب كخمسة عشر وبادي بدأ 
والغایات کذا في اللباب والضوء. 

فائدة : 


ألقاب المبني عند البصریین ضَمٌّ وفتح 
وکسر للحرکات الثلاث ووقف للسکون. Gl,‏ 
الكوفيون فیذکرون آلقاب المبني في المعرب 
و BU abel‏ الحرکات والشّكنات 
البنائية لا يعبّر عنها البصريون الا بهذه الألقاب 
لا أَنَّ هذه الألقاب لا n‏ بها الا عنها لانهم 
كثيرًا ما يطلقونها على الحركات الإعرابيّة أيضًا 
كقولهم (ab ieu‏ وبالكسرة جرا وبالضمة 
Cs)‏ وعلن غيرها كما يقال الراء في رجل مثلا 
مفتوحة والجيم مضمومة كذا في الفوائد 
الضيائية . 
eel‏ 


abstract, passive - Equivoque, ambigu, 


Equivocal, ambiguous, hidden, 


abstrait, cache, passif 
- بالفتح فروبسته - المغلق - وبوشيده‎ 


(۱) بالإضافة (م) 


والمستور - على ما في كنز Xe, UE‏ 
النحاة يطلق على أشياء. أحدها لفظ فيه إبهام 
وضعا ويرفع إبهامه بالتمييزء وبهذا المعنی 
يُستعمل في التمییز. وثانيها أحد uu‏ الظرف 
المقابل للموقت وسيجيء وثالئها أحد qe‏ 
المصدر المقابل hon‏ ويجيء في المفعول 
المطلق. ورابعها اسم كان متضمنًا للإشارة إلى 

غير المتکلم والمخاطب من غير اشتراط آن 
يكون uL‏ فى الذكر a‏ فلا يرد المضمرٌ 
الغایب لاعتبار ذلك الاشتراط فيه. ثم الم 

بهذا المعنى على نوعين لأنَّه ان كان بحيث 
لات نم ا 
يستغني فهو التوصول» والقضية التي بها يتم 
ذلك الموصول نی io‏ وحشوًا كما في 
اللباب والضوء شرح المصباح. وعند الأصوليين 

المُجُمل وسيجيء. وعند qe‏ هو 
الراوي الذي لم يُذكر اسمه اختصاراء 
الفعل أي ترك اسم الراوي Ule] SL‏ كقولك 
أخبّرني فلان أو شيخ أو رجل أو بعضهم أو إبن 
فلان. duni,‏ على معرفة اسم المبهم بوروده 
من طریق, آخرء ولا E‏ حدیث الم ما لم 
US, I‏ لا يُقبل ole‏ ولو ایهم Bio‏ 


وهذا 


۰ 
يسم 
التعديل d‏ يفول dd‏ عنه آخبرني ثقة عل 
الارشاد الساري شرح البخاري : d ode‏ قد 
بقع المهم في الإسناد MG‏ يقول آخبرني فلان 
وقد يقع الهم في المتن كما في حدیث أبي 
سعيد الخدري في ناس من أصحاب النبي EE‏ 
مروا بحُي فلم یضیفوهم eh Rl‏ فرقاه رجل 
منهم فان الراقي هو ألو :بیان الراوي المذكور. 


المتابعة : 


accordance - Confirmation, accord, 


Confirmation, agreement, 


concordance 


المتائعة 


۱:۳ 


هي عند المحدئین ol‏ یوافق للراوي 
المعيّن غيره أي غير ذلك الراوي في تمام 
إسناده أو بعضهء والأول المتابّعة التامة والثاني 
المتائعة الناقصة والقاصرة وذلك الغير هو 
المتابع بكسر الموحدة. والشخص الذي يروي 
عنه ذلك الغير هو المتابع عليه وبالجملة. OB‏ 
وافق للراوي المعيّن الذي ظنَّ كونه منفردًا في 
تلك الرواية راو آخر لفظا أو معنّى من أول 
الإسناد إلى آخره oL‏ يروي ذلك الراوي الآخر 
من شيخه إلى أن يصل إلى الصحابي الذي روی 


و 


عنه ذلك الراوي المَمرّد فتلك الموافقة Qm‏ 
Aes‏ تامّة. ob‏ وافق له راو آخر Ua‏ أو معن 
لا من b‏ الاسناد بل عن pi gp sub‏ 
nl‏ بن يروي عن شيخ شیخه DU‏ فوقه Ul‏ 
أن يصل إلى ذلك الصحابي. فتلك الموافقة 
تسم متابّعة غير تامّة. Op‏ المتابعة بقسميها 
مختصّة بكونها من رواية ذلك الصحابي أي 
الذي روئ عنه ذلك الراوي المتفرّد سواء كانت 
تلك الرواية عنه باللفظ أو بالمعنئ» فكلّما فّبت 
منه كانت تم من المتابعة التي بعدها. وقد 
يُسمّ القسم الأخير شاهدًا (lA‏ لکن تسمیته 
تابعًا أكثر. op‏ روئ ذلك الراوي الآخر ble‏ 
لما رواه ذلك الراوي المتفرّد ÉA‏ أو معنى من 
صحابي آخر فهو يُسمّئ بالشاهد. وحص البيهقي 


وأتباعه المتاّعة بما حصل باللفظ سواء كان من 
رواية ذلك الصحابي e‏ لاء والشاهد بما حصل 
بالمعنی كذلك أي سواء كان من رواية ذلك 
الصحابي أمْ لا. وقد تُطلق المتابعة على الشاهد 
وبالعكس. مثال المتابّعة مارواه الشافعی عن 
مالك عن عبدالله بن دينار عن ابن عمر AT‏ 
رسول الله EÉ‏ قال: (الشهرٌ eS‏ وعشرون فلا 
تصوموا حتی تَرَوْ الهلال ولا agas‏ حتول تروف 
p‏ عُمَّ عليكم فأكيلوا d‏ ثلائین)۳ فهذا 
الحديث بهذا اللفظ fÉ‏ قوم أن الشافعي تفرّد به 
عن مالك فعدّوه فى غرائبه SU‏ أصحاب مالك 
رَوَوْا عنه بهذا الاسناد بلفظ فان c‏ علیکم 
فافدروا له» لكن وجدنا للشافعي متابعًا وهو 
عبدالله بن مسلمة القعنبي۳. کذلك أخرجه 
البخاري عنه عن مالك فهذه متابّعة ĀU‏ ووجدنا 
له أيضًا متابعة قاصرة في صحیح ابن CS‏ 
من رواية عاصم بن محمد 
زيد“ عن Xm‏ عبدالله بن عمر بلفظ فكمّلرا 
ثلاثين. uio‏ صحیح مسلم من رواية عبدالله بن 
عمر عن نافع عن ابن عمر بلفظ فاقدروا 
ثلاثين. ومثال الشاهد في الحدیث المذکور ما 
جبیر"" عن 
ابن عباس عن النبي صلی الله عليه وله وسلم 


Si‏ مثل حديث عبدالله بن دينار عن ابن عمر 


۳ عن أبيه محمد بن 


رواه النسائی من رواية محمد بن 


0( رواه البخاري في الصحیح؛ کتاب الصوم؛ باب قوله |ذا esl‏ الهلال. e‏ ۰۱۷ ۲۳ دون أن يذكر Jg‏ «ولا تفطروا حتی 


تروه). 


وذكره في رواية اخرى» كتاب الصوم؛ الباب نفسه» ح OV‏ 1۳/۳ . 

(Y)‏ هو عبد الله بن مسلمة بن قعنب الحارئي . توفي بالبصرة عام ۲۲۱ ه/ 5م . من رجال الحديث الثقات. روى عنه 
البخاري ومسلم. الاعلام ۰۱۳۷/۲ تهذیب التهذیب ۳۱/۲ 

۱۰۷۵/۲ صحیح ابن خزيمة في الحدیث لمحمد بن اسحق التيسابوري (- ١١۳ه)ء کشف الظنون‎ CO 

(E)‏ هو عاصم بن محمد بن زید بن عبد الله بن عمر بن الخطاب العمري المدني؛ ثقة من الطبقة السابعة. 


التقریب ۲۸۲ 


1۷٩ هو محمد بن زید بن عبد الله بن عمر المدنی. نقه . من الطبقة الثالثة . التقریب‎ (o) 
هو محمد بن جبير بن مطعم بن عدي بن نوفل النوفلي. مات على رأس المائة. ثقة» عارف بالنسب» من الطبقة الثالثة.‎ OO 


£V التقريب‎ 


۱:۳۵ 


المْتَحقق بالحق 


سواء فهذا هو الشاهد باللفظ . وأما بالمعنن فهو 
ما رواه البخاري من رواية محمد بن وی عن 
أبي هُريّرة بلفظ فان عُمَّ علیکم فأكملوا Hie‏ 
شعبان ثلائين. 

فائدة: 

قيل المتابعة والشاهد لا یعتبر في 
الاصطلاح إلا في الفرد النسبي ون أمكن في 
الفرد المطلق أيضًا. ولذا قال صاحب النخبة: 
والفرد النسبي o‏ وافقه غيره فهو المتابع. Js‏ 
بل iu‏ في الفرد المطلق LA‏ على ما يدل 
عليه ظاهر كلامهم بل قد صرّح بذلك العراقي 
حيث قال: Op‏ لم تجد أحدًا تابعه عليه عن 
شيخه JEU‏ هل تابّع li‏ لشيخ شيخه عليه 
فرواه فيسكّى LU LAT‏ وقد پسمونه شاهدًا. 
وان لم تجد فانظر فيما فوقه إلى آخر الإسناد 
حت في الصحابي . 

D 

يدخل في باب المتابّعة والاستشهاد رواية 
d‏ لا Eu‏ بحديثه بل ایکون معدودًا في 
الضعفاء بل didi‏ بما عدا الكذب وفخش 
ideal‏ وفائدةٌ المتابعة التقوية. 

فائدة: 

قد يُذكر فى المتابعة XU‏ كانت YÍ‏ 
المتابّع عليه وقد y‏ يذكر. Ss‏ يقول البخاري 
تارة تابّعه مالك عن n‏ واتارة تابغة. مالف 
ولا يزيد على هذا. ففي الصورة الثانية لا یعرف 
۳۹ اه تفه ان ینظر ib‏ المتابع 
بالکسر فیجعله متابعًا بحيث یکون صالخا 
لذلك . d$ Da‏ خلاصة ما في شرح النخبة 


(X)‏ هو محمد بن زياد الجمحي . ابو الحارت المدني > نزيل 
(۲) تابعي توفي عام ١١هء‏ ورد ذكره سابقا . 


وشرحه وخلاصة الخلاصة والعيني. 
المتاع : Goods - Biens‏ 

بالفتح وتخفیف المثناة الفوقانیه J‏ كل ما 
ينفع به من عروض الدنيا قليلها وكثرها كذا ذكر 
ابن الاثير» فیکون ما سوی الحجرین متاعا 
y,‏ كل ما يلبسه الناس ويبسطه كما في 
العمادي. هكذا في جامع الرموز في کتاب 
JI‏ 8,5. 
المتبوع : Word which is followed in a‏ 
declension - Mot suivi dans une‏ 
declinaison‏ 

قد سبق 5 تحقيقه في لفظ التابع . 


: المتحاهلية‎ 
sect) - Al-Mutajahiliyya (Secte mystique) 


Al-Mutajahiliyya (mystic 


وهي إحدى فرق المتصَوفة المبطلة 
المتظاهرین بالفسق ویعملون عمل GU‏ 
ویقولون: D]‏ هدفنا هو مقاومة الرّياء. وهذا كله 


هو عينٌ الصَّلال. کذا في توضیح المذاهب'" 
المُتَحفّق بالحق : Pantheist - Panthéiste‏ 


هو عند الصوفية المحقّق الذي تفضّل 
بمشاهدة Gel!‏ في كل تعين بدون تعيّن ذلك في 
Js‏ متعیّن » وذلك og‏ الله سبحانه ab‏ كان 
مشهودًا فليس منحصرا ولا مقيّدًا باسم imet‏ 
أو اعتبار أو تعيّن أو Rm‏ ماء Mp‏ فهو مطلق 
مقید. ومقيد مطلق ومنرّه عن التقييدء وعدم 
التقييد والإطلاق وعدمه. كذا نقل عن الشيخ 
عبد الرزاق P ADI‏ 


لبصرةء A‏ ثبت من الطبقة الثالثة. التقريب 1۷۹ 


(۳) وآن فرقه ايست از متصوفه مبطله كه لباس فاسقانه پوشند وافعال فساق کنند وگویند مراد ما دفع ريا است واين همه عين 


ضلالت است كذا في توضيح المذاهب. 


(4) نزد صوفيه محققی که مشاهدة حق فرمايد در هر متعيني بي تعين آن متعين زبراکه الله تعالی اگرچه مشهود است درهر مقيدي- 


aio i‏ بالحق والخَلق 


۱:۳۹ 


Panentheist - TET بالحق‎ ERA] 


Panentheiste 


D‏ بری أنَّ کل مطلق في الوجود له وج 
إل التقييد وكل مقيّد له وجة إلى الإطلاق» بل 
يرئ كل الوجود حقيقة واحدة له Ama‏ مطلق 
ووجهٌ مقيّد [és‏ قيد؛ ja,‏ شاهد هذا المشهد 
ذُوقًا كان Uem‏ بالحقٌّ gJ‏ والقّناء والبّقای 
هكذا في الاصطلاحات الصوفية لكمال الدين. 


Localized - Localisé : yatai 


هو الحاصل فى الحيّر. وبعبارة آخری 
القابل بالذات أو بالتبعية للإشارة الجسّيّة. فعند 
المتکلمین لا جوهر ET‏ المتحيّز بالذات أي 
القابل للاشارة بالذات» وأما العَرّض فمتحيّر 
T‏ وعند الحکماء قد یکون الجوهر FEMA‏ 
بالذات وقد لا يكون متحيّرًا أصلاً كالجواهر 
المجرّدة. هكذا يستفاد مما ذكر في شرح 
المواقف فى مقدّمة الأمور العامة ومبحث 
casi‏ .والعرضن. قال Sella:‏ المتناكمات 
المتحيّر ثلاثة أقسام: ob Up‏ يكون متحيرًا 
بالاستقلال كالصّورة والجسم ob UG‏ يكون 
متحيّرًا بالتّّعية اما على سبيل حلوله في الغير 


كالأعراض أو علئ سبيل حلول الغير فيه 
MU‏ فإنه متحيّرٌ بشرط حلول الصورة فيها 
Imagination - Imagination : i ESAT‏ 


عند الحكماء هي المتصرّفة إذا استعملتها 
النفس بواسطة Al‏ ویجیی في لفظ المتصرّفة. 
المتدارك : 
prosody) - Mutadarak (metre de la‏ 


Mutadarak (metre in 


prosodie) 


ALI‏ بي بين العرب والعجم ووزنه فاعلن ثماني 
مرات. MU pr‏ أنه مأخوذ من المتارب 
كذا في عنوان الشرف وغيره. وفى علم القافية 
يُطلق على قسم من القافية كما يجيئ. 

المترادف : 


la rime 


Part of the ryhme - Partie de 


P قسم من القافية كما‎ 
Part of the rhyme - Partie de. : المتراكب‎ 
la rime 


Jo عند أهل القوافي قسم من القافية كما‎ 
Abandonded prophetic : المتروك‎ 
tradition - Tradition du prophete 
abandonnée 


عند المحدئین هو الحديث الذي انهم 
راويه بالكذب N ol‏ يُروَئ ذلك الحديث إل 
من جهته ويكون مخالقّا للقواعد المعلومت وكذا 
مَنْ رف بالكذب في كلامه Ol)‏ لم يظهر منه 
pgs‏ ذلك في الحديث النبوي"" صلى الله عليه 
di,‏ وسلمء وهذا دون الموضوع q^‏ به oM‏ 
باتهام الكذب مع تفرده لا يسوغ الحكم بالوضع 
كذا في شرح النخبة وشرحه. 
Nonagon - ۵ TO‏ 

هو اسم مفعول من باب COEN‏ 
عند المهندسين سطحٌ يحيط به تسعة أضلاع 
متساويةء فان لم تكن متساوية لا یسم به بل 
بذي تسعة أضلاع كذا يستفاد من شرح خلاصة 
الحساب. وعند أهل الجفر وأهل التكسير هو 
الوفق المشتمل على del‏ وثمانين (s‏ يقال له 


2 باسمي يا صفتي يا اعتباري يا تعيني يا حيثيتي منحصر ومقيد نيست درينها لا جرم مطلق مقيد باشد ومقيد مطلق ومنزه بود 
از تقييد ولا تقييد واطلاق ولا اطلاق كذا JË‏ عن الشيخ عبد الرزاق الكاشي . 


0( في الحديث عن النبي 9( 
CO‏ التفعيل (م) 


۱:۳۷ 


وعند الشعراء یطلق 


مريّع تسعة في تسعة» أيضًا . 


Similar, alike - Ressemblant, 


المتشابه : 


semblable 


اسم فاعل من USE‏ في اللغة هو کون 
عن التمييز. قال الله تعالی: o‏ البقر Gui‏ 
علینا ۰۳ ومنه يقال RÀ‏ الأمر علي كما في 
التفسير الكبير في تفسير قوله تعالی: هو الذي 
dyl‏ عليك الکتاب منه (b GA SUE DU‏ 
الكتابر pl‏ متشابهات چ" الآية. والمتشابه 
ghe :‏ والمجسّمات والأعداد مذكورة فى 
مواضعها أي في لفظ السطح eem‏ 
والعدد. والمتشابه من الحركة قد سبق. 
والمتشابه عند المتكلّمين هو المتّجد في الكيف. 
وعند البلغاء يطلق على قسم من التجنيس. وعند 
الأصوليين والفقهاء هو ضد المخکم. قالوا 
القرآن بعضه مُحگم وبعضه متشابه Qe‏ ما das‏ 
عليه الآية المذكورة. وقيل E‏ القرآن کله مُحکم 
لقوله تعالی: CUu‏ أخكمت Pgo‏ 
وأجيب بان معناه أحكمت viU‏ بكونها كلامًا 
حقا فصيحًا بِالِعًا iu‏ الاعجاز. وقيل ds‏ متشابه 
لقرله تعالی: MIS Uus‏ 
متشابه بمعنی Si‏ بعضه يشبه بعضًا في NI‏ 
NY‏ والإعجاز. ثم eg]‏ اختلفوا في تعيينهما 
على أقوال. فقيل المُحكم ما عُرف المراد"" منه 
مّا بالظهور أو التأويل والمتشابه ما | 


وأجيب بان 


ستأئّر الله 


٠7٠ / البقرة‎ OO 

(Y)‏ آل عمران /لا 

(Y)‏ الجسم (م) 

)£( هود /۱ 

(0) الزمر ۲۳ 

)1 المقصود (م ع) 
(v)‏ (المحكم) )+ م (p‏ 


۱۵۱ الانعام‎ CA) 


المتشابه 
s‏ ولا dm‏ درکه أصلاً كقيام الساعة 
وخروج الدجال والحروف المقطعة في أوائل 


السورء وبهذا المعن قيل كل ما أمكن تحصیل 
العلم به سواء كان بدليل. جلي أو خفي فهو 


المحکم» وكل ما لا سبيل الیل معرفته فهو 
المتشابه. وقيل المُحکم ما وَضح معناه 
والمتشابه نقيضه. وقيل pus‏ ما لا يحتمل 


من التأويل oy Si‏ واحدًا والمتشابه ما احتمل 
qi, .uej‏ [المحکم]۳ ما كان معقول 
المعنل والمُتشابه بخلافه كأعداد الصلوات 
واختصاص الصيام برمضان دون شعبان قاله 
وقيل المُحكم ما استفل بنفسه 
والمتشابه ما لا يستقل بنفسه لا n‏ إل غيره. 
وقيل المحكم ما يُدرئ تأويله وتنزيله والمتشابه 
ما لا يُدرئ الا بالتأويل. das‏ المُحكم ما لم 
يتكرّر ألفاظه ومقابله المتشابه. وقيل المحکم 
الفرائض والوعد والوعيد والمتشابه الققصص 
والأمثال. ونقل عن ابن عباس Ol‏ المُحكمات 
ناسخه وحلاله وحرامه وحدوده وفرائضه وما 
(^P‏ به ويعمل به والمتشابه منسوخه ومقذمه 
ومژخره وأمثاله وأقسامه وما يؤمن به ولا يُعمل 
به. ونقل عنه أيضًا أنه قال المحکمات هي 
ثلاث آيات في سورة الأنعام قل "Magus‏ 
إلى آخر الآيات الثلاث» والمُتشابهات هي التي 
تشانهت على الیهود وهي آسماء حروف ۳ 
المذكورة في فى أوائل السّور ودلك bsi [el‏ 
عل حساب Tullia adt‏ أن يستخرجوا له 
هذه الأمة فاختلط الأمر عليهم واشتبه. وقيل 


الماوردي. 


المتشابه 


المحكمات ما فيه الحلال والحرام وما سوی 
ابن أبي حاتم عن PL‏ قال: المُحكمات 


هى الآمرة الزاجرة . وأخرج عن اسحاق بن 
G). )۳( sol 2۶ )۲(‏ 
سويد أن de‏ بن يعمر وأبا فاخته 


تراجعا في هذه الاية فقال آبو فاختة: فواتح 
السّور. وقال يحيى الفرائض والامر والنهي 
والحلال. وقيل المحکمات ما لم e‏ منه 
والمتشابهات ما قد نسخ . وقال مقاتل بن حيان 
المتشابه فيما ub‏ ألم والمص 6 والر. 
وقيل المُحكم هو الذي يُعمل به والمتشابه هر 
الذي يُؤمن به ولا يعمل به. وقيل المحکم ما 
ظهر لكل أحدٍ من أهل الإسلام حت لم يختلفوا 
فيه والمتشابه بخلافه. 

إعلم eel‏ اختلفوا في Si‏ المتشابه مما 
یمکن QN‏ على تأويله M‏ لا dx‏ تأویله الا 
الله علل (olg‏ منشأهما الاختلاف في قوله : 
«والراسخون في eat‏ هل هو معطوف على 
cül‏ ويقولون Jl‏ أو هو مبتدأ "p‏ 
يقولون» والواو للاستئناف. فعلئ الأول طائفة 
قليلة منهم المجاهد والنووي وابن الحاجب» 
وعلى الثاني الأكثرون من الصحابة والتابعين 


)00 هو الربيع بن زياد الحارئي 


الخطاب» ورد ذلك المرّي. التقريب ٠٠٠‏ 


البصري » مخضرم » من الطبقة الثانية» ذكر صاحب الكمال أنه ابو فرا 


۱:۳۸ 


وأتباعهم ems‏ خصوصًا أهل xL‏ وهو 
الصحیح » ولذا قال الحنفية المتشابه ما لا يرجلا 
äks‏ 


اعلم of‏ مذهب السلف في حكم الب 
التوّف عن طلب MET‏ اعتقاد ii>‏ ما 
آراد الله quus‏ به f‏ عل الوقف على 
قوله إلا الله" الدالة على أنَّ تأویله لا edu‏ 
غير الله تعالی» وإليه ذهب الامام الاعظم. 
وفائدة إنزاله ابتلاغ الراسخين في العلم بمنعهم 
عن التفکیر فيه والوصول إل غاية متمناهم من 
العلم Ge eulos‏ أن oy dent‏ بتحصيل 
ما هو غير المطلوب عندهم من العلم والامعان 
فى الطلب» فکذلك العلماء o‏ بالوقف!* 


وترك ما هو محبوب عندهم اد لا يمكن تکلیف 
العايم بطلب OY p‏ العلم غاية متمناه اد 
ابتلاء کل واحد الما يكون على خلاف 0 
وعكس متمناه وابتلاء الراسخ أعظم النو 


p التكليف في تراك المحيوات: اقا‎ SETI 


من التكليف فى تحصيل غير المراد" وهذا 
البلوئ أعمهما جدوئ SY‏ أشق وأكبر فثوابه 
أعظم وأكثرء هكذا في التلويح. 


س الذي روى عن عمر بن 


(۲) هو اسحاق بن سويد بن هبيرة العدوي البصري. مات سنة احدى وثلاثين بعد الماية صدوق. من الطبقة الثالثة. 


التقريب ۱۳ 


(۳) هو يحي بن يعمر الوشقي العدواني» ابو سليمان. توفي عام 79١ه/ VET‏ أول من نقط المصحف. من علماء التابعين. 
عارف بالحديث والفقه ولغات العرب. الاعلام ۸/ ۰۱۷۷ وفيات الأعيان ۰۲۹/۲ بغية الوعاة CEN‏ مرآة الجنان ۲۷۱/۱ 
(E)‏ هو سعید بن علاقة الهاشمي مولاهم آبو فاختة الكوفي. مات في حدود التسعين» وقیل بعد ذلك بکثیر . مشهور بکنیته: 


اثقة. من الطبقة الثالثة . 
(5) آل عمران /لا 
CU‏ المقصود 2 G‏ 
(v)‏ ذكر الاية كان مع شرح الكلام عن الوقف. 
(A)‏ بالتوقف (Qi‏ 
)4( المقصود 22 a‏ 


التقريب ۲۲۹ 


۱:۳۹ 


المتشابه 


وقال الطيبي": المراد بالمحکم ما انضح 
معناه والمتشابه بخلافه لأن اللفظ الموضوع 
لمعتّی إما أن يحتمل غير ذلك المعنین ولا 
والثاني النّصء والاول oi Gp‏ تکون دلالته على 
OE pl Sall udo‏ .و الأول .طن Lal‏ 
والثاني bl új‏ تكون مساوية أؤلاء والأول 
المُجمل» والثاني المُأول. فالقدر المشترك بين 
Ja‏ والظاهر هو المُحكم وبين المُجمل 
والمَاوّل هو المتشابه. de,‏ المتشابه مختصٌ 
بالله» فالوقف علئ قوله تعالی الا الله تام. 

وقال بعضهم العقل مُبتلئ باعتقاد ike‏ 
المتشابه كابتلاء البّدن بأداء العبادة كالحكيم إذا 
صف Uus‏ أجمل فيه أحيانًا ليكون موضع 
خضوع المتعلم للاستاذ. 

وقال الإمام الرازي اللفظ إذا كان مُحتملاً 
لمعنيين وكان بالنسبة الیل أحدهما راجِحًا 
وبالنسبة إلى الآخر مَرْجِوحَاء p‏ حملناه على 
الراجح فهذا هو المتشابهء فنقول صرف اللفظ 
عن الراجح إلى المرجوح لا X‏ فيه من دلیل, 
منفصل» وهو ÚJ‏ لفظي أو عقلي ؛ والأول لا 
یمکن اعتباره في المسائل الأصولية الاعتقادية 
القطعية لتوتفه على انتفاء الاحتمالات العشرة 
المعروفة. وانتفاژها مظنون والموقوف على 
المظنون مظنون. REM,‏ لا يكتفئ [به فى 
HE dall insedit v d ea i‏ 
الظاهر لكون الظاهر مُحالاً. وأمًا DL‏ المعنول 
Pol‏ فلا يمكن بالعقل oV‏ طريق ذلك 
ترجيح je‏ على مجاز ue dota‏ تأویل 
وذلك الترجيح لا يمكن الا بالدليل اللفظي 


. من علماء الحديث توفي ۷۳ه-. سبقت ترجمته‎ )١( 
(؟) [به في الأصول] (+ م)‎ 

۳( المقصود «e‏ ع) 

CE)‏ فقیه محدث توفي عام ۳۸۸ه. تقدمت ترجمته. 
Y / eco‏ 

۱۱/ الشورى‎ CO 

۱/ الکهف‎ CY) 


والدلیل اللفظي في الترجیح ضعيف لا يُفيد إلاً 
الط ولذا اختار الأئمة المحتفرن من السلف 
والخلف أن بعد إقامة الدليل القاطع على أنَّ 
حمل اللفظ على ظاهره محال لا يجوز الخوض 
في تعيين التأويل. Qu,‏ الخطابى”؟؟ المتشابه 
عل ضربين الأول ما ذا EE‏ المُحكم feto‏ 
به عرف معناه والآخر ما لا dee‏ إلى معرفة 
حقيقته وهو الذي يتبعه أهل الزيغ . 

وقال الراغب الآيات ثلاثة أضرب: مُحكم 
على الاطلاق» ومتشابه على الاطلاق» ومحكم 
من وجو متشابه من وجه. فالمتشابه بالجملة 
ثلاثة أضرب: امتشابه من ba Qu ise‏ وهو 
ضربان: أحدهما E‏ إلى الألفاظ المفردة ÚJ‏ 
من جهة العرابة نحو يُزفون أو الإشتراك كاليد 
والوجه. وثانيهما برجم إلى الكلام المرگب 
وذلك ثلائة أضرب: DIA‏ لاختصار الكلام 
نحو ab‏ خفتم Ob‏ لا تقسطوا في الیتامی 
(Si‏ ما طاب Ds C445)‏ لِبَسْطه نحو 
ليس dus‏ شي 9« لو قبل ليس du‏ 
شيء كان أظهر للسامع. وضَرْبٌ VE)‏ الكلام 
نحو «الحمد لله الذي آنزل على عبده الكتاب 
ولم je.‏ له wy‏ 40$( 3 تقديره آنزل 
على عبده الكتاب K‏ ولم يجعل له عوجاء 
ومتشابه من جهة المعنول فقط وهو أوصاف الله 
تعالی وأوصاف القيامة. OB‏ تلك الصفات لا 
sa‏ لنا إذ لا تحصل في نفوسنا صورة ما لم 
نحسّه» ومتشابه من جهتهما أي من جهة اللفظ 
والمعنی وهو خمسة أضرب: الأول من Ape‏ 
الكمية كالعموم والخصوص نحو اقتلوا 


المتشابه 


المشرکین. والثاني من جهة الكيفية کالوجوب 
والندب نحو فانکحوا ما طاب لکم. والثالث 
من جهة الزمان والمکان کالناسخ والمنسوخ. 
والرابع من جهة المکان والأمور التي ترلت فیها 
نحو ولیس I‏ بأن تأتوا البیوت من 
ظهورها 4 op‏ مَنْ لا یعرف [عاداتهم)“ في 
الجاهلية یتعذر عليه تفسيرٌ مثل هذه الآية. 
والخامس من جهة الشروط التي بها يصح الفعل 
loj,‏ كشرط الصلؤة والنكاح. قال وهذه l|‏ 
تصوّرت علمت أنَّ کل ما ذكره المفسّرون في 
تفسير المتشابه لا يخرج عن هذه التقاسيم. ثم 
جميع المتشابه عل ثلاثة أضرب. ضرب لا 
سبيل ال الوقوف عليه كوقت الساعة وخروج 
الدابة ونحو ذلك. وضرب للإنسان سبیل إلى 
معرفته كالألفاظ الغريبة والأحكام العَلِمّة. 
وضربٌ متردّد بين أمرين يختص بمعرفته بعض 
الراسخين في العلم ويخفئ على مَنْ دونهم وهو 
المشار إليه بقوله صلى الله عليه واله وسلم لابن 
عباس «اللّهم M‏ في الدين وعلمه Dou‏ 
وإذا عرفت هذه الجملة عرفت bi‏ الوقف عل 
قوله إوما يعلمٌ تأويله S]‏ الله) ووصله بقوله 
#والراسخون في CUI‏ کلاهما*" جائزانء 


٠۸۹ / البقرة‎ )١( 

(Y)‏ [عاداتهم] (+ م) 

753/١ مسند احمدء‎ (Y) 
v/ آل عمران‎ CD 

Co)‏ كلاهما ( م) 


۱:4۰ 


3 01 8 ^ LI úe 
وان لكل منهما وجها انتهل. وأكثر ما حررناه‎ 
منقول من الاتقان وبعضه من كشف البزدوي.‎ 


Ul,‏ المتشابه عند المحدئین فقد قالوا إِنْ 
اتفقت أسماء الرواة Uk, Ux‏ أي ub‏ 
واختلفت الآباء نطمًا ائتلافها Ue‏ أو 
بالعكس كأن تختلف أسماء الرواة نطقًا وا رت 
خظا أو يتفق DUI‏ خطا Ul,‏ فهو النوع الذي 
Ju‏ له المتشابه . فالأول كمحمد بن az‏ © 
بفتح العين ومحمد بن عقيل بضمهاء والثاني 
كشريح بن النعمان“ بالشين المعجمة والحاء 
المهملة وسريج بن النعمان"*؟ بالسين المهملة 
والجيمء وكذا b]‏ وقع ذلك الاتفاق في اسم 
واسم أب والاختلاف في النسبة. ME Pe‏ 
بالاسم العَلَّم ليشتمل الكُنْية esi,‏ فالمتشابه 
cS‏ من المُؤتلف والمُختلف ومن JÉJ‏ 
والمفترق. ومن أنواعه ol‏ يحصل الاتفاق أو 
acer‏ قن الأسم واش الاب علا رل في 


حرفا أو حرفين فأكثر من أحدهما أو منهماء 


وهو qe‏ قسمين: ol Új‏ يكون الاختلاف 


بالتغيّر مع Ol‏ عدد الحروف ثابت في الجهتين» 
أو يكون الاختلاف بالتغير مع نقصان عدد 
الحروف في بعض الأسماء عن بعض. فمن 


»( هو محمد بن عقيل - بفتح اوله - بن خويلد بن معاوية الخزاعي النيسابوري مات سنة YOV‏ صدوق» من الطبقة الحادية 


عشرة. التقريب 4817 


٤4۷ هو محمد بن عقیل بن ابي طالب والد عبد الله. مقبول. من الطبقة الثالثة. التقريب‎ (Y) 
هو شريح بن النعمان الصائدي الكوفي» صدوق. من الطبقة الثالثة.‎ (A) 


التقريب 7508 


(A)‏ هو سريح بن النعمان بن مروان الجوهري؛ ابو الحسن البغدادي؛ مات يوم الأضحى عام ۲۱۷ه-. أصله من خراسان. ثقة. 


من كبار الطبقة العاشرة. 
التقريب ۲۲۹ 
(۰ المقصود (E (e‏ 


۱۶ ۱ 


المتصر فة 


أمثلة الأول محمد بن نان( بکسر De‏ 
المهملة ونونين بينهما ألف ومحمد بن (DEA‏ 
بفتح السين المهملة وتشديد المثناة التحتانية 
وبعد الألف راء مهملة. ومن أمثلة الثانى عبدالله 
بن dace, Pay‏ بن يزيد . ومنه آن يحصل 
الاتفاق فى الخط والنطق لكن يحصل الاختلاف 
أو الاشتباه بالتقديم والتأخير UP‏ في الإسمين 
ويُسمّئ المتشابه المقلوب أو نحو ذلك كأن يقع 
التقديم والتأخير في الإسم الواحد في بعض 
حروفه ال لین ما یه به. Jb.‏ الاول 
ا do quar‏ سود Jug‏ 
الثاني آیوب بن سار" وآیوب بن يسار“ 
re‏ في شرح النخبة وشرحه وشرح OLIY‏ 
TET‏ 

Declinable verb, variable - : المتَضَرّف‎ 
Verbe declinable, variable 


عل صيغة اسم الفاعل من QOEM!‏ عند 


النحاة يُطلق على قسم من الأفعال وهو الفعل 
الذي يجيئ منه مضارعٌ ومجهول وأمر ونهي إلى 
غير ذلك من الامثلت. كاسم الفاعل واسم 
المقعول والفعل الذي لا يجيى منه ذلك dod‏ 
جايدًا وغیر متضَرّف نحو p‏ ونعمت ویس 
وبئست» وعلی قسم من أقسام الظرف. قالوا 
الظرف اما متصرّف ويسم متمكنًا أيضًا كما فى 
بعض الحواشي المعلقة على الضوءء Óh‏ غير 
متصرّف وسیجی". وعلئ قسم, من المصدر وهو 
المصدرية نحو سبحان الله يسم LR‏ متصرّف 
كما وقع في اللباب في بحث المفعول المطلق. 


۰ ۰ ۰ 0 PELIS 
Inventive faculty, imagination : المتصّرفة‎ 
and understanding - Faculte inventive, 
imagination et entendement 


عند الحكماء يُطلق على gem‏ من الحواس 


PES 0 


الباطنة وهي قوةٌ محلها pia‏ التجویف الاوسط 


(۱) هو محمد بن سنان الباهلي أبو بكر البصري العَوّقي. مات عام ۵۲۲۳-. ثقة. ثبت . من كبار الطبقة العاشرة. 


التقریب 1۸۲ 


(Y)‏ لعلّه ابو سیّار» محمد بن عبدالله بن المستؤرد. كان من الحفاظ . المؤتلف والمختلف ۱۲۲۱/۳ الاکمال ۰4۲۸/4 تاريخ 


بغداد 1۲۷/۵ . 


(۳( هو عبدالله بن زيد بن عاصم بن كعب الانصاري المازني» ابو محمد. مات بالحرة عام 1ه صحابي شهير. قيل انه هو 


الذي قتل مسيلمة الکذاب . التقریب ۳۰8 


۳۳۰ فاضل من الطبقة التاسعة. التقریب‎ LAE (AY MY هو عبدالله بن يزيد المکی ابو عبد الرحمن المقری». مات‎ (E) 
هو الاسود بن يزيد بن قيس النخعي أبو عمرو أو أبو عبد الرحمن . مخضرم. ثقة . فقیه . من الطبقة الثائية . مات سنة 4لاه‎ (o) 


وقيل هلاه التقریب ۱۱۱ 


. بالطاثف . ووهم من ذکره من الکوفین‎ dy . هو يزيد بن الاسود؛ أو ابن آبي الاسود الخزاعي . ویقال العامري. صحابي‎ CO 


التقریب 944 


(۷) هو أيوب بن جابر بن سيار السحيمي, أبو سلیمان اليمامي ثم الكوفي . ضعيف من الطبقة الثامنة. 


التقریب ۱۱۸ 


CA)‏ هو أيوب بن سيار أو يسار الزهري» أبو سيار» مديني» كان ينزل cA‏ يسمى الفايدي. روی عن محمد بن المنکدر وروی 
عنه غيره. المؤتلف والمختلف */ NYY‏ الإكمال ۰4۲۵/4 الميزان ۲۸۹/۱ 


)4( شرح الألفية للسخاوي. 


ألفية العراقي في أصول الحديث للشيخ الامام الحافظ زين الدين عبد الرحيم بن الحسين العراقي (- ORAS‏ لها شروح. 
منها شرح لشمس الدين محمد بن عبد الرحمن السخاوي (_ (a۹۲‏ ويعتبر من أحسن الشروح. 


کشف الظنون ۱۵۱/۱ 
(۱۰) السخاوي: عالم بالحدیث؛ تقدمت ترجمته. 


المتصل 
RUE‏ من شأنها تركيبٌ الصُّوّر والمعاني 
وتفصیلها والتصرف فیها واختراع آشیاء لا حقيقة 
لها . فترکیب الصورة بالصورة مثل ob‏ يتصوّر 
إنسان ذو سيق أو ذو أيد آربع ونحوه» وکما 
فى قولك صاحب هذا اللون المخصوص له هذا 
الطعم المخصوص. وتركيب الصورة بالمعنى 
كما فى قولك صاحب الصداقة له هذا اللون. 
وتركيب المعنئ بالمعنی كما في قولك ما له 
هذه العداوة له هذه اللفرة. وتفصيل الصورة عن 
الصورة مثل ol‏ يتصرّر إنسان بلا رأس أو بدون 
یل أو S‏ رجل ونحوه وكما في قولك هذا 
اللون لیس له هذا الطعم وق على هذا. 
واختراع آشیاء لا Xe‏ لها كما في تخیّل 
انسان, ذي جناحین يطيرٌ في الهواء کالطیر . وقد 
يقال ترکیب الصورة بالصورة كما في تخيّل 
إنسان ذي جناحين وتركيب المعنئ بالصورة كما 
القولين كما يظهر بادنی تأمّل X‏ بين اختراع 
أشياء لا حقيقة لها وبين تركيب الصور والمعاني 
وتفصيلها عموم وخصوص من وجه. ثم إن هذه 
القوة لا تسكن Y Usb‏ نومًا ولا iha‏ وليس 
عملها منتظمًا بل التفس هي التي تستعملها في 
المحسوسات Úle‏ على أي نظام تريد بواسطة 
القوة الوهميةء وبهذا الاعتبار نسم متخيّلة 
لتصرّفها في الصور الخيالية»ء وفي المعقولات 
بواسطة القوة العقلية وبهذا الاعتبار Á‏ مفكرة 
لتصرفها فى الصور العقلية. bp‏ قلت كيف 
مدركة لها عندهم. قلت القوى الباطنة كالمرايا 
المتقابلة فينعكس إلى كل منهما ما ارتسم في 
cse MI‏ والوهمية هي سلطان تلك القوی فلها 
تصرّف في مدركاتها بل لها تسلظ علی مدركات 
العاقلة فتتنازعها فيها وتحكم عليها بخلاف 
أحكامها. فمن سخّرها للقوة العقلية بحيث 
صارت مطاوعة لها فقد فاز فورًا عظيمًا. هذا 


۱۰:۲ 


والمطوّل وحواشيه. 

۳ 5 y y 5 3 
Conjunctive, communicating, : المتصل‎ 
linked - Conjonctif, communicant, joint 


هو يُطلق علئ معان قد سبقت من قبل. 
المتعادلان : Two equal numbers - Deux.‏ 
nombres égaux‏ 


من الأعداد المتساویان» وقد يُطلق على 
عددين يكون مجموع أجزاء أحدهما المفردة 
مساويًا لمجموع أجزاء الآخر منهما. 
المتَعَة : Enjoyment, dower of a divorced‏ 
woman - Jouissance, douaire d'une‏ 


femme divorcee 


بالضم اسمٌ من S‏ وقيل مأخوذ من 
المتاع» والمراد بها في قول الفقهاء أن تزوج 
deo‏ ولم LL‏ للمرأة مهرًا يجب عليه AME‏ 
وهي الدّرع والخمار والملحفة يعنى جادر؛ - 
ملاءة ea‏ ولا تزاد qe‏ نصف مهر مثلها ولا 
تنقص من خمسة دراهمء ويعتبر حالها في 
اليسار والإعسار. فان كانت من aai‏ فمن 
الكرباسء ومن الوسطئ فمن الق - الحرير 
الخام iL‏ ومن مرتفعة الحال فمن الإبريسم - 
الحرير الناعم -. وقيل Rx‏ حاله وهو أصحَ 
كما في المضمرات. وأفضل XXI‏ خادم كذا 
في جامع الرموز وغيره. ونكاح المتعة يجيئ في 
لفظ النکاح . 
المتفق : Repetition of the same letter‏ 
(in prosody) confusion due to a‏ 
homonymy - Repetition d'une méme‏ 
lettre (en prosodie), confusion due d une‏ 
homonymie‏ 


عل صيغة اسم الفاعل عند أهل القوافي 
هو الدخيل الذي التزم الشاعر إعادته بعينه على 
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ما gs‏ في بعض الرسائل حيث قال فيه: 
الدخیل هو الحرفٌ الذي وقع بين التأسيس 
والرّوي ككاف الكواكب وهو لازم بغير عينهء 
cd op‏ هو عينه كان لزوم ما لا يلزم ويُسمّى 
GÉN Xu‏ انتهن. GEM‏ والمفترق عند 
المحدئین هو الراوي الذي GÈ‏ اسمه اسم راو 
آخر خظا أو تُطقًا أي تلفظّا. والمراد بالاسم 
Vii‏ فيشتمل اللقب IESU‏ أيضًا. قالوا الرواة 
ol‏ اتفقت أسماؤهم وأسماء آبائهم معًا أو 
أسماؤهم وأسماء أجدادهم فصاعدًا واختلفت 
أشخاصهمء سواء gl‏ في ذلك OUI‏ منهم أم 
أكثرء وكذلك إذا اتفق OU‏ فصاعدا فى الكنية 
أو RA‏ أو فيهما معّاء فهو £r‏ الذي يقال له 
„G ais EU‏ فمثال ما اتفق أسماؤهم 
وأسماء آباتهم الخليل بن أحمد فإنه يطلق على 
ستة رجال. ومثال ما اتفق أسماؤهم مع أسماء 
الآباء والأجداد محمد بن يعقوب بن یوسف. 
ومثال ما اتفق فى الک واه هعًا أبو عمران 
الجّوني. ومنه 7 ox‏ أسماؤهم وأسماء آبائهم 
وأنسابهم كمحمد بن عبدالله الأنصاري. ومنه ما 
اتفق في الاسم وكنية الأب كصالح ابن أبي 
صالح. وفائدة معرفة هذا النوع للمحدّث 
الاحتراز عن أن بط الشخصين شخصًا واحدًا. 
هكذا يستفاد من خلاصة الخلاصة وشرح النخبة 
وشرحه. 
المتّفق عليه : Prophetic tradition,‏ 
mentionned by Bukhary and Muslem -‏ 
Tradition prophetique, rapportee par‏ 
Bukhari et Muslem‏ 

على صيغة اسم المفعول عند المحدّثين 
حديث رواه البخاري ومسلم جميعًا كما مَرَّ في 
لفظ الصحة. 


المتکاسلية 
المتقادم : 


Eternel, ancien, delai legal 


Eternal, old, legal delay - 


لغة بمعنى القديم كما في الصحاح. Gl,‏ 
شرعا eau‏ لحد الشرب هو بزوال الريح من 
فم الشارب عند الشیخین وبمضي شهر عند 
محمد رحمهم cdd‏ ولغیر الشرب کالزنا والقذف 
والسّرقة بمضي شهر إذا لم يكن بينه وبين 
القاضي هذه المسافة على ما زوي عن الأئمة 


MUI Mm وعنه بمضى شهر وعنده‎ «aia 
(EL رأي الإمام كما في المضمرات» وعنه‎ 


وعنه أيام كما في الخزانة. وعن محمد ثلاثة 
etl‏ كما في المحيط. وذكر في النظم أن التقاذم 
قدر عشرين يومًا من وقت الوجوب إلى وقت 
الإمضاءء والأول أصح كما في المضمرات. 
كذا في جامع الرموز في كتاب الحدود. 


Al Mutagareb (metre المتقارب : مذ‎ 
prosody) - Al Mutaqareb (metre de la 
prosodie) 


عند أهل العروض اسم بحر من البحور 
المشتركة بين العرب والعجم» وهو فعولن ثمان 
مرات وأخرج بعضهم من المتقارب جنسًا آخر 
ویسمّی المخترع والجَنب ورکض الخيل وهو 
العرب كذا في عنوان الشرف. 
المتكاسلية : Al Mutakassiliyya (mystic.‏ 
sect) - AI Mutakassiliyya (secte mystique)‏ 


مأخوذ من الكسّل بالسين المهملة. وهم 
فرقةٌ من UEI Rau)!‏ ويطلبون الطعام من 
الناس ویأکلونه. وقد ira‏ حياتهم علی مَلءِ 
بطونهم» ويُسمُون هذا توكلاً. ولا يتكسّبون 
ويأكلون من الصدقات. ويقبلون من الحكام 
الهدايا مع كون غالب أموالهم Y, Ub‏ 
يجتنبون الطعام الحرام والمشتبة به ويحللونه 
بمختلف وجوه التأويل والأعذار. ومع Js‏ هذا 


المتلاقى 


يعون المشيخة aab‏ والتقوى. وهذا dé‏ 
مخالف للإسلام. كذا في توضيح المذاهب7". 
المتلاقی : Gallop, run - Galop, galopade,‏ 
course‏ 


A هو ركض الخيل كما‎ 
Passing from a metre المتلوّن : ما‎ 
another (in prosody) - Passage d'un 
metre à l'autre (en prosodie) 


عل صيغة اسم الفاعل من OU!‏ عند 
آهل البديع هو التشريع كما A‏ 

الشعر بوزنين أو أكثر ie‏ قراءته باقل 
تغيير في تركيب الألفاظ ومع ذلك يبقى سالِمًا. 
هذا عند المتأخرین. Gl‏ المتقدّمون فأكثر من 
وزنین ما كتبوا وهذا هو المُتَلَوّن. والمتلوّن 
بالکسر عندهم هو Jad‏ على الوزن المطوّل» 
وکل مرة یحذفون من ألفاظ البيت لفظة أو أكثر 
من أعلى أو الوسط «AS n‏ وفي مکان آخر 
يضيفون فينتج عن ذلك وزنْ آخر. ومثال ذلك : 
Cub Cub‏ قدّك فقد غار y ca‏ المرج أيّها 
الملك 
بخ بخ خطك فقد تحيّر فيك المِسّك (من بلاد 
الختن) يا قمري 
فوزنه مستفعلن مستفعلن؛ مستفعلن مستفعلن. 
والبحر الثاني: الرجز المجزوء: ترجمة 
البیت : 

ووزنه مستفعلن ۳ مرات. 


Mt 
. والبحر الثالك: الرجز المرفل المحزوء‎ 
وترجمة البيت:‎ 
قك لقد غار منه سرو المرج‎ Cb Cub 
ووزنه: مستفعلن مستفعلن مستفعلن فع.‎ 
البحر الرابع: الرمل المسدّس. وترجمة‎ 
البيت:‎ 
حتى صار سببًا لغيرة شرو المرج‎ S CI 
ووزنه: فاعلات فاعلات فاعلات‎ 
البحر الخاس: الرمل‎ 
المحذوف. وترجمة البيت:‎ 
قدك فأثار غيرة سرو المرج‎ Sk 
ووزنه فاعلاتن فاعلاتن فاعلنٌ.‎ 
البحر السادس : ۱ رمل مثمن محذوف.‎ 
وترجمة البيت:‎ 
طِيْبٌ قدّك غار منه سرو المرج يا ملكي:‎ 
ووزنه فاعلاتن فاعلاتن فاعلاتن فاعل.‎ 
البحر الساپع : السریع . وترجمة البيت:‎ 
. فغار من سرو المرج‎ CMS Lib 
. ووزنه مفتعلن مفتعلن فاعلن‎ 
البحر الثامن: الهزج وجزء آخر وترجمة‎ 
البيت:‎ 
ووزنه: مفاعيلن مفاعيلن مفاعيلن.‎ 
البحر التاسع : الهزج المسدس وترجمة‎ 
: البیت‎ 
. ووزنه : مفاعیلن مفاعیلن فعولن‎ 


المسدس 


(۱) وآن فرقة يست از متصوفة مبطله ایشان از مردم plab‏ خواهند وخورند واز زندگاني بهمین فراغت شکم اکتفا کنند واين را 
توکل نامند وکسب نکنند واز صدقات خورند واز حکام که غالب اموال ایشان حرامست نیاز وهدیه گیرند واز طعام حرام 
ومشتبه اجتناب نکنند وبتأویل وعذر آنرا حلال گویند وبا وجود اين دعوی زهد وتقوی وشبخي نمایند واين همه حلاف 


مسلماني است کذا في توضیح المذاهب . 


۱:16 


ال ان 


البحر العاشر: الهزج مختلف الزحاف 
المحزوء وترجمه البیت : 
طِيْبٌ Lib‏ قدك. صار سرو المرج. 

ووزنه: مفعول مفاعیلن مفعول. کذا في 

ویقول في مجمع الصنائع: مما یلحق 
بالمتلوّن قسمان : 

الأول: کلام منظوم بحیث لو Cim‏ منه 
بعض الألفاظ فيصير Ds‏ من بحر آخره ومن 
جملة هؤلاء المحذوف والمنقوص. والثاني : 
کلام منلور بحیث لو ol‏ بعض حروفه نقلت من 
لفظة إلى آخری يصبح الکلام منظومّا . وقد سمی 
الشاعر أمير خسرو هذا نظم CO RM‏ 
المَمکن : Declinable - Déclinable‏ 


عند الحكماء والمتكلمين ما عرفت قبيل 
وعند النحاة هو اسم المعرب سواء كان 
منصرفا VL,‏ بالأمكن أو غير منصرف كذا في 


7 


هذا. 


* 


المنصرف یسمّی متمكنًا وأمكن انتهن. فعلى هذا 
غير المنصرف لا e‏ متمکنا وسیأتی في لفظ 
المعرب. 


Complement, orbit, imbalance : المتمم‎ 
(in prosody) - Complément, orbite, 


déséquilibre (en prosodie) 


عند الشعراء هو o!‏ يكون في المصراع 
الثاني سببٌ زائد عن المصراع الأول بحيث 
يختل التوازن بين المصراعين وتظهر الزيادة 
كذا في جامع الصنائع. 

وعند أهل الهيئة اسم الكرة المختلفة في 
الثخانة التي usu‏ في أفلاك الكواكب aj EI‏ 
وبعضهم يُطلقون الفلك المتتم أيضًا عليه" . 


Two complementary surfaces : المَتَمُمان‎ 


- Deux surfaces complementaires 


الأضلاع يقعان في سطح مثلهما عن جنبي قطره 


اللباب. وفى بعض حواشی الإرشاد أن | متلاقيين على نقطة من القطر ومشاركين لذلك 
(۱) يعنى شعريكه بدو وزن يا زياده توان خواند باندك تغيير ودر تركيب الفاظ هم جنين سالم مانداين نزد متاخران است اما 


متقدمان بيش از دو وزن نه نبشته اند واين متلون سالم است ومتلون بكسر نزد شان شعريست بروزن مطول هر بار ازان الفاظ 
كه در بيت است لفظي يا بيشتر از بالايا از ميان ويا از فرودكم كند وجائي بيفزايد وزن ديكر حامل شود مثاله. شعر. خوش 
خوش قد تو غيرت سروجمن شدشاه من . يخ بخ خط تو حيرت مشك ختن شد ماه من. وزن او مستفعلن مستفعلن مستفعلن 
مستفعلن بحر دوم رجز مجزو. خوش خوش قد تو غيرت سرو چمن . وزله مستفعلن سه بار بحر سوم رجز مرفل مجزو. 
خوش خوش قد تو غيرت سرو جمن شد . وزنه مستفعلن مستفعلن مستفعلن فع بحر چهارم رمل مسدس . خوش قد تو غيرت 
سرو جمن شد. وزنه فاعلاتن سه بار بحر پنجم رمل مسدس محذوف. خوش قد تو غيرت سروچمن . وزنه فاعلاتن 
فاعلاتن فاعلن بحر ششم رمل مثمن محذوف. خوش قد تو غيرت سرو جمن شد شاه من . وزنه فاعلاتن فاعلاتن فاعلاتن 
فاعلن . بحر هفتم سریع . خوش قد توغیرت سرو چمن . وزنه مفتعلن مفتعلن فاعلن بحر هشتم هزج وجزء آخر مجبوب . قد 
تو غیرت سرو چمن شد شاه من . وزنه مفاعیلن مفاعیلن مفاعیلن فعل بحر نهم هزج مسدس . قد تو غيرت سرو چمن شد. 
وزئه مفاعیلن مفاعیلن فعولن بحر دهم هزج مختلف الزحاف مجزو. خحوش خوش قد تو سرو چمن شد. وزنه مفعول 
مفاعیلن مفعول کذا في جامع الصنائع ودر مجمع الصنائع كويد لاحق است بمتلون دو قسم اول نظمي است که چون بعضی 
الفاظ ازان بيندازند بيت بوزن ديكركردد وازين جمله است محذوف ومنقوص دوم نثري است كه چون حروف بعضی PU‏ 
او بديكري وصل كنند بطريق نظم خوانده شود حضرت امير خسرو اين رانظم النثر خوانده. 

نزد شعرا آنست كه در مصراع دوم سببي زياده ترشود از مصراع اول چنانچه اعتدال مصراعين . مفقود شود وزيادتي بيدا بود 
كذا في جامع الصنائع. ونزد اهل هيئت اسم كره است مختلفة اللخن كه در افلاك كواكب سيارة حادث شود وبعضي فلك 
متمم بروي اطلاق نيز کنند ویجیی في لفظ الفلك . 


EXT 
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السطح بزاويتين كسطحي | ط ز ه رك teg‏ 
هكذا في تحرير إقليدس. وبالحقيقة AE‏ 


شكل MÀ‏ به شکل آخر كما يستفاد من 


. إطلاقاتهم‎ 
Text, vocabulary - Texte, : JI 
vocabulaire 

بالفتح وسكون المثناة الفوقانية هو اللفظ . 
في خلاصة الخلاصة jus‏ الحديث ألفاظه 
المقوّمة للمعاني de‏ وفي شرح النخبة 


وشرحه المتن هو غاية ما ينتهي إليه الاسناد من 
الكلام سواء كان کلام الرسول EE‏ أو الصحابي 


أو من بعده» ويدحل P‏ فعل الرسول 2E‏ 
وتقريره لأنهما وان لم يكونا قول الرسول لكنهما 
قول الصحابي. 


المتواتر 


the rhyme, transmitted knowledge, 


Repeated, successive, part of : 
necessary premisses - Repete, successif, 
partie de la rime, connaissances 
transmises, premisses apodictiques 


nécessaires 


هو التواتر كما عرفت. وعند أهل القوافي 
قسم من القافية. وقال المنطقيون وغيرهم 
المتواترات قسم من المقدّمات اليقينية الضرورية 
وهي قضایا یحکم بها العقل بمجرّد بر جماعة 
تم لاشو عن uU‏ ولا بل مها من وراه 


وقياسر خفي وهو أنه xA‏ قوم deem‏ 
تواطؤهم علئ الكذب. وكل خبر كذلك فمدلوله 
واقع Qu EET‏ بهذا القياس ws‏ 
بالضرورة» ولذا يفيد العلم للبله والصبيان 


بخلاف ZA‏ الرسول La d]‏ العلم النظري 
لاحتياجه إل قياس فكري. ولما كانت imas‏ 
إلى مشاهَدةٍ يكون العلم الحاصل منها علمًا 


جزئيًا من شأنه ol‏ يحصل بالإحساس e‏ فلهذا لا 
يقع في العلوم بالذات أي لا یکون Ji‏ 
العلوم oN‏ مسائل العلوم قضايا ads‏ وان جاز 
وقوعها فيها بطريق المبدئية كما في قولنا محمد 
ادع و وأظهر TENEAT‏ وک مَنْ هذا شأنه 
فهو نبی» MIU‏ صغراه من المتواترات. هكذا ذكر 
المولوي عبد الحکیم في حاشية القطبي وحاشية 
شرح المواقف . 

Balanced prose and of good : المتّوازن‎ 
harmony - Prose equilibree et de bonne 
harmonie 


هو السجع الذي فيه مُوازَّنة وقد سبق . 


المتوسّط: 


mediane 


Party, mid, median - Mitoyen, 


هو عند المهندسين الأصمٌ الذي هو في 
المرتبة الثانية أو فيما بعدها كما JA‏ 
المتوسّط في النسبة: - Proportional‏ 
Proportionnel‏ 

هو المقدار الذي نسبة أحد الطرفين إليه 
كنسبته إلى الطرف الآخر وهکذا الحال فى 
الأعداد كما في متناسّبة الفرد» فالمتوسّط في 
التسبة والوسط في السبة بمعنى واحدء MA‏ 
يستفاد من حواشي تحرير إقليدس. 
المتَوغر : Barbarism - Barbarisme‏ 


+ 


بتشديد العين عند البلغاء هو الوحشي 
الغليظ كما يجيئ . 
المُتَولّدات: 
Quatre figures en géomancie‏ 

عند أهل الرمل هي أربعة أشكال تقع في 
الرتبة التاسعة والعاشرة والحادية عشرة والثانية 


EUM 
عسره‎ 


Four figures in geomancy - 


O)‏ نزد اهل رمل جهار اشكال را گویند كه در خانة نهم ودهم ويازدهم ودوازدهم باشند. 
| ودهم ويازدهم 


۱::۷ 
المتی : 


بالفتح وتخفیف المثناة الفوفانية وقصر 
الألف Xe‏ الحكماء pes‏ من الاعراض النْسبية 
وهو حصول الشيء في الزمان المعيّن أو في 
طرفه وهو الآنء Ves op‏ من الأشياء يقع في 
طرف الزمان Yp‏ يقع في الزمان ويّسأل عنه 
بمتی . ومنها الحروف الآنية الحاصلة دفعةً كالتاء 
والطاء. وينقسم متی كالأين إل حقيقي وهو 
oss‏ الشيء في زمان, لا يفضلٌ عليه كاليوم 
للصوم والساعة المعينة للكسوف» وغير حقيقي 
كيوم US‏ وشهر US‏ للكسوف. والفرق بين 
الحقيقي من المتئ والأين أنَّ الحقيقي من المتى 


of 2579‏ يشترك فيه أشياء كثيرة بخلاف o‏ 


Time - Temps 


الحقيقي وهو ظاهر. وعغرّف المت بعضهم 
الزمان أو طرفه» هکذا يستفاد من شرح 
المواقف وحواشي شرح حكمة العين. 

فائدة : 

إِنّما يعرض مت بالذات للمتغيّرات 
كالحركة وما يتبعها من الامور ويعرض 


المعروض المتغيّرات كالأجسام الجرمن؛ فإن ما 
لا تفر فيه لا يعرض له متی الا باعتبار صفاتر 


متغيرة کالأجسام leu‏ بواسطة عروض 
الراك لا Dee‏ لمعلا نف pé‏ 
المثال : Example - Exemple‏ 


بالکسر یطلق على الجزئي الذي يذكر 
لایضاح القاعدة وایصاله إلى فهم المستفید. كما 
يقال الفاعل کذا ومثاله زید في ضرب OR‏ 
وهو أَعَم من الشاهد وهو الجزئي الذي یستشهد 
به في إثبات القاعدة. يعني أن المثال qum‏ 
لموضوع القاعدة يصلحٌ ON‏ يذكر لایضاح 


۳۷ آل عمران /۹ و۲۵ والبقرة ۲7 ویونس‎ CO 


المثال 


القاعدة» والشاهد جزئي لموضوع القاعدة يصلح 
Si oy‏ لاثبات القاعدة. والظاهر أن الشاهد 
کالمثال لا یخص بالكلام العربي» فما قال 
المحقق التفتازاني من وجوب کون الشواهد من 
التنزيل أو من كلام البلغاء ففيه خفاء كذا في 
الأطول. فالعمومية بالنظر إلى ذاتيهما فان كلما 
يصلح شاهدًا يصلح Ne.‏ بدون العکس: وکذا 
بالنظر إل الفرض المعتبر في تعریفهما Sb‏ کل 
شيء يصلح للإثبات يصلح للإيضاح بدون 
العكس» ولو لم يُعتبر الصّلوح للإثبات والصّلوح 
للإيضاح لم يكن الأمر bp eus‏ العمومية 
Dl dne‏ تحققت بالنظر إل ذاتيهما لكن بالنظر 
إل الغرض لا dies‏ بل يكونان بالنظر إلى 
الغرض متباينين dis GE‏ أو جزئیّا. وذلك AN‏ 
لو اشترط في (JS‏ منهما أنْ لا يقصد به الغرض 
المقصود من 2 مع ما قصل منه يتحقق 
التباين الكلي. لكن يكون الجزئي الذي يقصد 
منه الإثبات والایضاح واه وإ لم .افرط 
كما هو الظاهر یتحّق التباين الجزئي وهو 
العموم من وجه. pe!‏ ان الشاهد يجب ان 
یکون LE‏ فیما يُستشهدٌ به ولا يكون محتيلاً 
لغيره بخلاف المثال ep‏ يكفيه كونه محتملاً لما 
أورد لتوضيحه.ء شكذا يستفاد مما ذكر أبو 
القاسم والجلبي في حاشية المطول في الخطبة. 
فائدة : 


الفرق بين اليثال والنظير أنَّ مثال الشيء 
لا بد ol‏ يكون Gj‏ من جزئيات ذلك الشيء» 
ونظير الشيء ما يكون مشارکا له أي لذلك 
الشيء PF‏ المقصود من ويكونان أي 
النظير وذلك الشيء جزثيين مندّرجين تحت شيء 
آخر. فقوله تعالل Yp‏ ريب jt. Vga‏ 
لتتريل وجود الشيء منزلة عدمه اعتمادًا علی ما 
يزيله. OB‏ المُرتابين في کون القرآن كلام الله 


المثانی 

وكتابه وان كانوا أكثر من أنْ يُحصئء» لکن نا 
كان معهم ما يزيل eed,‏ إذا تأمَّلوا فيه جعل الله 
ریبهم كلا ریب. فصحٌ QU‏ الریب deu‏ 
حينئذ. ونظير لتنزیل الإنكار Dia‏ عدمه يعني قد 
Jo.‏ الإنكار Ma‏ عدم الإنكار Sue‏ على ما 
يزيله كما جعل الرّیب Me f‏ ما duy‏ كلا 
ریب فجعل الإنكار كلا إنكار وقوله Us‏ لا 
ریب فيه جزئيان مندرجان» تحت PE‏ وجود 
الشيء کعدمه. وبالجملة فنظيرٌ الشيء ما یکون 
مشابهًا له في أمرء وقد یطلق النظیر على المثال 
EC‏ ولكن إذا توبل بالمغال ob‏ يقال هذا 
نظيرٌ له لا مثال له مثلاً لا يراد به المثال بل 
يراد به أنه نظيرُ له أي شبيه له هكذا ذكر أبو 
القاسم والجلبي في حاشية المطول في باب 
الإسناد في بحث إخراج الكلام على خلاف 
مقتضى الظاهر. وفي بعض شروح هداية النحو: 
المثال هو الجزئي الذي پذکر لایضاح القاعدة. 
وقيل هو تحقيقٌ الكلي بواحد من جزئياته. 
dal‏ بين المثال والنظير أنَّ النظير طبحي 
QUU‏ روحاني والنظير يوجد في آلات 
الحواس Y‏ إدراكاتها طبيعية والمثال يوجد في 
العقل والحواس OM‏ إدراكاتها روحانية انتهئ. 
والمثالل عند الصرفيين ÉJ‏ تكون فاؤها واوا 
vL‏ مثالاً واويًا كوعد أو ياء ويُسمّى مثالاً 
UU‏ كيسرء وقد يراد به الصّيغة يقال أمثلة 
الماضي وأمثلة المضارع . QUI,‏ في اصطلاح 
الصوفية هو العينية» وعند gal Jal‏ هو 
الغيرية. ويقول بعضهم: لا عينَ ولا غير. وفرق 


Y££A 


بعضهم يعني : في الل Eg‏ المشابهة Ve‏ 
HP‏ في المثال فيجب الّبه od «el‏ كثرة 
الحروف d‏ على كثرة المعنی. وقيل: بل 
بالعكس. JEJI du,‏ فوق عالم isti‏ وأدنى 
من عالم الأرواح P‏ الشّهادة هو ee J‏ 
المثال. وهو o‏ عالم | لأزواح. وكل ما هو في 
هذا العالّم موجود فهو أيضًا في عالم المثال. 
ويقال له أيضًا e‏ النفوس. وما يرى في النوم 
فهو صورة من عالم المثال كذا في كشف 
اللغات. وسيأتي في لفظ الملكوت qu‏ آخر 
e‏ المثال. ويقول أيضًا في كشف اللغات: 
Jus‏ لعالّم الأزواح Ju e‏ المُطلق كما 
يُدُعى عالم الخيال المثال المقیّد. 


The Koran or its chapters : المثانى‎ 
containing less than one hundred verses 
- Le Coran ou ses chapitres qui ont 


moins de cent versets 


كمساجد عند المنجمين يُطلق علئ المرفوع 
مرتين كما يجيئ. وشرعًا يطلق علئ القرآن ds‏ 
لاشتماله علئ الوعد والوعيد وعلئ ذكر الجنة 
والنار وعليل المبدأ والمعاد وعلین الأمر والنهى 
وعلی الأحكام الإعتقادية والعملية وعلئ مراتب 
السّعداء ومنازل الأشقياء» des‏ سورة منه وهو 
فاتحة الكتاب لاشتمالها على الوعد والوعيد في 
قوله مالك يوم ues Del‏ أحوال 
الأبرار و في 4 M ۱ Ou o‏ 
آخر السورةء ولأنّها uS‏ في الصلؤة والإنزال 5 
m‏ أنها تزلت بمكة حين قُرضت الصلوة 


0( ومثال در اصطلاح صوفية عينيت است ونزديك اهل شرع غيريت وبعضي كويند نه عين است ونه غير وبعضي فرق كرده اند 
يعنى در مثل بنوعي مشابهت ثابت ميشود اما در مثال شبه تام بايد زيراجه كثرت حروف دلالت بر كثرت معني دارد وقيل على 
العكس . وعالم مثال بالاتراز عالم شهادت است وفروتراز عالم ارواح وعالم شهادت سایه عالم مثال است وأو سايه عالم 
ارواح وانچه درين عالم است ان همه در عالم مثال است وانرا عالم نفوس نيز گویند ودر خحواب جيزيكه ديده ميشود انرأ 
صور عالم مثال گویند کذا في کشف اللغات وقد مر في لفظ الملکوت معنی اخر بعالم المثال ونيز در کشف اللغات میگوید 
مثال مطلق عالم ارواح راگویند ومثال مقید عالم خیال را نامند. 


۳/ الفاتحة‎ (Y) 
۷ / الفاتحة‎ (Y) 


۱:1۹ 


المَثل 


وبالمدينة لما خوّلت ADHI‏ هكذا في البيضاوي 
وغیرها. وعلی ES‏ التي ايها pÍ‏ من PE Eu‏ 
وقد 2 في hal‏ السورة. 
Affirmative, positive - USC‏ 
Affirmatif, positif‏ 
اسم مفعول من الإثيات. وقال المحاسبين 
TT‏ ل 
يتطرّق ليه نفي ويسم ما وتامًا وزائدًا ومالاً 
ul‏ ; يتطرّق إليه نفي ويُسمّئ Gis‏ وناقصًا 
És‏ كذا فى بعض الرسائل. 
المثقال: 
بالكسر ÀJ‏ ما يوزن به X‏ كان أو 


Weight - Poids 


oq ۱ JM ۱‏ * 
بعسرین قيراطا . وظاهر كلام Dh edi‏ أنه 
معناه لغة لع والقيراظ خمس شعيرات متوسّطة غير 


مقشورة مقطوعة ما امتدت من طرفيها. BIERNIE‏ 
مائة شعيرة وهذا على رأي المتأخرین وسنجة 
أهل الحجاز وأكثر البلاد. Ub‏ على 

المتقدّمين وسنجة أهل سمرقند"" فالمثقال ستة 
دوانق والدانق أربع طسوجات والطسوج Um‏ 
والحبة شعیرتان فالمثقال شعيرة وتسعة عشر 
قيراظاء فالتفاوت بين القولين أربع شعيرات» 
كذا في جامع الرموز في كتاب الزكوة. وفي 
البرجندي t‏ اجان موه المثقال ماه شعيرة 
عند أهل الشرع وهو المتعازف في وزن أهل 
Pia‏ في هذا الزمانء وإلئ هذا الاصطلاح 


المثقال عشرون قيراطا 
والقيراط خمس شعیرات وکل عشرة دراهم 
سبعة مثاقيل uus‏ هذا وزن سبعة. فكل درهم 
نصف مثقال وخمسة» وهو سبعون شعيرة وسته 
وتسعون شعيرة عند الحساباء وعليه أهل 
سمرقند. والشعيرة ست خردلات» والخردلة اثنا 
عشر (UB‏ والفلس ست فتيلات» والفتيلة ست 
و ja‏ ثمانية قطميرات» والقطمير اثنا 
عشر 553 انتهی Jc‏ وقد يقسم الطسوج MI‏ 
ثلاثة أقسام یس كل mei‏ وبعضهم يقسم 
الدينار إل ستين قسمًا يُسنّى كل قسم Te‏ 


Cas‏ م قال ان 


فالحبّة qe‏ هذا سدس العشر. وفي بحر 
الجواهر QUAE‏ بحساب الدراهم درهم SW,‏ 
peel‏ درهمء وبحساب الطساسيج أربعة 
وعشرون طسوجا وبحساب الشعيرة ستة 


وتسعون شعيرة» والمثاقيل الجمع انتهی . 


NO 


proverbe 


Similar, proverb - Semblable, 


بفتح الميم والثاء المثلثة في الأصل بمعنئ 
pu‏ ثم نقل منه إلى القول السایر أي الفاشي 
الممثّل بمضربه وبمورده. والمراد بالمورد الحالة 
الأصلية التي وَرّد فيها الكلام وبالمضرب الحالة 
المشبّهة بها التي أريد بالكلام وهو من المجاز 
المركّب. بل لفشو استعمال المجاز المرگب 
um‏ هرا سيل لاتا مقي ede‏ له 
لا تغيّر Bul‏ الامتال تذکیرا E,‏ وافرادا 
e,‏ وجمعّاء بل انما ينظر إلى مورد المثل. 


O)‏ الجوهري: من أئمة اللغة» توفي عام ۳۹۲ه. تقدمت ترجمته. 
(Y)‏ مدينة من خراسان. يقال إن شمر بن افریقش غزا أرض الصغد حتی وصل إلى سمرقند فهدمها ثم ابتناها . وقیل انها بنیت 
أيام الاسکندر. وهي مدينة عظيمة واسعة تقع على جنوب وادي الصغد فیها شوارع ومبان وقصور وعلیها سورء لها أربعة 


آبواب. فيها مساجد وحدائق وبساتين ومياه كثيرة . 


الروض المعطار ۰۳۲۲ نزهة المشتاق ۰۲۱۶ ابن حوقل ۰4۰5 الكرخي NN‏ المقدسي YVA‏ 

(۳) بلد في غرب أفغانستان. وهي مدينة عامرة لها ربض يحيط بها . . فيها مياه كثيرة» وعلى بابها نهر جار عليه قنطرة. وفيها 
بساتين وحدائق ومسجد جامع؛ ودار الامارة خارج الحصن . لها أربعة أبواب. وقد افتتحها الأحنف بن قيس في خلافة 
عثمان بن عفان» والیها پنسب الهروي . الروض المعطار ٩۶‏ الكرخي CM‏ ابن حوقل ۰۳1۲ اليعقوبي ۰ المقدسي 


. ٠٤١ المشتاق‎ da ۰ 


المثل 


۱:5۰ 


مثلاً إذا طلب رجل شيئًا ضيّعه قبل ذلك تقول 
له ضعت E MR‏ اء الات 
Y‏ المثل قد ورد في lel‏ وذلك $y‏ 
الاستعارة ol de‏ يكون لفظ المشله به 
المستعمّل في المشبّه. فلو تطرق تغيّر إلى 
الامثال ما کان ad‏ المشته به بعینه فلا یکون 
استعارة فلا يكون مثلاً. وتحقيق ذلك oV‏ 
المستعار يجب ol‏ يكون اللفظ الذي هو Gm‏ 
الم پم أخذ منه عاريةً للمشبه» فلو وقع فيه 
تغییر لما كان هو اللفظ الذي يختص المشبّه به 
فلا يكون del‏ منه عاريةً. وينبغي آن لا يلتبس 
عليك الفرق بين EJ‏ والاشارة إلئ المّثل كما 
في mo ye xo‏ المتكلّم 4b‏ مأخوذ من 
esl‏ وإشارة إليه فلا ينتقض به الحكم لعدم 
۳ الأمثال. وللامثال تأثير عجيب في الآذان 
وتقریر غريب لمعانیها في الأذهان. ولکون 
ÉS‏ مما فيه غرابةٌ استعير لفظه للحال أو 
الصفة أو القصة إذا كان لها OUS‏ عجيب [oo‏ 
غرابة كقوله تعالی #مثلهم کمثل الذي استوقد 
از أي حالهم العجيب الشأن. وكقوله 
«وله Code EI‏ أي الصفة العجيبة. 
وكقوله ub‏ الجنة التي de)‏ المتقون4 أي 
فيما قصصنا عليكم من العجائب AA‏ الجنة 
العجيبةء هكذا من المطول وحاشيته لأبي 
sa O)‏ ۱۷ 

YV / es JU CO 

Yo / الرعد‎ (Y) 


(4) البقرة ۱۷ 
(۵) من علماء اللغة وعلوم القرآن. لم نعثر له على ترجمة. 


CQ)‏ ين بن الفضل توفي عام AYAY‏ وقد سبقت ترجمته. 


1A / البقرة‎ (V) 
Ww / الفرقان‎ (A) 
YA / الاسراء‎ )9( 
١١٠١ / الاسراء‎ )۱۰( 
یونس/۳۹‎ OD 
۱۱/ الأحقاف‎ )۱۲( 


القاسم والاطول. 

فائدة: 

في الاتقان آمثال القرآن قسمان: ظاهر 
مصرّح به كقوله «مثلهم كمثل الذي استوقد 
Ce‏ الآيات ضَرّب فيها للمنافقين uf‏ مثلاً 
بالنار ومثلاً بالمطرء وكامِنٌ. قال الماوردي: 
سمعت أبا اسحق ابراهيم بن مضارب بن 

e " H 5 a) 
ابراهیم(*) يقول: سمعت أبي يقول: سألت‎ 
تخرج أمثال‎ dÉ الحسین بن الفضل"" فقلت:‎ 
في کتاب‎ As العرب والعجم من القرآن. فهل‎ 
الله خير الأمور أوسطها؟ قال : نعم» في أربعة‎ 
مواضع. قوله «لافارض ولا بكر عَوان بين‎ 
وقوله «والذین إذا آنفقوا لم يُسرفوا‎ O4 ذلك‎ 
وقوله «ولا‎ «UL ولم يقتروا وكان بين ذلك‎ 
مغلولاً إلى عنقك ولا تبسّظها كل‎ SX تجعل‎ 
وقوله ولا تجهز بصلاتك۱6)‎ OLII 
عاداه؟‎ E jet الآية. قلت فهل تجذ فيه مَنْ‎ 
قال: نع في موضعين #بل كذبوا بما لم‎ 
وذ لم یهندوا به فسیقولون‎ C ades يُحيطوا‎ 
فيه: لا‎ Le Qe قلت‎ S6. J| هذا‎ 
قال‎ "Pus واحد‎ t المؤمن من‎ pul 
هل أمنتكم عليه الا كما أمنتكم على أخيه من‎ 
تجد فيه قولهم لا تلد‎ gé قبل۳. قلت:‎ 
يلدوا الا فاجرًا‎ Yu إلا الحَية؟ قال:‎ i 


09/8 ۰۱۵۷ صحيح البخاري: كتاب الأدب. باب لا يلدغ المؤمن» ح‎ OY) 


11 / يوسف‎ OE) 


1٥۱ 


كفارًا“. وفي مجمع الصنائع يقول: إنَّ 
إرسال المثل عند الشعراء هو: ol‏ يورد الشاعر 
في كل بيت مثلاً. مثاله: ومعناه: لا يطفئ ماء 
الخصم نارّك. ولا تسحب حرارة الشمس 
حلقات الأفعى. ومثال آخر: معناه: 
العظمة تقتضي منك الکرم 
فمالم jJ‏ الخب لا ینبت 
Gl,‏ ارسال مثلین فهو ایراد مثلین في بيت 
واحد ومثاله (ومعناه) : 
نصيحة کل الناس کالهواء في القفص 
وهي في oil‏ الجهَال کالماء في QU‏ 
المثل : Equal, identical - Pareil,‏ 
identique‏ 
بالكسر والسكون عند الحكماء هو 
المشارك للشيء في تمام الماهیة. قالوا التماثل 
والمُمائلة إتحاد الشیئین في النوع أي في تمام 
الماهية. فاذا قيل هما متمائلان أو o9‏ أو 
مُمائلان كان المعنی أنَّهما DUE‏ في تمام 
الماهية. فكل اثنين إن اشتركا في تمام الماهية 
فهما المئلان وان لم يشتركا فهما المتخالفان 
MS,‏ عند بعض المتکلمین حيث قال في شرح 
الطوالع: حقيقته تعالی لا qi‏ غيره أي لا 
يكون مشاركًا لغيره في تمام الماهية. وفي شرح 
المواقف: الله تعالی مره عن المثل أي 
المشارك في تمام الماهية. وقال بعضهم 
كالأشاعرة: التمائل هو الاتحاد في جميع 
الصفات النفسية وهي التي لا تحتاج في توصيف 
الشيء بها إلى ملاحظة أمر زائد عليها كالإنسانية 
والحقلقة والوجود والشيئيةة للإنسان. JU,‏ مثبتوا 
الحال: الصفات النفسية ما لا qa‏ توهُم 


۲۷ eg OO 


المثل 
ارتفاعها عن موصوفها ويجيئ ذكرها في محلها. 
فالیثّلان والمتماثلان هما الموجودان المشتركان 
في جميع الصفات النفسيةء ويلزم من تلك 
المشارّكة المشاركة فيما يجب ويمكن ویمتنع؛ 
ولذلك يُقال المثلان هما الموجودان اللذان 
يشارك کل منهما الآخر فيما يجب له ويمكن 
ویمتتع آي بالنظر QUE‏ ذاتیهما فلا یرد ob‏ 
الصفات منحصرة في الاقسام الثلاثة» فیلزم منه 
اشتراك المئْلين في جميع الصفات. سواء كانت 
ieu‏ أؤلاء فيرتفع التعدّد عنهما. وقد يقال 
بعبارة أخرئ الوثلان ما Ás Laisi im‏ 
الآخر في الأحكام الواجبة والجائزة والممتنعف 
أي بالنظر إلى ذاتيهماء وتلاژم التعاريف الثلاثة 
ظاهر بالتأمّل. ثم لما كانت الصفة النفسية ما 
يعود إل نفس الذات لا إل معنى زائد على 
الذات فالتّمائل أيضًا من الصفات النفسية JM‏ 
أمر ذاتى ليس Wa‏ بأمر زائد عليها. Úis‏ عند 
add‏ الأحوال منا كالقاضى ففيه تر فد لد قال 
تارة cu‏ زايد على الصفات النفسية ويخلو 
موصوفه عنه بتقدير pii‏ خلق الغيرء فلا يكون 
من الأحوال اللازمة التى تنحصر الصفات 
ET‏ زناه تاره احرف ]له مغ وان 
ویکفی فى اتصاف الشیء بالتّمائل تقدیر (XXE‏ 
كرد الح لتق تسه عون 
بالتمائل غیر خال عنه. ثم ای هذا أن SUPE‏ 
الأجناس لا تعلل بالغیر اتفاقاء فلا یکون 
التمائل موقوفا عل وجود الغیر تحقیقا. Gl,‏ 
Cu‏ فلا یضر . ثم من الناس مَنْ ینفی التّمائل 
OM‏ الشيئين D]‏ اشترکا من کل وجه فلا تعدّد 
فضلاً عن (uU‏ وان اختلفا من وجه فلا 


(Y)‏ ودر مجمع الصنايع كويد ارسال المثل نزد شعرا انست كه درهربيتى شاعر مثلی آرد مثاله. بيت . نكشد اب خصم آتش تو. 
نكشد تاب مهر مهرة مار . مثال ديكر. بيت . بزركي بايدت بخشندكي كن . كه تا دانه نيفشاني نرويد. وارسال المثلين عبارت 
است از آوردن دو مثل درهربیتی مثاله . بيت. نصیحت همه عالم جو باد در قفس است. بگوش مردم نادان جو آب 


درغربال . 


المع 


۱:۲ 


تمائل والجواب منم الشرطية الثانية 3 قد 
یختلفان بغير الصفة اللفسیة. dU,‏ جمهور 
المعتزلة المثلان هما المتشاركان في vasi‏ 
وصف النفس» op‏ أرادوا ii‏ مشتركان فى 
الأخحص دون الأعم فمحال ol‏ ارادوا 
اشتراكهما في الخص والأعم جميعًا فما ذكر 
سابقًا أصرح من هذا. ولهم ol‏ يقولوا الاشتراك 
في ob e)‏ كان لازما منه لكنه خارج عن 
مفهوم التماثل 3p‏ مداره qe‏ الاشتراك في 
الأخصٌ. فقيد gaz MI‏ ليس احترازيًا بل لتحقيق 
لمهية. ويرد عليهم ÓT‏ التمائل للوتلین Up‏ 
الحصول لموصوفه عند حصول 
رس فلا یعلل على رأيهمء X‏ ین 
قواعدهم $i‏ الصفة الواجبة e‏ تعلیلها فلا 
يجوز تعريفه بالاشتراك في أخصٌ صفات النفس 
لافتضائه كونه «oa NU Siu.‏ أؤلا يكون 
واجب الحصول فيجوز dum‏ کون السوادين 
مختلفين تارة وغير مختلفين أخرى. JU,‏ 
CUI‏ من المعتزلة الیثلان هما المشتركان 
فى صفة إثبات وليس أحدهما بالثاني قيد الصفة 
البوتية SN‏ الاشتراك فى الصفات السلبية لا 
پوت التمائل ويلزمّه ما السواد والبياض 
لاشتراكهما في صفات, ثبوتية كالعَرّضية واللونية 
والحدؤك» وكذاً مساق الت وی ۱ 
یشترکان في بعض coal‏ الثبوتية كالعالمية 
oi gel É‏ المتشارکین في بعض 
الصفات النفسية أو غيرها لهم 8s‏ وخلاف 
ويرجع إلى مجرّد الاصطلاح. oY‏ الممائلة في 
ذلك المشترك ثابتة معنى والمنازعة فى إطلاق 
الاسم. JU‏ القاضي القلانسي" من الاشاعرة: 


والقايرية . 


)6 هو الحسين بن محمد بن Alae‏ النجار الرازي» آبو عبدالله . توفي نحو ۲۲۰ه/ نحو ۸۳۵م. رأ 


لا ماع من ذلك في الحوادث معنى d,‏ 3 
لم 3s‏ التمائل في غير ما وقع فيه الاشتراك 
حت صرّح القلانسي 0b‏ کل مشترکین في 
الحدوث متمایلان في الحدوث. وعلیه يحمل 
قول النّجارء فلا مُماثل عنده للحوادث في 
وجوده عقلاً أي بحسب المعنى» والنزاع في 
إطلاق المتمائل للحدوث عليه cuis‏ ومأخذ 
الإطلاق السمع. فللتجار أن يلزم التمائل بين 
A‏ والمربوب معنى وإن منع إطلاق اللفظ 
عليه ol‏ يلزم في السواد والبياض معنى ولفظًا. 

فائدة : 

کل متمائلین فإنّهما لا یجتمعان في محل 

وإليه ذهب الشيخ الأشعري ومنعه المعتزلة» 

واتفقوا على جواز ll, Hind‏ الا شرذمة 
منهم b‏ قالوا لا تجتمع الخرکتان المتمائلتان 
ل aE‏ 
المواقف وحاشيته للمولوي عبد الحكيم. 
edit‏ : 


jus de raisin 


Triangle, grape juice - 7riangle, 


اسم مفعول من التثليث في الصراح مثلث 
سه كوشه واز سه يكى مانده ‏ ما له ثلاث 
زوايا - وعند الفقهاء هو عصيرٌ العنب يُطبخ قبل 
o‏ يغلئ ويشتدٌ حتئ يذهب ثلثاه ويبقئ ثلث 
p E uu ote‏ 
E‏ كذا 
في البرجندي شرح مختصر الوقاية» ومثله في 
جامع الرموز حيث قال: المثلث آن يُطبخ بالنار 
أو الشمس dm‏ يذهب تلگاه . MS‏ الاطباء هو 


س الفرقة النجارية من 


المعتزلة . . له مناظرات عدة مع الْظام وله عدة كتب في الكلام eM.‏ ۲ اللباب ۰۲۱۵/۳ المقريزي ۰۳52۵۰۵/۰ 


الامتاع والمؤانسة ۸٩/۱‏ 


(۲) هو إبراهيم بن عبدالله الزييدي. أبو اسحاق» المعروف بالقلانسي. توفي عام 709ه/ ۰2۹۷۰ وقيل 731ه أو ۳۵۷ه. 


فقيه » قاض . عالم بالکلام . له عدة NE‏ معجم المؤلفين «of /A‏ 


بالوفيات 1۳/۵ 


المصنفين ۳/ ۰۲۲۷ الديباج ۰۸۸ الوافي 


ei vw 
قائِم الزاوية وهو الذي‎ G فيه من العصير ثلاثة أجزاء ومن الماء | وبالاعتبار الثاني‎ dAS ما‎ 


جزء واحد ويّغلى إلى ol‏ يذهب الثلث Ms‏ قال 
الايلاقي ويُسمّئ بالفختج أيضًا. M‏ من هذا 
أن ما ذهب إليه الاطباء من Ol‏ المثلث هو ماء 
العنپ لذا آغلي وأخرجت رغوته حتل يقن منه 
الثلث Ex‏ الثلثان غلط ومنشأ غلطهم 
المثلث الفقهي فخلطوا المثلث الطبي بالمثلث 
الفقهي ويُسمَّى المثلث بالشراب المغسول أيضًا 
كذا في بحر الجواهر . اوعد أهل التكسير أي 
أصحاب الجفر هو مربّع مشتيل على تسعة 
مربعات صغار سمي به OY‏ ا 
على ثلاثة مربعات صغار ue,‏ بالوفق الثلاني 
أيضًا. Ju,‏ له مربع ثلاثة في ثلاثة أيضًا هكذا 
في بعض الرسائل. وعند المهندسين هو سطح 
بحيط به ثلاثة خطوط سواء كانت تلك الخطوط 
كلها مستقيمة ويُسمّئ n‏ مستقيم (M‏ 
وهو الذي يبحث عنه في علم المساحت أو 
كلها منحنية كالمثلث المفروض في سطح الكرة 
ويسم بمثلث سطح الكرة» وهو ah‏ من 
سطح الكرة يُحيط بها ثلاث سي من الدوائر 
العظای كل منها أي من تلك القسي يكون 
ah ae‏ ل (HU‏ 
العلي البرجندي في شرح زيج الغ بيکي؛ 

dor c ou 
لسَّهم فيحصل من سطحه المستدير مثلث أحاط‎ 
به خطان مستقیمان وخط مستدير وهو نصف‎ 


محيط القاعدة BO er T‏ غير مستقيم 
الأضلاع. ثم المثلث المستقيم له تقسيمان 


تقسيم باعتبار الضلع وتقسيم باعتبار الزاوية. 
فبالاعتبار الأول Up‏ مختلف الأضلاع وهو الذي 
لا يكون أحد من أضلاعه أي من خطوطه 
المستقيمة مساويًا للآخرء Gl,‏ متساوي الأضلاع 
وهو الذي أضلاعه جميعها متساوية أي لا يكون 
بعضها أزيد من بعض آخرء Ub‏ متساوي 
الساقين وهو الذي یتساوی ضلعاه فقط. 


الزاوية وهو الذي 
يوجد فيه منفرجة Gly‏ حاد الزوايا وهو الذي لا 
يوجد فيه قائمة ولا منفرجة بل تكون جميع 
زواياه حادّة والحصر في التقسيم الأول واضح 
Ul,‏ في التقسیم الثاني لان المثلت لا .بد أنْ 
تکون زوایاه الثلاث مساوية لقائمتين على ما 
ثبت في علم الهندست. فلا يمكن أن یکون فيه 
آزید من X‏ ولا منفرجة كما لا یخفی. وإذا 
ضرب عدد أقسام التقسیم الأول في عدد أقسام 
التقسیم الثاني یحصل تسعة أقسام» ولکن الائئین 
منها ممتنعان وقوعًا وهما المتساوي الاضلاع 
القائم الزاوية أو منفرجها فالاقسام الممکنة 
الوقوع سبعة» هكذا يُستفاد من شرح أشكال 
التأسيس وشرح خلاصة الحساب. 


يوجد فيه قائمة C‏ منفرج 


فائدة : 


Us‏ ضلم من أضلاع المتلّث بالنسبة إلى 
الضلعین الآخرين ol‏ قاعدة المثلث والضلعان 
الآخران بالنسبة إليها أي إلى القاعدة يُسمّيان 
بالساقين» والزاوية التي بين الساقین 9 cula‏ 
المثلث . ومتلت المخمس عندهم v‏ ما وقع 
فى تحرير إقليدس هو المثلك المتساوي الساقین 
الذي يكون کل واحدة من زاويتي قاعدته مثلي 
زاوية رأسه ği‏ ضعف زاوية راشف وعند 
المنجمین هو المرفوع ثلاث مرات وسیجیی . 
ویطلق المثلثة عندهم أيضًا على ثلاثة بروج 
الطبیعة . JU‏ والأسد والقوس 
xd‏ نارية لکونها على طبيعة النار. والثور 
والسَّثْلة والجذي مثلثة أرضية لکونها Qe‏ طبيعة 
الأرض. والجوزاء والمیزان والدلو Ades‏ هوائية 
لکونها على طبع الهواء. والشّرطان والعقرب 
والحوت مثلثة مائية لكونها Qe‏ طبع المای 
وکل a‏ متو إلى كوكب ويسم ذلك 
الكوكب برب تلك المثلئة. وأرباب المثلثتين 
النارية والهوائية هى الكواكب المذكرة من 


متحدة في 


المثلى 

السيارات. المثلثتين الباقيتين أي 
الأرضيةء والمائية هی الكواكب gdi‏ منهاء 
وتفصيل ذلك مذكور في كتب النجوم. مثلئات 
الأعداد عند المحاسبين ذكر في لفظ العدد. 
والمثلث عند الشعراء عبارة عن شعر bie‏ 
مصراعه ثلاثة بحيث لو جمع أول JS‏ مصراع 
منه يحصل من المجموع مصراع رابع على ما 
في جامع الصنائع حيث قال: المثلث عند 
الشعراء ثلائة مصاريع بحيث يكتبون الألفاظ 
الأول في كل مصراع باللون الأحمرء فإذا 
جمعت نتج عنها مصراع رابع» ومثاله في الشعر 
التالي وتر جمته : 


وأرباب 


سوى وجهك لا أحد ينهي الفم 
يا مَنْ وجهك بعطي الأمّل للقلب 
المهدئ نفيه ما كان في العالم. 
فإذا جمعنا الألفاظ التي تحتها خط نحصل 
علئ المصراع الرابع وترجمته: 
سوی وجهك. يا مَنْ وجهك يعطي الهدوء۲. 
المثلى : Equal, similar - Pareil,‏ 


semblable, similaire 


المسوب إلى الهثل بالکسر وهو عند 
الفقهاء ما يوجد له مثل في الأسواق بلا تفاوت 
بين أجزائه يُعتدٌ به كالمكيل والموزون والعَدّدي 
المتقارب کالجوز والبیض والباذنجان والاجر 
واللبن» وغير المثلى بخلافه كالحيوانات 
والعروض والعقار والعددي المتفاوت یه ول 
بالقيمي آیضا وبالعین أيضًا كما یُسمّی المثلي 
بالدين كما وقع في شروح مختصر الوقاية في 
کتاب الشفعة والاجارة والعْصب» ولیس المراد 


ELI 


AIL‏ والوزني والعددي ما يكال أو 03g‏ أو 
ode‏ عند tell‏ بل ما یکون مقابلته بالئمن مب 
على الکیل أو الوزن أو العدد ولا یختلف 
بالصنعة» فإنّه إذا قيل هذا الشيء فير بدرهم أو 
» بدرهم أو عشرة بدرهم Ju wb‏ إذا لم 
يكن فيه تفاوت» وإذا لم يكن فيه تفاوت كان 
UB GI, o Gi‏ ولا يختلف بالصنعة حتئ لو 
اختلف كالقمقمة والقذر لا يكون (URS‏ ثم ما 
لا يختلف بالصنعة Up‏ غير مصنوع أو مصنوع لا 
يختلف كالدراهم والدنائير والفلوس فكل ذلك 
مثلي. وإذا عرفت حكم 
المصنوعات. فكل ما يقال pl‏ من هذا الثوب 
ذراع بكذا e‏ اما JU‏ فيما لا يكون فيه 
تفاوت وهو ما يجوز فيه Sp SLE‏ یعرف ببيان 
طوله وعروضه ورقعته أي جوهره. وقد فصل 
الفقهاء cU‏ وذوات القِيّم ولا احتياج إلى 
ذلك. فما يوجد له مثل في الأسواق بلا تفاوت 
dom‏ به فيثلي» وما ليس كذلك فمن ذوات po!‏ 
MS‏ في شرح الوقاية في كتاب الغضب. فعلی 
هذا يكون اللحم مِثْليًا مع أنه عند أبي حنيفة 
رحمه الله تعالی قيمي في الصحيح كما في 
الخزانة» وكذا التراب والصابون والسكنجبين 
ينبغي أنْ تكون من ذوات الأمثال مع أنّها من 
ذوات القيم على ما في جامع الرموز. وعند زُفر 
العَدَّدِيات كلها من ذوات القِيّم. وفي الفصول 
العمادية Si‏ العددي المتقارب us,‏ يكال أو 
يُوزن وليس في تبعيضه مضرة فهو مثلي. JU,‏ 
الإمام أبو اليسر ليس كل مكيل ولا موزون Cs‏ 
نما الوئلي ما يكون متقاربًا وما يكون متفاوتا 
فلیس بوثلي والمكيلات والموزونات والعدديات 


عرفت هذا 


(V)‏ مثلث نزد شعراء سه مصراع اند كه بعضي الفاظ اوائل هرسه مصراع بسرخى نويسند كه اكر آنها راجمع كنند مصراع چهارم 


خيزد مثاله: 
جزرويتو كس نيست غم انجام دهي 


أي رويتواميددل كام دهمي 


آرام دهى خود نبود در عالم 
چون الفاظيكه بسرخي نوشته شده جمع کنند مصراع چهارم خيزد وان اينست جز رويتواي رويتو آرام دهي. 


ELI 


مجاراة الخضم 


المحادل : 


Contreversialist, cotender - 3 5 N 2 


سواء» والذرعيات تسب تكون كذلك. وفى 
المحیط جعل الذرعیات من فوات الم Fels‏ 
ol‏ فى تفاصیل المئلیات اختلافات کثيرة تطلب 
من المطولات کذا في البرجندي. 


Octagon - Octagone : ¢ T 


هو اسم مفعول من باب التفعيل. 
عند المحاسبين Gh‏ يحيط به XS‏ أضلاع 
یز اتکی بايا رسای بالا 
بل بذي ثمانية أضلاع. Í‏ 
وفق مشتول, a‏ أربعة وستین بيو 
alid‏ غل بعر مشتمل علن ثمانية آجزام. وعند 
call elei‏ علق ق مقر مسا كنا 
JUPE‏ 


Poésie sans rime fixe 


Poetry without fixed rhyme - 


هو عند الشعراء أبيات متفقة في الوزن 
ولكلّ بيت منها قافية مستقلة خاصة. ويسمُون 
هذا النوع أيضًا: المزدوج. كذا في مجمع 
الصنائع . 


ومن الإستقراء بعلم أن الشعراء لا يَنِظِمُون 
الشعرٌ المثنوي في الأبحر الكبيرة مثل بحر pb‏ 
التام والرّمل ceu‏ والهزج التام» وأمثالها . 
وأوزان المثنوي هي في «خمسة نظامى»: وهي 
إسكندر نامه ومخزن الأسرار وخسرو وشيرين» 
وهفت پیکر (۷هیاکل) وليلى والمجنون. كذا في 
جامع الصنائع(. 


)0 بيتاً (م) 


Polemiste, conversiste 


هو صاحبٌ daz‏ أو صاحب المُجادّلة 
كما عرفت. 
المحادلة : 
Polémique, contreverse‏ 

هى عند أهل المناظرة المناظرة لا لاظهار 
الصواب بل ly‏ الخصمء فان كان المجاولُ 
Cue‏ كان سعيه آن لا يلزم es‏ عن إلزام 
الغير oj, ce]‏ كان سائلاً فسعيه أن يُلزم الغير. 
وقد يكون السائل والمُجيب كلاهما مجادلين 
كذا في الرشيدية. قال GM‏ السّند في شرح 
المواقف فى المقصد السادس من مرصد النظر: 
هذه المُجادّلة حرام. GÍ‏ المُجادّلة لإظهار الح 
وإبطال الباطل فمأموژبه. قال الله تعالی: 
peo‏ بالتي هي ues Cul‏ ولا 
ol Mm‏ ما ذكره بناء على أخذه المجادّلة 
بالمعنى اللغوي وهو المنارّعة والمخاصمة 
محاراة الخضم : Acceptance of the point‏ 
of view of the adversary - Acceptation‏ 


Polemies, contreversy - 


du point de vue de l'adversaire 


E id d 

Y el VER. وإلزامه كقوله. تعالئ‎ «s; 
كان يعبد آباونا‎ uo تصئونا‎ 9l تریدون‎ tin ^ pe 
نحن‎ d بسلطان, مبین؛ قالت لهم رسلهم‎ B 
نحن الا‎ 3b مثلکم6 الآية. فقولهم‎ Lis 

بشر EE‏ فيه اعتراف الرّسل بكونهم مقصورين 
على البّشرية فکأنهم سلموا انتفاء الرسالة عنهم 


0( نزد شعراء ابیاتیست متفق در وزن که هريكي | زان دو قافیه دارد وهربيتي برقافیه خاص علنحده o‏ است واینرا مزدوج نيز نامند 
كذا في مجمع الصنائع . واز استقراء معلوم شده كه در بحر هاي بزرك مثنوي نگویند جنانكه بحر رجز تام ورمل تام وهزج 
نام JU,‏ ان واوزان مثنوي همان است که در خمسه است وان سکندرنامة ومخزن اسرار وخسرو وشيرين وهفت بيكر 


وليلي ومجنون است كذا في جامع الصنائع . 
(۳) النحل /5؟١‏ 
CO‏ ابراهيم / ١١-1١١‏ 


المجاز 
وليس SA‏ بل هو من مُجاراة الخضم nd‏ 
فكأنّهم قالوا ما ادعيتم من كوننا بشراً be‏ لا 


co S‏ ولکن هذا لا ينافي آن 5 الله تعالی 
علينا بالرسالة كذا فى الاتقان. والمجاراة بمعنئ 


باهم رفتن - السير معًا ‏ كما في الصراح ووجه 
التسمية أظهر. 
المحاز: Figurative expression - Sens‏ 


figuré, metaphore 


بفتح الميم هو عند أهل الفرس يُطلق على 
قسم من الاستعارة كما 5 وعند أهل العربية 
خلاف الحقيقة. وهما أي الحقيقة والمّجاز 
يُطلقان على اللفظ iii‏ وعلئ المعنئ مجارًا. 
CE NUMERATUR‏ 
بالاشتراك على نوعين 9s ON‏ منهما ما في 
المفرد أو في الجملة وإليه مال GP‏ السّند 
حيث قال في حاشية شرح مختصر الأصول: 
تفر كل واحد من وصفى الحقيقة والمجاز إذا 
كان الموصوف به المُفرد غير نوزم إذا كان 
الموصوف به الجملة. وريّما يقيدان في المفرد 
باللغويين وفي الجملة بالعقليين أو Dun‏ کذا 
في التلویح. والأكثر S‏ التقييد باللغويين 
يتومّم uus dl‏ للشرعي والعُرفي. فان i‏ 
VA‏ يُطلق على مقابل الشرعي والعرفي كما 
سيجيئ. فالمقيّد بالعقلي في كل واحد منهما 
ینصرف إلى ما في الإسناد. والمُطلق إلى غيره. 
والمجاز اللغوي يُطلق بالإشتراك على مجازٍ 
مفرد ومجاز مرگب كذا في المطول. وقال 
صاحب الأطول الظاهر أن إطلاق المجاز 
اللغوي على المجاز المفرد والمجاز d‏ 
عل سبيل الاشتراك المعنوي لا اللفظي كما 
زعم صاحبٌ المطول. ol,‏ هذا لیس مختصًا 
بالمجاز بل الحقيقة أيضًا تكون مفردة TP‏ 
فينبغي أن يقسّم الحقيقة أيضًا إلى المفردة 


۱:51 


.x$ JU‏ وقد يُطلق لفظ المَجاز على المَجاز 
بالزيادة والمجاز بالنقصان. وکلام QAI‏ 
ol A‏ هذا الاطلاق على سبیل التشابه حيث 
قال: ورأيي في هذا النوع ie ob‏ ملحمًا 
بالمجاز Gites‏ به. فالعهدة في ذلك أي في 
جعل اللفظ مشتركًا بينهما اشتراكًا Gya‏ أو 
لفظيًا على السّلفء. فان كلام السّلف dem‏ 
الاشتراك المعنوي واللفظي كما يستدعيه 
تقسيمهم المجاز إلى هذا التوع وغیره انتهی ما 
قال صاحب الأطول. وقد يقسم المجاز إلى 
المشهور وغير المشهور. وما يتميّر به الاشتراك 
اللفظي عن المعنوي هو أن ينظر إلى المعنيين 
oj‏ لم يكن جمعهما في تعريف واحد فالاشتراك 
لفظي EP‏ فمعنوي . إذا عرفت هذا فاعلم ol‏ 
تعریف المجاز لا ينضح $e‏ الاتضاح بدون É‏ 
تعريف الحقيقة لتقابلهما حتى قیل L4‏ تُعرف 
الأشياء بأضدادها. وأيضًا لا يكون اللفظ مجازا 
بدون أنْ يكون له معنّى حقيقي S‏ إلى تعريف 
الحقیقة ۲ ثم إلى تعريف المجاز فنقول: 


Metaphor - Métaphore : المحاز العقلى‎ 


UA VL,‏ مجازا حكميًا ومجاژا في 
الاسناد وإسنادًا مجازيًا ومجاز الاسناد ومجارًا 
في الإثبات والمجاز في التركيب» والمجاز في 
الط عل ما d‏ الط هر اد الل ار 
معناه إلى ملاپس له غير ما هو له بتأوّل أي غير 
الملابس الذي ذلك الفعل أو معناه» يعني غير 
الفاعل فیما بني للفاعل وغير المفعول به فیما 
بني للمفعول. ولا يخفئ od‏ غير ما هو له يتبادر 
منه غير ما هو له في نفس الأمر. وبقوله db‏ 

يصير أعمٌّ من غيرٍ ما ME‏ 
غير ما هو له في اعتقاد المتكلم. في الواقع 
في الظاهر ويتقيد باعتقاد المتكلّم في Es‏ 
فهو D 3i.‏ يقال غير ما هو له في اعتقاد 


iO)‏ شير إلى تعريف الحقيقة العقلية وشرح في حرف الحاء في موضعه. 


۱:۰۷ 


المحاز العقلی 


المتکلّم في الظاهر . فخرج بقيد التأوّل ما ŠU‏ 
الاعتقاد فقط كقول الجاهل أنبت الربيعٌ البَقْل. 
وخرج الکواذب مطلقًا. وخرج قول المعتزلي 
المخفي مذهبه خلق الله الأفعال کلها. والتأوّل 
طلب ما يول إليه الشيء» والمراد به ههنا S‏ 
القرينة الصارفة للإسناد عن أن يكون إل ما 
ge‏ له إلى ما هو حقيقة الأمر لا بمعنی ol‏ 
à;‏ يُفهم لأجلها الإسناد إلى ما هو له ap eL‏ 
NOMEN OE TM‏ 
Dei‏ هی سيعت e‏ يمه o qué DA‏ 
أله وة قع الصوم io eu‏ فيه في النهار أو صام 
صائم في النهار جدًا حت ol dz‏ النهار 
صائم. وفي بنى الأمير المدينة أنه صار الأمير 
CL‏ بحيث JR‏ إليك أنه بان. ولا ينتقض 
التعريف بمثل اما هى إقبال لانه ليس داخلاً في 
ا و doe see‏ قم ما و 
الكتاب الحكيم والأسلوب الحكيم والصّلال 
البعيد والعذاب الأليم OP‏ أريد بها وصف 
الشيء بوصف صاحبه فليس بمجاز ولو أريد بها 
وصف الشىء لكونه ملابس ما هو له في لسن 
ال کرت VE. ut d ss‏ رن 
JU‏ الحكيم في كتابه وأسلوبه والأليم في 
عذابه والبعيد فى ضلاله كان مجارًا داخلاً فی 
Au uos‏ تعریفات القوم M‏ لا يكون 
ss‏ الليل وإنبات الربيع وجري الأنهار وأجريت 
النهر مجازات ۰ وقد شاع إطلاق المجاز العقلي 
عليهاء Up‏ أن يجعل الإطلاق على سبيل التشبيه 
Gh‏ أن یتکلف فى التعریف» وصناعةٌ التعريف 
تأبى الثاني . l‏ 


DAS 


bi dal‏ للفعل 


( المبالغ‎ (O) 
(p 2) له‎ (Y) 
( +) [3] )۳( 


وما فى معناه ملابسات 


بالفتح أي متعلّقات ومعمولات لايس الفاعل 
والمفعول به والمفعول المطلق والزمان والمكان 
aedi‏ له at dioses,‏ والجال بو کید 
ونحوهاء فاسناد الفعل إلى الفاعل الحقيقي إذا 
كان مب له حقيقة وال غیره elu, ie‏ 
إلى المفعول به الحقيقي إذا كان Cu‏ له“ 
حقيقة € غيره Lx‏ مجاز. والاسناد 
للملابسة Mi‏ تكون الملابسة الداعية إلى وضع 
المُلابس موضع ما هو له مشارّكةٌ مع ما هو له 
فى کونهما ملابسین للفعل . وفائدة قيد للملابسة 
إخراج الاسناد إلى غير ما هو له من غير ذلك 
الداعي عن D‏ یکون مجارًا dp‏ غلط وتحريفٌ 
یخرج به الکلام عن الاستقامة فلا پلتفت إليه» 
ل ور 
Ju‏ : المراد HUM.‏ الفعل آو معناه إلى ملاس 
له من حيث هو ملابس له ليكون التعريف 
UAI del Ub‏ أن st]‏ الفعل المعلوم إلى 
اقفر مع subo‏ والتحال: وان والس 
جائرٌ لكونه إسنادًا إلى الفاعل. وإسناد الفعل 
المجهول إل المصدر والزمان والمكان جائز. 
ولا يجوز إسناده إل المفعول ama‏ والمفعول له 
بتقدير اللام والمفعول الثاني من باب علمت 
والثالث من باب أعلمت. ولبعض oum EE‏ 
ههنا بحث شريف وهو أله كيف يكون مجلس 
الدار وسیر سيرٌ شديدٌ وسير اليل مجارّاء وليس 
لا املو وهی dus‏ الدار edt‏ الشتديد 
ويلحق به. وأمّا الأفعال المتعدّية فينبغى أن 
a‏ وا COAT‏ شرت الدان x uai di‏ 
كونها مضروبة فمجاز وان قُصد كونها مضرويًا 
فيها فحقيقةء وكذا في CLA ub‏ شدید 
ورب التأديب. هذا وقال صاحب الأطول: 
ونحن نقول كون إسناد الفعل المبني للمفعول 


المحاز العقلي 


۱:5۸ 


إل غير المفعول به مجارًا مبني على Oi‏ وضع 
ذلك الفعل لافادة إيقاعه على ما آسند الیه 
dn)‏ إذا que‏ جس الدار يشبه تعلق الظرفية 
بتعلّق المفعول CD]‏ ووضعه مقامه وإبرازه في 
صورته تنبیها علی قوته» bp‏ آقوی Nr‏ 
الفعل بعد التعلّق بالفاعل تعلّقه بالمفعول به. 
ولا يجب أن يكون هناك مفعول به محقّق بل 
يكفي توشّمه وتخيّله» > فضَربٌ الدار لا معنئ له 
SI‏ جعله مضرويًا ولا يتأن فيه تفصيل. نعم 
URS‏ الأمر في نحو صُرِبَ في الدار bs‏ 
للتأديب b‏ لا يظهر جعل الدار مضروبة مع 
وجود في بل يتعيّن جعلها مضروبا فیه ولا 
یظهر جعل التأدیب الا مضرویا له فلا yes‏ 
فيهما بل هما حقيقتان. هذا إذا جعل نحو في 
ks as‏ ونحو للتأديب مفعولاً له كما هو 
Ul‏ لو jet‏ مفعولاً به 
بواسطة حرف الجر كما هو المشهور بين 
الجمهور فلا إشكال» هذا كله خلاصة ما في 
الأطول. 


التة 

المجاز العقلي أربعة أنواع OY‏ طرفيها تا 
حقيقيان نحو أنبت الربيع البقل أو مجازيان نحو 
فما ربحت تجارتهم أي ما ربحوا فيهاء وإطلاق 
الربح في التجارة ههنا مجازء أو أحد طرفيه 
حقيقي فقط . GT‏ الأول أو الثاني کقوله تعالی : 
d‏ أنزلنا عليهم سلطاتا 204 أي يرهاناء وقوله 
تعالی : Pagla abp‏ فاسم الأم لهاوية مجاز 
أي كما أن الام aut‏ لولدها Lu,‏ له كذلك 
النار للكفار کافلة ومأوئ. وبالجملة فالمجاز 


CO‏ ]4[ (+ م) 
CO‏ الروم / Yo‏ 
(۳) القارعة / 4 
)£( العقلية )2 Ce‏ 
Co)‏ الاثبات (م) 


العقلي لا يُخرج الظرف عما هو عليه من 
الحقيقة والمجاز. ولاخفاء في وقوعه في القرآن 
كما عرفت وان ألكره البعض. ثم هو غير 
مختصض oS‏ بل يجري في الإنشاء VA‏ نحو 
ياهامان ابن لى صرحا كذا فى الأطول 
والاتقان. وهذا التقسيم يجري في الحقيقة 


Pala‏ أيضًا E‏ السَيّد السّند في 
نحاشية المظوان: 
فائدة: 


لا بذ في المجاز العقلي من الصرف عن 
الظاهر بتأويل. إمّا في المعنئ أو في اللفظء Gi‏ 
المسند أو المسند إليه أو فى الهيئة التركيبية 
iudi‏ علق الاسناد. الاول أن لا مجاز فى 
المعنق بحسب الوضع أصلاً لا في المفرد ولا 
في المرّب بل بحسب العقل بان آسند الفعل 
إلى غیر ما یقتضی العقل diu]‏ البه d eu‏ 
بالفاعل الحقيقي. وهذا التشبيه لیس هو التشبيه 
الذي يفاد بالکاف ونحوها. بل هي عبارة عن 
der‏ راعوها في إعطاء الربيع حکم القادر 
المختار كما قالوا: a‏ كلمة ما بلیس فرفع بها 
الاسم ونصب الخبرء فلا يتومّم أن یکون هناك 
dum‏ مجاز وضعي علاقته المشابّهة بل عقلي» 
وهذا قول الشيخ عبد القاهر والإمام الرازي 
وجميع علماء البيان. الثاني أن المسند مجاز 
عن المعنى الذي يصح إسناده إلى المسند إليه 
المذكور وهو قول الشيخ ابن الحاجب. الثالث 
D‏ المُسند «p‏ إستعارةٌ بالكناية عما Ra)‏ 
الإسناد duae «Jp‏ وإسناد الانبات * إليه قرينة 
لهذه الاستعارة وهو قول السّكاكي. الرابع أله لا 
مجاز في شيءٍ من المفردات بل في التركيب 


۱:5۹ 


dp‏ شبّه التليّس الغیر الفاعلی بالتلسس الفاعلى 
فاستعمل فيه اللفظ الموضوع لا فادة التليّس 


الفاعلي» فيكون استعارةً تمثيلية كما n‏ آراك 
DE, SU, HAE‏ أخرئ. وهذا ليس قولاً لعبد 
ae a‏ ولا الغيره من ias sols Sabes‏ 
وقد سها abé‏ الملّة والدين ههنا فجعل 
المذهب الأول منسوبًا إلى الإمام الرازي والرابع 

منسوبًا إلى عبد القاهر. ثم الحىّ P Ut‏ 
تصرّفات عقلية ولا e‏ فيهاء فالکل ممكن 
والنظر إلى قصد المتکلی هكذا im‏ المحقّق 
التفتازاني في حاشية العضدي. فان شئت الزيادة 


فارجع إليه . 

فائدة : 

اختلف فى الحقيقة والمجاز العقلیین. 
فقال الخطيب: المُسئّ Ue‏ علل ما ذکر 


صاحب المفتاح هو الكلام وهو الموافِقٌ بظاهر 
كلام عبد القاهر في Boe‏ من دلائل الإعجاز. 
وقول جار الله وغيره أنه الاسناد وهو nem‏ 
ولذا اخترناه في تعريف الحقيقة والمجاز 3 Kad‏ 
الإسناد إلى العقل لذاته i‏ الكلام إليه 
بواسطته فهو Gel‏ بالتسمية بالعقلي. 
الإسناد إلى العقل Si‏ كؤن الإسناد في أنبت الله 
Ja‏ ال ما هو cd‏ وفي أت الربیع البقل إل 
غير ما هو له مما SU‏ بالعقل من دون مدخلية 
اللغة OM‏ هذا الاسناد مما gimus‏ في نفس 
المتكلّم قبل التعبير وهو إسنادٌ إل ما هو له أو 
إل غير ما هو له قبل التعبير ولا يجعله التعبير 
شيئًا منهماء فالإسناد ثابتٌ في FI‏ متجاوز 
eU]‏ بعمل العقل. بخلاف المجاز اللغوي مثلاً 
dp‏ تجاوز محله ON‏ الواضع جعل محله غير 
هذا المعنی. ولهذا يصير e‏ الربيع البقل من 
الموّخد مجارًا وعن الدهري حقيقة لتفاوت عمل 
عقلهما لا لتفاوت الوضع عندهما کذا في 
الأطول. التعريف ue‏ 


9( هو المركب Qee)‏ 


ووجه نسبة 


المجاز اللغوي 
صاحب المفتاح فقلْ الحقيقةٌ العقلية مرکب أسند 
فيه الفعل أو معناه إل ما هو له عند المتکلم 
في الظاهر. والمجاز العقلي مركب أسند فيه 
الفعل أو معناه إلى غير ما هو له عند المتکلم 
بتأوّل. وبالنظر إلى هذا ذكر في التلويح أن 
الحقيقة العقلية جملة أسند فيها الفعل إل ما هو 
فاعل عند MIC‏ والمجاز العقلي جملة أسند 
فيها الفعل إلى غير ما هو فاعل عند المتكلّم 
po‏ وذلك الغير. 
المحاز اللغوي: 
ویسمّی مجاژا في المفرد أيضًا وهو اللفظ 
الستعمل في لازم ما EM‏ له في وضع به 
التخاطب مع قرينة عدم إرادته أي ما وضع له. 
UJ eU‏ وضع له هو الذي يكون بينه وبين 
ما وضع له علاقة inre‏ نوعُها عندهم فلا بد من 
ملاحظة العلاقة المعتبَرّة. فخرج الغلط (las‏ 
أي سواء لم تكن هناك علاقة أو كانت ولكن لم 
يلاحظها المستعمل. وقولنا في وضع به 
التخاظب احتراژ عن اللفظ المستعمّل في لازم 
de‏ وبع اله هرد ی في وضع به 
التخاطب» فإنه حقيقة مع أنه تضدى PE‏ الكل 
المستعمّلة في لازم ما وضع له. وكثيرٌ مما 
يتعلق بهذا التعريف يرشدك إليه ما مر في تعريف 
الحقيقة sahi‏ فلا نعيدها. وقولنا e‏ قرينة عدم 
إرادته احتراژ عن الکنایف وهذا إنَّما يصحٌ عل 
مذهب i$‏ يقول بدخول الكناية في الحقيقة أو 
Que‏ واسطه بين اله Sissi,‏ كا دب 
«J|‏ صاحب التلخیص . Ub,‏ عند مَنْ يقول 
بكونها مجارًا فلا بنّ من ترك هذا القيد. وههنا 
تقسيمات. الأول المجاز اللغوي قسمان مفرد 
ومركّبء فالمجاز المفرد هو الكلمة المستعمّلة 
فيما وضِعّت له الخ. والمجاز المرب هو 
CLE UU‏ المستعمّل في لازم ما e‏ له الخ 


Metonymy - Metonymie 


المحاز اللغوي 

هكذا يستفاد من الأطول. وهو یشتمل الاستعارة 
وغيرّهاء "y‏ ما وقع في بعض الرسائل: 
المجاز المرگب هو المرگب المستعمّل في غير 
ما Raj‏ له KAJ‏ مع قرينة dul‏ عن bb]‏ 
الموضوع له DB‏ كانت علاقة"" غير المشابهة 
فلا uus‏ استعارة ولا LAS‏ استعارةٌ تمثيلية 
انتهی. QU,‏ شارحه ما حاصله إن المجاز 
المرگب يختصٌ بالتمثيلية» والخبر المستعمّل في 
الإنشاء والمستعمل في لازم فائدة (RP‏ 
والإنشاء المستعمل في الخبر ولا يشتمل المجاز 
المركّب ما تجوز فى أحد ألفاظ فيه. فالمراد أنَّ 
المجاز المرب هو RM.‏ کب EE‏ 
حيث هو مركب أي بهيئته التركيبية وصورته 
المجموعية في غير ما رضم له الخ. فلا يرد Si‏ 
ما تجوز فى أحد ألفاظ فيه يصدقٌ عليه i>‏ 
المجاز المركّب لاه إذا استعمل جزء من أجزاء 
المرگب في غير ما وضع له فقد استعمل 
مجموعه في غير ما وضع له. لأنّ الموضوع له 
للمجموع مجمیع أمور R25‏ له الأجزاءء ولا 
يرد Lal‏ أن e‏ ذ في الهينة التركيبية لم يدخل 
في شي» من الأقسام gt ÓN‏ ليست JS‏ 
Ub‏ قال فلا und‏ استعارةٌ ولم يقل يُسمّئ 
مجارًا SA‏ لعدم تصريح القوم بذلك انتهئ. 
JU,‏ الخطيب فى التلخيص المجاز المركب هو 
اللفظ المستعمّلٌ فيما SÉ‏ بمعناه الأصلى تشبيه 
التمثيل للمبالغة في التشبيه انتهی . فبقيد المركب 
خرج المجاز المفرد. والمراد بالمعنى الأصلي 
المطابقي t‏ وبهذا تم تعريف PECORE‏ 
à ET‏ أراد التنبيه على ان التشبیه الذي يتني 
عليه المجاز المركّب لا يكون Ses M‏ 
وتوضيح Xl‏ لا يكون تشبيةُ صورة منترّعَة من 
عدة أمور إلى مثلها الا في وجه منترّع من Rie‏ 
أمور كما اتفقت عليه كلمتهم وان كان هذا في 


(p علاقته (م»‎ (CO 
ع(‎ d +( ] لمستعمز‎ 100 


۱۹۰ 


نفسه غير تام. ولم یکتف بقوله ON Suo‏ 
التمثيل مشترّك بين التمثيل وبين هذه الإستعارة» 
فاحترز عن استعمال اللفظ المشترّك في 
التعريف. ولم e‏ بقوله تشبيه التمثيل عن 
الاستعارة المفردة كما زعم iei‏ التفتازاني 
y‏ يغني عن اعتبار الترکیب في التعریف . ثم 
4l‏ قد اشتمل التعريف TNT v‏ الفاعلية وهي 
المتکلم Lee‏ والصُوّرية ‏ وهي 
الاستعمال 9N‏ الاستعارة معه بالفعل والمادية 
وهي التشبیه لأنّها معه بالقوة فأراد إتمام 
الاشتمال على اليل فصرّح بالغائية dj‏ 
للمبالغة في التشبیه. واعترض المحّق التفتازانی 

عل هذا التعريف x Ke‏ جایم, cud‏ 
مجازات مركّبة ليست علاقتُها التشبيه كالأخبار 
المستعمّلة في التحسّر والتحرّن أو الذعاء ونحو 
ذلك. وتحقيق ذلك أنَّ الواضع كما وضع 
المفردات لمعانيها بحسب الشخص كذلك وضع 
المرگبات لمعانيها التركيبية بحسب النوع. Ss‏ 
ia‏ التركيب في نحو زيد MG‏ موضوعة للأخبار 
بإثبات القيام لزيدء Dp‏ استعمل ذلك المركب 
في غير ما وُضِعَ له فلا بُنَّ حينئلٍ من العلاقة بين 
المعنیین . فان كانت المُشابّهة فاستعارة وال" فغيرٌ 
استعارة» فخضر المجاز المركّب في الاستعارة. 
وتعريفه بما S$‏ دول عن الصواب» ولا يبعد 


أن يقال ما سوى الإستعارة التمثيلية من 
المجازات المركّبة مجازات بالعروض» 
والمجازات بالأصالة أجزاؤها الداخلة فى 
المجاز المفرد مثالا ei E xa‏ الخبري 


والانشاتي موضوعة لنوع من النسبة فتجوز فیها 
بنقلها إلى النوع الآخر uas‏ المرگب مجارًا 
بتبعية ذلك التجوز. فلو عَدَ اللفظ الذي صار 
مجارًا للتجوّز في جزئه K‏ على Fe‏ من 
المجاز لكان جاءنى أسد Ul yu Ji,‏ 
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المجاز اللغوي 


الذين ابیشث وجُومُهم ففي رحمة اش 
وأمثالهما مجازات مركّبة ولم يقل به أحد. 
بخلاف الاستعارة التمثيلية dep‏ من حيث إنها 
استعارة لا RS‏ في شيء من أجزائهاء بل هي 
عل ما كانت عليه قبل الاستعارة من كونها 
حقائق أو مجازات أو مختلفات» بل المجموع 
تقل إلى غير معناه من غير تصرّفر في شيء من 
أجزائه. فالمجاز ار اللفظ المستعمل من 
حيث المجموع فيما ais‏ بمعناه الا صلي ولا 
شيء مما ليست علاقته التشبيه كذلك. بقى أن 
قولنا حفظت التوراة لمن حفظها استعمل في 
لازم معناه من حيث المجموع وليس باستعارةٍ 
Yd‏ تجلرّ فی شیء من أجداته الا أن ا cass‏ 
ویقال cli‏ لم پستعمل في لازم معناه بل 
أفيد اللازم .عاق gap gom‏ فهو من قبيل 
(المشلم مَنْ سیم اله ن من لسانه Ga,‏ 
في حق مَنْ يؤذي المسلمين» di‏ يُفاد به Sl‏ 
هذا الشخص ليبس ed,‏ لکن من عرض 
الكلام وفيه بحث فتأمّل. 5 ثم es dj‏ استعارة 
Ec‏ دا 
لألّه ينبغى Sl‏ لا يجري فيه الاستعارة بالأصالة 
كما في الحرف فهل هي كالاستعارة التبعية 5i‏ 
لا وبعد كونه تبعية اعتبرت الاستعارة في أي 
ue‏ أو لاء هذا كله خلاصة ما في الأطول. 
مع توضيح أمثال المجاز المركّب كقولنا إني 
m p‏ ر لا تور أخرى للمتردد في yÍ‏ 
عنه. A‏ صورة "T‏ في 7 بصورة تردد 
^ قام ليذهب في cpi‏ فتارة یری الذهاب 
iu, Sey Bas‏ لا يريد فیوخر آخری» 
فاستعمل الكلام الذال على هذه الصورة فى تلك 
الصورة. cil‏ وهو الإقدام SU‏ 
والاحجام آخری منترّعٌ من عدة آمور كما تری. 


D 
ووجه‎ 


(۱) ال عمران / YY‏ 


فق صحیح البخاري» بدء الوحي . باب أي الاسلام افضل» ح 


وقيل قولنا إني أراك a‏ رجلاً وتوخر آخری 
L2‏ عن الترژد. فيحتمل أن يكون Jeu!‏ 
باعتباره Gees‏ المرب المْرْسّل في المجموع 
من غير تصوّف في الأجزاء فظهر أن Sa‏ عدم 
انحصار المجاز المرکب في الاستعارة التمثيلية. 


فائدة: 

قال "الخطيي:. ‏ المحان . المرضة يكن 
AG‏ على سبيل الإستعارة. Ul‏ کونه $us‏ 
فلاستلزامه التمثيل. Ub‏ كونه عل de-‏ 


الاستعارة 98« استعارة OW‏ فيه ذكر المشبّه به 
وترك المشئّه بالكلية. وقد يُسمّئ بالتمثيل Úlla‏ 
أي من غير تقييد بقولنا علئ سبيل الاستعارة» 
ويمتاز عن التشبيه Ob‏ يقال له تشبيه تمثيل أو 
تشبيه تمثيلي ولا يطلق التمثيل مطلقًا علئ التشبيه 
ویسمی Si‏ أيضًا. الثاني المجاز اللغوي سواء 
كان مف دا :أو مر کا سهان مرسای «كانت 
العلاقة فيه غير المشابّهة كاليد في النعمة» 
واستعارة D]‏ كانت العلاقة فيه المشابّهة. الثالث 
المجاز اللغوي وكذا الحقيقة اللغوية» GÍ‏ لخوي 
أو شرعي أو عرفي sec‏ أو عام كذا في 
المطول. وفي الأطول أن المقسم الحقيقة 
والمجاز المفرد وبه صرح الخطيب في 
الایضاح . ui‏ في الحقيقة o5‏ واضعها Ò‏ كان 
واضع اللغة فهي حقيقة لغویة» وان كان الشارع 
فشرعية وإلاً فعرفية عامّة أو cible‏ وبالجملة 
یسب إلى الواضع. Gl‏ المجاز S96‏ الوضع 
الذي به وقع التخاطب وكان اللفظ مستعمّلاً في 
غير ما Raj‏ له في ذلك الوضع D‏ كان وضع 
اللغة فالمجاز لغوي زان كان وضع الشرعي 
فشرعي Y,‏ فعُرفي عام أو خاص» وفسّر 
اقاس ا بت انه ge‏ الي باللعري 
كالنحوي والصرفي والكلامي. والشرع óh‏ كان 


١5/١ ل٠١‎ 
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Sls‏ فيه لكنه أخرج منه لشرافته. والعام بما لا 
يتعيّن ناقله. وفيه أن النحوي مثلاً يشتملٌ العرب 
وغيرها كما أن العرب يشتمل النحوي وغیره 
فجعل أحدهما a‏ والآخر غير Nod‏ 
ويمكن أن يقال المتعيّن ما يكون 
واضِعًا للفظ للاستعمال في تحصيل أمرٍ 
مخصوص ۰ والنحوي ki‏ يضع اللفظ لیستعمله 
Jer dest‏ بخلاف gripe op Aa‏ 
مخصوص هكذا في الأطول. ثم العرف a‏ 
غلب عند الإطلاق على العرف العام . والغرف 
الخاص e‏ اصطلاحًا. d Aib‏ إذا 
المخصوص 01 حقيقة cial‏ وفي الرجل 
الشجاع يكون مجاژا لغویا . "nn‏ اش ادا 
استعمله الشارع في العبادة المخصوصة يكون 
حقيقة شرعية وفي الدعاء يكون مجارًا شرعيًا. 
Bd,‏ الفعل إذا استعمله النحوي في مقايل 
الاسم والحرف يكون حقيقة ial‏ وفي 
اه bbs i‏ اصطلاحيًا . ولفظ لَب 
het‏ با 
ری مانا Joe‏ 


وم 


المجاز اللغوي یطلق بالاشتراك على 
معنيين آحدهما Bal!‏ المستعمل في لازم ما 
وضع له الخ على ما عرفتء وانیهما الأخصّ 
منه المقابل للشرعي والعرفي كما عرفت أيضًا 
قبيل هذا. 


Synecdoche - : المحاز المشهور‎ 
Synecdoque 


le) الحديث‎ )١( 


هو اللفظ المشتهر في معناه المجازي حت 
إذا أطلق يتبادر منه هذا المعنئ إلى الفهم 
ويقابله غير المشهور. 
المحاز بالزيادة والنقصان 

فقد ذكر الخطيب أنه قد يطلق المجاز 
على كلمة تغيّرٌ em‏ إعرابها بحذف لفظ Ves)‏ 
مجارًا بالنقصان أو بزيادة لفظ ويسم مجاژا 
بالزيادة. Ju,‏ صاحب الأطول: فخرج SX‏ 
حكم إعراب غير في جاءني القوم غير زید. OB‏ 
حكم إعرابه كان الرفع على الوصفية فتغيّر إلى 
النصب على cUm!‏ لكن لا بحذف لفظ أو 
زيادة» بل لنقل غير عن الوصفية إلى كونه أداةً 
استثناء. لكنه يخرج عنه ما ينبغي ob‏ يكون 
مجارًا وهو جملة خذف ما أضيف إليها وأقيمت 
مقامه نحو ما mb‏ مذ سافر فلّه في تقدير مد 
زمان سافر» diio N|‏ قوله كلمة بما هو أعم 
من الكلمة حقيقة أو حكمًا. . ويدخل فيه ما ليس 
decet‏ تقو انا زيد قائم dp‏ تغيّر حكم إعراب 
زيد بزيادة ما الكاقة وان زيد قائم فانه تغير 


Litotes - Litote : 


إعراب زيد عن النصب إلى الرفع بحذف أحد 
نوني إن وتخفيفها ونحو ذلك. فالصحيح كلمة 
تغیر إعرابها الاصلي إلى غير الأصلي op‏ ربّك 
في وجاء ربك تغيّر حکم إعرابه الأصلي أي 
إعرابه الذي يقتضيه بالأصالة لا بتبعية شيءِ آخر 
وهو الجر في المضاف qd ox‏ غير الأصلي 
الذي. حصل لبالنة آمر آخر. کالرنم الذي 
حصل فيه بفرعية مضافه المحذوف «xU,‏ له 
ولیس ما غير فيه الاعراب الاصلي في الأمثلة 
المذکورة إلى غير الاصلي بل إلى أصلى آخر. 
وکذلك يدخل فيه نحو لیس زید بمنطلق وما زید 
بقائم» مع أن في المفتاح صرح wel‏ ليسا 
بمجازين. قال المحقّق التفتازاني ما حاصله أن 
الآمدي vy‏ المجاز بالنقصان في الأحكام أنه 


۱:۳ 


المجاز بالزيادة والنقصان 


اللفظ المستعمّل في غير ما وضع له بعلاقة بعد 
نقصان منه يغير الاعراب والمعنی إلى ما يخالفه 
CL‏ کنقصان الامر والاهل في قوله تعالی 
«وجاء Ilp C5,‏ 34 42" لا کنقصان 
منطلق الثاني في قولنا زید منطلق وعمرو؛ 
ونقصان مثل ذوي من قوله تعالی كصيّبر لبقاء 
الإعراب» ولا کنقصان في من قولنا سرت یوم 
الجمعة لبقائه على معناه. وعرّف المجاز بالزيادة 
aft‏ اللفظ المستعمّل في غير ما وضع له بعلاقة 
بعد زيادة عليه تغيّر الاعراب والمعنی إلى ما 
alu.‏ بالكلية نحو قوله تعالی: #ليس كمثله 
CUu‏ فخرج ما لا يغيّر Li‏ نحو فيما 
رحمةء وما ya‏ الاعراب فقط نحو سرت في 
يوم الجمعة» وما يخير الى فقط نحو الرجل 
IET‏ للعهدء وما يغيّر المعنی لا إلى ما 
يُخالفه بالكلية مثل o]‏ زیذا قائم . وفية نظر Oy‏ 
etus‏ هنا .ما وق عليه عبارة النحاة 
من زيادة الحروف وهي كونها بحيث لو خذفت 
e ad‏ اه فقد خرج سرت في يوم 
الجمعة o D e Jio‏ زيدًا قائم ونحو ذلك من 
هذا القيد لا من غيره» بل الحق أله لا حاجة 
في إخراج الأشياء المذكورة إل قيد یغیر 

والمعنل Ub‏ وبالكليّة في كلا 
التعريفين لخروجها بقيد الاستعمال في غير ما 
وضع له. وأيضًا يرد على التعريفين أن استعمال 
اللفظ في غير ما وضع له في هذا النوع من 
المجاز ممنوع X‏ لو ez‏ القرية مثلاً Úle‏ عن 
الأهل لعلاقة کونها محلاً كما وقع في بعض 
كتب الأصول فهو لا يكون في nh‏ من هذا 
p‏ من المجاز لد المجاز ههنا بمعنی آخره 


الاعراب 


(۱) الفجر / ۲۲ 
(Y)‏ يوسف / AY‏ 
(۳) الشورى /۱۱ 
)1( والرجل fd ie»‏ 
CÓ)‏ [مع] (+ م ع) 


سواء آرید به الاعراب الذي یر إليه الكلمة 
بسبب النقصان أو الزيادة كما یقتضیه ظاهر 
عبارة المفتاح» أو آرید به الكلمة التي تغيّر 
إعرابها بحذف أو زيادة كما ذكره الخطيب. 
فكما توص الكلمة بالمجاز لنقلها عن معناها 
الأصلي كذلك توصت الكلمة بالمجاز لنقلها عن 
إعرابها الأصلي إلى غيره وإن كان المقصود في 
C‏ البيان هو المجاز بالمعنى الأول. وقال 
ob az AJ‏ فى هذا الإيراد oy DE‏ 
الاصولیین لما عفرا المجاز بالمعنی المشهور 
1,555 في أمثلة المجاز بالزيادة والتقصان ولم 
یذکروا ol‏ للمجاز عندهم معنّى آخرء فالمفهوم 
من كلامهم ol‏ القرية مستعمّلة في آملها مجارًا 
ولم يريدوا بقولهم نها مجاز بالنقصان آن JAM‏ 
مُضْمَر هناك مقدّر في تلم الكلام jue‏ لاد 
الإضمار يقابل المجاز عندهم.ء بل أرادوا ol‏ 
أصل الكلام ol‏ يقال أهل القرية فلما حذف 
الأهل استعمل القرية مجارًا فهي مجاز بالمعنى 
الكا رف“ مه اقطان دا du‏ عاك 
کمثله مستعمل في معنی DM‏ —- 
هذا المجاز هو الزيادة إذ لو قيل ليس مثله شيء 
لم يكن هناك مجاز انتهی. ويؤيّده ما قال 
صاحب الأطول. ثم نقول لا يبعد أن JU)‏ هذا 
العو ب الع را باحسو ar‏ العامة عي 
cx)‏ له إلى غيره OB‏ للكلمة Ua,‏ إفراديًا 
ووضعا RS)‏ فهي مع 3 إعراب في التركيب 
وضعت لمعتی ليت عات ا آخرء 
فإذا € مع (عراب في de‏ وضع له 
Dle Mm‏ آخر am‏ أخرجت عن معنی 


الموضوع له التركيبي الیل غيره مثلاً القرية مع 
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النصب في إسأل القرية موضوعة لمعت“ تعلق 
اول توق امات فى Phu‏ تعلق ا 
أضيف إليه السّؤالء vn d‏ أن يُجعل 
تحت تعريفاتهم المجاز ویجعل مقصودًا لصاحب 
البيان لتعلق أغراض بیانه . إعلم M‏ مختار عضد 
الملة والدين Si‏ لفظ المجاز مشترك معنّى بين 
المجاز اللغوي والعقلي والمجاز بالنقصان“ 
والمجاز بالزيادة على ما یفهم من كلامه في 
الفؤاد الغيائية حيث قال هناك: الحقيقة لفظ أفيد 
به في اصطلاح, التخاطب. والمجاز لفظ أفيد به 
في اصطلاح, التخاظب لا بمجرّد وَضْع أول. 
ولا بُدَّ في المجاز من تصرّفر في لفظ أو معنى 
وكل بزيادة أو نقصان أو lt, J‏ لمفرد أو 
لتركيب فهذه ثمانية أقسامء أربعة في اللفظ 
وأربعة في المعنی. فوجوه التصرّف في اللفظ 
الأول بالتقصان نحو اسأل القرية. الثاني بالزيادة 
نحو ليس كمثله شيء على Ol‏ الله jer‏ اللاشيئية 
لنفي من يشبه أن يكون SS‏ له فضلاً عن 
NAT‏ وقد جعلهما القدماء مجارًا في حكم 
الكلمة أي اعرابها. وقد جعل من الملحق 
بالمجاز لا منه. وأنت تعلم حقيقة الحال إذا 
قلت عليك بسؤال القرية أو قلت ما شيء كمثله 
ثم النقل فيهما بين من سوال القرية إل سؤال 
أهلهاء ومن نفي يل المثل إلى نفي المثل. 
الثالث ADU‏ لمفرد وهو إطلاق الشىء لمتعلقه 
بوجه كاليد للقدرة. الرابع بالتقل لتركيب نحو 
أنبت الربيع البقل إذا صدره من لا يعتقده ولا 
idus ee‏ في التشبيه وهذا يُسمَّىْ مجارًا في 
التركيب ومجارًا حكميًا. 
التركيبات بالوضع لاختلافها باللغات وهذه 


9t AL ATO g‏ دلالة هيئة 


52 te) لمعین‎ ©) 

2 (D معيّن‎ (y) 

(۳) والمجاز بالقصان (م) 
(E)‏ صدر ممن (e‏ ع( 

۱۱ / العلق‎ Co) 


ca,‏ لملايّسة الفاعل» فإذا أفيد بها ملابّسة 
غيرها كان مجارًا iul‏ كما p‏ الإمام عبد 
القاهر. وقيل 3 المجاز في أ وقيل 4i‏ 
Dieu‏ بالكناية Ge Seb E GEM SIS‏ 
وقيل e|‏ مجاز عقلي إِذْ أثبت حكمًا غير ما عنده 
ليفهم منه ما عنده ويتميّر عن الكذب بالقرينة . 


in‏ وجوه e va!‏ في المعنی . فالأول 
بالنقصان کالمشفر XRAU‏ والمزسن للأنف وهو 
إطلاق اسم الخاص للعام وسَموه مجارًا لغويًا 


غير مقيّد. والثاني بالزيادة نحو وأوتيت من کل 
شيء أي مما يؤت مثلها وهو عكس ما قبله 
أي إطلاق اسم العام للخاص ومنه باب 
التخصيص بأسره. والثالث JEL‏ لمفرد نحو في 
الحمام أسد. والرابع بالنقل لتركيب نحو أنبت 
الربيع البقل ممن يذَّعيه iile‏ في التشبيه» وهذا 
لم يذكر وهو بصدد الخلاف المتقدّم. Ul,‏ مَنْ 
يعتقده فهو منه حقيقة كاذبة انتهین كلامه. قال 
صاحب الإتقان المجاز قسمان: الأول فى 
التركيب یی مجاز الإسناد والمجاز العقلي 
وعلاقته الملابّسة وذلك أن يُسند الفعل أو شبهه 
gl‏ غیر ما هو نه أصالاً iD‏ له. والثاني 
المجاز فى المفرد pr‏ المجاز اللغوي وهو 
استعمال اللفظ في غير ما رضم له از 
وأنواعه كثيرة. الأول الحذف كما يجيئ. الثاني 
الزيادة. الثالث إطلاق اسم الكل على الجزء 
نحو يجعلون أصابعهم في آذانهم أي أناملهم. 
الرابع عكسه نحو يبق وجه ربّك أي ذاته. 
والحق بهذين النوعين شيئان. أحدهما وصف 
البعض بصفة الكل نحو hel?‏ كاذبة 
خاطئة4””' فالخطاء صفة JSI‏ وصف به الناصية 
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وعكسه نحو #قال نا منكم ,034 Jo‏ 
as‏ القلب . والثاني T»‏ لفظ بعض مرادًا به 


الكلّ نحو «ولأبيّن لكم بعض الذي تختلفون 
€ أي (ds‏ ونحو «وان dh‏ صادًا یصبگم 
بعض الذي بعکم چ" أي كل الذي يعدكم. 
الخامس إطلاق اسم الخاص على العام نحو 
«فقولا | ds)‏ رت العالمین؟** أي رسوله. 
السادس عكسه نحو #ويستغفرون لمن في 
2 7€ أي المؤمنين بدليل قوله 
«ويستغفرون للذين SUA‏ السابع إطلاق 
اسم الملزوم ele‏ اللازم نحو e»‏ أنزلنا عليهم 
سلطانًا فهو يتكلم بما كانوا به "apa‏ 


سيت الدلالة كلامًا EY‏ من لوازمه. الثامن 
عكسه نحو #هل يستطيع "ET‏ 
یفعل» أطلق الاستطاعة على الفعل EY‏ لازمة 


له. التاسع إطلاق السیّب على ov‏ نحو 
ووینژل لكم من السّمآء Oki‏ أي مطرًا. 
العاشر عكسه نحو وما كانوا يستطيعون السمع 
أي القبول والعمل به eI Dan oY‏ 
ومن ذلك نسبة الفعل إلى ovv cu‏ نحو 


O)‏ الحجر /؟ه 
(۲) الزخرف /7” 
(Y)‏ غافر ۲۸7 

)4( الشعراء / ۱5 
(o)‏ الشوری /۵ 
O)‏ غافر v/‏ 
(V)‏ الروم ۳۵7 
(A)‏ المائدة ۱۱۲ 
(9) غافر ۱۳7 
(۱۰) الاعراف / ۲۷ 
EOM‏ ۲ 
OY)‏ یوسف YA‏ 
(۱۳) يؤول (م۰ ع) 
cp 9‏ ۲۷ 
(o)‏ العلق / ۱۷ 
OT)‏ الشعراء ^f]‏ 
(۱۷) آل عمران /۲۱ 
(۱۸) الاعراف / ۱۲ 


#كما أخرج أبويكم من op CI aul‏ المخرج 
حقيقة هو الله وسبب ذلك ysi‏ الشجرة وسیب 
الأكل وَسْوّسة الشيطان. 
2 باسم ما كان عليه نحو #وآنو اليتامئ 

eel al‏ أي الذين کر يتامئ y‏ يتم 
بعل البلوغ : 
نحو إني 2 on "m‏ أي Ge‏ 
as‏ إلى الخمرية «ولا يلدوا إلا قاجرًا 
C Ps‏ أي صائرًا إلى الكفر والفجور. 
الثالث عشر اطلاق اسم الحال على del‏ نحو 
فقي رحمة الله أي في الجنة EY‏ محل 
الرحمة . el‏ عشر عكسه نحو pd‏ 
نا دیه ۲۱۹6 i‏ ي أهل ناديه أي مجلسه. الخامس 
عشر تسمية الشيء باسم آلته نحو #واجعل لي 
لسانَ صدق في ue SI‏ أي oN LL id‏ 
اللسان آلته. السادس عشر تسميةٌ الشيء باسم 
odho‏ نحو e‏ بعذابر cat‏ 9€ أي 
أنذرهم . ومنه تسميةٌ الداعي إلى الشيء باسم 
الصّارف عنهء ذكره SŠI‏ نحو لقال ما 
منعك أنْ لا تسجد۳۳46 أي ما دعاك إلى أنْ لا 


الحادي عشر RC‏ 
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تسجد» وسلم من ذللی(۱) من دعوئ زيادة لا . 
السابع عشر إضافة الفعل إلى ما لم Qm‏ له 
تشبيهًا نحو «فوجدا فیها جدارًا يريد ol‏ ینقض 
فأقامه ۲۹ وصفه بالإرادة وهی من صفات (GM!‏ 
us‏ اة للوقوع پارادته. الثامن pie‏ 
إطلاق الفعل والمراد مشارفته ومقاربته وارادته 
نحو Bp‏ جاء آجلهم لا يستأخرون ساعةً 
ولا بستقدمون)"" أي فإذا C‏ مجيئه. وبه 
JI e»‏ المشهور أنَّ عند مجيئ الأجل لا 
يتصوّر تقديم ولا تأخير. وقيل في دفع JUI‏ 
«ui‏ جملة لا یستقدمون عطف على مجموع 
الشرط والجزاء لا على الجزاء وحده. 
ف قمت 


ونحو 

قمتم إلى الصلواة فاغیلوا Casin,‏ 
أي ge‏ القيام . التاسع عشر القلب وقد ذكر 
في محله نحو عرضت الناقة عل الحوض. 
العشرون إقامة صيغة مقام آخری. منها إطلاق 
المصدر على الفاعل نحو ie ep‏ لي4”" 
ولهذا آفرده ues‏ المفعول نحو ولا يحيطون 
پشيء من علمه e‏ أي من e Tn‏ الله 


۷۷ / الکهف‎ (Y) 
لمیله (م)‎ )۳( 
نحو (- م)‎ (0 

Y£/ الاعراف‎ (Co) 
1 المائدة‎ CO 

(۷) الشعراء ۷۷ 

۲۵۵ البقرة‎ (A) 
۲ الواقعة‎ )9( 
1/ JOD 

1 / الطارق‎ )۱۱( 
£Y / هود‎ OY) 

om‏ أي Gi‏ 2 م) 

(۱6) الحاقة / ۲۱ 

oo f الفرقان‎ )۱۵( 

() التوبة / 57 
OY)‏ لتلاوم Ce)‏ 
(۱۸) العصر /۲ 


Y£/ ق‎ )( 


أي مصنوعه. ومنها إطلاق الفاعل والمقعول 
عل المصدر نحو #ليس لوقعتها OERS‏ أي 
تكذيب و#بأيّكم المفتون4” ''“ أي الفتنة على 3 
ومنها إطلاق الفاعل على 
المفعول نحو gib‏ من ماء Cut‏ أي 
مدفوق JU»,‏ لا عاصم اليوم من أمر الله 3 
De - 02‏ أي y‏ معصوم وعكسه n‏ 
حجابًا مستورًا أي ساترًا. وقيل هو على معناه 
ği‏ مستورًا عن العيون لا يجس به أحد £i‏ 
كان وعده GL‏ أي CPA‏ ونحو #فى عيشه 
les‏ إطلاق فعيل 
dx‏ مفعول نحو #وكان الكافر على ربه 
ظهیر OP‏ إطلاق واحد من المفرد 
والمثتی والمجموع على آخر منها نحو #والله 
ورسوله ol Sol‏ پرضوه۱۳ أي یرضوهما فأفرد 
لتلازم ۲۳۳ الرضائین. فهذا مثال إطلاق المفرد 


الباء غير زائدة . 


t o QD£e« e‏ د 
O 412b‏ أي ABA‏ 


على المشی. ومثال إطلاقه على الجمع am‏ 
الانسان لفي خر أي الأناسي. ومثال 
إطلاق المتّی على المفرد میا في ٠4 m‏ 


۱:۷ 
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أي ألّق في جهنم. ومن اطلاق المتّی على 
المفرد کل فعل نیب إل شيئين وهو لأحدهما 
فقط نحو pA‏ منهما اللؤلؤ Mole di‏ 
his‏ يخرج من أحدهما وهو الملح دون العذب 
ونحو يؤمّكما أكبرُكما خطابًا لرجلين ونظيره نحو 
#وجعل pal‏ فيهن نورًا4”" أي في إحذهن. 
ومثال إطلاق (RE‏ على الجمع لثم ارجم 
البصر eut‏ أي كرات لأنَّ xaJ‏ لا 
بحسن“ الا بها. ومثال إطلاق الجمع على 
المفرد #قال o‏ ارجعون چ“ أي أر جعني » 
ونحو #ونحن أقربُ إليه من حبل Cast‏ 
أي أنا. Jus,‏ إطلاقه على LAJ‏ «قالتا أتينا 
4.20 ونحو Nb‏ كان له إخوة 4X‏ 


RAO أي آخوان ونحو‎ 774 2X 
ونحو «فاقطعوا‎ usu قلوبكما#"“ أي‎ 


آیدیهما4 "۲ أي یدیهما . ومنها اطلاق الماضي 
على المستقبل Gee)‏ وقوعه نحو qu‏ أمر 
اشک أي ie LI‏ بدليل فلا تستعجلوه ونحو 


۲۲ / الرحمن‎ O) 
۱3/ نوح‎ )۷( 
£/ الملك‎ )۳( 
یحسر (م)‎ (E) 

44 / المؤمنون‎ (o) 

Wao) 

۱۱/ فصلت‎ (V) 
۱۱ النساء‎ (A) 
٤/ التحريم‎ (0 

۳۸ المائدة‎ (ye) 
M النحل‎ O9 

(۱۳) الأعراف /11 

1/ الذاریات‎ ov) 

٠١” / هرد‎ 02) 

۲۷۲ البقرة‎ )٠١( 

٩۲ يوسف‎ O) 

۲۳۳ البقرة‎ (v) 
vo / مریم‎ OA) 
۳۰ یس‎ )( 
۳۷ Ve )۲۰( 


«ونادئ أصحاب .Ü AME‏ وعکسه لافادة 
الدوام والاستمرار ÙS‏ وقع واستمر نحو ولقد 
نعلم أي علمنا. ومن لواحق ذلك التعبیر عن 
المستقبل باسم الفاعل أو المفعول لأنه حقيقة 
في الحال لا في الاستقبال نحو S‏ الدين 
haig‏ ونحو «ذلك يوم مجموع له 
Qu, CU cul‏ إطلاق الخبر على الطلب 
vul‏ أو Ce‏ أو ilei‏ مبالّغة في الحَثّ عليه حتى 
diis‏ وقع وأخبر عنه نحو #وما agii‏ الا ابتغاء 
وجه الله»”*' أي لا تفقوا ونحو #قال Y‏ 
LE‏ عليكم اليوم يغفر الله I S‏ أي ee!‏ 
DAR‏ لهم ونحو #والوالدات یرف أولادهن 
حولين 00.184 وعكسه نحو Mab‏ له 
الرحمن CP‏ أي يمدّ. ومنها وضع النداء 
موضع التعجب نحو يا حسرةً على العباد4 ٠‏ 
ونحو يا للماء ويا للدواهي. Wes‏ وضع جمع 
al‏ موضع الكثرة نحو لوهم في الغرفات 
Thog‏ وغرف XX‏ لا ax‏ وعكسه 
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awo- با‎ i culi وا‎ m ed 


4ub ومنها تذكير المُوَنْثْ عل‎ Oksi 
بمذكر نحو طوأحيينا به بلدة ميتا) على تأويل‎ 
البلدة بالمكان. ومنها تأنيث المذكّر نحو «الذين‎ 
4 Paos يرثون الفردوس هم فيها‎ 

الفردوس وهو مذكر Sem‏ على معني AM‏ 
ومنها التغليب وهو إعطاء الشيء حكم غيره 
ویجیی في محلّه. ومنها التضمين ويجيئ أيضًا 

فائدة : 


لهم مجاز المجاز وهو B1‏ یجعل المأخرذ 
عن الحقيقة بمثابة الحقيقة بالنسبة إلى مجاز آخر 
فيتجرّز بالمجاز الأول عن الثاني لعلاقة بینهما 
كقوله تعالئ #ولكن لا تواعدوهن C4,‏ فا 
مجاز عن مجاز DB‏ الوَطئ تجوّز عنه Em‏ 
لكونه لا يقع غالبا الا في السّر وتجوز به عن 
العقد ey‏ مسیب عنه» فالمصحح للمجاز الأول 
الملازمة وللثاني السّببية» والمعنی لا تواعدوهن 
عقد Viie‏ نکاح US‏ في الاتقان. 


فائدة : 


قد یکون اللفظ الواحد بالنسبة إلى المعنین 
الواحد We‏ ومجاژّا لکن من جهتین OU‏ 
A JI‏ في الحقيقة هو الوضم لغويًا أو شرعيًا 
أو Cre‏ وفي المجاز عدم الوضع في الجملة. 
فان gui‏ في الحقيقة بأنْ يكون اللفظ موضوعًا 


(e 2 eO 
۲۲۸ 5 AM (Y) 
۱۱/ ق‎ (0) 

۱۱ المؤمنون‎ CE) 
YYo / البقرة‎ (0) 
عقد (م)‎ CO 

(OO‏ لغير (م) 


(۸) هو مسيلمة بن ثمامة بن كبير بن حبيب الحنفي الوائلي» أبو 


MEN‏ بجميع الأوضاع المذكورة فهي الحقيقة 
المطلقة Jp‏ فهي الحقيقة المقيّدة. وكذا المجاز 
قد يكون ob Ua.‏ يكون مستعمَلاً في غير 
الموضوع له بجميع الأوضاع وقد يكون IR.‏ 
بالجهة التي كان بغي [eye‏ له بها كلفظ 
الصلوة AM isa li‏ في الارکان المخصوصة 
حقيقة شرعًا كذا في التلويح . 


فائدة : 


الحقيقة لا تستلزم المجاز 3p‏ قد يُستعملٌ 
اللفظ في مُسمّاه ولا یستعمل في غيره وهذا 
متفق علیه. وام عکسه وهو أن المجاز هل 
pul‏ الحقيقة FE‏ لا بل يجوز أن asi‏ اللفظ 
في غير ما QS‏ له ولا يُستعمل فیما وضع له 
ul‏ فقد Al‏ فيه. القول الثاني أقرئ 
وذلك لاه لو استلزم المجاز الحقيقة لكان للفظ 
الرحمن حقيقة وهو ذو الرحمة las‏ حت جاز 
MEET‏ الله تعالی. وقولهم رحمان اليمامة 
لش P‏ نحت مردود MS,‏ نحو عسئ 
o,‏ من الافعال التي لم تستعمل بزمان معين . 
ob‏ قيل المجاز AE‏ قد يجيئ شرا SE‏ 
قلت المراد العدم في الجملة وقد ثبت کذا في 
العضدي . ومن أمثلة المجاز العقلي الغير 
المستلزم للحقيقة جُلِسَ الدار وسیر الليل وسِير 
شدید علی ما مر. ودلیل الفریقین يطلب من 
العضدي . 


ثمامه . متنبی ولقب بالکذاب لادعاثه النبوة الكاذبة . وکانت له 


حروب قاسية مع المسلمین حتی JS‏ عام cR Y‏ في خلافة الصدیق . 


الاعلام ۰۲۲۱/۷ الروض الانف ۲ شذرات الذهب ۰۲۳/۱ تاريخ 


خخ الخمیس ۲/ ۱۵۷ . 


۱:۹۹ 

فائدة : 

من BUYI‏ ما هي واسطة بين الحقيقة 
والمجازء قيل بها فى ثلاثة أشياء. أحدها اللفظ 
قبل الاستعمال وهذا مفقود في القرآن ويمكن ان 
يكون أوائل السُور على القول بأنّها للاشارة إلى 
الحروف التي يتركّب منها الكلام. وثانيها اللفظ 
المستعمّل في المشاگلة نحو #ومَكروا ومَكر 
ال ذكره البعض وقال ÉY‏ لم يوضع uj‏ 
exl‏ فيه» فليس ike‏ ولا de‏ معتّبرة 
فليس مجارًا. قيل والذي يظهر jue 4b‏ 
والعلاقة المصاحبة. واللها الإعلام كذا في 
الاتقان. قال الآمدي الحقيقة والمجاز تشتركان 
في امتناع اتصاف الأعلام بهما كزيد وعمرو 
وفيه ao‏ لأن مثل السّماء والارض والشمس 
والقمر وغیر ذلك من الاعلام حقائق لغوية كما 
لا یخفی » الم ol S,‏ تخص الاعلام بمثل زید 
ques‏ و يما دجما لمر تبن ui duse‏ 
اللغة» Ui,‏ حدئت عند أهل العرب”" eS‏ 
كذا 5 التفتازاني في حاشية العضدي. ووجه 
التأمّل أنه لو أريد a‏ مثل تلك الأعلام قبل 
الأستعمال واسطة A‏ ولا يجدي ÚE‏ ولو 
أريد أنّها بعد الاستعمال واسطة فممنوع لصدق 
تعريف الحقيقة عليها. 

فائدة : 

قد اختلف فى أشياء أهى من المجاز أو 
الحقيقة وهي duel dag db‏ كما JA‏ 
والثاني الكناية كما S‏ أيضًا. والثالث الإلتفات. 
قال الشيخ بهاء الدين الشبكي لم أرَ مَنْ E5‏ 
هل هو حقيقة أو مجازء وقال وهو حقيقة حيث 
لم يكن معه تجريد. والرابع التأکید. زعم قوم 


O)‏ ال عمران / 4ه 
(۲) العربية (م) 
(۳) الاخلال (م) 
(4) ريما ل م) 


المحاز بالزيادة والنقصان 
ul‏ مجاز ÉY‏ لا يفيد Mb‏ ما أفاده الأول 
والصحيح أنه حقيقة. قال الطرطوسي مَنْ سمه 
مجارًا قلنا له: إذا كان التأكيد بلفظ الأول 5g‏ 
جاز ol‏ يكون الثاني مجاوّا جاز في الأول 
لأنهما لفظ واحدء Bb‏ بطل حمل الأول على 
المجاز بطل حمل الثاني عليه لألّه مثل الأول. 
الخامس التشبيه زعم قوم نّم مجاز peer‏ أنه 
حقيقة. قال الزنجاني في المعيار A‏ 0 
المعاني وله ألفاظ Ñh‏ عليه وضعًا فليس فيه نقل 
عن موضوعه. وقال الشيخ عزيز الدين E‏ كانت 
بحرف فهو حقيقة أو بحذف فهو مجاز بناءً على 
المجاز. والسادس Pu‏ 
والتأخير ede‏ قوم من المجاز p oy‏ ها Ey‏ 
التأخير كالمفعول وتأخير ما رتبته التقديم 
كالفاعل نقل لكل واحد منهما عن مرتبته IL‏ 


ان xd‏ من 


. قال في البرهان والصحيح |« ليس منه OB‏ 
المجاز JE‏ ما وضع له إلى ما لم يوضع له US‏ 
في الإتقان. 

فائدة : 


المجاز واقع في اللغة خلافا للاستاذ أبي 
إسحاق الإسفرائي قال لو كان المجاز Gils‏ 
لازم MALE‏ ور 3 قد یخفی القرينة . 
ورد N eb‏ يوجبٌ امتناعه وغايته Ki‏ استبعادٌ 
وهو لا jiu‏ مع القطع بالوقوع لأنّا نقطع OU‏ 
"T‏ للشجاع والحمار للبلید مجاز . نعم 
ریما" يحصل به Sb‏ في مقام التردّد. p‏ قيل 
هو مع القرينة لا يحتمل غير ذلك فكان 
المجموع حقيقة فيه. أجيب Ol‏ المجاز والحقيقة 
من صفات الألفاظ دون القرائن المعنوية فلا 
تكون الحقيقة صفة للمجموع. qi. ls‏ لكن 


المحاسدة 

الکلام في جزء هذا المجموع فالنزاع لفظي. 
وکذ! المجاز Qu‏ في القرآن وأنکره elem‏ 
منهم pne)‏ وا الشافعية وابن 
خويز Palia‏ من المالكية. Huy‏ الإنكار على 
ما هو أوهن من بيت العنكبوت حيث قالوا: لو 
وقع المجاز في القرآن لصح إطلاق المتجوّز 
عليه تعالی وهو مع كونه ممنوعًا M‏ لا X‏ لصحة 
الإطلاق من الإذن الشرعى عند الأشاعرة» ومن 
إفادة التعظيم عند TONS‏ ومن عدم إيهام 
النّقص عند الكل منقوض بأنه لو وقع مركب في 
ma obi‏ إطلاق المركب عليهء Op‏ شئت 
زيادة التحقيق فارجع إلى العضدي وحواشيه 
والأطول. 


المحاسّدة: 


عند المنجمين هى مقارّنة الکو کب ۰ بعقدة 


Comparaison - Comparaison 


القمر ویجیی: في لفظ النظر. وقد تطلق على 
المقارنة مطلقّا . 
المحالی : Unveiling, illumination. front,‏ 


estate - Devoilement, eclairement front, 


domaine 
والمطالع والمَنصات هي مظاهر‎ in 
مفاتيح الغيوب التي انفتحت بها مغالق الأبواب‎ 
المسدودة بين ظاهر الوجود وباطنه» وهى‎ 
خمسة. الأول هو مجلى الذات الأحدية وعين‎ 


۱:۷۰ 
الجمع ومقام أو à Mill, col‏ الكبرئ deo‏ 
حقيقة الحقایّق وهو XU‏ الغايات ونهاية 


النهايات. الثاني مجلى البرزخية الأولئ ومجمع 
البحرين ومقام قاب قوسين وحضرة جمعية 
الأسماء الإلهية. الثالث مجلئ عالّم الجبروت 
وانکشاف الأرواح القدسية. الرابع مجلی عالّم 
الملکوت والمدبّرات السماوية والقائمین بالأمر 
الالهي في عالم الربوبية. الخامس مجلی ple‏ 
الملك بالکشف الضوري وعجایب عالم المثال 
والمدبّرات الكونية في العالم السَفلي کذا في 
الا صطلاحات الصوفية . 

: المحاهدة‎ 
guerre, effort 


في الصراح الجهاد والمجاهدة بمعنی 


Stuggle, war, effort - Lutte, 


الاجتهاد. والمحاهدة عند الصوفية: عبارة عن 
الحرب مع النفس والشیطان*" كما في مب 

السلوك. وفي خلاصة السّلوك المجاهدة doe‏ 
الافتقار إل الله تعالئ بالانقطاع عن d$‏ ما 
سواه كذا قال Vi‏ عطاء . JU,‏ جعفر الصادق 


المُجامّدة Àh‏ النفس في رضاء الحقٌ. وقال أبو 
عثمان"“ فِطامُ النفس عن الشهوات ونزع القلب 
عن الأماني والشّبهات. 


Transitive verb - Verbe transitif : j المحاو‎ 


هو المتعدّي كما يجيئ . 


(۱) هو احمد بن احمد الطبري ثم البغدادي: أبو العباس ابن القاص. توفي عام ۵۳۳۵-/ ۹45م. فقيه شافعي . له عدة كتب. 
الاعلام ۰۹۰/۱ طبقات الشافعية 214 طبقات السبكي ۱۰۳/۲ 
(Y)‏ هو محمد بن احمد عبدالله بن خويز منداد المالكي العراقي. توفي عام ۳۹۰ه/ ۰ تقريباً. wn‏ أصولي . له عدة 


مؤلفات معجم المؤلفين ۰۲۸۰/۸ الوافي بالوفيات ۵۲/۲ 


(۳) الكواكب (م) 


(E)‏ ومجاهدة نزد صوفیه عبارتست از کارزار كردن بانفس وشیطان كما في 


مجمع السلوك 


)2( هو أحمد بن محمد بن عبد الکریم. آبو الفضل تاج الدین» ابن توفي عام [AV‏ ۰2۱۳۰۹ متصوف 


شاذلي. من العلماء. له تصانيف جيدة. 


الاعلام ۱ الدرر 


۲۶۰/۱ داثرة المعارف الاسلامية‎ ۰۲۷۳/۱ RA 


CO‏ ابو bie‏ من اع توفي عام ۲۷۳هب. وقد سبقت ترجمته 


۱:۷۱ 


المجذوب 


Unrooted. al-Mujtath (metre : H 2 af 
- Deraciné, Al-Mujtath 


(metre de la prosodie) 


in prosody) 


اسم مفعول من الإجتئاث بمعنی استئصال 
الشيء من أصلهء أطلقه أهل العروض من 
العرب والعجم على بحر مخصوص, لجریان 
الخبن في جمع وأصل هذا البحر 
m E‏ أربع مرات. وذكر في عروض 

ن Jei‏ هذا البحر مستفعلن فاعلاتن 

pur a A‏ من هذا البحر الذي هو 
مستفعلن فاعلاتن مرتين قد dei‏ من البحر 
الخفیف. لأن الأختلاف في هذين البحرين ليس 
لا في تقديم أو تأخير a‏ ليس إلاً. هذا 
ol‏ اسم المقتضب والمجتث ولو Sel‏ من 
حيث المعنى متقاربان» ولكن المجتثٌ PET‏ 
بذلك 9 الخبن وقع في جميع أرْكانه. وذلك 
البحر v‏ المقتضب للتمييز فقط. 

والمخبون المثمّن لهذا البحر هو: مفاعلن 
فعلاتن. أربع مرات. 

والمخبون المثمّن المسبغ هو: مفاعلن 
فعلاتن فعليان مرتان. 

والمخبون المثمّن المقصور 
مفاعلن فعلاتن مفاعلن فعلاتن مرتان. 

والمخبون المحذوف هو: مفاعلن فعلاتن 
مفاعلن فعلن مرتان. 

والمخبون المقطوع : 


ارکانه » 


منه هو . 


مفاعلن فعلاتن 


مفاعلن فعلن بسکون العین مرتان. 
والمخبون المقطوع المسبغ هو: مفاعلن 
فعلاتن مفاعلن فعلان بسکون العين مرتان"؟ 


انتهی. وفي بعض رسایل العروض العربية 
المُجْمَتْ هو مستفعلن فاعلاتن فاعلتن”" مرّتين 
مثاله : 


دهرية عتشت من عهد آدم 

ولم یستعمل الا مجزؤاً ges‏ العروض 
والضرب مثاله : 

Hn‏ فيه الخین في کل رکن والکت 
والشكل إلا في الضرب Se calls‏ في Js‏ 
فاعلاتن ولا يطوي فيه مستفعلن 3 رابعه ساكن 
وتد مفروق وبين تن Ds‏ وبين تن ومس معاقبة. 
المحدد : 
Innové, poesie sans amour‏ - 
الشعراء هو القصيدة التى C N‏ فيها. 
المخذوب : 

مَنْ ارتضاه الحق تعالین amil‏ واضطفاه 
لحضرة أنْسه وطهّره بماء قُدْسِه فحاز من المنح 
والمواهب ما فاز به بجمیع المقامات والمراتب 
بلا كلفة المکاسب والمتاعب» كذا فى 


Innovated, poetry without love 


Enraptured - Extasie 


OO‏ ودر عروض سيفي مي ارد اصل اين بحر مستفعلن فاعلاتن است چهار بار ومسدس اين بحررا كه مستفعلن فاعلاتن است 
دوبار از بحر خفيف كرفته اند جراكه اختلاف درين هر دو بحر بجز تقديم وتاخير اركان چيزي دیگر نيست. واسم مقتضب 


0 


ومجتث اگرچه در معنی بهم نزديك اند اما چون اين بحررا مجتث نامیدند بجهت وقوع خبن در جمیع ارکان وي آن بحررا 
مقتضب نام كردند براي امتياز. ومخبون مثمن اين بحر مفاعلن فعلاتن است جهار E"‏ ومخبون مثمن مسبغ اين مفاعلن 


فعلاتن مفاعلن فعليان است دوبار. 


ومخبون مثمن مقصورش . مفاعلن فعلاتن مفاعلن فعلات است دوبار. 


ومخبون 


محذوفش مفاعلن فعلاتن مفاعلن فعلن است دوبار . ومخبون مقطوعش مفاعلن فعلاتن مفاعلن فعلن است بسکون عين 
دوبار . ومخبون مقطوع مسبغ ان مفاعلن فعلاتن مفاعلن فعلان است بسکون عين دوبار انتهی . 


G فاعلتن‎ )۷( 
(e) التشعيب‎ (Y) 


المجَرّد 


۱:۷۲ 


الا صطلاحات 
الغنائم . 


الصوفية لكمال 


الدين أبي 


Abstract - Abstrait : المحرد‎ 


اسم مفعول من التجرید وهو عند الحکماء 
والمتکلمین الممکن الذي لا یکون متحيّرًا ولا 
St‏ في المتحيّر una,‏ مفارفا أيضًا. قال 
المولوي عبد الحکیم في حاشية شرح المواقف 
في مقدمة الأمور العامة والجلیی؛ ما حاصله: 
0 الممکن الذي لا یکون Tes‏ ولا حالاً فيه 
D‏ مجرّدًا باتفاق الحکماء والمتکلمین . up‏ 
كونه Éste‏ أو قديمًا موجودًا أو معدومًا أو 
محتملاً لهما فخارج عن مفهومه» ولذا يستدل 
الحکماء عل وجوده den‏ بعض 
المتکلمین قسمّا للحادث بناء على أنَّ کل ممکن 
حادث عندهم. وبعضهم جزم بامتناعه . 
والجمهوز منهم علی أنه لم cA‏ وجوده فجاز 
Ol‏ يكونَ موجودًا وجاز أنْ یکون معدومّا سواء 
كان ممكنًا أو dm‏ وتقسیمه یجیی في لفظ 
المفارق. وعند الصرفیین کلمة فیها حروف 
أصلية فقط أي لا le o‏ حرف زائد مثل 
ضَرَبَ ويقابله المزید. وبعض معاني المجرّد قد 
شرفت في Bd‏ التجريد قبيل هذا. ١‏ 
المخری : 
Cours, voie‏ 

بفتح الميم على أله RÀ‏ ظرف من 
الجريان عند أهل القوافي حركة الروي كما في 
عنوان الشرف 9l Sn‏ هذه الحركة في القوافي 
الفارسية لا تظهر 1 بالإضافة إلى cub‏ 


IZ 


Watercourse, waterway - 


مطلقةً كانت القوافي أو مقيّدة كما في جامع 
الصنائع . مثاله: شعر وترجمته : 
vif)‏ الرّاهد لذلك أسلك طريقٌ عبادة الخمر 
لها Gps‏ بنار سُكرها الأعشاب والأشواك 
للوجود. 
فالكسرتان في (برستي) - عبادة و(هستي) 

- الوجود هما مجرى: ورعاية التكرار للمجرى 
cul‏ القوافي الفارسية والعربية. Ul,‏ وجه 
ie Di‏ فهو أنَّ jeu ise‏ الذهاب وهذه 
الحركة تشبه حركة المجری SY‏ الصوت لا 
یتجاوزه. فلا یصل إلى حرف الوصل. إذن: هو 
على سبیل التشبیه اطلقوا عليه اسم المجری. 
کذا في منتخب تكميل الصناعة "۴. وعند الأطباء 
هو تجویف في باطن العضو حاو بشيء متحرّك 
أي نافذ من عضو إل عضو آخر وجمعه 


المجاري. ومجاري النفس عندهم هي قصبة 
Qux, all‏ والشریان الوريدي MS‏ في بحر 


الجواهر» وقد سبق أيضًا في لفظ التجويف. 


.وأمراض المجاري تجیی في لفظ المرض. 


Declinable, variable - Variable, 


: المخری‎ 
declinable 

بضم المیم علی اله b‏ مفعول من 
ar‏ في الاصطلاح القدیم للنحاة هو اس 
للمنصرف» كما أن غير المجری اسم لغير 
المنصرف كذا في فتح الباري شرح صحيح 
البخاري في کتاب التفسير عند شرح قوله 
au]‏ هسَلاسِلاً ,991 COPS‏ وبعضهم لم 
Gu‏ أي لم ilium‏ وهو اصطلاخ قديم 
يقولون للإسم المصروف مجری انتهی. ووجة 


C‏ من اي زاهد OUI‏ ورزم طريق مي پرستي را. كه سوزد آتش مستي خس وخاشاك هستي را كسرتاي برستي وهستي مجری 
است ورعایت تکرار مجری در قوافي پارسي وعربي واجب است. ووجه تسمية آنست که مجری بمعنل محل رفتن است 
واين حرکت مشابه مجری ست بجهت آنکه صوت تا ازو در نمیگذرد وبحرف وصل نميرسد بس او را برسبیل تشبيه مجری 


نام کردند كذا في منتخب تکمیل الصناعة. 
(OO‏ [تعالی] )+ م۰ ع) 
(۳) الانسان /£ 


۱:۷۳ محمم البحرین 


التسمية OU MN C T‏ 
بالمجاري كذا في التفسير الكبير في تفسير 
التعوذ. 

محر ى الشمس : Zodiac - Zodiaque,‏ 


horoscope 
LP هو دائرة البروج كما‎ 


Concrete - Concret edi 
عند المهندسين يُطلق على شکل, يُحيط به‎ 
وبعبارة أخرئ‎ p سطحٌ واحد أو أكثر كما‎ 
ماله طول وعرض وسمك أي عمق‎ eA 
وحاصله الجسم التعليمي» وعلی عددٍ يجتمعٌ من‎ 
ENW به‎ le مسح‎ Me ضرب عددٍ في‎ 
أعداد هي أضلاعه» فهو عم من العدد المكعّب‎ 
هو الحاصل من‎ di کل مكمّب يصدق عليه‎ OY 
9| على‎ fU مسطح‎ nme ضرب عدو في‎ 
المسمّلح أعمّ من المربّع كما إذا ضرب ثلاثة في‎ 
الحاصل في الأربعة» فالحاصل وهو‎ D این‎ 
أربعة وعشرون مجسّمّاء هذا خلاصة ما في‎ 
تحرير إقليدس وحواشيه. والمجسّمات المتشابهة‎ 
المتساوية هي التي تحيط بها سطوح متشابهة‎ 
تساوي‎ GA» لم‎ Op متساوية لعدّة متساویة.‎ 
كذا في صدر‎ cha السطوح فهي متشابهة‎ 

المقالة الجادية العشر من تحرير إقليدس. 
المحَسّمية : Sect following the‏ 
anthropomorphism (Al-Mojassamiya) -‏ 
Secte qui professe l'anthropomorphisme‏ 


فرقة يقولون اد الله جسم حقيقة. فقيل هو 


مركب من لحم ودم كمقاتل ابن سليمان 
وغيره. وقيل هو نورٌ Wels‏ كالسّبيكة البيضاء 


وطوله سبعة أشبار من شبر نفسه. ومنهم من 
يبالغ ويقول |4 على صورة إنسان. فقيل شاب 
أمرد جعد فطظ . وقيل هو شيخ أسمط الرأس 
واللحية» تعالی الله عن ذلك GR‏ كبيرًا. 
والكرّامية قالوا هو جسم أي موجود. وقال قوم 
الأشاعرة وبينهم الا في النّسمية كذا في شرح 
المواقف في مبحث أن الله تعالى ليس 


0) 


المحفف : Dehydrating - Déshydratant‏ 
هو اسم فاعل من التجفيف وهو عند 
الأطباء Po‏ يفنى الرطوبة بتلطيفه وتحليله كذا 

مجمع الأهواء : Place of every love,‏ 
absolute beauty - Beaute absolue, lieu de‏ 
tout amour‏ 
هو حضرة الجمال المطلق Ép‏ لا ales‏ 
هوى الا برشحة من الجمال ولذلك قيل: 
Ls‏ فوادك حيتٌ Ee‏ من الهوئ 
شتا الب إلآاللحبيب الأول 
وقال الشيباني رحمة الله عليه : 
كل الجمال غدا لوجهك مجملاً 
لكنه في العالّمين مفصل 
كذا في الاصطلاحات الصوفية لكمال 
الدين أبى الغنائم . 


Confluence of the two : مخمع البخرین‎ 
seas (persian sea and the 


Mediterranean), meeting of the 
contingent and the necessary - 


O)‏ فرقة يقولون إن الله جسم حقيقة وان الفعل لا يصح إلا من جسم» وانه مركب من لحم ودم. وقد افترقوا فرقاً عديدة. وهم قد 


خرجوا عن دين الاسلام بكفرهم وغلوهم . 
موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب الإسلامية ۰۳4۰ 
معجم الفرق الاسلامية ۲۱۳ 


eoe‏ البحرین 


١/5 


Confluent des deux mers (mer perse et 
mer mediterranee), rencontre du 


contingent et du necessaire 


عبارة عن التقاء بحر فارس والروم . 3 
اصطلاح الصوفية عبارة عن قاب قوسين من 
حيث plam!‏ بَحْرَيْ الوجوب والامکان وهو 
الثور المحمدي EE‏ وقیل: عبارة عن جمیع 
الوجود باعتبار اجتماع الأسْماء الإلّهية والحقائق 


الكونية فيه كما الشجرة فى النواة. كذا في 
لطائف CUI‏ 

Mctre (prosody) - Metre : محمع البحرین‎ 
(prosodie) 


قد سبق في لفظ البحر. 
M‏ التطنين : Pons varolii - Pont de‏ 
varole, protuberance‏ 

عند الأطباء عبارة من موضع اجتمع فيه 
Ds‏ الدماغ الأوسط مع البطن المقدّم. كذا في 
p»‏ الجواه O‏ 
مجمع النور: 


Nerf optique, lobe optique 


Optic nerve, optic lobe - 


هو ملتقل عصبتین مجوفتين أودع فيه القوة 
الباصرة وقد سبق في لفظ البصر . 
المخمل : - Summary, whole, total‏ 
Sommaire, global, total‏ 

de‏ اللغة المجموع وجملة الشيء 
مجموعه. ومنه أجمل الحساب إذا جمعه. ومنه 
المجمل في مقابلة المفصّل في العلمي حاشية 
شرح هداية الحكمة في الخطبة: الفرق بين 


)۱( عبارت است آزملتقاي بحر فارس وروم . ودر اصطلاح صوفيه عبارتست از قاب قوسين 


الاجمال والتفصیل ARE E‏ کالمعرّف بالفتح 
ملحوظ بملاحظة واحدة والمفضّل کالمعرزف 
بالکسر ملحوظ بملاحظات متعدّدة» کالرحل 
والمشتري والمریخ والشمس والزهرة وعطارد 
والقمر بالنسبة إلى الکواکب السیارة. والتحقيق 
My‏ التفصیل بالنسبة إلى الاجمال مجموع 
الاجزاء. ومتی تحمّق أحدهما تحقّق الآخر في 
ضمنه فهما متحدان ذاتا مختلفان اعتبارًا 
وملاحظة انتهن . والمجمل في عرف الأصولبين 
هو ما خفى المراد منه بنفس اللفظ خفاء لا 
يدرك edu‏ جل بان کن الل را 3l‏ 
ذلك لتزاحم المعاني المتساوية الأقدام كالمشترك 
أو لغرابة اللفظ وتوخشه من غير اشتراك فيه 
كالهلوع» أو باعتبار إبهام المتكلّم CRAII‏ 
كانتقاله من معناه الظاهر إلى ما هو غير معلوم 
کالصلوة والزكؤة والربوا KAAI p‏ أنواع 
ثلاثة : à‏ ۲ 
التفسيرء ونوع معناه معلوم M)‏ لكنه Ped‏ 
كالربوا والصلوق ونوع معناه معلوم لغة 
متعدّد d‏ كالمشترك. ففي القسم الأخير خفي 
المراد باعتبار الوضع وفي الأولين باعتبار غرابة 
اللفظ وإبهام المتكلم. فقولهم ما خفي المراد 
منه بمنزلة الجنس يشمل المُجمل والمشكل 
والمُتشابه والخفي. وقولهم بنفس اللفظ يخرج 
الخفي OB‏ خفاءه بعارض. والقيد الأخير يخرج 
المشکل إذ يدرك المراد منه بالعقل MS,‏ 
المُتشابه اد لا طريق إلى درك المراد من زد لا 
يدرك عقلاً ولا (OS‏ وهذا هو المراد مما ذكره 
فخر الإسلام من أنَّ المُجُمل ما ازدحمت فيه 
المعاني واشتبه المراد به اشتباها لا يدرك المراد 


cei.‏ اجتماع بحرين : وجوب 


وامكان وآن نور محمدي است صلی الله ele‏ وآله وسلم. وقيل عبارت است اجيم وجرد باعتبار اجتماع اسماء الهية 
وحقائق كونيه درو جنانجه شجر درنواة كذا في لطائف اللغات. 


(۲) نزد اطباء عبارتست از موضعي که جمع شده دروي بطن اوسط دماغ به بطن مقدم كذا في بحر 


(e 2 الکلام‎ )( 


الجواهر . 


۱:۷۰ 


المحم 


VI‏ بیان من جهة المُجُملء dp‏ أراد بالمعن 
مفهوم اللفظ وبازدحامها تواردها على اللفظ من 
غير رجحان لأحدها على الآخر. وقیل ما 
ازدحمت فيه المعاني قيد زائد 3p‏ يكفيه أن يقول 
هو ما اشتبه المراد إل آخرهء ولذا قال شمس 
الأئمة هو Éa‏ لا يفهم المراد منه الا باستفسار 
المُجُمل. وقال القاضي الإمام هو الذي لا يعقل 
معناه أصلاً ولكنه احتمل البيان. وقال آخر هو 
ما لا يمكن العمل الا ببيان يقترن به هكذا 
يُستفاد من كشف البزدوي والتلویح . وفي بعض 
كتب الحنفية هو ما لا یوق على المراد منه إلا 
ببیان, غير اجتهادي. فقيد ما لا يوقف كالجنس 
يتناول de‏ والمتشابه. وبقيد الا ok‏ خرج 
المتشابه N Ap‏ پرجی بيانه. وبقيد غير اجتهادي 
خرج المشترك ep‏ يجوز تأويله بالاجتهاد والنظر 
في القرائن ومأخذ الاشتقاق. وكذا خرج ما 
m‏ مجازه للنظر في الوضع والعلاقة والعلامات 
gus‏ بهذا أن قول بعض أصحابنا الحنفية ob‏ 
المشترك نوع من المجمل فيه نظر لعدم انطباق 
le‏ المُجُمل عليه ونقيض Jem E‏ المبين انتهئ 
ما حاصله. وقال بعض الشارحين وفي إخراج 
المشترّك las‏ عن am!‏ نظر كما فى ادخاله 
فيه Úle‏ نظر OW‏ من أفراد المشترّك ما لا 
يمكن الاطلاع عليه بالاجتهاد أصلاً فيكون من 
قبيل المُجمل ÉJI‏ لصدق حدّه عليه SA‏ ومن 
أفراده ما يمكن الاطلاع عليه بالاجتهاد فلا 
یکون من قبيل المجمل. Jua,‏ المشترّك الذي 
هو من المجمل ما إذا أوصئ لمواليه وله موالر 
اعلی وأسفل ومات من غير بيان حيث di‏ 
الوصية بعدم المر جح انتهئ. "e‏ أن هذا الذي 
ذكر نما هو مذهب الحنفية vip‏ قالوا المجمل 
والمُشكل والخفي والمُتشابه X Bul‏ لا 
يصدق أحدها على الآخر منهاء ولذا وقع في 
١‏ بالعقل (ع) 
(Y)‏ البقرة Yvo‏ 


التلويح إذا خفي المراد من اللفظ فخناژه Új‏ 
لنفس اللفظ أو لعارضء الثانی يُسمَّ Cum‏ 
والأول Gp‏ أن يدرك المراد نله متا أو لا 
الأول QUI (AER ues‏ اما ol‏ يدرك 
المراد بالنقل”"" از لا يدرك أصلاًء الأول سر 
جملا والثاني متشابهّاء فهذه الأقسام متباينة 
قطعًا بلا خلاف. بخلاف الظاهر Ja‏ 
والمفتر والمحكم فإنها CAR‏ فيها. فقيل 
بتباينها وقيل بتغايرها انتهل. Giy‏ الشافعي رحمه 
الله تعالی فلم يفرّق بينها بل أطلق على الجميع 
لفظ المجمل ولا يجوز عنده تفسير المتشابه 
بالتفسير الذي فسّر به الحنفية p‏ يجوز exe‏ 
تأويل المتشابه فلا يجوز عنده تفسيره بتفسیرهم. 
da‏ على ما ذكرنا وقع في الاتقان أن المُجمل 
ما لم تتضح دلالته وهو واقع في القرآن خلافا 
لداود الظاهري. وفی جواز بقائه مُجملاً «digi‏ 
أضشها' Se‏ يقن "المكلت بالعمل به بخلاف 
غيره. ثم قال اختلف في آيات هل هي من dd‏ 
المجمل o£‏ لاء un‏ #وأحل الله البیع وحرم 
الربوا#””'. قيل إنّها مجملة OY‏ الربوا هو 
الزيادة وما من بيع RT‏ وفيه زيادة افتقر إل بیان 
ما يحل وما يحرم. | 
شرعًا de‏ عل عمومه ما لم يقم دليل 
التخصيص . وقال الماوردي: للشافعى فى هذه 
الآية أربعة أقوال. القول الأول إنّها عامة Íp‏ 
لفظها لفظ عموم يتناول JS‏ بيع ويقتضي إباحة 
کل بيع Y‏ ما خصّه الدليلء Hay‏ القول 
أصحها عند الشافعي ا AN‏ ید نهی عن 
te‏ كانوا يعتادونها ولم ین الجائز» فدل على 
أن ayi‏ تناولت إباحة جميع البيوع Sn‏ ما حص 
NE MC‏ وقال: فعلئ هذا 
في العموم قولان: ۱ 
العموم وان دخل التخصیص. وثانيهما أنه عموم 


آحدهما أنه عموم رید به 


جر 


۱:۷۹ 


أريد به الخصوص . قال والفرق بينهما آن البيان 
في الثاني متقدم علئ اللفظ وفي الأول متأخر 
عنه bju‏ به. قال que,‏ القولين يجوز 
ال بالآية في المسائل المختلف فيها ما 
لم يت d‏ تخصيص. والقول الثاني Mp‏ 
یله لا يهن مها نها au‏ امن Yali‏ 
بیان النبي RE‏ قال ثم C Lj]‏ هي مُجملة 
بنفسها آم بعارضر ما نهي عنه من البیوع؟ 
وجهان. وهل الاجمال في المعنی المراد دون 
لفظها S‏ البیم لفظه اسم لُخري معناه معقول؟ 
لکن لما قام بإزائه من السّنة ما یعارضه تدافع 
العمومان ولم يتعيّن المراد الا بیان EASI‏ فصار 
مُجملاً لذلك دون اللفظ أو في اللفظ LA‏ 
TAE‏ يكن المراد منه ما وقع عليه الاسم 
وكانت له شرائط غير معقولة في اللغة كان 
COE‏ أيضًا هو وجهان. قال: وعلی الوجهين 
لا يجوز الاستدلال بها عل صحة بیع وفساده 
ci ob‏ على صحة البيع من أصله. قال وهذا 

هو الفرق بين العموم والمجمل حيث جاز 
الاستدلال بظاهر العموم ولم Pe‏ الاستدلال 
بظاهر المُجمل . والقول الثالث Lg]‏ عامة مُجملة 
معّاء واختلف في وجه ذلك علی أوجه: 
ol‏ العموم في اللفظ والإجمال في المعنئ. 
الثاني أن العموم في deb‏ الله البيع والإجمال 
في وحرّم الربوا. الثالث ان كان مُجملاً فلا 
بيه النبي صلى الله عليه وآله وسلم صار Úle‏ 
فيكون داخلاً في المُجمل قبل البيان وفي العموم 
بعد البيان» فعلی هذا يجوز الاستدلال s‏ 

في البيوع المختلف فيها. والقول الرابع 
تناولت is‏ معهودًا cis‏ بعد bj‏ أحل B‏ 
صلى الله عليه وآله وسلم بيوعًا وحرّم بيوعَاء 
فاللام للعهد. فعلئ هذا لا يجوز الاستدلال 


أحدها 


(۱) [هل] (+ م) 


بظاهرهاء انتهول كلام الإتقان. 


تسه : 


هم من كلام الحنفية أن المجمل هو 
اللفظ الموضوع وهو ظاهر TT‏ مما وقع في 
الاتقان 9l‏ المجمل يتناول الفعل أيضًا ويؤيّده ما 
فى العضدي وحاشیته للسعد التفتازاني ما 
حاصلهما ob‏ المجمل ما لم ينضح دلالته أي 
ماله دلالة غير واضحة فخرج المُهمل إِذْ لیس له 
دلالة على المعنین Sol‏ وهو یتناول القول 
والفعل والمشترك والمتواطی ۰ فان الفعل قد 
یکون مُجملاً كالقيام من الركعة الثانية من غير 
acm ep apu‏ للجواز وللّهو فکان مجملا 
بینهما . Ul,‏ مَنْ عرّفه db‏ اللفظ الذي لا یفهم 
منه عند الاطلاق شىء فقد عرّف المجمل الذي 
هو من آقسام المتن الذي هو لفظ ولا يرد 
المهمل. 3 المتن هو اللفظ الموضوع وأراد 
بالشيء المعنی اللغوي أي ما يمكن أن eis‏ 
ويُخبر به لا الموجود فلا يرد أن المستحيل على 
هذا ينبغي Dl‏ یکون Reed! OM > (uud‏ منه 
ليس بشيء» أنه ليس بمجمل لوضوح 
مفهومی والمراد بتفهُم الشيء فهمه على أنه 
مراد لا مجرّد الخطور بالبال» فلا يرد al‏ 
التعريف غير منعكس لجواز ol‏ يفهم من 
المجمل xl‏ محامله لا xx‏ كما في المشترك 


انتهن. وفي ظاهر هذا الكلام دلالة أيضًا على 
عدم التفرقة بينه وبين الخفي Je‏ 
والمتشابه. 

فائدة : 


قد یسم المجمل بالمُبهم أيضًاء يدل 
عليه ما وقع في الاتقان من di‏ قال ابن 
Las‏ من الناس من جعل المُجمل 


(Y)‏ هو علي بن محمد بن محمد بن ابراهيم بن موسى الخزرجي» ابو الحسن الحصّار توفي عام enn "ES‏ . فقيه» له عدة 
S‏ الا علام ۸۹4 ۰ التكملة «MAT‏ جذوة الاقتباس YAA‏ 


۱:۷۷ 


والمُحتمل بإزاء شىءٍ واحدء قال والصواب آن 
المجمل اللفظ الذي ed y‏ منه المراد 
والمُحتمل اللفظ الواقع بالوضع الأول على 
معنیین فصاعدا سواء كان حقيقة في كلها أو 
بعضها. JU‏ فالفرق بينهما ol‏ لحمل a‏ 
عل أمور معروفة dall,‏ المشترك متردد بينهاء 
den‏ لا ju‏ على آمر معروف مع القّظع 
popu oL‏ رم لأحدٍ بيانَ rad‏ 
بخلاف المحتمل. 

فائدة : 

للاجمال آسباب: منها الاشتراك. ومنها 
الحذف نحو وترغبون آنا تکحوهن» den‏ 
وعن. ومنها اختلاف المرجع نحو ضرب زید 
عمرا فضربته . ومنها احتمال العطف والاستتناف 
Jus‏ تعالی لا الله والراسخون في العلم 
یقولون آمنا به . ومنها غرابة اللفظ . ومنها 
عدم كثرة الاستعمال POY‏ نحو یلقون السمع 
أي cogan‏ فأصبح Wo‏ کفیه أي „Gal‏ 
ومنها eee‏ والتأخير كقوله تعالی: #يسألونك 
كأنّك um‏ عنها)" أي يسألونك عنها كأٽك 
حفي . اا له بسر حور on‏ الي 
سينا. ومنها التكرير القاطع لوصل الكلام في 
الظاهر نحو للذين استضعفوا لِمَن آمن منهم MS‏ 


في الاتقان. 
المخموع : Sum, totality - Somme,‏ 
totalité‏ ۱ 

عند النحاة 


هو الجمع C‏ وعند المحاسبين 
هو الحاصل من عمل الجمع وقد سبق. 
والعلماء قد یستعملونه فى معان أخر. lu‏ 
الاجزاء من غير آن یعتثبر معها الهيئة الوحدانية 
CO‏ آل عمران ۷ 

0( الآن 2 م) 

(۳) الاعراف / ۱۸۷ 

(8) شرح 2( 


المخهول 
أي الكثير المحض. ومنها الأجزاء مع الهيئة 
الوحدانية. ومنها الأجزاء من جن إنها معروضة 


لها والمعنى الأول نفس الأجزاء والمعنى الثاني 
أجزاؤه لا تنحصر فى هذه الأجزاءء بل بعتبر 
معها آمز آخر هو الهينة الوحدانية»:٠والبعنى‏ 
الثالث الهيئة الوحدانية خارجة عنها. کذا في 
مرزا زاهد حاشية شرح الم اف ]ندر اميد 


الأول من مرصد الوجود. 


المجهول: 
passif‏ 
وهو ما ليس بمعلوم. قال السَيّد السند في 
حاشية شرح“ المطالع الإعدام المضافة نما 
تتمايز بملکاتها ولا تنقسم الا بأقسامها فكما |9 
المعلوم ینقسم إل معلوم, تصوّري ومعلوم 
تصديقي کذلك ینقسم المجهول إلى مجهول 
qoe‏ أي مجهول إذا آدرك كان إدراكه 
dre‏ وإلل مجهول, تصديقى أي مجهول إذ 
أدرك كان إدراكه تصديقًاء Jyri;‏ المُطلق 
أي من جميع الوجوه لا يمكن الحكم عليه. 
وتحقيقه يطلب من شرح المطالع وحواشيه. ثم 
المجهول كما يطلق على ما عرفت كذلك يطلق 
على معان آخر. منها الفعل الذي ترك فاعله 
وأقيم مفعوله مقاع فاعله oo‏ فعل ما لم P‏ 
فاعله أيضًا کضرب ويُضربُء ويقابله "m‏ 
والمعروف (o A, CAS‏ وهذا مصطلح 
النّحاة والصَرْفیین. ومنها ما هو بُلغاء 
الفرس dj‏ في جامع الصنائع : المحهول حرف 
ساكن chil‏ ولي الوزن متحرّك مثل السين 
في (آراسته : مر ر من) و(خواسته: إرادة) والخاء 
في (ساخته: مصنوع) و(برداخته: مدفوع) انتهی . 


Unknown, passive - Inconnu, 


المحهول 

وأيضًا: الفرسُ يُطلقونَ المجهول على الواو 
والياء الساكنتين إذا كانت الحركة قبلهما مجانسة 
لهماء وفي القراءة تكون غير تامة مثل الواو في 
(بوسه: قبله) والیاء في (تيشه: فأس). وإذا 
كانت في القراءة غير تامة فتسمّی معروفةء مثل 
الواو في (بود: كان) والباء في (تير: لهم). 
وفي كتاب (الجهان كيري): فتح العالم كثيرًا ما 
eF‏ هذا الاصطلاح. وبعبارة da‏ المعروف 
هو أنْ تكون الضّمة قبل الواو والكسرة قبل الياء 
تمدّد. Co,‏ فى ذلك کون الياء المجهولة 
يُشبه أَنْ يكون أصلها الا ثم بسبب الإمالة 
صارت L‏ 


وهذه الياء مع الكلمات العربية ÉLU‏ في 
الفارسية مشهورة وجعلوا منها قافية مثل لفظ 
حجيب (حجاب) وشكيب (صبور). 


وإعلم 5t‏ المعروف والمجهول في الحقيقة 
هي صفة حركة الحرف الذي قبل الواو أو 
الیاء. ويقال للواو أو للياء مجهولة أو معروفة 
باعتبار حركة الحرف الذي قبلها. کذا في 
منتخب تكميل الصناعة". ومنها ما هو مصطلح 
المحدّثين والأصوليين وهو الراوي الذي لا 
یعرف هو أو لا یعرف فيه تعديل ولا تجريح 


۱:۷۸ 
معيّن» ویقابله المعروف. قالوا سَبّب جهالة 
الراوي آمران: آحدهما ob‏ الراوي قد تكثر 


ل ا 
جرفة أو نسّب فيشتهر بشيء منهاء فيذكر بغير ما 
اشْتهرَ به لِعرّض, ما فيظن أنه آخر فيحصل 
الجهل. وثانيهما أن الراوي قد يكون مُقِلاً من 
الحديث فلا يكثر الأخذ عنهء op‏ لم یسم 
الراوي ol‏ يقول quel‏ فلان أو رجل qu‏ 
Ge‏ ,وان الراوي وانفرد راو واحد 
بالرواية عنه فهو مجهول العین؛ وبهذا عرف ابن 
عبد البر. وقال الخطيب: مجهول العين هو کل 
مَنْ لم يعرفه العلماء ولم GS‏ حدیثه الا من 
جهة راو واحد. واعترض عليه ob‏ البخاري 
ومُسلمًا قد خرّجا عن مرداس O‏ ولم یخرج عنه 
غير قيس بن ابي حازم" dde da‏ خروجه من 
Cly Jgd‏ رال 
صحابي والصحابة كلهم عدول فلا يضر الجهل 
بأعيانهم» ol,‏ الخطيب یشترظ في الجهالة عدم 
معرفة العلماء وهو مشهور عند أهل العلم. ob‏ 
روئ عنه إثنان فصاعدًا ولم يوثق فهو مجهول 
الحال SY‏ جهالة العين ارتفعت برواية اثنين Şi‏ 
erede‏ انه لق T E doas‏ 
بالمستور أيضّاء وهو على قسمين: مجهول 
العدالة ظاهرًا وباطتاء ومجهول العدالة bL‏ 


وأجيب ob‏ مرداس 


OO‏ در جامع الصنائع كويد مجهول حرفيست که درگفتن ساكن بود ودر وزن متحرك چون سين اراسته وخواسته وخاء ساخته 
وپرداخته انتهی . ونيز اهل فرس مجهول را اطلاق ميكنند بر واوويا كه ساكن باشند وحركت ما قبل مجانس ايشان باشد ودر 
خواندن ناتمام باشند چون واو بوسه وياي تيشه واگر در خواندن ناتمام نباشند معروف نامند چون واو بود وياء تير ودرجهان 
گيري اين اصطلاح بسیار جا واقع شدة. وبعبارت دیگر معروف آنست که ضمة ما قبل واو وكسرة ما قبل یارا اشباع کنند 
ومجهول آنست که اشباع نکنند بجهت آنکه ياي مجهول بدان ماند که در اصل الف بوده باشد وبواسطة اماله يا شده باشد 
واین يارا با كلمات عربي که إمالة آن در فارسي مشهور است قافيه كنند چون لفظ حجيب وشکیب بدانكه معروف ومجهول 
في الحقيقت صفت حركت ما قبل واو ويا است و واو ويا راكه مجهول ومعروف میگویند باعتبار حركت ما قبل است كذا 


في منتخب تكميل الصناعة . 
زفق هو مرداس بن حدير بن عامر بن عبيد بن كعب الربعي 


ي الحنظلي التميمي ؛ أبو بلال. ويقال له مرداس ابن أدية. توفي عام 


١ه/‏ ۱۸۰م. من الشراة الكبار» وخطیب, كان u^‏ الخوارج الأشداء. 


الاعلام ۰۲۰۲/۷ رغبة الامل ۰۱۸۷/۷ ابن الأثیر ۲۰۳/۳ 


. هو قيس بن عبد عوف بن الحارث الاحمسی البجلی . وقد تقدمت ترجمته سابقاً‎ OO 


CD‏ برواية (م) 


۱:۷۹ 


2 55 


فقطء وابن الصلاح ue,‏ سَمّی القسم الأخير 
بالمستور کذا في شرح النخبة وشرحه. ME;‏ 
ما في خلاصة الخلاصة: المجهول ثلاثة أقسام : 
الأول المجهول ظاهرا وباطنًا . والثاني المجهول 


باطتا هو المستور. والثالث المجهول هو عند 
المحدثين "IC‏ يُعرف حديئه Y)‏ من راو 
واحد. 

Unknown genealogy - NA محهول‎ 


Genealogie inconnue 
وخر في ی ی الست في‎ 
البلدة التى هو فيها كما فى القنية. وقيل ما‎ 
نسبه فيه‎ OG Db نسبه في بلدٍ تولّد فيه‎ ger 
فهو معروف النّسب كما فى عتاق الكفاية كذا‎ 

في جامع الرموز في كتاب الإقرار. 
المحهولية: Al-Majhulivya (sect) - Al-‏ 
Majhulivya. (Secte)‏ 


هي فرقة من go‏ المجارةة مذهبهم 
كمذهب الخازمية eel ET‏ قالوا معرفةٌ الله تكفي 
ببعض أسمائهء SS à L3‏ فهو عارف به 
موم وفعل العبد مخلوق 931 
المحوس : 
mazdeiyme‏ 

بالفتح وتخفیف الجيم فرقة من الکفرة 
يعبدون الشمس والقمر وفارسيه كبر وهو جمع 


Magi, magianism - Mages, 


المجوسي كذا في كنز اللغات. وفي الإنسان 
المواقف هم فرقة من الثتوية يقولون إن فاعل 


الخير يزدان وفاعل الشر DA‏ وقد سبق أيضًا. 


(۱) من فرق الحازمية العجاردة من الخوارج. موسوعة الجماعات والمذاهب. 


المحاباة 


quc qe‏ ل poe par n‏ ل 
المجوس معرب ميخ كوش (ميركنوش) صغير 
الأذنین o n‏ ودعا إليه كما في القاموس 
لکن في الملل والنحل”" رهم طائفة كان لهم 
كتاب فبدّلوه في الأصل رجل فأصبحوا وقد 
أسري بذلك الكتاب إلى السماء: فهم ليسوا من 
أهل الكتاب انتهی. وفي شرح المواقف أيضًا 

إنهم من أهل الكتاب وقد مَرٌّ في لفظ الكفر. 


المحاباة: 


partiality, imitation - ۵ 


Humility, favoritism, 


favoritisme, partialité, imitation 


بالباء الموحدة في اللغة بمعنى التواضع 
والتنازل والمعارضة لشخص في الإنعام والبيع 
بأقل من الثمن. أو الشراء بأكثر من القيمةء 
كما في كنز اللغات. وغيره. 


وعند البلغاء عبارة عن قول نيم مثل 
كلام الغير سواء كان له وزن الشعر أو القافية 
E‏ الرديف أو الصنعة. أو بين شخصين يقول 
كل منهما كلامًا من أجل اختبار قوة البیان 
لدیهما أو بناء لالتماس, من آخرء وهو ثلاثة 
أنواع . des‏ الحصر Új‏ أَنْ يكونَ جوابًا 5 
أكثر أو qii‏ أو مساويًا. op‏ كان أكثرٌ فيقال له 
ای يعني: يجعله يقظا ومُطلعًا علئ قصوره. 
أو آن- بجمل ie clio. call‏ أله بيعب | 
يكونَ القول هكذا. ولم يقدر ip‏ كان PÍ‏ 
فیسمّی المطابقة. وان كان مساويًا فيسمّى 
المحاباة» كذا في جامع الصنائع . إِذنْ فالمحاباة 
لها معنیان: آحدهما عم والثاني as‏ 


.. ص ۳۲ ومعجم الفرق الاسلامية ۲۱۳ 


(Y)‏ الملل والتحل لابي الفتح محمد بن أبي القاسم عبد الکریم بن أبي بكر أحمد الشهرستاني المتکلم على مذهب الاشعري. 


معجم المطبوعات العريية والمعربة» ص ۰۱۱۵۳ 


(T)‏ بباي موحدة در لغت بمعني فرو كذاردن وباكسي معارضه كردن در بخشش وبیع كردن بکمتراز قیمت وخریدن به بیشتراز 
قیمت كما فى كنز اللغات وغیره. ونزد بلغاء عبارت است از گفتن چیزی مثل چیزی که دیگری گفته باشد خواه آنچیز وزن 
شعر باشد ويا قافية ويا ردیفی ويا صنعتی ويا دو كس براي امتحان طبع خود ويا بالتماس دیگری بگویند واين سه نوع = 


المحادثة 
المحادّثة : 
Interlocution, conversation‏ 

عند الصوفية هي خطابُ الحقّ لعبده في 
صورة من عالم الملك. كما نادى موسى عليه 
السلام من خلف الشجرة. وترجمة البيت: 

لقد سمع موسی نفسه ذلك 

کذا Ju‏ عن عبد GS JI‏ الکاشي". 

Equivalence, equality - : المحاذاة‎ 


Interlocution, discourse - 


Equivalence, égalité 


عند المتكلّمين والحكماء الاتحاد فى 
الورضع كشخصين تساويا في الوضع بالقياس إلى 
ثالث ies‏ موازاة «Ux‏ وهو من أقسام 
الوحدة عل ما في شرح المواقف. وعند 
المحاسبين يطلق على طریق, من طرّق الضرب» 
وهو ان ترسم المضروب ثم ترسم المضروب فيه 
بحيث يكون Qu Ab‏ لآخر 
المضروب» ثم تضرب آخر المضروب في del‏ 
del)‏ من مفردات المضروب فيهء فتضربه Yİ‏ 
في آحاد المضروب فيه وتضع الحاصل فوقهما 
وتزيد dS)‏ عشرة واحدًا على حاصل ضربهء 
فیما یساره ثم تضع آحاد الحاصل الضرب الثاني 
على يسار ما وضع لا . jam,‏ بالعشرة ما 
عرفت» وهكذاء ثم تمحو اخر المضروب وتنقل 
المضروب فيه إلى اليمين بمرتبة إن لم يكن ما 
قبل آخر المضروب صفرّا. Wb‏ فتنقل بمرتبتين 
أو بمراتب إِنْ كان ما قبل آخر المضروب صفرًا 


تحته» 


۱:۸۰ 


أو duel‏ ثم تضرب آخر المضروب الذي 
صار US Gb.‏ المضروب فيه في JS‏ واحد 
من مفردات المضروب فيهء "T‏ الحاصل 
فوقهما كما مَرّء وهكذا إلى أن يصير المضروب 
والمضروب فيه محاذیین. مثاله المضروب هذا 
العدد ۷۰۷ والمضروب فيه هذا ۱۲ فالحاصل 
هذا 44 ۸6 وصورة العمل هكذا MAE‏ 

11۲ 
Junction, vision, المحاضرة:‎ 
communication, presence - Jonction, 
vision, communication, presence 


هي عند السّالكين الرؤية قبل رفع 
الحجاب ویجیی في لفظ الوصال. ويقال لحضرة 
الجمع وحضرة الوجود حقيقة الحقائق كما ورد. 
du,‏ للحضور مقام الوحدة» كما في کشف 
GARRETT‏ 3 

ن ۰ 


Waning of the moon, last : المحاق‎ 
quarter, the last three nights of the 
lunar month - Decroissement de la lune, 
decrof}, les trois dernieres nuits du mois 
lunaire 


بضم الميم مأخوذ من محقه TES‏ 
أحرقه . وأما العرب فتسمي ثلاث JU‏ من آخر 
الشهر مُحافًا لما S‏ لا ci‏ فى تلك الليالى 
den d‏ به من القمر ومصطلح أهل الهيئة أله 
هو خلوٌ ما يواجهنا من القمر عن النور الواقع 
عليه من الشمس سواء كان لحيلولة الأرض 


= است ودليل انحصار آنكه مجيب يا بيش است يا كم يا برابراگربیش است آثرا تنبيه گویند يعني او رابيدار ميكند بر قصوراو 
ويا ديكرى او را مطلع ميكرداند كه مي بايست اين جنين كفتني ونتوانست واكركم است آنرا مطابقت خوانند واگر برابرست 
محاباة نام نهند كذا في جامع الصنائع بس محاباة رادو معنى است یکی اعم دیگری اخص. 

)© نزد صوفية خطاب حق است بنده را در صورتي از عالم ملك همچنانکه ندا فرمودند موسی را عليه السلام از شجرة. شعر . 


بلسان شجر سخن فرمود. خود بآن سمع موسی بشنود. كذا نقل عن عبد الرزاق الكاشي. 
و۵ وحضرت جمع وحضرت وجود حقيقة الحقائق راگویند كما يجيئ وحضور مقام وحدت را كويند كما في كشف اللغات من 


هذا الباب. 


Y£AY 


Š ال‎ 


بینهما كما في الخسوف أو لم یکن» فیشتمل 
حالة القمر عند الکسوف» وهذا هو المشهور. 
وظاهر کلام التحفة D‏ المحاق Y‏ يُطلق على 
حالة القمر في وقت الکسوف؛ هکذا ذکر عبد 
العلي البرجندي في شرح التذکرة. 


Rad 


inclination, love - Affection, inclination, 


Affection, attachment, 


charite, amour, attachement 


ol cle]‏ العلماء اختلفوا في معناها. فقيل 
المَحبة ترادف الارادة بمعنی المیّل؛ فد الله 
للعباد إرادة كرامتهم وثوابهم عل التأبيد. ومحبة 
العباد له تعالی إرادة طاعته. وقيل lix‏ لله 
gus‏ كيفية روحانية Xy.‏ على تصوّر الكمال 
المطلق الذي فيه علئ الاستمرار ومقتضية للتوجه 
التام إلى حضرة القدس بلا فتور وفرار. Ul,‏ 
hs‏ لغيره uu‏ فكيفية X‏ على Em‏ 
كمال فيه من xU‏ أو منفعة أو مشاكلة Su‏ 
مستمرا. كمحبة العاشق لمعشوقه Aly‏ عليه 

لمُنْعِمه والوالد لولده والصدیق لصديقه» مکذا 
في شرح المواقف وشرح الطوالع في مبحث 
القدرة. قال الامام الرازي في التفسیر الکبیر في 
تفسير قوله us‏ #ومن النّاس مَنْ del‏ من 
دون الله أنداذا يحبُونهم كحبٌ اف" الآية. 
اختلف العلماء في معنى A‏ فقال جمهور 
المتکلمین tel‏ نوع من الإرادةء والإرادة لا 
تعلق لها الا بالجائزات» فيستحيل تعلق المحبة 
بذات الله تعالی وصفاته. فاذا قلا نع الله 
فمعناه نحث طاعته وخدمته أو «li‏ واحسانه. 
Ul,‏ العارفون am‏ قالوا LJ‏ قد يحب الله 
uus‏ لذاته. وأما Cu‏ خدمته أو ثوابه فدرجة 
نازلت. وذلك Si‏ اللذة محبوبة لذاتها وکذا 
الکمال. آما اللذة dp ép‏ قيل لنا لم SES‏ 


۱3۱۵ البقرة‎ O) 


قلنا: لنجد المال. فاذا قيل: QJ,‏ تطلب المال؟ 
قلنا: لنجد به المأکول والمشروب. فاذا قيل 
,1 تطلب المأکول والمشروب؟ قلنا: deam‏ 
اللذة وندفع الألم. فإذا قيل e‏ تطلب اللذة 
وتكره الألم؟ قلنا: هذا غير úl 3i 3, Jie‏ 
الدور أو التسلسل» فعلم ol‏ اللذة مطلوبة لذاتها 
us‏ !9 الألم مكروه لذاته. ul,‏ الكمال فلا 
نحبٌ الأنبياء والأولياء بمجرّد كونهم موصوفين 
بصفات الكمال» وإذا X Lus‏ بعض 
الشجعان مثل رستم واسفنديار واظّلعنا على 
كيفية شجاعتهم مال قلوبنا إليهم» حتی إنه قد 
يبلغ ذلك الميل إل إنفاق المال العظيم في 
تقرير تعظیمه. وقد ينتهي ذلك إلى المخاطرة 
بالروح . 3555 £3 محبوبة لذاتها لا ينافي كون 
الکمال محبوبًا لذاته. إذا ثبت هذا فنقول: 
الذين حَمَلوا Eme‏ الله تعالی على ima‏ طاعته 
أو ثوابه فهؤلآء هم الذين عرفوا أنَّ اللذة محبوبة 
لذاتها ولم يعرفوا كون الكمال محبوبًا لذاته. 
Ul,‏ العارفون الذين عرفوا أنه تعالی 0 
لذاته وفي ذاته فهم الذين انکشف لهم | 
الكمال محبوتٌ لذاته» ولا شك m ab‏ 
الكاملين هو ال سبخانه تعالق. اد كمال كل 
شىء پستفاد منم فهو محبوب لذاته سواء أحبّه 
NS‏ 

Ol ele]‏ العبد ما لم ينظرٌ في مملوكاته لا 
یمکئه الوصول إلى إظلاع JUS‏ الحقّ؛ فلا 
جرم کل jo‏ كان اطلاعه علی Qus‏ حكمة الله 
وقدرته في المخلوقات Si‏ كان علمه e JUS‏ 
فکان حبّه quid‏ ولمّا لم يكن لمراّب وقوفر 
العبدٍ على تلك الدفائق نهایه فلا جرم لا نهاية 
لمراتب المَحبّة. ثم إذا گثرت مطالعته لتلك 
الدقائق VS‏ ترقيه في مقام المَحبّة وصار ذلك 
dis‏ لاستيلاء حب الله على القلب وشدة 


۱:۸۲ Ji 
Ud JA فى ملكهء فهؤلاء‎ Vaa كان ذلك الالف أشَدَّ | فلا‎ Uis, الإلف بالمحبّة.‎ 
المؤمنون فقد يقتلون‎ Ul, لان المانع عن | أنفسهم بغير إذنه.‎ XB سواه‎ Ue كانت التفرة‎ 
9| وأيضًا‎ okl محبةٌ | أنفسهم بإذنه كما في‎ les حضور المحبوب مکروه: فلا يزال‎ 
عما سواه عن القلب» وبالآخر يصير المؤمنين پوخدون ربّهم والكفار يعبدون مع‎ Pr الله‎ 


القلب Ge D‏ سوی ال والنفرة توح 
الإعراض Ue‏ وى cl‏ فیصیر ذلك القلب 
oss‏ '.بأنوان lees aii‏ بأضواء عالم 
الحظمة (CU‏ عن الحظوظ المتعلقة بعالم 
الحدوث. E‏ الدّرجة» وليس له في 
هذا العالّم الا Sii‏ الشديد على gi‏ شيء 
كان. 


oj‏ قيل قوله #يحبونهم LAS‏ الله والذين 
آمنوا iN‏ حًا ۳64۸" den‏ على حكمين: 
أحدهما ان حب الکفار للانداد مساو لحبهم له 
تعالی مع أن الله تعالئ حك عنهم أنهم قالوا ما 
نعبذهم إل ليقرّبونا إلى الله زلفى. وثانيهما أن 
Eos‏ المؤمنين له تعال s‏ من محبتهم» مع 
ei‏ نری الیهود يأتون بطاعات, شاقة لا يأتي 
بشيء منها ol‏ من المؤمنين ولا يأتون بها إلا 
لله تعالی ثم يقتلون أنفسهم Cm‏ له تعالئ. 
قلت الجواب عن الأول ol‏ المعنق يحيُونهم 
Žas‏ الله في الطاعة لها والتعظيمء 
فى هذا القول من المحبة لا ينافي ما ذكرتموه. 
T‏ الثاني أنَّ المؤمنين لا يضرعون إلا إليه 
بخلاف المشركين فإنّهُم يرجعون عند الحاجة 
إلى الانداد . 


وأيضًا مَنْ c‏ غيره رضى بقضائه 


١58 / البقرة‎ O) 
یتصرف (م)‎ (Y) 


الصنم أصنامًا فتتقص Zo‏ الواحد. Ul‏ الإله 
الواحد فينضم محبة الجميع إليه» انتهی ما قال 
ee‏ الرازي . وفي شرح القصيدة 
المحبّة ميل الجميل إلى الجمال بدلالة المشاهّدة 
كما ورد OD‏ الله جميلٌ يحب الجمال)“ 
وذلك INY‏ كل شيء ينجذِبُ إلى أصله وجنسه 
Des,‏ إل هی امتح 
إلى جمال المحبوب ليس Mp‏ لجمالر فيه. 
والجمال الحقيقي صفة أزلية لله تعالین شاهدةٌ فى 
ذاته PYST‏ مشاهّدة علمية" فأراد أن يراه في 

۳ مشاهدة عينية» فخلق العالّم js‏ 
شاهد فيه عينَ جماله عَيانًا. ا 
الله عليه s‏ وسلم بقوله QS E Cus)‏ 
sdb‏ آن VGU daa. oe‏ الحديث. 
فالجميل الحقيقي هو الله سبحانه وكل جمیل, 
ie‏ الكون مظهر جماله. ولما Mb Ge‏ الانسان 
على صورته جميلاً بصيرًا فکلما شاه جميلاً 
انجذب أحداق بصيرته إليه وامتذ نحوه أعناق 


الفارضية 


سریرته» وهذا الانجذاب هو Sadi‏ الاخص أن 
ظهر من مشاهدة الروح جمال الذات في عالم 
الجبروت» والخاص إن ظهر من مطالعة القلب 
QU‏ الصفات في ie‏ الملکوت والعام b‏ 
ظهر من ملاحظة النفس جمال الأفعال في عالّم 


)( صحیح مسلم: کتاب «oU Yl‏ باب تحریم الکیر» ح ۷ P/A‏ 


(p Ut (£) 
(م)‎ Si co 
عليه (م)‎ )5( 
صفته لك‎ (V) 


(A)‏ ابن عراق الكناني (- CaNT‏ تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأحاديث الموضوعة؛ كتاب oir gll‏ ح (EE‏ ۱ وذكر أن 
ابن تيمية قال بانه موت dab‏ «کنت كنراً لا يعرف» وذكر عنه العجلوني» كشف الخفاء. ح ۰۲۰۱۲ NY JY‏ فقال : 


والمشهور على الألسنة «كنت كنزاً مخفياً . 


۰ وهو واقع كثيراً في كلام الصوفية» واعتمدوه وبنوا عليه أصولاً I‏ 


VELAY 


الغیب. والأعمٌ ob‏ ظهر من معايّنة Vodi‏ 
جمال الأفعال في عالم الشهادة. فالحب بظهوره 
من مشاهّدة الجمال يختصٌ بالجميل البصير. 
وما قيل إن الحبّ اب في کل شيء لانجذابه 
إل جنسه فعلئ خلاف المشهور. والعشق Jai‏ 
منه Y‏ محبة مفرطةء ولهذا لا يُطلق على الله 
تعالی لانتفاء الافراط عن صفاته. VENIM‏ 
الالهي وراء CR‏ العقلاء من الانسان والجنَ 
Al‏ فإنه صفة قديمة uel‏ بذاته تعالئ» 
وصفته عين الذات فهى قائمة بنفسهاء Ce)‏ 
العقلاء pg‏ بهم ija‏ بحبّه إِيّاهم. وتقديم 
يحبّهم على يحبّونه إشارة إلى هذا وان لم يفد 
الواو الترتيب والعلية. Juss‏ الذات ll.‏ 
موجود في (S‏ صفة من الصفات الجمالية 
والجلالية لعموم الذات إياهاء فللجلال جمال 
هو Jum‏ الذات» والجمال صفة الذات وله 
جمالٌ هو جمال الصفة. ومن due el‏ 


الذات فعلامته ol‏ تستوي عنده call‏ 
المقابلة“ من X TÀI‏ حتی الحبٌ والقلى 
ET‏ والقظع › وهذه المحيّة ثابتة ثبوت 
الجبل لا یتطرّق إليها الزوال. وجمال الصفات 


SE rS من الصفات‎ 28 v" 
والوّضل [علئ أضدادها مطلقًا]”؟'» لا باعتبار‎ 
محبوبه عنده في‎ uy وصول آثارها إليه » بل‎ 
الاصل . وجمال الافعال آکثر تقيدًا منه وعلامة‎ 
e| یره باعتبار وصول آثارها‎ ol مَنْ يحبّه‎ 
حبهما بتغیر محبوبهما.‎ uu وهذان المجبّان قد‎ 


Q0‏ الحس (م) 

(۲) قديمة قائمة ل م) 

(۳) المتقابلة (م) 

CO)‏ [على أضدادها مطلقا] )+ م) 
Lil] (0)‏ (+ م) 

(G) وجوه‎ (©) 

Ma 22) المحبية‎ (Y) 

(p جهتان‎ (A) 


i AT 


وجمال الأفعال LL din‏ وملاحة وهو روح 
منفوخ منه في قالب me 3 dest ba‏ 
الروحانية XE‏ وآشهی وأكثر UG‏ وتخيرًا 
للمناسبة الخاصة E]‏ وبين المحل في 


ولهذا کان Li ET ra>‏ تأثيرًا في 
قلوب Wee‏ الذوق من المحسوسات 
الآخر لقرب صورة النغمة من الصور الروحانيق 


205( یلم شاهد الحسن من الوقوع في الفتنة 
الخت uai ATA‏ 
الطبيعة وئوران الشهوة بحکم مَنْ غلب VL‏ 
ومن X‏ بره ولا یسلم هذا الشهرد الا لاحاد 
وآفراد CS‏ نفوشهم وطهُرّت قلونهم وانطفتت 
فيها نار الشهوت. ولهذا رم [النظر]“ إلى 
الأجنبيات. فالحظ الاوفر IAN CO»,‏ 
وشهود الجمال لمحتٌ الذات» والحظ الوافر 
لمحت الصفات» والحظ القليل لمحب الأفعال. 
وال یا ای عارضتان للمحة 
وهي AU‏ بذاتهاء واتصال المحبٌ بالمحبوب 
لا يمكن الا في ue‏ المحيّة oio LEY‏ لا 
a VER ass‏ رسای ان ات 
المحبٌّ من الافتقار والعَجز (AM,‏ وغیرها 
أضداد صفات المحبوب من الاستغناء والقدرة 
والعزة وغيرهاء واجتماعهما في عين المحبة OU‏ 
لآ بحت eM‏ إلا المحئة كما di‏ .اليد" 
Usa, MUN TREE ENT‏ قال النووي oy‏ 
المحبة إذا صارت bpm‏ وهي o‏ 
لمحت NS‏ الوصول وارتفع التضاد عن 
الجهتین بقناء المحبٍ في المحبّة المحبوبة» ولذا 


Goy عنه‎ UI حل‎ 


ذاتية 


res ال‎ 


NEAL 


قال المحقّقون: المُحبٌ والمحبوب شىء واحده 
وفي هذا المقام لا يكون المحبة حجابًا لقيامها 
بذاتها عند فناء جهتى المحبوبية والمحيّية فيها. 

فا فان Ji‏ اه جات لاستلزامها الجهتين 
واشعارها بالانفصال آرید به Roe‏ غير محبوبت 
وبداية المحبّية والمحبوبية أمر — codi oy‏ 
ل "OR ETAT ET‏ 

Bo ولا يجيه ]لا ما زان‎ circu 
محبوب مُحِبَ وکل مُحِبَ محبوب؛ ومن هذه‎ 
الجهة تكلم المُحِبٌ عن نفسه بخصائص‎ 
المحبوب. وتخصيص بعض الأولياء بالمحبية‎ 
وبعضهم بالمحبوبية بظهور أحد الوصفين فيهم‎ 
ظهر عليه أمارات المُحبية‎ ha وبطون الآخرء‎ 
اجتهاده الكشف قيل مُحب لبطون‎ uA من‎ 
ظهر عليه علامات‎ Sis وصف المحبوبية فيه»‎ 
محبوب‎ dà المحبوبية من سبق كشفه الاجتهاد‎ 
Soli لبطون وصف المحبية فیه. ولا يصل‎ 
بالمحبوبية ليتمكّن الوصول‎ ME إلى المحبوب‎ 
بزوال الأجنبية وحصول الجنسية. والمحبوب‎ 
الأول من الخلق محمد صلى الله عليه وآله‎ 
وسلمء نم مَنْ كان أقرب منه بحسن المتابعة‎ 
لانها تفيد المحبوبية. قال سبحانه وتعالن طقل‎ 
ja Okil تُحبّون الله فاتبعوني يُحْببكم‎ ess o] 
اتبعه يصل إليه فيسري منه خاصية المحبوبية فيه‎ 
بحيث يتأن منه جذبٌ آخر إلى نفسه وإعطاؤه‎ 
یاه الخاصية المحبوبية» كما أنَّ امین‎ 
يجذب الحديد إلى نفسه لجنسية روحانية‎ 
Dis فيعطيه خاصیته» بحيث يتأن منه‎ 
آخر وإعطاؤه یاه الخاصية المغناطيسية. ولا‎ 
الخاصية المغناطيسية فى الحدید ليست‎ 9t شك‎ 
للمغناطيس وان وجدت منه ظاهرًا فكان تلك‎ $) 
الخاصية في المغناطيس تقول بلسان الحال أنا‎ 


(۱) [محباً] (م) 
(OO‏ آل عمران /۳۱ 


صفة المغتاطیس ‏ فهکذا الروح المظهر النبوي 
بالنسبة إل الحضرة الإلهية كالحديدة الأولى 
بالنسبة إلى المغناطيس» aum‏ مغناطيس الذات 
إليها بخاصية المحيّة الأزلية ولا بلا واسطت ثم 
أرواح أمته بواسطة روحه روخا فروځا» متعلقة 
به كالحديدات المتعلّق بعضها بعض إلى 
الحديدة "AD‏ وكل حديدة ظهر فيها خاصية 
المغناطيس فكأنَّها المغناطيسء bp‏ تغاير 
الجواهران. والی هذا آشار صلى الله عليه وآله 
وسلم: (من رآني فقد رأى PO‏ وقول بعض 
الموحدین من أمته أنا o»‏ فما تكلم به بعض 
آمته من كلام qo‏ أو de‏ عل Gub‏ 
الحكاية لا من نفسه لا يتجه عليه الإنكار ee‏ 
ذلك فاته من الأسرار العزيزة jn‏ به كثير من 
المشكلات. وفي مجمع السلوك Rus‏ المحبّة 
rep is pe e de E d‏ ثم 
ثم gt‏ 5 ثم aie‏ والموافقة ^ abs E‏ 
l m‏ كالشيطان والدّنيا والّفس. M,‏ 
La‏ أحبابَ الحق وأن ps‏ معهم وا تحترم 
حتی تحد Hte‏ في قلوبهم . 
والموانسة هي آن تهرب من الجمیع bhs‏ 
تطلبَ الحقٌّ كل الوقت ١مَنْ gal‏ بالله استوحشش 
والمودّة هي Dd‏ تكونَ في الخلوة مشفول 
القلب بإظهار Ae‏ والتضرع. وان تكون في 
غاية الشوق ونفاد الصَّبر. 
والهوی هو آن يكونَ قلبك 
المحاهدة ومقاومة النشس . 
dat,‏ هو أن بسیطر المحبوبُ على كل 
آعضائك فلا يبقى مكانٌ لغيره. 


دایم فى 


۱۰/۹ ۰۱ صحيح البخاري» كتاب التعبير» باب من رأى البي يلق ح‎ (Y) 


۱:۸۵ 


والمحبّة: هي التطهّر من الأوصاف الذميمة 
والإتصاف بالصّفات الحميدة. uis,‏ تطهّرت 
النفس من الصفات المذمومة uis‏ سمت الروح 
نحو المحبّة. 

Íy‏ هو Sí‏ یتمرّق Lal‏ من حرارة 
الشّوق sf,‏ تخفي الدموع حتى لا يعلم x‏ 
بذلك» X‏ المحّة (às y JI y S‏ وافشاء 
السّرٌ كفرٌ الا في حال غَلَبة الوَجْد. 

والتیم هو آن des‏ نفسك عبدًا Z^‏ 
وأنْ uas‏ بالتجريد الظاهري والتفريد الباطني. 

dg‏ هو آن ers‏ مرآة قلبك في مواجهة 
جمال الحبیب. وأن uS‏ من شراب الجمال» 
وأنْ تکون في طريق المرضى. 

والیشق هو Rex ol‏ ضائمًا عن نفسك 
ولا قراز لك . 
المحبوب : Beloved - Aimé‏ 

قد عرفت معناه وقد يُطلق (de‏ آخص منه 
وهو قطب الوحدة. وفي بعض الرسائل : 
المحبوبُ بمعنی الحقيقة الرُوحية التي هي ذاث 
nl‏ جل وعلا””" . 
المختمل : Probable, possible, doubtful,‏ 
contingent - Probable, possible, douteux,‏ 


المُحَدَّثْ 
contingent‏ 
قيل هو (Ju‏ وقيل بالفرق بينهماء 
وقد يُطلق أيضًا على المشكوك فيه وقد سبق في 
لفظ الجائز. 
مختمل الضدين : Syllepsis - Syllepse‏ 


هو التوجیُ عند البلغاء وقد سبق . 


Word forming a stop - : مختّمل المخلین‎ 


Mot constituant un arret 
الشاعِرٌ بلفظةٍ أو‎ cub of هو‎ ui عند‎ 
يكونَ محلاً لوقف الكلام‎ Db Eu بيت بحيث‎ 

: ومثاله في البیت التالي وت رجمته‎ PUMP 
العمود الحجر. ي الذي يقولون كيف هو؟‎ 
فالجبل بلا عمود.‎ à صحيح‎ : dif 
(O uu. ۲ 
کذا في جامع الصنائع‎ 
Gallop - Galop : المخدث‎ 
على صيغة اسم المفعول من الإحداث‎ 


اسم ركض الخيل كما مرّ. 
المحدّث : - Inspired‏ 


بفتح الدال المشددة على أنه اسم مفعول 
من التحديث عند المحدّثين هو الملهم الذي إذا 


رأى رايا أو ظنّ GÉ‏ أصاب oa als;‏ به 


)١(‏ موافقت آنست كه دشمنان حق را مثل دنيا وشيطان ونفس دشمن داري ودوستان حق را دوست داري وبا إيشان صحبت 


داري وفرمان ايشان را عزیز 


داري تادر دل ايشان جاي يابي وموانست آنست که از همه گریزان باشي وحق راهمه وقت 


جویان من أنس بالله استوحش من غير الله ومودت انست که در خلوت دل مشغول باشي بعجز وزاري وباغایت اشتیاق 
وبيقراري وهوی آنست كه دل راهميشه در مجاهدة داري واب گردانی وخلت آنست که پرکنی جمله اعضا رابدوست وخالي 
گرداني ازغیر . ومحبت آنست که از اوصاف ذمیمه باك كردي وباوصاف حميدة موصوف شوي هرچند که نفس از ذمائم ياك 


گردد روح بسوي محبت کشد. وشغف آنست که از غايت حرارت شوق حجاب دل را پارة گرداني وآب ديدة پنهان داري 
تامحبت راكسي نداند كه محبت سر ربوبيت است وافشاء سر الربوبية کفر مگر بغلبه حال وتیم آنست که خود رابندة محبت 
گرداني وبتجريد ظاهري وتفريد باطني موصوف كردي . ووله انست که asl‏ دل را برابر جمال دوست داري ومست شراب 
جمال كردي وبطريق بيماران باشي. وعشق آنست كه خود راگم كرداني وبيقرار شوي. 

(Y)‏ وفي بعض الرسائل محبوب بمعني حقيقت روحية كه آن ذات حق است. 


(۳) نزد بلغا نوجيه راگویند وقد سبق. 


(5) نزد بلغا عبارتست ازانكه شاعر لفظى يا بيتي را چنان در ربط آرد كه محل وقف كلام واستيناف کلام تواند بود مثاله. شعر. 
ستون سنگ كه گویند جونست. بگویم راست كوهي بي ستون است. كذا في جامع الصنائع. 


Disi 


والقي في روعه من عالم الملكوت» كذا ذكر 
القاضي في شرح المصابيح في باب مناقب عمر 
رضى الله عنه. aL UU,‏ الشريف فى حاشية 
المشكؤة المحَدّث الصادق الظنّ کأنه الملهم من 
SUI‏ الأعلی وخدّث بالأمر وحقيقته. وقال في 
ترجمة المشكاة: المحدّث بمعنى الملهم als‏ 
dod‏ ويَحَبْرٌ بالشيء. 
وقال في مجمع البحار: هو الرجل الذي 
ألقي في روعه LA DIE‏ بذلك عن dub‏ 
الحَدّس والفراسّة الإيمانية المخصوصة. ولله 
سبحانه وتعالى يُعطى هذه الخاصّية لمن شاء من 
١ m‏ 
| وقيل: هو مَنْ GR‏ الشيء فيصدُقٌ «b‏ 
كأنما هم بذلك 


وقیل : من si‏ الملآئكة « انتهى 
کلامه"۲۳. والمحداث عند النحاة ويسم 


المُحدَّتْ به أيضًا هو المستّد وَالمُحدَّتْ عنه 
عندهم هو المستد إليه كما في المصباح. 


Narrator, informed of : المحدث‎ 
prophetic traditions - Narrateur, instruit 


des traditions prophetiques 


بكسر الدال المشددة على أله اسم فاعل 
من التحديث هو عند المُحدّثين على ما ذكره 
العراقي مَنْ يكون كتب وقرأ وسمع ووعی 
ورحل إلى المدائن والقرئ ms‏ أصولاً وعلق 
À‏ ,6 من كتب المسانید والعِلّل والتواريخ التي 


dé‏ من تحمل 


VEAN 


الحديث ily‏ واعتنل به دراية كذا في شرح 
FER‏ 


Zodiac - Zodiaque : مُحَدَّد الحهات‎ 

هو الفلك الأعظم وقد يطلق عليه بلا 
إضافة . 
المخدود: Limited, defined - Limite,‏ 
defini‏ 

قد علم معناه بما سبق في لفظ AH‏ الا 
O‏ في المعنن الاخیر المستعمّل في باب القباس 
لا تُسمّئ المقدّمة ولا النسبة محدودة اصطلاحًا. 
Gua‏ أيضًا عند النحاة على قسم من الظرف 
المُسمّئْ بالموقت" ويقابله (eI‏ وعلئ qe)‏ 
من المفعول المطلق المُسمّئ Ts dU‏ أيضًا. 
المحذوف : - Canceled, omitted‏ 
Supprime, rayé‏ 

هو اسم مفعول من الحذف» فمعناه يظهر 
جاء فی مجمع الصّنائع : المحذوف هو كلمة إذا 
حذفت من العروض أو الضرب لا يختل معنی 
البیت: ولكن وزن البحر يتغير m‏ بحر آخر. 
ویظل سالما من حيث المعنی واللفظ ومثاله 
البیت التالي وتر جمته : 
وجهُك کالجلتّار (زهر الرمان) وشکر شفتاك 

لك مابة صورة من هذا ولك ماه صورة من ذاك 


هذا البيت من وزن بحر اهر الأخرب. 


)۱( ودر ترجمة مشكوة كفته محدث بمعني ملهم است گویا بوي تحديث كرده مي شود وخبر داده مي شود. ودر مجمع البحار 


گفته کسی که انداخته شده است دردل وى سخلی پس خبر می دهد OL‏ بحدس وفراست ایمانی مخصوص می گرداند حق 
تعالئ بدان مرکراکه مي خواهد ازبندگان خود. وقيل آنکه چون ظن XS‏ بچيزي صواب بود گویا حديث کرد شده است 


بوي - وقيل كلام مي كنند بوي ملائك M‏ کلامه . 
(۷) الوقت (م) 
(۳) الوقت (م) 


۱:۸۷ 


وكلمة (داري) عندك من المصراعین الأخير إذا 
cdd‏ يصير الوزن رباع" . 
المخرّف: 
deforme‏ 
على صيغة اسم المفعول من التحريف عند 
المحدّثين مرادفٌ للمصَحف. وقيل: كلاهما 
متباینان. وفي اصطلاح الشعراء هو : vi ob‏ 
بالحروف منفصلة isis‏ الغرضَ منها اللفظ 
(بحيث لو جمعت تلك الحروف)» ومثاله البيت 
التالي وتر جمته : 
أيُها الملك العظيم على AE‏ : 
لطفك تاء وألفٌ kers‏ أعطاك (التاج) 
ومن باب الاحسان لكل الرعایا 
all‏ جِيمٌ والف Las‏ أعطاك (جام) 
أي كأس. کذا في جامع الصنائع ۳ . 


Altered. corrupted - Alere 


Forbidden, illicit. taboo. incest : المحرم‎ 
- Defendu, tabou, illicite, inceste 


بضم الميم وكسر الراء قاصد الاحرام 
وبفتح الميم وفتح الراء مَنْ لا يجوز نكاحه كما 
في الضراح. وفي جامع الرموز في كتاب الحج 
المَحْرّمِ للمرأة هو الذي DE‏ عليه نکاخها على 
التأبيد بقرابة أو pla)‏ أو مصاهرة كذا في 
المشاهير من الکتب» وهذا وان كان مخرجًا 
لاخت الزوجة وعمتها وخالتها فان حرمتها مقيّدة 
بالنكاح ولیست dà‏ وکذا لزوح الملاعنة OB‏ 


المخسوس 
حرمته ليست باحدی الجهات الثلاث. لکنه 
مخرج للزوج أيضًا. فلو عرّف المَحْرّم بما حل 
الوطی وحرم التكاح أبداً ‏ لدخل فيه c‏ 
انتهئن. يعني أن المَحْرّم بفتح المیم وفتح الراء 
يُطلق في العرف على كل ia‏ تجوز الخلوة معه 
ويجوز التبرز بمحال الزينة عنده فيشمل الزوج 
وكل مَنْ يحرّم نكاحه على التأبید. فإذا عرفت 
هذا فتعريف القوم علئ ما في المشاهير غير 
جامع للزوج. فلو عرّف بالذي حل الوطيء أو 
حرّم النكاح له أبدًا لدخل الزوج أيضّاء 6b‏ 
ههنا فلا يحتاج إليه ON‏ المصئف قال الزوج 
والمَحْرّم للمرأة الخ. أقول نما نشأ هذا بقراءة 
فتح الميم والراءء ولو قرأ عل صيغة اسم 
المفعول من التحريم لا يحتاج إلى هذه 
التكلفات كما لا quM‏ 


Sensible - Sensible : المحسوس‎ 


QA‏ أي S330‏ بالجس 

والمحسوسات الجمع وهو قد يكون محسوسًا 
بالأصالة بالذات وقد يكون محسوسًا بالعَرّض. 
والمحسوس بالذات ما يكون محسوسًا لا 
بالتبعية والمحسوس بالغرض ما يكون محسوسا 
بالتبعية لا بالأصالة» مثلاً البصر res‏ الضوء 
واللون بالذات والعظم والعدد والوضع والشّكل 
والحركة والسكون والقُرب والبّعد بالعَرّض أي 
بتوسّط الضوء واللون. وقد يقال المحسوس 
بالعَرّض لما لا GA‏ به أصلاًء لكن يقارن 


SO‏ در مجمع الصنائع واقع شده كه محذوف كلمة راگویند كه چون آنرا از عروض وضرب بيفكني معني شعر ناقص 
نگردد وآنچه ماند بحري دیگر شود بلفظ ومعنی راست مثاله: 


گلنار برخ داري شكر بلبان داري 


صد تقش درین داري صد نقش دران داري 


أين از بحر هزج اخرب است واگر كلمة داري را از اخیر هر دو مصراع دور كني وزن رباعي بود. 
(Y)‏ نزد محدئین مرادف مصحّف است وقیل هردو متباين اند . ودر اصطلاح شعراء آنست که لفظي را حروف تهجي خوانده شود 


وغرض لفظ باشد مثاله : 
شاه شهاني وبشاهان دمر 
وزرهاحسان برعايا همه 


call jJ‏ توتاء والفا وجيمداد 
بذلتوجيم والف وميم داد 


المخضر 

المحسوس بالحقيقة کابصارنا آبا عمرو فان 
المحسوس ذلك الشخص ولیس کونه أبا عمرو 
محسوسًا أصلاً لا أصالة ولا ARS‏ والفرق بين 
المعنيين واضح فاد قد سمعت Si‏ البياض مثلاً 
قائم با Yoi‏ وبالذات GU JU,‏ 
pn‏ 7 معناه of‏ للبياض E‏ 
بالسطح وآخرهما بالجسمء بل معناه أن له GU‏ 
واحدًا بالسطحء لكن UU‏ قام السطح بالجسم 
صار ذلك القيام منسويًا إلى السطح آولا 
وبالذات وإلئ الجسم GU‏ وبالعرّض فقس على 
ذلك معن کون الشيء مثلاً Ga‏ بالذات Gys‏ 
بالعرض. فإذا قلنا اللون مرئي بالذات كان معناه 
ان الرؤية متعلّقة به بلا hóg‏ تعلق تلك الرؤية 
بغيره» وذلك لا ينافي کون رؤيته مشروطة برؤية 
أخرئ متعلّقة بالضوء فيكون كلاهما مرئيين 
بالذات» لكن رؤية أحدهما مشروطة برؤية 
الآخر. وإذا قلنا المقدار مرئي AAL‏ بواسطة 
اللون كان معناه of‏ هناك رؤية واحدة متعلقة 
باللون أولاً وبالذات وبالمقدار GU‏ وبالعرض. 
Gl,‏ کون الشخص أبا عمرو فلا تعلق للوحساس 
RE.‏ والمنصف Gb‏ رجع الیل نفسه وجد 
تفرفة ضرورية بينهما وعلم ol‏ المقدار مثلاً له 
انکشاف في الحِسٌ ليس ذلك الانکشاف للابوة 
فاندفع ما ذكر الإمام في المباحث المشرقية من 
Ó‏ الأمور المذكورة من العِظم والعدد والشّكل 
ونحوها ليست محسوسة بالعَرّض OY‏ المحسوس 
بالعَرّض ما لا (m‏ به حقيقة» «Sj‏ مقارن 
للمحسوس الحقيقي كذا في شرح المواقف في 
مبحث النفس الحيوانية. ثم المحسوسات من 
الكيفيات هی ما يدرّك بالحس (UA‏ وأنواعها 
بحسب الحواس خمسة: الملموسات و 
بأوائل المحسوسات أيضًا كما a‏ والمُبصرات 
والمسموعات والمذوقات والمشمومات» وهى 
إن el voles edi‏ أي us‏ توضوعها 
حلت بر زوالا یت EAS Ll‏ 


۱:۸۸ 


الذهب وحلاوة العسل cu Ùp‏ انقعالات 
كصفرة pm.‏ وحمرة الخجل والمحسوسات من 
القضایا عرفت قبیل هذا. 


Register - Registre | parul 
بالضاد المعجمة على صيغة اسم الظرف‎ 
كما في الصراح. وفي العُرّر‎ je E بمعنى‎ 
فيه حضور‎ CÓ ما‎ AAI QUI وشرحه‎ 
المتخاصمين عند القاضي وما جری بينهما من‎ 
أو النکول على‎ JU الإقرار والإنكار والحكم‎ 
وكذا السّجل. والصَّكٌ ما‎ 
کیب فيه البيع أو الرهن أو الإقرار ونحوها.‎ 
كتاب الإقرار بالمال وغيره‎ AI وفي المغرب‎ 
والحجة والوثيقة تتناولان الثلاثة‎ cdm معرب‎ 
يعني السّجل والمَحضّر والسّك لأنَّ في كل منها‎ 
معنى الحجة والوثاق انتهین. وذكر فى كفاية‎ 
على الآخر‎ qe الشروط أن أحدًا إذا‎ 
وإذا أجاب الآخر وأقام‎ Aa فالمكتوب‎ 

البينة فالتوقيع وإذا حكم فالسّجل. 


وجه یرفع الاشتباه . 


Prohibited, illicit - Proscrit, : المحظور‎ 
illicite 

هو الحرام كما ورد. 
المخفوظ : Regular, protected - Regulier,‏ 


protege, preserve 


هو عند المحدّثين يُطلق على مقايل الشاذ. 
والمحفوظ اسمان لعددين مخصوصين فى عمل 
الخطائين. وفى الاصطلاحات الصوفية المتحفوظ 
هو الذي حفظه الله تعالى عن المخالفات في 
القول والفعل والإرادة فلا يقول ولا يفعل NI‏ ما 
يُرضيل به الله ولا يريد إلا ما يريده الله ولا 
يقصد إلا ما أمر الله به. 


المخق : 
بالحاء المهملة عند الصوفية هو M‏ 


Annihilation - ۸ 


۱:۸۹ 
الوجود للعبد في ذات eM‏ ويجئ في AJ‏ 
ال 1 
Despised - Meprise : s ^M‏ 

عل صيغة اسم المفعول من التحقير هرو 
مرادف لمم 5 وكذا التحقير. 
المخکك : Scratcher - Gratteur‏ 

هو دواء یجذب Ule‏ لذاعا حارًا کذا فى 
ال ۳ بحر الجواهر المحكك هو الذي 
يبلغ من حدته وتسخینه» إل أن يجذب إلى 


المسام أخلاطًا لذاعة ولا يبلغ التقريح 
wW‏ 

كالكيكج ۰ . 

Precise, exact, fair, solid - المخکم:‎ 


Précis, exact, juste, solide 


اسم مفعول من الإحكام يقال fL‏ مُحكم 
أي وئيق يمنع من التعرّض AL, (d‏ الحكمة 
حكمة لأنها تمنع مما لا ينبغي. وهو عند 
المحدّثين عبارة عن الحديث المقبول المعمول به 
السالم عن المعارّضة أي لم يأت خبر يضاده 
MS‏ في شرح النخبة. وعند عامة الأصوليين من 
الحنفية هو اللفظ الذي لا یحتمل النسخ 
والتبديل. ثم انقطاع احتمال النسخ قد یکون 
لمعنل في ذاته ol‏ لا يحتمل التبديل عقلاً 
كا لآيات الدالة عل وجود الصانع وصفاته 
وحدوث العالم ويُسمّئ هذا مُحكمًا لعینه» وقد 
يكون بانقطاع الوحي بوفاة النبي صلى الله عليه 


المخکوم عليه وبه وفيه 


وآله وسلم ویس USA‏ لغيره» La,‏ المحكم 
المتشابه وهو اللفظ الذي لا يفهم منه المراد 
ولا يرج GU‏ أصلاً كمقطعات القرآن. وفى 
eSI‏ والمتشابه أقوال كثيرة وردت في لفظ 
المتشابه. 


Al-Muhakimiyya (sect) - المُحكية9:‎ 
Al-Muhakimiyya (secte) 


فرقة من الخوارج وهم الذين خرجوا على 
te‏ كرم الله وجهه عند التحكيم وما Gum‏ بين 
P oSI‏ وكثّروه. وهم اثنا عشر ألف رجل 
کانوا أهل صلؤة وصيام. قالوا من نصب من 
قريش وغيرهم وعذل فيما بين الناس فهو إمام 
Nb‏ فلاء ووجب"*" أن يُعزل أو يقتل ولم 
يُوجبوا نصب الامام. وكمّروا عثمان رضي الله 
عنه وأكثر الصحابة ومرتكب الكبيرة كذا فى 
شرح المواقف". ۱ 


المخکوم عليه وبه وفيه: Predicate,‏ 


consequent - Predicat, conséquent 


قد عرفت معناها عند أهل الشرع قبيل 
هذا. وأما المنطقیون فالمحکوم عليه عندهم هو 
الامر المنسوب إليه» Db‏ كانت القضية حملية 
lem‏ موضوعا ol)‏ كانت شرطية یسم (UR.‏ 
فالمحکوم به عندهم هو الأمر المنسوب (JE‏ 
في القضية الحملية بالمحمول وفي الشرطية 
aui‏ 


)١(‏ بالحاء المهملة نزد صوفية فناى وجود عبد است در ذات حق ويجيئ في لفظ المحو. 
(Y)‏ الكبيكج (م). وهو نوع من الكرافس كما جاء في بحر الجراهر. 


(۳) المحكمة (م) 
)£( الحكمين )22 Q‏ 


(6) قالوا من... ووجب 2 (p‏ 


(5) المحكمية = هم الذين خرجوا على أمير المؤمنين علي رضي الله عنه حين جرى أمر الحكمين . وقد تكلموا في الامامة 


والتحكيم وغير ذلك. 


موسوعة الجماعات والمذاهب... ص TEY‏ 
معجم الفرق الاسلامية ۲۱۶ 


"ad 
Spot, place, receptacle : المحل‎ 
circumstance - Lieu, receptacle, 
circonstance 

هو ظرف من الحلول وقد عرفت معناه 
وهو علد الحكماء avv‏ في الهيولئ 
والموضوع. والمحل عند الكوفيين من النحاة 
اسم للمفعول فيه كما يجيئ في محله. محل 
الخبر عند الأصوليين هو الحادثة التى ورد فيها 
ذلك الخبر كذا في التوضيح في ركن السنة. 
المخلل : Resolvent - Resolutif‏ 

على صيغة اسم الفاعل من التحلیل عند 
الأطباء دواء يُهيى المادة للتبخیر فتبخر کالجند 
بيد ستر. والمخلل للرياح دواء يرقق cu!‏ 
لتندفع كذا في الموجز في فنّ الأدوية. 
المحمر | Carminative - Carminati[‏ 

بكسر الميم عند الأطباء دواء یجذب 
لطيف الدم إلئ الجلد Gie‏ قويًا e‏ ظاهره مع 
تسخين فيحمرٌ لونه كالخردل كذا في الموجز 
المحمرة: (sect) - 1F‏ ۱۱۳۱۱۱۵۵ ۵-۷ 
Muhanunara (secte)‏ 


اسم السبعية كما ورد سابقا. 
المحمول : Predicate - Predical‏ 


عند المنطقيين هو المحكوم به فى القضية 
الحملية دون الشرطية وفي الشرطية یسمی 
Vii‏ 


(p «p Ot (o 


۱:۹۰ 
Suppositories - : المحمولات‎ 


Suppositoires 


هي الأدوية التي يحملها الإنسان في الذبر 
أو الفرج كذا في بحر الجواهر. 


Suffering, passion - Souffrance, : ised 


passion 


بالكسر وسكون الحاء بمعنى POT‏ وعند 
الصوفية يقولون للعاشق (رنج) أي DR‏ 
المجو : Erasure - Effacement‏ 


بالفتح وسكون الحاء في اللغة الفارسية: 
إزالة الكتابة عن اللوح. وعند الصوفية هو محو 
أوصاف العادة كما أن الإثبات إقامة أحكام 
العبادة وینبغی أن يكون على ثلاث طرق: pu‏ 
الزلّة عن الظواهر ومحو الغفلة عن الضمائر 
ومحو Ú‏ عن (uU‏ كذا في شرح عبد 
اللطيف للمثنوي. ويقول في مجمع السلوك: 
jall‏ عبارة عن اجتناب أوصاف النفوس» 
والاثباث عبارة عن تثبيت أوصاف القلوب. S‏ 
فالشّخصٌ الذي اجتنب الأوصاف المذمومة وتبدل 
بها الصفات الحميدة فهو صاحب pa‏ وإثبات. 

| ويقول بعضهم: Kp BA‏ رسوم 
الأعمال بالنظر أي نظر الفناء إلى نفسه» dés‏ 
ما هو صايرٌ من نفسهء والإثبات هو cu]‏ 
الرُسوم بتثبيت الله فهو RU‏ بالحقٌّ لا بنفسه. 
وقيل: المحوٌ إبعاد الأوصاف» والإثبات 
هو UAI oU]‏ قال الله تعالئ «يمحو الله 


(Y)‏ بالکسر وسكون الحاء بمعني رنج ونزد صوفية رنج عاشق راكريند. 

(۳) في اللفة باك كردن نوشته ازلوح ودر مجمع السلوك میفرماید: محو عبارتست ازدور كردن اوصاف نفوس واثبات عبارتست 
از ثابت كردن اوصاف قلوب بس کسی که دور کردة شد ازو صفات ذميمة وبدل کرده شد صفات حميدة فهو صاحب محو 
واثبات وبعضی گویند محو دورکردن رسوم اعمال بنظر كردن نظر فنا سوی نفس خويش وانچه صادر شود از نفس واثبات 
ثابت كردن رسوم باثبات الله فهو قائم بالحق لا بنفسه. وقیل محو دور كردن اوصاف است وائبات ثابت كردن اسرار . 


۱:۹۱ 
ما يشاك SU uy‏ قيل یمحو عن قلوب 
العارفین الغفلة عن الله وذکر غير الله عن ذکر 
الله ويثبت على EÍ‏ المريدين ذكر الله فالمحو 
لكل أحد والإثبات لكل أحد على ما يليق به 
gals‏ فوق qii AI ON XA!‏ آنرا 
والمخق لا يُبقي 0 qe‏ كلامه. ونقل عن 
الشیخ عبد الرزاق الكاشي Bi‏ المحق هو فناء 
وجود العبد في ذات Sodi‏ كما آن المحوّ هو 
Jw zt‏ العبد في فعل الحق. ARM,‏ فاءُ 
الصفات (البشرية) في صفات الحق. شعر 

فارسي وترجمته : 
الم حو أول واللمس ساني 
y LÀ‏ كنت تملم 

ویقول في لطائف اللغات: المحم الحقيقي 
هو ji‏ الجمع الذي يُقال له في اصطلاح 


الصوفية عبارة عن مَخو الکثرة الخلقية فى 
الوحدة الإلهية Vag‏ 
المخور: Axis - Axe.‏ 

بالكسر ثم السكون ثم الفتح في اللغة 


الفارسية بمعنى: دولاب eei‏ الذي يدور cade‏ 
وقطعة الخشب التي تستعمل 4 ترقیق عجين 
الخبز (شوبك) كما في كنز اللغات" 
المهندسين هو الخظ المستقيم M s‏ بين 
القطبین أي eA‏ وصوله بين القطبين» Op‏ 
الإخراج بالفعل غير معتبر عندهم. ويخور 
العالّم هو مِحْوّر الفلك الأعظم كما ورد في 
لفظ القطب ويُسمّئ بخط المخور أيضًا كما في 


وعند 


۳۹/ الرعد‎ O) 


المحیط 
کشف اللغات . ومخور المخروط المستدیر سهمه 
و کذا مخور الاسطوانة المستديرة سهمها. ومحور 
XLAXII‏ على ما فى بحر الجواهر عند الاطباء 
هو العَصّب الذي ينفذ في العضلة من جهة 
ويخرج من أخرى. 
المحيط: 


Circonference, perimetre 


Circumference, perimeter - 


اسم فاعل من الإحاطة وبهذا المعنول يقال 
للخط المستدير محيط دائرة وللسطح المستدير 
محيط كرة. Gl‏ قول المهندسين | يقال له“ 
GS‏ خطين محيطين بإحدئ زوايا سطح متوازي 
الأضلاع Q6‏ الزوايا آنهما محيطان بذلك 
السطح فيناءً التجؤّزء فإنهما بالحقيقة 
محيطان بزاوية من لكن لما كانت الأضلاع 
المتقابلة في مثل تلك السطوح متساوية اكتفي 
ي التعبير عن تلك السطوح بتعبير ضلعين 
محيطين بزاوية بينهما كذا ذكر السَّيّد السّند فى 
حاشية تحرير إقليدس. di Hej‏ إذا أحاط شک 
بشكل بحيث يماس زوايا المحاط أضلاع 
المحيط بسند المحاط إل المحيط "a‏ فيه 
والمحيط إلى المحاط XU‏ عليه كذا في التحرير. 
mou‏ 
حديث متنا وإسنادًا وأحوال رواته جرحًا وتعديلاً 
وتاریخا. وقيل مَنْ روئ ما يصل إليه ووعئ ما 
يحتاج إليه كما مر في المقدمة. وعند البلغاء 


يُطلق على نوع من أنواع OX‏ العجز على 
الصدر . وهذا من مخترعات بعض المتأخرین» 


(Y)‏ وازشیخ عبد الرزاق کاشی منقولست که محق فناء وجود عبد است در ذات حق چنانکه محو فنای افعال عبد است درفعل 


حق وطمس فناى صفات در صفات حق. 
أول محواست طمس ثاني 
ودر لطائف اللغات ميكويد كه محو حقيقي كه انرا محو 
وحدت الهى. 
(p e 23 )4(‏ 


آعر مسحق است اگر بسدانی 


الجمم گویند در اصطلاح صوفية عبارتست از فنای کثرت خلقیه در 


که بران گردد وچویکی که Ob‏ خمیر نان را يهن کنند كما فی كنز اللغات. 


1۳ L ال‎ 


وصورتة ug of‏ بالرییف في jx‏ الأبيات» 
ومثاله في الشعر التالي وترجمته: 
نت تكونين آخذة القلب والروح أيضًا أنت تكونين 

لكلّغم أنتنُؤنِسةورفيقةنكونين 
أنت تكونين كما يج بأآَنْيُقاللك 

anb‏ مرهم من ad‏ جراح القلب أنت, نكونين 

كذا في جامع الصنائع . 
المُخْتلّف : Existence of two opposite‏ 
traditions - Existence de deux traditions‏ 
opposées‏ 
بفتح اللام على أنه مصدر ميمي كما في 

شرح النخبة هو عند المحدئین أن يوجد حدیثان 
متضادان في المعنل بحسب الظاهر فيجمع بينهما 
بما ينفي التضاد كذا في الإرشاد الساري شرح 
البخاري. وفي خلاصة الخلاصة رفع الاختلاف 
ol‏ توجد أحاديث متضادة بحسب المعنل ظاهرًا 
فيجمع بينهما أو mL‏ أحدهما. والمُختلف 
قسمان: الأول ما يمكنٌ الجمع بينهما QM)‏ 
المصير إليه ويجب العمل بهما. والثاني ما لا 
يمكن فيه ذلك وهو ضربان: الأول ما علم ol‏ 
آحدهما ناسخ والآخر منسوخ. والثاني Tu‏ 
يُعلم فيه ذلك فلا بد من الترجیح ثم التوقف 
انتهن. والظاهر من هذا أن المُخْتَلِف بکسر 
اللام وأنّه gei‏ من الأول وجودًا DER‏ على 
صيغة اسم المفعول. وفي اصطلاح أهل العربية 
هو اللفظ الذي اخْتَلّف فيه iei‏ اللغة في أله في 
الأصل عربي أو عجمي مثل طست بالسين 
المهملة كذا في شرح نصاب الصبيان. 


۱:۹۲ 


Cutting, breaking - Decoupage, : المختم‎ 
coupure 


Drug, narcotic, anesthetic - : المخدر‎ 
Drogue, stupefiant, anesthésique 


على صيغة اسم الفاعل من التخدير عند 
الأطباء Foo‏ يجعل الروح الحساس أو المحرّك 
للعضو غير قابل لتأثير القوة التفسانية UU Yy‏ 
كالأفيون كذا في المؤجز في فنّ الأدوية. 
المخرح : Phonetics, phonology,‏ 
denominator - Phonetique, phonologie,‏ 
dénominateur‏ 


اسم ظرف من الخروج هو عند AA‏ 
والصرفيين عبارة عن موضع خروج الحرف 
وظهوره وتميزه عن غيره بواسطة صوت. وقيل 
مرج عبارة عن الموضع المولّد للحرف؛ 
والأول أظهر كذا في تيسير القارئ والدقائق 
المحكمة. ومعرفة المَخْرّج تحصل 4E DV‏ 
ول عليه همزة الوصل وتنظر أين ينتهي 
الصوت فحيث انتهن فثمة مخرجه. ألا تری 
أنك تقول آب وتسكت فتجد الشفتين قد انطبقت 
إحداهما على الأخرئ كذا في بعض شروح 
الشافية . 

٠ فائدة:‎ 


اختلفوا في مخارج الحروف» فالصحيح 
عند القُرّاء ومتقدّمي النحاة كالخليل أنّها سبعة 
عشر. وقال كثير من الفريقين ستة عشرء 
EM‏ الحروف الجوفية وهي حروف 
المَدّ واللين» وجعلوا مَخُرج الألف من أقصى 
الق والواو من مخرج المتحرّكة.ء وكذا 


)© واين از مخترعات بعضي متاخرين است وجنان £o!‏ نموده شده که ردیف بصدر ابیات برده شود مثاله : 


توباشي دلبرو جان هم توباشي 
توباشي آنکه ميبايد ترا گفشت 
كذا في جامع الصنائع. 


که بهر ریش دل مرهم توباشي 


۱:۹۳ 


by Ai 


الياءء وقال قوم أربعة عشر فأسقطوا مخرج 
النون واللام والراء وجعلوها من مخرج. قال 
ابن الحاجب: وكلّ ذلك تقريب Yo‏ فلكل 
حرف مخرج لاد الصوت الساذج الذي هو 
محل الحروف والحروف هيئة عارضة له غير 
مخالف بعضها بعضًا iiio‏ بل بحسب الجهارة 
واللین والغلظة إلى غير ذلك. ولا آثر لمثلها في 
اختلاف الحروف ÓY‏ الحرف الواحد قد يكون 
مجهورًا وخفيّاء فإذا كان ساذج الصوت الذي 
هو مادة الحرف ليس بأنواع مختلفةء فلو لا 
اختلاف آوضاع آلة الحروف أي مواضع تکونها 
في اللسان edi,‏ والس gu‏ والسّفة وهي 
ILLA‏ بالمخارج لم تختلف الحروف» y Š‏ 
شىء ههنا يمكن اختلاف الحروف بسببه الا 
مادتها وآلتها. ويمكن أنْ ól JE‏ اختلافها مع 
اتحاد gi‏ بسبب اختلاف وضع MY!‏ من 
شدّة الاعتماد وسهولته وغير ذلك فلا يلزم أن 
يكون QS‏ حرف مخرجًا. 


تفصيل المخارج: 


المخرج الأول الجوف لحروف XJÉ‏ 
واللّين. الثاني أقصى الحَلّق للهمزة والهاء. 
الثالث وسطه للعين والحاء المهملتين. الرابع 
Em «Ul‏ الفم [وهو 25 الحلق]“ للغين 
والخاء. الخامس أقصى اللسان مما يلي Shi‏ 
وما فوقه من الحَنّك للقاف. السادس vaaia‏ 
أسفل مخرج القاف A‏ وما يليه من الحنك 
للكاف. السابع وسطه بينه وبين وسط الحنك 
[الأعلى]“ للجيم والشين المعجمة والياء. 
الثامن للضّاد المعجمة من أوّل حافة اللسان وما 
يليه من الأضراس من الجانب الأيسر وقيل من 
OO‏ إلى «g‏ ع) 


(۲) [وهو رأس الحلق] (+ م۰ ع) 
(۳) [الأعلى] (+ م ع) 


الأيمن. التاسع لللام من حافة اللسان من 
آدناها إلى منتهئ طرفه وما بينها وبين ما یلیها 
من الحتّك الاعلین. العاشر للنون من طرفه 
الأسفل من اللام قليلاً . الحادي عشر للراء من 
مخرج النون لكنها أدخل في ظاهر اللسان. 
الثانى عشر للطاء والدال المهملتين والتاء المثناة 
الفوقانية من طرفه وأصول الثنايا العليا مصعدًا 
إلى جهة الحختك الاعلی. الثالث عشر لحروف 
الصفير الصاد والسين والزاء بين طرف اللسان 
وفويق الثنايا السفلئ. الرابع عشر للظاء والذال 
والثاء المثلئة من بين الثنايا العليا. الخامس 
عشر للفاء من باطن uÉ‏ السفلی وأطراف 
الثنايا العليا. الموحدة 
والميم والواو غير المدية من الشفتين. السابع 
عشر للخيشوم AU‏ في الإدغام والنون والميم 
الساكنة» bb,‏ شئت الزيادة فارجع إلى الاتقان 
وشرح الرضي للشافية. والمَخُرج عند المحاسبين 
Xe‏ يخرج منه الكسر قالوا إذا d‏ الواحد 
الأجزاء مَحْرجًا pr‏ بعض من تلك الأجزاء 
MUS‏ لكن المعتیّر عندهم في المخرج ei‏ عدد 
صحیح یخرج منه الکسر Ul,‏ اعتبروا ذلك 
للسهولة في الحساب؛ فالمعتبر في مخرج الربع 
مثلاً هو الأربعة 3 هي QU‏ عدد صحیح یخرج 
منه الربع لا غير كالثمانية والستة عشر والاربعة 
والعشرین $e‏ وان كان الربع يخرج l^‏ 
أيضًا. c‏ في اصطلاح آهل ARE‏ هو 
الحَرْفُ الحاصل من geld‏ كما Piu‏ 


Cone - Cóne : المخروط‎ 


السادس عشر للباء 


هو عند المهندسين يُطلق (e‏ معان. منها 


(4) ومخرج در اصطلاح اهل جفر حرفى است كه حاصل شود از مدخل چنانکه مذكور خواهد شد. 


المخروط 


۱:۹ 


المخروط المستدیر التام» وهو جسم تعليمي 
bul‏ به qae‏ مستدیر. أي دائرة وسطح 
صنوبري مرتفع من محيط ذلك السطح المستدير 
mul sd‏ وی الحم نسم 
Delo‏ بين محيط ذلك السطح المستدير وبين 
تلك النقطة ماسّة في كل الدورة: أي ماس ذلك 
الخظ ذلك السطح. 
لقولنا صنوبري. وبعبارة أخرئ هو جسم أحد 
طرفيه دائرة والآخر نقطة ویحصل بينهما phe‏ 
تفرض عليه أي على ذلك السطح الخطوط 
المستقيمة الواصلة بينهماء أي بين محيط الدائرة 
وتلك النقطة . وعرف AÍ‏ بأنّه جسم bim‏ من 
إدارة ens‏ قایّم الزاوية على أحد ضلعي القائمة 
المفروض GE‏ إلى أن يعود إلى وضعه الأول. 
PORE RUNE‏ 
المتبادر» بل الحدوث من حيث التوهُم i‏ الخظ 
عندهم عرض حال في السطح الحا في 
الجسم» فلا يمكن حصول السطح بحركة الخظ 
المتأخر عنه في الوجود ولا حصول الجسم من 
حركة السطح المتأخحر عنه. qe,‏ هذا يُحمل 
کل ما وقع في عباراتهم مما يُشعر بحدوث 
الخظ من حركة النقطة والسطح من حركة الخظ 
والجسم من حركة السطح. ثم تلك الدائرة 
تَسمَّى بقاعدة المخروط وتلك النقطة برأس 

المخروط وذلك السطح المستدير أي الصنوبري 
بالسطح المخروطي والخط الواصل بين تلك 
النقطة ومركز القاعدة بسهم المخروط ومحورهء 
فان كان ذلك الخظ عمودًا على القاعدة 
فالمخروط قائِم Vb‏ فمائل. Cb‏ ما قيل في 
تعريف المخروط المذكور من أنه ما يحدث من 
إدارة he‏ موصول بين محيط دائرة ونقطة لا 
تكون على تلك الدائرة إلى أن يعود على وضعه 
الأولء ففيه Ob‏ حركة الخط المذكور j|‏ 

تحدث Us‏ مخروطيًا لا جسمًا مخروطيًا لما 
ne‏ عندهم من 9 حركة الخظ تحدث SA‏ 


وقولنا مرتفع صفة iS‏ 


مسطحًا لا مجسّمًا. ومنها المخروط المستدير 
الناقص وهو المخروط المستدير التام المقطوع 
عنه بعضه من طرف النقطة التي هي رأسها. 
وبالجملة فإذا قطع المخروط المستدير التام 
بسطح مستو يوازي القاعدة كان القسم الذي يلي 
القاعدة مخروظا مستدیرا ناقصّا» Gl,‏ القسم 
الذي يلي الرأس فمخروط تام لصدق تعریفه 
عليه. ومنها المخروط المضلع وهو جسم 
تعليمي أحاط به سطح مستو ذو أضلاع EW‏ 
فصاعدًا هو أي ذلك السطح قاعدة ذلك الجسم 


وأحاط به أيضًا مثلغات عددها مساو بعدد 
أضلاع القاعدة» ورؤسها أي رس تلك 


ذلك الجسمء OB‏ كانت تلك المثلثات متساوية 
الساقات فالمخروط قایّم Mp‏ فمائل. ومنها 
المخروط الذي يكون شبيهًا للمستدير أو المضلّع 
بان يكون Max ai,‏ وقاعدته لا تكون i jl‏ ولا 
شكلاً مستقيم الأضلاع» بل سطخا يُحيط به 

خط واحد لیس بدائرة کالسطح البيضي ۰ ومنه ما 
یکول رش نقطةٌ وقاعدته سطا يُحيط به خطوظ 
بعضها مستقيمٌ وبعضها مستديرٌء وهذه المعاني 
uis‏ مما يُستفاد من ضابطة قواعد الحساب 
وغيره. Db eb‏ المخروط Seb‏ من قولهم 
رجل مخروط الوجه أو مخروط اللحية إذا كان 
فيه أو فيها طول بلا عرض. كذا قيل. ثم أقول 
إطلاق المخروط علئ هذه المعاني بالاشتراك 
gial‏ لا المعتوي اد لا يست مهنا مفهرم 

ك بين الكل SU OB‏ ما يمكن ههنا ob‏ 
يقال |5 المخروط هو الذي یکون فى أحد 
جانبيه في الطول سطح وفي الآخر نقطة. وهذا 
المفهوم ليس بجامع لعدم صدقه على المخروط 
المستدير التاقص. وليس qus‏ أيضًا إِذْ لا 
ينحصر في تلك الأقسام المذكورة كما يشهد به 
Aen‏ 


١6 


3 


المخضرم 


المخشن : Coarsener - Qui rend rude‏ 
بکسر الشین عند الأطباء دواء يجعل أجزاء 
والانخناض بعد الملاسة الطبيعية أو العارضية 
عن مادّة لزجة. کذا فى المؤجز في Š‏ الأدوية. 

Particular verbs - Verbes المَخْصوص:‎ 
particuliers 

بالمدح والذَّمَ عند النحاق وقد سبق 
تفسيرهما في أفعال المدح Pily‏ 
paze)!‏ صة: Private. particular - Propre,‏ 
particulier‏ 

عند المنطقيين ML,‏ بالشخصية أيضًا قد 
سبق فى لفظ mE‏ 
المخضرم: Who lived before the Islam‏ 
and saw its beginning - Qui a vecu avant‏ 


Islam et à son debut 


على صيغة اسم المفعول من الرباعي 
المجرّد» وقيل عل صيغة اسم الفاعل منه» فهو 
úl‏ بفتح الراء المهملة أو بكسرها وقبلها ضاد 
والمخضرمون الجمع . وهو عند 
المحدّئین مَنْ أدرك الجاهلية صغيرًا كان أو Ves‏ 
في حيؤته لا والاسلام في حبوته أو بعده 


معجمة» 


ولم یر النبي ب أو رآه لكنه غير مُسلم. وخصّه 
tà‏ قتيبة Ss‏ أدرك الاسلام في الكبّر ثم أسلم 
بعد النبي بل وبعضهم بِمَنْ أسلم في حيوته 
كزيد بن وهب" فإتّه أتى النبى یل فقبض النبي 
iE‏ وأسلم وهو في الطريق» وقد عَدَّ لهم مسلم 


(۲) 


عشرین نفرًا كأبي عمر الشيباني " وعمر بن 
١‏ 1 : 

ميمون“ وغيرهما. قال النووي وهم أكثرء 

والمخضرمون ليسوا من الصحابة. ولم يذهب 


ابن عبد البّر إلئ كونهم صَحابة وإنْ توهم بذلك 
بعض . ثم اشتقاقه G‏ من قولهم لخم مُحَضْرّم 
لا بدری من ذكر أو Non‏ لترددهم بين الطبقتين 
أي بين الصحابة للمعاضرة وبين التابعین لعدم 
الرژیف لا يُدرئ من أيّتهما هي أو مَنْ 
حَضْرَمُوا آذان الإبل أي قطعوهاء وذلك OY‏ 
أهل الجاهلية كانوا يخضرمون آذان الإبل لتكون 
علامة لإسلامهم O‏ أغير عليها أو حُورِبواء 
فكأنّهم خضرموا لذلك. Qu‏ هذا يحتمل ob‏ 
يكون المُحَضْرِمِ بكسر الراء كما حكي عن بعض 
أهل اللغة ويحتمل ol‏ يكون بالفتح لأنه اقتطع 
عن الصحابة وإِنْ عاصر لعدم الرؤية. قال ابن 
i POKE‏ قد سمع p ih‏ بالحاء المهملة 
وبكسر الراء. قال العراقي وهو غريب» هكذا 
يستفاد من شرح النخبة وشرحه في تعريف 
التابعي وفي شرح الألفية للعراقي. وذكر أبو 


(۱) هو زيد بن وهب الجهني» ابو سليمان الكوفي» مات بعد الثمانين. وقيل سنة ست وتسعین. مخضرم. AE‏ جليل. 


التقريب ۲۲۵ 


(Y)‏ هو اسحاق بن مرار الشيباني ابو عمرو. ولد عام LAE‏ #الام. وتوفي عام [rn YT‏ ۸۲۱م. لغوي. أديب. عالم. له 
عدة كتب. الاعلام ۰۲۹۲/۱ وفيات الاعيان ۰2۵/۱ تاريخ بغداد ۰۳۲۹/۹ 


(T)‏ هو عمر بن ميمون بن بحر بن سعد الرماح البلخي. أبو علي القاضي» وسعد هو الرماح. مات سنة ١١١ه.‏ ثقة عمي في 


آخر عمره. وهو من الطبقة السابعة. التقريب 8۱۷ 


(E)‏ هو حمد بن محمد بن إبراهيم بن أبي بكر ابن خلکان البرمكي الاربلي أبو العباس ولد [oe A‏ ۱۲۱۱م وتوفي بدمشق 
عام [An‏ ۱۲۸۲م. مؤرخ حجت. أديب. تولى القضاء فترة. له مؤلفات هامة آشهرها وفيات الأعيان. 
الاعلام ۰۲۲۰/۱ وفيات الأعيان ۰۶۲۰/۲ فوات الوفيات ۰98/۱ 


النجوم الزاهرة ۳۵۳/۷ 


1۹٦ EMT 


موسى المدنى” ST‏ أهل الحديث يفتحون الراء. 
قال ORI ceo‏ رجل مخضرم إذا كان 
نصف عمره في الجاهلية ونصفه 5 ipis‏ 
au‏ هذا p. 9l‏ بن pU‏ ونحوه 
وقال ابن حبّان: والرجل إذا كان ستون سنة في 
pM‏ وستون في الجاهلية يدع مخضرها 
كأبي عمر الشيباني» فذلك «i P m‏ أراد 
ممن لیس له صحبة انتهئن. وقيل المخضرمون 
جماعة تكون في عصر النبي عليه السلام ولم 
یعرف هل EP‏ هكذا يُستفاد من شرح 
النخبة في تعريف المدلس. 

Dislocated poetry - Poésie : المُخَلّ‎ 
disloquée 


عند أهل العروض هو المذال كما في 
بعض الرسائل العربية. ple‏ اسم مفعول من 
التخليع على ما في الصراح. والتخليع نوع من 
التصرفات في العروض. HAUS‏ هو البيت 
الذي تصرّفوا فيه مثل هذا OUT‏ 
المحمّس : 6 - Pentagon‏ 

على صيغة اسم مفعول من باب التفعیل 
عند الشعراء یطلق على قسم من المُسَمّط كما 
مسح تحيط به خمسة أضلاع متساوية ob‏ لم 


أضلاع كما في كتب الحساب. وعند أهل 
التکسیر وأهل الجفر يُطلق على ونر مشتّمل 


عل خمسة وعشرین M‏ صغيرًا. 


The five cases of abrogation :4 als 
of the absolute Property - Les cinq 


cas d'annulation de la propriété absolue 


كتاب الدعوئ: عند الفقهاء اسم A‏ 
مشتملة على خمس مسائل مخصوصة مذكورة في 
كتاب الدعوى. وهي قولهم سقط دعوى الملك 
المطلق ol‏ برهن ذو اليد أنَّ ال به وديعة از 
رَهْن أو Ap‏ أو مغصوب» هكذا في شروح 
مختصر الوقاية كجامع الرموز والبرجندي. 
المخیّلات : 


suggestions - Propositions imaginces, 


Imaginated propositions, 


suggestions 


بفتح الياء المشدّدة عند المنطقيين هي 
القضايا التي يُخيل بها es‏ النفس قبضًا أو 
بسظا فتنفر أو ترغب. سواء كانت مُسَلّمة أو 
غير TNI‏ صادقة أو کاذبة. وأسباب التخييل 
cius‏ بعضها يتلق باللفظ deae,‏ المج 
وبعضها بغير ذلك» كما إذا قيل الخمر ياقوتية 
di.‏ البسطت“ النفس ورغبت في شربها. By‏ 
فيل العسّل مرة مهوعة انقبضت وتنفرت ae‏ كذا 


تكن متساوية فلا qeu‏ مُحٌمّسَاء بل ذا خمسة | في شرح الشمسية. 


0( هو محمد بن عمر بن أحمد بن عمر بن محمد الأصبهاني المديني» أبو موسى» ولد عام ۱ ۸مم وتوفي ET‏ 


۵ من حفاظ الحديث. له كتب كثيرة. 


الاعلام ۰۳۱۳/۲ وفيات الأعيان 2487/١‏ طبقات الشافعية ٩۰/6‏ 
(۲) المحكم والمحيط الأعظم في اللغة لأبي الحسن علي بن اسماعيل المعروف بابن سيده اللغوي ( CEA‏ 


کشف الظنون ۱-۲ 


OO‏ هو حكيم بن حزام بن خویلد بن أسد بن عبد العزى» آبو خالد توفي عام aot‏ 1۷4 م. صحابي جلیل . كان من سادات 


الاعلام ۰۲۹۹/۲ الاصابة ۰۳۸۹/۱ صفة الصفوة ۰۳۰6/۱ شذرات الذهب ٩۰/۱‏ 
CO)‏ وتخلیع نوعی ست از تصرفات در عروض ومخلع آن بيت که درو اين تصرف کرده باشند. 


۱۹۷ المَدَ 
المد Extension, outspread -  :‏ فى S‏ النوعین الآخرين Ga,‏ المنفصل وذو 


Extension, allongement 


بالفتح WWE P‏ الزيادة. وعند القراء 
إطالة الصوت بحرف gi‏ من حروف العلة وهو 
الألف والواو والياء الساكنة التى حركات ما 
cl Lob uli‏ وضده القصر وهو درك AUI‏ 
وهو الاصل رد امد لا X‏ له من سبب يتفرّع 
علیه. JU,‏ الجعبري: XJ!‏ طول زمان صوت 
الحرف واللين آقله والقصر عدمهما. ثم الم 
نوعان: آصلي وهو اللازم لحروف المد الذي 
لا تنفك «e‏ بل لیس لها وجود بعدمه لابتناء 
بنيتها عليه ويُسمّئ مدا G‏ وطبعیّا وامتداد قدر 
ألِف واجتمعت الأحرف الثلاثة في كلمة أوتينا. 
فالحروف الثلاثة شرط لمطلق المذ. وفرعي وهو 
ما يكون فيه سببٌ للزيادة على المقدار اللأصلى. 
والمراد بالقصر هو ترك مد تلك الزيادة لا ترك 
أصل الزيادة فافهم کذا في تیسیر القاری. وفي 
الاتقان سببٌ LUE‏ لفظي ومعنوي. فاللفظي UJ‏ 
همزة أو سکون. فالهمزة یکون بعد حرف المد 
وقبله» والثاني نحو آدم وإيمان وأوتي» والاول 
D]‏ كان معه في كلمة فهو المد المتصل MÁS‏ 
مدا واجبًا LA‏ نحو شاء ومن سوء ويضيئ» 
5p‏ كان حرف المد آخر كلمة والهمزة أول 
أخرئ فهو المنفصل نحو بما أنزل وقالوا آمنا 
وفي أنفسكم» ووجه المد لأجل الهمزة b‏ 
حرف الم خفي والهمزة صعب. فزيد في 
الخفي لیتمکن من النطق بالصّعبء والسكون V]‏ 
لازم وهو الذي لا (x‏ في حالة نحو ولا 
الضالین. أو عارض وهو الذي يعرض لأجل 
الوقف ونحوه كالإدغام نحو العباد ونستعين 
ويوقنون JU‏ الوقف. JU,‏ لهم ويقول ربنا 
حالة الإدغام. ووجه المد للسكون التمكن من 
الجمع بين الساكنين فكأنه قائِم مقام حركة» وقد 
أجمع القرّاء على مد نوعي المتصل dis‏ 
الساكن اللازم oj,‏ اختلفوا في مقداره» واختلفوا 


الساكن العارض وفى قصرهما. Ub‏ المتصل 
فقد اتّفق الجمهور على مده قدرّة واحذا Ua‏ 
من غير (فحاش وذهب آخرون إل تفاضله 
كتفاضل المنفصل. فالطولى لحمزة ووزش 
ودونها لعاصم ودونها لابن عامر والكسائي 
وخَلّف ودونها لابي عمرو والباقين. وذهب 
بعضهم إلى أله مرتبتان الطولى gd‏ ذكر 
والوسطى لمن بقى. Gl,‏ ذو الساكن JU,‏ له 
مد £N Jadi‏ يعدل حركة فالجمهور أيضًا على 
مده مُشْبَعَا قدرًا el,‏ من غير ebil‏ وذهب 
بعضهم إلى تفاوته. Gl,‏ المنفصل ويقال له مد 
الفصل V‏ يفصل بين الكلمتين ومد البسط EY‏ 
یسط بين الكلمتين ومد الاعتبار لاعتبار 
الكلمتين من كلمة ومد حرف بحرف أي L‏ 
كلمة بکلمت والمد الجائز من أجل الخلاف في 
odo‏ وقصره فقد اختلفت العبارات فى مقداره 
oue‏ لا یمکن idis‏ والحاصل آله -& 
مراتب : الأولئ القَضْر وهو حذف المد العرضي 
واه كاف حرق انمد نير نی 22 
زيادة» وهي في المنفصل خاصة لابي جعفر 
وابن كثير ولأبي عمرو عند الجمهور. والثانية 
وبق القصر قليلاً وقدرت eb‏ وبعضهم 
بالف ونصف وهي لابي عمرو في dee‏ 
والمنفصل عند صاحب التيسير. والثالثة فُوَيْقها 
قليلاً وهي التوسّط عند الجميع وقدرت بثلاث 
Uli‏ وقيل ob‏ ونصف, وقيل ob‏ على أن 
قبلها cha, Ub‏ وهي لابن عامر والكسائي 
في الضربين عند صاحب التيسير. والرابعة 
فویقها قليلاً وقدرت بأربع لمات وقيل بثلاث 
ونصف Qi,‏ بثلاث (e‏ الخلاف فیما قبلها 
وهي لعاصم في الضربین عند صاحب التیسیر . 
والخامسة فویقها قليلاً col,‏ بخمس لفات 
وباربم ونصف وبأربع الخلاف. وهي فیهما 
لحمزة ذلك 


وورش عنده . والسادسة فوق 


المدار 


MV‏ لفات على تقديره 
الخامسة بأربع» وذكر آنها لحمزة. والسابعة 
الإفراط قدّرها الهذلي بستر وذكرها لورش. 
قال ól‏ الجَرّري وهذا الاختلاف في تقدير 
المراتب بالالفات لا ides‏ وراءه. بل هو لفظي 
لاد المرتبة الدنيا وهي القصر إذا زيد علیها 
إلى القصوی. Gl,‏ العارض فیجوز فيه لكل من 
القُرّاء کل من الأوجه الثلاثة المد وال 


US‏ زيادة صارت ثانيةء ثم کذلك حت 


والقضر 
والتوسط. وهي اجه تخيير. e Gi‏ 
المعنوي فهو قصد المبالغة في النفي وهو CAL‏ 
قوي مقصود عند العرب وان كان أضعف من 
اللفظي عند القراءء ومنه مذ التعظیم في نحو لا 
له إلا الله. وقد ورد عن آصحاب القصر في 
المنفصل لهذا المعنی Ari,‏ مد المبالغة. قال 
ابن الجَرّري وقد ورد عن حمزة La‏ المبالّغة 
للنفي في لا التي للتبرية نحو لا ريب فيه ولا 
جرم ولا $e‏ له وقدره في ذلك وسط لا يبلغ 
الإشباع لضعف سبه. قال أبو بكر أحمد cu‏ 
الحسين بن مهران النيسابوري“ مَدّات oia‏ 
على عشر أوجه. مد الحجز وهو المد الجائز 
نحو أأنذرتهم» وأأنت قلت للناس لاله أدخل 
بين الهمزتين deb‏ بينهما ques‏ العرب 
جمعهما وقذره caf‏ تامة بالاجماع لحصول 
الحجز بذلك. ومد العدل في كل حرف مشدّد 
قله حرف مذ ولين qi,‏ باللازم المشدّد أيضًا 
نحو الضالين» ومد التسكين نحو أولئك 


14۸ 


والملایکة وشعائر من المدّات التي تليها همزة 
سم بذلك للتمکن من تحقيق الهمزة وإخراجها 
من مخرجهاء ویسمی الم المتصل أيضًا 
لاتصال الهمزة بحرف المد فى کلمت ومد 
البسط ویسمی أيضًا مد الفصل وا المنفصل 
نحو بما أنزل Y‏ يبسط بين الكلمتين ويفصل 
بينهماء ومد الروم نحو هاانتم لانهم يرومون 
الهمزة من أنتم ولا یحتقونها ولا یترکونها أصلا 
ولکن پلینونها ویشیرون إليهاء وهذا على مذهب 
v‏ لا Le‏ ما أنتم وقذره Ab‏ ونصف» ومد 
الفرق نحو آلان لانه یفرق به بين الاستفهام 
والخبر وقذره ألف XU‏ إجماعًا. òp‏ كان بين 
آلف .المد حرف مشدّد زید اليك آخری لیتمکن 
به من تحقیق الهمزة نحو آالذاکرین cdd‏ ومد 
البنية نحو ماء ودعاء لاه يبين بنية الممدود من 
المقصور» ومد المبالّغة نحو لا له الا الله. 
dud‏ التدل من الفخزة تخر امن وفدرة ای ای 
بالاجماع: ومد الأصل في الأفعال المدودة نحو 
جاء وشاءء والفرق بينه وبين مد البنية آن تلك 
الأسماء: ينبت Med. Új dad ues‏ .وبين 
المقصور. وهذه مدّات فى أصول أفعال eiae‏ 
لمعانر» هكذا في الاتقان والحواشي 
الأزهرية" . 

Orbit, cycle, rotation, axis, : المدار‎ 
tropic - Orbite, trajectoire, rotation, axe, 


tropique 


بالفتح مركز QUASI‏ والدَوّران. ومركز 


OO‏ يوسف بن علي بن جبارة. أبو القاسم الهذلي البسكري. ولد عام ۳٠٤ه/‏ ۱۰۱۲م. وتوفي ببغداد عام 478ه/ 


۳ متکلم . عالم بالقراءات. له dae‏ كتب. 


الاعلام ۰۲8۲/۸ مرآة الجنان ۰٩۳/۳‏ غاية النهاية ۰۳۹۷/۲ لسان الميزان ۳۲۵/٩‏ 
CO‏ هو أحمد بن الحسين بن مهران النيسابوري» أبو بكرء ولد عام ۲۹۵ه/ 08١1م‏ وتوفي عام ۵۳۸۱/ 491م. إمام عصره في 


القراءات. له عدة مؤلفات هامة. 


الاعلام ۰۱۱۸/۱ رشاد الأريب ۰1۱۱/۱ النجوم الزاهرة ٠١١/٤‏ 
(۳) الحواشي الازهرية في حل BU‏ المقدمة الجزرية (تجوید). لابي الولید زين الدين الشیخ خالد بن عبدالله بن أبي بكر 


الجرجاوي الأزهري الشافعی )2 ۰۵٩ه)‏ 
معجم المطبوعات العربية والمعربة LAY‏ 


۱۹۹ 


الأرض» يعنى وسط الأرض كما فى کشف 
PECTORE‏ 
حركة X‏ نقطة تفرض على الكرة المتحركة 
بالحركة الوضعية. BB‏ الكرة إذا تحرّكت على 
نفسها حركةً وضعية أي من غير أن تخرجها عن 
مكانها فمن كل نقطة تفرض عليها سوى القطبين 
ترتسم دائرة. فتلك الدائرة مدارٌ لتلك النقطة 
التي حصلت من حركتهاء ولذا سُمّيت به. فعلی 
هذا المراد بالدائرة محيطها. فمن المدارات ما 
هو عظيم كالمنطقة ولذا a‏ معدّل النهار مدارًا 
Gag‏ ومدارًا أوسط. ومنها ما هو صغير وهو ما 
سوى المنطقة من الدوائر الموازية لها. وفي 
صفيحة الاسطرلاب ترسم مدارات ثلاثة: أحدها 
الحَمّل coli,‏ والآخران منها 
هما مدار رأس السرطان ومدار رأس الجدي. 
والمدارات نوش سس بمذارات. Just‏ 
وبدواتر الأزمان أيضًا هي الدواثر المرتسمة بدور 
alu‏ الاعظم من کل نقطة تثرض علیه سوت 
قطبیی Bp‏ كانت تلك النقطة طرف he‏ خارج 
من مركز العالم مار بمرکز الکوکب فتلك الدائرة 
الحادئة من حركة تلك النقطة تسم مدار یوم 
لذلك الکوکب . العرض ‏ وتسم 
بالمدارات العَرّضية وبالمدارات الطولية أيضًا هي 
الدواثر المرتسمة من حرکات النقاط المفروضة 
qe‏ فلك البروج سوى القطبين. فعلی هذا 
ينبغي أن يجوز تسمية منطقة البروج بالمدار 
الطولى كما LS‏ معدل النهار بالمدار اليومي. 
ls ide‏ إن السارات اه هى الدوائر 
الصغار الموازية للمعدلء 
هي الدواثر الصغار الموازية لمنطقة البروج. 


وهو مدار راس 


ومدارات 


re ] 


والمدرات العرضية 


CO‏ بالفتح جاي گشتن ومرکز زمين يعني ميالة زمين 
vus n JE (Y)‏ تابعی وقد سبقت ترجمته. 


(T)‏ هو الخليفة عمر بن عبد العزيز بن مروان بن الحكم الأمري 


۲ 
Qu^ اخر‎ 


qe 

فائدة: 

o‏ أردنا ان تیه المدارات العرضية فى 
سطح القلك الأعلئ كما نعتبر منطقة البروج فيه 
cus‏ من مركز العالم خطا مارا بتلك النقطة 
إلى محيط القّلك الاعلین؛ ونفرضٌ تحرکه على 
محيط مدارها فى فلك البروجء فيحصل مداره 
فى الفلك الاعلی . هذا كله هو المُستفاد 
ذكره عبد العلي البرجندي في حاشية الجغميني 
وشرح بيست باب وغيرهما. 
المدیج : Agreement of two prophetic‏ 
traditions - Concordance de deux‏ 


traditions prophetiques 


عند المحدثين هو رواية القرينين 
والمتقاربين في الس وإسناد أحدهما من Mex‏ 
كرواية کل من أبي هريرة Ale,‏ رضي الله 
عنهما عن الآخر» وكرواية XU‏ عن تابعير 
[$i‏ وعمر بن عبد اه وكذا 

مَنْ S «legs‏ ذکر القسطلاني " iy‏ 
الساري في شرح النخبة وشرحه ol‏ يروي "s‏ 

من القرينين عن الآخر فهو أي النوع الذي JE‏ 
له امد وهو أخصٌ من رواية الأقران. فكل 
otl qu‏ ولیس كل أقران مدبجًا. وإذا روى 
الشيخ عن تلميذه دق إن كان كل منهما يروي 
عن الآخر فهل يُسمّىئ OSA‏ 
تردّد. والظاهر لا لانه من رواية الأكابر عن 
الأصاغرء والتدبيج مأخوذ من ديباجتي الوجهء 
فيقتضي أن يكون ذلك CES‏ من الجانبين فلا 
ieu‏ هذا. B INE‏ الميم وفتح الدال 
المهملة وتشديد الموحدة واخره جيم انتهی. 
والباء الموحدة هل هي مفتوحة أو مكسورة 


فيه بحث» أى 


القرشي. أبو حفص. ولد عام ١5ه/‏ ١1۸م E‏ عام 


. بنى أمية‎ Mi الخليفة الزاهد الصالح . عادل تقي . لقب بالخليفة الراشدي الخامين. وكات من‎ ۰۸۷۲۰ fca Ve 


الا علام cor fo‏ فوات الوفبات ۰۱۰۹/۲ تهذیب التهذیب ۰۶۷۵/۷ صفة الصفو 


۶ ۳ الطبري ۱۳۷/۸ ا 


M 


۱9۰۰ 


والظاهر الفتح على el ol‏ مصدر ميمي كما | من عَذیك المظلوم شاکر كما 


قیل في المختلف عل ما مز. 
Arranger - Organisateur : paN‏ 
على ul‏ فاعل من التدبير عند المنجّمين 
قل مر ذكره فى لفظ الحد . 
المدة: 


بالكسر عند الأطباء هي الفضل الأبيض 
الأملس المعتدل القوام السائل في موضع التفرق 
عندما كانت نضیجة. وهي dol‏ لب MS‏ 
قال مولانا نفیس. وقیل الفرق بينهما ob‏ المادة 
المستحيلة في الاورام |5 كانت الصورة الخلطية 
فيها بعد باقية تسى PEE‏ انخلعت الصورة 
الخلطية تسم مدة» والفرق بين المدة والحلط 
بالتتن عند الاحراق وبالرسوب بالماءی وقد 
یکون مع الهدة g5‏ أو خشكريشه یخرج 
بالسْعال» بخلاف الخلط p‏ لا يكون له fS‏ 
ألبتة ولا يرسب فى الماء ولا يكون معه شىء 
من الدَّم ولا من الخشكريشه أصلاً. كذا في 
بحر الجواهر» وفي المؤجز في بیان الدبيلة 
والخراج o‏ المدة الجيدة هي البيضاء المَلْساء 
المتشابهة الاجزاء المتوسّطة الرائحة بين الشديدة 
والكريهة وغیر الجيدة بخلافها . 
gái‏ : 


Panégyrique, eloge, 6 


Pus, matter - Pus, sanie 


Panegyric, praise - 


بفتح الميم والدال قد سبق تفسيره في لفظ 
الحَمّد . diy‏ الموجه عند البلغاء هو أن يمدح 
الممدوح في تركيب واحد بنوعين من «cà‏ 
ومثاله في البيت التالي وترجمته : 


الفقير من بَذْلِك قدغدا مَسْرورًا 
كذا في جامع الصنائع. 
ويقول UA‏ في الكتاب المذكور: 
الاستثباع هو أن يمدح الممدوح بوجه ينتج عنه 
صورة أخرى من المديح ومثاله الشعر الآني 
ترجمته : 
نکم في السّخاء كالسحاب الذي في ظله 
جملةٌ العالّم في رفاهية من حرارة الفتن 
انتهی . 
وقد اعتبر صاحب مجمع الصنائع Ti‏ 
الموجه مُرافّا للإستشباع. 
المَدخل : Rank in onomancy - Rang en.‏ 
onomancie‏ 


اسم ظرف من الدخول والمداخل الجمع. 
وهو عند أهل الجَفْر لاله أنواع: مدخل كبير 
ومدخل صغير ومدخل وسيط. 

فالمدخل الكبير عبارة عن مجموع أعداد 
اسم بحساب الجُمّل الكبير» فمثلاً أعداد: حسن 
بحساب RUE‏ الكبير ۱۱۸. إذن هذا هو 
المدخل الكبير. 

فإذا نزلت مرتبة الكبير إلى درجةٍ Ji‏ 
فالعشرات تصير آحادًا والمئات عشرات» ides‏ 
هذا القياس» فيحصل المدخل الوسيط. فمثلاً 
في المثال المذكور بعد الإنحطاط درجة واحدة 
فالناتج هو /۰/۱۱ فإذا taai‏ إليه ثمانية التي 
هي في مرتبة الآحاد فيصير الناتج /۱۹/ فذلك 


0( ومدح موجه نزد بلغا انست كه ممدوح را از يك تركيب بدو نوع ستايش حاصل ايد مثاله: 


از عدل تومظلوم چنان شکرانست 


كز بذل تو بى نوا کند شادیها 


كذا في جامع الصنائع ونيز صاحب جامع الصنائع كفته كه استتباع انست كه ممدوح رابروجهي مدح کنند كه ازان مدح 


مدحى Ke‏ خيزد مثاله : 
ذات تواندر سخا ابريست کاندر سايه اش 


عالم از گرماي فتنه جمله در اسايشش 


انتهی . وصاحب مجمع الصنائع مدح موجه را wr‏ استتباع كردانيدة . 


c» TIE 


هو المدخل الوسيط SM‏ الآحاد Y‏ توجد درجة 
تحتها فلا تقبل النزول. Gb,‏ إذا طرحنا من 
المدخل الكبير تسعة تسعة فالباقي هو المدخل 
الصغيرء وعليه فالمثال المذكور (حسن) سيكون 
الباقي ۰۷ واحدا. 


Jui,‏ أيضًا للمدخل الکبیر العدد الكبير» 
كما JE‏ للمدخل الوسیط العدد الوسیط 
وللمدخل الصفیر العدد الصغیر . ولکل واحدٍ من 
هذه المداخل gaa‏ هو عبارة عن الحروف 
الحاصلة من ذلك المدخل. فإذا حصّلنا المخرج 
والمدخل الکبیر في المثال المذکور فإن النتيجة 


e ۱ 
1 ZUR y c هي هذه الحروف:‎ 


ومخرج المدخل الوسيط dy i»‏ 
مخرج المدخل الصغير فهو حرف |. هذا ما 
قيل في أنواع البسيط. ويفهم من بعضی الرسائل 
eel‏ بحطون المدخول الوسيط إلى مرتبة Qi‏ 
على النحو المذكورء فيكون الحاصل هو 
المدخل الصغير. وعليه فالمدخل الصغير في 
المثال المذكور هو عشر:*. 
المدد : 


armee 


بفتحتين في الأصل ما يراد به الشيء 
ويكثر. وشرعًا هو الذي يرسل إلى الجيش 
ليزيدواء كذا في جامع الرموز في كتاب 
الجهاد. 


Supply, reinforcement - Renfort, 


Prophetic tradition which المدرخ:‎ 
suffered a modification - Tradition 
prophetique qui a subi une modification 


اسم مفعول من الإدراج» وهو عند 
المحدثين الحديث الذي يقع فيه أو في إسناده 
XX‏ بسبب ghal‏ شيءِ وهو عل قسمين: 
القسم الأول مَذْرَج المتن وهو أن يقع في المتن 
كلام ليس منه» أي يذكر الراوي صَحابيًا ois‏ أو 
غيره كلامًا لنفسه أو غيره فيرويه من بعده Duda‏ 
queis‏ غير فصل ps MERCEDE‏ 
لا یعرث حقيقة الحال «i‏ من الحديث. íjb‏ 
یکون في 4$ وتارةً في أثنائه $jU,‏ في آخره 
وهو الأكثر. والقسم الثاني poA‏ الاسناد وهو 
الحديث الذي يقع التغيّر في سياق إسناده وهو 
أقسام: الأول أن تروي الجماعة الحديث 
بأسانيد مختلفة فيرويه عنهم راو فيُجمع الكل 
عل 3b‏ واحد من تلك الأسانيد ولا oet‏ 
الاختلاف. والثاني ol‏ يكون المتن عند راو ET‏ 
بعضًا منه Nn‏ عنده بإسناد E‏ فيرويه راو عنه 
GU‏ بالإسناد الأولء ومنه أن يسمع الحديتُ من 
شيخه إلا طرفا منه فيسمعه عن شيخه بواسطة 
والثالث ol‏ يكون عند الراوي 
متنان مختلفان بإسنادين مختلفين فيرويهما راو 
عنه مقتصرا على أحد الإسنادين أو يروي m‏ 
الحدیئین بإسناده الخاص بهء لكن يزيد فيه من 
المتن الآخر ما ليس في الأول. والرابع أن لا 


فيرويه عنه تامًا . 


O)‏ وآن نزد اهل جفر برسه نوع است مدخل كبير ومدخل صغير ومدخل وسيط مدخل كبير عبارت است از مجموع اعداد اسمي 
بحساب جمل كبير مثلا اعداد حسن بحساب جمل كبير ۱۱۸ باشد پس همین مدخل كبير است وجون مدخل كبير را يكمرتبه 
منحط كير ند مثلا عشرات را آحاد سازند ومآت را عشرات وهمبرين قياس مدخل وسيط حاصل شود مثلا در مثال مذكور بعد 
انحطاط يكمرتبه يازده حاصل آيد وجون بروى هشت که آحاد است زيادة کنند نوزده شود پس نوزده مدخل وسيط است 
زيراكه احاد قبول انحطاط نميكند وجون از مدخل كبير نه نه طرح نمايند آنچه باقي ماند مدخل صغير باشذ بس در مثال 


مذكور مدخل صغير يك باشد ومدخل 


كبير را عدد كبير نيز گویند چنانچه مدخل وسيط را عدد وسيط ومدخل صغير را عدد 


صغير . وهريك ازیو نم خل وا مرس است کارت امس از ات aes‏ میک سس حول سم del‏ 
كبير در مثال مذکور حاصل كنم اين حروف آید ح يق و مخرج مدخل leg‏ اين حروف آي و مخرج مدخل صغیر حرف آ 
باشد اين در انواع البسیط گفته . واز بعض رسائل چنان مفهوم می شود که چون مدخل وسيط را یکمرتبه منحط گیرند بطور 
مذکور مدخل صغیر حاصل آيد بس مدخل صغیر در مثال مذکور ده باشد. 


المدرج 


10۰۲ 


Si‏ المحدّث مَس 
فقط فيعرض له عارض فيقول VOS‏ من بل, 
نفسه فيظن بعض ti‏ سمعه أن ذلك الكلام هو 
ین ذلك الإسناد فيرويه عنه كذلك. ple]‏ آنهم 
قالوا الإدراج بأقسامه حرام لما فيه من التَّدلِيس 
(ull,‏ وإنْ كان sas‏ أخت من بعض» 
هكذا ذكر في شرح النخبة وشرحه. والمذرح 
من القراءة هو ما زيد في القراءة عل وجه 
التفسير کقراءة سعيد بن alia‏ © »,4 أخ أو 
Dal‏ من أم. كذا في الإتقان. 

Amphitheater - Amphithedtre. : المدرج‎ 


اسم مفعول من التدريج كما هو الظاهر 
عند المهندسين Ss‏ مسطّح uS‏ الأضلاع له 
درجات كدرجات e‏ كذا في شرح خلاصة 
الحساب. وعند أهل البديع قسم من الإغنات. 
يقول في مجمع الصنائع : هو داخل في الإعنات 
ما یُسمُونه بالمُدرَج. وهو هكذا eei‏ يراعون 
درجات الحروف قبل خرف الرّويء فمثلاً: إذا 
كانت القافية ان فيوردون قبلها حرف م مثل 
زمان و (همان) ذلك و (دمان) زمان و (غمان) 
غموم» ثم في عدة أبيات يلتزمون بإيراد حرف 
الواو مثل (توان) قدير و (جوان) شاب» و 
(روان) سائر» ثم في الدرجة الثالثة براعون إيراد 
حرف الباء مثل (شبان) (JU‏ وجبان و (زبان) 


الحدیث بل بسوق إسنادّه | لسان. وعلی هذا القياس”". 


Follower of a spiritual leader - : المذركک‎ 
Compagnon d'un chef spirituel 


بكسر الراء قد عرفت معناه . وعند الفقهاء 
مَنْ صلل جميعٌ ركعات مع الإمام كذا في 


المدلول : Sienified, signifié - Signifie‏ 
هو ما يلزمٌ من العلم بشيء آخر العلم به. 


۲ : مه‎ 
Circumference, circular poetry : المذور‎ 
- Circonférence, poesie circulaire 


اسم مفعول من التدوير. وقد Ge‏ في 
عرف المهندسين على سطح الدائرة. ویطلق عند 
الشعراء على نظمر مخصوص. ويقول في مجمع 
الصنائع : المدوّر نوع من النظم بحيث يكتب 
على شكل دائرة. ويمكن أَنْ يقرأ من عدة 
مواضع › وكذلك دوائر العروض تكتب هكذا فى 


دائرة» ومركزها رأس المیم» وبداية کل لفظة أو 


مصراع أو بيت تكون منها. ورؤوس المصاريع 
الأخرى أيضًا lus‏ من حرف الميم. وإذا جاء 
أكثر فالقافية أيضًا ميم. ومن هناك تكون بداية 
الأبيات الأخرى ويقرأونها بطريق PE‏ 
صنعة Loo‏ 


)١(‏ هو سعد بن أبي وقاص مالك بن أهيب بن عبد مناف القرشي الزهري» أبو اسحاق» ولد عام AYY‏ ه/ ٦٠١‏ م. وتوفي عام 
وه WO j>‏ صحابی An‏ قائد شجاع . روى الحديث. 
ee Yt‏ ۰۸۷/۳ التقريب ۰۲۳۲ تاريخ الخميس ۰4۹۹/۱ صفة الصفوة ۰۱۳۸/۱ حلية الأولياء ۰٩۲/۱‏ طبقات ابن سعد 


1/1 
(۲) النساء ۱۳۲ 


(Y)‏ در مجمع الصنائم كويد داخل اعنات است آنچه آن را مدرج گویند وآن چنان بود که پیش از حرف روي درجات حروف 
رانگاهدارند چنانجه اگر قافیه مثلا بر الف ونون باشد در چند بيت حرف میم را درجه سازند چون زمان وهمان ودمان 


ob,‏ بس درچند بيت حرف واو را لازم گیرنذ چون توان وجوان وروان بس در درجة سيوم حرف بارا نگاهدارند چون 


شبان وجبان وزبان وعلی هذا القیاس . 


)4( ودر مجمع الصناتع كويد مدور نظمیست که چون در کتابت بطریق دائرة نویسند چند موضع دروی چنان بودکه ازهر جاکه 
zi M l T‏ 
آغاز كنى بتوانى خواند وابيات دوائر عروض برين وتيرة است مثاله مثال دیگر ودر جامع الصنائع كويد مدور چنانست که 
دائرة نويسند ومركز آنرا سرميم تصور ES‏ وآغاز هر لفظ يا مصراع يا بيت ازان كنند وسر مصرعهاي دیگر هم ميم باشد- 


۱9۰۳ المدید 


ویقول في جامع الصنائع t‏ المذور 
والمثال الثاني ومثال ذلك ۱ مثال (۳) 


ر 
ا go‏ 


المدید : - Al-Madid (metre in prosody)‏ | فيتخلصون sm‏ من الثقل: ومثاله البيت التالي 


Al-Madid (metre en prosodie)‏ وتر جمته 


كالنصير عند أهل العروض اسم بحر هذا Lal‏ المملوء بالألم عُولج بشفتك الحمراء 
مختصٌ بالعّرب وهو فاعلاتن فاعلن ثمانية وترات قدهك صار لهذا العبدعييٌ الحياة 
أجزاءء استعمل مجزوءا US‏ في عنوان الشرف ومثال المخبون. البيت التالى وترجمته: 
ويورد في عروض سيقي : الظاهر أن بحر المديد 
فرب إلى الطّبع من الطويلء وإذا خبنوا (فاعلن) | من بين فمه ما استطعت طرف شعرة واحدة 
ويقولون IE‏ من: فاعلاتن/ فعلن/ أربع مرات منه لا ثرجع علامة؛ ولا قل هذا الكلام O‏ 
= واگر بيشتر آید قافيه نيز ميم دارند وازان باز آغاز ابيات دیگر کنند وبطريق دور خوانند واين صنعت عجيب است. 


LR مثال دیکر‎ ad 


OO‏ ودر عروض سيفي مي ارد ظاهر است که بحر مدید بطبع اقرب است از طويل واگر فاعلن راخبن کنند وگویند فاعلاتن- 


المدير 


- 


۱5۰ 


: المدیر‎ 
- Signe prédominant du zodiaque 

المركز لعطارد وحاو لفلكِ آخر خارج المرکز» 
وقد 5^ فى لفظ الفلك . 


Predominant sign of the zodiac 


NCC 


Masculine - Masculin 


اسم مفعول من التذكير في اللغة Là‏ 
igi‏ وعند النحاة اسم لم توجد فيه علامةٌ 
التأنيث لا لفظًا ولا تقديرًا ولا حكمّاء وهو ÚJ‏ 
حقيقي وهو حيوان ذكر أي له أن من eem‏ 
Ul,‏ غير حقيقي وهو غير الحيوان الذکر كذا في 
شروح الكافية والإرشاد ومر في لفظ المُؤنّث. 


Method of the : المَذْمَبُ الکلامی‎ 
rational moslem theology (Kalam) - 
Méthode de la théologie rationnelle 
musulmane (Kalam) 


عند أهل البيان هو إيراد PRA‏ للمطلوب 
عليل طريقة أهل الكلام وهو أن يكون بعد تسليم 
المقدّمات مقدّمة مستلزمّة للمطلوب نحو A‏ 
كان فيهما di‏ إلا الله لفسدتا6) UNS‏ وهر 
فساد السموات والأرض باطل oM‏ المراد به 
خروججها عن النظام الذي هما عليه فكذا 
الملزوم وهو تعدد الالهة. وزعم الجاحظ $i‏ 
المذهب الكلامي لم "EP‏ القرآن NCC‏ آراد 
به ما يكون LU o‏ والآية ليست كذلك SY‏ 


s‏ الآلهة Gd id‏ الاستلزام للفساد» بل 
ui]‏ هو من المشهورات الصادقة. قالوا ومنه 


نوع پستنتج منه التتائج الصحيحة من المقدّمات 


- فعلن جهار بار تمام از ثقل بيرون ايد مثال سالم: 
اين دل پردرد را لعل تو درمان شده 
شال فون 
از ميان دهنش تاتوان يك سر مو 
(۱) الأنبياء ۲۲ 


V الحج‎ (y) 


الصادقة كقوله qu‏ #ذلك ob‏ الله هو 
dy C ui‏ قد ثبت عندنا بالخبر المتواتر أنه 
qus‏ أخبر ijo‏ الساعة URZ‏ لها وذلك 
مقطوع بصحته XM‏ خبر آخبر به مَنْ ثبت صدقه 
ie Ul‏ ثبت قدرته منقول إلينا بالتواتر» فهو 
cgo‏ ولا JU La‏ عما سيكون الا الحقّء 
فاذن هو Gadi‏ وله dul‏ كثيرة في الاتقان في 


نوع جدال القرآن. 
Pre-seminal fluid, semen - : VM‏ 
Sperme‏ 

بالفتح وسكون الذال المعجمة وقيل 


بكسرها وتشديد الياء وهو ما t)‏ عند 
الملاعبة أو التقبيل أو النّظر كما في البرجندي. 
وفي الهداية المَّذي ما# رقيق يضربٌ إلى البياض 
يخر عند ملاعبة الرجل أهله 


Mirror of the two : مراة الحضرتین‎ 
realities: necessity and contingence, 


perfect man - Miroir des deux realites: la. 


nécessite et la contingence, homme 
parfait 

آعلی حضرة الوجوب والإمكان هو 
الانسان الکامل وکذا مرآة الحضرة الإلهية 4X‏ 
مَظْهَرُ الذات مع جمیع الأسمای MS‏ في كمال 
الدین . 


Mirror of the universe - مرآة الکون:‎ 
Miroir de l'univers 


هو الوجودٌ Gladi‏ الوحداني oy‏ 
الأكوان وأوصافها وأحكامها لم تظهر ET‏ فيه 


خاکپایت بنده را جشمه حيوان شده 


زان نشان بازمده اين سخن هیچ مكو 


۱۵۰۵ 


وهو یخفی بظهورها كما يخفئ وجه المراة 
بظهور الضّور فيه. 
il pe‏ الوجود: Mirror of being - Miroir de‏ 
l'étre‏ 

هي التعیتات المنسوبة إلى الشئون الباطنة 
التى صورّها الأكوانء OB.‏ الشئون باطنة 
zb‏ المتعيّن بتعيّناتها ظاهر. فمن هذا الوجه 
كانت الشئون مرايا للوجود الواحد المتعيّن 
بصورها . 
المرابحة: - Sale with fixed percentage‏ 
Vente à pourcentage fixe‏ 

بالموحدة مصدر من باب المفاعلة وهي 
عند الفقهاء l‏ يشترط البائع في بيع العَرّض أنْ 
يبيع بما اشترئ به أي بما قام علی البائع من 
الثمن وغيره مع فضل, أي زيادة شيء معلوم من 
الربح. فقولنا أن يشترط بُخرج المساومّة. وقولنا 
في بيع العَرّض احتراز عن الصرفء B‏ 
المرائئحة ليس في بيع الدراهم والدنانير بجنسها 
كما في الكفاية. وقولنا بما اشتری به يُخرج 
METER MT‏ 
وقولنا مع فضل, يُخرج التولية وهي e‏ بمثل 
ما اشتری به. وصورتها أي المُرابّحة أن يقول 
البائع بعت منك هذا بما اشتريته مع زيادة» كذا 
في جامع الرموز والبرجندي. 
المرَاجَعة : 


question-answer - Eloquence, procéder 


Eloquence, proceeding by 


par question-reponse 
عند أهل البديع على ما قال ابن أبي‎ 
الأصبع هي أن يمكن المتکلم مراجعة في القول‎ 
يمزج بینه وبين مجاور له بأوجز عبارة وأعدل‎ 
j| سبك وأعذب آلفاظ » ومنه قوله تعاليل #قال‎ 
قال لا ينال‎ AS جاعلك للناس إمامًا قال وین‎ 


۱۲۶ / البقرة‎ O) 


المراجعة 
عهدي CO LUE‏ جمعت هذه القطعة وهي 
بعض آية DW‏ مُراجعات فیها معاني الکلام من 
الخبر والاستخبار والأمر والنهي والوّغد xe dis‏ 
بالمنطوق وبالمفهوم. قال صاحب الاتقان: قلت 
أحسن من هذا أن يقال جمعت الخبر والطلب 
والاثبات والتفي والتأکید والحذف والبشارة 
والنذارة والوعد والوعید. ویقول في مجمع 
الصنائع : المُراجَعة أيضًا هي JI‏ والجواب. 
وهي 1 ut‏ الشاعر في کل مصراع بسؤال 
وجواب. أو أن E‏ بالسؤال في مصراع 
وبالجواب في المصراع الثاني» أو أن يكون 
Jis‏ في بيت والحواب في بيت يليه. ومثال 
ذلك في المصراع الواحد ما JU‏ الفخري مع 


زيادة الإيهام وترجمته: 


قال الحبيب: مر بي فقلتُ: على المین 
فال: آترك الروح وانظر إلينا نقلت: على العين 
فقال : رش الماء على تراب الممز فقلت: على العین 
سأحمل الترات من وجه السّتارة فقلت: هذا al‏ منك 
قال: قل لعينك هذا الخبر. نقلت: على العین 
قال: أين مكاني اللائِق بي؟ فلت: في القلب 
قال: ul‏ مكانًا غير ذلك. قلت: في المین. 
Uf‏ مثال السَؤال في مصراع والجواب في آخر 
ما نظمه حافظ الشيرازي وترجمته: 
تلت: ألحطأت فليس هذا هوالتدبير 
قال: ماذا بمکن أنْ يفعل. فهكذا هو التقدير 
قلت: لقد خظوا فوقك كثيرًا من خطوط الجفاء 
تال: كلذلك مسطورٌعلئالجبين 
قلت: لقد شربت كثيرًا من كؤوس الظرب من قبل 
قال: الشفاء كان فيالقدحالأخير 
قلت: قرين السّوء أوقعك في هذا اليوم 


مراعاة التظیر 


قال: كان حظىا لسّيء تربني 
قلت: ما حجتك في الإبتعاد عن حافظ 
uuo‏ لقدههانيلذلك وق m‏ 
Ul,‏ مثال السّؤال في بيت وجوابه في 
بيت آخر فيرشدنا إليه ما نظمه الشاعر حافظ 
قڏس jas‏ وترجمته : 
قلت انية: يا قمري لا تزتدي ذلك العارضَ 
الملوّنَ بلون الوَرّد 


Gis GÀ مني‎ Jes bí ay فانت‎ Vp 
قال يا حافظ: العارفون في مقام الحيرة‎ 
بجلسوا مُنْعّبين وعُرباء مساکین‎ DT فليس ببعيد‎ 

VA JU,‏ ما ترجمته: 
CL‏ لها بتضرّع: أيتها الحَسْناءُ ماذا لو ez‏ 
قلبي Coal‏ بقطعةٍ سر (قبلة) منك 


فقالت مبتيمة: لا یرضی الله بذلك 


۱9۰۹ 
O solos ال 4 توت‎ SN 
Respect of harmony - : AI مُراعاة‎ 
Respect de l'harmonie 


ھی التتاسشب وهو مع بيان رعاية التناشب 
وقد سبق . 
المر Surveillance, control, PR‏ 


observation - Surveillance, controle, 


observation 


هی عند أهل السلوك محافظة القلب عن 
S^‏ . و المراقبة ol‏ تعلم أنَّ الله تعال على 
كل شىء قدير. وقيل حقيقةٌ المُراقّبة أن تعبد الله 
كأنّك تراه op‏ لم تكن تراه dp‏ يراك كما جاء 
في الحديث في باب الصلوة. وقال بعض أهل 
الاشارات: Me aen‏ ضربین: ماه المام 
ومراقبة الخاص. فمراقبة العام من الله تعالی 
خوفٌ ومراقبة الخاص من الله رجاء. سئل ابن 
عطاء ما أفضل الطاعات؟ قال ġol A‏ على 


0( ودر مجمع الصنائع كويد مراجعة را سوال وجواب نيز گویند وآنچنانست که شاعر در هر مصراع جواب وسوال بیارد ویادر 
مصراعى سوال بيارد ودر مصراعى جواب ويا در بيتى سوال ودربيتى جواب مثال آنچه در هر مصراع واقع شود فخري گفته 


بازيادتي ايهام. غزل. 
كفت جانان سوي من بگذر بسر گفتم بچشم 
كفت جشم خويش راكواين خبر كفتم بچشم. 


كفت ترك جان كن ودر ما نكر گفتم بچشم 
خاك برميدارم از رخ پردة گفتم لطف تست 
كفت جائی من کجا لائق بودگفتم بدل 


كفت خواهم غير ازان جائی دگر گفتم بچشم 
مئال آنجه سوال در مصراعی وجواب در مصراعی دیگر باشد حضرت خواجه حافظ شمس الدین فرمود. 


گفتم كه خطا كردي تدبیر نه اين بود 
گفتم كه بسى خظ جفا بر تو كشيدند 
گفتم كه بسى جام طرب خوردي ازين بيش 
گفتم كه قرين بدت افگند بدين روز 
گفتم که ز حافظ بچه حجت شده دور 


گفتاچه توان کرد که تقدیر چنین بود 
گفتا همه آن بود که برلوح جبین بود 
گفتا که شفا در قدح باز پسین بود 
گفتا که مرا بخت du‏ خويش قرين بود 
گفتا که بسی وقت مرا داعیه اين بود 


مثال آنکه در بیتی سوال ودربیت دیگر جواب چنانچه حضرت خواجه حافظ قدس سره ارشاد نمود. غزل. 


باز گفتم ماه من آن عارض گلگون مپوش 

كفت حافظ آشنایان در مقام حيرت اند 
ونيز فرمود : 

بلابه گفتمش اي ماه روچه باشد اگر 

بخنده كفت که حافظ خدایرا ميستد 


ورنه خواهی ساخت مارا حسته ومسکین غریب 
دور نبود گر نشینند خسته ومسکین غریب 


بيك شکر ز تودل خحستة بیاساید 
كهبوسه £u‏ ماه رابیالاید. 


۱9۷ 


دوام الأوقات. وقيل علامة المراقبة ایثار ما آثره 
dil‏ وتعظیم ما عظمه وتصغیر ما صغره الله کذا 
في خلاصة السلوك. وفي آسرار الفاتحة المراقبة 
عبارة عن مراعاة J‏ بملاحظة JU, ğa‏ 
الخواص هي خلوص السّر والعلانية لله تعالی. 
وقال بعضهم هي خروج التفس عن حولها 
وقوتها متعرضا ا لطفه ورضاه معترضا 
e‏ سواه مستغرقًا في بحر هواه uL‏ إلى 
cell‏ وبدایلها صيانة الأعضاء والجوارح من 
المخالفات ونهایتها هی مُراقبة الرقيب الحقيقى 
بالمشاهدات . وقال الواسطى أفضل الطاعات 
حفظ الأوقات وهو Xll Qui Y 5b‏ غير ele‏ 
ولا يراقب غير ربّه ولا يقارن غير وقته. ومُراقبة 
الخواطر عندهم قد سبقت في المقدمة في بيان 
علم السلوك. والمراقبة عند أهل العروض هي 
کون الحرفين c‏ لا يجوز شوتهما ما ولا 
سقوطهما معّاء بل يجب أن تسقط إحداهما 
وتبت الأخری» وذلك تقع بين ساكني Umm‏ 
حفيفين هما بين وتدين» آولهما مقرون وثانيهما 
مفروق شكذا في عنوان الشرف وبعض الرسائل 
[في “٤‏ العروض العربي. وفي جامع الصنائع: 
المُراقبة اجتماع سببين من ob Leli‏ يسقط 
أحدهما ألبتة. وعند SITAE‏ کون الكلمتين بحيث 
یوق qe‏ أحدهما فحسب. قال صاحب 
الإتقان: قد يُجيزون RE‏ على حرفر وعلى 
غيره ويكون بين الوقفين AMA‏ على eladi‏ 
فإذا وقف على أحدهما gu‏ الوَقُْ على 
الآخر» کمن أجاز الوقف على لا ريب» فانه لا 
يُجيزه عل cai‏ والذي يجيزه عل فيه لا يجيزه 


على لا ريب؛ وكالوقف علئ وما Me‏ تأويله 


(۱) [في] (+ م) 


مراکز بخران 


الا cd‏ بینه وبین الراسخون في العلم AA‏ 
قال ابن الجَرّري: وأوّل مَنْ نَبّه عل المُراقبة في 
الوقف أبو الفضل Oggi‏ أخذه من المراكبة 
في العروض انتهی. والبعض یسمیها معانقة 
أيضًا . 

Mansions of the moon - مراكز بخران:‎ 


Mansions de la lune 


عند المنجمین عبارة عن وصول القمر 
لدرجات. معينة من فلك البروج. JU‏ لها 
أيضًا تأسیسات القمر. وهي مذمومة في 
اختبارات الأمور وهي في غاية النحوسة. أي أنه 
عندما as‏ القمر لتلك الدّرجات فينبغى di‏ 
في تلك الأوقات. ١‏ 


وثمة اختلاف في عدد التأسيسات. 
فبعضهم اعتبرها ثمانية وبعضهم عشرة وهو 
المعتمد. 


n‏ الأول: من الاجتماع الحقيقي في 
audi‏ الثاني عشر للدرجة. 


التأسيس الثاني: في البعد الخامس 


والأربعين. 
التأسيس الثالث : فى البُعد التسعين. 
o‏ الرابع: في ab‏ المائة 
والثلاثين . 


لیس الخامس: في البُعد المائة والثامن 
والثلائین . 

وقبل هذه النقطة الاستقبال Ry‏ من 
الاجتماع المذكور أيضًا خمسة في مقابل درجات 
هذه التأسيسات مذكورة» يعني: التأسيس الأول 


OO‏ هو الفضل بن شاذان بن الخليل؛ أبو محمد الازدي النيسابوري؛ توفي عام ٠17ه/‏ ٤۸۷م.‏ من فقهاء الأمامية؛ له مؤلفات 


عديدة وکان من علماء الکلام . 


المراهق 

من هذه الخمسة في البّعد الثاني عشر من الدرجة 
من هذا الجزء استقبال. والثانى : في 
الخامس والأربعين وهكذا القياس. كذا في 
توضیح التقويم. ومراكز البيوت مذكور في لفظ 
. ( 


Adolescent, teenager - : المراهق‎ 
Adolescent, ۵ 


صبي قارب البلوغ وتحرّكت آلته واشتهی 
ويُجامع مثلی کذا في الجرجاني. 
المرة: Bile‏ 
بالکسر والشدید لد القوة والشْدّت 
أطلقت في عرف الاطباء على الصفراء ley‏ 
أقوى الاخلاط وعلئ السوداء أيضًا ÉY‏ أشدها 
لاقتضاء الاستمساك الموجب للصّلابة. والمرّة 
الصفراء عندهم هي صنف من الصفراء الغير 
الطبيعية» وهي صفراء ex UBI‏ رقيق سمي 
بها وان كان جميع أصناف الصفراء يصدق عليها 
Gil‏ مرة الصفرای لأنه لما اختص کل صلفر 
من الصفراء باسم, لمشابهته بشيء ولم يكن لهذا 
الصنف مشایه. حص هذا الصنف بالاسم العام 
ولأن هذا الصنف کثیر الوجود فکان الصفراء هو 
هذا الصنف . واليرّة المخية بضم المیم وتشدید 
الخاء المعجمة LA‏ صنف من أصناف الصفراء 
الغير الطبيعية وهي ا التي یخالظها رطوبة 
غليظة من البلغم وتصيرٌ بسبب هذا الاختلاط 
شبيهًا في الجس بمح vanl‏ في اللّظ واللون» 


Bile, gall - 


ولذا منت بها . MP‏ السوداء هى السوداء 
الغير الطبيعية وتسم بالسوداء المحتّرقة 


الاعلام ۰۱8۹/۵ الذريعة 0۱۰/۲ 


۱9۸ 


وبالسوداء الاحتراقية أيضّاء هکذا یستفاد من 
شرح القانونجة والاقسرائي من مبحث الاخلاط . 


Divine stage - Stade : المرتبة الإلهية‎ 
divin 


ما إذا أخذت حقيقة الوجود بشرط شيء. 
Up‏ أنْ bon Xéy‏ جميع الأشياء اللازمة لها 
كليتها وجزئتها GRAM‏ بالأسماء والصفات 
فهي المرتبة الالهية ELI‏ عندهم بالواحدية 
ومقام الجمع. وهذه Il‏ باعتبار الایصال 
لمظاهر الاسماء التی هى الأعيان والحقایق إلى 
کمالاتها المنايبة لاستعداداتها في الخارج 
xA uni‏ الربوبية. Bb‏ آجذت بشرط کلیات 
الأشياء تسمی RR‏ الاسم uem E‏ رب العقل 
الأول ex dm‏ القضاء tb‏ الکتاب والقلم, 
الأعلئ. وإذا edet‏ بشرط dl‏ تكون الكليات 
ای Maud‏ يان كرا ی ين 
uus‏ فهي مرتبة الإسم الرحيم رب النفس 
LI FT‏ بلوح القَدّر وهو اللوح المحفوظ 
والكتاب المبين. وإذا bi s cx‏ تكون 
الصور المفصّلة جزئياتر e‏ فهي A‏ 
الاسم الماحي وال والمخيي رب النفس 
المنطبقة في الجسم الكلي LI‏ بلوح QE‏ 
UNI,‏ وإذا cxli‏ بشرط ol‏ تكون قابلهً 
للصور النوعية A‏ والحسماتة فهي مرتبة 
الاسم القابل eri co‏ الكلّية المُشار إليها 
بالكتاب المسطور AIT‏ المنشور. وإذا cds‏ 
بشرط الصّور الجسّية (RUE‏ فهي ie‏ 
الاسم. المصور: رب" eis‏ "الخیال. المطلق 


(۱) نزد منجمان عبارت است از رسیدن قمر بدرجات معينة از فلك البروج و آن را تاسیسات قمر نیز گویند ودر اختيارات امور 


مذموم اند وبغایت نحس یعنی وقتیکه قمر بدان درجات رسد دران وفت حذر بايد نمود ودر عدد تاسیسات اختلاف است 


بعضی هشت ثبت کرده اند وبعضی ده واين معتمد عليه است تأسیس اول از اجتماع حقيقي در بعد دوازدهم درجه بود ودوم 
در بعد چهل وپنجم وسیوم در بعد نودم وچهارم در بعد صد وسی وپنجم در بعد صدوسي وهشتم وپیش ازين نقطة استقبال 
جزء اجتماع مذکور باز پنچ در مقابل درجات اين تاسیسات مذکورة است یعنی تأسیس اول ازین بنج در بعد دوازدهم درجه 
ازين جزء استقيال ودوم در بعد چهل وپنجم وهمبرین قياس کذا في توضیح التقویم ومراکز بیوت در لفظ بيت مذ کورشد. 


۱9۰۹ 


تخل 


والمُقيّد. وإذا usi‏ بشرط الصّور 
xoi‏ فهي ATA‏ الإسم الظاهر PA!‏ 
والآخر 5 عالّم الملك کذا في اصطلاحات 
السّيد الجرجاني. 
المَرْتَبةَ Stage of unity - Stade : Jm I‏ 
de l'unicité‏ 

هى ما إذا أخذت حقيقة الوجود بشرط أن 
لا يكون معها شيء x‏ المُسْتَهْلِكة 
جمیع الأسماء والصفات فيهاء e dodi‏ 
الجمع وحقيقة الحقائق والعماء LA‏ کذا فى 
D‏ 
"KA‏ الإنسان الكامل : Stage of perfect‏ 
man - Stade de l'homme parfait‏ 


عبارة عن جميع المراتب الإلهية والكونية 
من العقول والنفوس الكلية والجزئية ومراتب 
الطبيعة إلى آخر تنرُّلات الوجود» وتسمّی AD‏ 
الْعَمّائية (AAT‏ فهي مضاهية Ai‏ الإلّهيةء ولا 
فرق بينهما ET‏ بالرّبوبية والمربوبیة» ولذلك obe‏ 
خليفة الله تعالى» كذا في الجرجاني. 


Word of which the original : Ne 
meaning was modified - Mot dont on a 
modifié le sens originel 


بفتح الجيم اسم مفعول من الارتجال هو 
عند أهل العربية والميزان لفظ QE‏ من معناه 
الموضوع له إلى معنى آخر لا لمناسبة بينهما 
كجعفر عَلمًا بعد وضعه للنهر Qe‏ ما هو مذهب 
الجمهورء فاهم قالوا: الأعلام تنقسم إلى 
منقول ومرتجل وخالفهم سیبویه. وقال: 
الاعلام كلها منقولة. فاللفظ بمنزلة الجنس. 


وقيد EE‏ احتراز عن المشترّك. ,43 عدم 
المناسية احتراز d‏ ا ل لجرل 


(MEE qn 
اللفظ مستعملاً فيما وضع له» فيكون حقيقة.‎ 


diesel اقيض من تم‎ eos eai dee d 
في غير ما وضع له نظرًا إل الوضع الأول فانه‎ 
لعلاقه لا‎ Y قيل الاستعمال‎ op أولى بالاعتبار.‎ 
يجوز‎ EU يوجبٌ عدم العلاقة في الواقع‎ 
يكون مجارًا في المعنى الثاني. قلنا لما‎ ol 
تعسّر الاطلاع على أن الناقل هل اعتبر العلاقة‎ 
وعدمّهاء فجعلوا الأول منقولاً ومجارًا والثاني‎ 
عدم العلاقة وفي‎ QUE فلزم في‎ CSS 
المنقول والمجاز وجوذها لكن لا لصحة‎ 
الاستعمال بل لأولوية هذا الاسم بالتعیین لهذا‎ 
المعنئ. إن قيل من أين يعلم أن في المرتجل‎ 
px وفي المشترك لا. قلت إذا عُلم‎ Su 
الوضع لأحدهما على الوضع الآخر خول على‎ 
الواضع كأنه عصّب لفظ المعنی الأول‎ ol 
det بخلاف ما‎ Jp للمعنی الثاني وثقل منه‎ 
لما لم يُعلم تقدّم وضعه لاحدهما‎ 4p مشترکا‎ 
على وضعه لاخر خیل على أله وُضِعَ لكل‎ 
یشترط فى‎ Y هذا الاستعمال‎ ol واعلم‎ 

المُرْتَجَل dp‏ يكفي فيه مجرّد النقل والتعیین 
ويشترط في الحقيقة والمجاز كما مر في محله» 
ات دك علو ماسر عو d‏ ايفين e‏ 
FEMA‏ في النقل» وقال إن تعدّد معنی P‏ 
bp‏ لم يتخلّل بینهما QE‏ فهو المشترك lb‏ 
تخلّل OB‏ لم يكن النقل RALI‏ فهو ESI‏ 
5l,‏ كان لمُناسّبة OU‏ مجر المعنى الأول فمنقول 
IL‏ ففي الأول حقيقة وفي الثاني مجاز. Gl,‏ 
من اع ios des a‏ 

داجلا في المشْئَرّك ويفسّره بما يكون وضعه لكل 
did e‏ ابتداء بلا per E An‏ 
أي من غير js.‏ نقل بينهاء 
الوضعان من واضعر أو واضعين في زمان واحد 


die slips 


58 


المرتد 


ILAR 


edt op‏ في المشترك b‏ لا يُلاحظ في أحد 
الوضعين الوضمٌ الآخر لا أن يُلاحظ المعنيان 
معّا» أي في زمان cuml,‏ بخلاف النقل op‏ 
الملاحظة المذكورة معتبّرة فيه مع المناسبة بين 


الوضعين» هكذا يُستفاد التلويح والسَلّم 
وحواشي شرح الشمسية وشرح المطالع. وقال 
عبد العلي البرجندي في حاشية الجغمني : 


الارتجال هو ol‏ یتقل لفظ من معناه الموضوع 
له إلى معن آخر لا لمناسَبة بينهماء وقد يُطلق 
الارتجال على وضع لفظ لمعن من غير مُناسَبة 
بينهماء سواء كان منقولا أو غير منقول كغطفان 
اسم قبيلة والمعنى الأول gari‏ انتهی . 
den‏ 
apostat‏ 
شرعًا هو الذي يكفر بعد الإيمان وقد Sa‏ 
في بيان أقسام الكفر. 
المرجتة : Al-Murjia (sect) - Al-Murjia‏ 
(secte)‏ 


اسم فرقة من كبار الفرق الإسلامية لوا 
به لأنهم يُرجئون العمل عن JI‏ أي يؤخرونه 
في الرّتبة عنها وعن الاعتقاد من أرجأ أي ره 
ومنه «ازچه وأخاه)“ اي أمهله واشره. أو 
ee‏ یقولون لا تضرٌ مع الایمان Rae‏ ولا 
e‏ مع الكفر طاعة» فهم يعطون الرّجاء. وعلئ 
هذا ينبغي أن لا يُهمز لفظ المُرجية. وفرفهم 
خمس: اليونسية والعبيدية والغسانية والئوبانية 
uncut‏ في شرح المواقف وتحقيق كل في 
Y 1‏ 
موصعه 


Renegade, apostate - 8 


۱۱۱/ الاعراف‎ OD 


Marhichwan (Hebrew مرحشوان:‎ 
month) - Marhichwan (mois juif) 

اسم شهر في تاريخ Os gl‏ 
المرخی : Sedative - Sédatif‏ 

عند الأطباء دواء يلين العضو عند فعل 
الحرارة الغريزية بحرارته ورطوبته کالماء الحار» 
MS‏ في المؤجز. 
Mirdad mah (Persian month)‏ 
Mirdad mah (mois perse)‏ - 


مرداد ماه : 


اسم € في تاريخ Oval‏ »^ 


الشهر الثاني من شهور الصیف) 
المردف : 
Changement dans la rime‏ 

عل صيغة اسم المفعول من الإرداف هو 
القافية المشتملة على الرّدف وقد سبق. والمُرْدَف 
على صيغة اسم المفعول من باب التفعيل هو 
الشّعر المشتیل على الرديف وقد سبق أيضًا. 
Sent, metonymy, prophetic : JI‏ 
tradition where one of the relators is‏ 


Change in the rhyme - 


missing - Envoyé, métonymie, tradition 
prophétique oui manque un des narrateurs 


عل صيغة اسم المفعول من الإرسال 
يُطلق علئ معانر: منها ما عرفت قبيل هذا. 
ومنها ما هو مصطلح الأصوليين وهو وصفٌ 
eade‏ ی یر deed ee‏ و 
أصلاً أي Y‏ بلص ولا إجماع» usc‏ 


(Y)‏ المرجئة: من الفرق الكبيرة وهم أصناف: مرجئة الخوارج» مرجئة الجبریق مرجنة القدرية» والمرجئة الخالصة. وقالوا 
بتأخير العقوبة للعبد حتى يوم القيامة. وقد انقسموا إلى فرق عديدة. 


qo‏ مرحشوان نام ماهيست در تاريخ يهود. 
)£( مردادماه نام ماهیست در تاريخ فرس. 


الفرق الإسلامية ۲۱۹ 


11۱ 


الحكم على وفقه ويجيئ في لفظ المناسب مع 
بيان أقسامه. ومنها التشبيه الذي ذكر أداته نحو 
كأنَّ زيدًا الأسد. ومنها المجاز الذي تكون 
العلاقة فيه غير المشابهة كاليد في النعمة وقد 
سبق في موضعه. ومنها ما هو مصطلح 
المحدثين وهو الحديث الذي سقط من اخر 
إسناده من بعد التابعي راو واحد أو أكثر وذلك 
السقوط uL‏ إرسالاًء وصورته أن يقول التابعي 
صغيرًا كان أو كبيرًا قال رسول الله صلى الله 
عليه وآله وسلم كذا أو فعل كذا أو تُعل 
بحضرته كذا وسكت ونحو ذلك مما يضيفه إليه 
ی هذا هو المشهور وهو المعتمد. وحاصله 
ol‏ المُرْسَل حديثٌ رفعه التابعي مطلفًا. وبعضهم 
as‏ التابعي بالكبير وقال لا يكون حديث صغار 
التابعين C‏ بل منقطعًا لأنهم لم يلقوا من 
الصحابة الا الواحد أو الاثنين فأكثر روايتهم 
عن التابعين. وأما قول i‏ دون التابعي قال 
رسول الله Us dE‏ فاختلفوا في تسميته OU‏ 
فقال الحاكم وغيره من آهل الحديث: dE‏ 
مختص بالتابعي عن رسول الله PAPE‏ 
في الفقه وأصول الفقه oi‏ کل ذلك Gu‏ 
SL‏ وإليه ذهب الخطيب. لكن قال Í‏ أكثر 
ما aby‏ بالارسال من حيث الاستعمال رواية 
التابعي عن النبي اة ویژیده ما في العضدي 
من OT‏ المُرْسل هو أن يقول dae‏ ليس بصحابي 
قال صلى الله عليه وآله وسلم كذا انتهی؛ 
فحينئذ یتحد المرسّل والمنقطع. وقال في 
التلویح: وفي اصطلاح المحدئین أنه إن ذکر 
الراوي الذي ليس بصحابي em‏ الوسائط 
فالخبر مُسْئَده Db‏ ترك واسطة واحدة بين 
الراويين فمنقطع. وإِنْ ترك واسطة فوق الواحد 
La‏ بفتح الضادء وان لم يذكر الواسطة 
أصلاً فمُرْسّل انتهئ. وفي شرح النخبة وشرحه: 
اختلف المحدّثون في المُرْسّل والمنقطع هل هما 
متغايران أؤلا؟ فأكثر المحدئین على التغایر لكنه 


المَرّض الجزئي 

عند إطلاق الاسم عليهما حيث عرفوا المنقطع 
Ww‏ سقط من رواته واحد غير الصحابی» 
الم بان ا اسقط “مق روات لهجا Asi:‏ 
وبعضهم على أنهما واحد وكّرفوا المُرْسَل بِأنّه 
ما سقط من رواته واحد فأکثر من أي موضع 
كان. وأمّا عند استعمال الفعل المشتق 
فیستعملون الارسال فقط فیقولون آرسله فلان 
سواء كان ذلك SOL‏ أو (hs‏ ومن S‏ 
أطلق غير واحد ممن لا يلاحظ مواقع 
استعمالاتهم على كثير من المحدّئين آنهم لا 
یغایرون on‏ المَرْسّل والمنقطع ولیس (liis‏ لما 
حررنا eel‏ غايّروا في إطلاق الاسم وانما لم 
يغايروا في استعمال المشتق. el‏ أنَّ المُرْسَل 
UJ‏ جلي ظاهر وهو ما يكون الإرسال فيه 
ظاهرا. Cp‏ خفي باطن وهو ما لا يكون 
الإرسال فيه ظاهراء والفرق بين المَرْسَل GAME‏ 
والمدلس قن :مون : 

فائدة : 

المُرْسَل ضعيفٌ em Y‏ به عند الجمهور 
والشافعي» quels‏ به أبو حنيفة ومالك وأحمد 
oV‏ الإرسال من جهة كمال الوثوق والاعتمادء 
Ob‏ الكلام في الثقة فلو لم يكن عنده صحيحًا 
لما أرسله. 
المرض : - Illness, disease, sickness‏ 
Maladie, mal‏ 

بفتح الميم والراء خلاف الصحة وقد 
سبق . 
المرض البخراني : Seasickness - Mal de‏ 
mer‏ 

هو الحادث بسبب الانتقال في البحران. 
المرض الحزئی : Indisposition, slight‏ 
illness - Indisposition, maladie legere‏ 

هو الذي Jem‏ علاجه والمرض الكلي 
بخلافه . 


المرض الخاص 
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Particular illness - : المرض الخاص‎ 
Maladie particuliere 

في أمراض العين على ما هو مصطلح 
عليه ماله اسم خاص وعلامة خاصة وعلاج 
خاص کالسرطان. فإنه إذا عرض للعين لزمته 
أعراض لا تلزمه عند عروضه لسائر الاعضای 
مثل الوجع وامتداد العروق؛ وعلئ المعنى 
اللغوي ما يختصٌ بعضو لا يشاركه فيه غيره 
uiis‏ والماء vixi‏ والشركي. ما یکون 
مشتّركًا بينه وبين غيره کالورم. 
المَرّض الطاری : Epidemic or endemic‏ 
disease - Epidémie, endémie‏ 

على نوعين : عام وهو الذي لا يختص 
بقبيلة وبناحية ويُسمَّى (UU‏ وخاص وهو ما 
يختصٌ بأحدهما ويُسمّئ وافداً. وهو الذي يفد 
أسبابه عل أفتي ما فیقم أهله بمرض ما هذا 
کشت بحر الجراهر: 
المرض العام : - Dislocation, Luxation‏ 
Désagregation, luxation‏ 


هو تفرّق الإتصال كما A‏ 


Seasonal disease - : Bur المرض‎ 


Maladie saisonniere 
هو ما يختصٌ حدوثه بفصل من الفصول.‎ 
Frostbite - Gelure : 5 al امرض‎ 


هو الذي يقصر فيها المواد وتحتبس تحت 


Epilepsy - Epilepsie : المرض الكاهنى‎ 


هو الصرع سمي به agii SV‏ كانوا 
یعالجونه بالكهانة. 


Non contagious disease : المَرّض الموّمن‎ 
- Maladie non contagieuse 


هو الذي فيه أمان من أمراض, آخر. 


Contagious disease - المرض المتعدى:‎ 
Maladie contagieuse 


هو الذي یتعدی من شخص ME‏ آخر 


بالمجاورة كالجذام. 
المرض المتغيّر : - Progressive disease‏ 
Maladie progressive‏ 


هو الذي يحدث قليلاً قليلاً ويزول قليلاً 
قليلاً كذا في الأقسرائي. 
المرض المتوارث : - Hereditary disease‏ 
Maladie heréditaire‏ 

هو الذي ean‏ من الأبوين إل الأولاد 
pe jJ‏ والجذام. 
المَرّض المُسلم 


is without contra-indication - Maladie 


Disease whose remedy : 


dont le remède est sans contre-indications 


هو الذي لا مانع فیه تتدبیر الصواب ومن 
الامراض ما یمنع ذلك مثل أن یکون صداع 
ونزلة فتعارض النزلة pe!‏ في واجب, من 
التدبير . 

Irritating illness - : المرض المهياج‎ 


Maladie irritante 


هو الذي مواده شديد التحرّك من عضو 
gl‏ آخر. 
Complex, compound - es M‏ 
Complexe, composé‏ 


بفتح الكاف المشددة يطلق على معان, . 
منها ما عرفت. ومنها ما هو مصطلح المحدئین 
وهو حديث رکب متنه بإسناد متن حديثر آخر 
كذا في القسطلاني وشرح شرح النخبة. ومنها 
ما هو من آقسام الموجهات وهي القضية 
الموجُهة التي لا یکون فیها حکم واحد بل 
حکمان Lassi‏ ایجاب Te FI‏ 


1۱1۴۳ 


ESSI 


وتقابلها البسيطة وهي ما لا يكون فيه الا حكم 
واحد إيجاب أو سلب. فالعرفية الخاصة مثلا 
مركّبة والضرورية المطلقة بسيطة. ومنها ما 
يترگب من أجسام مختلفة الحقائّق بحسب 
الحقيقة وهو قسمان: RU‏ وغير تام ویسمی 
ناقِضًا أيضًا. فالمرگب النَّام هو الذي تكون له 
Ley by‏ تحفظ تركيبه UG;‏ معتدًا به» وهو 
منحصر في المواليد الثلأثء أي النبات 
والحيوان والمعدن» وذلك لأنَّ التركيب Y‏ يكون 
Y‏ من بسائط تتصكّر أجزاؤها وتتماس e‏ 
حت تستقر (de‏ كيفية متوسّطة وحدانية» تستعدٌ 
بها OY‏ يفيض lle‏ من المبدأ صورة حافظة 
ut‏ لكون العناصر مستدعية بالذات 
للافتراق» فتلك الصورة d)‏ لم يصدر عنها si‏ 
فى المرکب الا الحفظ المذكور فهي الصورة 
المعدنية والجسم المرگب المتتژع بها معدن 
o]‏ صدرت عنها مع الحفظ التغذية والتنمية لا 
غير فهي الفس النبائیق» والجسم المر کب 
gja‏ بها نبات. òh‏ صدر lee‏ الجسل 
والحركة الإرادية مع ما يصدر من النفس النباتية 
فهي النفس الحيوانية» والجسم li pea‏ 
re‏ والحيوان ol‏ تعلّقت به نفس مجرّدة هى 
مصدر للنطق وإدراك الكلّيات فهو الإنسان وإلاً 
فهو الحيوان الأعجم. والمرگب الغير التام هو 
المركب الذي لا d T‏ صورة نوعية us‏ 
تركيبه زمانًا معتدًًا به سواء لم تكن لها صورة 
نوعية كالممتزج من الماء والطين M‏ ليست له 
صورة مغايرة لصور بسائطها أو كانت لها صورة 
نوعية لکن لا تحفظ تركيبه زمانًا معتدًا به 
كالشهب واليازك هكذا ذكر الحكماءء وهکذا 
qu‏ عن XI‏ السّند وابنه. ومنها الشيء الذي 
يكون أكثر أجزاء من شيء آخر ويقابله البسيط 
ويسم بسيطاً e Gu‏ 
القضايا الموجّهة ما هي مرگبة وهى 


(p sg) لتأليفها‎ C) 


يكون فيها حكم واحد بل حكمان أحدهما 
إيجاب والاخر سلب» ومنها ما هي بسيطة وهي 
التي لا يكون فيها الا حكم واحد إيجاب أو 
سلب» فالعرفية الخاصة مثلاً مركبة والضرورية 
المطلقة بسيطة» وقد سبق بعض معانيه في لفظ 
ET‏ | 
المر 3$ : Centre - Centre.‏ 


هو عند المهندسين نقطة فى وسط الدائرة 
أو الكرة بحيث تتساوئْ جميع الخطوط الخارجة 
منها أي من تلك النقطة إل محيط الدائرة أو 
الكرة. ومركز حجم الكرة وجرم الكرة عندهم 
هو نقطة في داخل الكرة تتساوئ جميع الخطوط 
الخارجة منها الیل سطحها المستدير. Ub‏ مركز 
ثقلها فهو نقطة مت JE Dez‏ عليها (d‏ وضعًا 
لم يترجّخ جانب منه عل آخر. وبعبارة آخری 
نقطة تتعادل ما على جوانبها فى الوزن. وقيل 
مرکز ثقل الجسم نقطة إذا كان ذلك الجسم عند 
مركز العالم انطبقت تلك النقطة عليه OB‏ 
تشابهت أجزاء الكرة Sd‏ وحفة انّحد المركزان 
VI,‏ اختلفا ككرة نصفها من خشب ونصفها من 
حدید. OD‏ مرکز حجمها یکون (e‏ منتصفها 
ومرکز ثقلها یکون في النصف الحديدي هکذا 
ذکر عبد العلي الب رجندي في حاشية الچخمني ‏ 
مثل الذي جری i. i de‏ الخلایق of‏ مرکز 
حجم الأرض هو عين الكعبة في مكّةء ومركز 
ثقلها هو عين مرقد النبي EE‏ في المدينة» هكذا 
تمك من الا نله eel dity‏ 

ومركز الشمس عند أهل الهيئة هو قوس 
من منطقة الخارج المركز من نقطة e‏ إلى 
مركز جرم الشمس على التوالي Que‏ خاصة 
الشمس أيضًا. ومركز القمر عندهم ويُسمّئ 
مام ار مور 


المريد 


LAE: 


L|) MMC" Le 


مركز العالم إلى مركز التدوير ومنه (Jb‏ منطقة 
qud‏ على التوالي op‏ مركز التدوير ومركز 
العالم كليهما في سطح منطقة المائل. فالخط 
الواصل بينهما بالضرورة e‏ بتلك النقطة. 
ومركز عطارد قوس من منطقة المائل على 
التوالي من أوج المدير إلى طرف خط خارج من 
مركز معدّل المسير إلئ مركز التدوير ومنه إلى 
محيط pul!‏ كذا ذكر المحقّق الشريف. وفيه bb‏ 
تشابه حركة مركز التدوير dye‏ مركز معدّل 
المسير لا حول مركز العالّم كما في القمر 
فقوس المركز المأخوذة من المائل تكون مختلفة 
لا متشابهة. والتحقيق أنَّ المركز قد ieg‏ من 
منطقة Que‏ وقد يؤخذ من منطقة dies‏ 
المسير. فعلئ الأول يقال هو قوس من منطقة 
المائل على التوالي من أوج المدير إلى طرف 
خط خارج من مركز العالم ke‏ إلى منطقة 
المائل ما موازيًا للخارج من مركز معدّل المسير 
إل مركز التدوير أو du‏ علیه. Mes‏ الثاني 
يقال هو قوس من منطقة معدّل المسير على 
التوالي من محاذاة أوج المدير إلى طرف خط 
خارج من مركز معدل المسیر إلى مركز التدویر 
المنتهي إلى منطقة معدّل المسیر قبل الاخراج أو 
بعده. وهذا إذا كانت حركة المرکز هي فضل 
حركة الحامل على حركة المدیر. Ul,‏ إذا كانت 
حركة الحامل فينبغي آن يعتبّر أوج الحامل بدل 
أوج المديرء وعلی هذا القياس في باقي 
السيارات. فمركز الزحل قوس من منطقة المائل 
مبتدأة من نقطة الأوج إل مركز جرمه وهكذاء 
كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة. 
ولا يبعد ob‏ يطلق المركز على الحركة في 
القوس المذكورة كما يطلق على القوس 
المذكورة على قياس ما قيل في الخاصة والأوج 
والوسط والتقويم ويؤيّده ما وقع في الزيجات S‏ 
مركز الشمس في يوم بليلته كذا دقيقة» وفي 
شهر كذا درجة. وفي سنة (UR MS‏ ويكتبون 


لمعرفة مراكز السيارات جداول. والمركز 
المعدّل عندهم قوس من المائل على التوالي 
مبتدأة من نقطة cen‏ إل طرف الخط الخارج 
عن مركز pe‏ الماز بمركز التدوير المنتهي إليه 
وذلك الخظ یسم خط المركز المعدّل. وذكر 
العلامة 9l‏ قرس من منطقة الممثل بين خطين 
يخرجان من مركز الممثل أحدهما إلى الأوج 
والآخر إلى مركز التدوير. وفيه أنَّ مركز التدوير 
لا يكون علئ منطقة الممثل Qu‏ وأهل العمل 
يأخذونه من الممثل ALs‏ فينبغي ol‏ يقال في 
تعريفه هو قوس من الممثل على التوالي بين 
عرضيتين e)‏ أو تقديرًا إحداهما تمر بالأوج 
والاخری بمركز التدوير. والمركز المقرّم عندهم 
قوس من الممثل على التوالي بين عرضيتين تمر 
إحداهما بالأوج والأخرئ بمركز جرم الكوكب. 
ói eu]‏ هذا في المتحيرة سوى عطارد. Ul,‏ 
في عطارد فينبغي ol‏ يقيد الأوج بالمدير فيقال 
المركز المعدل لعطارد قوس من المائل على 
التوالي من أوج المدير إلى طرف الخط الخارج 
عن مركز العالّم المارّ بمرکز التدویر المنتهي 
إليه. والمرکز المقوّم لعطارد قوس من الممتل 
على التوالي بين عرضیتین LS‏ إحداهما بأوج 
المدیر والاخری بمرکز جرمه . ثم المرکز المقرّم 
قد يعبر في القمر أيضًا. وأما المرکز المعدّل 
في القمر فلا یمتاز عن المرکز الغير المعدّل 
لتشائه حركة المرکز حول مرکز العالی هكذا 
يستفاد مما ذكره عبد العلي البرجندي في شرح 
التذکرة. 
المر يد : Adherent, follower, disciple‏ 
novice - Aspirant, disciple, novice‏ 


اسم فاعل من الارادة وقد عرفت معناه 
ويأتي عند أهل dyal‏ بمعنیین : أحدهما : 
بمعنى cai‏ أي UM‏ المجذوب. والثاني : 
بمعنی المقتدي . والمقتدي هو الذي نور الله n‏ 
بصیرته بنور الهداية حتی ینظر دائمًا إلى نقصه 


۱۰۱۵ 


المتريض 


فيسعى Uil‏ إل طلب الکمال. ولا بقر له قرارٌ 
حتى يحصل على مراده والقرب من الحق 
سبحانه وتعالى. وکل p‏ الم باسم أهل 
الإرادة فلا مراد له سوى الحقّ في الدارين. وإِنْ 
هُوَ توقّف واستراح لحظة عن الطلب oj‏ اسم 
المُريد له هو مَجارٌ وبالعاریة۳" قال أبو عثما 
المريد الذي مات «B‏ عن کل شيء دون الله 
فيريدٌ الله وحده ويريدٌ به قربه ويشتاق إليه حت 
Cal‏ شهوات Gu‏ من قلبه EL‏ شوقه إلى 
الله. والمرید الصّادق هو المتّجه بكلّه وجملته 
إلى الله وقلبه دائمًا Gio‏ بالشيخ بسبب 
الكاملة» Iug‏ روحانية الشيخ TEN‏ معه في 
جميع الأحوال ويستخدمه بطريق الباطن ويرى 
نفسه مع الشيخ كالميت بين يدي الفسال. كي 
يبقى محفوظا من s‏ الشيطان ووساوس النفس 
c) AMI‏ كذا في مجمع السلوك. وفي خلاصة 
السلوك المريد e‏ أعرض قلبه عن us‏ سوى 
اش وقيل المريد مَنْ يحفظ مراد الله. 


Sick, ill - Malade, patient : المريض‎ 


إرادته 


مرض الموت عند الفقهاء هو من كان 
غالب حاله الهلاك رجلا كان أو TU‏ كمر يض 
عجز عن إقامة مصالحه خارج النيت أي عن 


الذهاب إلى حوائجه خارج البيت وهو الصحيح 
كما في المحيط» ومثل DA‏ بارز رجلاً في 
المُحاربة أي خرج من صف القتال لأجل القتال 
أو دم لبقتل لقصاص, أو رجمر أو MU ul‏ 
لیقتله. أو أخذه السّبع بغتة أو انكسر السفينة 
وبقي على لوح» هكذا ذكر البعض وهو مختار 
قاضيخان وكثير المشايخ. JU,‏ صاحبٌ الكافي 
هو الصحيح. JU,‏ مشايخ بلخ”" إذا قدر على 
القيام لمصالحه وحوائجه سواء كان في البيت أو 
خارجه فهو بمنزلة الصحيح وهو اختيار صاحب 
الهداية. وفي الخزانة هو الذي يصيرٌ صاحب 
فراش ویعجز عن القيام بمصالحه الخارجة 
ويزدادُ کل يوم مرضّه. وفي الظهيرية وقد تکلّف 
بعض المتأخُرين وقال: o‏ كان بحيث بخطو 
بخطوات من غير أن یستعین del‏ فهو في حکم 
الصحيح وهذا ضعيف oY‏ المريض جدًا لا 
يعجز عن هذا القدر إذا تكلف. وعن الحسن بن 
زياد عن أبي حنيفة رحمه الله هو الذي لا يقوم 
yı‏ بشدة وتعذر في خلوته جالسّا. وفي فتاوی 
قاضيخان أن ال cob‏ |9 لم يكن قديمًا 
فهو بمنزلة المریض» Db‏ كان قديمًا فهو بمنزلة 
الصحيح. وقال محمد مه o‏ كان 


O)‏ ونزد اهل تصوف بدو معنیٰ آيد یکی بمعني محب يعنى سالك مجذوب دوم بمعني مقتدي ومقتدي آن باشد که حق سبحانه 
تعالی دیده بصیرتش را بنور هدایت بینا گرداند تاوي بنقصان خود نگرد ودائما در طلب كمال باشد وقرار نگیرد مگر بحصول 
مراد ووجود قرب حق سبحانه تعالی وهرکه باسم اهل ارادت موسوم بود جز حق در دو جهان مرادی نداند واگريك لحظه از 


طلب آن بيارامد اسم ارادت eue t,‏ ومجازا باشد. 


(Y)‏ ومرید صادق آن باشد كه ias Ss‏ روي بسوى là»‏ دارد ودوام دل با شيخ دارد از سر ارادت تمام وروحانية شيخ را 
حاضر داند درهمه احوال ودر راه باطن از وي استمداد كند وخود را با شيخ مثل ميت در دست غسال كرداند تا از شر 


شیطان ونفس اماره محفوظ مائد. 


(۳) هي مدينة خراسان العظمی . كانت دار مملكة الاتراك والملك . فیها اسواق عامرة» ومتاجر: وصناعات ومساجدء ونقع 
عل ضفة نهر. وفيها أيضًا مدارس للعلوم ومقامات للطلاب والارزاق. فتحها عبد الله بن سمرة أيام خلافة معاوية بن أبي 


سفیان . 


الروض المعطار ۰۹۲ نزهة المشتاق ۰۱4۵ الطبري ۰۲۹۰/۱ فتوح البلدان ۰۵۰6 ابن الأثیر ۰۳۹۰/۱۲ 


YYA ۸ 

)٤(‏ هو محمد بن سلمة ب 
السکین له عدة مولفات . 
الاعلام ۰۱4۷/۲ فهم المقال ۲۹۷. 


. ابن حوقل vvv‏ الكر خي EE‏ 


معجم ما استعجم 


بن ارشبیل اليشكرى» ابو جعفر؛ توفي نحو عام ۲۳۰ه/ IE‏ . عالم بالعربية والأنساب . أخذ عنه ابن 


المريض 


۱5۹۱۹ 


ed‏ به بالتداوي فهر صحيح d‏ كان لا 

)0 
يُرجى فهو مريض . وقال أبو جعفر الهندواني ۱ 
à‏ ازداد ‘is‏ يوم فهو مریضص وان ازداد مرة 
وانتقص أخرئ op‏ مات بعد ذلك بسنة فهو 
مج > ob‏ مات قبل سنة فهو مریض. وروی 
E i‏ العراقي CU‏ عن أصحابنا الحنفية أله 1 
كان يصلّي قاعدًا فهو صحيحء òp‏ كان يصلّي 
مضطجعًا فهو مريض . وقيل في الخزانة : 
والمرأة إذا أخذها الوَجَع الذي يكون آخر 
انفصال الولد كالمريضة GT‏ إذا أخذها ثم سكن 
فغير معتبّر» هكذا في البرجندي وجامع الرموز. 


التق 


قال الأطباء: المرض ÚI‏ تفرد أو مركن 
ol új Sy‏ يكون تحقّقه باجتماع أمراض M‏ 
يحصل من المجموع هيئة واحدة ويكون مرضًا 
واحدًا ولا يصدق على شيء من أجزائه أنه ذلك 
المرضء 3 لا يكون كذلك. CN‏ هو 
المرض المركبء والثاني المرض المفرد. 
ومعنول الاتحاد Si‏ تلك الانواع تكون موجودة 
ويلزم من مجموعها حالة أخرى يقال MW‏ مرض 
واحد کالورم لِمَا فيه من سوء المزاج وسوء 
التركيب وتفرّق الاتصال» فلو اجتمعت أمراض 
كثيرة ولم يحصل للمجموع حالة زائدة تال wi‏ 
مرض واحد کالحمّی مع الاستسقاء والسّعال 
Se‏ لم یکن لك مركا بل اراس جیه 
وکل مرض مفرد فلا یخلو اما أنْ یکون uum‏ 
یمکن عروضه لكل واحد من الاعضاء أو لا 
یکون كذلك» والاول (ec‏ تفرّق الاتصال 
والمرض المشترك وانسلال الفرد والعرض العام 
والمرض العام أيضًا 4p‏ یکون في الاعضاء 


O)‏ لم نعثر على ترجمة له. 


المفردة ككسر العظام والمركّبة كقطع ا 
والثاني oi ú‏ يكون عروضه أولاً للاعضا 
المتشابهة أي المفردة وهو مرض سوء المزاج أ 
للأعضاء الآلية أي المركبة وهو مرض سوء 
التركيب gea‏ مرض التركيب ومرض الأعضاء 
الآلية ایض وإِنَّما قلنا أولاً في تفسير سوء 
المزاج oN‏ سوء المزاج يمكن oI‏ يعرض 
للأعضاء المركّبة بعد عروضه للمفردق والمراد 
بسوء المزاج Ol‏ يحصل فيه كيفية خارجة عن 
الاعتدال» ولذا لا يمكن عروضه أولاً للعضو 
المرب 3 يستحيل أن يكون مزاج الجملة 
خارِجًا عن الاعتدال وأقسامه هي أقسام 
المزاج الخارج عن الاعتدال وکل واحد من 
تلك الأقسام G‏ ساذج أو مادي» والمراد 
بالساذج الكيفية الحادثة لا عن خلط متكيّف بها 
موجب, لحدوثها في البدن كحرارة مَنْ أصابه 
الشمس من غير آن یتسخن خلط منه. وبالمادي 
ما ليس كذلك» Jus‏ للأمراض المادية 
الأمراض الكلية QS‏ الحایلة من سخونة 
خلط. ثم المادي ما ob‏ تكون المادة فيه 
ملتصقة بسطح العضو أو تكون غايضةً فيه. 
والاوّل الملاصق والثاني المداخل» والمداجل 
öl MI‏ يفرق الاتصال وهو المورم NAM‏ وهو 
dl que ee‏ مرض التركيب فينقسم إلى 
أربعة أجناس استقراء الأول مرض الخلقة وهو 
أربعة أقسام oN‏ كل عضو Op‏ شكله ومجاريه 
وأوعيته وسطحه إذا كان عل ما هو واجب كان 


صحيح الخلقة» Gb‏ لم يكن فهو Ub‏ مرض 
الشكل X ob‏ شكل العضو عن المجرئ 
الطبعي فيحدث آفة في الأفعال مثل اعوجاج 


المستقيم کیظم UJ‏ واستقامة gjini‏ كعظم 


(Y)‏ هو منصور بن علي» ابو نصر بن عراق» توفي نحو ۰۵ مه TAE Ye‏ عالم بالرياضيات والنجوم. له كتب كثيرة. 
الاعلام V/v‏ ۰ هدية العارفين اا تذكرة النوادر 100 . 


۱۰۷ 


الصدرء Gly‏ مرض المجاري والاوعية ویستی 
أمراض الأوعية ومراض التجاویف (UA‏ وذلك 
بان تتسم أو تضیق فوق ما ينبغي أو ic‏ 
كاتساع الثقبة العذبية وضیق النفس وانسداد 
المجری الاتي من الکبد إلى الأمعاءء Gl,‏ 
مرض guh‏ أي سطوح الاعضاء Ob‏ یتغیر 
سطح العضو مما ينبغي OL‏ یخشن ما يجب ol‏ 
يملس كقصبة الرّئة أو يملس ما يجب أن يخشن 
كالمعدة. الثانى مرض المقدار وهو قسمان ÉY‏ 
ol új‏ يعظم مقدار العضو أكثر مما ينبغي كداء 
الفيل» أو یصفر أكثر مما ينبغي كغموز اللسان» 
وكل واحد منهما Ú‏ عام كالسمن 
لعمومه جميع البدن أو خاص كما P‏ من داء 
الفيل وغموز اللسان. الثالث مرض العدد وهو 
أربعة أنواع XN‏ ما أن يزيد العضو عددًا على 
ما ينبغي زيادة ÚJ‏ طبيعية ol‏ يكون من جنس ما 
هو موجود في البدن كالأصبع الزائدة أو غير 
طبيعية OL‏ لا يكون من جنس ما هو موجود في 
البدن ويكون زائداً ob Ub Jugis‏ ينقص 
نقصانًا طبيعيًا كولد ليس له أصبعء أو نقصانًا 
عارضيًا أي ليس خلقيًا کمن قطعت أصبعه أو 
يده. وبالجملة فمرض العدد G‏ طبيعي أو غير 
طبيعي» d$,‏ منهما | بالزيادة أو بالنقصانء 
والمراد بالطبيعي من الزيادة ما يكون من جنس 
ما يوجد في البدن وبغير الطبيعي منها ما لا 
يكون منه وبالطبيعي من النقصان ما يكون خلتيًا 
وبغير الطبيعي منه ما يكون حاوتًا. JU,‏ القرشي 
الطبيعى: PI‏ يكون E‏ أو جزئيّاء والمراد 
بالكلّى ما يكون الزائد أو الناقص عضرًا كاملا 
کالاصیع cadi)‏ وبالجزئي ما یکون ذلك جزء 
عضو کالانملة. الرابع مرض الوّضع» والوضع 
ي المردع Gp jedi‏ للعضو بالنسبة 
إلى مكانه هيئة تسمی بالموضع وبالنسبة إلى غيره 
من الأعضاء بحسب قربه وبعده عله هيئة أخرئ 


تسمئ بالمشارك» فمرضص الوضع يشتمل القسمين 


العریض 
فهو الفساد الحاصل في العضو لحلل في 
موضعه أو مشاركه ii‏ هذا القسم الأخير 
بمرض المشارّكة كما یسم القسم الأول بمرض 
الموضع. ثم مرض الموضع أربعة أقسام. 
الأول زوال العضو عن موضعه Per‏ أو بخروج 
تام. الثاني زواله عن موضعه بغير c‏ وهو bj‏ 
لا يخرج عن موضعه بل Nus ge»‏ زوالاً 
دوئيًا. الثالث حركته في موضعه والواجب 
سكونه فيه كما في المرتعش. الرابع سكونه في 
موضعه والواجب حركته كتحجر المفاصل. 
ومرض المشارّكة قسمان: الأول أن يمنع أو 
يعسر حركة العضو إلى جاره. والثاني أن يمنع 
أو يعسر حركته عن جارهء هكذا يُستفاد من 
شرج ed pl‏ وین الجراهن: وأيضًا ينقسم 
المرض إلى شركي وأصلي فانه إن كان حصول 
المرض في عضو UU‏ را VU‏ 
تسكن مرضا Gus‏ والاً (LUE UO uod‏ 
فعلئ هذا Y‏ يشترط في الأصلي إيجابه مرضًا 
في عضو آخر لكن الغالب في عرف الأطباء ol‏ 
المرض الأصلي ما أوجب مرضا في عضو 


آخر. وأيضًا ينقسم إلى حاد ومُرْمِن » فالمژین 


هو الذي يمت أربعين يومًا أو أكثر ولا نهاية له 
لإمكان iw ol‏ طول العمرء والحادٌ ثلاثة 
أقسام: حاد في الغاية القصوئ وهو الذي لا 
يتجاوز بحرانه الرابع أي ينقضي في الرابع أو 
فيما دونه وحادون الغاية وهو الذي بحراته 
السابع» وحاد بقول مطلق وهو الذي G) uem‏ 
في الرابع عشر أو السابع عشر أو العشرين وما 
RU‏ عن العشرين إلى الأربعين» يقال له حاد 
Ld, gai‏ حادًا منتقلاً أيضًا لانتقاله من 


ا الأمراض | الحادة 0 المرمنت. هكذا 


موضع, من بحر الجواهر 5 اه m‏ مطلق 
ما من شأنه الانقضاء في آربعة عشرء والقلیل 
الحذة ما ینقضی فیما بعد ذلك إلى سبعة 


ilH 


11۸ 


وعشرين (Du‏ وحاد المژمنات ما ينقضى فيما 
بعد ذلك إلى أربعين يومًا. وفي الأقسرائي في 
مبحث البحران إذا لم يتين أمر المرض إلى 
الرابع والعشرین من مرضه يقال له مزمن 
اصطلاخا. ثم إذا ues‏ إلى الاربعین يشبه الحاد 
ويطلق عليها الحاد bs‏ وإذا جاوز الأربعين 
يقال له مرن ولا يقال له حاد Sol‏ انتهى . 


المرابنة : 


bloc 


Wholesale, deal - Vente en 


بالموحدة فى اللغة المداقعة من الزبن وهو 
مجازفة بمثله أي بمثل المجذوذ على النخل 
cla‏ والمجذوذ المقطوع والخرص الخرز 
والتخمين فهو تمييز عن نسبة المثل إلى الضمير» 
وحاصله بیع تفر بما على النخل خرصًا. ٠‏ وفي 
القاموس الزبن بيع كل de y‏ شجر بتمر 
UP XS‏ بيع رطب في النخل بالتمر. 
وفي الكافي والهداية هي بيع التمر علئ النخل 
بتمر مجذوذ مثل S‏ خرصًا. وهذا بيع 
A‏ اهر ل pre ade‏ 
الربوا. وعند الشافعي تجوز XE‏ فيما دون 
خمسة أوسقء ولا تجوز فيما زاد عليهاء هكذا 
يستفاد من جامع الرموز وشرح أبي المكارم في 


بیان e‏ الفا سد والباطل . 


melange 
الامتراج وهو عبارة عن‎ eM الأصل مصدر ر‎ 
اختلاط أجزاء العناصر بعضها ببعض نقل في‎ 
متشابهة متوسّطة بين‎ RAS اصطلاح الحكماء إلى‎ 
الأضداد حاصلة من ذلك الامتزاج» فتلك‎ 
بامتزاج العناصر بعضها‎ ET الكيفية لا تحصل‎ 
بمماسة‎ I) ببعض» وتفاعلها والتفاعل لا يحصل‎ 


Humour, mixing - Humeur, 


السطوح. Uis,‏ كانت السطوح أكثر كان 
المماسة أتم» وكثرة السطوح بحسب تصغر 
ثم ذلك التفاعل بحسب التقسيم 
مادة وصورة وكيفية وكل منها Up‏ فاعل أو 
منفعل. ولا يجوز Ob‏ تكون المادة فاعلة ON‏ 
شأنها القبول والانفعال لا الفعل والتأثيرء ولا 
ol‏ تكون الصورة منفعلة لأنَّ شأنها الفعل 
والتأثير لا القبول والانفعال. فلم تبق الا أربع 
صور هي ما يكون المنفعل فيها المادة أو 


الأجزاء. 


الكيفيةء والفاعل D]‏ الصورة أو الكيفية. 
فمذهب الحكماء Si‏ الفاعل الصورة والمنقعل 
المادة» قالوا العناصر المختلفة الكيفية إذا 


تصعّرت أجزاؤها جدًا واختلطت اختلاطا G6‏ 
حت حصل التماس الكامل بين الأجزاء فعل 


صورة كل منها في مادة الآخر فكسرت هي 
صورة كيفية الاخر Qe‏ نقص من حر الحار 
فتزول تلك الكيفية ويحصل له كيفية حر أقل 


يستبرد بالنسبة إلى الحارٌ الشديدة الحرارة 
ويستسخن بالنسبة إلى البارد الشديدة J!‏ 355( 
وكذلك ينقص من برد البارد فيحصل له برد 
«Lp‏ فالكاسر ليس هو المادة لعدم كونها فاعلة 
ولا الكيفية OM‏ انكسار الكيفيتين المتضادتين Ub‏ 
معًا أو علی التعاقب» ob‏ حصل الانكساران 
معًا والعلّة واجبة الحصول مع المعلول bi gf‏ 
يكون الکیفیتان الكاسرتان موجودتین (e‏ 
صرافتهما عند حصول الكساريهما وهو (JU‏ 
ob‏ كان انكسار إحذهما Uh‏ على انكسار 
الأخرئ Ol p‏ یعود المكسور المغلوب كاسرًا 
De‏ .وهر انشا سال ا اک 
أيضًا الكيفية ولا الصورة. Gi‏ الثاني Ub‏ مر 
من oi‏ الصورة فاعِلة لا منفعلةء وأمًا الأول 
O56‏ الكيفية نفسها لا تتحرّك فلا تستحيل بل 
الكيفية تتبدّل ومحلها يستحيل فيها وذلك المحل 


هو المادة. ثم الصورة إِنّما تفعل في غير Su‏ 


۱۰۱۹ 


المزاج 


بتوسّط الكيفية التى لمادّتها ذاتية كانت أو 
عرضية فان الماء الحار إذا امتزج بالماء البارد 
وانفعلت مادة البارد من الحرارة كما تنفعل مادة 
الحار من البرودة» وإ لم تكن هناك صورة 
فالکایر الصورة بتوسّط الكيفية 
والمنکیر المادة وذلك Ol‏ تحيل dab‏ العنصر 
إلى كيفيتها فتکسر صورة کیفیته jiad‏ يحصل 
كيفية متشابهة في آجزاء المرب متوسّطة بين 
الأضداد وهى ي المزاج. 
قال الإمام الرازي لا شبهة في أنَّ الشيء 
لا پوصف بكونه مشابهًا لنفسه» وإنما قلنا 
للكيفية المزاجية لها متشابهة لاد كل جزء 
أجزاء المرگب ممتاز بحقيقته عن الآخر کون 
الكيفية القائمة به غير الكيفية القائمة بالآخر ET‏ 
ol‏ تلك الكيفيات القائمة بتلك الأجزاء متساوية 
في النوع وهذا معن تشابهها. وفي شرح حكمة 
العين : واعلم Ol‏ حصول الكيفية أعمّ مما هو 
بوسط أو بغيره لا الحصول الذي بغير وسط 
ليخرج المزاج الثاني الواقع بين اسطقسات 
ممتزجة قد انکسرت كيفيتها بحسب المزاج 
الأول والمراد من كونها متوسّطة oi‏ تكون تلك 
الكيفية قرب إلى کل واحد من الفاعلين. وكذا 
إل S‏ من المنفعلين أو RAS‏ يستسخن بالقياس 
إلى البارد وتستبرد بالقياس إلى الحار» وكذا في 
الرطوبة واليبوسة. وعلی التفسيرين لا تدخل 
الألوان والطعوم والروائح في الحدّ d‏ على 
لثاني فظاهر لاد Eo‏ منها لا بتسخن بالنسبة 
إل البارد ولا یستبرد بالنسبة إلى الحارء Gb,‏ 
على الأول OW‏ المراد من كونها أقرب Si‏ 
تكون مناسبتها إلى كل واحدة من الكيفيات Xii‏ 
إلى بعض. ومثل ذلك لا 
تكون الا كيفية ملموسة» اد الطعم ونحوه لا 


PH - 


من مناسبة بعضها 


يكون كذلك» .زد المناسّبة بين الحرارة والبرودة 
XA‏ من المناسّبة بين الطعم وأحدهماء فلا 
حاجة Ame‏ إل تقييد الكيفية بالملموسة كما 
فعله ابن Cove Qul‏ ولا بالأولية كما فعله 
الإيلاقي ليخرج الكيفيات التابعة للمزاج لعدم 
دخولها بدونهما عل Bb‏ ما ذكره الإيلاقي 
ینتقص بالمزاج الثاني فقد del‏ بعکسه وان 
حافظ عل طرده. ومذهب الأطباء ob‏ الفاعل 
والمنفعل هو الكيفية» قالوا الفاعل الكاسر هو 
نفس الكيفية والمنفعل المنكسر صورة الحرارة 
58 انكسار صورة البرودة لا تتوقف 9i v‏ 
يكون ذلك بصورة الحرارة dem‏ يلزم المحذور 
المذكور بل يحصل ذلك بنفس الحرارة» ob‏ 
الماء الفايّر إذا مزج بالماء الشديد البرد يكسر 
صورة برودتهاء وكذلك انكسار صورة الحرارة 
لا يلزم أنْ يكون ذلك بصورة البرودة» E‏ قد 
يحصل بنفس البرودة كالماء القليل البرد إذا g^‏ 
بالماء الشديد الحرارة xpo‏ يكسر صورة 
حرارتها. وإذا كان كذلك فلا مانع من استناد 
التفاعل إلى الكيفيات. وذهب بعض المتأخرین 
كالإمام الرازي وصاحب التجريد إلى SE‏ الفاعل 
الكيفية والمنفعل المادة فتفعل الكيفية في المادة 
فتكسر صرافة كيفيتها وتحصل كيفية متشابهة في 
الكل متوسّطة هي المزاج. 


اعلم el‏ ذهب البعض إلى OT‏ البسائط إذا 
امتزجت وانفعل بعضها من بعض فأدّئ ذلك بها 
إلى ol‏ تخلع صورها فلا qus‏ لواحد منها 
pe‏ المخصوصة به ويلبس الكل M‏ صورة 
واحدة هي حالة في مادة واحدة» فمنهم O^‏ 
جعل تلك الصورة أمرًا aeg‏ بين صورها 
المتضادة» ومنهم i‏ جعل تلك الصورة bes‏ 
آخری من الصور النوعية للمرکب؛ فالمزاج على 


OO‏ هو عبد الرحمن بن علي بن أحمد بن أبي صادقء ابو القاسم النيسابوري توفي نحو ١۷٤ه/‏ ۰2۱۰۷۷ حكيم من الأطباء. 


لقب بسقراط الثانى. له عدة تصانيف. 


الاعلام ۰۳۱۲/۳ تاريخ حكماء الاسلام ۰۱۱۶ هدية العارفين ٠٠۷/١‏ . 


المزاج 


yoye 


الأول عيارة عن Š=‏ صورة تن صورة 
متوسّطة» Qi dle‏ تخلع صورة erm‏ صورة 
نوعية للمركب. 


EAT 
المزاج ينقسم إلى معتدل وغير معتدل»‎ 
يفسّر المعتدل‎ ob ولهذا التقسيم وجهان: الأول‎ 
وكيفا حتی‎ US بما يكون بسائطه متساوية‎ 
یحصل كيفية عديمة المیل إل الأطراف‎ 
على حاق الوسط بینها‎ ine المتضادة فیکون‎ 
من التعادل بمعنی‎ uns حقيقيًا‎ Mane ويسم‎ 
أجزاژه‎ M التكافؤ هو لا یوجد في الخارج‎ 
(em بعضها بعضًا على‎ LA متساوية فلا‎ 
وطبائّعها داعية إلى الافتراق قبل حصول الفعل‎ 
oN ús, Us اعتبر التساوي‎ Li, والإنفعال»‎ 
€ Aat. امتناع وجوده مبني عل تساوي ميول‎ 
VESTE فيه من تساوي كمياتها‎ X ولا‎ 
في الميلء وليس هذا‎ Qu يكون‎ ol يشبه‎ esI 
فى ذلك التساوي 3 الميول قد‎ GU وحده‎ 
الكيفيات مع الاتحاد في‎ Disi cds 
الحجم كما في الماء المغلي بالنار والمبرّد‎ 
BESE ميل الثاني يسبب الكثافة‎ op بالئلج‎ 
وأقرئ من ميل الأول»‎ id E اللازمين من‎ 
وربما یکتفین في تفسير المعتدل الحقيقي باعتبار‎ 
5y تساوي الكيفيات وحدها في قوتها وضعفها‎ 
ذلك هو الموجب لتوسط الكيفية الحادثة من‎ 
تفاعلها في حاق الوسط بينها. وإذا عرفت هذا‎ 
» غير معتدل‎ E " معتدل‎ új فنقول المزاج‎ 
خروجه عن‎ by منحصرٌ في ثمانية‎ dial وغير‎ 
: في كيفية مفردة وهو أربعة أقسام‎ új الاعتدال‎ 
الخارج عن الاعتدال في الحرارة فقط وهو‎ 
الحار أو الرطوبة فقط وهو الرطب أو البرودة‎ 
فقط وهو البارد أو اليبوسة فقط وهو اليابس أو‎ 
في الحرارة والرطوبة وهو الحار الرطب أو في‎ 
البرودة واليبوسة وهو البارد اليابس أو في‎ 


الحرارة واليبوسة وهو الحار اليابس أو في 
البرودة والرطوبة وهو البارد الرّطب» والأربعة 
الأول نسم أمزجة مفردة وبسيطةء والثواني 
مركّبة. والثاني أن A‏ المعتدل بما ys‏ عليه 
من كميات العناصر وكيفياتها القسط الذي ينغي 
له وما يليق بحاله ويكون أنسب بأفعاله» Sis‏ 
شأن الأسد الجرأة والإقدام وشأن الأرنب 
الخوف والجبن فيليق بالأول غلبة الحرارة 
وبالثاني غلبة البرودة» وتسم معتدلاً Ca)‏ 
Cb s‏ وهو الذي يستعمله الأطباء في مباحثهم. 
وهو مشتقٌ من العدل في القسمة» فهو من أحد 
۳ الثمانية للخارج عن المعتدل الحقيقي 
لمیله إلى ami‏ الطرفین ویقابله غير المعتدل 
EN‏ وهو ما لم Ag‏ عليه من العناصر 
بكمياتها وكيفياتها القسط الذي ينبغي له. وهو 
أيضًا من ael‏ الأقسام الثمانية im‏ عن 
المعتيل الحقيقي» وكلّ E‏ الفسيين “تيا 
أقسام. فالمعتدل الطبّي قد يعتبر بالنسبة 
النوع والصنف والشخص والعضو o‏ كل من 
هذه الأربعة بالنسبة إل الداخل تار s‏ 
الخارج آخری فلكل نوع من المرگبات مزاج لا 
يمكن أن توجد صورته النوعية T ET‏ ولیس 
ذلك المزاج على d>‏ واحد لا يتعدّاه EP‏ كان 
جميع أفراد النوع الواحد كالإنسان E‏ متوافقة 
في المزاج وما يتبعه من aJ!‏ والخلّق بل له 
عرض فيما بين الحرارة والبرودة وبين الرطوبة 
واليبوسة ذو طرفين إفراط وتفريط إذا خرج عنه 
لم يكن ذلك النوع فهو اعتداله النوعي بالنسبة 
إلى الأنواع الخارجة عنه. فلتفرض أن حرارة 
مزاج الإنسان مثلا لا يزيد على عشرين ولا 
ينقص من عشرة حت تكون حرارته مترددة بين 
عشر إلى عشرين ففي الافراط إذا زادت على 
عشرين لما كان إنسانًا بل فرسًا مثلاً Qu‏ 
التفريط إذا نقصت من عشرة لم يكن إنسانًا بل 
(oes Gi‏ فلكل مزاج حدّان مت فقدهما لم 
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يصلح ذلك أن يكون مزاجًا لذلك النوعء وأيضًا 
لكل نوع مزاج واقع في وسط ذلك العرض هو 
أليق الأمزجة به ويكون حاله فيما خلق له من 
صفاته وآثاره المختصّة به أجود مما يتصوّر منه. 
وذلك اعتداله النوعي بالنسبة ME‏ ما يدخل فيه 
من صنف أو شخص. فالاعتدال النوعى 
بالقیاس الی الخارج یحتاج الیه النوع في وجوده 
ویکون حاصلاً لكل فرد فرد علی تفاوت مراتبه 
وبالقیاس إلى الداخل یحتاج إليه النوع في 
xou‏ کمالاته ولا یکون حاصلاً الا لأعدل 
شخص من أعدل صنف من ذلك úis £n‏ 
أعدلية ذلك التوع فغير لازم ولا يكون أيضًا 
حاصلاً له الا فى أعدل حالاته. وقس الثلاثة 
الباقية علیه. فالاعتدال الصنفي بانقیاس إلى 
الخارج هو الذي یکون BY‏ بصنف, من نوع 
مقيسًا إل أمزجة سائر آصنافه كيزاج الهندي 
بالنسبة إلى غيرهم وله عرض ذو طرفين هو أقل 
من العرض النوعي رد هو بعض منه. Bb‏ خرج 
عنه لم يكن ذلك الصنف. وبالقياس إلى الداخل 
هو المزاج الواقع في حاق الوسط من هذا 
العرض وهو أليق الأمزجة الواقعة فيما بين 
طرفيه بالصنف إذ 4 تكون حاله أجود فيما dle‏ 
لأجله ولا يكون Y‏ لأعدل شخص منه فى 
أعدل حالاته» سواء كان هذا الهش Jae]‏ 
الأصناف أو لاء والاعتدال الشخصی بالنسبة 
لین الخارج هو الذي باج الیه الشخص في 
بقايّه موجودا سليمًا وهو اللایّق به مقيسًا إلى 
أمزجة أشخاص أخر من صنفه وله أيضًا عرض 
هو بعض من العرض الصنفي وبالنسبة إلى 
الداخل هو الذي يكون به الشخص علی أفضل 
حالاته والاعتدال العضوي مقيسًا إلى الخارج ما 
يتعلق به وجود العضو سالِمًا وهو EWI‏ به دون 
أمزجة سائر الأعضاءء وله أيضًا عرض إلا أله 
لیس بعضًا من العرض الشخصي ومقيسًا إلى 
الداخل هو الذي يليق بالعضو حت يكون على 


المزاج 


حسن آحواله وأکمل آزمانه. Ul,‏ غير المعتدل 
فلأنّه اما آن یکون VoU‏ عما ينبغي في كيفية 
واخلة وسكي السیط. وهو آرة “جار وبارة 
ورطب ويابس أو في كيفيتين غير متضادتين 
ویسمّی المرگب وهو أيضًا أربعة» واعترض عليه 
oU‏ الخارج عن الاعتدالين لَمّا لم يكن معتبرًا 
بالقياس إل المعتيل الحقيقي بل بالقياس إلى 
الفرضي جاز ol‏ يكون شیر شنز عن الاعتدال 
بالکیفیتین المتضادتین: ولا یلزم من ذلك کون 
المتضادین غالبین ومغلوبین معًا Sl‏ ليس المعتبر 
زيادة کل على dem ME‏ بل على القدر اللائق . 
وأجيب بان هذا pàs‏ منشاه عدم اعتبار عرض 
المزاج وإذا اعتبرناه فلا يرد شيء PE‏ 
معتّدلاً ما ينبغي له من الأجزاء الحارّة من عشرة 
إلى عشرين ومن الباردة من خمسة إلى عشرة 
S‏ فهذا المركّب G5]‏ يكون Sis‏ ما cal‏ 
الأجزاء على نسبة التضعيف حت لو صارت 
الحارة ثلاثة عشر والباردة ستة ونصقًا كان 
معتدلاًء ولو اختلفت تلك النسبة 9f Óp‏ تكون 
الباردة PE‏ من النصف فيكون المزاج ml‏ مما 
ينبغي أو أكثر منه فيكون أبرد فلا یتصوّر أن 
يصير الخارج أحر وأبرد» وقس عليه الرطوبة 
ossi‏ 


اعلم Ss Ol‏ من الأمزجة الثمانية الخارجة 
عن الاعتدال قد يكون ماديا ol‏ يغلب عل 
البدن خلط يغلب عليه كيفية فيخرجه عن 
الاعتدال الذي هو حقه إلى تلك الكيفية كأنْ 
يغلب مثلاً عليه البلغم فيخرجه إلى البرودة وقد 
يكون oí UU‏ يخرج عن الاعتدال لا 
بمجاورة بل بأسباب خارجة عنه أؤجبت ذلك 
كالمبرّد بالثلج والمسخّن بالشمس وقد يكون 
G‏ وطبعيًا خلق البدن عليه وعرضيًا عرض له 
بعد اعتداله في جبليته. وأيضًا ینقسم المزاج إلى 
أول وثان فالمزاج الأول هو الحادث عن امتزاج 
العناصر والمزاج الثاني هو الحادث عن امتزاج 


المزاج 


ذوي الأمزجة کالتریاق فان لكل من مفرداته 
مزاجًا خاصًا وللمجموع مزاجًا آخر MS‏ في بحر 
الجواهر. وفي الاقسرائي المزاج الأول هو أول 
مزاج يحدث من العناصر والمزاج الثاني هو 
الذي يحدث عن امتزاج أشياء لها في أنفسها 
أمزجة» وامتزاجها ليس امتزاجًا صار به الكل 
متشابهًا i‏ وذلك لائه إذا كان كذلك صار 
مزاج ذلك الممتزج مزاجًا أولاً» ووجه الحصر 
ol‏ المزاج ما ol‏ لا يحصل من أشياء لها 
أمزجة قبل التركيب أو يحصل منها والأول هو 
الأول والثاني هو الثاني» انتهئ. ثم المزاج 
الثاني قد يكون صناعيًا كمزاج الترياق وقد يكون 
طعا epe‏ اسر اقيق cera qus‏ 
ودسمية» ولکل c‏ خاص» وقد يكون قويًا 
ی و pls Y ML‏ 
ولا بالنار und,‏ مزاجًا y‏ كمزاج الذهب 
فان مرگب من جوهر مائي يغلتٌ عليه الرطوبة 
وجوهر أرضي يخلب عليه الیبوست وقد امتزجا 
امتزاجًا لا يقدر النار على تفريقهماء وقد يكون 
رخوا لا يعسر تفريق بسائطهء ol Gp‏ يحلله 
النار دون الطبخ كالبابونج op‏ فيه قوةً قابضة 
ی Y‏ تفترقان بالطبخ» أو الطبخ د 
الغسل كالعدس فان فيه قوة محللة تخرج 9 
في مائيته ويبقى القوة الأرضية في o‏ أو 
الغسل كالهندباء OD‏ جزؤها المفتح الملظف 

يزول بالغسل ويبقى الجزء المائي البارد» وقول 
الأطباء هذا الدواء له قوة مؤلفة من قوئ متضادة 
يعني بها هذا المزاج الثاني الرخو. 


فائدة : 


اتفقوا على أنَّ أعدل أنواع المركبات أي 
أقربها إلى الاعتدال الحقيقي نوع الإنسان oM‏ 
النفس الناطقة أشرف وأكمل ولا (o‏ في إفاضة 
المبداً بل هي بحسب استعدادات القوابل 
فاستعداد الإنسان بحسب مزاجه TP AA‏ 


فيكون إلى الاعتدال الحقيقي أقرب واختلفوا في 


۱۰۹۳۳ 


أعدل الأصناف من نوع الانسان. فقال ابن سينا 
وسكان خط الاستواء تشابه أحوالهم في الحرٌ 
والبرد لتساوي ليلهم ونهارهم E‏ وقال الامام 
الرازي سكان الإقليم الرابع UN‏ نرى أهلها 
أحسن ألوانًا وأطول قدودًا وأجود أذهانًا وأكرم 
أخلاقاء S,‏ ذلك يتبع المزاج» والتحقيق يطلب 
من الاقسرائي وشرح التذكرة. 


فائدة: 


القول بالمزاج مبني علي القول بالاستحالة 
والكرن والفساد à‏ الكيفية المتشابهة لا تحصل 
S‏ بهما. úf‏ الأول فظاهر uj‏ عرفت» MP‏ 
الثاني ob‏ النار Y‏ تهبط عن الأثير بل يتكوّن 
مهنا وكان من المتقدمين من يتكرهما ما 
کانکساغورس وأصحابه القائلین بالخلیط فانهم 
يزعمون ان الارکان الاربعة لا یوجد شيء منها 
صرقا بل هي مختلفة من تلك الطبایّم ومن سائر 
الطبائع التوعية کاللحم والعظم والعصب والتمر 
والعسل والعنب وغير ذلك» وإلّما MÁ‏ 
بالغالب الظاهر منها وعند ملاقاة الغیر یعرض 
لها ol‏ يبرز منها ما كان كاينًا فیها فیغلب ویظهر 
للحس بعد ما كان مغلويًا GU‏ عنه لا على أنه 
حدث بل على eb‏ برز» ويكمن فيها ما كان 
yk‏ فيصير مغلوبًا GU,‏ بعد ما كان QU‏ 
وظاهرًا. فالماء إذا تسخن لم Jena‏ في كيفية 
بل كان فيه أجزاء نارية كامنة فبرزت بملاقاة 
النارء وهزلاء أصحاب الکمون والبروز. وقوم 
يزعمون أن الظاهر ليس على سبيل البروز» بل 
کی سيل اتود في یدامن حارج "evel‏ مثلا 

ui ap‏ یتسخن بنفوذ أجزاءٍ نارية فيه من النار 
المجاورة له. وهؤلآء أصحاب القَشُو والنفوذ. 
والمذهبان متقاربان LEP‏ مشتركان في أف الماء 
لم jen‏ حارّاء لکن الحار نار يخالطه 
فيعترفان في آن أحدهما یری Ul si‏ پرزت من 
داخل الماع والآخر یری tel‏ وردت عليه من 
خارجه. وإلّما دعاهم إلى ذلك الحكم لامتناع 


۱۰۳۳ 


المزدارية 


الاستحالة والکون والفساد. هکذا پستفاد من 
شرح حكمة العين وشرح المواقف وشرح 
التجرید وغيرها. phu‏ في اصطلاح i‏ 
الرّمل نسبة شکل للیل أو للنهار كما یقولون: 
في شكل الشمس إذا كان واققّا في الأول یوم 
الأحد وليلة الخميس فله مزاج. هكذا في بعض 
الرسائل”"' . 
المزارّعة: 
Affermage, meétayage‏ - 

مشتقة من الزرع وهو طرح الزّرعة بالضم 
وهي البذر. فالمزارعة AX‏ مفاعلة من 221 
وهي تقتضي فعلاً من الجانبین کالمناظرة 
والمقابلةء وفعل £l‏ یوجد من أحد الجانبین 
Ui‏ سمي بها بطريق التغليب كالمُضاربة من 
الضرب بمعنى adl‏ في "d‏ وهو لا يكون 
1 من جانب المضارب دون رت المال كذا في 
الكفاية. وشرعًا عقد على الزرع ببعض الخارج 
من ذلك الزرع وذلك ol‏ يقول مالك الأرض 
دفعتها إليك مُزارّعة بكذاء ويقول العامل قبلت» 
فرکنها الإيجاب والقبولء والأؤلى bi‏ يقال عقد 
حرث ببعض الخارج أي الحاصل مما طرح في 
الأرض من بذر البْرْ والشعير ونحوهماء والباء 
في قولنا ببعض متعلّق بالزرع. ولا ینتقض بما 
إذا كان الخارج ds‏ لربٌ الارض أو العامل 4 
ليس مُرارَعةٌ لد الأول استعاتَةٌ من العامل والثاني 
إعارة من المالك كما في الذخيرة كذا في جامع 
الرموز. وفي المستصفی ol‏ المزارعة مستعمّلة 
فى الحنطة والشعير ونحوهماء dala‏ 
والمُساقاة في الأشجار ببعض الخارج منهاء كذا 
في شرح أبي المکارم. 


Sharecropping, crop sharing 


المزاوجة: 


couplage 


Coupling, linkage - Jumelage, 


عند أهل البديع هي آن يزاوج بين معنيين 

في الشرط والجزاءء وليس معناه أن يجمع بين 
معنيين في الشرط ومعنيين في الجزاء لد 
يعرف أحد يقول بالمزاوجة في مثل قولنا إذا 
جاءني زيد فسلّم علي أجلسته فأنعمت عليه» بل 
معناه dem Si‏ معنيان واقعان في الشرط 
والجزاء مزدوجين في ol‏ يُرنّب على JS‏ منهما 
معنى علئ الآخر كقول البحتري: 
إذا ما نهى الناهي فلج بي الهوئ 

آصاخت إلى الواشي فلج بها الهجر 

يعني إذا منع لي Me‏ عن Lm‏ المعشوقة 
فلج بي أي لزمني هواها استمعت المحبوبة إلى 
النمام الذي يشي حديثه ویزینه فصدّقته فيما 
افتر علي فلزم لها الهجر. فقد زاوج بين نمي 
الناهي وإصاختها إلى الواشي الواقعين في 
الجزاء والشرط في oi‏ رب عليهما لِجاج شيء 
كذا في المطول. JU,‏ في الإتقان المزاوجة أن 
يزاوج بين معنيين في الشرط .والجزاء وما جرى 
مجراهماء ومنه في القرآن #آتيناه Uu‏ فانسلخ 
منها axi‏ اشیطانْ فكان من الغاوین OM‏ 
انتهی . والمزاوجة من المحسّنات المعنوية. 


Al-Mizdariyya (sect) - Al- المؤدارية:‎ 
Mizdariyya (secte) 


هي المنسوب إلى المرُدار وهو من باب 
الافتعال من الزيارة وهم فرقة من المعتزلة c7‏ 
أبي موسی ut‏ بن صبیح rs‏ و 
قال 9l‏ الله تعالی قادر عل E‏ يكذب m‏ 


0( ومزاج دار اصطلاح اهل رمل نسبت شكلي است بروز يا شب چنانچه كويند كه ذو شكل افتاب اگر در اول واقع شوند روز 


يكشنبه وشب پنجشنبه مزاج دارد هكذا في بعض الرسائل . 


. Mo الأعراف/‎ (Y) 


=, هو عيس بن صبيح أبو موسى بن المزدار. من كبار علماء الاعتزال» رأس الفرقة المردارية وقيل المزدارية؛ من المعتزلة‎ (Y) 


المزدوج ۱۰۲ 


ولو je‏ لكان GE Qj‏ ظَالِمًا Cra gus‏ 
Ue‏ قاله علوًا كبيرّاء وقال يجوز أن يقع فعل 
من فاعلين تولدا لا مباشرة والناس قادرون 
عل مثل القرآن والأحسن نظما وبلاغة كما قاله 
لام وهو الذي بال في حدوث القرآن وگفر 
المتأمل vex;‏ وقال d$‏ لاس أي لازم 
السلطان فهو كافر ولا Èy‏ ولا يورت من 
وكذا مَنْ قال بخلق الأعمال وبالرؤية فهو كافر 
كذا في شرح PO äly‏ 

Poetry without a fixed rhyme, : المَرْدَوج‎ 
paronomasia - Poésie sans rime fixe, 


paronomase 


هو عند الشعراء ما يُسمّى بالمثنوي كما 
مر وفي الجرجاني المزدوج وهو oi‏ يكون 
القرائن بين لفظين متشاپهین : الوزن والروي» 
كقوله us‏ #وجتئك من سب Oki la‏ 
وقوله SÉ‏ (المزمنون هيّنون Oo‏ انتهئ. 
المرلق : - Lubricant, coarseness‏ 
Lubrifiant, grossiereté‏ 


بكسر اللام عند الأطباء دواء a‏ الفضل 
المحتبسة في المجری ويخرج كالإجّاص كذا في 


- وكان يلقب براهب المعتزلة. 


المؤجز. بفتح اللام عند البُلغاء هو کلام بألفاظ 
ومعانر في جاع 


خشنة وضیعة. کذا 
الصنائع”" . 


Eye-lash - Cil :354 


شعرة في أهداب العين. وفي اصطلاح 
المتصوّفة: حجاب السّالك في الولاية بالفكر في 
الأعمال يرا ue‏ 45 في Que‏ 
العْشّاق: فشعرة هدب العين إشارة إلى نصل 
الرمح وإلئ السّهم الذي Jem‏ من غمزة 
المعشوق إلى صدر العاشق المسکین» فيصيح 
فرخا بذلك الجرح ومُتلذدًا به. كذا في كشف 
اللغات ۳ , 


False, eating without meat - :3 FEAT 
Fausse, manger sans faire gras 


id‏ اسم مفعول من الرُور وهو الكذب. 
وعند الأطباء يطلق على CIS‏ غذاء IS‏ للمريض 
بدون اللحم. وقد يتوسع فيطلق على ما يلق 
فيه اللحم A‏ هكذا في بحر الجواهر 
والأقسرائی . 
المز ید : Increase, augmentation,‏ 
derivative stem of a verb -‏ 


طبقات المعتزلة ۰۷۰ الملل والنحل ۰8۸ الفرق بين الفرق 216١‏ موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب الإسلامية ۳۵۵. 


ái] )۱(‏ (+ م ع). 
(Y)‏ قال ومن لابس... شرح المواقف (- Kp‏ 


(۳) المزدارية = ويقال لها أيضًا المردارية - بالراء ‏ من المعتزلة أصحاب عيسى بن صبيح المكنى بأبي موسى . وقد تناظر مع 
غيره من علماء «Jie NI‏ وكفروا بعضهم بعضًا بسبب تضارب آرائهم . 


موسوعة الجماعات والمذاهب 
(D)‏ نزد شعراء مثنوي راكويند چنانکه گذشت. 


۲۲ / النمل‎ Co) 


... ص ۲۹۵ معجم الفرق الإسلامية ۲۲۱. 


۰۸۱/۱۳ ۰6۳۵۰۵( شرح السنة. باب حسن المعاملة مع الناس: ح‎ Cao -( البفوي‎ CO 


(۷) وی بفتح لام نزد بلفاء كلاميست که بالفاظ درشت مركب شود ومعاني سست دارد کذا في جامع 


الصنائع . 


(A)‏ مزة بالکسر موي يلك چشم ودر اصطلاح متصوفه حجاب سالك است در ولایت بقصر در اعمال جهرا وسرا ودر اصطلاح 
عاشقان مزه اشارت بسنان نيزه وبه بيكان تير است كه از كرشمه وغمزة معشوقه بهدف سينه عاشق ميرسد وان بيجاره مجروح 
وار فرياد ميكند واز c‏ !0 مجروحى نعره زند كذا فى كشف اللغات. 


۱9۲ ۵ 


المساحة 


Augmentation, accroissement, verbe 


dérivé 
عند الصرفيين كلمة فيها حرف زائد‎ 
وعند أهل‎ JI ویسمین منشعبًا أيضًا ويقابله‎ 


القوافي اسم حرفر من حروف القوافي. ويورد 
في منتخب تكميل الصناعة: هو حرف de‏ 
مثل الشبن في (QUI)‏ = قيدته. و 
(uS‏ = وصلته. وهو اصطلاح فارسي 
ويُسمّي بعضهم المزيد زائدًا. ويجبٌ مراعاة 
تكرار المزيد في القوافي. ووجه تسميته بالمزيد 
لاله قد زيد على الخروج الذي هو آخر حروف 
القافية عند فصحاء العرب"؟. والمزيد في 
متصل الأسانيد عند المحدّئين هو الحديث الذي 
زيد في أثناء إسناده راوء MD‏ يزده يكون 
da qul‏ زاده» وشرطه أن يقع التصريح 
pu‏ في موضع الزيادة Yh‏ فمتئ كان CARA‏ 
EO‏ ترجحت الزيادة ويعمل بالإسناد GRAM‏ 
للزیادة. OV‏ زيادة الثقة مقبولف كذا في شرح 
النخبة وشرحه. 


ELI 


proposition, predicate - Question, 


Question, problem, case, 


probléme, proposition, cas, prédicat 


عند آهل اللغة بمعنى JUD‏ والجمع 
المسائل. وعند أهل النظر هي الدعوئ من 
حيث أله يرد عليه أو على دليله السؤال MS‏ في 
الرشيدية. وتطلق أيضًا على القضية المطلوب 
بيانها في العلم» وقد سبق في المقدمة مع بيان 
مسائل شتيل. وقد Gli‏ على المحمول على ما 
وقع في بعض حواشي شرح المطالع. 
alcal‏ الغامضة : Mysterious problem,‏ 
mystery - Probléme mystérieux, mystere‏ 


poe ی ی ی و‎ eds (D 
کنند ورعايت تكرار مزيد در قوافي واجب است ووجه تسمية او بمزيد آنست كه زياده كرده‎ 


است وبعضي مزيد را زائد نام 


هي بقاءٌ الأعيان الثابتة على عدمها مع 
pee‏ الحقّ باسم النور أي الوجود الظاهر في 
صورها وظهوره بأحكامها وبروزه في صور 
الخلق الجديد على الآنات باضافة وجوده ا 
وتعيّه بها مع بقائها على Qu!‏ الأصليء | 
Yy‏ يدوم ترجُح وجودها بالإضافة والتعيّن 
لما ظهرت chi‏ وهذا أمر كشفى ذوقى ينبو عنه 
المَهْم ويأباه العقل. كذا في الاصطلاحات 
الصوفية. 

Cases, problems, propositions : المسائل‎ 
- Cas, problemes, propositions 


هي القضايا التي يُبرهن عليها في العلم 
ويكون الغرضٌ من ذلك اليم معرفتها» وهي 
أحد آجزاء العلوم ON‏ أجزاء کل علم ثلاثة. 
الأوّل: الموضوعات وهي التي يبحث في NU‏ 


عن عوارضها الذاتية. والثاني: المبادی وهي 
حدود الموضوعات وأجزاؤها وأعراضها 
ومقدّمات بديهية أو نظرية. والثالث: المُسائل» 


هكذا في التهذيب والقطبي وغیرهما . 
المساحة: 


étendue 


بالكسر من مساحة الارض أي قسمتهاء 
وكلما sa ce‏ قشم js TP‏ منها يساوي 
المقياس الذي cA‏ به. وفي اصطلاح 
المهندسين استعلام أمثال الواحد الخطي 
المفروض أو أبعاضه في المقدار إِنْ كان خظاء 
أو أمثال مربعه أو أعافة: إن كان طحا أو 
أمثال مككّبه أو أبعاضه إِنْ كان جسمًا تعليميًا . 
يعني أنَّ المساحة استعلام أمثال خط واحدٍ أو 


Area, space - Superficie, 


أبعاضه GA‏ بمقدارٍ معيّن كالذراع والجيب 
حال کون تلك الأمثال أو أبعاضه واقعة في 


ن¿ اصطلاح فارسيان 


شده است بر خروج كه غايت حروف قافية فصحاي عرب است . 


المساقاة 


۱۳۹ 


المقدار عارضةً له إن كان ذلك المقدار خطّاء 
أو استعلام أمثال مریم خط واحد إل آخره. 
والمقدار هو الكّمّ المتّصل juil‏ المنحصر في 
الخظ والسطح والجسم التعليمي» فخرح العدد 
وكذا الزمان عن Xe‏ المقدار. ثم الأمثال uj‏ 
كانت مضافة بطل الجمعية فيشتمل الواحد 
والائنين. وكذا قولهم أو أبعاضه وكلمة أو 
لتقسيم المحدود دون الحدٌ. فالحاصل oi‏ 
المساحة ثلأثة أنواع: Ul‏ استعلام مثل الواحد 
الخطي المفروض كذراع أو ذراعين مثلاً أو 
بعضه كنصف ذراع أو ربعه العارض للمقدار ol‏ 
كان خطاء Üla‏ استعلام مثل en‏ الواحد 
الخقلي koly‏ سطحٌ طوله * و هی متنا ويا 
في مقدار الواحد الخظي وهو الذارع المكسّر أو 
بعضه العارض للمقدار o]‏ كان Ul; Ubu‏ 
استعلام مثل مكب الواحد الخقلي أو بعضه 
العارض للمقدار إن كان جسمّاء ومکقب 
الواحد الخظي هو مضروبه في مربعه وحاصله 
جسم جهاته zY‏ متساوية في مقدار الواحد 
الخظي» ثم اعتبارٌ الواحد السطحي أو الجسمي 
بحيث يمكن معرفتهما من الواحد الخظي تسهیل 
للامر فيستغنون بمقدار یمسح به الخطوط عن 
مقدار يُمسح به السطوح والأجسام؛ وقد پمسح 
السطح پالخظ كيساحة أحد بعد الکرباس 

òla وبا لحقيقة هي مساحة بمربع الذراع‎ so 
لم يتلفط به؛ وقد یمسح الأبنية والأساطين‎ 
والسقوف في العمارات بالآجر. وأهل الهيئة‎ 
شین‎ e agi اخ ارا ك‎ oam 
المساقاة:‎ 


complant 


Share-tenancy - Bail à 


مفاعلة من ALI‏ بالقاف وهي SJ‏ أن 
dens‏ رجلاً في نخيل أو كرم ليقوم بإصلاحها 
)© المقصود (à‏ 46 


علئ d‏ يكون له سهمٌ معلوم مما sd‏ وشريعة 
e‏ الشجر إلى d‏ يصلحه بتنظیف, السواقي 
Ay‏ والجراسة وغيرها بجزء شائع من ثمرة 
أي مما يتولّد منه رطبة كانت أو Vae‏ وذلك 
بان Jy‏ دفعتٌ إليك هذه النخلة مثلاً مساقاءً 
بكذاء ویقول المساقي قبلت. فرکنها الایجاب 
اقول والمراد بالشجر کل نبات, بالفمل آو 
بالقوة يبق في الارض سنه أو أكثر فیشتمل 
أصول الرّطبة وبصل الزعفران وما un‏ ورُرع 
في فضاء مدفوعة وغيرها. ومَنْ قال هي دف 
الشجر والكرم الخ أي بالعطف فقد سهی. وقيل 
هذا التفسير والتفسير اللغوي واحدء هكذا 
يستفاد من جامع الرموز وشرح أبي المكارم 
لمختصر الوقاية . المساقاة باطلة 
عند أبي حنيفة وجائز عندهماء والكلام فيها 
كالكلام في المُزارعة وشرایطها عندهما هي 
الشرائط التي في المزارعة. منها olg.‏ نصيب 
ای لد اي کیت قوس وکا 
نصيب الدافع جاز كما في المزارعة. ومنها 
الشركة في الخارج UU‏ نحو النصف والثلث 
والربع ونحوها كما في المزارعة. ومنها AD.‏ 
E‏ الأشجار والعامل كما في المزارعة. ومنها 
is‏ الوقت أي مذة المعاملة ob‏ سکتا عنها جاز 
استحساتا ويقع العقد على أول ثمرة تكون في 
تلك السنت ob‏ لم تخرج في تلك السنة ثمرة 
E‏ تنتقض المعاملة انتهی . 


وفى الكفاية: 


Pores - 5 pe 


بفتح الميم الأولى وتشديد الميم الثانية 
مَنافذ 9 کما في المخرت والصحاح 
والقاموس وغيرها. فمَنْ فك الميم وجعله 
اسم مكان من السُوم بمعنى المرور فقد صخف. 
فهي جمع الواحد المقدّر أو المحقّق من السُم 
بالضم وهو الثقب مثل ممحاسن وخشن كذا في 


oY 
LA جامع الرموز في كتاب الصومء وقد مر‎ 
في بيان الصفحة الملساء.‎ 
Forgiveness - Pardon : المسامّحة‎ 
كذا في الجرجاني.‎ Ss da ترك ما‎ 
المسامرة:‎ 
God - Causerie, dialogue avec Dieu 
خطابٌ الحقّ للعارفين ومحادثته لهم في‎ 
عالّم الأسرار والغيوب كذا في الجرجاني.‎ 
Corns, warts - Cors, verrues : المسامير‎ 


جمع مسمار بكسر المیم وهي عند الأطباء 
ثآليل کبار عظيمة الرؤس مستدقة الأصول کذا 


Causerie, talk, dialogue with 


في بحر الجواهر. 
المساواة: - Equality, equivalence‏ 
Egalité, équivalence‏ 

معناها ‏ عند المتكلمين والحكماء 
والمنطقيين قد عرفت قبيل هذا. Ul,‏ معناها 


عند أهل المعاني فقد ورد في لفظ الإطناب 
وهي واسطة بين الأبجاز والإطناب. وقيل هي 
داخلة في الإيجاز. قال في الإتقان: المساواة 
لا تکاد توجد حصوضا في القرآن وقد e‏ لها 
في التلخیص بقوله #ولا يحيق المكرٌ ua‏ الا 
edat‏ وفي الایضاح بقوله lp uus‏ رأيت 
الذين يخوضون في ob cau, Cou‏ الآية 
الثانية حذفٌ موصوف الذين وفي الأول إطناب 
بلفظ الى OY‏ المكر لا يكون Sals E Y‏ 
بالحذف à)‏ كان الاستثناء غير مفرغ أي بأحد 
وبالقصر في الإستتناء. b‏ عند ove‏ فهي 

من أنواع ال بالنسبة إلى رواية أحد الکتب» 
وهي ol‏ يكون بين الراوي والنبي صلى الله عليه 
وآله وسلم أو الصحابي أو مَنْ دونه إلى شيخ 


1۳ bu O) 
M f الانعام‎ Q) 


المساواة 


أحد أصحاب كتب الحديث من العدد مثل ما 
بين أحد أصحاب الكتب والنبي صلى الله عليه 
وآله وسلم والصحابي أو مَنْ دونه. p‏ كان 
ذلك الراوي أكثر عددًا منه بواسطة یسمّی 
مصافّحة كذا في الاتقانء أي المساواة أن يقل 
dae‏ إسنادك إلى النبي عليه السلام في المرفوع 
أو الصحابي في الموقوف أو التابعي dp‏ بعده 
في المقطوع» بحيث يقع بينك وبين النبي بي أو 
الصحابي أو مَنْ دونه من العدد مثل ما يقع بين 
أحد أصحاب الكتب کمسلم وبين النبي عليه 
السلام أو الصحابي أو مَّنْ دونه مع قطع النظر 
عن ملاحظة رجال ذلك الإسناد الخاص. 
وكونهم في أعلى الرتبة. والمصافحة هي ol‏ تقع 
هذه المساواة لشيخك لآ لك. وبعبارة أخرئ 
هي الاستواء مع تلميذ أحد أصحاب الكتب» 
يعني Si‏ المصافحة هي 5l‏ يقل عدد إسنادك إلى 
النبي عليه السلام أو الصحابي أو التابعي بحيث 
يكون الاسناد من الراوي إل آخره مساويًا 
لإسناد أحد أصحاب الكتب مع تلميذه. فيعلو 
طريق أحد أصحاب الكتب من المُساواة بدرجةٍ 
واحدة» o eden Lass t‏ العادة جرت فى 
الغالب بالمُصائّحة بين مَنْ تلاقيا. وبالجملة فان 
وقعت المساواة لشيخك فيكون لك مصافحة |3 
كأنّك لقيت وصافحت فأخذت عن أحد أصحاب 
الكتب كمسلم ذلك الحديث الذي رويت» وان 
وقعت المساواة لشیخر شيخك كانت المصافحة 
لشيخك فتقول كأن شيخي صافح أحد أصحاب 
الكتب أي مسلمًا 8 b‏ كانت ار 
"use o eod‏ ثم قال 
ابن الصّلاح: Y‏ يخفئ على المتأمّل أن في 
المُساواة والمصافحة الواقعتين لك من مسلم لا 
يلتقي إسنادك وإسناد مسلم الا بعيدًا عن شيخ 


P اله‎ 


مسلم فيلتقيان في الصحابي أو قريبًا منه انتهی . 
فالقِلّة معتبرة فى المُساواة بالنسبة إلى رواية أحد 
أصحاب .الکتب ولا تُعتبر بحيث ges‏ إليه. 
مثال المُساواة أن يروي النّسائي مثلاً حديئًا يقع 
ذلك الحديث بعينه باسناد آخر إلى النبي بل يقع 
عشر (UE‏ فنساوي نحن اللسائي من حيث 
العدد مع قطع النظر عن ملا حظة رجال ذلك 
الإسناد. فإن وقع بیننا وبين النبي يل اثنا عشر 
Lx‏ كان Us‏ وبين ن النسائي مصافحة. هذا كله 
خلاصة ما في شرح النخبة وشرحه وغيرهماء 
que,‏ هذا القياس تقع المصافحة والمساواة في 
i‏ القراءة كما وقع في الاتقان. 
المساوقة : 
Identité, égalité, équivalence‏ - 

هي تستعمل فيما يعم الا تحاد في المفهوم 
والمساواة فى الصدق و" فتشتمل الالفاظ 
المرايفة والمساوية کذا ذکر العلمي في حاشية 
الميبذي في الخطبة. وهو عبارة عن eI‏ بين 
aT‏ 
مرتبة» هكذا في شرح een‏ لمولوي حسن . 


Bargaining - Marchandage : المساومة‎ 


Identity, equality, equivalence 


شرعًا هي بيع شیئ من غير اعتبار ثمنه 
الأول أي الثّمن الذي اشتری به البائع وقد سبق 
في لفظ البيع. وفي جامع الرموز هي عرض 
المبيع على المشتري للبيع مع S3‏ الثمن. وقال 
أيضًا السّوم من المشتري هو الإستيام أي بها 
کردن - التلمین - ومن الان العرض عل tel!‏ 
مع بيان الثمن كما في المغرب. 


Equal, worth - Egal, pareil : المساوی‎ 


(۱) الماصدق (م) 


YoYA 


يُطلق على معانر منها ما عرفت. ومنها 
العدد الذي إذا الكسور المخرّجة منه 
فحاصل الجمع يساوي ذلك العدد ويُسمّئ 
SJ as‏ وتامًا أيضّاء وهذا اصطلاح المحاسبين» 
قد ^s‏ فى لفظ العدد. 
Heptagon - Heptagone : e‏ 

صیعه اسم المفعول من باب التفعيل . عند 
المهندسین سطح تحيط به سبعة أضلاع متساوية» 
Op‏ لم تكن متساوية فتسمّی باسم العام وهو ذو 
سبعة أضلاع. وعند أهل التكسير وفق مشتمل 
run‏ تسعة es‏ مربعًا صغيرا ويسم تبرخ 
ار يان Ie‏ فس ين ال Mica‏ 
سبق . 
المَسْبوق : - Latecomer (to the prayer)‏ 
Retardatatre (lors de la priere)‏ 

هو عند الفقهاء oda‏ لم يدرك الرّكعة 
الأول أو أكثر مع الامای كذا في البحر الرائق 
وغیره. 
مست ۰ Drunk, love fusion - /vre, fusion‏ 
amoureuse‏ 


بالفارسية : سكران. وعند الصوفية هم 
visl dol‏ وأصحاب الشوق : وقولهم : مست 
وخراب: استغراق العاشق في المعشوق". 


) م 


exclu 
على ما في الرضي هو المذكور بعد إلاً‎ 
لما قبلها نفيًا‎ be del غير الصّفة‎ 
وإثباتا» ويسم بالثنيا أيضًا. ولذا قيل الاستثناء‎ 
تكلّمٌ بالباقي بعد الثنيا أي المُستثنى. ففي قوله:‎ 


Excepted, excluded - Excepté, 


)۲( مست نزد صوفيه اهل جذبه وصاحب شوق را گویند ومست وخراب عاشق مستغرق در معشوق. 


۱۹ 


dio oO NT 


له علي عشرة ET‏ ثلاثة صدر الكلام عشرة 
والثنيا ثلاثة والباقي في صدر الكلام بعد 
المستتتی سبعة. فكأنّه تكلم بالسبعة وقال ge‏ 
المحایبون في باب الجبر 
NETS‏ دعن لا IU TERT‏ 


fabro ais oM 


exception or a subtraction - Mot suivi 


۳ و و 
سبعة . ویسمیه 


Word followed by an 


d'une exception ou d'une soustraction 


هو المذكور قبل VE‏ وأخواتها المخالف 
لما بعده أي المستثنول CES‏ 
المحاسبون في باب الجبر والمقابلة بالزاند. BB‏ 
قلنا جاءني القوم إلا زیذا فالقوم Quee‏ منه 
وزید die jM‏ قلنا عندي šk‏ الا مال 


وإثبانًا ویسمه 


فالمائة Qua‏ منه وزائد والمال (x‏ 
وناقص. ثم b]‏ كان (QM‏ من جنس 
المشتتین an‏ فالاستثناء متصل نحو: جاء‌ني 
القوم الا زيدًا. el b.‏ یکن من SEL uim‏ 
an‏ فالاستثناء pue‏ ويسم منفصلاً أيضًا نحو 
جاءني القوم الا حمارًا. hi,‏ قال بالاشتراك 
اللفظى أو المجاز عرّف الاستثناء المنفصل بما 
ds‏ عل مخالفته Yp‏ غير الصفة أو إحدئ 
أخواتها من غير |خراج والمتصل بما d$‏ على 
مخالفته NU‏ غير الصفة أو im]‏ أخواتها مع 

العا ی ل 
واحد OY‏ منهومه Aue‏ حقيقتان مختلفتان. Op‏ 
Gg‏ تجتمع الحقایق المختلفة في i=‏ 
كأنواع الحیوان. UB‏ ذلك عند اتحاد مفهوم 
مشئّرك بینهما والتقدیر ههنا تعدّد المفهوم. ثم 
المراد بالإخراج e‏ عن الدخول (be‏ ولا 
ضير في ذلك» ob‏ تعريفات القوم مشحونة 
بالمجاز وذلك ex‏ |9 اعتبر الاخراج في حى 
الحکم فالبعض المستلتن غير داخل فلا إخراج 


(Y)‏ ذوات (م) 


iii‏ وان اعتبر فى Jot ($e‏ اللفظ ایاه 
وانفهامه منه فلان الحاول. de‏ باق . وللتهرز 
عن المجاز عرف الاستثاء ۱ لمتصا صاحب 


التوضيح بأنّه ed!‏ من دخول بعض ما تناوله 
صدرٌ الكلام في حكمه أي في حكم صدر 
الكلام VL‏ وأخواتها. وقال الغزالي الإسْينْناء 
JÉ‏ هو dg‏ ذو ko‏ مخصوصة هحصورة 
Jh‏ على ol‏ المذكور به لم يرد بالقول الأول» 

ثم ذكر ol‏ القولٌ احترارٌ عن التخصيص ÉY‏ قد 
à‏ يكون بقول, بل بفعل, أو قرينة أو دليل 
عقلي» وإذا كان بقول فلا ينحصر ce‏ فلهذا 
احترز بصخ مخصوصة عن مثل رأيت المؤمنين 
ولم ار زيدّاء Ay‏ المراد من & أدوات 
الاستثناء وحينئذ لا يرد ما قيل من أنه يرد على 
طرده الشرط والصّفة بمثل الذي والغاية كما 
eis‏ بني تميم Op‏ دخلوا داري أو الذين دخلوا 
داري أو الداخلين في داري أو إل ol‏ يدخلواء 
والمراد ذو إحدئ Usar ev‏ فلا يرد على 
عكسه قام القوم لا زیذا B‏ ليس بذي صیغ بل 
وأجيب أيضًا ob‏ هذا مندفع 
لظهور المراد وهو ol‏ جنس الاستثناء ذو صیغ 
Cds,‏ الاستثناء ذو صيغة والمناقشة في مثله لا 
i‏ كل الخشن. وبقوله دال خرج المنقطع 
ان لم يتناول المذكور حت يفيد عموم إرادته. 
وقيل هذا الحدّ لادوات الاستتناء 4s‏ قال 
أدوات الاستتناء کلمات ٩۲‏ ذو صيغ. ووجه 
تقييد الصّفة بمثل الذي أن الذي يذكر بعده شيء 
هو الضلة کادوات .الايا S‏ بعدها 
المستتنی وهذا خبط عظیم. وقیل في الا حکام 
الاستتناء المتصل I‏ متصل بجملة لا يستقل 
بنفسه ls‏ على أن مدلوله غيرٌ مراد مما اتصل 
به ليس بشرط ولا صفة ولا غایة. واحترز 


بالمتّصل عن المنفصل من لفظ أو عقل أو 


ذو صيغة واحدة. 


978 و‎ 
منه‎ SA i 


۱۹۳۰ 


غیرهما. وبقوله لا یستقل عن اللفظ المتصل 
المستقل مثل فام القوم ولم يقم زید. وبقوله 
دال عن المتصلات الغیر المخصصة. وبقوله 
بت paier d‏ ویرد de‏ 
طرده قام القوم لا زيد وما قام القور بل زيد أو 
لکن (x‏ وعلل عکسه ما جاء الا زید بعدم 
الاتصال بالجملة بناء على أن زيدًا فاعل. وقیل 
النقل ليس بصحيح فان المذكور في الأحكام 4 
لفظ متصل بجملة لا يستقل بنفسه dia‏ على أن 
مدلوله غير مراد مما اتصل به بحرف إلا أو 
إحدئ أخواته ليس بشرط ولا صفة ولا غاية. 
فاللفظ آحتراز عن غير اللفظ من الدلالات 
المخصوصة الحِسّية أو العقلية أو العُرفية. 
وبالمتصل الدلائل المنفصلة. وبقوله لا 
يستقل من مثل قام القوم ولم يقم زيد وبقوله 
دال عن الصيغ المهملة. وبقوله على ol‏ مدلوله 
عن الأسماء المؤكدة والنعتية نحو جاءني القوم 
العلماء كلهم . وبحرف الا وأخواتها عن مثل 
قام القوم دون زيد أو لا زيد. وفوائد باقي 
القيود ظاهرة. ومثل ما جاء إلا زيد فى تقدير 
ما جاء أحد إلا زيدء OB‏ مذهب الجمهور $i‏ 
المفرّغ استثناء متصل لیس بفاعل ولا مفعول 
TS‏ 
هند يدون eub‏ الفعل. وذهب بعضهم إلى ol‏ 
الفاعل مضمر والاً زيد بدل. 


Dee 


pun قال‎ 

vn الإخراج أو المخالفة وبمعنى‎ gi 
وهو المخرّج والمذكور بعد الا من غير إخراج‎ 
على ذلك كالشرط والصفة.‎ DIUI وبمعنى اللفظ‎ 


0 في حاشية 


49 AO) 


فإذا قلنا جاءني القوم الا زیذا فالاستتناء يُطلق 
MU‏ اخراج M)‏ المخرج MUT‏ لفظ زيد المذكور 
بعد الا وعلئ مجموع إلا 5 e,‏ 
الاعتبارات اختلفت العبارات فى تفسير 
ces VI‏ ويجب حمل کل تفسير علئ ما يناسبه 
من المعاني الاربعة. فمنْ عرف الاستثناء يما 
d‏ على مخالفة الخ فقد آراد به المعنی الأخير. 
Piu runt aulas idee di is‏ 
منه أنه أراد به المستثنی uen‏ كلامه. أقول ومن 
عرّفه بالمنع من الدخول الخ فقد أراد به المعنى 
المصدري. PAs‏ عرّفه بقول ذو صيغ الخ فقد 
أراد به مجموع الا زيدًا أي المعنى الأخير 
فائدة : 


قيل لا يكون المنقطع لا بعد Sp‏ وغير 
وبيد مضافا إلى أل مشددة. 
فائدة : 
لا i‏ لصحة الاستثناء المنقطع من محالَفةٍ 

من الوجوه. وقد یکون بان ينفي من 
انس الحکم الذي ثبت المت pua‏ 
جاءني القوم لا حمارّاء فقد نفینا المجيء من 
الحمار بعد ما أثبتناه للقوم. وقد يكون 5t‏ 
يكون المستثنئ نفسه حكمًا آخر مخالقًا للمستشنى 
منه بوجو مثل ما زاد الا ما نقص» وما نفع الا 
ما ری فما الأول نافية والثانية مصدرية 
والمعنل ما زاد لکن النقصان فعله أو لكن 
النقصان شأنه وأمره على ما قدره السيرافى. 
فالتقصان هو الست حكم مخالف للزيادة 
وهي المستئن منه. وكذا الحال في ما نفع الا 
ا م وليس المعنل ما زاد شيا غير 
النقصان على |9 يكون فاعل زاد مبهمًا ومفعوله 


R 


YoY 


s verus اله‎ 


Gjina‏ على ما قيل لاه حتف يكون متصلاً 
Gon‏ لاسام odiis y‏ خاش اريك ME‏ 
EE Si‏ $ لا مخالّفة بينهما بأحد 
الوجهین . 


فائدة: 


قال أهل العربیة: الاستثناء من الاثبات 
نفي ومن النفي اثبات. فلو قال له علي عشرة 
لتب cons iod MI‏ مه زد ال ۱ 
تسعة لا پلزمني الا ثمانية يلزمني» فیلزم الثمانية 
والواحد الباقي من العشرة. والطریق فيه وفي 
ويسقط المنفي من SEDE‏ فیکون الباقي هو 
الواجب. ثم D]‏ كان المذكور vus VN‏ 
فالإشفاع مثبته أو VÀ,‏ فعكسه كذا في شرح 
المنهاج وبه قال الشافعي. وقال الحنفية إنه ليس 
كذلك بل هو تكلم بالباقي بعد الثنيا وتوضيح 
ذلك يطلب من العضدي والتوضيح وحواشيهما. 

DR 

اختلف علماء الأصول في LAS‏ دلالة 
الاستتناء على المقصود على ثلاثة أقوال. الأول 
أن العشرة في قولنا عندي عشرة الا ثلاثة مجاز 
عن السبعة أعني أطلق العشرة على السبعة مجازا 
والاً ثلاثة قرينة. والثاني OI‏ المراد بعشرة معناها 
أي عشرة آفراد فيتناول السبعة والثلائة معا ثم 
أخرج منها ثلاثة ثم أسند الحكم إلى العشرة 
المخرّج منها ثلاثة وهو سبعة» فلم يقع الإسناد 
الا على سبعة. والثالث أن المجموع أعني 
عشرة Np‏ ثلاثة هو موضوع بإزاء سبعة حت 
كأنّها وضع لها اسمان مفرد وهو سبعة ومرگب 
وهو عشرة إلا ثلاثة. والتفصيل في كتب 
الأصول. 


١5/ العنکبوت‎ )١( 


اعلم Ob‏ الاسشاء إن e Sex‏ من 
المحاسن Lm)‏ من المحسّنات البديعية کقوله 
Lab uu‏ فيهم ألف Ro‏ الا خمسين 
op ^ Weile‏ إخبار هذه المدة بهذه الصيغة 
تمهيد cy no‏ في Sb‏ عل قومه PA‏ 
أهلكتهم عن آخرهمء 3 لو قيل فلبث فيهم 
تسعمائة وخمسين Úle‏ لم يكن فيه من التهويل 
ما في الأولء ON‏ لفظ الألف في الأول أول 
ما يطرق السمع فيشتغل بها عن سماع بقية 
الكلام؛ وإذا جاء الاستثناء لم ببق له بعد ما 
تقدّمه Mo‏ يزيل ما حصل عنده من ذكر الألف 
كذا في الإتقان. 
المِسْتَحَتَ: - Agreeable pleasant‏ 
Agreable, plaisant‏ 


هو اسم مفعول من الإستحباب بمعنی 
داشتن ونيك شمردن - المحبة» 
والترغيب في x "m‏ ^( ما في المنتخب . 
وفي الشرع ما فعل النبي صلى الله عليه وآله 
وسلم ie‏ وترك أخرئ فيكون دون QU)‏ 
المؤكّدة لاشتراط المواظبة فیهاء Qu‏ به 
لاختيار الشارع یاه على المباح. ویسمی 
بالمندوب أيضًا لدعائه إليه وبالتطوع لكونه غير 
واجب وبالتفل أيضًا لزيادته عل غيره» ويجيئ 
في لفظ النفل آیضا. وقد يُطلق LÁ!‏ على 
کون الفعل Ugle‏ بالجزم أو بغير qe‏ 
فيشتمل الفرض Me, codd, XI,‏ كونه غير 
الجزم فيشتمل الأخيرين فقط كذا في جامع 
بكون الفعل مطلوبًا بالجزم 445 مطلويًا طلبًا 
مانِعًا من النقيض وبكونه مطلوبًا بغير الجزم كونه 
مطلوبًا طلبًا غيرٌ مام من النقيض كما يُستفاد من 
بعض کتب الأصول» ويؤيّده ما في التوضيح: 


دوست 


i$ المشتدر‎ 


۱۰۳۲ 


الحکم Up‏ بطلب الفعل جازمّا کالایجاب أو 
غير جازم کالب أو بطلب الترك جازم 
المسْتذركة: Al-Mustadrika (sect) - Al-‏ 
Mustadrika (secte)‏ 


فرقة من النجارية استدرکوا على 
الزعفرانية ۲ منهم وقالوا كلام الله تعالین مخلوق 
مطلقّاء ولكتا وافقنا ÉI‏ الواردة ps ol‏ الله 
uw‏ غيرٌ مخلوق» وقالوا digi‏ مخالفينا كلها 
s‏ ترامع ELE EE‏ 
أيضاء كذا في شرح المواقف”) 


Man at ease المستریح من العباد:‎ 


because God has unveiled to him the 
mystery of destiny - Homme reposé à 
qui Dieu a devoilé le mystere du destin 


مَنْ أطلعه الله تعالین على سِرّ القدر Jy‏ 
یری أن كل مقدور يجب وقوعه في وقته 
المعلوم» وكل ما ليس بمقدور يمتنعم وقوعه. 
فاستراح من الطلب والانتظار لما لا يقع 
والحزن والتحسّر على ما فات والصبر والتسليم 
عل ما وقع» كما قال الله تعالی #ما أصاب 
من مصيبة في الأرض4"" Ug, AI‏ قال 
آنس رضي الله عنه: DOE)‏ يه عَشْرَ سنين فلم 
يقل ULL‏ شيء cs d ds‏ ولا [في)“ 
شيء ترکته لِم CS;‏ انتهی کذا في 


آو آخر كل مصراع ویشتر 


الا صطلاحات الصوفية . 
المستراد : 


Superflu (en prosodie) 


عند الشعراء هو كلام زائد في آخر البيت 
ظ رعاية القافية في 


Superfluous (in prosody) - 


كلام المستزاد وارتباطه بالشعر بحسب المعنى 
والسّياق والسّباق. ويجب f‏ يكون البيت 


بصرف النظر عن المستزاد مستوفي المعنی 
بحيث لا يكون وجوذ المستزاد وعدمه مؤثرًا على 
معنى البيت. ومثال المستزاد في البيتين التاليين 
وترجمتهما : 
ذهبتٌ لطبيب وقلت له: أنامريض 
من dif‏ اللبل حتى السّحَر أنا صاح فما علاجي؟ 
فحين رأى الطبيبٌ نبضي قال من باب اللّطف: 
لا ol Bl‏ لديك مرضًا سوى العشق فمن معشوقك؟ 
ومثال المستزاد في آخر کل مصراع 
الرباعي التالي وترجمته: 
لد جریس ساب ده وراء iny‏ 
فيم يدال اباب 
ثم سرنا مدة في طلب العلم (الدفتر والورق) 
RNC EY‏ اسان 
وحين أدركنا حقيقة الدنيا صرنا مبتورین 
كالكتسابة نوق المساء 


O)‏ من فرقة النجارية المعتزلة اتباع رجل اسمه الزعفراني. كانت له آراء كثيرة. 
موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب 715 معجم الفرق الاسلامية ١75‏ 
QD‏ المستدركة = فرقة من النجارية المعتزلة قالوا بخلق القرآن. وقالوا إن كل من خالفهم فهو كاذب. وقد ضلوا وأضلوا. 


موسوعة الجماعات والمذاهب. 
(۳) الحديد ۲۲ 
OL CO‏ م. ع) 
o)‏ [في] (+ م ع) 


۰ ص ۳۹۸ معجم الفرق الاسلامية ۲۲۳ 


۱۱/۹ عشر سنين فلم يقل في شيء» . آبو بكر الهيثمي» مجمع الزواند»‎ BÉ قال نس رضي الله عنه: «خدمته‎ C) 


۱9۳۳ 


لقد نفضنا آیدینا من كل شيء وصرنا من المتجردین 
ف لاو 2 EL‏ 
وهذه طريقة المتقلمین. GÍ‏ الأمير خسرو 
الهلوي فقد تصرّف تصرفا لطیفا وجعل الأبيات 
موقوفة. وجعل المستزاد حاملاً وموقوفا. ومثاله 
الرباعي التالي وترجمته : 
نا في عهد ملكِ مسرور وفي طربر 
وکا )لت بش eiu‏ 
أنا داعية له بالدوام والبقاء ليلا ونهارًا 
في كلالأأنفاس 
زان كان الملك يهب البلد 
فيان الل سخ اء 
فإنني Uf‏ العبدُ أطلب من الملك بالتفويض 
boi TT PE‏ 
كذا في مجمع الصنائع وجامع الصنائع. 
ومثال آخر من المستزاد الذي لا يستقيم 
معنى البيت بدونهء وهو أيضًا من صنعة الأمير 
خسرو الدهلوي: 
ما أن برز السخظ (الشعر)المعنبرمن خدك 
نكل عاشق, سكران من خمرة الذموع لوّن وجه بالأحمر (الدم) 
(كناية عن البكاء بالدم) 
ففي نهر جمالك لعل الماء قد نضصب 


í 


المستزاد 


حتى LLL‏ تلك الخضرة (اللحبة) من تحت الماء 


del; ورفعت‎ 


Ub‏ بعض المتأخرین قد زادوا فجعلوا 
المستزاد جملتین. وهذا لطف آخر قد ظهر . 
مثاله في الأبيات الثلائة الآتية : 
من يقرّر حال PEN‏ (المتسول) 
فى حضرة الملك 
d‏ العرة والجاه 
وماذا تخبر ریخ الصّبا عن نغمة البلبل 
من التأوه والأنين 
في کل مساءِ fA‏ 
مع أنني غير EY‏ للحضور في بلاط الملك 
ghad‏ 
من طالي ۱ 
لماذا التَعجُب إذا أكرم الملوكٌ الفقیر 
بنظرة E‏ 
فى السنة والشّهر 
Laily iel ól‏ والقوءٌ كانت مادّة العشق 
فإنَّ الرحمة من المعشوق 
أو مساعدة Édi‏ 
لا قوة لي ولا ذهب ولا عَظف منكم 
o‏ حالي بائس 
مسحوقًا pelis‏ 


O)‏ نزد شعراء کلامیست که زيادة كردة شود در آخر بيت يا آخر هر مصراع آن وشرط است cule‏ قافية در نثر مستزاد وربط آن 
بحسب معني بکلام منظوم در سیاق وسباق اما بيت بايد که بی فقرة مستزاد در نفس خويش تمام باشد چنانچه اگر مستزاد 


باشد يا نباشد معني بيت موقوف بران نباشد مثال آنچه مستزاد بعد از بیتی واقع شود. 


[رفتم به طبیب گفتمش بیمارم 
نبضم جو طبیب دید كفت از سر لطف 
ومثال انچه مستزاد در آخر هر مصراع زيادة کرده شود. 
يك چند بي زینت وزيور گشتیم 
يك چند بي کاغذ ودفتر كشتيم 
چون واقف ازین جهان ابتر eA‏ 
دست از همه شستیم وقلندر گشتیم 


از اول شب تا بسحر بیدارم 


جز عشق نداري مرضى ينذارم م 


رباعي . 

در مائم م — — 
7 وق ; وک ^ - 

رباعي . 

در عهد S‏ باب 

> وان ديم -S‏ 3 اب 

نقشىاست بسراب 

م h‏ وري اب 


os‏ طریق متقدمانست اما امير خسرو تصرفي لطیف کرده وابیات را موقوف گردانیده ومستزاد را حامل ساخته مثال 


هردويك رباعي بقلم آمد ومصراع جهارم حامل وموقوف است. 


رباعي . = 


Maz AT 
Rectangle - Rectangle : المستطیل‎ 

هو عند المهندسين ويسم بالمسطح أيضًا 
سطح مسو أحاط به aN sed‏ غير M‏ 
MM im‏ جمیع زواياء ET‏ ويعرف 
أيضًا باه ge‏ بوهم لو بتوهمر حركة خط 
ui‏ عل طرف خط لا يساويه إلى أن ينتهي 
تلك الحركة على طرف آخر لذلك الخظ الذي 
قام عليه هكذا COO‏ كذا في ضابط قواعد 
الحساب. 
اله متعلية : 


Consonne d'appui 


Intrusive consonant - 


من الحروف قد مرت في تقسيمات 
الحروف. 
المسشتفيض : Famous - Clébre‏ 

هو عند بعض الفقهاء مرادفٌ للمشهور» 
والبعض فرّق بينهماء وقد سبق. 


- شاهي كه بدور دولتش در m‏ 
از بهر دوامسش بدعا روز وشيم 
هر چند که شاه شهر می بخشد 
من بنده بعفویض زشه میطلبم 

. في مجمع الصنائع وجامع الصنائع‎ MS 


ومثال مستزاد بعد از پیتی که بی فقرة مستزاد درست نيست هم از امير خسرو دهلوي است. 


تا خط معنبر زرحت بیرون جست 


از بادة اشك خويش هر عاشق مست 


۱۳ 
Play in prosody - Jeu en :4 CN RT 
prosodie 


الشعراء . uic d‏ 
X dud E‏ 
وترجمته : 
يا كبيرًا ما cul‏ شخصًا في العالم 
سواك شجاغا وسخبّا وجوادا 
زمانه vi‏ أقول لك 
کذا في جامع الصنائع . 


ومن هذا البيت يتولّد عدة أبيات: 
وترجمتها : 
يا كبيرًا في العالم ما رأيت (زمانه): 
سواك شجاعًا Cos,‏ (زمانه) 
يا كبيرًا(زمانه)أقوللك: 
ماعداك (زمانه) 3f‏ ول VU‏ 


TT 


رخ گلگون کرد 


کان سبزه که زیر آب بودى پیوست سر ب یوون کرد 


وبعضى از متاخرين دو فقرة مستزاد زيادة كردة اند وآن لطفى ديكر بيدا كرده مثال آن درسه بيت بنظر در آمده. غزل. 


آن كيست كه تقرير كند حال گدا را 
از نغمه بلبل جه خبر باد صبا را 
هر جند نیم لائق درگاه سلاطين 
شاهان چه عجب گر بنوازند گدا را 
زاري وزر وزور بود مايه عاشق 


نه زور مرا نه زر ونه رحم شمارا 


در حم ضرت شاهیى 
JL Lá y‏ وی 
كاهى بنتكاهى 
يارح مزمع شوق 
بس حال تباهي 


باع لزت وجاهى 
مرشاام وپ كاهى 
از | خحويشم 
erm mr‏ 
يايارئى طلالع 
با مال ج و كاهى 


۱ فعول است از استنباط وان نزد شعرا نام صنعتى است وانجنان بوضع رسيده كه بيتى نويسد راست بعده زي aà‏ 
سم مفعو نرد شعرا نام صنعتی چنان بوضع بیتی نو زیر هر لفظي 


بيتي نویسد مثاله : شعر . 


زمانههمى گویمت= 


۱2۳۰۵ الم لمسخ 


Bringing back, support - : المشتند‎ 
Rapport, support 

عند أهل النظر هو ALLE‏ كما عرفت. 
مستند المعرفة: Lonely support of all.‏ 
knowledge - Support unique de toute‏ 
connaissance‏ 


هي الحضرة الواحدية التي هي منشأ جميع 
الأسماء كذا في الاصطلاحات الصوفية. 


1 ۰ ZI 2 0 a Ea 
Hidden, veiled - Cache, dérobe : المستور‎ 


عند المحدئین هو مجهول الحال. وقيل 
إله قسم منه وقد سبق. وعند الصوفية يُطلق على 
المكتوم وسيجيئ . 


Mosque, place of prayer - : مسحد‎ 


Mosquee, lieu de prière 
في اللغة الفارسية: مكان السجود. ولكن‎ 
في 1 صطلاح العلماء. وبفتح الجيم هو موضع‎ 
السجود أينما كان. وبكسر الجيم فهو مکان‎ 
معيّن موقوف لأداء الصلاة. وفي اصطلاح‎ 
السّالكين: هو مظهر التجلي الجمالي» وقيل عتبة‎ 

الشبخ والمُرْشِد. كذا في كشف CONARI‏ 
Rhymed prose - Prose rince : p!‏ 
هو الكلام الذي فيه التسجيع أي السجع 
وقد ورد في لفظ الكلام. وأيضًا المسبّع عبارة 
أربعة أقسام متساویة. وبعد مراعاة e!‏ في 
الأقسام الثلاثة الأولى تكون القافية في القسم 
= كذا في جامع الصنائع ازین بيت جند ابيات برايد. 
بزرگا بعالم ندیم زمانه 
بزرگا زمانه همي PIER‏ 


الرابع [d‏ مبنی الشعر. كذا في مجمع 
الصنائع . وسيمر à‏ تفصيز ذلك في لفظة 
ur E T‏ 


المسح : Rubbing. anointing - Essuyage,‏ 
onction‏ 
بالفتح وسكون السين S‏ إمرار اليد. 
وشرعًا إصابة اليد المبتلة العضو S, Uj‏ يأخذه 
من الاناء أو Gu SE‏ في اليد بعد غَسْل عُضو 
فق xatd NK.‏ النضيولت: ولا يكفي t‏ الباقى 
في يده بعد مج عضو من الممسوحات ولا 
JE‏ يأخذه من بعض اعضایه سواء كان ذلك 
العضو مغسولاً أو Ve‏ كذا في p‏ 


في إناء لأجزآه من المشح. وفي التلويح C!‏ 
المس بباطن (SUE‏ هكذا فى العارفية حاشية 


شرح الوقاية في بيان الوضوء. 

Metempsychosis - المسخ:‎ 
Metempsychose 

انتقال الفس الناطقة من OM‏ الإنسان إلى OX‏ 
حيوان آخر يناسِبّه فى الأوصاف oS‏ الأسد 
للشجاع والأرنب للجبان ‏ وهو من أقسام 


بجزتو شجاعو سخي زمانه 
بجزتوزمانههمي كويمت 


)2220 در لغت سجدة كاه را گویند [اما در اصطلاح علماء پس بفتح جيم موضع سجود را گویند هر جاكه باشد وبكسر جيم مكان 
معين خاص كه براي اداى نماز وقف کنند]. ودر اصطلاح سالكان مظهر تجلي جمالي را كويند وقيل آستانة بير ومرشد كذا 


فى كشف اللغات. 


زفق ونيز مسجع عبارت است از آنكه شاعر بيتى را بجهار قسم متساوي كند وبعد رعايت سه سجع بر قافية واحد جهارم بر قافية 
آرد كه بناي شعر بران است كذا في مجمع الصنائع وتفصيل آن در لغت مسمط خواهد آمد. 


المسخرة 


el‏ على ما سبق. وعند أهل البديع قسم 
من السّرقة ويُسمّئ إغارةً أيضًا وقد مَرٌ. 
المشخرة: Clown, harlequin,‏ 
masquerade - Arlequin, clown,‏ 


mascarade 


بفتح الميم والخاء المعجمة. هو مَنْ 
diat‏ الناس fol‏ للاستهُزاء والسّخرية. وفى 
اصطلاح الصوفية هو مَنْ يتحدّتُ بين الناس عن 
كراماته وكشوفاته ويدّعى الدَرْوَْسّة والمعرفة. كذا 
في كشف OSA‏ 


Hexagon - Hexagone : المُسَدْمْقَ‎ 


Que‏ صيغة اسم المفعول من باب التفعيل 
عند المحاسبين والمهندسين سطحٌ يحيط به ستة 
أضلاع متساوية» Op‏ لم تكن متساوية (MÀ‏ 
بذي ستة أضلاع. وعند أهل التكسير هو وفق 
مشتمل عل ستة وثلاثين desit Unica UN ue‏ 
بمربع ستة في ستة» وبالوفق السّداسي أيضًا. 
وعند الشعراء يُطلق على قسم من المسَمّط 


Come 


Figure in geomancy - Figure :5 الْمَسْدُو‎ 
en geomancie 

هو عند أهل الرّمل Eia Ji‏ الأولى 
às‏ (زوج) وباقي مراتبه فروية (وتر). Bp‏ كان 
الزوج في المرتبة الأولى مثل -7- فهو يقال له 
المسدود الأوّل. وإذا كان في المرتبة الثانية مثل TE‏ 


۱۹۳۹ 

فیقال له المسدود الثاني. وإذا كان في المرتبة الثاللة مثل 
: فهو السدود الثالث. Hj,‏ كان في المرتبة الرابعة 
جوف Do‏ فهو المسدود الرابع. ویقابل المسدود المفتوح 
أي الذي مرتبته الأولى فردیة. وبقية مراتبه زوجیة. فإذن: 

إذا كان ذلك الفرد في المرتبة الأولى فهو 
المفتوح الأول m qe‏ 

وإذا كان ذلك الفرد في المرتبة الثانية فهو 

وإذا كان في المرتبة 
الثالث مثل : E‏ 

وإذا كان في المرتبة 

ونتيجة المفتوح الأول والثاني يُقال لها 
(نبيرة) حفيد أول مثل ل 

ونتيجة المفتوح الأول والمسدود 
يقال لها الحفيد الثاني مثل -. ونتبجة المفتوح 


الثالثة فهو المفتوح 


الرابعة فهو المفتوح 


: الثاني والثالث يقال لها الحفيد الثالث مثل: ١‏ _. ونتيجة 


المسدود الأول والمفتوح الثالث JU)‏ لها شريك الحفيد 
الثاني مثل : : ونتبحة المسدود الثاني والمفتوح 
الثالث يُقال لها شريك الحفيد الثالث مثل: — إذن 
تحت الأشكال الأربعة. fy‏ شكل الطريق التي هي d‏ 
الأشكال. فهو الخامس عشر والجماعة شكلّها هو 
المّادس عشر. وكلاهما بمنزلة شكل الوالدين. Uf,‏ 
الأشكال المسدودة والمفتوحة فهي بمنزلة الأولاد كما لا 
يخفى. هذا خلاصة ما DATUM EP‏ 


)۱( بفتح ميم وخاي معجمة آنکه مردم باو سخرية واستهزا كنند. ودر اصطلاح صوفية آنكه در هنگامه مردمان كشف وكرامات 


خود بیان کند ولاف درویشی ومعرفت زند کذا فى cus‏ اللخات . 
(۲) نزد اهل رمل شكلي است که یکمرتبة او زوج باشد وباقي مراتبش افراد باشند بس اگرآن زوج در مرتبة اول باشد چون T‏ 


آنرا مسدود اول گویند واگر در مرتبة دوم باشد چون ۰ آنرا مسدود دوم گویند واگر در مرتبة سيوم باشد چون Lo‏ آنرا 


مسدود سيوم گویند واگر در مرتبة چهارم باشد چون :_ آنرا مسدود چهارم گویند ومقابل مسدود مفتوح است یعنی آنکه 
يكمرتبة او فرد باشد وباقي ازواج پس اگر آن فرد در مرتبة اول باشد آنرا مفتوح اول گویند مثل سند واگر در دوم باشد آنرا 
مقتوح دوم گویند چون = واگر در سيوم باشد مفتوح سيوم گویند چون EE‏ واگر در چهارم باشد مفتوح چهارم گویند 
چون ك ونتيجة مفتوح اول ودوم را نبيرة اول گویند چون _ ونتيجة مفتوح اول ومسدود دوم را شريك نبيرة Tal‏ 


۱۰۳۷ 
Play in prosody - Jeu en. : 33 gisi 
prosodie 

عند شعراء الفرس هو uo‏ كلماتٌ في 


الحشو تتضمّن حرفين متواليين ساكنين أو أكثر. 
وكل حرفين يكونان من شبح الكلمة بحيث لو 
Gi‏ أحدهما فبقية الحروف لا تفيد المعنى» 
وذلك dM‏ لم يَجْر في الاستعمال حذف ذلك 
الوزن» وتقرأ تلك الحروف بطريق الاشمام ولا 
تحسب في الوزن مثل التاء من كلمة (آراست: 
QR‏ و (ساخت: صنع) و (باخت: خسر) وإذا 
تقبل الحركة ولا تکون Cs‏ في اختلال الوزن. 
ومن الأفضل إذا كانت مثل تلك الکلمات 
" البيت 8 تكون الكلمات التي تأتى 
بعدها اَن تكون مبدوءةٌ بألفر فتتعدّى NT‏ 
الحركة من AN‏ فينطق بها um‏ ومثاله: 
البيت وترجمته : 
لقد eL‏ الله قامتك مستقيمةً مثل السَرْو 
فالألف هنا جاءت بعد التاء من (راست: 
) و (ساخت: صنع) كذا في جامع 
الصنائه“. 


Miszi (Egyptian month) - Miszi : مسزى‎ 


(mois égyptien) 


EE‏ المحدث”) 


المسَطح 


] $235 
Area, surface, quadrilateral, | 


parallelogram - Superficie, quadrilatere, 
parallélogramme 


quà‏ الطاء المشددة عند المحاسبين 
والميتدسين gis‏ هلا fc uode et‏ 
واحد أو أكثر كما سبق. وعلی شكل, ph‏ 
M6‏ الزوايا يحيط باحدی زواياه خطان مختلفان 
كوا" في کا ی ]املاس yk^‏ 


المستطيل. فعلئ هذا يكون Ghe‏ للمربعم. وفي 


تلك الحاشية pd Jub, UA‏ هو الذي 
یحصل من ضربر axi‏ الخطين m‏ 
بإحدى الزوايا القائمة في الآخر انتهین . فعلى 
هذا يكون المسطح أعم 0 من المربع . وفي تحرير 


إقليدس: العدد المسطّح هو المجتمع من ضربر 
عدد فى عدد ويحيط به عددان هما ضلعاه 
M NCC‏ وه اک کر 
المجتمع من ضرب عدد في مثله ويحيط به 
عددان متساويان انتهيل. X‏ تلك الحاشية 
فالعدد المربتع gaal‏ من العدد السظح. 
والمفهوم من شرح خلاصة الحساب آنهما 
متباینان cum‏ قال : المسطح هو حاصل ضرب 
عدد في عدد xb‏ أي لا فى نفسه کالعشرین 
الحاصل من ضرب الأريعة في الخمسة. افا 
حاصل ضرب العدد في نقسه یسم مرب وقد 
عفن ae CRI AM‏ ایض هه فان 


= گویند چون جح ونتيجة مفتوح أول وسیوم را نبيرة دوم گویند چون سب ونتيجة مفتوح دوم وسیوم را نبيرة سيوم گویند 


چون : E‏ وتتيجة مسدود اؤل ومفتوح سيوم را شريك نبيرة دوم كؤيند چون 


OT‏ ونتيجة مسدود دوم ومفتوح سيوم را شريك 


نبيرة è‏ سيوم گویند چو نے پس جهاردة شكل تمام شدند. وشكل طريق كه ام الاشكال است يانزدهمي است وجماعت 
شكل شانزدهمي واين هردو شكل بمنزلة والدين اند ومسدودات ومفتوحات بمنزلة اولاد كما لا يخفئ هذا خلاصة ما في 


رسائل الرمل. 


O)‏ نزد بلغاي يارسي آنست كه در حشو كلماتي افتد كه دو حرف يابيشتر متوالي ازان ساكن افتد وهردو حرف از شبح كلمة باشد 
جنانكه اگر يكي را حذف کنند حروف باقي مفيد معني مراد نبود جراكه در استعمال حذف آن نيامده باشد پس بضرورت وزن 


را بر طريق اشمام خوانده شود ودر وزن نيايد چنانکه تاي آراست وساخحت وباخت وجون در حشو بيت افتد اظهار آن تا 
برنمطي كنند كه حركت يذيرد وموجب خلل نگردد. وچون در حشو افتد بهتر انست كه بعد آن لفظي آرند كه اول آن الف 


باشد وحركت بدو دهند تا در تكلم آيد مثاله . ع. راست 
وساخت الف است كذا في جامع الصنائع. 
(Y)‏ مسزي نام ماهيست در تاريخ قبط محدث. 


ت است این قامتت را ساخت ايزد همچو سرو. بعد از تاي راست 


مسقط بالححر 


سَمُوا كل عدو يجتمع من ضرب عددین مختلفین 
آحدهما فى الاخر مسطکا. 


Median - Médiane : y» مسقط‎ 


بكسر القاف عند المهندسین یطلق على 
موقم عمودٍ خارج من آعلی الشکل على 
قاعدته. وقد يُطلق على الارتفاع أيضًا مجارًا 
M‏ بالحقيقة هو موقع العمود المذكور EY‏ قد 
علم بالتجربة آن الأثقال مائلة UB‏ إل مركز 
العالم على سمت خط يكون Bee‏ على سطح 
الأفق وذلك يكون أيضًا عمودًا على السطح 
الموازي للأفق» op‏ أسقط عن رأس ذلك 
المرتفع حجر كان موضع سقوطه على ذلك 
السطح هو موقع ذلك العمود.ء كذا في شرح 
خلاصة الحساب. 
المسکین : Silent, indigent - Slencieux.‏ 
indigent‏ 


من السكون فكأنّه ساكن من الجهد غير 
متحرك فهو مفعيل بكسر الميم يستوي فيه 
المذگر والمؤنّث» وقد يقال مسكينة. وفي الشرع 
مراد الفقیر وقیل غير مرادف له. وفي الوقاية 
شىء له . 
المسلمات : Axioms, postulates,‏ 
admitted premisses - Axiomes, postulats,‏ 
premisses admises‏ 

هي قسم من المقدّمات الظتية وهي قضايا 
phas‏ عن الخصم ویینی عليها الكلام لدفعه 
سواء كانت AIL‏ فيما بينهما أو بين آهل 
العلمء كتسليم الفقهاء مسایل أصول الفقه. كما 
Qua‏ الفقيه على وجوب الزكوة في خلي SIUE‏ 
لقوله عليه السلام (في eI‏ زكوة)" فلو قال 


C) من‎ (0 


۱۰۳۸ 
الخصم: هذا خبر واحد فلا نسلّم حجیته؛ 
فتقول : قد ثبت ذلك في آصول الفقه ولا بد o!‏ 
تاخذه ههنا لما MS‏ في شرح الشمسیة. 
المسَمط : Play in prosody - Jeu en.‏ 
prosodie‏ 
وهو Gn‏ من التّسْميطء وهو في اللغة 
eii‏ اللؤلؤ. وفي الصنائع الشعرية هو ol‏ يقول 
الشاعر عدة مصاريع متفقة في الوزن والقافیت. ثم 
يأتي في المصراع الأخير بالقافية الأصلية التي 
يبني الشعر عليهاء سواء كانت القافية الأصلية 
iul,‏ لقافية المَظلع LS‏ وهذه المصاریع 
ينظمُها علئ نحو معيّن ثم يذكر أبياتا آخری 
بعدها موافقة لها في الوزن دون القافية ما عدا 
المصراع الأخير الذي يجب gis BÍ‏ القافية 
الأصلية الأولى. وهكذا حتى gu‏ الشّعر. ولا 
يقل عدد كل مسمّط عن أربعة Fm‏ ولا يزيد 
عن عشرة حتى لا يفقد لطافته. (e,‏ هذا 
التقدير فالمسمّط یمک Í‏ يكونَ ieu‏ أقسام: 
مربمًا أو مخمسًا أو مسدسًا أو مسبعًا أو مثمنا 
أو متسعًا أو معشرًا. 
ومثال المسمّط المربع وترجمته : 
بان لشفتك الحمراء طعهالسّكر 
وبامَْلوجهكالجمبل نورالقمر. 
ويامَنْ قامتك الممشوقة شجرة سَرْوِ أخرى 
لقداضطرب بالي بالنظرٌ إلى الشلانة. 
ومثال السمط الثاني : 
لا e ea‏ للسّكر السوجود في العالم حلارةً شفتك 
ولابلبرالتمرنيالئباءسئلك 
ولاايطلعٌالسَرْرَ مثشلك ني البستان 
بامَنْأنتألطفَُمنالجميعم. 
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وني هذا المثال توافقت قافية المطلع مع 
القافية الأصلية . 

وإليك St.‏ آخر للمُسمّط الذي اختلفت 
فيه قافية المطلع عن القافية الأصلية وترجمته: 
لقد صارت الحديقة (مردانة) من قدوم الربيع 
الجديد كمعبد الأصنام 

وصار im,‏ الوره كالشّمع والريح 
كالفراشة . 

وقد صارت مهم ال قولَ الأساطير 

فمرّق الورد من سروره» قميصه فوق بدنه . 

والسحاب في الربیع منتشر (منبسط) 


کالکف. 
وانظر إلى شقائق النعمان opor els‏ في 
a‏ 


aux) Bi 
JS الطيور من‎ S; وارتفع إل السماءء‎ 
طرف‎ 
LLS لقد صارت الحديقةٌ کالصنم والریخ‎ 
الوئن‎ 
ثم قس على هذا المسمّط المخمّس الذي‎ 
خمسة مصاریع والمسدس المشتمل‎ v يحتوي‎ 


. على ستة مصاريع» وعلئ هذا القياس7 . 


play in prosody - Jeu : الط الي‎ 
en prosodie 

هو عند الشعراء أن يقسم البيت إلئ أربعة 
أقسام . فالأقسام الثلاثة الأولى تكون مسجعة 
وفي القسم الرابع يُؤتى بعدّة كلماتر رديفاء ثم 
في كل بيت يأني الشاعر في القسم الرابع 
بالكلمات نفسها. مثاله ما ترجمته: 


SL‏ مشتق است از تسميط وآن در لغت مرواريد در رشته كشيدن است ودر صنائع چنانست كه شاعر مصراعى چند كويد كه متفق 
باشند در وزن وقافية ودر آخر مصراع اخير كه متفق است در وزن قافية اصلي بيارد كه بناي شعر بران كرده است خواه قافية 
اصلي موافق قافية مطلع باشد يا نباشد واين مصاريع جند را سمطى نهد بعده همبران شمار ابيات ديكر نويسد غير قافية 
مسمط اول مگر در مصراع اخير كه قافية مسمط اول آوردن دران شرط است واين را نيز سمطى نهد وهمبرين نمط شعر تمام 
كند واين كم از جهار روا نيست وبيش از ده لطافت ندارد بس برين تقدير هفت قسم ميشود مربع ومخمس ومسدس ومسبع 


ومثمن ومتسع ومعشر. مثال مربع سمط اول. شعر. 
اي لني لعل تيو بط تمع RE‏ 
وي قدرعناي تو سرو دگر 

سمط ثاني: شعر . 
جون لب تو نيست شكر در جهان 
سرو نخيزدجوتودر بوستان 


وي رخ خوب توبلور قمر 
خاطرم آشفته بهرسه نكر 


ماه نتابد چو تسودر اسمان 
اي بلطافت زهمه خوبتر 


درين مثال فافية اصلي موافق قافية مطلم است. مثال دیگر که در وي قافية اصلي مخالف قافية مطلع است : شعر. 
ز آمدن نو بسهار باغ ——Á‏ 


كشت رخ گل جو شمم باد جو پروانة شد 
بيش ةبلبل كنون گفتن افسانسه شد 

كل ز خوشی بارة کرد برتن خحودييرهن 
ابربوقت بهار حونكه كشوداست کف 

زاله نكر جون كهرلالهسراسر صدف 
نالة مسرضان شدهبر فلكازهر طرف 


باغ شدةجون صنم باد شدة چون شمن 
وهمبرين قياس مسمط مخمس كه درو ينج مصراع را سمطى نهند ومسدس که درو شش مصراع را سمطى كنند وعلئ هذا 


القياس . 


المسَمّط المختصر 

فنعندي آلسام كفيسرة 

فاعفٌ عني يارب كرما منك 
مع كوني قدأخطأت 

وقداقترفت دائمّاالذنوب 
فمافعلته كله بسبب السّفاهة 

فاعفٌ عني يارب كرمًا منك 
لقد صرث وراء ال : 

ات شیف انیا UU‏ 
ولا کت ليس لي سواك 

أعفٌ عني يارب کرمٌامنك 

كذا في جامع MS‏ 


وقال ALIE‏ الشریف فى الاصطلاحات: 
التسمیظ هو تصييرٌ كل بیت, أربعة آقسام: 


ثلانثها ع سج واحد مع مراعاة القافية 
في الرابع إلى أن تنقضي القصيدة» كقوله: 
cx:‏ وَرَدتَ XL ET‏ وعلح, 
عليه الجبالا. ومال EX (kx, Lo‏ 
p dp cusa el G1 x44)‏ 
القصيدة . وقال بعضص الناس كقول صاحب 
مجمع الصنائع بان المسمّط هو المسجّع. وهو 
عبارة عن أن يقسّم الشاعر البيت إلى أربعة 
أقسام؛ ثم يراعي السّجع في ثلاثة منها على 
قافية واحدة. وفي الرابع uU‏ بالقافية الأصلية 
لمبنی القصيدة» وذلك كما قال مولانا عبد 
الرحمن الجامي ما ترجمته : 


۱9:۰ 


من الشوك» شوك عشقك یوجد في صَذري آشواك 
وني كل لحظة نتفتح من نلك الأشواك الزهور 
ووصل الدمع إلى ذبلي من کل مَذْب, مشل الخبوط 
اذهب إلى البستان وألق من الشوق الورد في Cr‏ 
oss‏ القميص إلى Xl‏ قطعة ونضمخت الخدود بالدماء 
o‏ مررت من الحديقة فانظرٌ إلى 35521 والصَّنَؤْبر 
فمن كل ناحية من أجل النّظر الرؤوس فوق الجدران. 
أنت أعطيت القلب لكل آحد. وأنا مث من الغيرة كثيرًا 
رکل شخص مر واحد يموت ولكنٌ الجامي المسکین عدة مرات 
إذن من المعلوم أنَّ أقسام الجمع ثلاثة 
T‏ ويحور الزيادة علئ الثلائة كما قال 
(عبد الواسع جبلي) حيث ذكر سبع فقرات 
مُسَجَّعة والثامنة على القافية الأضلية للقصيدة. 
شعر وترجمته : 
با صاحبي إيش الخبرٌ عن ذلك الطويل XI‏ الفِضي اللون 
UG‏ من عشفه صرث حدبتٌ السّمر؛ ظايئ الشفة وجريح الكبد 
(مقلوع) منزوع الروح: ورأسي مُلفی ونمي جات وعبني UE‏ 
مقلوباً من الفم رأسًا على یب دبلا ودنيا وروخا وجشفا 
وبدا لعيني من عشقه eui‏ كل نفس کقفص 
وبدونه أدركوني. وفي اللبل خباله يكفيني 
حتى متى أكون كالجرس وبدونه صائحًا من HI‏ 
لااج عل اله أحدًا كحالي ني المشق 
إلى أنْ صرت مفتونًا بهذاء i‏ مطلماً إلى EXPE‏ 
ممتلئ العين quU‏ وقامتي مَظوبة كحرف النون 


)١(‏ نزد شعرا جنانست كه بيت را جهار قسم كند وسه قسم را مسجع آرد ودر قسم جهارم كلمة جندٍ را رديف سازد ودر هربيت 


در قسم چهارم همان كلمات بيارد مثاله: DM‏ 
هر چند گنه گارم بسيار گنه دارم 
هر چند تبه کردم پیوسته گنه کردم 
ما ندم ز همه واپس گیرم که نیرزم خس 

كذا في جامع الصنانم. 


اميد تو نگذارم بخشاز کرم یا رب 
جملة زسفه کردم بخشا ز کرم يا رب 
چون جز تو ندارم كس بخشا بکرم يا رب 


ا1 المُسَمّط pase)‏ 


وصرث في المِحْئّة مثل ذي النون (یونس) وخرجتٌ بدي وفي الوجه رالظهرالانقباض والتشوّس 
حابرا مثل المجنون (مجنون لیلی) وهائمًا في الانبا بلا وعي Lieu‏ في العجم ولن ترى أبدًا 

لدي غلب بن من كثرة حبله مشل نمه الضبن) (Cera) Ux 2 pole JO cor‏ 
وصوث القلب ملل (صخرته) قلبه القاسي ومثلي pA e eU‏ 

RENS‏ كك HEC‏ بدون ذکره لا أعذ الونت: ولا أطوي الطربن إلا ني محبّنه 


Ub pad tuo‏ في قبضنه من لا مبالانه | وبدونه لا أنظر لشيء بعين البشق (ذلك خاطف القلب) 
موس f‏ ۱ تن ومن كثرة ما أصابني الغم والهم 

ملل السورد ال اي تمرّق AN‏ — لباسي على جسمي ممرّق 
في الوصل والهَجُر والحياةوالقَم dead‏ 

في السروح والعين الحرارة والرطوبة 
gi‏ (اللعل) شفته وجزعه الهناء والسم al‏ بدة. del‏ في الصنائع ۲۲ 


(۱) وبعضی كسان مسمط را مسجع گفته اند چنانچه صاحب مجمع الصنائع گفته كه مسجع عبارت ازان است که شاعری بیتی را 
بچهار قسم متساوي ES‏ وبعد رعایت سه سجم بر قافية واحد چهارم اصلي بيارد که پناي شعر بران است چنانچه مولانا عبد 
الرحمن جامي میفرماید . غزل. 

از عار عار عشق تودر سینه دارم خارها 
هردم شگفته بر تنم زان خارها گلزارها 
از بس ففان وشیونم چنگست خم گشته تنم 
اشك آمدة تا دامنم از هر ij‏ چون تارها 
روجانب بستان فگن كز شوق توگل در جمن 
صد جاك کردة پیرهن شسته بخون رحسارها 
گرسوي باغ آري کر سرو وصنوبر را نكر 
هر سو پى نظارة سر بر كردهازديوارها 
تو دادي دل باهر کسی من مُردم از غيرت بسى 
یکبار میرد هر کسی بيجاره جامي بارها 
پستر دانستني است كه اقسام سجع سه معروف است وروا بود كه زيادة بر سه بود جنانجه عبد الواسع جبلي كفته وهفت قسم 
را بريك قافية نمودة وهشتم بر قافية اصلي اورده كه بناي شعر بران نمودة است: 
با صاحبي ايش الخبر زان سرو قد سيمبر 
كز عشق او كشتم سمر تشنه لب وخسته چگر 
بر کنده جان افگنده سر باکام خشك وچشم تر 
کرده زغم زیرو زر دنيا ودين وجان وتن 
آمد بچشمم هر نفس عالم زعشقش چون قفس 
بی او مرا فریاد رس شبها خیال اوست بس= 


ال 


Old, aged - Agé, avancé en dge المسن:‎ 


DAI الثالئة مأخوذ من الأسنان وهو طلوع‎ zn 
o Ja كما‎ L a, ATE في‎ 
نبتت“‎ bl وهو الأسنان» وهو فى الدواب‎ 
السّن التي بها يصير صاحبها مُسِنًا أي كبيرّاء‎ 
كذا في جامع الرموز في كتاب الزكؤة.‎ 


Attribute, prophetic tradition. : المشند‎ 
told by a companion of the Prophet - 
Attribut, propos de l'époque du prophete, 
tradition prophetique rapportee par un 
companion du prophete 


yogy 


عل صيغة اسم المفعول من الاسناد عند 
أهل العربية هو فعل أو ما فى معناه تسب إلى 
شيء. وذلك الشيء PUE ims‏ 
والمراد"“ بمعنى الفعل المصدر واسم الفاعل 
واسم المفعول والصّفة المشبّهة وأفعل التفضيل 
والظرف واسم الفعل والإسم المسوب. وأيضًا 
الخبر مستد. والمبتدأ مُسْنَد إليه. وعند المحدثين 
XLI‏ حديث هو مرفوع صحابي Dis‏ ظاهره 
الاتصال. فالمرفوع كالجنس يشمل المحدود 
وغيره. وقوله صحابي كالفصل يخرج به ما رفعه 
التابعي ol‏ يقول: قال رسول الله dE‏ كذاء sp‏ 
JA‏ وكذا يخرج ما رفعه من دون التابعي 
ap‏ معضل أو معلّق. وقوله ظاهره الاتصال 
يخرج ما يكون ظاهره الانقطاع كالمَرْسَل 


= تا چند باشم چون جرس بی او خروشان از هوس 


هرگز مبادا حال كس در عشق جون احوال من 
تا من برين مفتون شدم eS‏ نه تا چون شدم 

باديدة بر خون شدم با فامت چون نون شدم 
با محنت ذو النون شدم وز دست خود بیرون شدم 

سر گشته چون مجنون شدم گرد جهان بی خویشتن 
دارم زبس نیرنگ او دل چون دهان تنگ او 

آواز دل چون سنك او وز ناز وخشم وجنگ او 
تاكي چو زیر چنگ او زاري کنم از خنگ او 

وز عارض گلرنگ او چون گل دريدة بيرهن 
در وصل وهجر وعيش وغم در جان وچشمم تف ونم 

در لعل وجزعش نوش وسم در روي وپشتم جين وخم 
هرگز نديدي در عجم ني نیز خواهي دیدهم 

جون او بچالاکي صلم چون من بغمناكي شمن 
بي ياداودم نشمرم جز راه مهرش نسپرم 

بياوهمهدر ننكرمبا عاشقي آن دلبرم 
از بسکه رنج وغم خورم جاك است جامه در برم 


حاك است دائم برسرم پیش صفي الدين حسن 


إل آخر القصيدة انتهئ من مجمع الصنائع . 


0( تنبت (م) 


(E 22) المقصود‎ (Y) 


yotir 


والانقطاع كالمْرْسَل الخفي وما توجد فيه حقيقة 
الاتصال من باب الأولی . ويفهم من التقييد 


بالظهور Dl‏ الانقطاع الجَفي كعنعنة AA‏ 
وعنعنة المعاصر الذین لم يثبت لقياهما عن 
شیخهما لا يُخرج الحدیث عن کونه VLA‏ 


لاطباق الأيئمة الذین خرجوا المسانید على 
ذلك. ومذا التعریف dile‏ لقول الحاکم: 


ES‏ ما رواه المحدّث عن شيخ Fi)‏ منه 
سماغه منه وکذا شیخه عن شيخه متصلا إلى 
صحابي إلى رسول الله AE‏ ووجه الموائقة أله 
gar‏ بالمرفوع واعتبر الظهور كما في تعريف 
الحاكم . وقال الخطيب: المُسْئّد ما اتُصل سنده 
إل منتهاه» فعلین هذا الموقوف إذا جاء JE‏ 
duds‏ يُسمئ عنده LA‏ دس puel‏ 
والموقوف بل المقطوع LAT‏ إذ Gia‏ عليه أنه 
متصلّ إلى التابعى» وكذا يشتمل ما بعد 
المقطوع» لكنه قال ان ذلك أي مجيئ الموقوف 
مُسْنَدَا قد يأتي cla‏ وأكثر UG‏ يُستعمل فيما جاء 

عن النبى EXE‏ دون غيره من الصحابة QA»‏ 
SÉ‏ الا gr AER bat‏ 
الاتصال ظاهرًا فيندرج فيه الإنقطاع والإرسال 
الخفيين لما مر من الإطباق. JU,‏ ابن عبد 
البر: المشند المرفوع وهو ما جاء عن النبي مَل 
خاصة Shau‏ كان أو منقطعًا وهذا أبعد لد لم 
يتعرّض فيه للإسنادء ala. d‏ على المرسّل 


(O)‏ المقصود (e‏ ع( 
(؟) شرح الغريب للسخاوي: 
هو شرح على شرح ألفية مصطلح الحديث» 


id 


والمعضّل والمنقطع إذا كان المتن مرفوعًا ولا 
قائل به. وبالجملة ففي المستد ثلاثة أقوال. 
الأول أنه المرفوع المتصل Ju,‏ به الحاكم 
وغیره وهو المشهور المعتّمد عليه. والثاني 
an] Salya‏ وقال به الخطيب. والثالث أنه 
مراف المرفوع وقال به ابن عبد (ud!‏ هذا ds‏ 
خلاصة ما في شرح النخبة وشرحه وشرح 
ال للسّخاوي ومقدمة شرح المشكوة. 
ويُطلق المشند عندهم Val‏ على كتاب جمع فيه 
X‏ كل صحابي علئ جدة أي جمع فيه ما 
رواه من حدیثه صحيحًا كان أو ضعیفا iml,‏ 

S d‏ ذلك 
AA‏ الإمام أحمد وغيره وهو الأكثر. ومنهم 
من يقتصرٌ على الصالح للخجة. ous‏ 
على سوابقهم في الاسلام ob‏ يقدّم العشرة 
II‏ ثم أهل بَدْرٍ فاحد مثلاًء وان شاء ره 
على حروف المعجم في أسماء الصحابة ois‏ 
يُبتدأ بالهمزة ثم ما بعدهاء MS‏ في شرح شرح 
النخبة . 


فواحدّاء AM eu‏ المسانيد» 


Passion, aberration - Passion, : مستى‎ 


egarenent 


الشّكْر بالفارسية. وعند أهل التصوّف 
عبارة عن الحيرة dul,‏ الذي يجعل WÉI‏ 
صاحب الشهود حين مشاهدته dic)‏ المعشوق 
يستسلم. كذا في كشف اللغات"*. 


أو ألفية العراقي في أصول الحديث لابن الصلاح آلفها آبو الفضل عبد الرحيم 


بن الحسين بن عبد الرحمن زين الدين العراقي الكردي (- ١٠۸ه)‏ ثم شرحها وسمّاها فتح المغيث بشرح ألفية مصطلح 
الحديث. وعليها لشمس الدين أبو الخير محمد بن عبد الرحمن بن محمد بن أبي بكر بن عثمان السخاوي (- ۹۰۲ه) شرح 
باسم شرح ألفية مصطلح الحديث. معجم المطبوعات العربية والمعربة» ٠١١١‏ . 


(۳) ومن (م ع) 


(E)‏ مستی نزد اهل تصوف عبارت از حيرت ووله است که در مشاهدة جمال دوست سالك صاحب شهود را دست دهد كذا في 


كشف اللغات. 


CINA 
Ointments - Pommades, المسّوحات:‎ 


baumes 


بالفتح هي الأدوية التي یسح بها البدن 
كذا فى بحر الجواهر. 
المشافهة : Orally, by word of mouth,‏ 
verbally - Oralement, verbalement‏ 

بالفاء في اللغة المخاطبة من فيك إلى 
فيه. والمحدئون أطلقوها فى الإجازة المتلفّظ 
بها تجؤّرّاء كذا في شرح شرح النخبة. 
المشاكل: Al-Muchakel (metre in‏ 
prosody) - Al-Muchakel (metre en‏ 


prosodie persane) 


عند أهل العروض ml‏ بحرٍ من حور 
الشعر الخاصة بالشعر الفارسی وأصله: 
/فاعلاتن مفاعیلن مفاعیلن/ مرتان . 

والقشاکل المکفوف: فاعلات» مفاعيل» 
مفاعیل/ مرتان . 

ووجه تسمية هذا البحر بذلك کونه مشابها 
وموافقّا للبحر القريب في الأركان ولا يختلف 
عنه الا في التقديم والتأخير. كذا في عروض 


)۱( . 


Similarity, resemblance - المشاكلة:‎ 


Similitude, ressemblance 


١655 


عند المتكلّمين والحكماء هی الاتحاد فى 
الشكل ويرادفه الاک كما في e‏ المواتف 
وغیره. وعند آهل البدیع هي من المحسّنات 
المعنوية وهي ذكرٌ الشيء بلفظ غيره لوقوعه في 
صحبته تحقيقًا أو تقديرّاء أي لوقوع ذلك الشيء 
في ie‏ ذلك الغير وقوعًا ima‏ أو iu‏ 
فالأول deb ju dus‏ ما في نفسي ولا 
ell‏ ما في نفسك#" وقوله «ومکروا ومکر 
ال op‏ إطلاق النفس والمکر في جانب 
الباري تعالئ اما هو LI‏ ما معه. والثاني 
کترله ep uus‏ اف أي تطهیر ال OV‏ 
الإيمان يُطهر التفوس» والأصل فيه آن النصارئ 
كانوا يغمسون أولادهم في ماء أصفر يُسمُونه 
المغمودية ويقولون x]‏ تطهيرٌ لهمء فعيَّر عن 
الإيمان Xa‏ الله للمُشاكَلّة بهذه القرينة» هكذا 
في المطول والاتقان. JU,‏ الجلبي D]‏ كان بين 
الشيء وبين غيره علاقة مجوّزة للتجوّز من 
العلاقات المشهورة فلا اشکال وتكون 
LA ad iras MUI‏ كما بين E‏ 
وجزائها في qu dà‏ «وجزاء Eo‏ سین 
مثلها). [وقوله تعالن #فاعتدوا عليه بمثل ما 
اعتدئ علیکم"" Uu]‏ بين الفعل وجزايه من 
المشاكلة المعنوية والممائلة الباطنية. وقد d)‏ 
بالفارسية ما معناه: 
ِنْ ظَلَّمّك السَّىُ الظنّ بسبب حقده 
فأنت ایشا اظلنه ولا تقلق لضان" . 


(۱) نزد اهل عروض اسم بحر يست از بحور خاصة بعجم واصل آن فاعلاتن مفاعيلن مفاعيلن دوبار ومشاكل مكفوف فاعلات 
مفاعيل مفاعيل دوبار ووجه تسمیه اين بحر بدان آنكه مشابه وموافق بحر قريب است در اركان واختلاف نيست مگر بتقديم 


وتأخير كذا في عروض سيفي. 

١١5 7/ المائدة‎ (Y) 

(۳) آل عمران / ۵6 

WA البقرة‎ (£) 

1۰ / الشوری‎ Co) 

34£ البقرة‎ O) 

(V)‏ وقد قيل بالفارسية: 

كند گر برتو ظلم از كين بد انديش 


توهم آن ظلم كن بروي مينديش 


۱۵۶: 


5 


الهش " 


Ob‏ لم تكن كما بين الطبخ والخياطة في | ببصر القلب من غير شبهة که ره بالعین؛ 


قول الشاعر : 
قالوا اقترخ شيئًا نجد لك eR‏ 
قلت اطبخوا Aul‏ وقميصًا 

فلا ol‏ يجعل الوقوع في الصحبة علاقةً 
مصححة للمجاز في الجملة Yl‏ فلا وجه للتعبیر 
به عنه . b‏ قبل كان ينبغي أن A‏ المُشاكلة من 
e‏ اللفظية لأنّها chili ghs‏ أجيب lib‏ 
الما صُوجِبَت مع المُطابئقة والمُقابّلة لتجاثيهماء 
ومن تم o‏ صاحب الكشاف بالمُطابقة 
ipu‏ فى قوله تعالی: ap‏ الله لا ae‏ 
أن یضرب ANI OR‏ .حیت. اله" چات مان 
سبیل المقابلة واطباق الجواب على السؤال 
انتهیل . 
المشاهدة: 
vision‏ 

هى الإدراك بإحدى الحواس الظاهرة أو 
الباطنة. والمُشاهدات هي المحسوسات» وقد 
تجعل أعمٌ أو Jasi‏ منها وقد سبق. وشارح 
التجريد أطلق المشاهدات على قضايا قياساتها 
معها. والمُشامهّدة عند أهل السلوك As,‏ الق 


Witnessing, seeing - Vue, 


۲۲ البقرة‎ CO 


ويجبئ في لفظ الوصال . 

ويقول في كنب اللغات : الشهود بضمتین 
عند السّالكين هو FE‏ الحقّ cardo‏ ويعني si‏ 
الكاسب قد عبر وجاوز مراتب الكثرة الموهومة 
الصورية منها والمعنوية إلى أن وصل إلى مقام 
التوحيد العياني وبعين الحق یری. استناذا إلى 
الحدیث المشهور (کنت سمقه وبصره الذي 
pas‏ به): ipo‏ جميع الموجودات. لأنّه يرى 
نفسه وكل الموجودات قائمين بالحق فلا جرم 
aj‏ قد جاوز نظره الغيرية والثنائية» وكل ما يراه 
فهو حقّء وکل ما يعلمه فهو حق'". 
PVC‏ 


anthropomorphism - Secte qui professe 


Sect professing the 


l'anthropomorphisme 


على صيغة اسم الفاعل من التشبیه. وهو 
يطلق على BÀ‏ من كبار الفرق الإسلامية شبهوا 
الله بالمخلوقات ومثّلوه بالحادث» ولأجل ذلك 
جعلت فرقةً واحدةٌ قائلةً بالتشبيه oly‏ اختلفوا فى 
طریقه. فمنهم ا غلاة الشيعة کالسبانية 


اه واه والهشامية"» وغیرهم 


(Y)‏ ودر کشف اللغات میگوید شهود بضمتین نزد سالکان رویت حق است بحق يعني کاسبی که از مراتب کثرات موهومات 
صوري ومعنوي عبور نموده باشد وبمقام توحید عياني رسیده وبديدة حق بين بحکم كنت بصره الذي يبصر به در صور جمیع 
موجودات بديدة حق مشاهده نماید چون خود را وتمام موجودات را قايم بحق بیند لا جرم غيرية واثنينية از پیش نظرش 


پرخاسته باشد وهرچه بیند حق بیند وهر چه داند حق داند. 


(O) البنانية‎ )۳( 


فرقة من الغلاة آتباع بئان بن سمعان التميمي البیان اليمني . وتسمی احيانا بالبنانية . قالوا إن الله على صورة انسان وأن روحه 
d sicud ue ei‏ ثم ادّعى بنان ذلك لنفسه. وکانت لهم آراء غريبة كثيرة. 


معجم الفرق الاسلامية 1۱ 


(E)‏ المغيرية: فرقة من الغلاة أصحاب المغيرة بن سعيد العجلي قال بإمامة محمد النفس الزكية وأنه حي لم يمت. ثم ادعى 


المغيرة الامامة لنفسه 5 
موسوعة الجماعات وا 5 
(o)‏ الهشامية - فرقة من أتباع هشام ب 


ثم ادعى النبوة فالألوهية. وكان له أضاليل كثيرة 
. ص ۳۷۳ معجم الفرق الاسلامية ۲۳۲ 


بن سالم الجواليقي أو أتباع هشام ب 


بن الحكم. من الشيعة الامامية. 


موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب 1۱۲ معجم الفرق الاسلامية ۲٠١‏ 


es B اله‎ 


Yof1 


القائلين بالتجسم"* والحركة والانتقال والحلول 
في الأجسام ونحو ذلك. ومنهم AE‏ الحشوية 
MPG iex dus‏ وال قالوا 
هو جسم لا كالأجسام وهو مرب من لحم ودم 
لا كاللحوم والدماء وله الأعضاء والجوارح. 
وتجوز P cw‏ والمصافحة والمعائقة 
للمخلصين حت di QE‏ قال: أعفوني عن 
اللّحية cdi‏ وسلوني GE‏ وراءه. ومنهم ARA‏ 
الكرّامية وقيل فيه الفقه فقه أبي حنيفة e‏ 
والدين دين الكرّامية. وأقوالهم في 

ل bee‏ 
d‏ زعيمهم وهو أن الله على العرش من جهة 
Ud]‏ میاه اله مه اش اليا d d‏ 
الحركة والنزول» واختلفوا آيملاً العرش أ 

یملاه بل یکون Qe‏ بعضه. dU,‏ بعضهم لیس 
هو على العرش بل مُحاذ له واختلف JA‏ متناو أو 
غیره. ومنهم $$ أطلق عليه لفظ الجسم ثم 
اخلفوا هل هو متنء من الجهات كلها آو من جهة 
التحت أو غير متناو في جمیع الجهات؛ وقالوا كل 
الحوادث فى ذاته De]‏ يقدر عليها دون الخارجة 
عن ذاته ويجب عل الله ol‏ يكون أول خلقه حم 
a)‏ منه الاستدلال» وقالوا 3538 والرسالة 
صفتان قايمتان بذات الرسول وی الوحي 
والمعجزة والعضمة وصاحبٍ تلك ARAM‏ رسولٌ 
من غير ارسال؛ ولا يجوز إرسال غيره» وهو 
s‏ أي حين إذا أرسل مُرْسَل JS‏ مُرْسَل رسولٌ 


)1( التجسيم )22 ع( 


بلا عكس کلي» ويجوز عزل المُرْسَل د 
الرسول؛ وليس من الحكمة الاقتصار على ps‏ 
واحد» وجوّزوا إمامين في عصرٍ كعلي ومغوية الا 
ol‏ إمامة علي على وُفْق السّنة بخلاف Ouh]‏ 
zT‏ لكن يجب طاعته. وقالوا الإيمان jy‏ 
الذرية في الأزل بل وهو باقر في الكل على 
السّوية إلا المرتدين» وإيمان المنافق كإيمان 
الأنبياء» كذا في شرح المواقف. 


- Confus, : المشتّه‎ 


obscur, équivoque 


وهو JS‏ ما ليس بواضح الجل والحُزْمة مما 
تعارضته الأدلة وتنازعته النصوص وتجاذبته المعانى 
والأوصاف. فبعضها يعضّده دليل الحرام وبعضه 
يعضّده دليل الحلال. وقيل امه ما اختلف في 
OS do‏ والنبيذ. MESS p dio‏ 
الحلال والحرام . والتفصيل ان الأشياء ثلاثة. 
الأول الحلال ai‏ وهو ما انتفئ عن ذاته 
الضّفات المحرّمة وهو ما نص الله تعالئ ورسوله أو 
أجمع المسلمون على جلته ". والثاني الحرام وهو 
us‏ االو ad‏ و 

جمع المسلمون على حرمته . والثالث SAEI‏ وهو 
1 يتجاذيه سببان متعارضان يۇديان M‏ 653 
التردّد في جلّه وحرمته كما مر. والحاصل al‏ إذا 
تعارض أصلان أو صل وظاهر فقال جماعة من 
المتأخرین 5b‏ في کل مسئلة من ذلك قولين 


Equivocal, obscure 


OO‏ (۳) مضر وكميس (مضر وكهص): كميس ويقال أيضًا كهمس بن المنهال البصري اللؤلؤي» أبوعثمانء من المشبّهة 
الحشوية. وكذلك مضر رجل ينسب للمشبهة الحشوية. ولم نعثر على زيادة معلومات حولهما. 
تهذيب التهذيب ۰6۵۱/۸ الملل والنحل ۰۷۷ موسوعة القرق والجماعات ١‏ معجم الفرق الاسلامية Yo‏ 

(E)‏ هو أحمد النجمي أو الهجيمي» من المشبهة الحشوية. كانت له اباطيل وخرافات. 
موسوعة الفرق والجماعات TOT‏ معجم الفرق الاسلامية ۲۲۵ . 


qu 
(p (e +( إمامة‎ )۵( 
الخل (م)‎ (1 
4 [43] (Y) 
حله )م(‎ )۸( 


۱:۷ 


وهم 
المشتهاة 


ومرادهم"" التخيير في الفعل والترك Gb‏ الصحيح 
َو هذا الاطلاق ليس على ظاهره بل الصواب أنه إذا 
تعارض أصلان أو أصل وظاهر يجب النظر" في 
الترجيح كما هو الحكم في تعارض الدليلين. فان 
s‏ في الراجح ولم يظهر oie‏ في أحد 
الجانبين أصلاً فهي مسائل القولین؛ et ol‏ دلیل 
الظاهر e‏ به بلا خلاف» b‏ ترجّح دليل الأصل 
cf‏ به بلا حلاف فالأقسام se‏ أربعة. أولها ما 
ترجّح فيه الأصل جزمّا وضابطه أنْ يعارضه احتمال 
مجرّد من غير أن یرجم إلى دليل كما إذا اصطاد 
صيدًا احتمل أنه صيد صائد انفلت من يدهء فهذا 
مجرّد تجويز عقلي غير منسوب إلى 
وغير ERA‏ دليل » ومثل هذا mAg‏ مَحْض لا عِبرة 
له في الشرعء ولا ورع في العمل بمثل هذا 
الاحتمال» بل هذا Xe‏ من الوسواس . وثانيها ما 
ترجّح فيه الظاهر جزمًا وضابطه أن يستند إلى سَبَبِرٍ 
نصبه الشارع كشهادة العدّلین واليد في الدعوی 
ورواية الثقة. QUU,‏ ما ترجُح فيه الأصل على 
الأصح وضابطه أن يُسند الاحتمال فيه إلى سبب 
ضعیف. وأمثلته PINT‏ تنحصر: منها ما لو أدخل 
CH‏ رأسّه في إناء وأخرجه وفمه رطب ولم يعلم 
TNT‏ فهو طاهر. ومنها لو امتشط RAI‏ فرأى 
شعرًا فشك هل نتفه أو انتتف فلا Ri‏ عليه OY‏ 
الف لم يتحقّق والأصل براءة الذمة. ورابعها ما 
ترجّح فيه الظاهر علئ الأصل وضابطه d‏ يكون سيا 
Gi‏ منضبظا > فلو شك بعد الصلوة في ترك ركن غير 
النية أو شرط ois‏ تین بالطهارة وشكّ في نافضها لم 
یلتزمه الاعادة OY‏ الظاهر مضت عبادته على 
الصَحة. وکذا لو اختلفا فى صحة العقد وفساده 
صدق مدعي الصّحة» óY‏ الظاهر جريان العقود بين 


سبب, خارجي 


0( ومقصودهم (p «p‏ 
(Y)‏ يجب في الظن (p‏ 
(۳) ورد (م) 


المسلمین على قانون الشرع» هکذا في فتح المبین 
شرح الا ربعین لابن الحجر . 


المشترد : 


Commun, identique, polysémie, syllepse 


يُطلق على معنيين على ما عرفت . وقد يُطلق 


Common, identical, syllepsis - 


أيضًا على مقابل الفارق كما ورد. والأعداد 
as till‏ والمتشاركة وكذا المقادير هي الغير 


puel uus Ads piss 
E m الوحدة لا ا‎ "d ve ومعنی‎ 
ال ومُجْملاً بالنسبة‎ ell pnt مشتركًا‎ TT 
كل واحد. والاشتراك بين الشیئین إن كان بالنوع‎ 
o], كاشتراك زيد وعمرو في الإنسانية.‎ Abs یسم‎ 
مجانّسة كاشتراك إنسان وفرس‎ Maus كان بالجنس‎ 
eS فإن كان في‎ a AU كان‎ bs . في الحيوانية‎ 
مادة کاشتراك ذراع من خشب وذراع من ثوب‎ uL 
.او وا كان ف الكيف وحن مشانهة‎ 
ل ار‎ 
بکره. وان كان بالشكل يُسمّئ مُشاكلة كاشتراك‎ 
وإِنْ كان بالوضع‎ a الأرض والهواء في‎ 
لا يختلف البعد‎ oí وهو‎ (Aya المخصوص يس ل‎ 
de كان بالأطراف‎ by فلك»‎ CIS بينهما كسطح‎ 
. في الأطراف انتهی‎ O مطايقة كاشتراك الأجانین‎ 


و ۵ مس 
المشتهاة 


nine years - Fille desirée par les hommes, 


Bl, .‏ كان 


Desired girl by men, girl of : 


fille de neuf ans 


عند الفقهاء امرأة CE‏ فيها الرجال وهي 


)۱۰ الاجانب (ع). الاجانتين (م). وشرحها الأجانة آنية تعرف بالمركن تغسل فيها الثياب (المغرب ص‎ (o) 


المشخر المطیر ۱9:۸ 


بنث تسع سنین وعلیه الفتوی. وعن الشیخین أن | اقتصرنا عليه لتوضیحه(۲. 
بنت خمس سنين aAA‏ إذا EM‏ مثلها . وعن 
محمد أن بنت مان أو تسم مشتهاة إذا كانت المشخر : Calligramme - Calligramme‏ 


5 ۱ عند الشعراء داخلٌ في الموشّح وهو بيت 
P andi‏ اي diodes Calligramme, EE,‏ ثم بو زونه جزم dicii‏ 
poetry - Calligramme, poesie concrete‏ الأصل 5 يفرّعون من كلمات البيت ul‏ 
بالياء المثناة التحتانية هو عندهم عبارة عن | آخری فمن كل كلمة منه يتفرع Cus‏ فیکتبونه 
أن uy‏ في الخشو بأبيات مشجّرة وفي الصدر | بشكل خط عمودي على البيت الأصلي» ثم في 
يكتبون آسماء الطيور ويرسمون أيضًا صورهاء | طرف cub‏ الآخر يصنعون نفس الشيء. ثم 
ويُسمُون ذلك المشجّر المطيّر. هكذا في جامع | ينظمون GE É‏ أمام الكلمة الثانية ثم ÓU‏ أمام 
الصنائع» وإذا آردنا الاستغلام عن مثال المشجّر | الكلمة XUI‏ من بيت الأصل. وهكذا حتى نهاية 
المطير فهو في المثال المرسوم التالي وقد | التفريع في آخر كلمة من البيت الأصلي”. 


(D‏ بالياء المثناة التحتانية نزد شان عبارت است از انكه در حشو ابيات مشجر آرند ودر صدر نام پرند كان بنویسند وصورت شان 
هم در نقش ارند أن را مشجر مطير متصور نامند هكذا في جامع الصنائع وچون از مثال مشجر مطير استعلام مثال مشجر 
حاصل مى شود بر مثالش اقتصار نموده شد. 

زفق بفتح الجيم المشددة نزد شعراء داخل است در موشح وآن بيتى است كه راست نويسند وآن را تنه درخت تصور کنند ونام آن 
بيت اصل كنند وبعد از يك طرف بیت اصل هم از لفظ اول آن بيت بيتى انشا كنند وبنو يسندو جنين در طرف دوم بازاي لفظ 
دوم آن بيت اصل بيتى دیگر انشا کنند وبنویسند درين فرع گوتي دو لفظ از بيت اصل است باز از بيت اصل سه لفظ در صدر 
بيت فرع در هردو طرف آرند وهمجنين تا اتمام کنند. 
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المثال الأول للمشخر المطيّر 
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QUAM‏ الثانی للمشّجّر المطير 


1 


A UR Pes 
A dc 


صل البیت : أنظر شجرةٌ الحور في خشنها ولطافیها كالباكورة في St‏ والقامة هي aif‏ من السَّرْوِ والصَّتؤير 
DA‏ 


~ 
d 
j 


المشروطة 

Conditional proposition - :äb المشرو‎ 
Proposition hypothétique ou 
conditionnelle 


عند المنطقيين تُطلق على شيئين. أحدهما 
المشروطة العامة وهي القضية التي em‏ فيها 
بضرورة Dys‏ المحمول للموضوع أو dios‏ 
بشرط وصف الموضوع » أي بشرط oÍ‏ يكون 
ذات الموضوع متصفا بوصف الموضوع؛ أي 
يكون لوصف الموضوع JS‏ في e‏ 
الضرورة. مثال الموجبة کقولنا كل كاتب متحرّك 
الأصابع بالضرورة ما دام OP GE‏ تحرك 
الاصابع لیس بضروري الثبوت لذات الكاتب» 
بل ضرورة s.‏ انما هي bus‏ اتصافها 
بوصف”" الكتابة. ومثال CUM.‏ قولنا بالضرورة 
لا شيء من الكاتب بساكن الأصابع ما دام 
op G6‏ سلب سكون الأصابع عن ذات 
الكاتب ليس بضروري الا بشرط اتصافها بالكتابة 
هكذا في القطبي. وقد يقال المشروطة العامة 
على القضية التي کم فيها بضرورة الثبوت أو 
بضرورة السّلب في جميع 
الوصف. والفرق بينهما أن الأول يجب bl‏ 
يكون للوصف مدخل في الضرورة بخلاف الثاني 
5b‏ الحكم فيها امام الانفكاك في وقته فيجوز 
ens o‏ إل ale‏ غيره. فقولك gs‏ كاتب 
متحرّك الأصابع بالضرورة ما دام GS‏ بالمعنی 
الأول صادق وبالمعنى الثاني كاذب» OW‏ حركة 
الأصابع ليست ضرورية للإنسان في وقت كتابته 
وهو وقت الظهر .مثلاً إِذْ الكتابة التي هي شرط 

تلو الضزوزة لست ضرورية لذات الكاتب في 
شيء من الاوقات» فما HE‏ بالشيء الذي هو 


أوقات ثبوت 


)١(‏ تحقيق (م) 
(۲) بوصف (- Q‏ 
(v)‏ الموجهة (p ce)‏ 
«g xà CO‏ ع) 
)0( المشروطة (م (p‏ 


۱9۵۰ 


مشروط بالکتابة وهو حركة الاصابع. فالمعنی 
الأول eel‏ من وجه من الثاني وقد ورد ما 
يوضّح هذا في لفظ الضرورة. وثانيهما 
المشروطة الخاصّة وهي المشروطة العامّة 
بالمعنى الأول مع قيد اللادوام 
فهي من القضايا الموجبة'" المركّبة. بخلاف 
المفروطة ای با كلك المج م فان 


الموجّهة البسيطة. وإِنّما قيد اللأدوام بحسب 
الذات ON‏ المشروطة العامة هى الضرورة 
بحسب الوصفء والضرورة بحسب الوصف 


دوامٌ بحسب الوصف» والدوام بحسب الوصف 
يمتنع oi‏ يقيّد باللادوام بحسب الوصفء OB‏ 
us X‏ صحيحًا فلا i‏ آنْ يقول“ باللأدوام 
بحسب الذات حت تكون النسبة فيها ضرورية 
ودائمةً في جميع أوقات وصف الموضوع لا 
دائمة في بعض الموضوع» 
PLE aO‏ «للكامت الهش U‏ کل “كادي 
متحرّك الأصابع بالضرورة ما دام كاتبًا لا (As‏ 


أوقات ذات 


فالجزء الأول منها هو المشروطة العامة الموجبة 
والجزء الآخر أي لا Us‏ هو السّالبة المطلقة 
العامّة» )3 مفهوم اللادوام هو قولنا لا شيء من 


الکاتب بمتحرك الاصابع بالفعل: OY‏ ایجاب 
المحمول للموضوع إذا الم يكن ۰ يكن Ul»‏ كان معناه 
DT‏ الأيجاب M‏ جميع الأوقات 
وإذا لم يتحقّق الإيجاب في جميع الأوقات 
ges‏ السلب في الجملة وهو معنى السالبة 
المطلقة العامة هكذا فى القطبى. والسالبة کقولنا 
لا شيء من الکاتب الاصابع بالضرورة 
ما دام GS‏ لا دائِمّاء فالجزء الأول مشروطة 
عامة (JU‏ والثاني مطلقة ile‏ موجبة. أي 


160۱ 


us‏ کل كاتب ساكن الأصابع بالفعل وهو 
مفهوم اللادوام oy‏ السلب إذا لم يكن دایم لم 
بك رت وإذا لم یتحقّق 
السّلب في جميع الأوقات تحقق الإيجاب في 
الجملة وهو الإيجاب المطلق العام وهذا هو 
معنى المطلقة العامة الموجبة هكذا في القطبي. 
المشكل : 


confus 


Ambiguous, obscure - Ambigu, 


اسم فاعل من الإشكال وهو الداخل في 
أشكاله وأمثاله. xe,‏ الأصوليين اسم Bà)‏ 
پشتبه المراد! و بدخوله في JUL‏ عل وجه 
لا يعرف المراد منه إلا بدليل يتميّر به من بين 
سائر الاشکال» كذا قال شمس الأئمة. ويقرب 
منه ما قيل المُشْكل ما لا ينال المراد" منه إلا 
بالتأمّل بعد الطلب لدخوله فى أشكاله. ومعنى 
att‏ والطلب ol‏ ينظر أولاً في مفهوم اللفظ ثم 
d‏ في استخراج Palli‏ كما إذا نظرنا في 
كلمة أبن الواقعة في قوله تعالین e ul‏ 
Jl‏ تم" فوجدناها مشترّكة بين معنيين» 
ug Te‏ الطلب. ثم 
ust‏ فوجدناها بمعنل كيف في هذا المقام 
xu ud‏ الحرّث. فخرج الخفي والمجمل 
والمتشابه 3 في الخفي يحصل المراد بمجرّد 
الطلب. وفي المُجمل يحصل بالطلب والتأمل 
والاستفسارء وفى المتشابه لا يحصل المراو“ 
أصلاً. قال القاضي الامام هو الذي أشكل على 
السامع طريق الوصول إلى المعنی لدقته في نفسه 
لا بعارض OUS‏ خفاؤه فوق الذي كان بعارض 


0( المقصود <e)‏ ع( 
(Y)‏ المقصود (p (e)‏ 
(۳) المقصود ce)‏ ( 
)£( البقرة ۲۲۳ 

Co)‏ المقصود cp)‏ ع) 
C0‏ المقصود (م 42 
(V)‏ المقصود (o‏ ع( 


المشهور 


حت كاد المُشْكل يلتحق «emo‏ وكثير من 
لا يهتدون إلى الفرق بينهما أي بين 
المشكل والمُجمل. وبالجملة فالمشكل لفظ 
خفى Palpi‏ منه بنفس ذلك اللفظ خفاء 351 
بالعقل» هكذا يُستفاد من کشف البزدوي 
المَشْكوك: 
Incertain, douteux, aléatoire‏ 

يقال لما يستوي طرفاه فى النفس UJ,‏ لا 
يمتنع» أي لا يجزم بعدمه وقد سبق تحقيقه في 
لفظ الجائر. 


Uncertain, dubious, risky - 


Undisputed prophetic- : المشهور‎ 
tradition, notorious - Tradition 


prophetique incontestée, notoire 


عند أهل الشرع اسم خبر كان من الآحاد 
في الأصل أي في الابتداء وهو القرن الأول ثم 
انتشر في القرن الثاني حتول روته جماعة لا 
يتصوّر تواطؤهم على الكذب فيكون كالمتواتر 
بعد القرن الأول. والمراد من الآحاد هو الخبر 
الذي يرويه واحد آو اثنان فصاعدًا N‏ عبرة 
للعدد فیه» فلا يخرج عن كونه خبر آحاد oU‏ 
كان المخبر متعدّدًا بعد ol‏ لم يبلغ درجة التواتر 
والاشتهار. وقيل هو ما تلقّوه العلماء بالقبول» 
وشرحه المشهور ماله طرق وأسانيد محصورة 
بأكثر من إثنين أي الثلاثة فصاعِدًا ما لم تجتمع 
شروط المتواتر qud,‏ بالمستفيض على gh‏ 


المَشْهُورات 


جماعة من الفقهاء. ومنهم i‏ غايّر بينهما Ob‏ 
المستفيضص یکون فى ابتدائه duis‏ سواء 
والمشهور ej‏ من ذلك. ومنهم y‏ قال 7 


المستفيض ما تلقّته الأمّة بالقبول بدون اعتبار 
عدده. لذا قال أبو بكر الصرفي هو والمتواتر 
بمعن واحد. ثم المشهور كما gs‏ على ما P‏ 
كذلك يطلق على ما اشتهر على الألينة de‏ 
ما له إسناد واحد ciela‏ وما لا يوجد له 
إسناد أصلاً انتهین. وفى الاتقان القراءة 
المشهورة ما صح سنده ولم يبلغ درجة التواتر 
ووافق العربية والرسم واشتهر عند القراءة فلم 
دوه مت الا ولا من الشواذ انتهی . 


فائدة : 


اختلف فى المشهور فبعض أصحاب 
iL‏ علق VT‏ ملق بر ddy Selle‏ 
إلا الط وأو .تك الجخصاضص. detur‏ من 
أصحاب أبي حنيفة على أنه مثل المتواتر فيشبت 
به علم اليقين لكن بطريق الاستدلال لا بطريق 
الضرورة. وعیسی بن أبان من أصحاب أبي 
حنيفة على أنه يوجب علم طمأنينة لا علم يقين 
فكان دون المتواتر فوق خبر الواحد حتی جازت 
الزيادة به على الکتاب وهو اختیار الامام 
القاضي Qui‏ زید وعامة المتأخرین. قال آبو 
الع © حاصل الاختلاف راجع إلى الإكفارء 
فعند الفريق الأول من أصحاب Es‏ حنيفة يكفر 
جاحدی وعند الفریق الثاني منهم لا يكفر. 
الي 
بالاتفاق» وعليل هذا لا يظهر أثر الإحتلاف فى 
الأحكام كذا في بعض شروح الحسامي. | 


١هه؟‎ 


i ۰ مسا و‎ 
Admitted premisses or : المشهورات‎ 
conventional - Premisses admises ou 

conventionnelles 


في عرف العلماء هي قضايا Gum‏ بها 
ll‏ وه فن ٠‏ شاه »ولس 
المراد"“ بالناس الاستغراق الحقيقي لد لا قضيةً 
یعترف بها eem‏ أفراد الإنسان بل العرفي من 
oj‏ أو إقليم أو بلدة أو صناعة أو غير ذلك» 
XY,‏ من اعتبار الحيثية أي يحكم بها العقل 
لأجل اعتراف الناس ليخرج الأوليات. أو يقال 
بخروجها لكونها من أقسام الظتيات. والقول 
eb‏ يجوز ol‏ يكون بعض القضايا من الأوليات 
باعتبار ومن المشهورات باعتبار لا DE‏ به لاله 
Y‏ يمكن أنْ تكون Las‏ يقينية باعتبار» ib,‏ 
باعتبار» فظهر فاد ما قيل: الجدل قياس 
مركت مق ابا uai‏ أو له وان كانت 
في في الواقع يقينية أو آولیت عل یستلزم 
تداخل الصناعات الحْمُس؛ هکذا حقّق المولوي 
عبد الحکیم في حاشية شرح الشمسية. وفي 
الصادق الحلوائي حاشية الطيبي المشهورات في 
المشهور ما اعترف به جمیع الناس أو جمهورهم 
أو جماعة من أهل الصناعة أو من غيرهمء UJ‏ 
لكونها حقّة جلية كقولنا الضدان لا يجتمعان أو 
مناسبة للحق الجلي مع مخالفتها یاه بمب جلي» 
فتكون مشهورة مطلقًا Gy‏ مع ذلك القيد كقولنا 
حكم الشيء حكم شبهه وهو حق لا مطلقّا» بل 
فيما هو شبهه له أو لاشتماله على مصلحة 
عامة كقولنا الظلم قبيح والعدل cum‏ أو لما 
يقتضيه الاستقراء كقولنا الملك العقر ظاله'", 
أو لما في طباعهم كالرّقة كقولنا مراعاة الضعفاء 


O)‏ هو ابو البشر الأزدي زيد بن بشر الحضرمي المالكي . توفي بتونس عام 147ه. عالم فقيه من المغرب. ثقة» روى عنه خلق 


سير أعلام النبلاء ۰۵۲۱/۱۱ الجرح والتعديل oov /Y‏ 
(Y)‏ المتصود (E (à‏ 
(Y)‏ عسکر سلطاننا شجعان رم E,‏ 


۱92۳ 


المَشِيئة 


محمودة» والحمية كقولنا كشف العورة مذموم 
LUE‏ لما أنه من عاداتهم من غير نفع لهم 
cs‏ ذبح الحیوانات عند أهل الهند. أو من 
شرائع وآداب كالأمور الشرعية وغيرهاء ولكل 
قوم مشهورات بحسب آدابهم وعاداتهم ولكل 


أهل صناعة أيضًا مشهورات بحسب صناعاتهم 


O 2‏ مشهورات ibis‏ ومحدودة» كما أن 
E a‏ ?2 
مشهورات كافة الناس وجمهورهم سمی 
مشهورات مطلقة دائمة واراء محمودة oj‏ لم تكن 


يقينية. والمشهورات جاز DE‏ تکون يقينية بل 


أوليّة لکن بجهتین مختلفتین» وما لا یکون 
gió Ui) als‏ شهرته الیل حیث یلتبس 


بالاولیات. الا أن العقل إذا خلي ونفسه یحکم 
بالاولیات دون المشهورات وهی قد تکون 
صادقة وقد تكون كاذبةء بخلاف الأرّليات فإنّها 
صادقة Lx‏ وربما یختص اسم المشهورات بما 
لا يكون يقينية لابتناء حكم القول بها عل مجرّد 
الشهرة بل هذا القول هو المشهور. وقد تُطلق 
المشهورات على ما يشبه المشهورات الحقيقية 
De‏ مشهورات في بادی الرأي كقولنا 
ID gui‏ الأجير يعان ولو كان UU‏ انتهى . 

المشيئة : 


هي عل مذهب المتكلّم الإرادة كذا ذكر 
المولوي عبد End Eon e E qe‏ 
2 قال : الارادة والمشيئة عبارتان عن صفة 
في الحی توجبٌ تخصيص أحد المقدورين في 
أحد الأوقات بالوقوع مع استواء نسبة القدرة 
إلى الكل انتهین. d,‏ أحمد جنر“ 
N‏ فرق CRM | Oa‏ والإرادة ET‏ عند الكرامية 


Will - Volonté 


في حاشيته 


DUO‏ (+ م ع( 
(۲) القاتل (- م) 

(۳) وقع (- م) 

fa e) جندي‎ (4) 

(E (e) المطلوبات‎ (9) 


حيث جعلوا المشيئة صفة واحدةٌ أزلية لله تعالى 
تتناول ما شاء الله من حیث cba‏ والإرادة 
حادثة متعدّدة us‏ المرادات* انتهن. وعلئ 
مذهب الحكيم هي العناية الأزلية BLAU‏ 
بالقضاء كذا ذكر المولوي عبد الحكيم في 
حاشية شرح المواقف في بحث القديم هذا. 


والمولوي عبد الرحمن الجامي قال بتغایر 
المشیة والارادة حيث قال فى الفص à; Galli‏ 
9l‏ المشيئة توجه الذات الإلهية نحو حقيقة 


الشيء ونفسه اسمًا كان ذلك الشيء أو iao‏ أو 
(Gb‏ والارادة تعلق الذات الإلهية بتخصيص 
أحد الجائزین من طرفي الممکن أعني وجوده 
و عدمه ‏ فالإرادة إذا تعلّقت بالمهية ترجح تارة 
جانب وجوده وتارة بخلاف 
المشيئة فان متعلقها نفس المهية من غير CR‏ 
al‏ جانبيها. فعلی هذا إذا توججهت الذات 
الإلهية نحو صفة الإرادة واقتضت تعلّقها بأحد 
طرفي المُمُكن كما هو مقتضاها لا يبعد أن 
فهذا الذي 
ذكرنا من التقدّم الذاتي للمشيئة عل الإرادة 
وإمكان الاختلااف في متعلق الإرادة دون المشيئة 
هو الفرق بينهماء ul,‏ من ig‏ اتحادهما 
بالسبة إل الهوية الغيبية الذاتية فعينهما سواء 
انتهی . وقال في الفص الأول مشيئة الله هي 
الاختيار الثابت له وليس اختياره سبحانه على 
النحو المتصوّر من اختيار الخلق الذي هو 335 
desc Deus qup oet arg‏ ار نوم مه 
فيتر جح أحدهما لمزيد مصلحة وفائدة OY‏ هذا 
مستنگر في حقّه» 3 لا Ra‏ لديه 35 ولا 
إمكان حكمين مختلفین: بل لا يمكن غير ما هو 


جانب عدمه t‏ 


is‏ ذلك التوجه مَشِيئة الإرادة. 


المشید 
المعلوم المراد"" في نفسه. B‏ قلت فکیف 
يصح قولهم Ol‏ شاء آوجد العالم bl‏ لم یشاء 
لم یوجد. قلت صدق الشرطية لا يقتضي صدق 
المقدّم أو إمكانهء فقوله Sp‏ لم lu‏ غير صادق 
بل غير مُمْكن. وفي الجرجاني inno‏ الله عبارة 
عن تجلية الذات والعناية السّابقة لإيجاد المعدوم 
أو إعدام الموجودء وإرادته عبارة عن تجلیته 
لإيجاد المعدومء فالمشيئة pl‏ من وجو من 
الإرادة ومن تتبع مواضع استعمالاات المشيئة 
والإرادة في القرآن يعلم ذلك ob‏ كان بحسب 
اللغة يُستعمل كل منهما مقام الآخر انتهئ. 
المشید : Building - Bátiment‏ 

بفتح المثتاة التحتانية المشدّدة في اللغة هي 
البناء العالي والطويل كما في كنز اللغات. وهو 
عند البلغاء: كلامم تكون فيه جميع الحروف 
المنقوطة AAA‏ ومثاله: البيت التالي ومعناه: 
قلت آنا مسرورٌ من غم عشقك 

ومن جمال اسيك x‏ من PM‏ 

كذا في مجمع الصنائع . 
المصادّرة : Postulate - Postulat‏ 

عند أهل النظر تُطلق على قسمر من 
الخطاء فى البرهان لخطاء مادته من جهة 
المعنل» وهي jen‏ التيجة مقدّمة من مقدمتي 
البُرهان يتغيّر ما وإنّما اعتبر التغيير بوجي ما 
ليقع tus eu‏ هذه dx‏ وکل نقلة حركة 
فهذه حركة» فالصغرئ ههنا عين النتيجة. فان 
قيل هذا خطاء في الصورة OY‏ النتيجة oue‏ لا 
تكون قولاً آخر فلا يكون قياسًا. قلنا هو قول 
آخر نظرًا إلى ظاهر اللفظ. ويقال أيضًا بعبارة 


Q p) المقصود‎ ۱) 


١65 


أخرئ توثف مقدّمة الدليل على ثبوت المدعی. 
ومن هذا القبيل الأمور المتضايفة فإذا de^‏ 
أحدهما مقدّمة من مقدّمتى برهان كان كجعل 
النتيجة مقدّمة من برهائهاء مثل هذا ابن لأنه ذو 
أب وكل ذي أب ابن. لأنَّ الصفرئ في قوة 
النتيجة» ومن هذا القبیل CA‏ کل و 
النتيجة U)‏ بمرتبة أو بمراتب. ومنهم مَنْ dem‏ 
المصادّرة من قبيل الخطاء من جهة الصورة قائلاً 
بان الخطاء في الصورة Ú)‏ بحسب نسبة بعض 
المقدّمات إلى بعض وهو ان لا يكون على هيئة 
شکل, Ul, que‏ بحسب نسبة المقدّمات إلى 
النتيجة بِأنْ لا يكون اللازم قولاً غير المقدّمات 
وهو المصادّرة على المطلوب» هكذا يُستفاد من 
حواشي العضدي AL‏ السّند والسّعد التفتازانی 
ف بحت Ri‏ رقن i iladi‏ 
المطلوب أربعة أوجه الأول GT‏ يكون المدعن 
عين الدليل» والثانى bl‏ يكون المدعول جزء 
الدليل» والثالث آن يكون المدعيل موقوفًا عليه 
صحةٌ الدليل» والرابع ol‏ يكون Up‏ عليه 
صحة جزء الدليل انتهيل. وقد تُطلق المصادّرات 
على مقدّمات مذكورة في العلوم المدوّنة WA‏ 
في الوقت مع استنكار وتشكيك وقد سبق في 
مقدمة الكتاب في بیان معنی المبادئ. 


المصافحة والتصافح : Handshake,‏ 


shaking hands - Serrement des mains 


هو 3S‏ بالأيدي أيْ ob‏ يضعَ کل واحدٍ 
يده في يد الآخر (عند السلام) وهي i.‏ عند 
التلاقيء وينبغي أنْ يكون بكلتا اليدين. وما 
يفعله بعض الناس أي التّصافح بعد الفجر Í‏ 


]$3[ بفتح المثناة التحتائية المشددة در لغت بناي بلند كرده ودراز كرده كما في كنز اللغات. ونزد بلغاء كلاميست که نقطهاي 


حروف منقوطة او همة مستعلية باشند مثاله : شعر . 
گفتم زغم عشق تومن شاد شوم 


jb‏ نام خوش تو ازغم آزاد شو 
t t‏ 


looo 


المضدر 


بعد صلاة الجمعة. فليس بشي؛ بل هو بذعة من 
حيث تخصیصها بوقت, معین, . ولکن کونها EL‏ 
على الإطلاق فهي باقية. وعليه op‏ كان التلاقي 
لم يحصل قبل فالمصافحة quia ÉL‏ بعد 


التلاقي فهي بدعة. ومصافحة ie‏ الشّابه 
(الأجنبية) فهي حرام. Uf,‏ العجوز غير المشتهاة 
فلا باس بها . 


وقد روي أنَّ آبا بكر الصدیق رضي الله 
عنه في خلافته كان gia‏ العحائز اللواتي رضع 
منهنْ. وقد استأجر این P‏ وهو a‏ مكة 
عجورًا تمر ضه وتدلك قدمیه  gx‏ را 
وهکذا إذا كان الرجل CI LG‏ قد i3 e‏ 
الشّهوة فلا بأس بمصافحته للشوابٌ. Ul,‏ 
مصافحة الأمرد الخسن الصورة فليس بصواب. 
وکل مَنْ رم النظر إليه فیحرم مسّه أيضًا بل هو 
آشد Vo os‏ من النظر . 

Zt‏ هي أنه بعد إلقاء السّلام أَنْ يمد 
يده للمصافحة ولكن لا يضع الکت فوق الکت. 
كما لا يأخذ برؤوس الأصابع فذلك بذعة. 
هكذا في شرح المشكاة للشيخ الحق 
التهلوي”"“. وعند المحدئین هي مساواة أحد 
eal‏ كت الي ام PEE‏ 


للراوي» وسبق بيانها في La‏ المساواة. 


Holy Koran - Le Coran : المضحف‎ 


بضم الميم وسكون الصاد وفتح 
المخففة اسم القرآن. والمصحف الذي اتخذه 
عثمان بن عفان رضى الله عنه لنفسه يقرأ فيه 
یسمی مصحف Lyi‏ وليس هو بخط عثمان 
رضي الله ce‏ كما iy‏ بعضهم بل هو بخط 
زيذ بن ابت : وقيل ‏ الأظهر أن المراد“ 
بمصحف الإمام جنسه الشامل لما اتخذه لنفسه 
في المدينة ولما أرسله إل مكة والشام والكوفة 
والبصرة وغيرهاء كذا في تيسير القاری في فصل 


معرفة الوقوف. والمصحف بضم الميم وفتح 
الصاد المخففة والحاء المشددة ما وقع فيه 
"E‏ 

Root, radical, infinitive - : المَصْدر‎ 


Racine, radical, infinitif 


هو ظرف من الصدور» وعند ا يُطلق 
على المفعول المطلق ويسم حدثا وحَدّثانا 
وفعلاًء وعلی اسم الحَدّث الجاري على الفعل 
أي اسم يدل عل الحَدّث مطابقة ع لمر 1 
Las‏ کالجلسة والجلسة. والمراد"** iu‏ 


(۱) دست یکدیگر را گرفتن وآن سنت است نزد ملاقات وباید که بهر دو دست بود وآنکه بعض مردم بعد نماز فجر ويا بعد نماز 


جمعه می کنند چیزی نیست وبدعت است از جهت تخصیص وقت اما سنیت مصافحة که علی الاطلاق است باقي است پس 
اگر از سایق ملاقات نشده باشد سنت است واگر ملاقات شده باشد بدعت است وبازن جوان مصافحة حرام است وبا بير 
زن که مشتهات نبود لاباس است وروایت کرده اند که ابو بكر صدیق رضي الله عنه در خلافت خود بعجائز كه شیر آنها 
خورده بود مصافحة می کرد وابن زبیر رضي الله عنه در مكة عجوزی رابراي بیمار داري خود اجارة كرفت که پايهاي او را 
ميماليد ودر سر اوشپش میجست واگر همچنین مردی بير باشد که از فتنة شهوت ايمن باشد او را مصافحة بازن جوان 
درست است ومصافحه با امرد خوش شکل درست نباشد وبهر که نظر كردن حرام است مساس كردن او نیز حرام است بلکه 
حرمت مساس سنت تر از نظر است. وسنت آنست که چون سلام كويد دست بدهد ولیکن کف بر کف ننهد وسر انگشتان 
نگیرد كه بدعت است هکذا في شرح المشكوة للشیخ عبد الحق الدهلوي. 

(۷) هو زيد بن ثابت بن الضحاك الانصاري الخزرجي» أبو خارجة. ولد عام ١١ق.ه/‏ 1۱۱م وتوفي عام 464ه/ UU‏ 
صحابي جلیل من أكابرهم . کاتب الوحي لرسول الله» شهد الفتوح وشارك في جمع القرآن وتدوینه. كان عالمًا بالقراءات 


والتفسیر ومرجعًا في علوم القرآن . 


الاعلام ۰۵۷/۳ غاية النهاية ۰۲۹۲/۱ صفة الصفوة ۰۲۹/۱ التقریب ۲۲۲ 


(p. (e) المقصود‎ (Y) 
fa 22) المقصود‎ (£) 


KU 


1٥6٦ 


المعنی القائم بغيره سواء gw‏ عنه كالضرب 5i‏ 
لم یصدر کالطول كما في الرضي. dés‏ 
المْصدر ما یکون في آخر معناه الفارسی الدال 
والنون أو التاء والنون» كما قيل في الشعر 
المعروف : وتر جمته : 
وآخره بالفارسية حرفان تن أو Vas‏ 
وبعضهم زادوا فيه M‏ وهو ol‏ يحصل 
الماضي بعد حذف نونه ليخرج كلمة كردن 
بمعنول (A,‏ وكلمة جتن اشيم بال مروف هكذا 
في رسائل القواعد الفارسية. وما قيل إن الأسود 
معناه المتصف بالسواد بمعنق سياهي y‏ بمعنی 
سياه بودن فینتقض KA‏ بالصفة المشهت 
المراد(۳ بالفعل الواقع في تعريفه هو e‏ 
فالجواب a‏ لما كانت الصفة المشبهة موضوعة 
لمعنى الثبوت انسلخ عنها معنى التجدّد فلا يرد 
النقض بالالوان» ولزوم عدم الفرق بين المعني 
المصدري والحاصل بالمصدر. وما dB‏ إن 
المراد“ المعنى القائم بغيره من حيث s‏ قايم 
بغيره فلا ترد الألوان فتوهم لأن النسبة ليست 
مأخوذة في مفهوم المصدر Gai‏ عليه الرضيء 
كيف ولو كان كذلك لوجب ذکر الفاعل» كذا 
ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية الفوائد 
الضيائية في تعريف الفعل. Palad‏ بجريانه 
على الفعل في اصطلاحهم تعلقه به بالاشتقاق 
سواء كان الفعل مشتقًا والمصدر مشتقًا منه كما 
هو مذهب البصریین: أو بالعکس كما هو 
مذهب الکوفیین؛ كما أن جريان اسم الفاعل 


CO)‏ مصدر اسمى است گر بود روشن. 
(۲) المقصود Q T)‏ 

(۳) المقصود رم E‏ 

Q cp) المقصود‎ (4) 

(e -) أو‎ (0) 

CU‏ المقصود T2)‏ ع( 

C) القاهرية‎ (v) 

(A)‏ المقصود (م۰ ع) 


آخر فارسیش دن يا تن 


علئ الفعل عندهم هو موازنته SO]‏ في حركاته 
وسکناته بالوزن العروضي» وکما أن ouem‏ 
iil‏ على موصوفها جعل موصوفها صاحبها 
أي ما أوْ ذا حال أو موصولا أو متبوعًا 
لها أو موصوفا وکل من الثلاثة اصطلاخ 
مشهور في متا فلا غرابة فى التعریف. 
فالمراد"“ بالحدث الجاري على الفعل ما له 
فعل Gate‏ منه ویذکر هو بعد ذلك الفعل تأكيدًا 
له أو GU‏ لنوعه أو عدده» مثل جلست جلوسًا 
وجَلسةٌ وجلسهٌ» وبغير الجاري على الفعل ما 
ليس له فعل e‏ منه مذکور أو غير مذکور 
يجري هو عليه تأكيدًا له أو UL‏ له نحو آنواعا 
في قولك ضربت أنواعًا من الضربء لاد 
الأنواع ليس لها فعل تجري علیه» AS‏ بالجاري 
ليخرج عنه غير الجاري 3 لا jede‏ له فيما 
نحن فيه. فمثل ويلاً له وویخا له لا يكون 
مصدرًا لعدم اشتقاق الفعل منه Dl‏ كان مفعولاً 
مطلقًا. ومثل العالمية والقادرية" لا يكون 
مصدرًا ولا مفعولاً مطلقًاء وكذا "m‏ المصادر 
كالوضوء والعُسل بالضم لعدم جريانها على 
الفعل أيضًا. وقيل Poldi‏ بالجاري على الفعل 
ما يكون جاريًا عليه حقيقة أو فرضًا فلا تخرج 


المصادر التي لا فعل لها. وفيه أنه em‏ يشكل 
الفرق بينها وبين ماه المصادر كذا في شروح 
الكافية . ۱ 


إعلمْ أن صيغ المصادر تستعمل QU‏ 
cua‏ یه وس مصدرًا Uls‏ في الهيئة 
الحاصلة للمتعلق معنوية كانت أو حسية كهيئة 
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المضر 


المتحركية الحاصلة من الحرکت. ‏ ویستی 
الحاصل بالمصدر وتهلك الهيئة Gp‏ للفاعل فقط 
في اللازم کالمتحركية والقائمية من الحركة 
والقيام أو للفاعل والمفعول وذلك في المتعدي 
كالعالمية والمعلومية من العلم» وباعتباره یتسامح 
أهل العربية في قولهم المصدر gindi‏ قد 
یکون. مصدوا Qi  .دقو ubl‏ مدنا 
للمجهول يعون بهما الهيئتين [اللتين)"“ هما 
معنيا الحاصل بالمصدر Nb,‏ لكان کل pea‏ 
متعذ مشترگا ولا قائل به» بل استعمال المصدر 
في المعنى الحاصل بالمصدر استعمال الشيء 
ني لازم ate‏ کذا قال الچليي في حاشية 
المطوّل في بحث الفصاحة في بيان التعقید. 
وقال المولوي عبد الحكيم في حاشیه عبد 
الغفور: 
غير اعتبار نسبته إلى qeu‏ أو ghe‏ آخر 
والفعل مأخوذ في مفهومه النسبةٌ OB. ay‏ 
اعتبر من حيث إِنَّه منسوب إلى الفاعل فهو مبني 
للفاعل» ون اعتبر من حيث Xp‏ منسوب إلى 
متعلّق آخر فهو مبني للمفعول» وإذا لم يعتبر 
شيء منهما كان محتيلاً للمعنيين ويكون للقدر 
المشترك بينهماء فالمعنى المصدري من مقولة 
الفعل أو الانفعال فهو أمر غير قار الذات 
والحاصل بالمصدر الهيئة القارة المترتبة عليه. 
فالحمد مثلاً بالمعنى المصدري ستودن والحاصل 
sad‏ بايش لين المراد ۲ cus.‏ الأثر 
المتربّب على المعنى المصدري كالألم 

الضرب ‏ فقد ظهر أن ما قيل إن صيغ المصادر 
لم توضع إلا لِمَا قام به» وكونها لمعنيين ما هو 
صفة للفاعل وما هو صفة للمفعول: ككون 


المصدر مو ضوع للحدث الساذج من 


(OO‏ اللتين (+ م) 
(Y)‏ المقصود (a (e‏ 


الضرب بمعنى الضاربية أي کون الشيء ضاربًا 
أي زننده شدن وکونه بمعنى المضروبية أي كونه 
مضروبًا أي زده شدن لا بد له من دليل کلام لا 
طائل تحته انتهئن. فقد ظهر بهذا فساد ما ذكره 
الجلبي أيضًا A‏ 
المصر: 
بالكسر وسكون الصاد في 
والبلد المحدود. وعند الفقهاء هو موضم لا 
يسع أكبر مساجده المبنية لصلوة الخمس أهله 
أي أهل ذلك الموضع مما وجب عليه الجمعت 
واحترز به عن أصحاب الأعذار مثل النّساء 
m PUR EMT‏ قالوا oj‏ هذا 
الح غير صحیح عند المحققین؛ والحد 
الصحيح المُعَوّل عليه أنه js‏ مدينة X‏ فيها 
الأحكام ويقام الحدود كما في جواهر Cd‏ 
وظاهر المذهب 4l‏ ما فيه جماعات الناس من 
أهل در وجامع وأسواق cai,‏ وسلطان أو 
قاض Ë‏ الحدود di‏ الأحكام» 4 منه 
ما فى المضمرات . وفي الیش ان ایشا .أنه 
iei‏ وقيل NI‏ ما حت فيه مرافق a‏ 
والدنيا. وقيل ما que)‏ 4 فيه JS‏ صانع io‏ بلا 
تحوّل عنه الیل آخری. وقيل ما يكون سکانه 
عشرة آلاف. وقيل ما ed‏ مصرا عند التعداد 
کبخاری. وقيل ما لا یظهر فيه نقصان بموت 
ولا زيادة بولادة. وقيل ما يمكنهم دفع عدو بلا 
استعانة. وقيل ما يُمضّره الإمام ol‏ صغر وقل 
أهله كما في التمرتاشي dà‏ ما يولد فيه 
إنسان ويموت JS‏ يوم. وقيل ما لا يُعد أهله Yj‏ 
بمشقة. وقيل ما يكون فيه ألفٌ رجل QBUS‏ 
وقيل ما يكون فيه عشرة آلاف رجل مقاتِلء كذا 


Country, land - Pays, contree 


اللغة الحد 


(۳) جواهر الفقه للقاضي سعد الدين عبد العزيز بن نحرير بن عبد العزيز بن براج الطرابلسي (- (AEAN‏ طبع مع كتاب الجوامع 


Ew 


=: 
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في ذکر صلوة الجمعة. 


Shutter, leaf, hemistich - : 


في البرجندي ف 


اليصراع 
Battant d'une porte, hemistiche‏ 
بكسر الميم في اللغة الفارسية هو أحد 

xa) m dx‏ الباب). وأمًا في اصطلاح 
البلغاء فهو كلام M‏ من ثلاثة قوالب أو inl‏ 
لا أقل من ذلك ولا أكثر (غير جائز). فهو ليس 
من قبيل EM‏ وإِنْ كان RS Sus‏ هو 
Elpa‏ واحد حسب قانون (العروض). وأما 
الثاني فطويل. وإليك المثال وترجمته : 

pr‏ 8 إن (صب) الماء والتراب 
على الرأس 


D‏ الثاني : إعجن التراب بالماء ثم 
dis‏ على شكل (حجر آجر) ثم اضرب به 
الرّأس. فالرأسُ ينكسر. كذا في جامع الصنائع. 
وفي المهذب وغیره: المصراع هو نصف 

O) 


بیت 


Poetry where every two : المصرع‎ 
hemistiches have the same rhyme - 


Poésie où deux hémistiches ont une 
méme rime 

بفتح الراء المشددة عند أهل البديع بيت 
فيه التصريع . ويقول في مجمع الصنائع في 
تعريف الغزل: المصرع هو بيت لكل مصراعين 
فيه قافية واحدة. والآن يُسمّى هذا النوع: 


المطلع*۲) ۲ 


Diminutive - Diminutif : المصغر‎ 


علی صيغة اسم المفعول من التصغير عند 
الصرفيين هو اللفظ الذي زيد فيه شيء dag‏ 
علئ التقليل ويسمّئ بالمَحمر أيضًا وبالتصغير 
والتحقير أيضًا كما يستفاد من اللبابء ويقابله 
المُكَبّر. وصيغةٌ فيل jM) Jebs‏ وقد 
يجيئ التصغير للتعظيم أيضًا ERR‏ تصغير رَجُل 
وهو JE‏ وتصغير الترخيم ما Aai‏ بحذف 
زوائده ویسمی تحقير الترخيم أيضًا. والتفصيل 
يطلب من الشافية واللباب. وبعض الشعراء 
المُصَّرات في آشعار وقد أجاد وهی 
2 : : : 
RS‏ من 4A‏ في ورد 
توت ام رفن في "EUG‏ 
NT‏ ان وین فى ERN‏ 
AF uL‏ في IAM‏ 
QT!‏ تدبو في IA‏ 
مُوَيْهِيبٌ ELEC‏ كالأشيْدٍ 
Go‏ الحُرَيْكة Ll‏ 
PESE XE EE Mh pO dt.‏ 
شعییل I Oe‏ 
زویقته مر في a‏ 
هكذا إل آخر الأبيات فى الباب الثالث 
من نفحة اليمن”". أمّا في اصطلاح أهل فارس 
فهو عبارة عن إضافة حرف ك إلى آخر 
lis (BUS‏ كاف التصغير» كما هو في 
واقع هذه الأبيات من الرباعي وترجمتها : 


(۱) بكسر الميم در لغت تختة دررا كويند ودر اصطلاح بلغاء آنست كه از سه قالب وياجهار قالب مركب شده باشد كمتر وبيشتر 
روا نيست كه آن از ز قبيل نظم نبود اگر جه منقول است كه بزركى يك مصراع بر حسب قانون ودويم دراز گفته مصراع اول. 
آب را وخاك را بر سر زني سر نشکند. . مصراع دوم. . آب را وخاك را يك جاكن ودرهم كني خشتى پزي بر سر زني سر 


بشكند كذا في جامع الصنائع وفي المهذب وغیره 


مصراع لصف بيت را گویند. 


CO‏ ودر مجمع الصنائع در تعریف غزل میگوید مصرع بیتی را گویند كه هر دو مصراع او قافية دار باشند والآن اين را مطلع 


نامند. 


(v)‏ نفحة الیمن فیما يزول بذکره الشجن للشیخ أحمد بن محمد (أو محمود بن علي بن ابراهیم الانصاري اليمني الشرواني . لا 


تعلم تاريخ وفاته . معجم 


المطبوعات العربية والمعربت ۱۱۲۱. 
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سرت ونه بان سعير انس 

ناث كأصل شجيرةرنا ألطفها من شجيرة 
Tm iis‏ الشفة وعينه جريئة 


FECE Aa 

. هكذا في مجمع الصنائع'"‎ 
Interest, utility, service - : المصلحة‎ 
Intérét, utilité, service 

هي ما ciu‏ عل الفعل وقد ذكر في لفظ 
الغاية في الناقص اليائي وجمع المَضلحة 
المصالح. والمَصّالح المُرْسَلة عند الأصوليين 


هى الأوصاف التي تعرف "n"‏ أي بدون 
شهادة الأصول بمجرّد الإخالة TY‏ بمجرّد كونها 
مخيّلة أي موقِعّة في القلب خيال العلية والصّحة 
فلم يشهد لها الشرع بالاعتبار ولا بالابطال 
وهي مقبولة عند الغزالي إذا كانت المَضلحة 
ضرورية قطعية كُلية . ثم قال الغزالي: وهذه أي 
المَضلحة التي لم agit‏ لها الشرع بالاعتبار ولا 
بالإبطال (LL ila: blo ol;‏ لكنها 
راجعة إلى الأصول الأربعة ON‏ مرجع المَصلحة 
إلى حفظ مقاصد الشرع المعلومة بالكتاب Éy‏ 
co ge qoo‏ بقیاس X‏ القیاس له 
أصل مُعَيّن. والمصالح الحاجية هي التي في 
محل الحاجة. والمصالح التحسينية هي التي لا 
تكون في محل الضرورة ولا الحاجة بل هي 
تقرير الناس على مكارم الأخلاق ومحاسن 
Ii‏ هكذا يُستفاد من التوضيح والتلويح 
والجلبي ویجیی في لفظ المناسبة أيضًا. 


المضاربة 


۳ s. 
Blank or free verse - Vers : المضمت‎ 
libre 


هو البيت الذي ليس في عروضه قافية وهو 
من مصطلحات الشعراء وقد سبق . 
المضنوع : Created - Cree‏ 

وهو الشيءُ المسبوق بالعدم . وعند البلغاء 
هو الم المحلی بالصنائع اللفظیة. التي يميل 
eli‏ | إليها إذا كانت Je] AU Úy‏ المقرّرة مثل 
التصريع والتجنیس والايهام والخیال وبعضها 
ینفر الطبع منها كالتجنيس المطرّف والمقلوب. 
کذا في جامع الصنائع !۲۳ 
المصؤتة : 

قسم من الحروف وقد سبق . 
المضاربة : 


exchange - Speculation, concurrence, 


Vowels - Voyelles 


Speculation, competition, 


échange 
في الارض.‎ LI لغة‎ 
وعمل, من آخرء وهي‎ deo في الربح بمال, من‎ 
إيداع ألا وتوكيل عند العمل أي عند تصرف‎ 
المضارب في رأس المال» وشركة عند تحقق‎ 
Òl خالف» وبضاعة‎ òl الربح وظهوره. وغصب‎ 
الربح لربٌ المال» وقرض إن شرط‎ Ds شرط‎ 
كل الربح للمضارب. كذا في الجرجاني.‎ 
إليك مُضاربة‎ nis يقول رب المال‎ ol وصورتها‎ 
يكون لك من الربح جزء‎ ol أو معامَلةَ على‎ 
معيّن كالنصف والثلث ويقول المضارب قبلت.‎ 


وشرعًا عقد شركة 


(۱) اما در اصطلاح اهل فارس عبارت از حرف كاف است كه در اواخر الفاظ الحاق كنند وآنرا كاف تصغير نامند چنانچه در 


اين ابيات واقع است رباعي: 
CT‏ و سالكي 
هكذا m‏ 


قدش نهالكي وچه ناز نهالکي 


(Y)‏ ونزد بلغاء آنست که نظم از صنعتی آراسته گردد که طبع بدان ترکیب بسبب مراعات قواعد آن بدان صنعت ميل کند جه بعضی 
صنائم مطبوع اند چون ترصیع وتجنیس وایهام وخیال وبعضی نامطبوع چون تجنیس مطرف ومقلوب بعض كذا في جامع 


الصنائع . 


المضارع 


وقید الربح احتراز عن مرارعة یکون البذر lg)‏ 
لربٌ الأرض فان الحاصل من الزراعة یسم في 
العرف بالخارج لا بالربح» وعن الشركة في 
راس الماك لا فا ET EI RD‏ 
وقولنا بمالر من رجل وعمل, من آخر اكتفاء 
بالأقل فلا يخرج به رجلان وأكثر لكنه يخرج 
عن التعريف ما إذا كان العمل منهما Sp‏ 
مُضاربة أيضًا. وقد RE‏ أيضًا بدفع المال إلى 
غيره لیتصرّف فيه ويكون الربح بينهما على ما 
شرطا. ثم إن o‏ المُضاربة ببلد أو وقت أو 
سِلعة أو شخص أو نوع تجارة CIL‏ مُضارَبة 
مقيّدة وخاصّة وال ES CoL,‏ وعامّة» qun)‏ 
ذلك العقد بها OS‏ “الفغنارين یسیر في الارض 
غالا coo T coll:‏ ا رنه بكس اراد .هی 
الرجل الاخر الذي جعل العمل لهء هکذا 
يُستفاد من جامع الرموز والبرجندي. وفي شرح 
الینهاج المُضارَبة SU‏ أهل العراق وأهل الحجاز 
Mg e‏ بالقراض. 


Imperfect, present tense, : المضارع‎ 
indicative - I/naccompli, présent, indicatif, 
subjonctif 


بكسر الراء عند أهل العروض اسم بحر 
من البحور المشترّكة بين العرب والعَجّم وهو 
مفاعيلن فاعلاتن مفاعيلن مرّتان كما في عنوان 
الشرف. ويقول في عروض سيفي: أصل هذا 
البحر مثمن يعني: مفاعيلن فاعلاتن» أربع 
مرات. ويستعمل أيضًا S UD oss‏ وعند النحاة 
فعل يشبه الاسم بأحد حروف نیت Éa‏ لوقوعه 
Minna‏ بين الحال والاستقبال» 
a. l‏ سوف أو اللای كما يقع الاسم 
مشتركًا بين المعاني وتخصّص إحذها بالقرينة» 
ومعتی واستعمالاً أيضّاء وصيغته يفعل وأخواته: 
وطريقة أخذه من الماضي معروفة في الكتب 


وتخصيصه 


yote 


النحوية والصرفية. وقال البعض: المضارع 
حقيقةٌ في الحال مجارٌ في الاستقبال كما في 
الوافي. ومضارع المضاف عندهم هو مُشابه 
المضاف. 
المضاغف : Multiple, doubled - Multiple,‏ 
doublé‏ 


اسم مفعول من ضاعَف dila‏ هو في 
اصطلاح الصرفيين أن يجتمع الحرفان المتمائلان 
أو المتقاربان في كلمة أو كلمتين أو التق أحد 
المثلین بالآخر فى كلمة واحدة وقد افترق بينهما 
بأحد الوثلين الآخرين على سبيل التضایف. أي 
الاختلاط. JU‏ له أصم أيضًا siJ‏ كذا في 
بعض شروح المراح» فقوله هو ol‏ يجتمع الخ 
إشارة إلى مضاعف الثلائي. وقوله التق الخ 
إشارة إلى مضاعف الرباعى وفیه مُخالفة 
للمشهور وهو OT‏ المُضاءَف في الثلاثي هو ما 
JS‏ فيه حرفان أصليان ye‏ ما A‏ في hd‏ 
البناءء «M‏ على هذا يكون مثل الود ELA.‏ 
مع el‏ ليس مضاعما على المشهورء ويكون مثل 
قد جاء أشراطها أيضًا مضاعَفًا وهو ليس 
بمضاعقف على المشهور. والحاصل أن 
المضاعف من الثلائی مجرّدًا أو مزيدًا فيه ما 
كان عينه ولامه من m‏ واحد كرد dels‏ ومن 
الرباعي ما كان فاؤه ولامه الأول من جنس 
ا وكذلك عينه ولامه الثانية من جنس 
واحد نحو رَلرّل وتلق كذا في الجرجاني. 
المضاف : Governing word, governed‏ 
noun of a genitive - Nom dominant,‏ 
complément de nom‏ 

قد عرفت معناه في ضمن ذكر لفظ 
الإضافة. وهو ol‏ المُضاف كل اسم أضيف إلى 
اسم آخر op‏ الأول يجرٌ الثاني ويُسمّى الجار 
GLA:‏ والمجرور GLA‏ إليه والمضاف إليه jS‏ 


(۱) ودر عروض سيفي ميكويد اصل اين بحر مثمن است يعني مفاعيلن فاعلاتن جهار بار ومسدس هم مستعمل مى شود. 
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المضاف 


اسم Cui‏ إليه شي؛ بواسطة حرف الجر لفظاء 
نحو مررت بزيد أو تقديرًا نحو p‏ زيد وخاتم 
فضة مرادًا. واحترز بقوله مرادًا عن الظرف نحو 
شثث یرم الجمة DE‏ يوم الجمعة نیب ال 
شيء وهو Li‏ بواسطة حرف الجر وهو في. 
وليس ذلك الحرف مُرادًا EP‏ لكان یوم الجمعة 
مجرورًا الا أن JE‏ | منصوب بنزع الخافض» 
نحو أتيتك خفوق اج أي وقت خفوق النجم 
كذا في الجرجاني. GAII Gl,‏ بالمضاف JU,‏ 
له المضارع للمضاف أيضًا فهو عند النحاة عبارة 

عن اسم تعلق به شيء هو من تمام معناه أي 
يكون ذلك الشيء ds‏ وه اس سي y‏ 
NU‏ فخرج الاسم الذي يدم بشيء Ui‏ 
كالمضاف iudi)‏ والجمع والاسم المنون. 
لا ا 
قصد منه Gb‏ بدون ضمّه ol Új‏ لا يفيد بدونه 
شيئًا كما فى ثلاثة وثلاثين أو يفيد معنى La‏ 
كما في يا طالعًا جبلاً ويا حليمًا لا تعجل لكون 
النسبة إلى المعمول والصفة معتبرّة معه» وتلك 
لذ Nb dune‏ بذكرهما. YÍ‏ ترى oÍ‏ المقصود 
بالنداء في يا طالعًا جبلاً ليس مطلق الطالع بل 
طالع الجبلء وفي يا حليمًا لا تعجل ليس مطلق 
الحليم بل الحليم الموصوف بعدم العجلة. قال 
في العُباب الذي يدل على أن الصفة من تمام 
الموصوف نك إذا قلت جاءني رجل ظريف 


ومعنى التمامية معنّى OT‏ ذلك الاسم 


وجدت دلالة لا تجدها إذا قلت جاءني رجل» 
ON‏ الأول يفيد الخصوص دون الثانی فمشابه 
المضاف ثلائة أقسام OY‏ ذلك الشيء الذي 


تعلق بمشابه المضاف Ub umm‏ معمولٌ له نحو 
يا خيرًا من زيد ويا طالعًا جبلاً ويا مضروبًا 
غلامه ويا Lm‏ وجه أخيه» فاسم del!‏ واسم 
المفعول والصفة المشبّهة واسم التفضيل ونحوها 
من الصفات مع معمولاتها من قبيل المشابه 
للمضاف. وإنّا معطوف عليه عطف Gail‏ على 


ان يكون المعطوف والمعطوف عليه Uo‏ یه 
واحد» سواء كان KIE‏ نحو يا زيد أو عمرو إذا 
سيت شخصًا بذلك المجموع» أو لم يكن نحو 
يا ثلائة وثلاثين oM‏ المجموع اسم لعدد معيّن 
وانتصب الجزء الأول للنّداء والثاني بناء على 
الحال السابق آعني dea‏ المعطوف للمعطوف 
عليه في الاعراب وإنْ لم يكن فيه معنی 
العطف» May‏ كخمسة عشر الا أله لم يركب 
لفظه Css‏ امتزاجيًا بل أبقي على حالة العطف» 
فلا فرق في مثل هذا بين ol‏ يكون عَلْمَا أو لاء 
dp‏ مضارع للمضاف لارتباط بعضه ببعض من 
حيث ux‏ كما في يا خیرا من زید» وهذا 
۱ وقال الأندلسي وابن 
يعيش“ هو LÉ‏ يضارع GLA!‏ إذا كان عَلَمّاء 
Ul‏ إذا لم يكن Uie‏ فلا فلا JE‏ عندهما في 
غير العَلّم يا ثلاثة وثلائین. بل يا EW‏ 
والثلاثون كيا زيد والحارث. هذا إذا قصدت 
جماعةً ifu‏ ويقال يا ثلاثة 


D] iMi‏ قصدت 
جماعة غير (Rio‏ والأوّل أولئ أي قول سيبويه 
لطول المنادئ قبل النداء وارتباط بعضه بعض 
من حيث المعنى. وإنَّما قيد المعطوفان 
اسمًا لشيءٍ واحد لد لو لم يكن كذلك لم يكن 
شبهًا للمضاف لجواز جعله مفردًا 
لاستقلاله نحو يا رجل وامرأة. 
جملة أو ظرف نحو يا حافظا لا ينسي وألا يا 
نخلة من ذات عرق» Ul,‏ المنعوت NOT‏ نحو 
با رجلاً صالخا فليس مما ضارّع المضاف على 
الصحيح» وهذا القسم الثالث لا يعتبرٌ في باب 
النداء لا مطلقّاء وذلك OY‏ الصفة بمنزلة الجزء 
من الموصوف في کون مجموعهما Uu!‏ لشيء 
واحد وهو الذات الموصوفة كما في ثلاثة 
وثلاثين في العدد بخلاف سائر التوابع من البدل 
وعطف البيان والتأكيد.ء فلا يجوز أن يكون 
المنادى المتبوع لها مُضارِعًا للمضاف» 


معرفة 
Hn‏ نعت هو 


المضاهاة 


1۲ 


فالمنعوت باعتبار خروج cU‏ عنه غيرٌ داخل 
في تعريف شِبه المضاف. وباعتبار كونه كالجزء 
منه داخل في تعريفه. فإذا كان النعت جملة أو 
kag ČE‏ ضارّع المضاف في باب المنادی 
لا ما إذا كان مفردًا لأن نحو يا حافظا لا ينسى 
من باب نداء الموصوف بتقدير أله كان موصوفًا 
بالجملة قبل النداء فكان مضارعا للمضاف 
كالمعطوف عليه قبل النّداء لامتناع تعريف صفته 
3j‏ الجملة لا تتعرّف بحال. فعند قصد التعريف 
في المنادى الموصوف بالجملة لا dí‏ من هذا 
التقدير يلزم توصيف المعرفة بالنکرة بخلاف 
الموصوف بالمفرد فان قصد التعريف فيه لا 
يحوج إلى جعله من باب نداء الموصوف حتئ 
يكون مما ضارع المضاف لإمكان تعريف صفته 
بإدخال اللام بان يقال يا رجل الصالح. 
فاشتراط الجملة في کون المنادى المنعوت شبيهًا 
للمضاف DS]‏ هو ليرتفع احتمال كونه كما هو 
أصله فيتأد جانب الجزئية وتتحقّق المشابهة بلا 
ريبء فان المعتبّر EI‏ بالمضاف لا شبه KÁ‏ 
بخلاف المنعوت بالمفرد. b‏ قيل dem‏ 
الجملة io‏ الذي بتقدير يا حافظا الذي لا 
يسئ حتی لا يضطر إلى dem‏ من باب نداء 
الموصوف قبل النداء موضع الاختصار. ألا 
ترئ إل الترخيم وحذف حرف النداء وفي ذكر 
الموصول إطالة. ومن ههنا ظهر الفرق بين جعل 
الموصوف بالجملة والظرف شبيهًا للمُضاف في 
باب المنادی دون باب لا لنفي الجنس فلا 
يقال لا حليمًا لا يعجل بل لا حليم لا يعجل 
لتحقق الشّبه بتأگد جانب الجزئية في الأول دون 
الثاني. واندفع ما قيل إن معن تماميته في 
تعريف شِبّه المُضاف Dl‏ ذلك الشيء من تمامه 
في اعتباراتهم لداع معنوي كما في القسمين 
الأولين أو لاضطراري كما في القسم الثالث 
لأن كونه من تمامه في اعتباراتهم .لا يخلو من 
ol‏ يكون من حيث المعنول أو من حيث اللفظء 


والثاني باطلء فتعيّن الأول. هذا كله خلاصة ما 
حققه المولوي عبد الغفور وعبد الحكيم والهداد 
في حواشى الكافية . 

المضاهاة: 


or cosmological hierarchy - 


Comparaison, ontological 


Comparaison, hierarchie cosmologique 


ou ontologique 


بين الحضرات والأكوان هي انتساب 
الأكوان إلى الحضرات الثلاث. أعنى حضرة 
الرجوب وحضرة الإمكان وحضرة الجمع 
بينهما. US‏ ما كان من الأكوان نسبته إلى 
الوجوب أقوئ كان أشرف وأعلئ فكان حقيقة 
علوية روحية أو ملكوتية أو بسيطة فلكية. وكلٌ 
ما كان نسبته إلئ الإمكان أقوئ كان آخس 
Quo‏ فكانت حقيقة سفلية عنصرية بسيطة أو 
مركّبة. وکل ما كان نسبته إلى الجمع أشدّ كان 
حقيقة إنسانية وكل إنسان كان إلى الإمكان أميل 
وكانت أحكام الكثرة الإمكانية فيه أغلب كان 
من ous!‏ وكل مَنْ كان إل الوجوب أميل 
وكان أحكام الوجوب فيه أغلب كان من 
السابقين الأنبياء والأولياء. وکل مَنْ تساوی فيه 
الجهتان كان مقتصدًا من المؤمنين وبحسب 
اختلاف qe!‏ إل إحدئ الجهتين اختلف 
المؤمنون في قوة الإيمان وضعفهء كذا في 
الاصطلاحات الصوفية. المُضاهاة بين الشئون 
والحقایق هي ترئب الحقایق الكونية على 
الحقائّق الإلهية التي هي Sys‏ 
الأسماء على الشئون الذاتیة» فالأكوان JAB‏ 
الأسماء والأسماء ظلال الشئونء كذا فى 
الاصطلاحات الصوفية. i‏ 


Disputed prophetic : المضظرب‎ 
tradition - Tradition prophétique 
contestee 


عل صيغة اسم الفاعل من الاضطراب هو 


۱9۰۳ 


o p‏ اللغتير: 


عند المحدّئين حديتٌ اختلّف فى سَيِه أو متنه 
الزواة المتكوية »فى الصقات فان ابر جح uds‏ 
a le Redes‏ الآخر- died eso Up‏ أو 
أكثر iore‏ للمروي عنه أو غيرهما من وجوه 
الترجيح فالحكم للراجح» ولا يضطرب إليه. 
فالاضطراب يقع في الإسناد وفي المتن وفيهماء 
الا أن وقوعه في الاسناد «ys‏ وقل ol‏ يحكم 
المحدّث على الحديث بالاضطراب بالنسبة إلى 
الاختلاف فى المتن دون الإسناد كما فى حديث 
فاطمة بنت قيس“ قالت: (سئلت أو سئل النبى 
يل عن الزكؤة فقال: ان فى المال e‏ سوى 
PEKI‏ فهذا حديث قد اضطرب du‏ 
ومعناه» فرواه الترمذي هکذا عن رواية PUA‏ 
عن أبى s‏ عن ا ٩‏ عن فاطمفت 
وروا eod‏ عن .هذا الوجه تلفظ a od‏ 
الما عن سو ا Yoka en‏ 
یقبل التأويل. هکذا يُستفاد من خلاصة الخلاصة 
وشرح النخبة وشرحه. 


Meaning of a sentence, مضمون الحملة:‎ 


content - Sens d'une phrase, contenu 
عند النحاة قد يراد به مصدر تلك الجملة‎ 
أي فيما إذا كان مناط‎ ceu المضاف إلى‎ 
الفائدة نسبة المُسند إلى الفاعل. فمضمون قام‎ 


زيد مثلاً قيام زيد. وإلئ المفعول أي فيما إذا 
كان مناط الفائدة النسبة الإيقاعية. فمضمون 


(۱) هي فاطمة بنت قيس بن خالد الفهريةء أخت الضحاك. 


فعاونه: 


التقریب ۷۵۱ 


(۲) سئل النبي بي عن الزكاة فقال : «إن في المال حقًا سوی الزكاة». 
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.EA/Y UU ےج‎ ٠. حقا.‎ 


(۳) 


ضرب زيد على البناء للمفعول ضربٌ زيد بمعنق 
مضروبية زيد. والمصدر المقيّد بالحال فيما إذا 
كان مناط الفائدة الحال نحو أصحب c‏ زيد 
مسرورًا Gp‏ أن تنفعه أو ينفعكء O‏ مضمون 
الجملة sx cdi eds to eo te‏ فالحفظه: is‏ 
من المواهب الدقيقة الجلیلت, هكذا ذكر 
المولوي عصام الدين في حاشية الفوائد الضيائية 
في بحث المفعول المطلق. وقد يراد به ما يفهم 
a d d eiut‏ ا 
کالاعتراف المفهوم من قولنا له عل | 
Pics‏ والحقٌ المفهوم من ds‏ زيد قائم» کذا 
ذكر أبو البقاء فى حاشية الفوائد الضيائية فى 
هذا المقام. 
مضمون اللغتین : Speech in two‏ 
languages - Discours bilingue‏ 

هو عند البلغاء أَنْ يأتى الكاتب أو الشاعر 
بكلام nan‏ معنى في لغتين» أي يمكن قراءته 
بلغتين ومثاله الشعر التالى وترجمته: 


بهاء خان بيتي كن مع بهاء 
عندك ميل فاترك الجهل 


هذا إذا قرأنا بعض الشعر باللغة العربية 
Uf,‏ بالفارسية فالمعنى ركيك وهو: بهاء خان 
عندك» كن مع بهاء. هذا معنى المصراع الأوّل. 
hg‏ يقول: المعنى الفارسي ظاهر Ul,‏ بالعربي 
فكما ذكرنا أعلاه وأمًا المصراع الثاني فعلى 


صحابية مشهورة من المهاجرات الأوائل. عاشت حتى خلافة 


سنن الترمذي كتاب الزکاة» باب ما جاء في أن في المال 


هو شريك بن عبد الله بن الحارث النخعي الكوفي» أبو عبد الله. ولد في بخارى عام ۸۹۵/ ۷۱۳م وتوفي بالكوفة عام 


SAL [SV‏ . عالم بالحديث» zw‏ سريع البديهة والذکای تولى القضاء. 
الاعلام ۲۳ وفیات الأعيان 0/1« تذكرة الحفاظ ۰۲۱/۱ تاريخ بغداد 4/ Yva‏ 


(4) 

التقريب YAY‏ 
الشعبي من التابعين» وقد سبقت تر جمته . 
(ليس في المال حق سوى الزكاة)» 


(o) 
e» 


هو طلحة بن يزيد الإيلي» أبو حمزة» مولى الانصار نزل الكوفة. وثقة» النسائي» ويعد من الطبقة الثالثة . 


سنن ابن ماج كتاب الركاق باب ما أدى زكاته ليس LON AA ۹ C ce‏ 


المطابق 


١ك:‎ 


أساس اللغة العربية فيكون معناه: 


هوى داري (بيتي) وناداني : CA S‏ 
الباب . وبالفارسية: عندك رغبة فاترك الجهل . 


کذا في مجمع الصنائع . 


"n‏ خسرو دهلوي قذس سره سماه 
بذي الرويتين. والفرق بين هذا وبين ذو المعنيين 
الغامض هو: أن التركيب هنا يتضمّن لغتين» 


وهناك تتضمّن لغتين في لفظ واحد. كما JU‏ 


صاحب جامع الفا 
المطابق : 
بالکسر عند الصرفیین هو مضاعف الرباعي 
كما في الضریر . 
المطابقة : 
هي عند المتکلمین الاتحاد في الأطراف 
كطاسَّيّن dp‏ عند انکباب آحدهما على الآخر 
تطابقت أطرافهما كذا في شرح الطوالع وشرح 
المواقف في بحث الوحدة. وعند أهل البديع 
هي الباق كما عرفت je gil‏ المشاكلة 
مم دوع ال ر مدا Sob‏ 


Derivative verb - Verbe dérivé 


Coincidence 2 


أيضًا. 
فانهم يقولون الكلي مطابق للجزتي بمعنول أله 
صادق عليه. فالصادق عندهم هو المطابق 
بالكسر. وقد یستعمل أهل البيان المطابقة بمعنیل 


صدق المطابّق بالفتح على المطايق بالكسرء 
ولذا قيل في المختصر شرح التلخيص مطابقة 
الكلام للمقتضئ صدقه عليه» عل عكس ما 
يقال à‏ الكلي مطابق للجزئي. هکذا ذكر 
d‏ اه REL NR a‏ 
المعاني . 


Places, positions - Endroits, : المطارح‎ 
positions 


جمع مطرح بمعنى مكان إلقاء الشيء. 
ومطارح الأشعة عند المنخمین: هي أنظار 
بعضها من معدّل النهار واقعة بين الأفق الحادث 
لذلك الکوکب. وعظيمة هي ثلث أو ربع أو 
سدس یفصلها عن معدّل c Aga‏ وقطب هذه 
العظيمة على المدار اليومي الذي يمر على 
القطب الحادث لذلك الكوكب. وكان في جهة 
عرض الأفق الحادث لذلك الكوكب. 


ومطارح الأنوار عند المتعمتن هي أنظار 
بعضها من معدل التهار بين الأفق الحادث 
للکو کب ونصف النهار الحادث والدائرتان 
والآخر ثلث قوس اللیل. کذا ذکر عبد العلي 
البرجندي في شرح زیج الغ بيكي. وسيأتي أيضًا 


0) 


(۲) 


مضمون اللغتین : نزد بلغاء آنست که کاتب يا شاعر کلامی آرد که متضمن دو لغت باشد یعنی در دو زبان توان خواند مثال: 
بهاي خان داري بابهاكن هوا داري ون‌اداني رها كن 

qoe t lise A sete‏ كو يها نام شخمین ee‏ ماف بعري qu esi‏ بوای در شاد دزي نی 
خيانت كرد در سراي من بابها كن يعنى بردر سراي من باش هوا داري يعني فرود آمد در سراي من وناداني ب يعنى ندا كرد 
DuC nC S‏ ا اك HM‏ 
وفرق ميان اين وميان ذو المعنيين غامض آنست كه اينجا تمام تركيب متضمن دو لغت است وانجا تضمن دو لغت در يك 
لفظ است جنانكه در جامع الصنائع گفته. 

جمع مطرح است بمعني جاي انداختن چیزی . ومطارح شعاعات نزد منجمان انظاريست که قسمي آن انظار از معدل النهار 
باشد واقع ميان افق حادث آن کوکب وعظیمه که ثلث يا ربع يا سدس از معدل النهار فصل کند وقطب اين عظیمه بر مدار 
يومي باشد که بقطب حادث آن کوکب گذرد ودر جهت عرض افق حادث آن کوکب بود. . ومطارح انوار نزد منجمان انظار 
يست که قسي آن انظار از معدل النهار باشد ميان افق حادث کوکب ونصف النهار حادث ودو دائرة ميل كه یکی از ان ثلثى 
از قرس النهار حادث جدا کند ویکی ثلث قوس اللیل كذا ذکر عبد العلي البرجندي في شرح زیچ الغ بيگي ودر لفظ نظر نيز 
خواهد امد . 


۱۵۹۵ 


Malleability, handiness - : المطاوعة‎ 
Maniabilite, malleabilite 

هى عند أهل العربية حصول الأثر عند 
تعلق الفعل اللتعدّي بمفعوله نحو جمعته 
فاجتمع» فيكون فاجتمع مطاوعًا أي Gi‏ 
لفاعل الفعل المتعذي وهو جمعت. كذا قال 
السَيّد السّند في حاشية إيساغوجي. 


المطبل : Polygon - Polygone‏ 
je TENE A iudi‏ 
شكل مسطح كثير الأضلاع شبيه بالظبل وهو نقارة 
صغيرة تضرب لإطارة الطير مثل BJ‏ في صيد 

البازي وغيره» كذا في شرح خلاصة الحساب. 


المطرب : Alarmer, perfect spiritual‏ 
guide - Avertisseur, guide spirituel parfait‏ 
عند الصوفية هم المفيضون والمرغبون 
الذي یغمرون قلوت العارفين بکشف الرموز. 
وبيان الحقایق. وبمعنى المنبّهون للعالم الرباني 
كذا في بعض الرسائل. وفي كشف اللغات 
يقول: 
المطرب هو الشيخ الكايل والمُرْشِد 
O assu‏ 
Rhyming prose - Prose rimée TUNI‏ 
وهو السجع الذي اختلفت فيه الفاصلتان 


المظرّف 
في الوزن نحو Ub‏ لکم لا ترجون لله وَقارّاء 
وقد Lu‏ آطوازا CO‏ فقوله وقارًا وأطوارًا 
مختلفان في الوزن كذا في الجرجاني. وأورد 
في مجمع gia!‏ بأن pu‏ المطررف هو أن 
تكون الألفاظ في المصراعين أو في القرينتين 
متقابلة ومتفقة في حرف الروي ومختلفة في 
الوزن وتعداد الحروف. ومثاله ما ورد فى القرآن 
الكريم: #ما لكم لا ترجون لله وقارّاء وقد 
خلقكم أطوارًا)» وفى الشعر الفارسى البيت 
التالى وترجمته : 
أعط قلبي AL)‏ الخلاص من هم الانتظار 
وفي النهار كالريح uo‏ أنا هذا المُدْنف 
Uf,‏ التجنيس المطرّف فهو Sb‏ الشاعر أو 
الكاتب يأتي بلفظتين متشابهتين ومتجانستين في 
الحروف والوزن ما عدا الحرف الأخير. ومثاله 


الحديث النبوي: (الخیل معقودٌ بنواصيها 
الخير). ومثاله في الشعر الفارسي التالي 
وترجمته : 

لقد adiens‏ الآفاق من الآفات 


وطب عك خر من الأذى 

وإذا كان الحرفٌ المختلف قريب المخرج 

eus‏ المطرّف المضارع. Ul,‏ إذا كان بعيد 
المخرج فيسمّى المطرّف اللاحق. DP‏ 


)١(‏ المطرب نزد صوفية فيض رسانند گان وترغيب کنند گان راكويند كه بكشف رموز وبيان حقائق دلهاي عارفان را معمور دارند 
ونيز بمعنی آگاه کنند گان عالم ربانی آيد کذا في بعض الرسائل ودر كشف اللغات میگوید که مطرب يير کامل ومرشد مکمل 


را گویند. 
eg OD‏ ۱-۱۳ 


(Y)‏ ودر مجمع الصنائع آورده كه سجع مطرف انست كه در دو مصراع يا در دو قرينه الفاظ مقابل يكديكر باشند كه متفق باشند در 
حرف روي ومختلف باشند در وزن وتعداد حروف مثال آن در قرآن شريف آمده ما لكم لا ترجون لله وقارًا وقد خلقكم 


اطوارًا ودر فارسي. بيت. 
يكشب خلاص ده دلم از بار انتظار 


روزى جو باد بر من آشفته كن گذار 


اما تجئيس مطرف آنست که كاتب يا شاعر دو لفظ بيارد از يك جنس که درهمه حروف موافق باشند مگر در حرف آخرين 
متباین باشند مثال از حدیث : «الخیل معقود بنواصیها الخیر" ومثال در پارسي . فرد. 


عدلت اساق شسسنه از اقات 


S6 bag 5 as en -—— b 


واكر حرف مختلف قريب المخرج باشد مطرف مضارع نامند واگر بعيد المخرج بود مطرف لاحق گویند انتهئ. 


المظلع 
المظلع : 


manifestation - Lever, endroit où se 


Rise, place where planets ۰ 
levent les étoiles, manifestations 


بفتح الميم واللام أو كسرها A]‏ هو زمان 
eg lal!‏ وعند الشعراء هو المُصَرّع بتشديد الراء 
وقد سبق. ومطلع الاعتدال عند 1 الهيئة هو 
نقطة تقاطع المعدّل والأفق سبيت به OY‏ 
الاعتدالين يطلعان منها أبدّاء كذا ذكر السَيّد في 
شرح الملخص . T Erb‏ الصوفية هو شهود 
المتکلّم عند تلاوة الکلام" n‏ أو كما قال الإمام 
جعفر الصادق لقد تجلی الله لعباده في کلامه 
ولکن لا JE HS cos as‏ من عبد الرزاق 
الكاشي. C gue‏ ملع بمعنول زمان 
الطلوع وكذا المغارب جمع مغرب بمعنى زمان 
T‏ أهل الهيئة بتسمية 
أجزاء معدّل النهار أزمانًا على Jeudi‏ 
ان الزمان مقدار حركتها وقد يسك جزء واحد 
منها مطالع تساه وقس على ذلك المغارب 
وكذا الحال في مطالع القوس ومغاربه. إعلم M‏ 
لا شاك ul‏ إذا كان جزء من منطقة البروج على 
الافق الشرقي في غير عرض تسعين كانت بإزائه 
نقطة من معدّل النهار عليه yel)‏ نقطة 
المطالع ۰ فالقوس من Já‏ التهاز بين الاعتدال 
الربيعي وبين تلك النقطة تُسمّى مطالع ذلك 
الجزء بشرط مرورها على الأفق الشرقي مع 
قوس من البروج من أول الحمل إلى ذلك الجزء 
على التوالي o]‏ كان الطلوع مستويّاء ومن ذلك 
الجزء إلى أول الحمل على خلاف التوالي إن 
كان الطلوع معكوسًا. Ses‏ إذا طلع الثور 
والحمل معكوسين وبلغ أول الحمل إلى الافق 


وقد جرت عادة 


كان مطالع رأس الجوزاء UM‏ من المعدّل 
una‏ من النقطة الطالعة مع رأس الجوزاء إلى 
أول op uut‏ أخذ الأفق الغربي مكان 


0( ومطلع نزد صوفية شهود متكلم است در وقت تلاوت كلام . 


يقال لها مغارب. 


۱9۹۹۹ 


الشرقي LS‏ تلك القوس مغارب ذلك الجزی 
فالمطالع أو المغارب من آول الحَمّل تکون على 
التوالي إن كان طلوع البروج وغروبه مستويّاء 
وعلین خلافه D‏ كان معكوسًا وکان المناسب ob‏ 
يجعل مبدأ المطالع والمغارب في الافاق 
الجنوبية أول المیزان؛ 1 ol‏ أهل العَمّل أخذوا 
مبدأهما هناك أوَّل الحَمّل أيضًا. وبعضهم يأخذ 
مبدأ المطالع والمغارب بخط الاستواء نظيره 
الانقلاب الشتوي ON‏ بعض الأعمال يسهّل 
بذلك كمعرفة ساعات نصف النهار وتسوية 
البيوت وغير ذلك مما emo‏ 
ذكرنا مطالع الجزء Éis‏ بمطالع البروج أيضًا. 
úi,‏ مطالع القوس فهي قوس من معدّل النهار 
التي تطلع مع قوس مفروضة من فلك البروج» 
«p‏ إذا ak‏ من الأفق قوس من فلك البروج 
فلا بد أن يطلع معها قوس آخری من المعدّل 
سواء كانت أزيد من القوس الأول أو أنقص 
منها أو مساويًا لهاء والقوس التي تغرب معها 
ولو قيل المعدّل بتمامه أو 
بعض منه إذا طلع مع قوس مفروضة الخ لكان 
P‏ ليشتمل ما إذا كان مطالع ستة بروج تمام 
المعدّل ومطالع ستة أخرئ (x Xam‏ ویقال 
للقوس من فلك البروج درج السواء لأنّها 
أؤلاء وينسب إليها مطالعها 
فتختلف بالزيادة والنقصانء OB‏ وضع المعدل 
والمنطقة بالنسبة إلى الأفق یختلف. فأيتهما 
تحسب أجزاؤها أولاً متساويةٌ يختلف أجزاء 
الاخری بالنسبة الیها و درج السواء التي 
بازاء المطالع طوالع والتي بازاء المغارب 
غوارب. ثم المطالع سواء كانت مطالع الجزء 
أو ge‏ القوس كما في شرح بيست باب 
تختلف بحسب اختلاف الآفاق فى العروض» 
ای المعدّل تختلف أوضاعه بالنسبة إلى الآفاق 


هذا الذي 


تحسب متساوية 


۱5۷ 


المظلق 


المختلفة العرض Glasi‏ واضطجاعا òp‏ كان 
الأفق عديم العرض یسمّی مطالع خط الاستواء 
ومطالع الفلك المستقيم ومطالع الكرة المنتصبة 
ويخصٌ باسم المطالع بالقبة إذا كان مبدأها 
نظيرة الإنقللاب الشتوي. وان كان ذا عرض 
LÁ‏ مطالع البلد ومطالع الأفق المائل ومطالع 
الفلك المائل. هذا الذي USD SS‏ هو إذا أخذ 
المطالع من الآفاق الغير الحادئة. Gi,‏ المطالع 
المأخوذة من الآفاق الحادثة فتستّی ge‏ 
مصخحة. فهي قوس من معدّل النهار ما بين 
الاعتدال الربيعي وبين تقاطع المعدّل مع ربع من 
أرباع الأفق الحادث الذي يكون فيه الکوکب. 
وعلئ هذا القياس المغارب. Gl‏ مطالع طلوع 
الكوكب فقوس من معدّل النهار علئ التوالي من 
US‏ الحَمّل إلى الأفق الشرقي حين طلوع ذلك 
الكوكب» ومطالع غروب الكوكب قوس منه 
على التوالي من أول K‏ إلى الأفق الشرقي 
حين غروب ذلك الكوكب. ویسمی بمطالع نظير 
درجة الغروب أيضًا. والدرجة من منطقة البروج 
التي على الأفق الشرقي مع ذلك الكوكب نستی 
درجة طلوع الكوكب والتي معه على الأفق 
الغربي نسمی درج c QUAR quand‏ 
الکوکب بأفق الاستواء تسمّی مطالع الممرء كما 

Ex درجة طلوع الكوكب بأفق الاستواء‎ $i 
اختلاف هناك 3 أفق الاستواء‎ Y 3 درجة الممر‎ 
دايّرة من دوائر الميول. فمطالع الممر مطلقا هي‎ 
مطالع درجة ممر الكوكب وهي قوس من معدل‎ 
النهار من أول الحمل إلى نقطة منه فوق نصف‎ 
النهار حين بلوغ ذلك الكوكب نصف النهار. هكذا‎ 
پستفاد مما ذکره عبد العلي البرجندي في شرح‎ 
. التذكرة وشرح بيست باب وحاشية الجغميني‎ 

EUNT 


number - Absolu, inconditionne, nombre 


Absolute, unconditional, wholc 


entier 


علی صيغة اسم المفعول من الإطلاق 


بمعنى الإرسال. والمحایبون يُطلقونه على العدد 
الصحيح. والحكماء والمتكلمين يُطلقونه على 
المعنيين. أحدهما الطبيعة المطلقة وهى الطبيعة 
من حيث الإطلاق لا Ol‏ يكون الإطلاق قيدًا 
لها M‏ لا تبقئ cud‏ بل Dl‏ يكون الإطلاق 
عنوانًا لملاحظاتها وشرحًا لحقيقتها. وثانيهما 
مطلق الطبيعة أي الطبيعة من حيث هي من غير 
ol‏ يلاحظ معها الإطلاق وبهذا ظهر الفرق بين 

الشيء والشيء المطلق لا ما تومه 
البعض من ol‏ مطلق الشيء یرجم إلئ الفرد 
المنتشر والشيء المطلق يرجع إلى ent‏ 
الطبيعي. ثم إن المطلق إن أخذ M‏ الوجه 
الأول فسلب الخاص لا يستلزم سلبه 5p‏ أخذ 
علي الوجه الثاني فسلبه pns‏ سلبه. هكذا ذكر 
مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف في بحث 
الوجود ويجيئ UA‏ فى لفظ المقيّد. JU,‏ 
الأصوليون المُطلق هو اللفظ المتعرض للذات 
دون cual‏ لا بالنفي ولا بالإثبات. ويقايله 


المقيّد وهو اللفظ الدّال على مدلول المطلق 
بصفة زائدة. والمراد بالمتعرض للذات JÉ‏ 
عل الذات أي نفس الحقيقة لا الفرد. 

الإمام الرازي: Ob‏ کل شيءٍ له ماهية وحقيقة 


وكل أمر لا يكون المفهوم منه عين المفهوم من 
تلك الماهية كان مغايرًا لها زا كان لازمًا 
لها أو ]25 oN‏ لإنسان من حيث نه إنسان 
لیس ET‏ الإنسان. Gp‏ أنه واحد أو لا واحد 
فهما قیدان مغایران لکونه انسائا» ,51 C$‏ تعلم 
أن المفهوم من کونه إنسانًا لا ینفلت عنهماء 
فاللفظ الدال على الحقيقة من um‏ لها هي من 
غير ol‏ تكون فيه دلالة عل شيء من قيود تلك 
الحقيقة هو المطلق» فتبيّن بهذا bl‏ قول ip‏ 
يقول المطلق هو اللفظ الدّال على واحدٍ لا 
بعينه سهو OY‏ الوحدة وعدم التعيّن قيدان زائدان 
على الماهية. Qul‏ هذا المطلق ليس خاضا ولا 
Ule‏ إذ لا دلالة فيه على الوحدة والكثرة كما 


المظلق 


قال في التحقيق شرح الحسامي'": فرّق 
بعضهم بين المطلق والذّكرة والمعرفة والعام 
وغيرها ol‏ اللفظ JUI‏ على الماهية من غير 
تعرّض, لقيد ما هو المُطلق» ومع التعرض لكثرة 
متعيّنة الفاظ الأعداد. ولكثرة غير متعيّنة العام 
ولوحدة Ala‏ المعرفة» ولوحدة غير متعيّنة 
caus‏ والأظهر el‏ لا فرق بين التّكرة والمطلق 
في اصطلاح الأصوليين إذ تمثيل جميع العلماء 
المطلق بالك في کتبهم شیر بعدم الفرق 
بينهما انتهئ . فالحق أن المطلق موضوع للفرد. 
قيل وذلك ud nal SY‏ تتعلّق بالأفراد دون 
المفهومات للقطع بان المراد بقوله تعالى 
«فتحريرٌ Vei‏ تحرير فرد من أفراد هذا 
المفهوم غير مقيّد بشيءٍ من العوارض. فالمراد 
Ne‏ للذات على هذا الذال على الذات 
أي الحقيقة باعتبار Ges!‏ في ضمن فردٍ ماء 
فعلئ هذا GARI‏ من قبيل الخاص النوعي؛ 
(bs‏ هذا أي إلى کون المطلق موضوعًا Ten‏ 
ذهب المحقّق التفتازانی وابن الحاجب. ولذا 
عرفه ابن الحاجب بان لفطل دل علخ شائ في 
جنسه والمقیّد بخلافه. والمراد بشیوع المدلول 
في جنسه کون المدلول حصّة محَمَلة أي ممكنة 
الصدق عل حصص e‏ من الحصص 
المنذرجة تحت مفهوم كلي لهذا اللفظ مثل 
رجل ورقبة. فتخرج عن التعريف المعارف 
لكونها غير شائعة لتعيّنها بحسب الوضع أو 
الاستعمال على خلاف المذهبین. وتخرج منه 
أيضًا النكرة في سياق النفي والنكرة المستغرقة 
في سیاق الاثبات نحو d$‏ رجل» وکذا جمیع 
آلفاظ العموم اد المستغرق لا یکون USUS‏ في 


16۸ 


جنسه. قيل المراد بالمعارف المخرجة ما سوى 
المعهود الذهني مثل اشتر الحم up‏ مطلق 
وفیه 1 ليس بمطلق لاعتبار حضوره الذهني 
pn dil us‏ ما ید لا ge‏ شایع. في 
auum‏ فتدخل فيه المعارف والعمومات كلهاء 
bs ae s‏ ف قاط SF‏ بيك 
المُطلق والمقيّدء لكن إطلاق المقيّد على جميع 
المعارف والعمومات ليس Ge cS‏ 
UU,‏ الاصطلاح على أن المقيّد هو ما أخرج 
من شياع بوجو من الوجوه مثل رقبة مؤمنةء 
ها وان كانت شائْعة بين الرقبات فقد أخرجه 
من الشياع بوجو ما حيث كانت شائعة بين 
المؤمنة والكافرة» فأزيل ذلك الشياع عنه y‏ 
بالمؤمنة. وبالجملة فلا يلزم فيه الاخراج عن 
الشياع بحيث لا يبق مطلقًا أصلاء بل قد يكون 
مُطلقًا من وجه مقيّدًا من وجه. هكذا يُستفاد من 
العضدي وحاشيته للتفتازاني. والمطلقة هي عند 


المنطقيين تُطلق في الأصل على قضية لم تذكر 


فيها الجهة بل يتعرّض فيها بحكم الایجاب أو 
السلب eel‏ من أن يكون بالقوة أو بالفعل» فهي 
مشتركة بين سائر الموخهات الفعلية والممکنة 
ERIT‏ هي التي ذکرت فيها الجهة فهي 
مقيّدة بالجهت والمطلقة غير مقيّدة بها. وغیر 
المقيّد gel‏ من المقيّد ال ol‏ المطلقة UD‏ كانت 
عند الإطلاق يفهم منها النسبة الفعلية عرفا 
B] que diy‏ قلنا: كز p‏ ب یکون مفهومه 
ثبوت ب لج بالفعل. خصّوها بالقضية التي نسبة 
المحمول فيها إلى الموضوع بالفعل Gees‏ 
مطلقة dale‏ فتكون مشتركة بين المُوَجُهات الفعلية 
لا الممكنة. إن قبل المُطلقة وهی غير الموجهة 
xul‏ من Of‏ 35 الدج RI. d‏ ار لاء 


O)‏ التحقيق» » أو شرح الحسامي المعروف بغاية التحقيق أو شرح المنتخب لعبد العزيز ابن أحمد بن محمد علاء الدين البخاري 
)- ۰م) وهو شرح على مختصر حسام الحق والدين محمد بن محمد بن عمر الأخسيكتي في أصول الفقه. 


معجم المطبوعات العربية والمعرية» „OYA‏ 
(Y)‏ ا 


١! 8‏ 
وتفسير الأعمٌّ gaz YU‏ ليس بمستقيم. وأيضًا لو 
كان معناها النسبة فيها فعلية لم تكن مطلقة بل 
مقيّدة بالفعل. قلت مفهومها وإن كان في الأصل 
أعمّء لكن لَمّا غلب استعمالها فيما تكون النسبة 
فيه فعلية سيت بها ولا امتناع في تسمية المقيّد 
باسم المطلق إذا غلب استعماله فيه. إن قيل 
المطلقة سواء كانت بالمعنى الأول أو الثاني 
قسيمة AL‏ فكيف يكون أعمٌّ منها. قلت 
للمطلقة اعتباران: أحدهما من حيث الذات أي 
ما صدقت عليها وهو قولنا کل ج ب. أو لا 
شيء من ج ب. وثانيهما من حيبت المفهوم وهر 
gl‏ ما لم تذكر فيها الجهة فهي أعمّ منها 
بالاعتبار الأول دون الثاني وهذا كالعام 
والخاص» فان صدق العام على الخاص بحسب 
الذات لا بحسب العموم والخصوص. Db‏ قلت 

الفعل كيفية للنسبة فلو كان مفهوم المطلقة ما 

ذكرتم كانت مُوَجّهة. قلت الفعل ليس كيفية 
للنسبة OY‏ معناه ليس Ni‏ وقوع النسبة» والكيفية 
af X N‏ تكون أمرًا مغايرًا لوقوع النسبة الذي 
هو الحكم. اد الجهة De‏ آخر للقضية مغايرٌ 
للموضوع والمحمول والخکم. وإتما عدوا 
المطلقة فى الموجهات بالمجاز كما عدوا 
JU‏ في الحملیات والشرطیات. ولا یرد أنه 
عل هذا إن كان في الممكنة حکم لم يكن بينها 
وبين المطلقة فرق Nb‏ لم تكن قضيةء UN‏ 
نقول Op‏ الممكنة ليست قضية بالفعل لعدم 
اشتمالها على الحكم. وإنما هي قضية بالقوة 
القريبة من الفعل باعتبار اشتمالها على الموضوع 
والمحمول والنسبةء وعدّها من القضايا کعذهم 
المخيّلات منها مع أنه لا حكم فيها بالفعل. 
ومن ههنا قيل S]‏ المطلقة Pole‏ للممكنة بالذات 
والمفهوم جميعًا. قيل والذي يقتضيه النظر 
الصایب أن الثبوت بطريق الإمكان إن كان 
مغايرًا لإمكان الثبوت فالممكنة مشتملة على 
الحكم والجهة فتكون مُوَججهة. وكذا المطلقة 


UT 

العامة لكون الفعل Ape‏ مقابلة للامکان (dmm‏ 
إن لم يكن مغايرًا فلا حكم فيها. فالمطلقة 
العامة هي القضية المطلقة وعذها في الموجهات 
باعتبار كونها في صورة المُوَجّهة لاشتمالها على 


قيد الفعل. وقد يقال المطلقة للوجودية اللادائمة 
والوجودية اللاضرورية أيضًا. ولعل منشأ 


الاختلاف أنه قد ذكر في التعليم الأول $i‏ 
القضايا G)‏ مطلقة أو ضرورية أو ممکنت ففهم 
قوم من الاطلاق عدم التوجيه فبيّن القسمة tel‏ 
ما RR‏ أو غير aA‏ والمُوَجهة اما 
ضرورية S‏ لا ضرورية» والآخرون فهموا من 
الإطلاق الفعل. فمنهم مَنْ DÀ‏ بين الضرورة 
والدوام» فقال: الحكم فيها Up‏ بالقوة وهي 
الممكنة أو «dau‏ ولا يخلو اما oi‏ يكون 
بالضرورة فهي الضرورية أو لا بالضرورة وهي 
المطلقة فسمي الوجودية اللاضرورية بها. ومنهم 
مَنْ لم يفرّق بينها فقال: الحكم فيها إن كان 
بالفعل فان كان C‏ فهي الضرورية Yb‏ 


فا لمطلقة فصارت المطلقة هی الوجودية 
اللادائمة وتسم مطلقة اسکندریت» OM‏ آکثر 


آمثلة المعلم الأول للمطلقة لما كانت في مادة 
اللادوام تحرّرًا عن فهم الدوام فَهم اسکندر 
الافردوسي منها اللادوام. وربّما JE‏ المطلقة 
للعرفية العامة وهي التي حكم فيها بدوام النسبة 
ما دام الوصف. هکذا خلاصة ما في شرح 
المطالع وحاشية المولوي عبد الحكيم لشرح 
esl)‏ 


فائدة : 


المراد بالفعل ههنا ما هو قسيم القوة وهو 
کون الشيء من شأنه أن يكون وهو كان كذا 
ذكر المولوي عبد الحكيمء ويقرّب منه ما وقع 
في بعض حواشي شرح الشمسية قولهم بالفعل 
وبالإطلاق العام ومطلقًا آلفاظ مترادفة بمعنی 
وقت من الأوقات. فإذا قلنا كل ج ب بالفعل 
أو بالإطلاق العام أو Úle‏ يكون معناه أن 


المطلوب 


رقت من الأوقات atis. 5 deb‏ المطلقة أيضًا 


أهل البيان على قسم من الإستعارة وهي 
استعارة لم تقترن بصفة ولا تفريع كما یجیی. 
المطلوب : 
necessaire‏ 
هو ما يطلب بالدليل ويقابله الضروري» 
قيل کل من التصوّر والتصديق 
ضروري ومطلوب. وفي الرشيدية المطلوب عم 
من الدعوئ وهو GL‏ تصوّري كماهية الإنسان أو 
تصديقي مثل العالّم حایث dye)‏ من حيث 4b‏ 
موضع الطلب أي كأنه يقع فيه الطلب مطلبًا 
أيضًا. وقد يُقال المطلب دون المطلوب لما 
يطلب به التصوّرات مثل قولهم الإنسان ما هوء 
والتصديقات كقولهم هل العالم حادث انتهی . 


المظهر : 
بفتح الهاء المخففة عند النحاة هو الظاهر 


Required, necessary - Requis, 


Aj‏ 3 هذا 


Explicit - Apparent, explicite 


المعاد: 


hereafter, resurrection, afterworld - 


Repeated hemistich, dooms-day, 


Hemistiche reitere, le jugement dernier, la 
résurrection des corps, la vie future 


بالفتح هو عند البلغاء اسم صفة وهو أن 


۱9۹۷۰ 


یماد العجز في الیصراع الأول في صدر 
المصراع الثاني» والعجز في المصراع الثاني في 
الصدر من المصراع الثالت وهكذا حتى 
النهاية. مثاله البيتان التاليان وترجمتهما: 


جاء الربيع البهیج فأخذت الخضرة الصحراء (غظت) 
نماذا نفول الصحراء (المخضرة). إنها تقول هات الشراب 
الشراب يزيد الطرب من يدابن الخورية 
ابن الحوربة قد فرغ من حورالشمس 

هكذا في مجمع الصنائع. وهذا Jasi‏ من 
التَشْبِيع كما A‏ 


والمعاد عند أهل الكلام يُسمُونه الحشرء 
وهو قسمان : جسماني وروحاني» وقد سبق في 
لفظ الحشر . 


Ul,‏ المعاد عند الصوفية فهی الأسماء 
uisi‏ الالهیف. كما رهم ast‏ المبدأ الأسماء 
illi‏ الکونية. ومجبئ WÉ‏ من Gub‏ 
الأسماء الكلية الكونية EY‏ مبدأه» ورجوعه من 
طريق الأسماء ASI‏ الإلّهية MS‏ معاده. ويقول 
في شرح (گلشن : الحديقة): المبدأ کل واحد له 
اسم ظهر منه: #كما کم تعودون) . يا أخي : 
الشيء هو مظهر. والمبدأ والمعاد له هو ذلك 
الإسم. والعارف هو ذلك الاسم لذلك المظهر 
ما عدا الانسان الکامل فهو مظهرٌ وعارف لجمیع 
الأسماء. کذا في کشف اللغات"". 


)0 بالفتح نزد بلغاء اسم صفتی است وآن اين است که عجز مصراغ اول بصدر مصراغ دوم وعجز مصراغ دوم بصدر سوم باز آید 


تا بآخر مثاله: شعر. 
آمد بهار خرّم سبزي كرفت ساده 
باده طرب فزايداز دمت حور زاده 

كذا في مجمع الصنائع واين 


ساده همی چگوید كويد بيار باده 
زاده ز حور خورشید او را فراغ داده 


¿ اخص از تشبيع است چنانکه گذشت . ومعاد نزد اهل کلام حشر را گویند وآن دو قسم است 


جسماني وروحاني وقد سبق في لفظ الحشر . ومعاد نزد صوفية اسماء كلي الهي را گویند» چنانکه مبدأ اسماء كلي كوني را 
گویند وآمدن سالك از راه اسماء كلي كوني بود که مبدأ اوست ورجوغ او از راه اسماء كلي الهي باشد که معاد اوست . ودر 
شرح كلشن ميكويد كه مبدأ هريكي آن اسم است كه ازان اسم ظهور يافته است كما بدأكم تعودون. اي برادر شيء مظهر 
است ومبدأ ومعاد او همان اسم است وعارف همان اسم مظهر آنست مگر انسان كامل كه مظهر وعارف جميع اسماء است 


کذا فى كشف اللغات . 


10۷1 
المعارضة: 


dispute - Opposition, contradiction, 


Opposition, contradiction, 


contestation 


عند الأصوليين يُطلق على التعازض كما 
عرفت وعلی E»‏ من الاعتراضات وهو إقامة 
الدليل على خلاف ما أقام الدليل عليه الخصم. 
والمراد بالخلاف المنافات فالمعترض ped‏ دليل 
المستدل: رينفي مدلوله باقامة دلیل آخر يدل 
عل خلاف مدلوله» فالمعترض d‏ للمستدِلٌ 
ما ذكرت من الدليل» v ds ol‏ الحكم» 
لکن due‏ من الدليل ما يدل عل خلافه» 
وليس له تعرضٌ لدليله بالإبطال. ولهذا dà‏ هي 
Axle‏ في الحكم مع بقاء دليل المُستدِل. وهي 
على نوعين: أحدهما المعارّضة في الحكم بان 
يُقيم المعترضل US‏ عل نقيض الحكم 
المطلوب ویسمّی بالمعارضة في حكم الفرع 
«ual‏ وبالمعارضة في الفرع أيضًا وهى هي المعنيٌ 
من لفظ المعارّضة إذا gil‏ كما وقع في 
العضدي. وثانيهما المعارّضة في المقدّمة bb‏ 
يُقيم دليلاً على نفي شي: من مقدّمات دليله كما 
إذا eut‏ المعلّل Sus‏ على ol‏ اليلة للحكم هي 
الوصف الفلاني» فالمعترٍض لا gais‏ دليله jd‏ 
یت بدليل آخر oi‏ هذا الوصف ليس d‏ 
وحاصله bi‏ يذكر السائل de‏ أخرئ في المقيس 
عليه تفقد هي في الفرع ويُسند الحكم إليها 
معارضا للمجیب. وهي بالنسبة إلى تمام الدليل 
مناقضة MI,‏ هذه أيضًا بالمعارّضة فى الأصل 
وفي xe‏ الأصل وبالمفارقة كما في E‏ الأنوار 
شرح المتار. بالمفاقة oN‏ 
المعارض سائل Äe‏ يقع بها الفرق بين الأصل 
والفرع. ثم المعارضة في الحكم إِمّا of‏ یکون 
بدليل المعلّل ولو بزيادة شيء عليه تفيده تقريرًا 
وتفسيرًا وهو معارّضة فيها معنى المُناقضة. Ul‏ 
المُعارّضة فمن حيبت إثبات نقيض الحكم. Ul,‏ 
المُناقّضة فمن حيتٌ إبطال دليل المعثّل إِذْ الدليل 


وإنما سيت 


المغارضة 


الصحیح لا یقوم على النقيضين» لكن المعارضة 
أصل فيه والنقض ضمني OY‏ النقض القصدي لا 
يرد على الدلیل CIPUE‏ ولذلك ues‏ مُعارّضة 
فیها معنی الُناقضة ولم ابس مُناقضة فیها معنی 
المعارضة. oj‏ قلت في المُعارّضة تسلیم du»‏ 
الخصم وفي المُناقّضة إنكاره فكيف هذا ذاك. 
قلت يكفي في المعارّضة التسليم بحسب الظاهر 
ob‏ لا يتعرّض للإنكار قصدًا. op‏ قلت ففي كل 
ارا عق الان لان لقي جي الت 
وإبطاله QE (uns‏ دليله المستلزم له ضرورة 
انتفاء الملزوم بانتفاء اللازم. قلت عند تغاير 
دليلين لا يلزم ذلك لاحتمال ol‏ يكون الباطل 
دليل المعارض بخلاف ما إذا اتحد الدليل. ثم 
دليل المعارض ob‏ دل على نقيض الحكم بعينه 
el‏ كقولهم في صوم رمضان صوم فرض فلا 
qi‏ ال بتعيين النية كصوم القضاء فيقول 
qus‏ جرم رفن يي ISI Due QE‏ 
aie‏ كصوم القضاءء Gp‏ يحتاج إلى تعيين, 
واحد فقط» فهذا كذلك» لكن الصوم في 
رمضان یتعیّن قبل الشروع بتعيين الله تعالی وفي 
القضاء نما يتعيّن بالشروع بتعيين العبد. d$ bb‏ 
عل حكم آخر يلزم ذلك النقيض فعكس كقولهم 
في صلوة النفل عبادة لا يَمضى في فاسدها فلا 
تلزم بالشروع كالوضوءء فيقال لهم لَمَا كان 
كذلك وجب آن يستوي في النفل عمل النذر 
والشروع كما في الوضوی وذلك Up‏ بشمول 
pai!‏ أو بشمول الوجود والأول باطل QN‏ 
تجب بالنذر إجماعًاء فتعیّن الثاني وهو الوجوب 
بالنذر والشروع جميعًا وهو نقيض حكم المعلّل. 
فالمعترض أثبت بدليل المعلل وجوب الاستواء 
الذي رم منه وجوب صلوة النفل بالشروع» وهو 
نقيض أثبته die‏ ب عدم donde‏ ریز 
والقلب أقوئ من العکس فان المعترض به جاء 


بحكم آخر غير نقيض حكم المعلّل وهو اشتغالٌ 
بما لا يعنيه بخلاف المعتّرض بالقلب» فإنّه لم 


المعارضة 

tes‏ الا بنقيض حکم المعلّل. وأما bb‏ یکون 
بدليل آخر وهي المعازضة الخالصة واثباته 
لقیض الحکم إمَا ÒT‏ يكون بعينه أو بتغيير ما أو 
بنفي حكم یلزم منه ذلك النقيض. مثال الأول: 
المح i5,‏ في الوضوء فيْسنَ des eds‏ 
فيقال eL‏ في الرأس مَسح فلا يسن تثليئه 
LIE Lus‏ وهذا الوجه أقوى الوجوه. 
ومثال الثاني قول الحنفي في اليتيمة إِنْها صغيرة 
يولئ عليها بولاية الإنكاح كالتي لها أب» فقال 
الشافعى: هذه صغيرة فلا je‏ عليها بولاية 
الاخوة عاق ue‏ المال اد لا ولاية للاخ علیل 
مال الصغيرة بالاتفاق. فالمعلل آثبت مطلق 
الولاية والمعارض لم uA‏ بل SE‏ ولاية الأخ 
فوقع في نقيض الحكم تغيبر هو التفیید بالأخ» 
ولزم نفي حكم المعلل من جهة أن الأخ أقرب 
القرابات بعد الولادق Qu‏ ولايته Ri‏ نفي 
ولاية العم ونحوه. Jie,‏ الثالث ما قال أبو 
حنيفة رحمه الله في المرأة التي أخبرت بموت 
زوجها فاعتدت ceu;‏ بزوج آخر celà‏ 
بولد ثم جاء الزوج الأول Ee‏ أنَّ الولد للزوج 
الأول لاله debo‏ فراش صحيح لقيام النکاح 
بينهماء OB‏ عارّضه الخصم بأن الثاني صاحبٌ 
فراش فاسد فيستوجب به النسب» كما لو 
تزوّجت امرأة uA‏ شهود وولدت منه يثبت 
السب e‏ وإِنْ كان الفراش فاسدا فهذه 
المعارّضة لم تكن لنفي النسب عن الأول بل 
لإثبات النسب من ept‏ وهذا Dl;‏ كان Us»‏ 
آخر الا أله يلزم من ثبوته نفي حكم المُعلّل وهو 
ثبوت النسب من الأول. والمُعارّضة في المقدمة 
ان كانت بجعل ale‏ الستیل معلولاً والمعلول 
ile‏ فمُعارضة فيها معنى المناقضة. وتسم هذا 
LAÍ‏ بالقلب» وهذا إنما يرد إذا كان العلة 
Mo eoe‏ از اسان كان وهنا ھک 
جعله معلولاً والحكم de‏ نحو القراءة تكرّرت 
فرضًا في الركعتين الأوليين فكانت فرضًا في 


۱:۷۲ 


الأخريين کالرکوع والسجود فیقال لا سلم هذا 
بل JS Ub‏ الرکوع والسجود فرضًا في 
الأوليين لاه تكرّر فرضا في الاخریین؛ وان لم 
تكن کذلك ia) (yes‏ خالصة وهي قد 
تكون لنفي iie‏ ما أثبت المستدل عليته وقد 
تكون لإثبات de‏ أخرى Up‏ قاصرة أو متعلية 
إلى مجمّع عليه أو مختلف, فيه. هذا حاصل 
ما ذكره صاحب التوضيح وفيه بعض المخالفة 
لكلام فخر الإسلام OU)‏ فيه من الاضطراب 
وذلك أته قال |2 المُعارضة على نوعين: OM‏ 
دليل المعلّل إِنْ كان بعينه دليل المستدِلٌ فهو 
ما اه bei‏ مغ ال تا وا هو QU‏ 
خالصة. والأول هو القلب في اصطلاح آهل 
الاصول والمناظرة معًا. والقلب نوعان أحدهما 
o‏ تجعل العِلّة معلولاً والمعلول Xe‏ من MA‏ 
الشىء جعلته منكوسّاء وثانيهما أن تجعل 
الوصف ثاهدًا لك بعد ما كان شاهدًا عليك من 
قلب الشىء ظهرًا لبطن» وهذا هو الذي یسمیه 
al‏ التناظرة بالعارضية بالقلب ویقابل القلب 
العكس وهو ليس من باب المُعارّضةء لكنه لما 
استعمل في NEC MEC‏ بهذا الباب» 
وهو نوعان: آحدهما بمعنی رد الشيء على ستته 
الأول وهو یصلح لترجیح العلل لدلالته على أنَّ 
للحکم زيادة تعلق بالعلة (gum Qum. (pe‏ 
ob‏ ما یظرد وینعکس qu‏ مما Eh‏ ولا 
ینعکس. کفولنا ما Dh JU Dh‏ بالشروع 
کالحج DB‏ عکسه ما لا b‏ بالنذر لا Gb‏ 
بالشروع كالوضوءء وثانيهما بمعنى رد الشي 
على خلاف (e‏ كما يقال هذه عبادة لا 
يُمضى في فاسدها فلا يلزم بالشروع كالوضوء. 
GJ Jua‏ كان كذلك وَجَبٍ أن يستوي فيه عمل 
pU‏ والشروع كالوضوءء Re Ma,‏ من القلب 
ضعيف يُسمّىْ قلب التسوية وقلب الاستواء. 
والثاني أي المُعارضة الخالصة ویسمی في علم 
المُناظرة مُعارضة بالغیر خمسة آنواع. إثنان في 


yovv 


المعانی 


3 


الفرع وثلائة في الاصل» وجعل أحد الانواع 
الخمسة المعارضة بزيادة هي تفسیر للأول 
c.‏ كما يقال الم رکنْ e‏ تثلیثه 
کالغسل JU‏ رکن فلا 2( تثليئه بعد JLS)‏ 
كالغسل» وهذا أحد وجهي CI‏ فآورده تاره 
في المُعارّضة التي فيها iata‏ نظرا إلى أن 
الزيادة تقرير فيكون من قبيل جعل دليل المستدِل 
دليلاً على نقيض مذعاه» فليزمٌ إبطاله» وتارة في 
المُعارّضة الخالصة نظرًا إلى الظاهر وهو أنه مع 
تلك الزيادة ليس دليل المستدلٌ بعينه وأيضًا 
جعل أحد الأنواع الخمسة القسم الثاني من 
قِسْمَي العكس هكذا في التلويح. 


إعلم أنَّ أصحاب BLII‏ قالوا المُعارّضة 
Lul‏ الدليل على خلاف ما آقام الدليل عليه 
الخصم والمراد بالخلاف المنافاة» فان اتحد 
دلیلاهما صورةً ومادةً كما فى المغالطات العامة 
الورود فمُعارّضة بالقلب. مثاله المدعئ ثابت 
VJ,‏ لكان نقيضه (e, (SU‏ تقدير ثبوت نقيضه 
لكان شيء من الأشياء ÉU‏ فلزم من هذه 
المقدّمات هذه الشرطية» إن لم يكن المدعی 
GU‏ لكان شيء من الأشياء EU‏ وينعكس بعکس 
النقیض إلى هذا إن لم يكن شيءٌ من الأشياء 
GU‏ لكان المدعی GE‏ وان اتحد صورتهما 
فقط ob‏ يكون على الضرب الأول من الشکل 
الأول Sis‏ مع اختلافهما في المادة فمُعارّضة 


بالمثل» كما إذا قال المُعلّل العالّم محتاج إلى 
all ۲ ds» KIM‏ حادت E‏ حادث. 
يقول المعارض (TEE ppl‏ 
متك يعن لمر pui‏ فهو Jg‏ ون لم 
تا لا صورةً ولا ماده فمُعارّضة بالغير كما لو 
قال المعارض في المثال المذكور لو كان العالّم 
حادثا لما كان مستغنيّاء فليس 
بحادث كذا في الرشيدية. 


sj‏ مستغن, 


المعاقة : 


concomitance of two causes - 


Prosodic modification, 


Modification prosodique, concomitance 
de deux causes 

عند أهل العروض كون الحرفين بحيث إذا 
أسقط أحدهما يثبت الآخر عقيبه فیتصور أن 
Us‏ معًا ولا يتفق أن يسقطا معّاء وذلك يقع 
في سببين خفيفين هما بين ودين مجموعين» 
سواء كان من ركن واحد أو من ركنين» وان 
كان السببان والوتد الآخر من ركن واحد فلا 
ix‏ بينهما الا في المضمر من الكامل 
والعروض السالمة من المنسرح» كذا في بعض 


qu‏ عروض العربي. ويقول في جامع 
الصنائع : المعاقبة اجتماع v‏ بحيث لا يسقط 
هیا ۰ 

Treatment, conduct, : المعاملة‎ 


transaction - Traitement, conduite, 
transaction 

هى عند الفقهاء عبارة العقد على 
is‏ فى فتاوى العالمكيرية. وتّطلق المُعامَلات 
أيضًا على الأحكام الشرعية المتعلّقة بأمر الدنيا 
باعتبار بقاء الشخص كالبيع والشراء والإجارة 
الفقه. 
المعانقة : 
Surveillance, controle‏ 
المعانی : 


semantics, rhetoric - Signification, sens, 


Surveillance, control - 
هی المراقبة وقد عرفت.‎ 
Meaning, significance, 


sémantique, rhetorique 


جمع معنى وهو كما بُطلق علئ ما عرفت 


O)‏ ودر جامع الصنائع كويد معاقبة اجتماع سببين است چنانچه يكي ساقط نگردد. 


Eas 


22۳ 


١ :لاه‎ 


قبيل هذاء كذلك يُطلق على علمر من العلوم 
المدونة وقد سبق في المقدمة. 

Al-Mabadiyya (sect) - المَعْبَدِيّة: لل‎ 
Mabadiyva (secte) 

من الخوارج OLÉ‏ أصحاب Jaars‏ 
بن عبد Bc‏ من“ خالفوا الأخنسية" في 
الترويج أي تزویج المسلمات من المشركين» 
وخالفوا الثعالبة في زكؤة العبيد أي أخذها 
ودفعها إليهمء S‏ في شرح RET UNT‏ 
المعتدل : 


Poesie circulaire, calligramme 
كما سيق وه‎ ds البيتٌ الذي توف و‎ 
. المحاسبين هو العدد المساوي وقد سبق‎ 


المعتزلة : 

فرقة من کبار الفرق الإسلامية وهم 
أصحاب واصل بن عطاء «AURI‏ اعتزل عن 
مجلس الخسن البصري وذلك یه de qe‏ 
pera‏ رجل فقال يا إمام الدین: ظهر في زماننا 
جماعة يُكَفْرون صاحب الكبيرة يعني pud‏ 
وجماعة آخری يُرجون الكبائر ويقولون لا يضر 
مع الإيمان معصية كما لا ينفع مع الکفر طاعة» 
فكيف تحكم لنا ol‏ نعتقد ذلك؟ فتفکر الحسن 
وقبل o‏ يُجيبء قال واصل: أنا لا أقول o|‏ 
صاحب الكبيرة مؤمن مطلقًا ولا كافر (Uh,‏ 


Circular verse, calligramme - 


Mutazilites - Mutazilites 


(۱) أصحاب ثعلبة بن عامر وقيل ابن مشكا 
عدة فرق. 


ŠEN cab‏ بين بين eS‏ وقال: إذا مات 
مركب الكبيرة ة بلا توبة e‏ في النارء PUE‏ 
في الاخرة 1 فريقان: فريق في الجنّة وفريق في 
السعیر e‏ لكن بتك عليه ویکون در کته فوق 
دركات ET‏ فقال الحسن : قد اعتزل w‏ 
واصل » فلذلك P‏ هو وأصحابه معتزلة» 
o AD,‏ أيضًا à AU‏ لإسنادهم آفعال العباد إلى 
قدرتهم وإنكارهم القّدر فیها. والمعتزلة لقبوا 
أنفسهم بأصحاب Qua‏ والتوحيد لأنهم قالوا 
ل الله ما هو الأصلح أعباده» ويجب 
أيضًا ثواب المطيع فهو لا یخلّ بما هو واجب 


يجا 


عليه أصلاًء وجعلوا هذا Yi‏ وقالوا أيضًا 
بنفي الصفات الحقيقية القديمة القائمة بذاته 


احترارًا عن إثبات قدماء متعدّدة وجعلوا هذا 
توحيدًا وقالوا جميعًا gai pia oU‏ وصف الله 
تعالی. وبنفي الصفات الزائدة على الذات» 
oU;‏ كلامه مخلوق محدّث مرگب من الحروف 
والأصوات. d‏ لا is‏ الآخرة. ob,‏ 
الحُسن collie gilly‏ وبألّه يجب عليه تعالئ 
رعايةٌ الحكمة والمصلحة في أفعاله وثواب 
المطيع وعقاب العاصي. ثم eel‏ بعد اتفاقهم 
على هذه الأمور افترقوا عشرين Ba‏ يكفر 


بعضهم بعضًا: الواصلية والعمروية والهُذيلية 
والظامية ‏ والإسكافية kij käy‏ 
واليژدارية ‏ والهشامية t‏ والحابطية 
والحذبية والمُعَمّرية hiy‏ والكَيّاطية 
والجاجظية والكعية والجبًائية والبَهْسَمِية 


ة» من الخوارج. خالف العجاردة وغيرهم. وكانت له أباطيل كثيرة. وقد افترقوا إلى 


موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب ۱۲۷ معجم الفرق الاسلامية ۷۳ 


(۲) رأ س الفرقة المعبدية من جملة ال 
موسوعة الفرق والجماعات o?‏ ۳۹۹ 


لخوارج الثعالبة: كانت له آراء ضالة خالف غيره 
معجم الفرق الاسلامية ص 755. 


من الخوارج. 


OO‏ أصحاب أخنس بن قيس من جملة الخوارج الثعالبة» لكنه خالفهم. وكان لهم أباطيل كثيرة. 
موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب ۲۱ معجم الفرق الاسلامية ۲۳ 
(E)‏ أصحاب معبد بن عبد الرحمن من الخوارج الثعالبة. خالف في الزكاة وغیرها. 


موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب ۳۹۹ . 


معجم الفرق الاسلامية YY‏ 


١ ملزه‎ 


المغحرّة 


Defective verb - Verbe defectif. : لمعتل‎ SAT 


صحیح اد 
الواو فيه زائدةء فإِنْ كان حرف de fU XA‏ 
معتل الفاء ومعتلاً بالفاء ومثالاً كوعد ويسرء 
وان كان Ce‏ یسم معتل العين ومعتلاً بالعين 
وأجوف b,‏ الثلائة bb «glo JUS‏ كان UN‏ 
Crag‏ معتل اللام ومعتلا باللام وناقصًا ومنقوصًا 
وذا الأربعة كدعا qeu‏ ون كان فاء ولاما 
cs‏ لفيقًا مفروقًا کوقی. وإنْ كان Ge, fü‏ 
وم وويح أو UY, Ée‏ كطوئ Gub LO‏ 
مقروناء فان كان من جنس نحو حيّ فلفيف 
باعتبار ومضاعغف باعتبار وما فيه الواو پسمی 
GU Sue‏ وما فيه الياء يسم معتلاً يائيًا. 
“ERI‏ عند النحاة كلمة في لامها حرف de‏ 
فالأجوف والمثال من الصحیح عندهم كما في 
الفراند الضياية وقد سبق ایا ني لفظ 
الصحیح. ١‏ 

Miracle, prodigy - Miracle, المعحرة:‎ 


prodige 


اسم فاعل من الإعجاز وهي في الشرع 
Li‏ خارق للعادة من 3$ أو Quà‏ مقرون 
بالتحدّي مع عدم المُعارّضةء UA,‏ أخذ أحد 
الأمرين ان las user‏ تكون انا :بعر 
المعتاد. كذلك قد تكون منعًا عن المعتاد مثل 
ol‏ يمسك عن القوت مدة غير معتادة مع حفظ 
الضّحة والحيوة. والتحدّي هو طلب المعارضة 


فى شاهد دعواه من agil‏ فلا بُدَّ bi‏ يكون 
الخارق lp‏ للدعوی 3 لا شهادة بدون 
المُواققة فخرج الدّهانة کنطق الجماد Sb‏ مفتر 
کذاب Éy‏ لا تكون موافقةً للدعوی» وکذا 
خرج الارهاص والکرامة لعدم اقترانهما 
بالدعوی . Gl,‏ قولهم كرامة الولي معجزة لبه 
مع عدم کونها مقرونًا بالدعوی فمبني على 
التشبيه لا على M‏ معجزة حقيقة» اد يشترط في 
المعجزة ol‏ تكون an‏ على يد مدّعى aA‏ 
وبقيد عدم المعارضة خرج الإستدراج Jo‏ 
والشَّعْبَدةَء مع أن الحق أن السّحر والشَّعْبّدة 
ليسا من الخوارق. وأيضًا Y‏ يخلق الله تعالی 
الخارق الموافق للدعوى فى يد الكاذب فى 
دعوی الرّسالة بحكم العادةء ولا M‏ 
بالفرضيات اد مادة النقض في التعريفات يجب 
أن تكرت من الواقعات .. وبالجملة فالمعجة PA‏ 
خارق يظهر على يد مدّعى اوه موافقًا لدعواف 
وقد سبق بیائها في لفظ الخارق أيضًا. 


PS 


ol للمعجزة سبعةً شروط. الأول‎ Ol cle] 
OW يكون فعلٌ الله أو ما يقوم مقامه من التروك‎ 
O3 التصديق منه تعالئ لا يحصل بما ليس من‎ 
وقولنا أو ما يقوم مقامّه ليتناول التعريف مثل ما‎ 
أضع يدي عل رأسي وأنتم‎ ol إذا قال معجزتي‎ 
لا تقیرون عليه ففعل وعجزواء فانه مُعْجِرٌ ولا‎ 
إذْ عدم حُلق القدرة ليس فعلاً» ومن‎ S فعل لله‎ 
عل أنه الکت حذفٌ‎ f جعل الترك وجوديًا‎ 
هذا القيد لعدم الحاجة إليه. الثاني أن يكون‎ 
bii; لا إعجاز بدونه.‎ $j المُعْجِرُ خارقًا للعادة‎ 
لا يكون مقدورًا للنبي زد‎ ol pe قوم في‎ 
الهواء ومشيه‎ Ce لو كان مقدورًا له كصعوده‎ 


(۱) من أشهر الفرق الاسلامية في عهد المأمون العباسي. ويسمون بأصحاب العدل والتوحيد. ويلقّبون بالقدرية. والعدلية. 
ويقوم أصل مذهبهم على خمسة أصول. ورأسهم واصل بن عطاء عندما اعتزل مجلس الحسن البصري فقال عنه: اعتزلنا 
واصل. وقد انقسموا إلى فرق كثيرة ذكرها كتاب الفرق والمقالات في عشرين فرقة كبيرة وقد خالفوا بعضهم بعضًا وكفروا 


موسوعة الجماعات والمذاهب.. ص ۰۳۵۸ معجم الفرق الاسلامية ۲۲۲, 


المُعْحرَّة 


10۷٦ 


علئ الماء لم يكن IJE‏ منزلة التصديق من الله 
ولیس بشيء oY ١‏ قدرته Ë‏ عدم قدرة غيره 
ile‏ مُعْجزة. الثالث  ob‏ بتعذر معارضته OB‏ 
ذلك حقيقة ol po eel‏ یکون ظاهرا 
علی ید مدّعی اوه للم آنه دين له. وهل 
يشترط التصریح بالتحدّي وطلب المعارضة كما 
ذهب إليه البعض؟ Sodi‏ أنه لا يُشترط بل يكفي 
gs‏ آلاحوال مثل ol‏ يقال له |5 كنت نيا 
فاظهره مُعْجِرًا ففعل. الخامس bi‏ يكون Gy‏ 
للدعوى. فلو قال معجزتي أن أحبي Re‏ ففعل 
ue‏ آخر لم يدل Me‏ صدقه لعدم diu‏ منزلة 
تصديق الله إِيّاه. السادس أنْ لا يكون المَعجز 
ud GIS‏ فلو قال معجزتي Shs of‏ هذا DA‏ 
Jui‏ إِنَّه كاذب لم يدل على صدقه بل ازداد 
اعتقاد كذبه Sal SY‏ هو نفس الخارق. أما 
إذا قال معجزتي ol‏ أحبي هذا الميت فأحياه 
is‏ الميت له ففيه احتمالان؛ والصحیح أله 
معجزة OY‏ المعجزة هي إحياؤه DM‏ 
cd‏ والحی بعد الحبوة یتکلّم PUENTE‏ 
وقیل عدم كونه nee‏ إنما هو إذا عاش بعد 
الإحياء زمانًا واستمر على التكذيب ولو خر مین 
فى الحال بطل الإعجاز SY‏ كان أحيى للتكذيب 
فصار Css‏ الق والصحیح اله لا dà‏ 
لوجود الاختياري في الصورتین» والظاهر أنه لا 
يجب تعيين المُجز بل يكفي bl‏ يقول آنا آتي 
بخارق, من الخوارق ولا يقدر أحذ ob‏ يأتي 
بواحد منها. وفي كلام الآمدي Ol‏ هذا GE.‏ 
ade‏ قال BB‏ كان Éa faai‏ فلا بد في 
معارّضته من المُمائلة» Db‏ لم يكن zu Ge‏ 
الاصحاب على آنه لا X‏ فيها من المُمائلة 

وقال القاضى لا حاجة إليها وهو IE‏ لظهور 
المُخالفة فيما ادعاه وهو أنا آتي بخارق الخ؛ 
فإذا أتى Sue‏ بخارق ob‏ لم يكن W‏ لما 
آتاه فقد ظهر المخالفة فيما ادّعاه وتحقّق 
المُعارّضة. السابع ob‏ لا يكون Glis iil‏ 


على الدعوئ بل UA‏ لها SN‏ التصديق قبل 
الدعوئ لا يُعقل. فلو قال معجزتي ما قد ظهر 
عل يدي قبل لم يدل عل صدقه C,‏ 
بالإتيان بعد الدعوی. فلو عجز كان كاذبًا 
قطعًا. وأمًا المتأ خر عن الدعوى úp‏ أن يكون 
تأغره بزمان يُسير مُعتادٍ cadis‏ فظاهرٌ 4 Ji‏ 
على صدقه. أو بزمان, متطاول مثل of‏ يقول 
معجزتي Ol‏ يحصل كذا بعد شهر فحصل فاتفقوا 
غل أنه معجز» لكن اختلفوا في وجه ue‏ 
فقيل إخباره عن CLXXI‏ فيكون SAI‏ مُقارنًا 
ee‏ لكق: تحلف ها علا بكرن pu‏ 
وقيل حصوله فیکون VAb‏ عن الدعوئ. وقيل 
يصير قوله أي إخباره مُعْجِرًا عند حصول 
به فيكون mE‏ على هذا القول 
والحق 


PEE 


متا حرا ne‏ صفته أعني كونه مُعجرًا . 
ol‏ المتأخر هو علمنا بكونه D‏ 


فائدة : 


اختلفوا في كيفية حصولها. المذهب عندنا 
معاشر الأشاعرة أنه فغل الفاعل المختار وهو 
الله سبحانه یظهرها (de‏ يد (pj‏ يريد تصدیقه. 
gu,‏ الفلاسفة uw)‏ تتقسم d Mb‏ وقول 
وفعل . آما الترك فمثل ol‏ يُمْسِكَ عن القوت 
المعتاد iay‏ من الزمان بخلاف العادة» وسبيه 
انجذاب النفس الزكية عن الكدورات البشرية UI‏ 
لصفاء جوهرها في أصل فطرتها Ub‏ لتصفيتها 
بضربر من المّجاهّدة وقطع العلايق متعلق 
بالانجذاب إلى عالم القدس واشتغالها بذلك عن 
تحليل مادة اليدن» فلا يحتاج إل البدن كما 
يُشاهد في المرضئ من أن النفس لاشتغالها 
القوت مدة. Ul,‏ القول فكالأخبار eeu‏ 
وسببه انجذاب نفسه LD‏ عن الشواغل البدنية 
إل الملآئكة السماوية وانتقاشها بما فيها من 
الصورء وانتقال الصورة إلى المتخيّلة والحسٌ 
المشترك. Ol,‏ الفعل ob‏ يفعل SS‏ لا يفي به 


١ /الاه‎ 


المُعَدّل 


9 غيره من نف جبل وشق بحرء وسببه‎ i 
نفسه لقوتها تتصرّف فى مادة العناصر كما‎ 
i تتصرف في أجزاء بدنه.‎ 

فائدة : 

اختلفوا في كيفية دلالتها على صدق مذعی 
ael‏ فعند الأشاعرة أجراء الله تعالئ e‏ 
بخلق العلم بالصدق عقيبه» OB‏ إظهار المعجزة 
عل يد الكاذب وإِنْ كان ممكنًا Sus‏ فمعلومٌ 
انتفاؤه fle‏ كسائر العاديات. وقالت المعتزلة 
خلقها علئ يد الكاذب مقدور لله تعالئ لكنه 
ue‏ وقوغه في حكمته OY‏ فيه إيهام صدقه 
وهو إضلالٌ قبیح من الله. وقال e‏ وبعض 
أصحابنا dj‏ غير مقدور في نفسه OM‏ للمعجزة 
Xy.‏ على الصدق (AB‏ فلا بد لها من وجه 
دلالة وإن لم نعلم الوجه بعينه» op‏ دل 
المخلوق على يد الكاذب على الصدق كان 
الكاذب ضنادها وهو edb‏ ولا انفكٌ Ax‏ 
عما يلزمه. JU,‏ القاضی: اقتران ظهور 
المُعْجِرَّة بالصدق ليس Sue UON‏ بل عادق فإذا 
جَوّزنا انخراق العادة P-| jt‏ المغجزة عن 
اعتقاد الصدق. وحينئذ ume‏ اظهاره عل ید 
الکاذب. Ul,‏ بدون ذلك التجویز فلاء ON‏ 
العلم بصدق الكاذب محال. 


فائدة : 
من الناس مَنْ آنکر إمكان AN‏ في 
نفسها و منهم من أنكر دلالتها عل الصدق» 


ومنهم مَنْ أنكر dar‏ بها. Dp‏ شنت التفصیل 
فارجع إلى شرح المواقف وشرح الطوالع 
وغیرهما . 


Neologism - Néologisme T 


هو اسم مفعول من التعجيم. . والتعجيم في 
اللغة هى اعتباز الكلمة أعجمية دون sí‏ تكون 
أعجمية . والمعجم في الاصطلاح هو ما أخذه 
gel‏ من “كلام العري :مع fo es‏ في 
الأصل. أو المعرّب أو المولّد. كذا في شرح 
نصاب La‏ 5 


المعحون : 

بالجیم کمضروب في عرف الاطباء يقال 
على كل آدوية مركّبة مدقوقة جمعها عسل أو 
ربوب مقومة» كذا في بحر الجواهر. 


Paste - Mastic 


Prepared, predestined - Préparé, : المعد‎ 
prédestiné 


ورد تقسیره فى P‏ العلة . 


Equinoctial line - Ligne. : المعدّل‎ 
equinoxiale 


بفتح الدال المشددة عنه أهل Angl‏ هو ما 
وقع فيه التعديل. يقال وسط dies‏ وتعديل 
معدل شاف pidan‏ 


المعدل: 
écliptique‏ 
بكسر الدال المشددة يُطلق عندهم على 
منطقة الفلك الأعظم die Lis‏ النهار 
والفلك المستقيم أيضًا كما مر في لفظ الدائرة. 
وغدل المسير عندهم هو الدائرة تتشابه 
حركات المتحيّرة بالقياس إليها. ماه ان مركز 
كرة إذا كان متحركًا علول محيط دائرة > îs‏ 
بسيطة غير مختلفة فلا I‏ هناك من أمور ثلاثة: 
الأول تساوي أبعاد مركز تلك الكرة عن مركز 
تلك الدائرة. والثاني dU‏ الحركة حول مركز 


Equinox, ecliptic - Equinoxe, 


0( اسم مفعول است از تعجيم وتعجيم در لغت كلمة را كه عجمي نيست عجمي ساختن ومعجم در اصطلاح لفظي كه عجم 
كلام عرب بكلام خود نقل كرده باشند باندك تغييري اصلي بود يا معرب يا مولد كذا في شرح نصاب الصبيان. 
(e)‏ نصاب الصبيان كتاب منظوم فيه مفردات عربية ومقابلها بالفارسية. 


المُعَدّل 


۱۷۸ 


تلك الدائرة» على معنيل ob‏ المتحرك بتلك 
الحركة يقطع في أزمنة متساوية Gud‏ متساوية من 
محيط تلك الدائرة cue,‏ عند مركزها زوايا 
متساوية. والثالث محاذاة قطر من أقطار الكرة 
المتحرّكة بمركز الدائرة OU‏ يكون ذلك القطر 
aa Ut‏ على الخط الخارج من مركز الدائرة 
الواصل إل محيط تلك الكرة بعد مروره 
بمركزهاء كان ذلك الخط يدير الكرة حول مركز 
الدائرة. فنقول مراكز تداوير المتحيّرة والقمر 
متحرّكة على مناطق الحوامل وأبعاد تلك المراكز 
عن مراكز الحوامل متساوية دائمًا. Ul,‏ محاذاة 
القطر وتشابه الحركة فليس شيءٌ منهما بالقياس 
إلى مراكز الحوامل» فان مراکز التداوير إذا 
كانت علئ الأوج أو الحضيض فهناك أقطار 
منها تنطبق على الخط المار بمركز pu‏ 
والحامل والتدويرء وهذه الأقطار لا تبقئ منطبقة 
عل هذا الخط إذا زايلت عن الأوج أو 
الحضيض» ولا تبقئ على صوب مركز العالّم 
ولا على صوب مركز الحایل» بل هي على 
صوب نقطة أخرئ من ذلك الخط المار بمركزي 
العام والحایل والبعد الأبعد والأقرب وتلك 
النقطة التي يحاذيها القطر بعد المزایلة. بل 


un Usb‏ في القمر نقطة المحاذاة وفي 
المتحيرة S»‏ الخط المدیر ومرکز الفلك 
المعدّل للمسير. وقد يُطلق عليه نقطة المحاذاة 


أيضًا . au d cie LR‏ 
باسمر واحد الا أنّها في المتحيّرة تختص باسم 
آخر» فهذه النقطة المذكورة يحاذيها القطر أي 
liela‏ دائمًا كيف ما دارت التداويرء أعني Ši‏ 
لو أخرج من هذه النقطة خطوط إلى مراكز 
التداوير منتهية إلى محيطاتها يكون كل خط منها 
منطبقًا على القطر المذكور للتدويرء لا ینفلت 
ذلك الخظ عن ذلك القطر وانطباقه عليه كيف 
ما دار التدوير وعلئ أي وضع, کان» فكان خط 
خرج من كل واحدة من هذه النقط إلى مركز 


تدوير من هذه التداوير وأداره حول تلك النقطة 
وهذا الخط في المتحيّرة LS‏ الخط المدير 
لإدارته مركز التدوير حول النقطة المذکورة 
والدائرة التي em)‏ من دوران هذا الخط مع 
مركز التدوير سیر الفلك المعدّل للمسير. ات 
تسميتُها بالفلك فمجاز. Vies Uly‏ بالمعدّل 
E m‏ مسي :المتحرة بالقياس 
إليهاء بمعنی أن المتحيّرة تقطع مراكز تداويرها 
من محبط هذه الدائرة قا متساوية في آزمنة 
متساوية. وأنت تعلم ob‏ الخظ المدیر یقصر 
ویطول باعتبار A‏ مركز التدویر عن مركز معدّل 
المسیر وقربه منه فلا يرتسم منه دائرة مرکزها 
تلك النقطة. jb qi JE ol edi‏ حول 
تلك النقطة متساوية لمنطقة الحایل فى سطحهاء 
فهذه الدائرة VLA‏ بالمعدّل للمسير لتشابه 
الحركة بالقياس إلى مركزها ومحيطهاء bly‏ كان 
مركز التدوير يقرب من مرکزها ويبعد عنه ولم 
يكن LA‏ على محيطها Ul‏ لد تشايّه الحركة 
حول مركز دائرة N‏ يُوجب كرن المتحرّك علو 
(loa‏ بل يكفي في ذلك محاذاته لمحيطها e‏ 
وفرض التساوي » استحسانى : 3 لو توهمت 
المقصود» وينبغي أن تكون هذه الدائرة فى 
سطح منطقة الحامل Mp,‏ لصدق على دوایر غير 
متناهية ولم يعتبر مثل هذه الدائرة في القمر إذ 
لا onm‏ مسير مركز تدويره بالنسبة الیل هذه 
الدائرة لتشابه حركة مركز تدويره عند مركز 
العالم . وبعضهم اعتبر sla‏ $ يكون مركزها نقطة 
المحاذاة على قياس المتحيّرة وسَمّاها فلك 
المحاذاة. وبالجملة فقد افترقت الأمور الثلاثة 
في المتحيرة إلئ نقطتين. فالتساوي أي تساوي 
الأبعاد بالنسبة إلى مركز الحامل ومحاذاة القطر 
dus,‏ الحركة كلاهما بالقياس إلى معدّل 
البعد مع مركز الحایل ومحاذاة القطر مع نقطة 


۱۹۷۹ 


المعدول 


المحاذاة dU,‏ الحركة عند مركز العالّم وهذه 
من غوامض علم الهيئة. 

اعلم أنَّ نقطة المحاذات في القمر مما 
يلي الحضيض بُعدها عن مركز العالم کبعد مركز 
المعدّل للمسير في المتحيّرة سوئ عطارد فوق 
مركز الحایل eie‏ عن مركز الحامل كبعد مركز 
الحامل عن مركز العالم ومركز معدل المسير 
المديرء هكذا يُستفاد مما ذكر ALL‏ السّند في 
شرح الملخخص وعبد العلي البرجندي في حاشية 
المعدن : Metal - Métal‏ 


بالدال عل صيغة اسم الظرف هو المرگب 
التام الذي لم Gies‏ نموه ویسمی بالمعدني 
أيضًا. وقد ادع بعض الحکماء النمو في 
المرجان. وقیل D]‏ في بعض المواضع آحجار 
تنبت من الارض ob yp Eu Es ds,‏ 
تصير ذراعين أو أكثرء فزيد فيد عدم dinl‏ 
a‏ ذلك ليس ce‏ اد لو bjo ec‏ لكانت 
من النباتات. بقى شىء وهو SE‏ الثمار الياسة 
وقطع الخشب را الحيوان الميت كالعظام 
وبعض المرگبات الصناعية كالمعاجين» هل Ad‏ 
من المعادن أو من الأصول التي حصلت منها؟ 
فيه تردد. والأظهر هو الثاني بدلیل ol‏ الحیوان 
إذا حرج عن Do‏ النمو لا یخرج من الحيوانية 
فتأمّل. وقد Lh‏ المعدن بما لا نفس له من 
المركبات» كذا ذكر عبد العلي البرجندي في 
TEREA‏ 1 | 
FAL‏ 


- 


الحكماء قسّموا المعدنيات M‏ أرواح 
وأجساد وأحجار. أما الأرواح فأربعة : 


النوشایر وهي من جنس الأملاح إلا أنَّ ناريته 


أكثر» ولهذا لا يبق في التصعيد شيء منه 
أسفل» olsy‏ مائيتها خالطت دخانًا حارًا ÚLI‏ 
وعقدتها اليُبوسة والزرنيخ والکبریت والزيبق. 
Gl,‏ الأجساد فسبعة الذهب والفضة والرّصاص 
والأسرب والحديد والنحاس والخارصيني. وقد 
تتقسم إلى المتطرّقة وغير المتطرقة. Ub‏ 
المتطرقة وهي القابلة لضرب المطرقة بحيث لا 
تتکسر ولا تتفرّق بل تلين وتندفع إل عمق 
فتنبسط فهى الأجساد السبعة المتكوّنة من 
اختلاط الزتبق والكبريت المتكوّنين من الأدخنة 
والأبخرة. وأما غير المتطرقة فا بغاية لينها 
كالزئبق أو بغاية صلابتها كالياقرت وهي أي 
التى فى غاية الصلابة قد es‏ بالرطوبات 
كالأجسام الملحية مثل الزاج والنوشادرء وقد 
لا تنحل كالزرنيخ والكبريت. وقد تنقسم إلى 
is‏ وغير ذائية. والذائبة إلى ثلاثة أقسام: 
الأول الذائبة المتطرقة الغير المشتعلة كالأجساد 
السبعة. الثانى الذائبة المشتعلة الغير المتطرقة 
کالکباریت ‏ والزرانیخ.  cJ‏ "الْذايية ‏ الغیر 
المتطرقة والغیر المشتهلة کالزاجات والاملاح 
الذائية بالرطوبات. وغیر الذائبة إلى فسمین : 
ib,‏ کالزوابیق ویابسة کالیوافیت وغیرها من 
الأحجار كذا في شرح حكمة العین. قال 
الإمام في المباحث المشرقية: الأجسام المعدنية 
ما قوية التركيب G) jme,‏ أن تكون an‏ 
وهی الأجساد السبعة أو غير ÚJ (dan‏ بغاية 
الرطوبة کالزئبق v‏ بغاية iudi‏ کالیاقوت 
ونظایری Qj,‏ ضعيفة التركيب» Gp‏ أن des‏ 
پالرطوبة DU‏ تکون ملحي الجوهر کالزاج 
والنوشادر أو لا تنحل ob‏ تکون دهني الترکیب 
کالکبریت والزرنیخ» وسبب تکوّن هذه الاشیاء 


Derivative noun - Nom dérivé : المعدول‎ 


هو عند النحاة الاسم المُخرّج عن صيغته 
الأصلية كما عرفت في JAJI‏ 


. المَعْدولة 


۱9۸۰ 


Written but not pronounced المغدولة:‎ 
letter, predicative negative proposition - 
Lettre écrite mais non prononcée, 
proposition prédicative negative 


عند الشعراء هي حرف عطل وحرف 
العطل هو الذي لا يُحسبٌ له وزنْ في العروض 
ولکنه یکتب . وذلك مثل الواو في (خود = 
نفس) و (خورد = اکل) والهاء في (چه = ماذا) 
و (که = الذي) و (سه = (EW‏ كما وقع في 
جامع الصنائع". وعند المنطقیین قضية حملية 
موضوعها أو محمولها عدمي أو كلاهما عدميان 
EES‏ مغيّرة وغير محصلة أيضًا. والمراد 
بالعَدَمي ما يكون السلب جزءًا من مفهومه 
والأولئ أي ما يكون موضوعه عَدَميًا معدولة 
الموضوع نحو اللاحي جماد» والثانية معدولة 
المحمول نحو الجماد لا عالم» والثالئة معدولة 
الطرفین نحو اللاحی لا عالّم» وهذا آولین مما 
قیل : المي ما یکون حرف السلب جزءا من 
طرف لعدم شموله BD‏ غيرء وکذا لا یشتمل 
المعدولة المعقولة نحو زید آعمی فانها معدولة 
من حيث Quad!‏ لا من حيث B‏ ولشموله 
لنحو اللاجماد حى إذا سمي باللاجماد شخص 
Ub‏ محصّلة os bl‏ حرف السلب جزءا منه 
بخلاف ما إذا فشّر العَدّمي بما يكون السّلب 
جزءًا من مفهومه wp‏ يشتمل الصورتين الأوليين 
ولا يشتمل الصورة الثالثة. ولا يرد سالبة 
المحمول ÓY‏ السّلب فيها ليس جزءًا لشيء من 
طرفيها بل خارجًا عنهماء ويقايل المعدولة 
المحصّلة وهي قضية حملية موضوعها ومحمولها 
كلاهما وجودیان نحو زيد قائم ds;‏ منهما 
وقيل الحملية التي enun‏ 
ومحمولها وجوديان: O‏ كانت CIL key‏ 
محصلة» فان كانت سالة سمت سيطة e‏ 


موجبة وسالبة. 


والعبرة في إيجاب القضية وسلبها بإيقاع النسبة 
ورفعها لا بطرفيهاء فمتی كانت النسبة واقعة 
كانت القضية موجبةء وان كان طرفاها عَدَمِيّين 
ومتن كانت مرفوعةً كانت سالبة o]‏ كان طرفاها 
وجوديين. والفرق بين الموجبة المعدولة والسالبة 
المحصّلة bl‏ القضية إن كانت ثلائية وتقدّمت 
الرابطة على حرف السلب كانت موجبة معدولة 
وان تأخرت كانت سالبة محصّلة b],‏ كانت isti‏ 
فلا فارق Yi‏ النية أو الاصطلاح على تخصيص 
بعض الألفاظ بالإيجاب المعدول» وبعضها 
بالسلب المحصّل كتخصيص لفظ غير بالعدول 
وليس للسلب. وقيل الفرق بين الإيجاب 
المعدول والسلب المحصّل ob‏ الإيجاب 
المعدول عدم شيء عما من شأنه ol‏ يكون له 
ذلك الشيء وقت الحكم. والسلب المحصّل 
عدم e nus‏ ليس من شأنه ذلك الشيء في 
ذلك الوقت. فعدم اللحية عن الطفل سلب وعن 
غيره إيجاب. ومنهم مَنْ فسّر geb‏ من هذا وقال 
الإيجاب المعدول عدم شيء ee‏ من شأنه ذلك 
PS‏ سواء كان وقت الحكم أو 
قبله أو بعده» والسلب المحصّل عدم شيء Ue‏ 
ليس من شأنه ذلك الشيء أصلاًء فعدم اللحية 
عن الطفل إيجاب وعن المرأة سلب. ومنهم مَنْ 
geb opn‏ منه وقال: الإيجاب المعدول عدم 
شيء C‏ من شأنه أو شأن نوعه أو جنسه 
ol WT‏ ينّصف بذلك الشيء فعدم اللحية 
عن الجمار إيجاب وعن الشجر سلب. ومنهم 
مَنْ بلغ الغاية في التعميم وقال الإيجاب 
المعدول عدم شيء e‏ من شأنه أو شأنر نوعه 
أو جنسه القريب أو البعيد ob‏ يكون له ذلك 
الشيء. فعدم اللحية عن الشجر إيجاب وعدم 
الموضوع للجوهر سلب» لد ليس ذلك من شأنه 
ولا من شأن نوعه ولا جنسه لد لا gum‏ له. 


)© وحرف عطل آنست كه در وزن در نيايد وليكن نبشته شود چنانکه واو خود وخورد وهاى جه وكه وسه كما وقع في جامع 


الصنائع . 


10۸1 


هذا ds‏ خلاصة ما في شرح المطالع وحاشية 
الحاشية الجلالية وغيرهما. 


Declinable noun - Nom المعْرّب:‎ 
declinable 

عل صيغة اسم المفعول من الإعراب 
عند النحاة هو ما اختلف آخره باختلاف 
العوامل لفظا أو تقدیرا. والمراد Gs‏ اللفظ 
وهو كالجنس شایل للمغرب والمبني. وقولهم 
باختلاف العوامل يُخرج المبني» إذ المبني ما 


لا يختلف آخره باختلاف العوامل لا لفظا ولا 
تقديرًا فيكون حركة آخره أو سکونه لا بسبب 
nis‏ ذلك بل هو مبني عليه. 
فالاختلاف اللفظي كما في زيد والتقديري كما 
في عصا. واعترض عليه DL‏ معرفة الاختلاف 
Du‏ عل الم بكونه (e‏ فلما أخذ 
الاختلاف فى y‏ المعرب توت معرفة كونه 
معربًا عل معرفة الاختلاف. 
وأجيب "E N ÉL‏ توف معرفة مفهوم 
اختلاف الآخر على معرفة مفهوم المُعْرَب حت 
يلزم الدورء وتوقف معرفة تحقّق الاختلاف في 
أفراده علئ معرفة أنها معربة بالنظر إل غير 
pd‏ لا يقدح في التعريف. فالتعريف في 
نفسه ٠ e‏ فظهر فسادٌ ما قيل 9l‏ معرفة 
الاختلاف ol‏ لم YI‏ على معرفة DAJI‏ 
بالنظر إلى المتتبع لكنها موقوفة عليها بالنظر 
MI‏ غير المتتبعء وهو dam‏ 
فالدور لازم بالنظر إليه. وقد سبق جوابٌ آخر 
أيضًا في تعريف المبني. وللتحرّز عن الدور 
عرّف ابن الحاجب الاسم المُعْربِ بالمركب 
الذي لم يشبه مبني الأصل. قيل المراد 
بالتركيب هو الإسنادي لیخرج عن الحد 
المضاف في قولنا غلام زيدء ويرد عليه خروج 
المضاف إليه والمفاعيل وسائر الفضللات عن 
الحدّ. وقيل المُراد بالتركيب هو التركيب الذي 

العايل فخرج المضاف ودخل المضاف 


أوجب 


وذلك 235 7 


الذي دون 


المعرب 
إليه» ويرد عليه المبتدأ والخبر فان کل واحد 
منهما مرب 
عامل فنهما. cael)‏ باختیار مذهب الکوفین 
من oi‏ كل واحد منهما lee‏ في الاخر. 
والأؤلئ أن يُقال المراد هو الترکیب الذي 
يتحقّق معه العامل» e,‏ هذا إشكال 
ويظهر سببية الترکیب للإعراب dy‏ إذا Jes‏ 
معه العامل» سواء كان التركيب معه أو معه 
ومع غيره تحقّق المعنى المقتضي للاعراب . 
والمراد بالمشابهة المناسبة التي هي e‏ منها 
أي الاسم ا E‏ الم ادج 
مبني الأصل وهو الحرف والامر بغير اللام 
والماضي مناسبة nA‏ أي مؤثرة في C^‏ 
الإعراب فلا يدخل فى الحدّ المناسب الغير 
المشابه نحو یومئلٍ . ۱ 


مع الاخر لا مع الابتداء الذي هو 


i ciel‏ صاحب الکشاف جعل الأسماء 
المعدودة العارية عن المشایهة المذکورة معربة. 
ولیس التزاع في المعْرّب الذي هو اسم مفعول 
من قولك أعربت الكلمةء فاد ذلك لا يحصل إلا 
باجراء الاعراب على الكلمة بعد الترکیب» بل هو 

المعرب اصطلاخا فاعتبر العلامة مجرّد 
الصلاحية لاستحقاق الاعراب بعد الترکیب وهو 
الظاهر من کلام الامام عبد القاهر. واعتبر ابن 
الحاجب مع الصلاحية حصول الاستحقاق بالفعل 
ولهذا آخذ الترکیب في مفهومه. Ub‏ وجود 
الاعراب بالفعل في کون الاسم معربًا فلم یعتبره 
el‏ ولذا JU‏ لم تعرب الكلمة وهي معربة . 


Del‏ أن المُعْرّب على نوعين: الفعل المضارع 


حرکات الاعراب والتنوین AS‏ ورجل ویسمی 
المُنْصَرفء وقد JE‏ له الأمكن (A‏ ونوع 
يُحذف عنه Jb‏ والتنوين ويحرّك بالفتح موضع 
الجر كأحمد وإبراهيم الا إذا أضيف أو دخله لام 
التعريف» ویسمّی غير المنصرف كما في المفصّل 
واللباب. 


D 
: المعرت‎ 


Arabisc 


Word introduced in Arabic - 


اسم مفعول من التعريب وهو عند del‏ 
العربية ET‏ وضعه غير العرب لمعنى استعمله 
e‏ 2 عل ذلك الوضع . واختلف في 


وقوعه في القرآن. فقيل بوقوعه وهو مروي عن 
ابن عباس وعکرمة" ونفاه الأكثرون. dd»‏ 
المُثبتين أنَّ المشكؤة هندية والاستبراق والسججيل 
فارسيتان والقسطاس روميةء وقول الأكثر ولا 
نسلّم ذلك لجواز كونه متا اتفق فيه اللغتان 
كالصابون والتّنور بعيدٌ لندرة calo‏ والاحتمالات 
البعيدة لا تدفع الظهور وهو المدعی. هذا ون 
إجماع أهل العربية E sj qe‏ صرف إبراهيم 
ونحوه للعجمة والتعريف يوضّح الوقوع (UA‏ 
لكن جعل الأعلام من Ti‏ أو مما فيه النزاع 
محل مناقشة. UÍ‏ فى الأول ob‏ يقال اعتبار 
العجمة في هذه الأعلام لمنع الصرف لا بقتضي 
كوثها معرّبة أو لا يُرى أن عربيًا لو 
e‏ 
أنه عل هذا لیس بمعزب قطعاء }3 استعماله في 
ذلك المعنی ليس مأخودًا من غيرهم. والتحقيق 
9i‏ التعريب eH‏ اللفظ مع الوضع من غيرهم 
والعجمة باعتبار jèl‏ اللفظ pel‏ من أن يكون 

الوضع أو بدونه فهي gel‏ فلا ترم 
التعريب ولا يكون pem‏ عليها موضحًا لوقوع 
المعرّب في القران Ul,‏ فى الثانى òp‏ يقال 
e‏ تقدير تسليم آنا هذه الأعلام معربة لا نسلّم 
ll‏ مما e‏ فيه النزاع bp‏ الأعلام ليست 


موضوعة في أصل اللغت بل PU‏ هي بأوضاع 
متجددة والكلام فيما هو من الأوضاع الأصلية. 


er‏ ابنه 


YoAY 


ودلیل النفاة قوله تعالین «اآعجمی (n‏ 4 
فنفى القرآن oi‏ يكون متنوعًا وهو لازم لوجود 
المعرّب فيه فينتفي. والجواب لا 18 PE‏ 
التنویم بل المراد أكلام أعجمي ومخاتلب عربي 
لا يفهم» فيبطل غرض إنزاله» ویدل عليه سياق 
الآية من ذكر کون القرآن sls Qe‏ لو آنزل 
أعجميًا لقالوا ذلك وهذه BUE‏ كانوا 
يفهمونها فلا يندرج في الانکار. سلمنا d‏ لفي 
التنويع لكن المراد أعجمي لا یفهم وهذه تفهم 
فلا cox)‏ في الإلكارء هكذا يُستفاد من 
العضدي وحاشيته ILLU‏ السّند في مبادئ اللغة. 
والمُعْرَبُ عند الشعراء هو الشعر الذي يُراعى فيه 
الإعراب ويُقال لهذا الفعل: التعريب. ومثال 
مراعاة خرکات الفتح المتوالية في البيت التالي 
وتر جمته : 
Ls‏ صلمًا! الكل يجب عليهالوّناء 
بسکسون Caro‏ نالوناء بسلسزم ejl‏ 
والبيت التالي dts‏ على توالي حرکات 
الرفع . وترجمته : 
ضاعت الأتّرجَة وما os Eis‏ الور مشل جبرائیل 
مات البلبل وصاح الصَلْصَل وهاج. 
d$,‏ يعد من المعرزب ما إذا كانت حروف 
البيت كلها شفوية فلا يتحرّك اللسان کالمصراع 
الفارسي التالي وترجمته : 
اسق مع الهوى وابسق مع الوفاء 
وكذلك يمكن f‏ تکون حروف البيت كلها 
iue‏ فلا يتحرّك اللّسان والشّفة كما في 
المصراع التالي وهو بالعربية: úgy‏ عقيقها. أو 
o‏ تكون الحروف بجملتها لا حرف شفوي فيها 


(۱) هو عكرمة بن عبدالله البربري المدني» أبو cile‏ مولى عبدالله بن عباس» ولد عام ۲۵ه/ ۰ وتوفي بالمدينة عام 
ماهم ۳ تابعي من كبار علماء التفسير والمغازي. راوي الحديث. طاف في البلاد وتلقّى عنه الكثيرون. 
الأعلام 4 حلية الأولياء ۰۳۲۹/۳ ميزان الاعتدال ۰۲۰۸/۲ وفيات الأعيان YAN‏ 


11/ فصلت‎ (Y) 


۱9۸۳ 

فیتحرك اللسان وحده دون الشفة: 

لقد صح يا صديقي فما عندك رأسْ للجلال 
کذا في جامع الصنائ ° 

المعرفة: ۵ - Knowledge‏ 
مي تطلق علق معان. منها انیلم بمعنی 

الادراك xa) la.‏ كان أو تصدیقّا. ولهذا 


ومنها n‏ كما سبق v‏ هذا poe‏ 
التصدیق Uk‏ كما Lo‏ أيضًا. ومنها إدراك 


البسیط سواء كان تصورا للماهية أو تصدیقا 
بأحوالهاء وإدراك المركّب سواء كان تصوُرًا أو 
تصديمًاء على هذا الاصطلاح يخصٌ بالعلی 
فبين المعرفة والعلم تباين بهذا المعنی؛ وکلاهما 
gari‏ من العلم بمعنى الإدراك (Ula.‏ وكذا 
الحال في المعنى الثاني للمعرفة والعلم. و 
الاعتبار JE‏ عرفت الله دون علمته. inte‏ 
هذا الاصطلاح بما نسمعه من أئمة اللغة من 
حيث ol‏ متعلق Havel‏ في هذا الاصطلاح وهو 
البسيط واحد n‏ العلم وهو ال کت متعلد» 
كما أنَّهما كذلك عند أهل اللغة oj,‏ اختلف 
وجه التعدّد والوحدة» 5b‏ وجه التعدّد والوحدة 
في اللغوي برجم إلى تقييد الاسم الأول بإسناد 
أمر إليه واطلاقه عنه» سواء كان مدخوله مرکا 
أو بسيطاء وفي الاصطلاحي إلى نفس المحکوم 
عليه. op‏ كان Ép‏ فهو ales‏ الیلم وإِنْ كان 


المعر فة 


بسيظا glans‏ المعرفة. ومنها إدراك الجزئي 
سواء كان مفهومًا Ge‏ أو حكمًا C‏ 
وإدراك الكلي مفهومًا (is‏ كان أو حكمًا Gs‏ 
على هذا الاصطلاح يخصٌ بالعلم» وبالنظر إلى 
هذا يقال أيضًا عرفت الله دون عَلِمتهء والمراد 
بالحكم التصدیق والنسبة بينهما على هذا على 
قياس المعنى الثانى والثالث» والنسبة بين تلك 
المعاني الغلاثة: للمعرفة هي العموم من وجهه 
وکذا ين تلك المعاني الثلائة للم وکذا بین 
المعرفة بالمعنی الثاني أي بمعنی التصوّر وبين 
العلم بالمعنی الثالث الرابع» وکذا بين المعرفة 
بالمعنی الثالث والعلم بالمعنی والرابعء US$,‏ 
بين المعرفة بالمعنی الرابع والعلم بالمعنی 
cul‏ كما لا يخفئ. قیل الاصطلاح الثاني 
والرابع متفرّعان على الثالث OM‏ الجزئي 
والتصور بالبسيط والكلي والتصديق 
بالمرب» هذا والأقرب cal‏ يجعل استعمال 
المعرفة فى التصوّرات والعلم في التصديقات 
أصلاً لانه ie‏ المعنى اللغوي ثم p‏ عليه 
المعنيان الآخران» هكذا في شرح المطالع 
وحواشيه وحواشي المطول. ومنها إدراك الجزئي 
عن دل كما .ف "وميم “ل TEE‏ 
ويُسمّل معرفة استدلالية أيضًا. ومنها الإدراك 
الغو فو ار لني و uet‏ اف diss‏ 
بینهما عدم نان أدرك RET.‏ ذهل عنه ثم أدرك 
ثانيًا. قيل المراد بالذمول هو ما يفضي إلى 


NH 


0غ( ومعرّب نزد شعراء شعر يست كه دروي رعايت اعراب نگاهد ارند واين فعل را تعريب كويند متال رعايت فتحات متوالية: 


باصنما(؟) همه وفا بايد كرد 
ومثال رعايت ضمات متوالية : بيت . 
گم شد ترنج وگلبن نشگفت چون سروش 


درمان باشد وفا ادا بايد کرد 


بلبل بمرد وصلصل زد غلغل وخحروش 


وهم از نوع معرب است که حروف بيت همه شفوي باشند چنانکه زبان نجنبد. ع. 
بمان با هوا وبمان باوفا 
يا تمام حروف حلقي باشند که لب وزبان نجبند چنانکه. ع وقهقه عقیقها . يا انکه حروف جملة فموي نباشند که دروي بی 


لب زبان حرکت کند .ع. 


درست شد که تو يارا 


كذا في جامع الصنائم. 


سر جلال نداري 


1 لمعرفة 
بعد N iud E‏ را ب ا ت 


الموجود بعده إدراگاء وان كان بلا كسب 
جديد. ومنها الإدراك الذي هو بعد الجهل 


ويعبّر عنه LA‏ بالإدراك المسبوق بالعدم والعلم 
يقال للإدراك المجرد من هذين الاعتبارين بمعنی 
انه لم يعتبر فيه شيء من هذين القيدين» وبالنظر 
إلى هذه المعاني الثلائة يقال: الله تعالی eie‏ 
ولا يقال عارف. ]3 ليس إدراكه تعالئ استدلالی 
ولا مسبوقًا بالعدم ولا قابلاً للذهول» والنسبة 
بين المعرفة والعلم بهذين المعنيين هي العموم 
مطلقّا. هكذا في حواشي المطول في تعريف 
علم المعاني» وباقي LUE‏ يظهر بأدنى توجه. 
ومنها ما هو مصطلح الصوفية. قال في مجمع 
السلوك: المعرفة لغة العل وعرفا JE‏ الذي 
تقدّمه نكرة. وفي عبارة الصوفية العلم الذي لا 
يقبل الشك إذا كان المعلوم ذات الله تعالی 
وصناته. ومعرفة الذات أنْ يعلم أنه تعالی 
موجودٌ واحدٌ فرد وذاتٌ وشيء وقائِم ولا يشبه 
شيئًا ولا يشبهه. وأما معرفة الصفات فأن يعرف 
الله تعالی Jie Ce‏ سميعًا بصيرًا مريدًا متكلّمًا 
إلى غير ذلك من الصفات. وانما لا تطلق 
المعرفة ue‏ الله VN uus‏ الأصل e‏ 
لولم كان بعد ol‏ لم يكن» وعلمه تعالئ قديم. 
ثم المعرفة G)‏ استدلالية» وهو الاستدلال 
بالآيات على خالقها oM‏ منهم مَنْ يرى الأشياء 
فيراه بالأشياء. وهذه المعرفة على التحقيق نما 
تحصل LJ‏ انکشف له شيءٌ من أمور الغيب 
حت استدل على الله تعالی بالآيات الظاهرة 
والغائية» فمن اقتصر استدلاله بظاهر العالّم دون 
باطنه فلم يستدل بالدليلين فتعظل استدلاله 
بالباطن وهي درجة العلماء الراسخين في العلم. 
)١(‏ محمد / Yt‏ 
(Y)‏ الاعراف ۱۷۲ 


۱5۸ 


Ub‏ شهودية ضرورية وهو الاستدلال بناصب 
الآيات عل الایات وهي درجة الصديقين وهم 
أصحاب المُشاهّدة. قال بعض المشايخ: eub‏ 
الله قبل كل شيء وهو عرفان الإيقان 
والاحسان» فعرفوا کل شيء به لا eel‏ عرفوه 
بشيء انتهی . ويقرب من هذا ما في شرح 
القصيدة الفارضية من ol‏ المعرفة gemi‏ من 
اليلم d VN‏ على معنيين» كل منهما L6‏ 
من العلم. آحدهما العلم pb‏ باطن, يستدل 
عليه jb b‏ كما cass‏ شخصًا فعلمت 
باطن ار بعلامة ظاهرة منه. ومن ذلك ما 
خوطب به رسول الله ييه في قوله qs‏ 
«فلعرنتهم بسیماهم ولتعرفتهم في لخن 
C9 a‏ وثانيهما العلم بمشهود e‏ به عهد 
كما Lax cul‏ رأيته قبل ذلك بمدة فعلمت 
sl‏ ذلك المعهودء فقلت عرفته بعد XL, US‏ 
عهده. فالمعروف على الأول غائب وعلى الثاني 
شاهد. وهل التفاوت البعيد 
Yı‏ لبعد التفاوت بين المعرفتی ؟ فمن العارفين 
NE E‏ طريق إلى معرفة الله تعالئ إلاً 
الاستدلال بفعله عل صفته وبصفته عل اسمه 
وباسمه على ذاته. أولئك ینادون من مكان 
بعيد. ومنهم مَنْ يحمله العناية الأزلية فتطرقه 
إلى حريم الشّهود فيشهد المعروف QUU‏ جده 
بعد المشاهدة TNT‏ في معهد Le‏ 
برتک 4 MET stie do dg‏ عکس 
ما يعرفه العارف "MT‏ فبين العارفين Cos ay‏ 
3 الأول لغيبة معروفة کنائم یری الا غير 
مطابق للواقع» والثاني لشهود معروفه كمستيقظ 
يرئ مشهودًا حقيقيًا gu) As‏ 
قال في مجمع السلوك: أوحى الله تعاليل لداوود 
عليه السلام يا داوود: أتدري ما معرفتي؟ قال: 
لا. قال: حيؤة القلب في مُشاهدتي. JU,‏ 


بين عارف وعارف 


انتهی كلامه. 


۱9۸۵ المغرفة 
الواسطي: المعرفة ما شاهدته Cu‏ واليلم ما | السلوك: المعرفةً ظهورٌ الشيء للفس عن KE‏ 
شاهدته خبرًا أي بخبر الأنبياء عليهم السلام. قال به علي بن JU, oe‏ عبدالله بن 
JU,‏ البعض: المعرفة اسم لعلم els‏ نكرة | Pieu‏ إذا أراك الاضطراب عن مقام العلم 


وغفلةء ولهذا لا يصح إطلاقه على الله تعالی. 
Ju,‏ الشبلى: إذا كنت بالله GL. yu‏ لا 
بأعمالك غير ناظر إلى ما سواه فأنت كامل 
المعرفة . وقيل الرؤية في الآخرة كالمعرفة في 
الدنيا كما أنه تعالل يعرف فى الدنيا من غير 
إدراك كذلك بُرى في العقبئ من غير إدراكء 
YY‏ تدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار4. 
وقالوا مَنْ لم يعرف الله تعالئ فالسكوت عليه 
حنم ومَنْ عرف الله تعالی LAU‏ له E‏ 
ولذلك (p Qa‏ عرف الله JE‏ لسائه. ولا 
يعارضه ما قيل: مَنْ عرف الله طال لسانه: 3 
المعنئ مَنْ عرف الله بالذات کل «LJ‏ ومَنْ 
عرف الله بالصفات طال لسانه. SN‏ الشخص 
الذي له مقام التلوين يكونُ له معرفة الصفات› 
وأا مَنْ كان في مقام التمكين فله معرفة الذات. 
وذلك مثل سيدنا موسى عندما كان في مقام 
التلوين فتطاول قائلاً: ربٌ أرني أنظرٌ إليك. 
فجاءه الجواب: S‏ تراني. us Ul,‏ المصطفى 
xk‏ فلكونه في مقام التمكين فلم يتطاول بلسانه 
Es‏ یطلب الرؤية لهذا حظي بالرؤية'". أو 

: المعنی y‏ عرف الله بمعرفته الشهودية 
Nu‏ کل لسانه» ومن عرف الله بمعرفته 
الاستدلالية طال «LJ‏ انتهيل. وفي خلاصة 


V / الأنعام‎ )١( 


بدوام الصحبة فهو معرفة. وقيل المعرفة إحاطة 
العلم بالأشياءء قال عليه الصلؤة والسلام: #لو 
عرفتم الله حق معرفته لزال Ji‏ عن 
دعایکم 4 . قال أبو يزيد: حقيقةٌ المعرفة 
الحيوة بذكر الله وحقيقة الجهل الغفلةً عن الله. 
حکی آبو علي ثمرة المعرفة إذا اپتلي x‏ وإذا 
ex)! p‏ شکر وإذا أصابه المکروه رضي . 
وقال Jal‏ الإشارات: العارف i‏ لا يشغله 


شاغل طرفة عين. قال الجنيد: العارف الذي 
ni pu‏ عن سره وهو XS‏ وقيل الذي 


أربعة أصناف: الثابت الذي 00 للدرجات» 
al‏ الذي يعمل للزلفى القريبةء والعارف 
الذي يعمل لرضاء ربه من غير حفظ لنفسه منه. 
ومنها ما هو مصطلح النحاة وهي اسم وضع 
بعينه ويقابلها النكرة. del‏ أن التعريف عبارة 
عن جعل الذات OU‏ بها ٠‏ إل خارج إشارة 
مشار بها PaE n‏ في its‏ والمراد cd‏ 
المعنی المستقل بالمفهومية الذي ol cl‏ 
dias‏ عليه وبه» معنی ob (ag Pan‏ 


(Y)‏ جه كسيكه در معرفت صفاتست ويرا مقام تلوين است وكسيكه در معرفت ذاتست مقام تمكين دارد جون موسی عليه السلام 


در مقام تلوين بود زبان دراز كرده 


كفت ربٌ ارني انظر اليك وجوابش لن تراني آمد وجون مصطفی عليه السلام در مقام 


تمكين بود زبان دراز نکرد ورؤيت نخواست لهذا برؤيت ممتاز آمد. 
(T)‏ هو على بن عيسى بن يزيد البغدادي الكراجكي. من الطبقة الحادية عشرة. مات سنة ۲۶۷هب. 


)£( هو عبدالله بن يحي التقفي أبو محمد المصري» eA‏ من كبار الطبقة العاشرة. 


التقريب ۳۲۹. 
(o)‏ «لو عرفتم الله حق معرفته لزال الجبال عند دعائكم» 


الاصبهاني. حلية الأولیای ۱۵/۸ Bib‏ «لزالت الجبال بدعائكم» 
ورواه: السیوطی: الدر المتثور. ۰۱۹۰/۱ بلفظ «لزالت لدعائكم الجبال». 


المعرفة 


1۸٦ 


بخفی ER 5l‏ به Lal que s‏ هو zen‏ 
آراد بالذات ما 0 علیها مجاژا. فالتعریف 
والتتکیر من عوارض الذات أي من عوارض ما 
یکون مدلوله الذات فلا یجریان فى غير 
الإسم. ue‏ هذا لو UR‏ الذات بالاسم لكان 
قيل إل خارج OY‏ كل اسم موضوع للدلالة 
على ما سبق في علم المخاطب بكون ذلك 
يُخاطب بلسان الا مَنْ سبق معرفته بذلك 
اللسان. فعلئ هذا کل لفظ فهو إشارة إلى ما 
ثبت في ذهن المخاظب أنَّ ذلك اللفظ موضوعٌ 
d‏ فلو لم يقل pe gb‏ لدخل في A‏ 
جميع الأسماء معارفها ونکراتها . 
المعرفة يشار بها إل ما في الذهن من حيث 
حضوزه فيه ولهذا قيل المعرفة يقصد بها معيّن 
عند السامع من حيث هو معيّن كأنه (شارة إليه 
بذلك الاعتبار. Gl,‏ النكرة فيقصد بها التفات 
الذهن إلى المعيّن من حيث ذاته ولا یلاحظ 
فيها تعبينه Db‏ كان Ee‏ في نفسه» لکن بين 
مُصاحبة التعیین وملاحظته فرق جلي. ولا dL‏ 
في ol‏ الأمر الحاضر في الذهن òb‏ كان أمرًا 
ET Ca‏ أنه مع قيد الحضور في الذهن آمر 
خارج عن الذهن OY‏ الموجود في الذهن مجرّد 
ذاته لا مع A‏ الحضور cab‏ فالمراد بالخارج 
المعيّن من حيتٌ هو معيّن. وقد XA‏ الخارج 
بالمختض ويجعل فائدته الاحتراز عن الضمائر 
العائدة إلى ما لم يختص بشيء قبله نحو: آرجل 
قائم eyl‏ ونحو: S‏ رجلاً ورب رجلر 
وأخيه» ويا لها قصةء OB‏ هذه الضمائر كرات 
3 لم يسبق اختصاص المرجوع إليه بحكم. ولو 
قلت رب رجل, كريم وأخيه. ورب شاة سوداء 
وسخلتها لم يجز OY‏ الضمیر معرفة لرجوعه إلى 


Ves 


cse Yi e‏ ومن x‏ لا 


نكرة مخصصة بالصفة. وفيه بحث AY‏ إِنْ كانت 
هذه الضمائر إشارة إل ما في الذهن من حيث 
حضوژه فيه كان الظاهر کوئها معرفاً لا aS‏ 
وان كانت إشارةً إليه من حيث ذاته خرجت من 
3 خارج فلم يحتج إل قيد مختص. وأيضًا 

معنى التعريف هو التعيين أي الإشارة إلى 
quie‏ حاضر في ذهن السامع من حيتٌ هر 
معلوم وان كان مبهمًا كما سبق» وهذا المعنئ 
موجود في الضمير العاید إلى النكرةء فلا 4-5 
لک کون کرو وی 3i cud A‏ 
الاشارة إلى الخارج فاعتبار التخصیص الغیر 
الواصل إلى تعد التعيين سشعد جدًا. ولما كان 
الحقّ إدخال تلك الضمائر في المعارف لم XA‏ 
الخارج بالمختص . ورب فيل إشارة وضعية 
ليخرج عن AS!‏ التکرات المعينة عند المخاطب 
نحو أتيت رجلا إذا علمه المتکلم بعينه 3p‏ ليس 
في رجلا إشارة Y‏ وضعًا ولا استعمالاً إلى 
معيّن؛ ويدخحل في lb‏ تعريف po‏ 
المشتركة لد يشار بها إلى معيّن بحسب الوضع 
فالمعرفة على هذا ما أشير به إل خارج bol‏ 
وضيعة. وعند X3 s‏ الخارج بالمختصٌ هي ما 
أشير به إلى خارج ma, GU) gas‏ 
والنكرة ما ليس كذلك. 

MH‏ الجمهور على أن المعتيّر في 
المعرفة التعيين عند الاستعمال دون الوضعء 
فعرفوا المعرفة بما وضع ليُستعمّل في شيء بعينه 
أي متلبّس بعينه أي في شيء ore‏ من حيث ای 
T‏ وحاصله الإشارة إلى أنه معهود ومعلومٌ 
بوجو ماء وبهذا خرج LEM‏ لاد معاني 
النکرات وان أوجبت معلومیتها للسامع لکن لیس 
في اللفظ إشارة إلى تلك المعلومية. i.‏ اعتبر 
التعیین عند الاستعمال دخل في الحذ 
المضمرات والمُبهمات وسائر المعارف. GB:‏ 
لفظ أنا لا يُستعمل الا في الاشخاص المعيّنة اد 
لا يصح أن يقال إنا وراد به متكلّم لا enn‏ 


۱9۸۷ 


وليست موضوعةً لواحدٍ منها ولا لکانت في 
غيره (bs‏ ولا JS‏ واحدٍ منها M‏ لکانت 
مشتركة موضوعة أوضاعًا بعدد الافراد. وأيضًا 
لا قدرة qe‏ وضعها لأمور متعيّنة لا یمکن 
ضبطها وملاحظتها حين الوضعء فوجب ob‏ 
تكون موضوعة لمفهوم كلي شامل, لكل الأفرادء 
ويكون الغرض من وضعها له استعمالها في 
أفراده المعيّة دونه» فما سوى العلم معارف 
استعمالية لا وضعيةء فالشيء المذكور في 
التعريف أعمّ Us‏ وضع اللفظ المستعمَل فيه له 
كالأعلام Raj Cay‏ لِمَا La‏ عليه كما في 
سار المعارف. وهذا هو الذي اختاره المحقّق 
التفتازاني. وقال في التلويح بانه الأحسن. 
co‏ بسكن EN UT UE i‏ سين 
عند الوّضع وعرفوها بما وضع لشيء بعينه. 
فالموضوع له ol XY‏ يكون Ga‏ سواء كان 
الوضع خاصًا كما في العَلّم أو Úle‏ كما في 
غيره من المعارف.ء ولا يلزم المجاز ولا 
الاشتراك وتعدّد الأوضاع . ويرد علئ قولهم لا 
قدرة على وضعها لأمور الخ أله كيف Qe‏ 
منكم اشتراط أن لا يُستعمَلَ الا في deb‏ معيّن 
من طائفة من المعيّنات فيما ضبطتم للمستعمل, 
فيه يُمكن ob‏ يُضبط الموضوع له ويُوضع له 
ولو صمّّ ما ذكرتموه لكانت Mas Ul, cul‏ 
مجازات لا حقائق لها o3‏ لا jns‏ فيما 
وُضعت هي لها من المفهومات dA‏ بل لا 
about E‏ فا iay a‏ متمد مر 
كيف لا ولو كانت UJ SUUS‏ اختلف Aul‏ اللغة 
في عدم استلزام المجاز الحقيقة Uly‏ احتيج في 
نفي الاستلزام أنْ يتمسّك في ذلك بأمئلة نادرق 
Ma,‏ هو الذي اختاره A6 AL‏ وصاحب 
الأطول وغيرُهماء وقالوا بأنّه هو الحقّ الحقيق 


١-1١6 / المزمل‎ (0 


(۲) التوبة / 40 


المعر فة 
بالتحقيق ويجيئ لذلك توضیح في لفظ الوضع. 
هذا كله خلاصة ما فى المطول وحواشيه 
والأطول في بیان فائدة تعريف المسند إليه. 


اعلم أنَّ المعارف بحسب الاستقراء Ea‏ 
المضمرات والأعلام والمُبهمات وما عُرّف 
باللام وما عرّف بالنداء والمضاف إلى احدی 
هذه الخمست. ولم يذكر المتقدّمون ما DR‏ 
بالنداء لرجوعه إلى ذي اللام إِذْ أصل يا رجل يا 
أيّها الرجل. ويذكر ههنا المعرّف باللام 
والإضافة. فاقول اشتهر فيما بينهم أن لام 
التعريف يكون للعهد الخارجي ولتعريف الجنس 
وللعهد الذهني وللاستغراق وكذلك المعرف 
بالإضافة. وذهب المحققون إلى أن اللام 
لتعريف العهد والجنس لا غيرء الا أن القوم 
PC‏ بالحاصل وجعلوه in, jl‏ أقسام : توضيحًا 
وتسهیلا. وجعلوا تعريف الاستغراق من أقسام 
إذا ذكر بعض أفراد الجنس خارجًا أو Cas‏ 
فحمل الفرد على ذلك البعض أولل من حمله 
عل جمیع الأفراد ویسمّی المعهود خارجيًا أو 
صرح به الفاضل الجلبي في حاشية التلويح في 
بيان ألفاظ العمومء وإلئ هذا يشير أيضًا ما وقع 
في الاتقان حيث قال: التعريف باللام نوعان: 
عهدية وجنسية» وکل منهما ثلاثة أقسام: 
فالعهدية اما ol‏ يكون مصحوبها معهودًا ذكريًا 
نحو #کما أرسلنا إلى فرعون رسولا. فعصئ 
فرعون Cds‏ وضابطته أن یس الضمير 
مسدّها مع مصحوبها أو معهودًا Ca‏ نحو IP‏ 
هما في ull‏ € أو معهودًا حضوريًا نحو 


#اليوم أكملت لكم دينكم وأتممت عليكم 


المعر فة 


D uus‏ قال ابن عصفور وکذا کل ما وقع 
بعد اسم الاشارة نحو جاءني هذا الرجل» وبعد 
أي في النداء نحو يا uw‏ الرجلء أو إذا 
الفجائية نحو خرجت فإذا الأسدء أو في اسم 
الزمان الحاضر نحو OY!‏ انتهئ نظرك. والجنسية 
Ul‏ لاستغراق الأفراد وهى pr o‏ 
حقيقة نحو ES‏ الانسان s‏ 0 و 

7 صحة الاستثناء من مدخولها نحو‎ VEN 
الانسان لفي خشر ال الذين آمنواي"‎ 
بالجمم نحو #أو الطفل الذین لم یظهروا(*)‎ 
وإمًا لاستغراق خصائص الأفراد وهي التي‎ 
يخلفها لفظ کل مجارًا نحو ذلك الكتاب أي‎ 
الكتاب الكامل في الهداية الجامع لصفات جميع‎ 
لتعريف الماهية‎ Gl, الكتب المنرّلة وخصائصها.‎ 
والحقيقة والجنس وهي التي لا يخلفها كن لا‎ 
مارا انحو طلا من الماء كل شيء‎ Yy iii 
حيّاء ومثل هذا في المغني أيضًا. وبعضهم‎ 
جعله أي المعهرد الذهني من أقسام الجنس ولذا‎ 
لام التعريف للاشارة‎ ol صاحب المفتاح‎ dim 
إلى تعيين حصّة من مفهوم مدخوله أو تعيين‎ 
نفس المفهوم والعهد الذهني والاستغراق من‎ 
معنى‎ ol pleb أقسام لام تعريف الجنس.‎ 
مدلول اللفظ‎ ol التعريف مطلقًا هو الإشارة إلى‎ 
معهودٌ أي معلومٌ حاضرٌ في الذهن فلا قَرْق بين‎ 
لام الجنس ولام العهد في الحقيقة إذ كل منهما‎ 
المعهود فى أحدهما‎ ol ale أشارة إلى معهودٍ‎ 
lil الاجر عق يه حبني‎ AR سن‎ 
Je بلام الجنس والآخر بلام العهد اصطلاح‎ 


أو وصفه 


إلى معروض التعیین. أي التعریف» لا إلى 
التعيين نفسه. ولهذا قال أئمة الأصول حقيقة 
التعريف العهد لا غيرء وإلئ هذا أشار SÅS‏ 
)١(‏ المائدة /”7 
(۲) النساء / YA‏ 
tf)‏ العصر Y/‏ 


YS النور‎ (0 


۱۵۸۹۸ 


واختار في اللام ol‏ معناها العهدء أي الاشارة 
إل أنَّ مدلول اللفظ معهود أي معلوم حاضر في 
ذهن السامع. وإذا كانت اللام موضوعة لمعنی 
العهد ls‏ أي سواء كان الحاضر ial‏ أو 
حصة منها كان تعريف الحقيقة n‏ من العهدء 
كما Db‏ ما سَمُوه تعریت عهدٍ LU‏ آخر منه 
وهذا كلام حقّ. هكذا يستفاد من الأطول 


وحواشي المطول. وبهذا ظهر فساد ما في بعض 
شروح المغنى Ol‏ الألف واللام عند SII‏ 
LU]‏ هي لتعريف العهد الذهني خاصة. Cl,‏ 


الجنسية والاستغراقية والعهدية خارجيًا Uso‏ 
داخلة في العهد الذهني انتهی. واعلمٌ أيضًا أنه 
إذا دخلت اللام على اسم الجنس UB‏ أن يُشار 
بها لین حصّة ifu‏ منه فردًا كان أو أفرادًا 
مذكورة تحقيقا أو تقديراء P‏ لام العهد 
الخارجي والأول وهو ما كان مذكورًا تحقيقًا 
UL Bu ol‏ في کلامك أو کلام 0 
والثاني وهو ما كان مذکورا تقديرًا b ob‏ 
Ú plaa‏ حقيقة أو ادعاء un‏ وهو العهد 
التقديري. ob Ul,‏ يشار بها إلى الجنس نفسه 
وحينئذٍ اما oi‏ يقصد الجنس من حيث هو كما 
في التعريفات وفي نحو قولنا الرجل خير من 
المرأة ويُسمّئ لام الحقيقة والطبيعة. ob Gp,‏ 
يقصد الجنس من حيث هو موجود في ضمن 
الأفراد بقرينة الأحكام الجارية عليه الثابتة له في 
ضمنهاء Ub‏ في جميعها كما في المقام 
الخطابي وهو الاستغراق أو في بعضها وهو 
المعهود الذهنى. ob‏ قلت edi clem S‏ 
الخارجي كالذهني راجعًا إلى الجنس؟ Dedi‏ 
OY‏ معرفة الجنس غير كافية في تعيين شيءِ من 


١١8 


المعر فة 


ue فيه إلى معرفة‎ gum بل‎ TNI 
الاسم فى المعهود الخارجي له وضع‎ $i الظاهر‎ 
uim آخر بازاء حصوصية کل معهود. ومثله‎ 
إلى ذلك فى العهد‎ ib ولا‎ Úle وضعا‎ 
dem الذهني والاستغراق» والتعریف الجنسي إذا‎ 
في الفوائد‎ LUE هى. هذا خلاصة ما قال عضد‎ 
الغيائية» فهذا صريحٌ في أن لام الحقيقة ولام‎ 
من لام الجنس‎ RAE الطبيعة بمعنى واحدء وهو‎ 
والمفهوم من‎ aus MG مقابل للعهد الذهني‎ 
المطول والإيضاح أن لام الجنس ولام الحقيقة‎ 
: فائدة‎ 


قولهم لام الجنس تشير إل نفس الحقيقة 
معناه أنَّ لام الجنس تشير إلى مطلق العفهوم أي 
مفهوم المسمیل» سواء كان حقيقيًا أو (Obs‏ 
فإتها كما تدخل على الحقيقة تدخل على المجاز 
ایشا کقولك الاسد الذي يرمي خير من الاسد 
المفتیس: وسواء اقتصر الحكم على المفهوم أو 
أفضي صر فه إلى الفرد» ولیس معناه آنها ge‏ 
إل نفس المفهوم من غير زيادة كما توهمء b‏ 

لم يصح جعل العهد الذهني والاستغراق Eus‏ 
وقد تكون الاشارة لین نفس الحقيقة 
لدعوى اتحاده مع T‏ وجعل منه قوله تعالئ 
#أوليك هم المفلحون»” 9 وهو الذي قصده جار 
معنى التعریف في 
«المفلحون» الدلالة على أن المتقین هم الذین 
إن حصلت صفة المفلحین وتحققوا بما هم فيه 
وتصوروا بصورتهم الحقيقية فهم هم لا یعدون 
تلك الحقيقة» كما تقول لصاحبك هل عرفت 
الأسد وما جبل إليه من فرط الإقدام Ve ol‏ 
هو هو. إل تعيين الجنس من 
حيث انتسابه إل المُسْنّد إليه فيرجع التعيين إلى 


QAUM 


àl : قال‎ c الله‎ 


وقد يشار بها 


(۱) الأعراف ۱۵۷ 


إلى نفس 


الانتساب كما في بيت حسّان ووالدك العبد أي 
مدر رف e‏ د قلي أن روت القع 
ليس ue‏ لفظيًا لا يحكم به الا بضبط أحكام 
Bai‏ من غير Be‏ المعنيل فیه: كما قال بعض 
محمّقي النحاةء كل لام تعريف سوى لام العهد 
لا معن للتعريف فيهاء SB‏ الناظرین في المعاني 
لهم شرب آخر ولا يُعتبرون التعريف اللفظي. 
ولذلك تراهم EI‏ علم الجنس بأقسامه في 
مقام التعرض للعَلّم وأحكامه؛ فلام الجنس تشير 
الحقيقة باعتبار حضورها وتعینها 
وعهديتها في الذهن. ولذا قال SÉ‏ لا A‏ 
في تعريف الجنس من تنزيله ya‏ المعهود بوجه 

الوجوه الخطابية Cp‏ لكون ذلك الشيء 
محتاجًا إليه على طريق التحقيق أو على طريق 
التحكمء فهو لذلك حاضر في الذهن. أو لاله 
عظيم الخطر معقود به الهمّم لذلك على أحد 
الطریقین. أو لانه لا يغيب عن الجنس على 
أحد الطريقين» وإمًا XA‏ جار على الألسن كثير 
الدور في الکلام على أحد الطریقین» DB‏ قلت 
لم لم يُجعل de‏ الجنس موضوغا بجوهره لا 
وُضِعَ له المعرّف بلام الجنس؟ قلت: OY‏ 
اعتبار التعين الذهني تکلف 3p‏ لیس نظر آرباب 
وضع اللفظ إلاّ على الأمور الخارجيةء وذو 
اللام يدعو إليه SD‏ یلغو اللام» ولا داعي إليه 
في نحو أسامة كذا في الأطول. 

فائدة: 


الاستغراق Úle‏ باللام كان أو غيره 
ضربان: حقيقي نحو عالّم الغيب والشّهادة 
EET‏ نحو جمع الأمير الصاغة أي صاغة بلده 
أو مملکته. وفسر ای التفتازاني الحقيقي 
بالشمول لكل ما یتناوله اللفظ بحسب اللغة 
diis,‏ آراد آعم من التناول بحسب المعنی 
المجازي أو الحقيقي والعرفي بالشمول لما 


المعرفة 


۱9۹۰ 


يتناوله اللفظ بحسب متفاهم العُرف. والعرف إذا 
أطلق يراد به العرف العام فتجه أنه يبقى 
الشمول شرعًا واصطلاحًا واسطة ois‏ الظاهر 
لغوي وعرفي. وفسّر في شرح المفتاح السّيد 
السند أيضًا الحقيقي بما كان شموله للأفراد على 
سبيل الحقيقة DU‏ يخرج فرد والعرفي مما du‏ 
شمولاً في عرف الناس؛ وان خرج ee‏ كثير من 
أفراد المفهوم. هذا ولا يخفئ عليك أن التقسيم 
إلى الحقيقي والعرفي لا يختص الاستغراق بل 
هو تخصيص من غير مخصّص إِذْ المعرّف باللام 
أيضًا لواحد منها يكون Rm, Ge‏ فنحو 
أدخل السوق عرفي زد المُراد سوق من أسواق 
البلد لا أسواق الدنياء بل الإشارة إلى الحقيقة 
من حيث هي أيضًا كذلك ÉN‏ ربما تقول في 
بلد dedi‏ خير من العنب ON‏ بطيخه خير من 
عنبه» فالإشارة في كل من البطيخ والعنب إلى 
جنس خاص, منهما بمعونة الغرف. ولذا قد 
یعکس ذلك في ab‏ آخر وهذه دقيقة قد آبدعها 
لسکا كي واتخذها s‏ جاء بعده مذهيًا. والحق 
أن لا استغراق الا Que‏ والتصرّف فى أمثال 
هذا الیش زد اف نمی A‏ قله" Vac ux‏ 
ببعض منهومه بقرينة التعارف فأريد بالصاغة 
احدی الصاغتین» وأدخل اللام فاستفید العموم 
کذا في الاطول. 


فائدة : 


E الحقيقة‎ P vase d E 

البعضية ae‏ نحو رجعی lest‏ ونحوهما من 
المصادر oN‏ المصادر ليس فيها القصد BI Sn‏ 
الحقيقة المتحدة بالإجماع هو أنَّ المعرّف بلام 
الحقيقة إلى الحقيقة باعتبار 
المذكورة كذلك. والفرق بیئه وبين علم الجنس 


oj الجمعة‎ )۱( 


يقصد فيه الإشارة 


هو أن علم الجنس يدل بجوهره على حضور 
الماهية في الذهن بخلا ف المعرّف باللام 4b‏ 


da‏ علئ الحضور بالآلة. ومثل هذا الفرق بين 
المعهود الخارجي وعلم الشخص . WP‏ 
المعرّف باللام كثيرًا ما لا dus‏ على المعهود 


المعرّف بلام الاستغراق وبين كل مضافًا إل 
النكرة Ol‏ المعرّف مستعملٌ في الماهية بخلاف 
كلّ مضافا إل التکرة. وأيضًا في المعرّف باللام 
إشارة إل حضورها في الذهن دون کل مضاقا 
إلئ النكرة» هكذا في المطول وأبي القاسم , 
والفرق بين المعهود الذهني وبين النكرة هو أن 
النكرة تفيد DT‏ ذلك الاسم بعض من جملة 
الحقيقة نحو J=‏ سوقًا سواء كانت موضوعة 
للحقيقة مع وحدة أو كانت موضوعة للحقيقة 
المتحدةء UA‏ مع التنوين تفيد الماهية مع 
وحدة لا بعينهاء فاطلاقها على الواحد حقيقة 
بخلاف المعرّف باللام نحو أدخل السوق Íp‏ 
المراد به نفس الحقيقة والبعضية مُستفادة من 
القرينة» فإِنَّ الدخول أفاد oi‏ الحقيقة المتحدة 
المرادة بالمعرّف باللام متحدة مع معهودء 
فاطلاقه علئ الواحد مجاز. وبالجملة قولك 
أدخل سوفا يأتي لواحد من حاق اللفظ فالنکرة 
أقویٰ فی الاتیان لواحد» ولذا قالوا المعهو 
الذهني في المعنى كالنكرة oj,‏ كان في اللفظ 
معرفة صرفة لوجود اللام وعدم التنوین؛ ولذا 
يجري عليه أحكام المعارف $0 من وقوعه 
fano‏ وذا حال ووصفا للمعرفة ونحو ذلك» 
وأحكام النكرات DU‏ أخرئ كتوصيفه بالجملة 
في قول الشاعر: 


ولقدأمرٌ على اللشیم يسیُني 


وفي ds‏ تعالی eS‏ الحمارٍ يحمل 
أسفارًا 304 . هذا حاصل ما في jM‏ لکن 
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فى المطول ol‏ إطلاق المعرّف بلام الحقيقة 

علم الجنس على الواحد حقيقة اد لم 
يستعمل الا فيما وضع له والفرق بين المعرّف 
والنكرة أن إرادة البعض في النكرة بنفس اللفظ 
وفى المعرّف بالقرينة. واعترض عليه S‏ 
الموضوع له الماهية المطلقة والمستعمل فيه هو 
الماهية المخلوطة. ولا شك في تغایرهما فينبغي 
أن يكون مجارًا. وأجيب ob‏ الموضوع له هو 
dien aala‏ قي وهي تتحمّق في ضمن 
المخلوطت. فالمستعمّلٌ فيه ليس الا الماهية لا 
بشرط Lv‏ والفرد lil ENT‏ فهم من 
القرینف وإنَّما سمّي معهودًا باعتبار مطابقته 
للماهية المعهودة فله عهد بهذا الاعتبار سم 
معهودًا Las‏ قال صاحب الأطول: لا یخفی 
ol‏ المعرّف في مقام الاستغراق أيضًا كالنكرة 
لأنه يأتي للوحدات من غير إشارة الیل تعيينهاء 
غايته أنه متحد مع الماهية المعهودة كالمعهود 
الذهنيء والمعرّف بلام الحقيقة من المصادر 
كالنكرة منها في المعنی: فلا وجه لتخصيص 
هذا الحكم بهذا القسم. ويمكن ol‏ يقال يراد 
ol‏ هذا في المعنئ كالنكرة في اعتبار البلغاء 
وليس غيره كذلك. ولذا لم cil‏ معه معاملة 
النکرتة ونظرهم في هذا التخصيص oy DT‏ 
مناط الإفادة وهو الفرد في هذا القسم m‏ فلم 
dum,‏ بتعیین تعلقر بالمفهوم بخلاف ما إذا أريد 

جميع الأفراد فإنّها لتعيّتها بالعموم iiU‏ مناب 
E‏ 

فائدة : 

ciel‏ أنَّ التعریف باللام والنداء وبالاضافة 
جاء لمدلول اللفظ من الخارج. 
باقي المعارف فمن جوهر اللفظ ولوضعه للامر 


Ul‏ تعریف 


المأخوذ مع التعین . وما ذکره an‏ السَّند ناقلا 
ol cm :‏ تعريف الموصول واسم الإشارة 
والضمير من الخارج کالمعرّف باللام والنداء 
والإضافة والإنقسام إل الخمسة بحسب تفاوت 
ما يُستفاد منه CES‏ لأن الخارج في الموصول 
ونظيريه قرينة المراد من اللفظ لا الإشارة إلى 
broche‏ قال» ولأنّ فارگ ما يُستفاد منه ISi‏ 
من الخمسة كذا في الأطول. 
المغروف: 
appris, patent‏ 

له معان. منها ما سبق. ومنها ما ذكر في 
شرح نصاب الصبيان. قال المعروث في 
الإصطلاح : هو اللّفظ المستعمَلٌ كما هو في 
اللفتین العربية والفارسية بدون أذنى تغيير مثل: 
مكة والمدينة وأكثر أسماء الأماكن والأودية 
والأعلام A‏ من هذا القسم» كما هو مذكورٌ في 
Ul‏ ما يُستفاد من مختصر ابن 
الحاجب وشروحه فهو oi‏ هذا داخل في 
المعرّب. 5S‏ اتفاق اللغتين بعید. والأعلام 
ليست موضوعًا في اللغة. ومن هنا فالأعلام 
خارجة عن قسم الحقيقة والمجاز"". ومنها ما 
هو مصطلح التحاة ويقال له المعلوم أيضاء 
ويقابله المجهول وقد سبق في لفظ الفعل. 
ومنها ما هو مصطلح المحئین وهو قسمٌ من 
المَمْبول مقابلٌ للمنكر. قالوا المعروف حديث 
رواه الضعيف ES liio‏ هو آضعف منهء 
والحديث الذي رواه أضعف dd UU‏ هو 
ضعيف يُسمَّئ مُنْكرًا. فراوي المعروف ضعيف 
وكذا راوى المنكر الا أنَّ الضعف فيه أكثرء 
هكذا في مقدمة شرح المشكؤة. ومنهم مَنْ لم 
يشترط في المُلكر قيد المُخالفة JU,‏ عَنْ فخش 


Known, learned - Connu, 


0( معروف در اصطلاح لفظي كه بهر دو زبان عربي وعجمي موضوع باشد بی تغییری چون مكة ومدينة واكثر اسماء مواضع 


واودية واعلام ازين قسم است چنانچه در آخر صراح مذكور است اما انچه از مختصر ابن 


نز حاجب وشروحش مستفاد میگردد 


اين نوع داخل معرب است واتفاو ق لغتین بعید است واعلام موضوع نیست در لغت واز ز ینجاست كه اعلام را از فسم حقيقت 


ومجاز خارج كويند. 


i 
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غلظه أو كثرت غفلته أو ظهر فسقه فحديئه مُنكر 
US‏ في شرح النخبة. JU,‏ القسطلاني JE‏ 
هو الذي لا یعرف متنّه من غير جهة راويه ولا 
pb‏ له فيه ولا شاد انتهین. فلم يعتبر قيد 
المخالّفة ولا الضعف. وقال ابن الصلاح: 
الصحيح التفصيل. فما خالف فيه المنفرِدٌ مَنْ 
هو أحفظ وأضبط فشاذ مردود» p‏ لم یخالف 
بل روئ ÉS‏ لم يرده غيره وهو Ji‏ ضابظ 
فصحيح» أو غير ضابط ولا يبعد عن درجة 
الضابط فحَسّنء وان بَعْدَ 303 مُنْكرء كذا ذكر 
القسطلاني. ويُطلق عندهم علئ ما يقايل 
المجهول UA‏ كما JA‏ 
pri‏ 
depouillé (prosodie)‏ 

عند أهل العروض من العرب هو الضرب 
الذي do‏ من الزيادة كما في بعض رسائل 


Bald metre (prosody) - Metre 


. العروض العريية‎ 
Disobedience, sin, wrongdoing : المعصيیهة‎ 


- Désobéissance, faute, péché 

بالصاد وبالفارسية: كناه - ججناح - وقد 
سبق بيانه فى لفظ الزلة. 
المعضّل : Problematic prophetic‏ 
tradition - Tradition prophétique‏ 
problématique‏ 

اسم مفعول مِنْ أعضّله أي QR‏ وهو عند 
المحدئین حديث سقط من سنده إثنان فصاعدًا 
كقول مالك عن رسول الله صلى الله عليه وآله 
وسلم» سواء سقط الصحابة والتابعي أو التابعي 
وتبعه أو غيرهماء وسواء كان السقوط من موضع 


)۱ الاعمش من القرا ۶ وقد تقدمت ترجمته . 


واحد آو أكثر على ما قال ابن الصلاح؛ کذا في 
خلاصة الخلاصة. وهکذا في التلويح حيث قال: 
إن ترك الراوي واسطة فوق الواحد QAM‏ 
انتهی . ومنه قول المصنفین قال رسول الله صلی 
الله عليه وآله وسلم كذاء Gi «a,‏ لفظ النبي 
عليه الصلوة ة والسلام والصحابي Ves‏ ووقف المتن 
على التابعي كقول Une MI‏ عن الشعبي: 
JUD‏ للرجل يوم القيمة عملت Cds, Us‏ 
الحديث. فعلى هذا لا يُشترط في المُعْضّل 
التوالى ولا السقوط من وسطه أو آخره أو أوّله. 
"P‏ النخبة اعتبر قيد التوالی وقال المُعْضَل 
ما سقط من سنده إثنان فصاعدًا على التوالي من 
أي موضع كان. وذكر في مقدّمة شرح المشكوة 
قيد التوالي والسقوط من وسط الإسناد قال: | 
كان bali‏ في أثناء الإسناد. UL‏ إذا توالى 
سقوط راويين اثنيين متتابعين فیسمی M‏ 
Ju, Oan‏ القسطلاني المفصل ما 
سقط من رواته قبل الصحابي إثنان فأکثر مع 
التوالي کقول مالك قال رسول الله ية كذا. 
المععن : Rotten, putrid - Pourri, moisi‏ 
اسم مفعول من التعفین بالفاء وهو عند 
الأطباء دوا dex‏ مزاج الروح والرطوبة الاصلية 
حتئ لا يصلح الروح لما أعدت له كالزرنيخ 
كذا في بحر الجواهر. 
المعتّد : Calligramme - Calligramme‏ 


ele‏ صيغة اسم المفعول من التعقید وهو 

عند الشعراء عبارة عن بيك یکتبه الشاعر عل 

شكل عقدة. n‏ داخل ذ في qx‏ كذا في 
©( 


: بلفظ‎ 77/8 ٠ صحيح البخاري؛ كتاب الأدب.‎ (Y) 
. اليدنو أحدكم من ربه حتى يضع كنفه عليه فيقول عملت كذا وكذا.‎ 
معضل خوانند.‎ T E اگر سقوط از اثناء اسناد است پس اكر ساقط باشد دو راوي‎ (P) 
. نزد شعراء عبارتست از بيتي كه شاعر آنرا بر شكل گرهي نويسد واين داخل موشح است كذا في مجمع الصنائع‎ CO 
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المَعْتود : 


Nombre incommensurable 


Incommensurable number - 


عند المحایبین هو العدد الأصمْ ويُسمّىئ 
mi‏ الجذر أيضًا وهو عدد لا يكون له جذر 
تحقیقا بل تقريبًا كالإثنين والثلاثة» كذا في بعض 
شروح خلاصة الحساب. l‏ 
المعقول : 

هو DAI‏ بالفتح وما یعقل في الدرجة 
الأول سواء كان موجودًا أو معدومًا بسيظا أو 
US, LS»‏ ما لا يُعقل الا عارضًا لغيره إذا 
كان في p‏ ما يطابقه كالإضافات إذا d)‏ 
yä‏ تسكن معقولّا (NS‏ وما لا يكون 
معقولا في الدرجة الأول بل بحيث أن dis‏ 
عارضًا IR‏ آخرء ولا يكون في الخارج ما 
QU auus‏ معقولا ja, GU‏ المعقولات 
الثانية هي العوارض المخصوصة بالوجود 
الذهني فان العوارض ثلاثة أقسام ما للوجود 
الخارجى بخصوصه مدخلٌ فيه كالحركة 
والسكون فلا يوصف الشىءٌ به حال وجوده في 
الذهن. وما للوجود الذهنى بخصوصه pe‏ 
SÍ ai‏ والجزئية فلا یوصف به AUI‏ حال 
وجوده في الخارج وهذه هي المسماة 
بالمعقولات الثانیت» وما ليس لأحد الوجودین 
بخصوصه مدخلّ في وجوده qM‏ لوازم 
الماهیف ویجیی" ما màu‏ ذلك في بیان 
اللازم» والمعنی الأول یصدق على الوجوب 
والوجود دون المعنى الثاني . ثم من المعقولات 
الثانية بالمعنى الأول ما لا مدخل له في 
الإيصال إلى المجهولات كالوجوب والإمكان 
والامتناع» فان الماهيات إذا حصلت في 
الأذهان وقيست إلى الوجود الخارجي عرضت 
لها هذه العوارض هناك بحيث لا يحاذي بها 
ولا يطابقها DÀ‏ في الخارج فهي معقولات 
ثانية» وإذا حکم عليها بأن JU‏ الواجب MS‏ 
والممكن US‏ إل غير ذلك من الأحكام لم 


Intelligible - Intelligible 


Jai 
وان‎ daN يكن لتلك الأحكام دخل في‎ 
كانت متعدّية منها إل المعقولات الأوليل.‎ 
ومنها أي من المعقولات الثانية ما له تعلق‎ 
بالإيصال وهي عل قسمين: أحدهما معقولات‎ 
لا تنطبق على المعقولات الأول ولا‎ iU 
تسري أحكامها إليها كمعرفات الوجوب‎ 
والامکان والامتناع اه معقولات ثانية موصلة‎ 
لكنّ آحکامها لا تتعدّئْ منها لین المعقولات‎ 
تنطبق على‎ XU الأوللء وثانيهما معقولات‎ 
المعقولات الأول وتسري أحكامها الیها كالتي‎ 
tale إذا‎ b يبحث عن أحوالها في المنطق:‎ 
الحيوان‎ OÍ الكُلّى منحصر فى خمسة عرفنا‎ D 
يكون أحدها وإذا حكمنا عل الجنس‎ ol لا بر‎ 
والفصل بأحكام كان الحيوان والناطق مندرجين‎ 
في تلك الأحكامء وكذا إذا علمنا أن السالبة‎ 
الدائمة تنعكس كنفسها عرفنا أن قولنا لا شيءَ‎ 
من الإنسان بحجر دائِمًا ينعكس إلى قولنا لا‎ 
وعلی هذا‎ (Ub شیء من الحجر بإنسان‎ 
أحكام على‎ up قياس سائر مسائل المنطق‎ 
المعقولات الثانية سارية منها إلى المعقولات‎ 
الأرلىء وقد يكون الشىء معقولًا فى الدرجة‎ 
ورابعاء‎ ÚE والرابعة ويسم معقولا‎ aeh 
ا ومنهم من يُسمّي وراء‎ Uu وهكذا‎ 
سواء وقع في‎ GU المرتبة الأول معقولا‎ 
المرتبة الثاللة أو ما بعدها من المراتب وقد‎ 
سبق ما یوضح هذا في بیان موضوع المنطق‎ 
في المقدمة.‎ 
Defective prophetic tradition - : d 
Tradition prophetique defectueuse 
بالفتح عند المحدّئين هو الحديث الذي‎ 
كما عرفت في لفظ العلة.‎ Xe ظهر فيه‎ 


الاو 


Effet, consequence, malade 


يُطلق على ples‏ عرفتها قبيل هذا. 


Effect, consequence, sick - 


المعلوم 
المعلوم : 


Connu, appris, verbe actif 


Known, learned, active verb - 


عند النحاة هو مقابل المجهول ويسم 
dU esso‏ وه الا والمتكلمين ما 
من uli‏ أن یعلم وله عند المتکلمین تقسیمات 
الأول لأهل الحقّ الناقين للحال القائلین 
بأنّ المعدوم ليس بثابتٍ وهو أن المعلوم SEG]‏ 
لا يكون له Gies‏ في الخارج ji‏ یکون» والأول 
هو المعدوم في الخارج» والثاني هو الموجود 
في الخارج» Ul,‏ الموجود un‏ افلا يقولون 
به. والثاني لمثبتي الحال القائلين Ob‏ المعدوم 
غير ثابت قالوا المعلوم اما لا تحقّق له أصلًا لا 
آصالة ولا pa US‏ المعدوم 3o‏ له es‏ أصلي 
وهو الموجود. أو له ec‏ تَبّعي وهو الحال. 
والتحمّق الاصلی Ob‏ يكون التحقّق حاصِلا 
للشىء في icd‏ قائما به كالحركة الذاتیة: 
والتبعي أن لا يكون حاصلا له بل لما ie‏ به 
كالحركة التبعية فلا يرد النقض بالاعراض OY‏ 
ET‏ في أنفسهاء ولا يلزم قيام imd!‏ 
الواحد بأمرين. وعرّفوا الحال بان صفة لموجود 
لا موجودة ولا معدومة وقد سبق في محله . 
والثالث لنافي الحال القائلين oU‏ المعدوم ثابت 
قالوا المعلوم Up‏ لا Ges‏ له في نفسه اصلا 
وهو المنفي المساوي للممتنع إن آرید بالممتتع 
pel‏ من ol‏ یکون امتناغه باعتبار نفسه أو باعتبار 
التركيب كالمركبات الخيالية أعنى ما يكون 
أجزاؤها ممكنةًء وامتناعها باعتبار التركيب AtA‏ 
عل ما قالوا آن التركيب لا a‏ حال العدم 
وان الثابت حال العدم d‏ هو البسائط ab‏ 
آرید به ما یکون امتناعه باعتبار نفسه كان المنفي 
Ma el‏ له تق كن یا موس ما dpa‏ 
كان كونًا أو شود وهو الثابت» والثابت b]‏ كان 
له کون في الأعيان فهو الموجود blo‏ لم يكن له 
كون فى الأعيان فهو المعدوم الممكن» فالكون 
عندهم يُرادف الوجود 0 يرادف الثبوت 


Toy 
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ويكون eed‏ من الكون والوجود؛ وأيضًا الكون 
عندهم أعرف من الوجود DM‏ أعرف من 
الثبوت. والرابع لمثبتي الأحوال القائلين oU‏ 
المعدوم ثابت قالوا الكائن في الأعيان Óp‏ أن 
لا يكون له كون بالاستقلال وهو الموجود أو 
يكون له کون ial‏ وهو الحال فيكون الحال 
أيضًا قسمًا من الثابت كما أن الموجود 
والمعدوم الممكن قسمان منهء وغير الكائن في 
الأعيان هو المعدوم. Op‏ كان له Gees‏ وتقرّر 
في نفسه فهو الثابت وإلاً فهو المتفيء ٠»‏ فظهر مما 
o 3$3‏ الثابت الذي يقابل المنفى يتناول على 
هذا المذهب أمورًا ثلاثة: MNT‏ والحال 
والمعدوم الممكن» وإنَّ الكائن في الأعيان على 
هذا المذهب عم من الموجود وأخصض من 


الثابت» وعلئل هذا المذهب الثابت يتناول 
الموجود والمعدوم الممكن فقط وعلی المذهب 
الثاني يتناول الموجود والحال فقط وعلیل 
انش الأول يرادف الوجود. وان المعدوم 


على المذهبین الأخيرين یتناول شیئین المنفي أي 
الممتنع والمعدوم الممکن» وعلین هذا المذمب 
الثاني يُرادف المنفي وکذا على المذهب الاول. 
Ul‏ الحکماء فقالوا ما يمكن ups Di‏ لا 
Sins‏ له بوجه من الوجوه وهو المعدوم وامّا له 

5555. آن‎ Gaal وهو الموجود:‎ U Si e 
وجوده أصيلا يترنَّب عليه آثاره فهو الموجود‎ 
الخارجي والعيني أو لاء وهو الموجود الذهني‎ 


والظلي . والموجود الخارجي ۳ N ol‏ يقبل 
العدم لذاته وهو الواجب لذاته أو يقبله وهو 
الممكن لذاته. والممكن لذاته ol Ú‏ يوجد فى 


موضوع وهو العَرّض X‏ لا يوجد في موضوع 
وهو الجوهر. وقال المتکلمون الموجود oi Up‏ 
لا يكون له أول أي لا بقف وجوده عند le‏ 
يكون قبله أي قبل ذلك AMI‏ العدم وهو 
القديم» أو يكون له أول وهو الحادث. 
والحادث ÚJ‏ متحيّر بالذات وهو الجوهر أو 
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حال في المتحيّر بالذات وهو QA‏ أوْ لا 
حال ولا متحيّر في الحال وهو المجرد المسمی 
بالمفارق. واختلف في وجوده فقيل غير 
Tage‏ وقيل موجودء وقيل وجوده لم يثبت 
بدليل. هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم وغيرهما. 
المعلومية : Al-Malumiyya (sect) - Al-‏ 
Malumiyya (secte)‏ 

7 فرقة من الخوارج العجاردة وهم كالحازمية 
M‏ أن المؤمن عندهم مَنْ عرف الله بجميع 
صفاته وأسمائه. ومَنْ لم يعرفه WIS‏ فهو جاهل 
لا مؤمن» وفعل العبد مخلوق لله تعالی كذا في 
شرح المواتف(؟. , | 
المُعَلى : Rhetorical figure formed by‏ 
beginning every word by the same letter‏ 
Figure de rhetorique consistant d‏ - 
commencer chaque mot par la méme‏ 
lettre‏ 

عند البلغاء هو أَنْ يأتي الشاعر في رأس 

کل RS‏ من كلماتِ البيت بحرف «oue‏ وان 
يكن قد ورد هذا النوع في بعض الآثار في sé‏ 
من الکلمات d‏ كان الشاعر لم ah‏ إلى هذه 
الصنعة فكأنه ما قالها. والدليل على عدم القصد 
أنه لم بورذها في جميع كلماتٍ البیت. ومثاله 
المصراع التالي: 


المعه ۱ 
شاهد وش ريف وشمعوتراب 


وهذه الصيغة من مخترعات صاحب جامع 
tali‏ 


A|-mumariyya (sect) - Al- المعمرية:‎ 
Mumariyya (secte) 


xj‏ من المعتزلة آتباع Gee‏ بن عباد 
السّلمى» قالوا الله لم يخلق غير الأجسام» ul,‏ 
الأعراض فيخترعها الأجسام Uj‏ طبعًا كالنار 
للإحراق والشمس للحرارة IF‏ اختيارًا 
كالحيوان للألوان. قيل ومن العجب ol‏ حدوث 
الأجسام وفناءها عند معمّر من الأعراض» 
فكيف يقول إِنّها من فعل الأجسام! وقالوا لا 
يوصف الله بالقدم لأنه يدل على التقادم الزماني 
وال اتحد العالم والمعلوم» والإنسان لا فِعْلَ له 
غير الإرادة مباشرةٌ كانت أو توليدًا £u‏ على ما 
ذهبوا إليه من مذهب الفلاسفة. كذا في شرح 
المواقف”” . 


Enigmatic speech, allusion : المعمی‎ 
hysteron porteron, syllepsis - Propos 


enigmatique, allusion, inversion, syllepse 
اسم مفعول من التَعْمية. وهو عند البلغاء‎ 


DAS‏ موزون يدل بطريق PE‏ والإيماء على اسم 
أو أنْ يكونَ بزيادة فيه عن طريق القلب أو 


(۱) المعلومية - من فرق الحازمية من الخوارج العجاردة. قالوا من لم يعرف الله فهو جاهل وبالتالي فهو كافر. وان افعال العباد 


غير مخلوقة لله تعالی . وتكلموا في الاستطاعة وغيرها. 


موسوعة الجماعات والمذاهب... ص ۳۷۱ معجم الفرق الإسلامية ۲۳۰ 
(Y)‏ نزد بلغاء آنست كه در تمام بيت سر كلمات را حرفي معين بيارد اگرچه در بعضي منشآت جندكان كلمات كسي را برين نوع 


افتاده باشد چون شاعر را قصد صنعت نبود گوئی كه نگفته است ودليل بر عدم قصد كه در همه بيت نياورده است مثاله : 


نامحد وشريف وشمع وش راب 


واين صنعت از مخترعات صاحب جامع الصنائع است. 


(۳) المعمرية من فرق الاعتزال أصحاب معمّر بن عبّاد السلّمي» تفردت بمذاهب» وتكلمت كما الفرق الاعتزالية في صفات الله 
والقدر والاجسام وأفعال الانسان وغير ذلك من مباحث الكلام والإلهيات. موسوعة الفرق والجماعات ص 2717١‏ معجم 


الفرق الاسلامية ص ۰۲۳۰ 


(eed 
مع‎ c التشبيه أو بحساب الجمل أو بوجه آخر‎ 
الطبع السليم‎ da يكون بأسلوب‎ B ملاحظة‎ 
ولا ينكره وأنْ يخلو من التطويل في الألفاظ‎ 
المستكرهة . والقيد بالاسم باعتبار أنَّ الغالب فيه‎ 
هو الأسماء وإلاً فيجوز أن لا یکون المستخرج‎ 
من المعمّى إسمًا. والسبب في عدم اشتراط کون‎ 
المعمّی شعرًا فلربما رید من النظم اسمّاء ولما‎ 
كانت الحروف المعتبرة وهي المكتوبة بينما في‎ 
الشعر إنما يعتد بالحروف الملفوظة فلذا كانت‎ 
رعاية المذ والقصر والتشديد والتخفيف غير‎ 
لازمة. (في المعمّى). 4 بمجرّد حصول‎ 
الحروف مع ترقيب الإسم فالذهن المستقيم ينتقل‎ 
حینثذ إلى الإسم (المعمى عنه). وكذلك لا عبرة‎ 
لرعاية الحركات والسكنات (كما هو الحال على‎ 
لقائل المعمّى من‎ E العكس في الشعر). ولا‎ 
شيئين : الأول تحصيل الحروف التي هي بمنزلة‎ 
المادة. والثاني: ترتيبها بحسب التقديم والتأخير‎ 
الذي هو بمثابة الصورة. وأعمال المعمّی على‎ 


ثلائة آنواع : 

بعضها : خاص a^‏ المادة وهي التي 
تُسمّى آعمال التحصیل . 

وا deesse gebe‏ الصو ومن 
التي نمی أعمال التكميل. 


وبعضها: عام ليس فيه خصوصية LJL‏ 
ولا بالصورة. بل فائدته في تسهيل عمل آخر من 


أعمال التحصيل أو التكميل. ویقال لها: 
الأعمال التَسْهيلية. والأعمال التَسُهيلية أربعة 
أنواع : الانتقاد والتحليل والتركيب والتبديل. 


وکل واحد من هؤلآء مذکوز في موضعه. 

ویقول في جامع الصنائع : المتقدّمون لهم 
ثلائة آنواع من المعمّى: 

الأول: المعتی المبدل. B‏ ذکر التبدیل 
في اللفظ المذکور . 

GE‏ المعمُ 


المعدود : 


وهو الذي 
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یجمعونه بعدد الجمل للحروف. ومنها 

يستخر جون الإسم. ومناله في الشعر التالي 
وترجمته : 


إذا أخذنا عشرة مع الثلاثين وبعدها سبعين 
au‏ 


ويخرج من هذا إسم علي. فالعين ٠‏ 
eu‏ ۰ والياء ۱۰. 

ثالّنا: المعتی المحرّف: وهو أفضل 
الأنواع. وهو يكون بطريق الإيهام وقطع 


الحروف ووصلها بألفاظ أخرى. فيصير الإسم 
معلومًا . وهذا الفن قد برع فيه مولانا بهاء الدين 
البخاري. ثم بلغ به الذروة الأمير خسرو 
الدهلوي فجعله أكثر Gh)‏ وعلوّا بالقلب ومثاله 
في الرباعي التالي والكلمة هي: خوندو ومعناها 
وعاء من QUE‏ يُخزن فيه القمح. وترجمة 
الرباعي : 
بائع القمح ذاك etos‏ المذهب جاء 
اسسع اسمه فقد جرح ——— 
إحذف رأسه كما وصفت (الصقالة) 
من نلك الخصلة السّقالة الصغيرة بكون لي الفتح 

فنحصل بطريق الإيهام على اسم ځوندو 
(خابية القمح). 

GN‏ حينما نجعلها بلا رأس أي نحذف 
الكاف وهو الحرف الأول ونضع بدلا منها 
(خو: الخشبة التي يقف عليها البناژون) فتصير 
(خوندو: الخابية (äl‏ فإذا غيرنا T‏ 
بالضمّة فتصبح حینثذ الكلمة المطلوبة (خوندو: 
الخابية) . 

والإيهام : هو sf‏ يكون للفظ معنيان: 
أحدهما قريبٌ والآخر a)‏ هو المراد كما هو 
في السياق المذكور. فالخابية إذا كانت بدون 
رأس فذلك يجعل الوصول للغلّة أسهل ولا CA‏ 
في استخراجها. وحين نضع (السقالة) عليها 


FI 
ومعناه: آخذ الغلة» عندها تحصل الغنيمة»‎ 
والمراد هو المعنى البعيد. هذا وان الأمير‎ 


خسرو قد اخترع ثلاثة أنواع أخرى: 


أحدهما وهو المُسمّى بالمعمّى المترجم 


والثاني: بالمعنّى المصور والثالك: بالمعمّى 
الموشح. وقال: المعمّى المترجم: هو الإتيان 


بلفظ فارسي ثم يترجمونه للعربية أو بالعکس 
ومثاله المعمّى في الرباعي التالي عن (كبير 
الدين) وترجمته : 
Gil‏ الأستاذ الکبیر في الدين الذي من أجل قدمه 

كتنب علی السورق لقبهالعلي 
البهلوان الكبير كان جممًا موصولا 

رفعت حبةسمسممن d‏ 

فبزركك: معناها كبير والذين em‏ اسم 
موصول. وكلمة السمسمة فوق يعني النقطة فوق 
G)‏ الذين يرفعونها فتصير الدين. ثم في 
التركيب تصير: كبير الدين. والمعمّى المصوّر 
هو ol‏ يُؤتى بالأشياء المشابهة لحروف التهخي 
على طریق ALII‏ والمقصود نما هو الحروف 
المكنية. وما شبهوه بالحروف هي : 
]= تير (سهم) ونيزه (رمح) والسَّرو 

(للقامة) Ju,‏ ذلك. ب - الحذاء بمسمار 
واحد. ت - الحذاء بمسمارين للرأس. ث - 
الحذاء بثلائة مسامير للرأس. ج - قرط الأذن 
ales‏ في أسفله قطعة من حجر الشب. ح - 
القرط المجرد. خ - قرط الأذن dj Gee‏ 
قطعة من حجر الشب. د - ثلائة أحجار كريمة 
مقلوبة ima‏ وخالية وفتحة web‏ ذ - ثلاثة 
أحجار كريمة مقلوبة بقيت dee‏ حبّة ر- 
الصولجان والعصا الحديدية لقيادة الفيل والعصا 
للظبل. 5 - الصولجان والكرة. س - المنشار 
والتشديد والضاحك. ش - المنشار عليه ثلاثة 
شاف منت اش su bs:‏ لین sob‏ 
العين التي خرجت منها المقلة. ط - العين مع 


iai 


الميل. ظ - العين مع الميل الخالية على 
الرأس. ع - النعل والهلال. غ - الهلال 
والزهرة.ف - الرأس خاضع والقدم طويلة. ق - 


كبير الرأس المتواضع والعينان المفتوحتان. ك - 
راکع والمصا علق راسه. إل - زاكع پدون 
-t . Las‏ العين المفتوحة مع طرف الكفكي 
والدبّوس (العصا المدببة). ن - القَؤس. و - 
قطرة من كنكر القضاب cix,‏ الصّقر. ه - 
الكرة وعينان. لا - قرنان. ي - العقارب. 
ومثال هذا النوع في الرباعي التالى 
وتر جمته : 
رابت s Ca‏ وعلئ رأسه حذاء بثلالة مسامير 
وقد خرج من صدره سهم بدون ريش 
وقدعلق علی وسطه مسمرر sli‏ 
وفي قدمهحذاءبمسمارين أخرين 
فمن هذا الرباعي نحصل على اسم ثابت. 
والمعمّى الموشّح هو Í‏ يكتبوا حروف 
الإسم لا صورتهاء ومثاله في الرباعي التالي 
المعمی فيه هو كلمة مهذب وترجمته : 
أي السَّبّد المهذّب الذي تعد الممالك بدونه 
مهملة كماهي حال النطرق بدونه 
فان لم يصل فيضك العام فجأة 
وقد اخترع جامع الصنائع UL‏ آخر وسمّاه 
المعتّى المهندس» وهو أن le‏ من الأشياء 
الهندسية» ولكن یلزم وجود القرينة ومثاله 
الرباعي وترجمته: 
E UPON‏ 
من الأربعة أطرح تسعة ثم ضع خمسة 
ai]‏ سبعة اسحب إلى الأعلى من الأسفل 
وفي السياق نكتة لطيفة وهي dl‏ قال: 


adl 


إطرح من الأربعة تسعة وهذا يدعو dum‏ 
وطريقه من الهندسة أربعة التي هي على هذه 
الصورة [ء - ]٩‏ وه على حسب الهندسة هو 
إبعاد التسعة. وصورة التسعة هي 4 بعدها خمسة 
يعني صفرًا وصورته هي: ضعها على رأسه علئ 
هذا النمط مح ثم بعد ذلك اضف < . مقلوبة 
فتصبح الصورة هكذا: محد بعد الجمع . 

ون مولانا (عبد الرحمن) الجامي قال: إن 
من صور المعمّی: التصحیف وهو تغيير صورة 
الخظ للكلمة بالمحو والابات للقطة. وهو 
قسمان : تصحیف وضمي: وهو كأنْ بلفظ لفظا 
مفردًا da‏ على المراد من الكلمة التي صحفت 
صورتها الخطية. بدون Qa‏ لمحو نقطة أو 
إثباتهاء وذلك مثل لفظ صورة ونقش ونموذج 
وشکل ورسم ونسخة وعلاقة وأمثال ذلك» كما 
هو الأمر في اسم بوسف: في الرباعي التالي 


ویر جمته . 

i Uu‏ تراب طريقك شرف لتاج السوزد 
ARTE‏ خالك ولحبتك الب مظرة جمال الورد 

وحینما رأى البلبل صورتك في الشحر قال: 

كلاماوجههورجهكدفترللورد 


O)‏ وآن نزد بلغاء كلاميست موزون كه دلالت كند بطريق رمز و 
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تصحيف جعلي (مجعول): وهو e Ai‏ 
خلال الكلام بإثبات نقطة لخصوصيته أو بإشارة 
لذلك بمثل لفظ: قطره وحبة وجوهر وأمثال 
ذلك. مثاله باسم حسن: 
فمن تلك الشفة النائرة للجوهر کل شخص وجد مقصوده 

ومن جملة أعمال المعمی: المترادف. eum‏ 
يذكرون لفظة وإنما المراد مرادفهاء انتهى . 

فائدة : 

الفرق بين اللغز والمعّی هو آنه ph‏ في 
المعمّى أَنْ يكون مدلوله اسمّا من الأسماء وليس 
ذلك بشرط في اللّغزء بل الواجب هنا oí‏ يدل 
على المقصود بذكر العلامات والصّفات. وهذا 


في المعمّى الانتقال يكون بالاسم وفي 
اللّغز بالفستّی. ولكن هذا القول ضعيف» وذلك 
أنه جائز في اللغز أيضًا أن يذكر الاسم بذكر 
. العلامات والصّفات. 

وقد قال رشيد الدين الوطواط: x‏ مثل 
المعمّى إلا ob‏ هذا يقولونه بطريق السّؤال. كذا 


يماء بر اسمي يا زيادة ازان بطريق قلب يا تشبيه يا بحساب جمل 


ويا بوجهى دیگر بملاحظة آنکه در هر لباسى كه باشد طبع سليم از قبول آن انکار ننماید واز تطويل الفاظ نا خوش خالي بود 
ظاهر است كه قيد اسم باعتبار اغلب واكثر است والا روا بود كه مستخرج از معمئ اسم نبود وسبب عدم اشتراط معمئ 
بنظم آنست كه شايد از كلام غير منظوم اسمى ارادة کنند ومعتبر نزد ارباب اين فن حروف مكتوبة است نه ملفوظة لهذا 
رعايت مد وقصر وتشديد وتخفيف لازم ندارند جون بمجرد حصول حروف با ترتيب اسم ذهن مستقيم پاسم انتقال ميكند 
رعايت حركات وسكنات نيز اعتبار نمی نمايند ومعمیٰ گو را لا بد است از دو جيز یکی تحصيل حروف كه بمنزلة مادة است 
ودیگوی ترتيب آن بحسب تقديم وتاخير كه بمثابه صورتست واعمال معمئ برسه گونه است بعضى خاص بتحصيل مادة آثرا 
اعمال تحصيل خوانند وبعضى خاص بتكميل صورت وآنرا اعمال تكميل گویند وبعضى عام حصوصیتی ندارد بهيج یکی از 
مادة وصورت بلكه فائدة ازو تسهيل عمل ديكر است از اعمال تحصيلي ويا تکمیلی وآنرا اعمال تسهيلى نامند واعمال 
تسهيلي جهار است انتقاد وتحليل وتركيب وتبديل وذكر هريك در موضع أو مثبت است ودر جامع الصنائع كويد معمئ را 
متقدمان بر سه نوع دارند اول معماى مبدل ودر لفظ تبديل مذكور شد دوم معماى معدود وآنجنانست كه بعدد جمل حروف 
را جمع كنند وازان نامى بيرون آرند مثاله : شعر. 
جوده باسي گرفتم بعد هفتاد يقين دان نام اوصد بار كفتم 

ازين نام علي ميخيزد وعين هفتاد است ولام مي ويا ده سوم معماى محرف واين بهتر است از انواع ديكر كه بطريق ايهام 
وقطع ووصل حروف بالفاظى نامى معلوم گردد واين وضع مولانا بهاء الدين بخاريست وبعد ان أمير خسرو انرا JLS‏ 
رسانيده ولطيف تر ودلاويز كردانيده مثاله رباعي بنام خوندو. رباعي. = 
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Enigma or syllepsis in : المعمی المهندس‎ 


geometrical figure - Enigme ou ۵ 


sous forme geomeétrique 
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i 
x ys قر ے ۵ مر‎ 
Prophetic tradition where all : المعنعن‎ 
the narrators are mentioned - Tradition 


prophetique ou tous les narrateurs sont 


7 Calembour 


mentionnés 


VES 


Paronomasia - gh! ER 


هو عند المحدّثين الحديث الذي يقال في 
سنده فلان عن فلان عن فلان والصحيح أنه 
متّصل إن أمكن ملاقاة الراوي المروي عنه مع 
مر من قبل . براءتهما من QM‏ لوقوعه في الصحيحين 


= آن غله فروش من که بد کیش آمد بشنو نامش کزو بدل ریش آمد 

بر کندوی بي سرچو نهادم خو را زان خوشه خوچه فتح مراپیش آمد 
ازين بطریق ایهام نام خوندو ميخيزد که کندو را چون بی سر كني یعنی حرف اول را که كاف است دور كني وخو بفتح خا 
بران نهی خوندو شود چون فتح از خو پیش گردد یعنی مرفوع گردد خوندو راست آید وایهام آنست که لفظی دو معنی دارد 
یکی قريب وديگري بعید ومراد معنی بعید باشد چنانچه درینجا از سياق ترکیب معني قريب آنست كه کندو چون بی سر باشد 
غله ستدن آسان بود ورنج گشادن نباشد وچون خوبران نهند يعني كه غله ستانند غنیمت حاصل کنند ومراد معنی بعيد است 
وحضرت امیر خسرو دهلوي سه نوع دیگر اختراع نموده یکی را مسمی بمعمای مترجم ساخته ودیگریرا بمعمای مصور 
ودیگریرا بمعمای موشح وگفته معنی معماي مترجم آنست که لفظی به پارسي بیارند وبعربي ترجمه کنند وبالعکس مثاله 
معمی بنام كبير الدين. ١‏ رباعي. 

وي خواجه کبیر دين که بوسم بايش بنوشت بكاغذ لقب والایش 

بد پهلوان بزرگ جمم موصول يك کنجد بر داشتم از بالایش 
معنی بزرگ کبیر است والذین جمع موصول وهرگاه كه کنجد بالا يعنى نقطة زبرین از الذين بر دارند الدين شود بترکیب کبیر 
الدين شود ومعمای مصور آنست که چیزها را كه مشبه بحروف تهجي تواند بود بر طریق کنایت بیارد ومقصود حروف مکنیل 
به باشد وآنچه تشبیهات حروف بدان داده اند اينست آ تير ونيزه وسرو قامت وامثال آن ب کفش يك ميخي ت كفش دو ميخى 
بر سر بت کفش سه ميخي بر سر ج گوشواره در ته او يك شبه آویخته ح گوشوراة مجرد E‏ گوشوارة يك شبه بالای آن 5 كانسة 
نگونسار مجرد وخالي وسوفار تیر د كانسة نگونسار یکدانه برآن ماندة ر چوکان وکژك وچوب دمامه ر چوگان با گوی سس ارة 
وتشدید وخندان ش اره سه ميخ برآن ص چشم ودنبالة كوش ض چشمی مقله بیرون افتاده B‏ چشمي با ميل E‏ چشم با ميل 
وخالي بر سرع نعل وهلال E‏ هلال وزهرة ف سر افگنده وبا دراز ق سر بزرگ متواضع دو چشم گشاده B‏ راكعي عصا بر سر 
ل راكعي بی عصا م چشم باز با JUS‏ کفچگیرو گرز ان OLS‏ وقطرة ES‏ قصاب وچنگل باز » گره ودو چشم نا دو شاخ ي 
ازدها مثاله. ١‏ رباعي. 


يك ميخ کفش را ببسته بكمر 


واز سینه بیرون أمده تيري بی پر 


درپای یکی کفش دو ميخش دیگر 


ازين رباعي اسم ثابت ميخيزد ومعمای موشح آنست که حروف اسم نويسد نه صورت حروف اسم مثاله معمی باسم 


مهذب . رباعي. 


مهمل زان سان كه مسالك بى تو 


گر فيض عميمت نرسد نا گاهی 
وصاحب جامع الصنائع قسمى دیگر اختراع كرده وآنرا مسمی بمعماى مهندس ساخته وآن چنانست كه از هندسها بر آورده 
شود وقرينه لازم داشته شده مثاله . رباعى. 

نام بت من که همست همچو جان از مندسه زین گونه بیرون آر اسان 

از چار فگن نه وبران ينج بنهه بس هفت فرو راست بکش در ته شان 
در سياق يك لطيفة آنست که از چهار نه انگندن گفته واين موجب تحير است طریقش آنکه از هندسة چهار که برین صورت ع 
۰ باشد له بر حسب هندسه له دور کند وصورت نه اینست ٩‏ بعده بنج یعنی صفر وصورتش این . بر سر او نهد برين نمط 
مح نمودار شود بعده هفت را که صورتش این ۷ از ته راست نویسد صورت اين جنين شود مجد جمع کنند مجد خیزد- 


در خط که کند صحیح ذلك بی تو 


المعد' 

الصلاح وقد استعمل في عصرنا في الإجازة. 
Ub‏ لو قيل عن فلان عن رجل عن فلان فهو 
منقطع على الأصحء فإن الإيراد بالإبهام كلا 
إيراد» كذا في خلاصة الخلاصة. وتثل الحديث 
بهذا الطريق XAR LÀ‏ بفتح العينين كذا في 
كشف اللغات. Qu,‏ القسطلاني QI‏ هو 
الذي قيل فيه فلان عن فلان من غير لفط صريح 
بالسماع أو التحديث أو الإخبار إلى رواية 
aea‏ معروفين. 


Meaning, significance, concept : MUS 
- Sens, signification, concept, signifie 


Ul المقصود سواء قصد أؤلاء فهو‎ iul 
مصدر بمعنى المفعول أو مخقف من اسم‎ 
في اصطلاح النحاة إل ما‎ JE مفعول كمرميّ‎ 
العام إلى الخاص. ولك أن‎ UE يُقصد بشيء‎ 
تجعله منقولا إلى المعنئ الاصطلاحي ابتداء من‎ 
المفعول وقد یکتفی‎ pr غير جعله مصدرًا‎ 
فيه بصحة القصد كذا فى الفوائد الضيائية‎ 
ما وقع في شروح الشمسية من أن المعنی هو‎ 
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الصورة الذهنية من حيث |« وضع بإزائها اللفظ 
أي من حيث dg]‏ تقصد من اللفظء وذلك LŠ‏ 
يكون بالوضع. OP‏ عبر عنها بلفظ مفرد يُسمّئ 
معنى B qe lop die‏ مرگب سمي 
معنى Ép‏ فالإفراد والتركيب صفتان للألفاظ 
Ai‏ ويوصف بهما المعاني CAU‏ وقد يكتفئ 
في إطلاق المعنى على الصورة الذهنية بمجرّد 
صلاحيتها OY‏ تقصد باللفظء سواء وضع لها أمْ 
لاء فالمعنی بالاعتبار الأول ينّصف بالإفراد 
والتركيب بالفعل» وبالاعتبار الثاني بصلاحية 


الإفراد والتركيب انتهيل. والفرق بيله وبين 
المفهوم سیجیی . 


قال بعض آهل المعاني : الکلام الذي 
يوصف BAIL‏ هو الذي يدل بلفظه على معناه 
اللغوي أو العرفي أو الشرعي ثم تجد لذلك 
المعنن IY‏ ثانية على المعنئ المقصود الذي 
برید ا إثباته أو نفيه. فهناك bull‏ ومعان 
أوَل ومعان Lol‏ فالمعاني الأوّل هي مدلولات 
التراکیب والالفاظ التي sti‏ في علم النحو 
أصل المعنی» والمعاني الثواني الأغراض التي 
GUI‏ لها الکلام. ولذا قيل مقتضی الحال هو 
المعنی الثاني کرد الانکار ودفع الشك مثلا إذا 


= حضرت مولوي جامي گفته كه یکی از اعمال معمئ تصحیف است وآن تغییر كردن صورت خطي لفظ است بمحو 
واثبات نقطة وآن بر دو قسم است تصحیف وضعي وآنچنانست كه لفظی مفرد ذکر کرده شود که تا دلالت کند برآن که مراد از 
كلمة که تصحيف او خواسته اند صورتی خطی اوست بی تعرض محو والہات نقطة چون لفظ صورت ونقش ونمونه وشکل 


ورسم ونسخه ونشان وامثال آن جنانكه در اسم يوسف. 


اي خاك ره تو از شرف افسر گل 
چون صورت تو ديده سحر بلبل كفت 


رباعي . 
وى خال وحط معنبرت زيور كل 
حرفيست رخششر رخ تو دفتر گل 


وتصحیف جعلي وآن که در اثناى کلام واقع شود يا بائبات نقطة بخصوصیت يا باشارت بدان بمثل لفظ قطرة ودانه وگوهر 


وامثال آن مثاله: باسم حسن. عر 


رشتة دندان چو از لبهاى خندانش بتافت 

زان لب كوهر فشان هركس در مقصوديافت 
واز جملة اعمال معمائى ترادف است كه لفظی ذكر کنند ومراد ازان مرادف آن باشد انتهی . فائدة: فرق ميان لغزو معمی آن 
است که در معمى لازم است كه مدلول او اسمى باشد از اسماء ودر لغز اين شرط نيست بلكه درينجا واجب است که 


دلالت او بر مقصود بذکر علامات وصفات باشد واين در معمی لازم نیست وبعضی برانند كه فرق آنست که در معمی انتقال 
باسم است ودر لغز بمسمی فاما اين قول ضعیف است زیراکه روا بود که در لغز نيز اسمي ذکر کنند بذکر علامات وصفات 
ورشید وطواط گفته که لغز مثل معمی است الا آنکه اين بطریق سوال گویند كذا في مجمع الصنائع . 


Y 


aJ 


قلنا o]‏ زيدًا قائم» فالمعنى الأول هو القيام 
المؤكّد والمعنى الثاني رد الإنكار ودفع الشل. 
وإذا قلنا هو أسد في صورة الإنسان فالمعنى 
الأول هو مدلول هذا الكلام والمعنى الثاني هو 
أنه شجاع» فالمعنى الثاني هو الذي يُراد إيراده 
في الطرق المختلفة» والمفهوم من تلك الطرق 
هو المعنى الأول» وتسميته بالمعنى الثانى لكون 
deal‏ عليه تراسظة :الم الاول.. )23 
المعنى الأول على الثانى ile‏ قطعًا. Ul,‏ 
دلالةٌ اللفظ على المعنى الأول فقد تكون وضعية 
وقد تكون عقلية؛ وقد تُسمّى المعاني الأول 
بالخصوصيات والكيفيات الزائدة على أصل 
المعنی وبالصور والخواص ومزايا مجارًا. ثم 
2 سَمُوا ترتيب المعاني الأول وكذا المعاني 
الأول ألفاظاء وفضيلة الكلام باعتبار هذا 
الترتيب لكون المعنى الأول محل الفضيلة oM‏ 
ترتيب المعاني الأصلية في النفس ثم ترتيب 
الألفاظ في النطق على حذوها عل وجه Em‏ 
منها الذهن بتوسّلها إلى الخواص في الإفادة بلا 
إخلال ولا تعقيد هو البلاغت فيكون ترتيب 
اليعاني الأول" ide‏ الوجه المخصوص Lua‏ 
الفضيلة ومناط البراعة بلا شكٌ. قال الشیخ: 
لَمّا كانت المعاني تتبيّن بالألفاظ ولم يكن 
لترتيب المعاني سبیل الا بترتيب الالفاظ في 
النطق تجوّزوا فعبّروا عن ترتيب المعاني بترتيب 
الألفاظ ثم بالألفاظ بحذف الترتيب. وإذا 
وصفوا اللفظ بما يدل على تفخيمه du ob‏ 
البلاغة راجعة إلئ اللفظ أو هو محل الفضيلة 
التي بها یستحق الاتصاف بالفصاحة ونحوها لم 
يريدوا اللفظ المنطوق. ولكن أرادوا معنى اللفظ 
الذي دلّ به على المعنى الثاني. هكذا يُستفاد 
من المطول وحواشيه. Ól ple]‏ المعنق كما 
يُطلق على ما سبق كذلك يُطلق على ما قام 
بغيره ويُقابله العين وعلی ما لا يدرك بإحدى 
الحواس" الظاهرت. ویقابله العین ایشا وقد 


. وعلی المتجدد كما عرفت في المصدر‎ I" 
Supernatural, prodigy - : ï pul 
Surnaturel, prodige 

هی فى الشريعة T‏ خارق للعادة يظهر 
على يد عوام المؤمنين كما في الشمائل 
المغيار : Norm, criterion - Norme, critère‏ 


بکسر المیم عند الاصولیین هو الظرف 
المساوي للمظروف کالوقت للصوم وقد سبق. 
المَعيّة: Coexistence, concomitance,‏ 
accompaniment - Coexistence,‏ 
concomitance, connexion‏ 

أقسامها على قياس أقسام التقدّم AU,‏ 
وقد سبقت. 
المعیّن : 6 - Rhombus‏ 

بکسر الیاء المشددة عند المهنیسین شك 
مسح متساوي الاضلاع الأربعة المستقيمة 
المحيطة به غير قائم الزوایا ولا بد أنْ تکون js‏ 
زاویتین متقابلتین مساویتین. وعرف أيضًا dL‏ 
سطح يتوقم حدوثه من حركة خث علئ طرف 
le‏ آخر يُساويه حال کون ذلك الخظ مایا عن 
الخط الآخر إلى أن يقع على طرفه الآخرء 
ولعلّه مأخوذ من العين بمعتى الشبيه بالعين» كما 
يقال حاجب مقوس أي شبيه بالقوس. والشبيه 
uU‏ سطح لا يكون أضلاعه الأربعة المحيطة 
به متساوية ولا الزوايا قوائم بل يكون كل 
متقابلين من أضلاعه وزواياه متساويين. وعرف 
أيضًا «V‏ سطحٌ یتوهم حدوثه من حركة حط 
واقع عل طرف خط آخر لا یساویه Seb‏ إلى 
أن يقع على طرفه الآخرء كذا في شرح خلاصة 
الات 


المُغالبة 


11۰۲ 


RAIES] 


of another one - Verbe qui montre le 


Verb which shows the radical 


radical d'un autre verbe 


عند الصرفيين هو ol‏ يذكر بعد المُفاعَلة 
فعل ثلائي مجرّد لبيان غلبة أحد الطرفين 
المتشاركين في أصل الفعل Qu)‏ على فعلته 
أفعله أي بف بفتح العين في الماضي وضمها في 
المضارع» كارمني فكرمته aysi‏ 3 المثال 
الواوي وما عیثه ولامه CUT alai Sy fU‏ 
ثم باب المُغالبة ليس بقياسي فلا يقال بارعني 
فبرعته أبرعه» بل هذا الباب مسموع كثيراء 
هكذا يُستفاد من أصول الأكبري والرضي شرح 
الشافية . 
المغالطة : 


eristic - Sophisme, syllogisme sophistique, 


Sophism, sophistie syllogism, 


erisiique 


هي عند المنطقيين قياس فاسد ÚJ‏ من 
جهة الصورة أو من جهة المادة أو من جهتهما 
معا والآتى بها LU‏ فى نفسه DU‏ لغيرف 
وبين ما هو غيره لما تم للمغالط صناعة» qe‏ 
صناعة كاذبة تتفع بالعَرّض» إذ الغرض من 
معرفتها الاحتراز عن الخطاءء وربّما يمتحن بها 
مَنْ يُراد امتحانه في العلم ليعلم به بعدم ذهاب 
الغلط عليه کمالی وپذهابه عليه قصوره. وبهذا 
الاعتبار تسم قياسًا امتحانيًا . وقد تستعمّلٌ في 
تبكيت مَنْ یوم العوام أنه عالم $3 لهم 
عن الفرق بين الصواب والخطأ فيصدّون 


عن الاقتداء به وبهذا الاعتبار CU LAS‏ 
عناديّاء كذا في شرح المطالع والصادق 
الحلواني وحاشية الطيبي. قال شارح إشراق 
الحكمة: مواد المُغالّطة المُشْبَّهات لفظلا أو 
معنى» ولهذه الصناعة أجزاء ذاتية صناعية 


وخارجية» والأول ما يتعلّق بالتبكيت المغالطي. 
وعلئ هذا فنقول S]‏ أسباب الغلط على كثرتها 


ترجع إل أمر واحد وهو عدم التمییز oe‏ الشيء 
وأشباهه. ثم إنها تنقسم إلى ما Ge‏ بالألفاظ 
dub‏ ما يتعلّق بالمعاني. والأول ينقسم إلى ما 
gis‏ بالألفاظ لا من حيث ui;‏ وإلئ ما 
يتعلّق بها من حيث تركبها. والأول لا يخلو Ú‏ 
أنْ les‏ بالألفاظ أنفسها وهو ol‏ يكون مختلفة 
الدلالة فيقع الإشتباه بين ما هو المراد وبين 
غيره» ويدخحل فيه الاشتراك والتشابه والمجاز 
والاستعارة وما يجري مجراهاء EST‏ جميعًا 
بالاشتراك اللفظى» oi Gp‏ يتعلّق بأحوال 
الألفاظ وهي É‏ أحوال ذاتية داخلة في صيغ 
الألفاظ قبل تحصّلها كالاشتباه في لفظ المختار 
التصريف إذا كان بمعنى الفاعل 

المفعول» Ub,‏ أحوال عارضة لها بعد تحصّلها 
كالإشتباه بسبب الإعجام والإعراب. والمتعلقة 
بالتركيب تنقسم إلى ما يتعلق الإشتباه فيه بنفس 
التركيب كما Ju‏ کل ما يتصوّره العاقل فهو 
كما يتصوّره OD‏ لفظ هو يعود تارة إلى المعقول 
وتارة آخری إلى العاقلء والی ما يتعلّق بوجوده 
وعدمه أي بوجود الترکیب وعدمه» وهذا الاخر 
ينقسم إل ما لا یکون الترکیب فيه موجودا 
فيظن معدوما qe‏ تفصيل المركب والی 
عکبه ویسمی: تکیت المفصل . ul,‏ المتعلقة 
بالمعاني فلا بد dias ob‏ بالتأليف بين المعاني 
S‏ الأفراد لا يتصوّر فيها غلط لو لم بقع في 
تأليفها بنحو ماء ولا يخلو من أن تتعلّق بتأليف 
بقع بين القضايا أو بتأليف qu‏ في قضية 


واحدة والواقعة بين القضايا U|‏ قياسي PI‏ 
قياسي» والمتعلقة بالتأليف القياسي Up‏ أن تقع 
في القیاس نفسه لا بقیاسه إلى نتیجته» أو تقع 
فيه بقیاسه إلى نتيجته والوافعة في نفس القیاس 
ایا ol‏ تتعلّق بمادته أو بصورته. أمّا المادية 
فكما تكون مثلا بحيث إذا رتبت المعاني فيها 
عل وجه يكون صادّا لم تكن قياسّاء وإذا 
ل وجه يكون قياسًا لم يكن صادقا 


رتبت 


ver 


المغالطة 


کقولنا کل نسان ناطق من cu‏ هو ناطق ولا 
شيء من الناطق من حيث هو ناطق بحيران» إذ 
مع AP]‏ قید من vum‏ هو ناطق uad‏ نکب 
الصغری ومع حذفه عنهما تکذب الکبری؛ ol‏ 
حذف من الصغری وأثبت في الکبری تنقلب 
صورة القیاس لعدم اشتراك الاوسط. Gl,‏ 
الصورية فکما تکون مثلا على صَرْب غير منتج 
وجمیع ذلك يسم سوء التأليف باعتبار البرهان 
وسوء الترکیب باعتبار غير البرهان. Gl,‏ الواقعة 
في القیاس بالقیاس إلى النتيجة فتنقسم إلى ما 
لا یکون النتيجة مغايرة لاحد آجزاء القیاس فلا 
یحصل بالقیاس علم زائد عل ما في 
المقدّمات» وتسّی مصاذرة على المطلوب وإلى 
ما تکون مغايرةً لکنها لا تکون ما هي المطلوب 
من ذلك القیاس. ویستّی وضع ما لیس بِعِلّة 
علة. كمَنْ qul‏ على امتناع کون الفلك Cas‏ 
X‏ لو كان Cas‏ وتحرك علی قطره ه الأقصر لزم 
الخلاء وهو المحال 3 المحال ما el‏ من کونه 
بیضیّا. بل مه مع تحرّكه حول الاقصر إِذْ لو 
تحرّك على الاطول pd UJ‏ من ذلك وکقولنا 
الانسان وحده JES js, (SUA‏ حیوان. 
Ul‏ الواقعة في قضایا ليست بقیاس فتسمی 
جمع المسایل في مسئلت كما يقال زید وحده 
کاتب 4b‏ قضیتان لافادته أنه لیس غیره كاتيًا. 
úi,‏ المتعلقة بالقضية الواحدة bI GB‏ تقع فیما 
يتعلّق بجزئي القضية جميعًا وذلك يكون 37 
أحدهما مكان الآخر deis‏ إيهام العكسء 

AL طن و‎ E 
نحو هذا لونء واللون سوادء فهذا سواد. ومنه‎ 
الحكم على المطلق بحكم المقيّد بحال أو‎ 
bi Ul مؤمنة.‎ kA AM) وقت» نحو هله‎ 
تقع فيما يتعلّق بجزء واحد منها وتنقسم إلى ما‎ 
يورد فيه بدل الجزء غيره مما يشبهه كعوارضه أو‎ 
معروضاته مثلاء ويُسمَّى أخذ ما باهش مكان‎ 
ما بالذات کمن رأى الانسان آنه يلزم له التومّم‎ 


والتكليف QS ol jl‏ متومُم مكلّفء. والین ما 
يورد فيه الجزء نفسه ولكن لاعلى الوجه الذي 
ينبغي كما de‏ معه ما ليس فیه نحو زيد 
الکاتب إنسان» dg NM‏ معه ما هو من 
الشروط أو القیود كمَنْ يأخذ غير الموجود GS‏ 
غير موجود Ca‏ ويُسمّئ سوء اعتبار الحمل» 
فقد حصل من الجميع ثلاثة عشر نوعَاء ستة 
منها لفظية يتعلق ثلائة منها بالبّسائط هي 
الاشتراك في جوهر اللفظ وفي أحواله الذاتية 
وفي 2 reum‏ رلوك انها SEA‏ وهي 


Haii EN‏ وسبعة معنویة d‏ منها 
باعتبار القضايا المركبة وهي سوء التأليف 


والمصادّرة على المطلوب ووضع ما ليس یله 
ale‏ وجمع المسائل في مسئلة واحدةء وثلاثة 
باعتبار القضية الواحدة وهي إيهام العكس وأخذ 
ما بالعَرّض ol‏ ما بالذات وسوء اعتبار 
الحمل. فهذه هی الأجزاء الذاتية الصناعية 
لصناعة اليُغالّطة. Gf,‏ الخارجيات فما يقتضي 
الشغالطة En‏ كالتشنيع عل المخاطب 
وسوق كلامه إل الكذب بزيادة أو تأويل وإيراد 
ما يحيره أو يجبنه من إغلاق العبارة أو المبالخة 


في أنَّ المعنئ دقيق أو ما يمنعه من الفهم 
كالخلط بالحشو والهذيان والتكرار وغير ذلك 
ممّا اشتمل عليه ci US‏ وغيرّه من 


المطولات. انتهئ ما في شرح اشراق الحكمة. 
» 
فائدة : 
وس [ue‏ أو DA iuo‏ كل 
هكذا فى تكملة الحاشية الجلالية. قال الصادق 
الحلواني في حاشية الطيبي المفهوم من شرح 
المطالع أن القياس المُركّب من المُشَبّهات 
بالقضايا الواجبة القبول یسمی UU‏ سوفسطائيًا 
والمرکب من المُشَبّهات بالمشهورات يسم 
قياسًا مشاغِبيّاء ون الصناعة الخامسة منحصرة 


o 


المغص 


Yet 


فيهما oj‏ صاحب السوفسطاتي في مقابلة 
الحكيم أي صاحب البرهان وصاحب المُشاغبي 
في مقابلة الجدلي . والمفهوم من شرح الشمسية 
أن الصناعة الخامسة هي السفسطة وهي القیاس 
المركب من الوهُميات والمفهوم من غیرها 
الصناعة الخامسة هى القياس السفسطي وهو 
مرگب من الوهميات أو من المشَّبّهات بالأوليات 
أو بالمشهورات وقيل المشهور في كتب القوم 
of‏ الصناعة الخامسة هی xal‏ التى تحتها 
السفسطي المذكور أعني القياس المفيد للجزم 
الغير الحق المركّب من الوهميات أو SAI‏ 
بالأوليات أو بالمشهورات والشغبي أعني 
القياس المفيد للتصديق الذي لا یعتبر فيه كونه 
مقابل عموم الاعتراف» لكن مع فقدان ذلك 
العموم فهو في مقائلة الجدل. قال أقرل الط هر 
S)‏ المُغالّطة لا تنحصر فيما ذكر OW‏ المرگب 
بالمُسَبّهات بالمُسلّماتء والمرگب من Suad‏ 
اليقينية التي فسدت صورته لم يندرج في شيء 
من الصناعات ولا EH‏ من الاندراج. 


Colic - Colique, mal au ventre : المَعْص‎ 


بالفتح وسكون الغين المعجمة والعامة 
یحرکون الغين بالفتح وهو RES‏ البطن والتواء 
الأمعاء من غير احتباس الفضلة البرازية» OB‏ 
ذلك ran,‏ باسم القولنج US‏ قال الإيلاقي» 
JU,‏ السديدي هو RE‏ يكون في الأمعاء العليا 
لا يبلغ إلى m‏ القولنج كذا في بحر الجواهر. 
وفي الأقسرائي هو وجع الأمعاء والقولنج EI‏ 
dp‏ یعسر i‏ جروج ها يحرج بالطبع . 
فالقولنج على هذا أخصٌ مطلقا من المغصء 
وفرّق السمرقندي بينهما بوجه آخر وهو أنَّ 
المَعْص ES‏ أكال لذاع ووجع القولنج يقل 


وأكثر عروض القولنج في معاء قولون والقولنج 
مأخوذ من اسم ذلك المعاء لكنه صار =l‏ من 
وجه اصطلا حا Sy‏ الوجع الكائن فى غيره من 
الأمعاء أيضًا A‏ اسان وان ro‏ فى 
المعاء GUI‏ مخصوضا باسم یلاوس وهو 
مرض رديء مُهْلِك. 
Thickening - 7 ESEI‏ 
هو عند الأطباء io‏ ات وهو دواء 
يجعل يوام الرطوبة أغلظ من المعتدِل أو أغلظ 
مما كان عليه وقد ورد مع بیان الغليظ . 


المُغْلّق: 


impenetrable - Hermetique, énigmatique, 


Hermetic, enigmatic, 


impenetrable 

بصيغة اسم المفعول من الإغلاق وهو عند 
البلغاء ob‏ يسعى في ربط الألفاظ والمعاني 
بشكل لا يمكن إدراك ذلك من السیاق إلا 
بالتأمّل في الغوامض والمقاصدء وأنْ يقول من 
الفنون Ub,‏ لمصطلحات أهل الفن. وليس كل 


الناس مطلعین على المصطلحات والقواعد 
الفنية . وهذا هو سبب الاغلاق؟. 

Prosodic play - Jeu المغمد:‎ 
prosodique 


بالميم عند الشعراء: هو أن يأتي الشاعر 
Sa‏ 
كان صحیخا. ولو فری عَرْضًا لكان مستقيمًا 
of,‏ تكون أجزاء الشعر موضوعة بحيث لو وصل 
كل جزء بآخر لكان موزونًا. وهو ge‏ أنواع: 
ip‏ كان طولا وعرضًا يحصل منه شعران فهو 
المغمّد المثتّی. وإِنْ كان EW‏ فهو مغمّد مثلث» 
وعلی هذا القياس مريّع ومخمس ومسدس ومسبّع 


(۱) نزد بلغاء آنست که در y‏ الفاظ ومعاني چنان بكوشد که از سياق وسباق جز بتامل بر غوامض ومقاصد اطلاع نتوان 
يافت وآنجه از فنون كويد بر مصطلحات اهل اين فن كويد وبر مصطلحات وقواعد همه فنها همه خلق وقوف ندارد واغلاق 


بدان سیب ميشود. 


۱1.۰ 


المفارق 


ومثمن C‏ ومعشّر. ومثال المربّع الذي هو 
في اللفظ مربّع قد كتب: كافب. في الاستعلام 
عن أمثلة آخری. کذا في مجمع الصنائم V‏ 
مغيب الاغتدال : Setting - Coucher‏ 
المغيرة : Predicative negative‏ 
proposition - Proposition predicative‏ 
negative‏ 
المنطقيين المعدولة كما عرفت. des‏ صيغة 
اسم الفاعل منه عند الأطباء اسم AU‏ الدائرة 
وتسمّی بالناثبة أيضًا كما في الذخيرة» وللقوة 
الغاذية وستعرفها فى لفظ الغذاء والمغيرة الأولى 
هي المولّدة والمغيرة الثانية هي المصوّرة وقد 
المغيريّة : Al-Mughiriyya (sect) - Al-‏ 
Mughiriyya (secte)‏ 

فرقة من غلاة الشيعة أصحاب مغيرة بن 
سعد العجلي قالوا الله جسم عل صورة 
رجل من نور ue‏ رأسه تاج من نور» قلبه منبع 
الحكمة. UJ,‏ أراد oi‏ يخلق الخلق تكلم 
بالاسم الأعظم فطار فوقع ماجًا على رأسه. ثم 
اه كتب على as‏ أعمال العباد فغضب من 
المعاصي فعرق فحصل بحران أحدهما ملحٌ 
مظلم والآخر حلو CS‏ ثم الع في البحر النبر 


الشمس والقمر وأفنى الباقي من الظل Cx‏ 
للشريك» وقال لا ينبغي أن يكون معي إله آخرء 
ثم خلق Gli‏ من البحرين» فالكفار من المظلم 
والمؤمنين من CE‏ ثم أرسل محمدًا والناس 
في a, JAS‏ الأمانة على السمؤت 
والأرض والجبال فأبَيْنَ أن يحملنها SAM‏ منها 
وحملها الإنسان» وهو أبو بكر حملها بأمر عمر 
حين ضَمِنَ ol‏ يعينه عل ذلك bu‏ أن يجعل 
أبو بكر الخلافة له بعده. وقوله qe‏ كمثل 
الشيطان الآية نزلت في حى أبي بكر وعمر. 
وهؤلاء يقولون الإمام المنتظر هو زكريا بن 
محمد بن علي بن الحسين بن علي“ وهو حي 
مقيم في الجبل حاجز إل أن AR‏ الإمام 
بالخروج. وقال بعضهم هو المغیرة» كذا في 
شرح المواقف. فلعنة الله عليهم على عقایدهم 
pui‏ 


Accident, separated, abstract - : المفارق‎ 


Accident, separe, abstrait 


بكسر الراء هو عند المنطقيين هو العرض 
الغير اللازم. وعند الحكماء والمتكلمين هو 
الممكن الذي لا يكون V‏ ولا حالا في 
المتحيّر ویستّی بالمجرّد أيضّاء وقد سبق. وقد 
يراد به cea‏ الشامل للواجب والممكن كما 
یجیی" في لفظ الواحدة. 


6O)‏ بالميم نزد شعراء آنست كه شاعر اركان شعر جندانكه تواند بنهد كه هر ركني ازان اكر در طول بخواني شعرى باشد درست 
واگر در عرض بخواني همجنان شعر مستقيم واجزاء شعر بنوعى نهاده باشد كه هر جزوى باهر جزوى كه پیوند كني موزون 
بود وآنرا انواع است جه اگر از طول وعرض دو شعر حاصل كردد مغمد مثنی باشد واگر سه شعر بود مغمد مثلث شود وعلی 
هذا القياس e^‏ ومخمس ومسدس ومسبع ومتمن ومتسع ومعشر ومثال مربع که در لفظ مربع نوشته شده كافيست در 


استعلام امثلة ديكر كذا في مجمع الصنائم . 


(Y)‏ هو المغيرة بن سعد أو سعيد البجلي الكوفيء Vi‏ عبدالله. توفي عام ۵۱۱۹/ /الالام. دجال مبتدع. جمع بين الإلحاد 


والتنجيم . وكان مجسمًا. 


الاعلام ۰۲۷۱/۷ ميزان الاعتدال ۰۱۹۱/۳ لسان الميزان 79/5 تاريخ الاسلام ۰۱/۵ 
(۳) إن لمحمد سبعة آولاد. اربعة منهم ذكور وليس est‏ من تسمّی بزكرياء كما اشارت المصادر التالية: 
طبقات ابن سعد ۵/ ۰۳۲۰ تاريخ البخاري ۰۱۸۳/۱ البداية والنهاية ۰۳۰۹/۹ سير اعلام النبلاء ۰4۰۱/6 


. سبق التعريف بها من قبل‎ (D 


۱۰۹ 


قالوا الجواهر Bual‏ أي الغائبة عن 
oi u) 0‏ تكون 2 في pes‏ أو $a‏ 
لها أ و لا تكون مؤثرة ولا مدبّرة. والأول أي 
الجواهر المجرّدة iji‏ في الاجسام هي 
العقول السماوية عند الحكماء والملاً الاعلی في 
عرف حملة الشرع. والثاني أي الجواهر 
المجرّدة المدبرة للأجسام العلوية أي XS!‏ 
وهی النفوس القّلكية عند الحكماء والملاآئكة 
السماوية عند أهل الشرع والملآئكة السّفلية تدر 
عالّم العناصرء وهي امّا أن تكون مدبّرة للبسائط 


الأربعة العنصرية وأنواع الكائنات وهم يُسمّون 
ملائکة الأرض» وإليه أشار صاحب الوحي 
صلؤت الله عليه والسلام وقال جاءني ملك 


البحار وملك الجبال وملك الأمطار وملك 
الأرزاق. ol Ub‏ تكون مديّرة للاشخاص 
الجزئية (yel,‏ نفوسًا أرضية كالنفوس الناطقة. 
والثالث أي الجواهر المجرّدة التي a Y‏ 
x‏ في الأجسام ولا مدبّرة لها تنقسم Job‏ 
بالذات وهم الملآئكة الكروييون بتخفيف الراء 
أي الملائكة المقرّبون وهم الملآئكة المَهَيّمنون 
المستغرقون في أنوار جلال الله سبحانه بحيث 
لا يتفرّغون معه coul PES‏ لا لتدبير الأجسام 
ولا لتأثير فيهاء والی شریر بالذات وهم 
الشياطين» وإلى مستعد er‏ وهم الجنّ. 
والظاهر من كلام الحكماء fadi bi‏ والشياطين 

eripe gt‏ البشرية المفارقة عن الابدان إن 
4 شريرة كانت شديدة الإنجذاب إلى ما 


ales من النفوس البشرية الشريرة»‎ pis 


من التعلق بأبدانهاء وتعاوثها علئ أفعال 
15 فذلك هو الشیطان ol;‏ كانت fjs‏ كان 
الأمر بالعکس وهي الجِنّ. وأكثر المتكلّمين لما 
أنكروا الجواهر المجرّدة قالوا الملاتکتوالجن 
والشياطين أجسام لطيفة قادرة على على التشكل 
بأشكال مختلفة. وأوائل المعتزلة أنكروها لأنّها 


2j‏ كانت لطيفة وجب أنْ لا تكون قوي على 
شيء من الافعال وأنْ یفسد ترکیبها بادنی شتا 
o‏ كانت كثيفة وجب SÍ‏ نشاهدها وإلاً لامکن 
oi‏ تكون بحضرتنا َال لا نراها. 
LJ‏ لا يجوز أن تكون لطيفة بمعنئ عدم اللون 
لا بمعنی رقّة القوام oo.‏ سلم Vl‏ كثيفة لكن 
لا نسلم آنها يجب ol‏ تراها OY‏ رؤية الكثيف 
عند الحضور غير واجب» كيف وقد يفيض 
عليها القادر المختار مع لطافتها ورقتها قوة 
عظيمة فان القوة لا تتعلق بالقوام ولا بالجثة. 
ألا Six‏ َو الإنسان دون قوام الحديد 
والحجر» ونرئ بعضهم يفتل X!‏ ويكسر 
الحجر ویصدر «e‏ ما لا يمكن Ema b‏ إلى 
غلّظ القوام ونری الحیوانات مختلفة في القوة 
اختلافًا ليس بحسب اختلاف القوام والجثة كما 
في الاسد مع الحمار. ثم إن القائلین WL‏ 
أجسام تشکل gb‏ شكل ef‏ وتقدر على ob‏ 
تلج في بواطن الحيوانات وتنفذ في منافذها 
الضيّقة نفوذ الهواء المستشِفٌ بعد اتفاقهم على 
uil‏ من آصناف المکلفین مثل الانسان؛ اختلفوا 
في اختلافها بالنوع. وئقل عن المعتزلة rel‏ 
قالوا الملائكة والجنْ والشياطين یتجدون في 
النوع ويختلفون بأفعالهم Gi‏ الذين لا يفعلون 
الا الخیر فهم الملآئكة Gl,‏ الذین لا یفعلون إلا 
LUI‏ فهم الشیطان» Ul,‏ الذين یفعلون $U‏ 
الخیر وتارة الشر فهم (ied!‏ ولذلك A‏ إبليس 
تارة في الملآئكة $U,‏ في الجن وأكثر ما 
ذكرنا هو المستفاد من شرح الطوالع وبعضه من 
شرح المواقف. 

فائدة : 

في تهذيب الكلام ولا يمنع ظهور الكل 
أي جميع المجرّدات على بعض الأبصار في 
بعض الأحوال. 


وأجيب باه 


۱۷ 


Separation, distinction, : المفارقة‎ 
contrast - Separation, distinction, 
coniraste 

هي قد تُطلق على زوال الصفة مع بقاء 
الذات كزوال الكهولة فإنَّها تزول مع بقاء 
صاحبه. وقد تطلق على JU;‏ الصفة مع JU)‏ 
الذات أيضًا كزوال الشَّيب 4p‏ لا يزيل ما لم 
يمت صاحبه. والمراد بالذات الشىء الذي 
عرض له تلك السّفة. كذا في ادي المیزان في 
بحث العَرّض اللازم والمفارق. وقد تُطلق عند 
الأصوليين على المُعارّضة في الأصل وإليه ذهب 
جمهور الأصوليين وفخر الإسلام ON‏ المقصود 
منهما واحد» وهو نفي الحكم عن pu‏ لانتفاء 
العلة. وقال بعضهم : إن صرح السائل في 
المُعارضة في الأصل بالفرق ob‏ يقول لا يلزم 
مما ذكرت بوت الحكم في الفرع لوجود الفرق 
بينه وبين الأصل باعتبار أن الحكم في الأصل 
متعلّق بوص كذاء وهو مفقود في الفرع» فهي 
مُفارّقة. وان لم يُصرّح dU‏ بل قصد 
بالمُعارضة بیان عدم انتهاض الدلیل عليه فهي 
لیست CGA‏ ولذا قبلوا G ela‏ تکونها 
راجعة إلى الممانعة ولم یقبلو المفارّقة» VS‏ ذکر 
في جلبي التلویح SU‏ عن الکشف. 
المفاوضة : Legal cquality - Egalité legale‏ 

هي مصدر من المفاعلة بمعنى المساواة 
شريعة ويقال لها شركة مُفاوّضة بالتوصیف» 
وشركة المفاوضة بالاضافة هي شركة متساویین 
مالا وحرية (aos‏ أي عقد شريكين متساويين أو 
أكثر LN‏ من أقسام شركة العقدء والمتباتر أن 
يكونا بالفین فلا تنعقد بين صبيين مأذونين أو 
صبي مأذون وبالغ» والمال يعم النقدين وغيرهما 
مما يصلح رأس مال الشركةء فلا بأس 
بالتفاضل في العروض والعقار والديون. والمراد 


(۱) مسند أحمدء ۳۹۸/۱ پلفظ : طوبی للغرباء. 


المفرد 

التساوي قدرًا إذا كان من جنس Ul, cam‏ إذا 
كان من جنسين أو من جنس ونوع كالكسور مع 
الصَحاح فيشترط التساوي في القيمة والمراد 
بالحرية الكاملة فلا em‏ بين حر وعبد وبين حرٌ 
Cis‏ وبين É Us, iux,‏ أي oU‏ 
یکونا مسلمین أو شین Ru‏ بين المسلمين 
P‏ والكتابي والمجوسي لا بين مسلم 
وكتابي» هكذا ذكر في جامع الرموز والبرجندي 
وشرح أبي المكارم ويقابل المُفاوّضة OLII‏ 
المُفتح : Cathartic - Cathartique‏ 

على صيغة اسم الفاعل من التفتيح عند 
الأطباء دواء يخرج المادة السّادة عن المجری 
إلى خارج عند فعل الحرارة الغريزية فيه 
كالكرفس كذا في الموجز في فنّ الأدوية. 
المفتوح : Accusative, figure in‏ 
geomancy - Accusatif, figure en‏ 
géomancie‏ 


هو الحرفٌ الذي فيه الفتح. وعند أهل 
الرمل S‏ |حدی مراتبه فرد والباقية أزواج وقد 
سبق مع بیان المّفتوح الأول والثاني والثالث 
والرابع في لفظ المسدود. والمفتوح عند 
المحایبین هو العدد المنطق ويسم منطق 
الجذر أيضّاء وهو عدد يكون له جذر Uus‏ 
كالواحد والأربعة. والمفتوحات عند المحاسبين 
هي ما سوئ باب المساحة وباب الجبر 
والمُقابّلة كذا في شرح خلاصة الحساب. 
المفرّد : Isolated. solitary - ۵/6 ermite,‏ 
solitaire‏ 

بتشديد الراء المكسورة من التفريد في 
بعض کتب اللغة في الحديث. (طوبی 
M NU‏ فرّد الرجل إذا nm‏ واعتزل عن 
الناس وخلا بمراعاة الأمر والنهي. وقيل هم 
الذين هلكوا لذاتهم وبقوا فهم يذكرون الله. 


الْمُفرّد 


وقيل هم المتخلفون من الناس بذكر الله انتهین . 
بيت فارسي وترجمته : 
e AI‏ هو أن تصيرٌ قلبلا منك 
والتخرید هو آن تقلّل من ذلك القلیل O‏ 

Singular, simple, particular - : المفرد‎ 
Simple, singulier, particulier 

بتخفيف الراء المفتوحة من الإفراد يُطلق 
على معانٍ. منها مقابل المركّب وعرّفه Jal‏ 
تفه بانب ddl‏ بكلمة day casy‏ اليس 
بمعنی التلظ بل بمعنی الملفوظء أي الذي 
ET‏ فالمعنل أنّ اد هو الذي B‏ بكلمة 
أي صار ملفوظًا duds hil‏ و 
dd‏ هو كلمة duel)‏ فان ما يصير ملفوظًا 
deals‏ كلمة واحدة لا Ap‏ آن يكون کلمة واحدة. 
والمراد من الكلمة اللغوية ومعنی الواحدة التي 
ضمّت إلى الكلمة معلوم ob (e‏ ضرب مثلا 
كلمة واحدة فى عرف اللغة بخلاف ضرب زيد 
فلا خاجة y‏ تفسير الكلمة الواحدة Â‏ بما لم 
يشتمل على لفظين موضوعین» ولا خفاة في 
اعتبار قيد الوضع في الحذ لكونه قسمًا من 
اللفظ الموضوع فلا يرد على الحدّ المهملات. 
عل آنا لا نسلم إطلاق الكلمة على المُهْمّل في 
عرف اللغة فلا يرد ما آورد المحقّق التفتازاني 
من أنه إِنْ أريد الكلمة اللغوية عل ما يشتمل 
الكلام والزائد على حرف Dp‏ كان مهملا على 
ما صرّح به في المنتهی"" لم ode‏ وان أريد 
الكلمة النحوية لزم الدور» غاية ما يقال |4 
تفسيرٌ لفظي لمن يعرف مفهوم الكلمة ولا يعرف 
ol‏ لفظ المفرد c‏ معنو وضع rd)‏ کلامه . 
وعرّف المرگب بأنه اللفظ بأكثر من كلمة واحدة 
ومحصّله لفظ هو أكثر من 


o)‏ تو ز تو کم شو که تفريداين بود 
,۲ المنتهى في اللغة لمحمد بن ت 


YTA 


نضرب وأخواته i oue‏ حرف المُضارّعة مع 
ما بعده كلمة واحدة عرفا. فعند النحويين لا 
يمتلع دلالة جزء الكلمة الواحدة على شيء في 
الجملة» وعبد الله ونحوه من المركبات الإضافية 
وبعلبك ونحوه من المركّبات المزجيةء Bl,‏ 
شرّا ونحوه من المرگبات الإسنادية مرگبات ol‏ 
كانت أعلامًا لکونها آکثر من كلمة واحدة عرفا 
هكذا في العضدي وحاشية AE‏ السّند فى 
المبادي . وقال ieu!‏ التفتازانى: وهذا qe‏ 
بما اطبق ade‏ النحاة من أن العلم اسم وکل 
اسم کلمة وکل کلمة مفرّدء فیلزم ol‏ یکون 
عبد الله ونحوه le‏ مفردًا. والجواب ol‏ المفرد 
المأخوذ في le‏ الكلمة غير المفرد بهذا المعنی 
انتهین . dis,‏ بمعن ما لا يدل جزؤه عل جزء 
معناه. والذي يسنح بخاطري ol‏ إطباقهم عل 
ol‏ العلم اسم كإطباقهم على أن الأصوات 
أسماءء vip‏ لما راؤها مُشاركة للكلمات في 
كثرة الدوران على الألسنة فى المحاورات نرّلوها 
له الا اه مرها فى الات 
فاسمية الأعلام المرگة تكون من هذا الق 
أيضًا. وبالجملة فالعلم المفرد اسم حقيقة 
والمرگب اسم حكمًا OY‏ معناه معنى الاسم. 
ele‏ آن المفهوم مما سبق حيث اعتبرت الوحدة 
العرفية أن مثل الرجل وقائمة وبصري وسيضرب 
ونحوها مفردة» لكنه یخالف ما وقع في شروح 
الكافية والضوء حيث عرّف اللفظ المفرد بما لا 
يدل جزژه عل جزء معناه حال كونه جزءا 
وأخرج منه المرگبات مطلقّا كلامية أو غيرهاء 
وكذا مثل الرجل وقائمة وبصري وسيضرب 
وضربت وضربنا ونحوها مما ak‏ لشدة الامتزاج 


NU i ds‏ فنحو | كلمة واحدة: OS,‏ للمفرد عندهم معنيين فلا 


كم ازان کم كن كه تجريد اين بود 


تميم البرمکي (ابو المعالى) نموي (- ١‏ م) و ل من الصحا اللغة للامام ۱ 
هو منقول من اح في م آبي نصر 
اسماعيل بن حماد ا (CAYAY‏ کشف الظنون ۸۲ هدية العارفين ۰1۱/۲ 


معجم المؤلفين ۱۳۸/۹ . 
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المفرد 


ا لكن في كون المعنيين من مصطلحات 
Ab ibi‏ 3 قد صرح فى naue‏ أن 
المعنی الثاني للمفرد وهو ما لا das‏ جزؤه على 
جزء معناه من مصطلحات المنطقيين. وقال 
المحمّق التفتازاني في حاشيته اه لا يمتنع عند 
النحاة دلالة جزء الكلمة الواحدة على شىء في 
الجملة. فنحو يضرب وأخواته مفرد عندهم 
ويؤيّده ما في الفوائد الضيائية حيث قال: ولا 
يخفئ de‏ القن العارف ue po‏ من علم 
النحو آله لو كان الامر بالعكس بأنْ يجعل نحو 
عبد الله S, ule‏ ونحو قائمة وبصري مفردًا 
وقال المولوي عبد الغفور 
العَرَض من i‏ معرفة أحوال 
bali‏ وتصحيح calel‏ فإهمال جانب اللفظ 
والميل إل جانب المعنی لا يلام ذلك 
oed‏ ولا يخفئ ol‏ ذلك الإهمال لا يجري 
في كل ما ۳ لشدة الامتزاج لفظة واحدة 
وأعرب بإعراب بل فيما أعرب بإعرابين كعبدالله 
انتهین . 


لكان أنسب das‏ . 
في حاشيته : 


قال المنطقيون المفرّد هو اللفظ الموضوع 
الذي لا يقصد بجزء منه الدلالة على £y‏ 
معناه» سواء لم يكن له جزء كهمزة الاستفهام 
أو كان له جزء ولم یدل على معنى كزيد أو 
كان له جزء dis‏ عل معنى ولا يكون ذلك 
المعنى جزء المعنى المقصود ععبدالله «Ue‏ فان 
العبد معناه العبودية وهو ليس جزءَ المعنى 
المقصود وهو الذات المشخّصة وكذا لفظ الله 
أو كان له جزء dis‏ على جزء المعنى المقصود 
ولم يكن دلالته مقصودة كالحيوان الناطق Ule‏ 
لإنسان bp‏ معناه An»‏ الماهية الإنسانية مع 
التشخص والحیوان فيه مثلا jt.‏ على جزء 
الماهية الانسانية. )$$ ليست تلك الدلالة 
مقصودةً حال العلميةء بل المقصود هو الات 
المشخصتة. ویقابله المرگب تقایل العدم والمَلّكة 
وهو ما يقصد بجزء منه الدلالة على جزء معناه 


كرامي الحجارة وقایمة وبصري ویضرب 
ونحوهاء lib‏ لم یجعلوا مثل عبدالله Cle‏ 
C$.‏ كما جرت عليه كلمة النحاة ON‏ نظرهم 
في الألفاظ تابع للمعاني فيكون إفرادها وتركيبها 
تابعين لوحدة المعانی وكثرتها بخلاف النحاة» 
by‏ نظرهم لین آحوال الألفاظء وقد جرئ على 
مثله Uie‏ أحكامُ المرگبات حيث آعرب باعرابین 
كماإذا قصد dés‏ واحد من جزئه معنی على 
Y a‏ يقال تعریف المرگب غير جامع 
وتعریف المفرد غير مانع لأن مثل الحیوان 
الناطق بالنظر إلى معناه البسیط التضهني أو 
الالتزامي ليس جزؤه مقصود الدلالة علي جزء 
ذلك المعنی فيدخل في le‏ المفرد» ويخرج عن 
UN ŚJ M‏ نقول المراد بالدلالة في تعريف 
المركّب هي الدلالة في الجملة وبعدم الدلالة 
في المفرّد انتفاژها من سائر الوجوه. فالمركب 
ما يكوق ds Sb NAM olla iie‏ كانت 
على جزء ذلك المعنلء um,‏ يندفع النقض 
SY‏ مثل الحيوان الناطق وإنْ لم يدل جزؤه على 
جزء المعنى البسيط التضمني S‏ يدل على جزء 
المعنى المطابقي» ويلزمهم ol‏ نحو ضارب 
ومخرج وسكران مما لا ينحصر من الألفاظ 
المشتقة مركب DY‏ جوهر الكلمة جزءٌ منه» وما 
~ إليه من الحروف والحركات جزء وکل من 
الجزئين يدلان عل معنى مختصٌ به. واعتذر 
الجمهور عنه OL‏ المراد بالأجزاء ألفاظ أو 
حروف أو مقاطع مسموعة Aie‏ متقدّم بعضها 
على بعض» والمادة مع الهيئة ليست كذلك» 
Db. 129r cula‏ هذا إرادة ما لا يفهم من اللفظ 


ولا نعنى بفساد dadl‏ سوئ هذا. 


التة 


المفرد عند النحاة إما اسم أو فعل أو 
عر عرق و ی qua‏ وقال 
المنطقيون المفرد اما اسم أو كلمة أو أداة EY‏ 


JI 
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ol Gj‏ يدل علئ معنى وزمان بصيغته ووزنه وهو 
الكلمةء أو لا یدل. ولا يخلو ما ol‏ يدل على 
معنى تام أي يصح ان يُخبر به وحده عن شيء 
وهو الاسم وال فهو الأداة» وقد علم بذلك d‏ 
كل واحد منها. وإتما أطلق المعنن فى AR‏ 
الكلمة دون الاسم ليدخل فيه الكلمات الوجودية 
du Y p‏ على معان تامة. وقيد الزمان 
بالصيغة ليخرج عنه الاسامي DIUI‏ على الزمان 
بجوهرها ومادّتها كلفظ الزمان واليوم وأمس 
وأسماء الأفعالء وإِنّما كان دلالتها على الزمان 
بالصيغة والوزن لاتحاد المدلولات الزمانية 
باتحاد الصیغة. وإِنْ اختلفت المادة كضرب 
وذهب واختلافها باختلافهاء oj,‏ اتحدت المادة 
كضرب ويضرب» ولا يلزم Ene‏ كوثها مرگبة 
ON‏ المعني من المرکب كما عرفت ol‏ يكون 
شاك xi lel‏ مسبوعة وهی Bul‏ او 
حروف» والهيئة مع المادة ليست MUS‏ فلا 
يلزم الترکیب. وههنا نظر OY‏ الصيغة هي الهيئة 
الحاصلة باعتبار الحروف وحرکاتها 
وسكناتهاء OB‏ أريد بالمادة مجموع الحروف 
e‏ محم باكر فت لصيف وان أريد بها 
الحروف الأصلية فربما dmi‏ والزمان مختلف 
كما في نکم يتكلّم وتغافل يتغافل على أله لو 
صح ذلك فإنما يكون في اللغة العربيةء ونظر 
المنطقي يجب ol‏ لا يختص بلغو دون qs‏ 
فربما يوجد في لغات da PES‏ على الزمان 
باعتبار المادة. laly‏ زيد وحده في Le‏ الاسم 
لإخراج الأداة لد قد يصح H ol‏ بها مع 
cuir‏ ی والكلمة Új‏ حقيقية 
9l‏ دلت عل حَدَثِ LL,‏ ذلك الحدث إلى 
موضوع ما وزمان تلك النسبة كضرب وقعدء 
Új‏ وجودية b‏ دلت على الأخيرين فقط يعني 
ui‏ لا du‏ عل معنى p‏ بمرفوعها بل على 
nt een‏ ابل هو و ای pad‏ مايل 
ذلك الشيء خارج عن مدلولهاء وهذا معنى 


ترتيب 


تقرير الفاعل على صفة وعلی الزمان ككان Ép‏ 
لا يدل على الكون مطلقًا بل على کون الشىء 
شينًا لم يذكر بعدء أي لم يُذكر ما دام لم SX‏ 
كان» وهذا التقسيم عند الجمهور. Ul‏ الشيخ 
فقد قسّم اللفظ المفرد على أربعة أقسام وهو أن 
اللفظ ol Gj‏ يدل على المعنى YS‏ تامة NM‏ 
d» p‏ فلا يخلو G‏ أن Ou‏ على زمان فيه 
معناه من الأزمنة الثلائة وهو الكلمة أو لا يدل 
عليه وهو Y Ub T‏ يدل على المعنئ 
دلالة تام Up‏ أن da,‏ على الزمان فهى الكلمة 
الوجودية او لا يدل فهو الأداة. فالأدوات 
نسبتها إلى الأسماء كنسبة الكلمات الوجودية إلى 
الأفعال في عدم كونها تامّات الدلالات. لا 
يقال من الأسماء ما لا يصح أن يخبر به أو عنه 
أصلا كبعض المضمرات المتصلة مثل غلامي 
وغلامك . ومنها ما لا يصح ال مع انضمام 
+ رید فانتقض بها ds‏ الاسم والأداة 
عكسًا وطردًا عل كلا القولین UN‏ نقول: UJ‏ 
أطلق الألفاظ فوجد بعضها يصلح OY‏ يصير 
جزءًا من الأقوال التامة والتقييدية النافعة فى هذا 
Ql‏ وبعضها لاء فنظر أهل هذا ai‏ فى 
الألفاظ من جهة المعنی. وأمًا نظرٌ النحاة فمن 
جهة نفسها فلا يلزمه qid‏ الاصطلاحين عند 
تغایر جهتي o‏ فاندفع القوض ÓY‏ الألفاظ 
المذکورة |5 o‏ الاخبار بها أو عنها qe‏ 
أسماء وأفعال EP‏ فأدوات. غاية ما فى الباب 
أن الأسماء بعضها باصطلاح edi‏ اكرات 
باصطلاح المنطقيين ولا إمتناع في ذلك . 


فائدة: 


كل كلمة عند المنطقيين فعل عند العرب 
بدون العكس أي ليس JS‏ فعل عندهم كلمة عند 
المنطقيين bp‏ المضارع الغير الغائب فعل عندهم 
وليس كلمة لكونه 5 والكلمة من أقسام 
Lb ou‏ كان مرک $y‏ المضارع 
المخاظب والمتكلّم يدل ح2 Laos cdi‏ 


111 
Op cine‏ الهمزة Qus‏ على المتکلم المفرد 
والنون على المتکلم المتعدّد والتاء على 


المخاظب وكذا الحال فى الماضى الغير الغائب 
هكذا قال الشيخ. وقال UA‏ الاسم المعرّب 
dod‏ لدلالة Ta‏ الإعرابية على em iaa‏ 

لغة العرب di. gi‏ وزعم bul 5i‏ 
المضارّعة مركبة من اسمين أو إسم وحرف oy‏ 
ما بعد حرف المضارعة ليس Um‏ ولا فعلا 
So‏ لكان اما ماضيًا أو أمرًا أو مضارعًاء ومن 
الظاهر el‏ ليس eis‏ فتعیّن ob‏ يكون إسمًا 
وحرف المُضارّعة C]‏ حرف أو إسم. وتحقيق 
ذلك من وظائف أهل العربية. 

فائدة: 


وجه التسمية بالاداة LN‏ آلة في ترکیب 
Gl, (Bu‏ بالكلمة فلائها من الكلم وهو 
الجرح d uy‏ دلت على الزمان وهو متجدّد 
منصرم CR‏ الخاطر بتغيّر معناهاء Ul,‏ بالاسم 
فلأله uel‏ مرتبة من سائر الألفاظ فیکون 
مشتملا على معنى SUE.‏ وهو uis E‏ 
بالكلمة الوجودية فلائها ليس مفهومها الا ثبوت 
السبة في زمانء هذا كله خلاصة ما في شرح 
المطالع وشرح الشمسية وحواشيهما. وأيضًا 
ينقسم المفرد إلى مضمّر وعلم مُسمّی_بالجزئي 
الحقيقي في عرف المنطقيين ومتواطی ومشکك 
ومنقول ومرتجل ومشترك uii Jem‏ وجزئي 
ومرادف ومباین. ومنها ما يقابل الجملة فیتناول 
المثنئ والمجموع والمركّبات التقييدية أيضًا. قال 
في العضدي ويسمي النحويون غير الجملة مفردًا 
أيضًا بالاشتراك بينه وبين غير المرگب» انتهین. 
قال المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح 
الشمسية: هذان المعنيان للمفرد حقيقيان. ومنها 
ما يقابل المثنئ والمجموع أعني الواحد فالتقابئل 
بينهما Ju‏ التضاد BI‏ المفرد وجودي p‏ 
باللفظ الال على ما cau‏ بالوحدة وليس أمرًا 


المَفرّد 


EP -—‏ لكان تعريف المثن والمجموع بما 
eji‏ بآخر مفرده ال آخره دوريّاء وما يقال من 
Ol‏ التقابل بينهما بالعَرّض PE‏ بين الواحد 
والكثير. فلیس بشي» M,‏ ما يقال من أن 
التقابل بینهما هو التضایف لاه لا يمكن تعقّل 
US‏ واحد منهما الا بالقیاس إلى الآخرء هكذا 
ذکر المولوي عبد الحکیم وأحمد جند في 
حاشية شرح الشمسية. والمراد أن التقابل لكل 
واحد معتبّر في هذا الاطلاق دون التقابل 
بالمجموع من حيث هو مجموع» ولا یلزم منه 
ol‏ یکون للمفرد معنیان آحدهما ما يقابل Qu‏ 
والثاني ما يقابل المجموع. Op‏ المفرد شهنا 
بمعنی الواحد كما عرفت» کذا قیل. ومنها ما 
يقابل المضاف آعنی ما لیس بمضاف. فالتقابل 
QU Les‏ الایجاب والتلب وشموله He‏ 
المعنی للمركّب التقييدي والخبري والانشاني لا 
pun‏ استعماله فيهاء اد لا يجب استعمال 
اللفظ في جميع آفراد معناه» إِنْما اللازم جواز 
الاطلاق وهو غير genus‏ كيف وقد قال الشیخ 
ابن الحاجب: والمضاف إليه كل اسم نسب إليه 
شيء بواسطة حرف الجر UJ‏ 
geb‏ مررت في قولنا مررت بزيد في 
المضاف. AR,‏ التقابّل بينهما us‏ العَدَّم 
والملكة باعتبار قيد عما من شأنه ol‏ يكون 
مضافا مع مخالفته لظاهر العبارة لا يدقع 
الشمول المذكور على ما وهم OS‏ الإضافة من 
شأن المركّبات المذكورة باعتبار جنسه أعنى 
للفظ الموضوع. کذا ذکر المولوي عبد الحکیم 
في حاشية شرح الشمسية. JU,‏ أيضًا هذه 
المعاني الأربعة مستعمّلة بين أرباب العلوم 
والأوّلان منها حقيقيان والاخیران مجازيان 
انتهن. ومورد القسمة في المعنيين الاوّلین هو 
اللفظ الموضوع وفي الأخيرين هو الاسم لد کل 
واحد منهما مع مقابله من خواص الاسم WS‏ 
ذکر أحمد جند في حاشية شرح الشمسية. أقول 


أو تقديرًا 3 


pi 
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ga‏ هذا لا يشتمل للمرگب التقييدي والخبري 
والإنشائي إِذ المرگب ليس باسم بل إسمان أو 
اسم وفعل كما لا يخفئ. ثم قال: وقيل المراد 
بما يقابل المضاف ما لا يكون مضاقّا ولا شبه 
مضاف pel‏ وفى gae‏ حواشى الكافية ان 
المفرّد في باب النداء يُستعمل في ما يقابل 
المضاف وه ان وكا فى ,یات ANT‏ 
للفي الجنس كما يستفاد من الحاشية الهندية 
وغيرها من شروح الكافية. ومنها ما يقابل 
الجملة وشبهها والمضاف. ومشابه الجملة هو 
اسم الفاعل واسم المفعول والصفة المشبّهة 
واسم التفضيل والمصدر وكل ما فيه معنى 
الفعل» وهذا المعنى هو المراد بالمقرّد الواقع 
في قول النحاة التمییز قد يرفع الإبهام عن مفرد 
وقد يرفعه عن نسبة» هكذا يستفاد من الفوائد 
الضيائية والحاشية الهندية. وفي غاية التحقيق ol‏ 
المفرّد شهنا بمعنى ما يقابل النسبة الواقعة في 


الجملة وشبهها أو المضاف انتهن. والمآل 
واحد. ومنها SIDE‏ الغير المشتّرك بين اثنين 


فصاعدًا oU‏ يكون مختصًا بالواحد اسمّا كان أو 


E‏ وا ده 


أيضًا إشارة M‏ ذلك في "n‏ الأخير. ومنها 
عدد مرتبته واحدة كالثلائة والعشرة والمائة 


والألف ونحوها ويقابله المرگب وهو عدد مرتبته 
ots‏ فصاعدًا كخمسة عشر فإنّها الآحاد 
والعشرات وكمائة وخمسة وعشرين فانها ثلاث 
مراتب احاد وعشرات ومئات كذا في ضابطة 
قواعد الحساب .وهذا المعنی من مصطلحات 
المحاسبین. ومنها ما يعبر عنه باسم واحد 
ویقابله المرگب بمعنل ما xe pm‏ باسمین كما 
في لفظ المرگب. ومنها قسم من الکسر مقابل 
للكسر المكرّر. ويطلق المفرّد UA‏ علق قسم 0 
من الجسم الطبيعي وهو ما Y‏ 2 من 
الأجسام ويقابله de WEIN‏ قسم من 


الأعضاء مقابلٍ تکوس PUSH s‏ 
وعلئ قسم من الأمراض مقابلٍ للمرگب» وعلى 
قسم من الحرکة» وعلی قسم من المجاز 
اللغوي» وعلی قسم من التشبيه ونحو ذلك. 
فإطلاقه في الأكثر على سبيل التقييد JUS‏ تشبيه 
مفرّد ومجاز مفرّد وجسم مفرّدء فتطلب ee‏ 
من باب الموصوفات. 

Excepted, excluded - Excepté, : p 
exclu 


بتشديد الراء عند النحاة هو المستثنى 
الواقع في كلام لم يذكر فيه المستثنن منه» سواء 
كان ذلك الكلام موجبًا نحو قرأت Yi‏ يوم كذا 
أي فرأت ت كل يوم الا يوم كذاء أو غير موجب 
نحو ما جاءني الا زيد أي ما Pas‏ أحد Yi‏ 
زيد» ويعرب Me‏ حسب العوامل Qu‏ بذلك 
«Vy‏ فرغ له العامل عن المستشنى منه. فالمراد 
بالمفرغ المفرّغ له كما یراد بالمشترك المشترّك 
cad‏ فالمفرّغ مما حذف فيه الجار وأوصل 
الضمير المجرور به. ولك أن تجعل المفرغ 
as‏ للمستین. بحال Adan‏ فيكون العامل 
Ex‏ فلا تحتاج إلى هذا التكلّفء ون 
تجعل المستثنی مفرَّعًا عن إعرابه للعامل فيكون 
المستثنئ مفرّعًا والعامل Uus‏ له. هكذا يُستفاد 

الفوائد الضيائية وحاشيته للمولوي عصام 
الدين في بحث الاستثناء. 
Mode ania‏ 


fw 


عند المنطقيين قسم من القیاس المرگب 


۱۳ 
TUA 


المفعول 


n Done, executed, object, past 


participle - Fait, exécuté, complement 
d'objet, participe passe 

لغة الشيء المُحدَث مشتقٌ من الاحداث 
وفي اصطلاح 
النحاة des 55 r^‏ لفائدة ولم يسند إليه ذلك 
القعل cage‏ .به تعلق pana‏ هراد “مق 
الفعل e‏ من الحقيقي والحكمي وید شد 
لإخراج مفعول ما لم یسم فاعله لاه ليس 
مقعولا اصصلاحًا وتسميته بالمفعول باعتبار ما 
كان أي باعتبار اه كان في الأصل مفعولًا 
اصطلاحيًا . والمراد edi‏ المخصوص هو 
كونه جزء مدلوله أو محله أو ظرفه أو لته أو 
مصاحب معموله. فخرج التمییز والحال 
والمستتی. ‏ هکنا cnl‏ من عبد الففور 
وحاشیته للمولوي عبد الحکیم. وهو عندهم 
الأوّل المفعول المطلق ویسمی 
nir, Die‏ وفعلا أيضًا كما في الارشاد 
ومصدرًا LAÍ‏ قال في المفصّل: المفعول 
المطلق هو المصدر QU‏ بذلك OW‏ الفعل 
يصدر عنه ویسمیه سيبويه الحَدّث والحدثان» 
وربّما سَمّاه الفعل انتهن. وهو اسم ما فعله 
فاعل فعل مذكور بمعناه» والمُراد بما الأثر 
الحاصل بالمصدر لا المعنى المصدري. OB‏ 
المفعول هو S‏ مثا الضرب الذي هو عبارة 
عن الكيفية المخصوصة مفعول للفاعل بواسطة 
الضارية . إن sue]‏ الضرب؛ ‏ والمعنی 
المصدري المنسوب إلى الفاعل الذي هو مدلول 
الفعل وشبهه gel‏ من أن يكون Calo‏ عنه أو 
لاء بل يكون معنى UG‏ به فيشتمل التأثير 
والتأثر فلا يرد طال Ne‏ فان الطول الذي 
يعبر عنه بالفارسية بدرازي hol‏ بمصدر الفعل 
الذي fm‏ عنه بدراز شدن. وان لم يكن مفعولا 
بمعنی cum‏ والموجد» وكذا لا يرد مات 
ولذا قیل المراد بفعل الفاعل یاه 


. بالفارسية بکرده سده‎ A PT 


خمسة أنواع. 


موتا ونحوه. 


قيامه به بحيث يصح إسناده (xp‏ وكذا لا يرد 
نحو زيد ضارب ضربًا فان المراد بالفعل أعمّ 
من Sl‏ يكون فعلا أو معناه. والمراد بالفاعل 
cel‏ من الحقيقي والحكمي فدخل في AME‏ 
ضرب Xj‏ ضربا على صيغة المجهول» وزيادة 
لفظ الإسم تنبيه على أن المفعول المطلق من 

أقسام اللفظ. A‏ تخصيص تلك الزيادة في is‏ 
التعریف دون تعاریف ساثر المفاعیل فمن التفننن 
في البيان والتقليل في الكلام فلا Me‏ وبدخل 
فيه المصادر کلها. ومذكور صفة للفعل وهو 
أعمّ من أنْ يكون مذكورًا XAR‏ نحو ضربت 
ضربًا وأنا ضارب ضريًا أو حكمًا نحو DM‏ 
رقاب وخرج به المصادر التي لم SE‏ فعلها 
لا حقيقة ولا حكمًا نحو: الصرب واقع على 
زيد. وقولهم بمعناه صفة ثانية للفعل وليس 
المراد به أن الفعل DS‏ بمعنى ذلك الإسم بل 
المراد أنه مشتمل عليه اشتمال الكل على الجزء 
فخرج به تأديبًا في قولك ضربته ab Úb‏ وان 
كان مما Jd‏ فاعل Qu‏ مذكورء 49 لیس 
بمعناه. وکذا خرج مثل کرهت كراهتي OB‏ 
الکراهة اعتباران: آحدهما کونها بحیث 
قامت بفاعل الفعل المذکور واشتق منها Je‏ 
سید إليهاء um,‏ مفعول مطلق. وثانيهما 
legs‏ بحيث وقع ele‏ فعل الكراهة due,‏ 
مفعول ca‏ هذا ووجه تسمیته بالمفعول المطلق 
صحّة اطلاق صيغة المفعول عليه من غير تقییده 
بالباء أو في أو مع أو اللام» بخلاف سائر 
المفاعيل. وتسميته بالفعل G‏ من باب إطلاق 
الكل وإرادة الجزء OY‏ المصدر ip‏ الفعل 
Gl‏ بإرادة المعنى اللغوي» وتسميته بالحدّث 


التقسیم : 
المفعول المطلق قسمان: مبهم cógas‏ 


فالمبهم هو ما لا تزيد دلالته علئ دلالة الفعل 
أي يكون مدلوله هو مدلول الفعل» أي الحدث 


المَفُعول 
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بلا زيادة شيء عليه من وصف أو عددء سواء 
كان منصوبًا بمثله أي بالمصدر أو بفرعه كالفعل 
واسم الفاعل واسم المفعول سمي Uu‏ لعدم 
تبيين نوع أو عدد وهو لا محالة يكون لتوكيد 
عامله نحو ضربت ضربًاء ولا یی ولا يُجمع 
لدلالته علئ الماهية من حيث هي هي. 
والمؤقّت ويُسمّى محدودًا أيضًا هو ما يزيد معناه 
عل معنى cable‏ سواء كان للنوع وهو المصدر 
الموصوف سواء كان الوصف معلومًا من الوضع 
نحو: رجع القهقرئ. أو من الصفة مع ثبوت 
الموصوف نحو: جلست جلوسًا حسنّاء أو مع 
حذفه نحو: عمل صالخا أي عملا صالخا أو 
من كونه إسمًا صريحًا E‏ كونه بمعنى المصدر 
did‏ نحو: ضربته أنواعًا من الضرب» أو 
الإضافة نحو: ضربته M‏ ضرب. أو من كونه 
مثنى أو مجموعًا لبيان اختلاف الأنواع نحو 
ضربته ضربتين أي مختلفتين» أو من كونه GT‏ 
بلام العهد نحو: ضربت الضرب عند الإشارة 
إلى ضرب معهودء أو كان للعدد أي المرّة وهر 
الذي يدل على عدد المّرات s‏ كان العدد أو 
لاء سواء كان العدد معلومًا من الوضع نحو: 
ضربت ضربة» أو من الصفة نحو: ضرب ضربًا 
کثیرا. أو من العدد الصريح المميّر بالمصدر 
نحو: ضربته ثلاث ضربات» أو غير المميّر به 
نحو: ضربته DÍ‏ أو من الآلة الموضوعة 
موضع المصدر نحو: ضربته سوظا وسوطين 
وأسواطاء فان تثنية الآلة وجمعها لأجل i‏ 
المصدر وجمعه لقيامهما مقامه فيكون الأصل فيه 
ضربت ضربًا بسوط وضربتين بسوطين وضربات 
بأسواط. وأيضًا المصدر | متصرّف وهو ما لم 
يلزم فيه النصب على المصدرية کضرب 25d)‏ 
gig‏ قرف A‏ ما" برغ كيه الم عل 
المصدرية ولا يقع 968 ولا مفعولا ولا 
مجرورًا بالاضافت أو حرف الجر نحو سبحان 
الله ومعاذ الله وعمرك الله. ويجب حذف فعل 


هذا المصدر الغير المتصرّف كما يجب حذف 
فعله إذا وقع المصدر مضمونَ جملة لا محتمل 
لها غيره أي غير ذلك المصدر نحو له على ألف 
درهم اعتراقاء أو وقع مضمون جملة لها dime‏ 
غيره نحو: زيد قائم حقّاء والأول يُسمَّى تأكيدًا 
لنفسه لاتحاد مدلول المصدر والجملة فيكون 
بمنزلة تكرير الجملةء فکانه نفسها وكأنّها نفسه. 
ly‏ ی لوكي od‏ اب dod‏ 
تكرير الجملة فهو غيرهاء وهذا عند المتأخرین» 
فان سيبويه uA‏ الأول أي التأكيد لنفسه 
بالتأكيد الخاص م الثاني أي التأکید لغيره 
بالتأكيد العام كما ذكر المولوي عبد الحكيم 
في حاشية حاشية الفوائد الضيائية. 


والثاني المفعول فيه وهو ما فعل فيه فعل 
مذكور من زمان أو مکان WS‏ ذكر ابن 
الحاجب» ويسم ظرفًا أيضّاء وقد ماه 
الكوفيون محلا. والمراد بالفعل الحَدّث وبذكره 
pel‏ من ol‏ يكون مذكورًا تضمنًا في ضمن 
الفعل الملفوظ أو المقدّر أو شبهه كذلك أو 
مطابقة إذا كان العامل مصدرًا كذلك أو اسم 
مصدر أو التزامًا نحو قتلته يوم الجمعة أي 
ضربته ضربًا شديدًا فيه» أو ماله لمح إلى 
المعنول b‏ لم يكن مدلولًا التزاميًا أي UN‏ 
ذهنيًا نحو زيد آسد في بيته. فقوله ما فعل فيه 
فعل شامل لأسماء الزمان والمکان کلها سواء 
ذکر الفعل الذي فعل فیهما أو لا . وقوله مذکور 
يرج امنهما. ما NU M PN‏ 
الجمعة يوم طيّب فانه ol‏ كان فعل فيه فعل لا 
محالة لكنه ليس بمذكور. وقيد الحيثية معتبّر في 
الحدّ أي المفعول فيه اسم ما فعل فيه فعل 
مذكور من حيث اه فعل فيه فعل مذكور فخرج 
مثل شهدت يوم الجمعة فان ذكر يوم الجمعة فيه 
ليس من حيث اه فعل فيه de‏ مذكور بل من 
حيث وقع فيه فعل مذکور» لكنه لا يحتاج due‏ 
إلى قيد مذكور إلا لزيادة تصوير المعرّف. وقوله 
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من زمان أو مكان بيان GUI UJ‏ إلى حصر 
المفعول فيه في القسمين وليس من الحد. قال 
ابن الحاجب وشرط نصبه تقدير في» فجعل 
المفعول فيه ضربين: ما يظهر فيه في» وما يقدر 
فيه في . قال شارحه: وهذا A»‏ اصطلاح 
القوم هم لا يطلقونه إلا على المنصوب بتقدير 
في» Ul,‏ المجرور بها فهو مفعول به بواسطة 
حرف الجر لا مفعول فيه فيزاد على مذهبهم قيد 
تقدير في في الحدّء ووجه تسميته بالمفعول فيه 


ظاهر. وإنَّما يُسنّئْ بالظرف تشبيهًا له بالأواني 
التي Des‏ فيها الأشياء. وانما SEL‏ الكوفيون 


بالمحل لحلول الأفعال فيه. ومما يتعلّق بهذا 

والثالث المفعول له وهو ما فعل لأجله 
فعل مذكور كذا ذكر ابن الحاجب. فقوله لأجله 
أي لقصد تحصيله أو بسبب وجوده احتراژ عن 
سائر المفاعيل. والمراد بالفعل الحَدّث وبکونه 
مذکورا عم من الحقيقي والحكمي فلا يخرج 
عله Geb‏ في جواب مَنْ قال 1 ضربت زیدا. 
فقوله مذكور احتراز عن مثل أعجبنى التأديب» 
والمعتی اد المفعول له اسم ما فعل لاجله فعل 
مذکور ؛ سواء كان لقصد تحصیله ol‏ یکون C‏ 
غائيًا كما في ضربته Gob‏ أو بسبب وجوده Ob‏ 
يكون Co‏ باعتا كما في قعدت عن الحرب 
ói deu.‏ هذا التعريف شایل لما كان 
مجرورًا باللام أيضاء Ma,‏ خلاف اصطلاح 
القوم أيضًا. ثم لماح ينكره ويقول اه مصدر 
من غير لفظ فعلهء فالمعنی حينئذ في المثالين 
المذكوريق: al‏ بالضرب تادیّا cur)‏ في 
القعود عن الحرب Nd‏ 
بنوع لا de‏ في حقيقته . 


ورد aL‏ صضحة iab‏ 
ألا تری MI‏ صحة 
تأویل الحال VRAT‏ من حيث ol‏ معنی جاء 
زيد راكبًا جاء زید في وقت الرکوب لا بخرجه 

عن كونه حالا. 
ولراك oda‏ “ميث diis uei gay‏ 


المفعول 
الواو «Lad‏ معمول فعل لفظا أو معنى كذا 
ذكر ابن الحاجب. أي المذكور بعد الواو التي 
بمعنى مع فخرج به سائر المفاعيل» والذي ذكر 
بعد غير الواو كالفاء ومع» والمراد بمصاحبته 
لمعمول Qu‏ مشاركته له فى ذلك الفعل في 
زمان واحد نحو سرت وزيداء أو مكان واحد 
نحو لو تركت الناقة وفصيلتها لرضعتها. واللام 
الجارة متعلّقة بمذكور أي يكون ذكره بعد الواو 
لأجل مصاحبته معمول فعل والمعمول p‏ من 
ol‏ يكون Mel‏ أو مفعولا كما سبق فى 
الوثالين» ولذا لم يقل لمصاحبته لفاعل فعل كما 
JU‏ البعض. والمراد بالفعل أعمّ من ob‏ يكون 
فعلا اصطلاحيًا أو شبهه. فمثال الفعل 
الاصطلاحي اللفظي قد سبق. ومثال الشبه نحو 
زيد ضاربك وعمررّاء ومثال الفعل المعنوي 
مالك وزيدًا أي ما تصنع. اعلم ob‏ مذهب 
الجمهور أن العامل في المفعول معه الفعل 
بتوسّط الواوء وقيل العامل فيه الواوء وقيل نحو 


والخامين: المفعول به هق ما اوفع عليه 
فعل الفاعل كذا ذُكِرَ في أكثر الكتب. والمراد 

من الفعل gel‏ من od‏ يكون فعلا أو شبههء ومن 
الوقوع في عرفهم هو التعلق المعنوي وهو Jie‏ 
فعل الفاعل بشيء لا یتعقّل الفعل بدون تعقّل 
ذلك الشيء وليس المراد بالوقوع الأمر الحسّي 
إذ ليس کل الأفعال بواقعة على مفعولها نحو: 
que, tky cale‏ هذا ex‏ في التعريف 
الجار والمجرور» ولذا قسموه إلى ما هو 
بواسطة الحرف quib‏ ما هو بغير واسطته» وان 
كان gh‏ المفعول به لا يقعم عليه في 
اصطلاحهم كما في العباب. وفي الفوائد 
الضيائية: المراد Co»‏ فعل الفاعل عليه تعلّقه به 

بلا واسطة حرف فانهم يقولون في ضربت زيدًا 
Eder Hm‏ واقع عل زيد ولا يقولون في مررت 
بزيد OE‏ المرور واقع عليه بل متلبسٌ به انتهی . 


J gaii‏ ما لم یسم فاعله 
ولعل هذا مذهب ابن الحاجب مخالقًا لمذهب 
الجمهور كما آشار إليه هذا الشارح في تعریف 
المفعول فيه والمفعول cal‏ فخرج ساد ثر المفاعيل 
gis Db ub‏ بها الفعل لكن لا di is‏ 
عل lini‏ كما A‏ تحقيقه في تعريف المتعدّي . 
قيل يرد عليه ظرف الزمان oM‏ الزمان مما gie‏ 
به الفعل بحيث لا يعقل ET‏ به. 
gul‏ لازم لوجود الفعل دون تصوّر ماهيته 
cà gd‏ عليه وجود الفعل لازمًا كان أو متعدیا 
TC‏ بخلاف المفعول به فإنّه مما 
يتوّف عليه تصوّر ماهية الفعل كضربت زيدًا OB‏ 
الضرب استعمال آلة التأديب في محل قابل 
cU‏ وهو كما لا بتصوّر بدون مَنْ يستعمل 
تلك الآلة فكذلك لا يُتصوّر بدون ذلك المحل. 
قيل إذا أريد بالوقوع edt‏ بخرج من الحد زيد 
في ضربت زیذا حيث لا يتوقّف عليه تصور 
الضرب بل هو متوقف على شخصن:ما ehe‏ 
للمضروبية. 
الضرب على البدلية oy‏ لم يتوقف عليه بالتعيّن» 
وكذا يخرج الحال والتمييز والمستثنئ. لذلك 
قال ابن الحاجب في أمالي الكافية لو اقتصر 
عل قولهم ما qx‏ عليه الفعل لكان أولئ. وما 
يتوهم من أن ذكر الفاعل Ug‏ يفيد إخراج 
مفعول ما لم Ld‏ فاعله فاسد من وجهين: 
أحدهما أن مفعول ما لم Li‏ فاعله ما وقع 
عليه Qu‏ الفاعل Y‏ قولك ضرب زيد معلوم 
فيه آنّك أردت فعل فاعل» Li,‏ حذفته بوجه 
من الوجوه فقد اشتركا جميعًا في أنَّهما go‏ 
عليهما فعل الفاعل» وإذا اشتركا لم يخرج ذكر 
الفاعل أحدهما دون الآخر. والثانى أن المراد 
تحديدهما ولذلك یسمّی کل واحد TUM‏ مفعولًا 
به عل الحقيقة فلا يستقيم olg ol‏ لفظ يقصد به 
إخراج أحدهما E‏ كونه مرادّاء ولذلك يقال إذا 
Sis‏ الفاعل وأقيم المفعول به مقامه يجب Ol‏ 
dix‏ من النصب y.‏ الرفع» وهذا تصريح أنه 


oU وأجيب‎ 


وأجيب E ih‏ عليه تصور 


۱۹۱۹ 


مفعول به» ob,‏ النصب والرفع جانزان یعتوران 
علیه. وهو عل حاله من کونه مفعولا به انتهین. 
والقول باطلاق المفعول عليه مجارًا باعتبار ما 
كان Ua‏ يأب عنه تعریفه. ثم المفعول به بغیر 
واسطة حرف الجر کضربت زيدًا هو الفارق بين 
المتعدّي من الأفعال وغیره. ويكون واحدًا 
فصاعدًا إلى الثلاثة» والمفعول به بواسطة حرف 
الجر یسمّی بالظرف أيضًا لمشابهته الظرف فى 
احتياجه إلى تضمُّن الفعل احتياج الظرف إليه. - 


فائدة: 


dale Gin‏ وجوبًا قياسًا في مواضع منها 
الاغراء ومنها التحذیر ومنها المناقی ومنها 
ومنها باب الاختصاص. 


Passive voice - : فاعله‎ - e مُفُعول ما‎ 


Voix passive 


أي مفعول فعل أو شبه فعل لم يذكر 
فاعله» هو عند النحاة مفعول حُذِف فاعله وأقيم 
هو مقامه» أي أقيم ذلك المفعول مقام الفاعل 
في كونه مُسندًا إليه الفعل أو شبهه مقدمًا عليه 
m‏ مجراه في Js‏ ماله أي للفاعل من الرفع 
ud‏ أو qux‏ والتندّل xa‏ الجزء منه وعدم 
الاستغنای وتجب الإقامة على وجه لا co‏ 
عن المفعولية. فقولهم حذف del‏ شامل 
لمفعول المصدر لمحذوف فاعله ولمفعول الفعل 
المحذوف فاعله. وقولهم أقيم إلى آخره بخرج 
culis‏ وکذا يخرج نحو أنبت الربیع البقل AX‏ 
لا بستفاد منه مفعولية الربیع بخلاف ضرب یوم 
الجمعة NE‏ یستفاد منه مفعولية یوم الجمعة 
وشرطه في الحذف والإقامة إذا كان عامله فعلا 
ol‏ تخیر صيغة الفعل إل المجهول. ولا يُسند 
إلى المفعول له ولو مع اللام ولا معه ولا غير 
المتصرّف من الظروف والمصادر ولا مهم 
الظروف Ni‏ موصوقا ولا المصادر الموّکدة. 


۱۷ 


eei 


وعن سيبويه جوازه كقيم "my‏ بالإسناد إلى 
المصدر المدلول علیهبافعل. وقیل إن sad‏ 
وظرفي الزمان والمکان اما anl‏ الفعل إليها 
لما استمر فیها من الاتساع والاجراء مجری 
المفعول به في قولهم ضرب ضربة والیوم قمته 
واسناد الفعل الیهما مجاز CARA N‏ ولا إلى 
ثاني باب cale‏ وثالث باب أعلمت . وفي T‏ 
يجوز عند AE‏ من اللیس. هذا البحث 4s‏ 


يُستفاد من شروح الكافية Jit‏ واللباب 
والمفصّل وغيرها. 
المَفْقو 3 : Lost, missing - Perdu, disparu‏ 


بالقاف يقال فقد الشىء إذا أضللته وفقدت 
الشيء إذا طلبته فلم تجد وشريعة غائب أي بعيد 
عن أهله لم يدرٍ آثره لا موته ولا حيوته ولا 
مکانه . كذا في جامع الرموز ومؤنثه مفقودة. 

ویقول أهل الرمل إذا كان jS‏ وفيه dax‏ 
مطلوبة فإذا ضُرِبَ ذلك الشكل بصاحب رتبته 
فتلك النقطة لا تبقى ثابتة بل تزول. ويقال لتلك 
النقطة النقطة المفقودة. وهذا دلیل على عدم 
استقرار المطلوب وعدم المراد منه. فمثلا: 
المطلوبُ هو نار oka‏ ولحيان في أول رتبة. 
فإذا ضرب في صاحب الرتبة (الخانه) الذي هو 
deii ota‏ يكون جماعة يكون یه بدلا 


(السرخاب: ومعناه الماء الأحمر). 
هو عند المنطقيين ما حصل i‏ في العقل أي 


T‏ ]د ا يعمل لي القت جر هل 
بالفعل آو بالقوة بالذات كالكلي آو بالواسطة 
كالجزئي» وهذا عند d‏ يقول ore Ob‏ 
الجزئيات الجسمانية مرتسمة فى النفس الناطقة 
إلا أن ارتسامها فيها بواسطة الآلات أي 
الحواس. Ub‏ مَنْ da‏ بأنها مرتسمة في 
الآلات لا في النفس فیفسّر المَمُهرم بما deam‏ 
عند العقل لا في العقل صرّح به eb‏ 
ثم المفهوم والمعنی متحدان بالذات فان كلا 
هو الصورة الحاصلة في العقل أو عنده 
مختلفان باعتبار القصد والحصول. فمن حيث 
ها تقصد باللفظ سُمّيت معنى ومن حيث لها 
تحصل في العقل cul‏ بالمفهوم» هكذا يستفاد 
من بديع الميزان والصادق الحلواني وغيرهما. 
وعند الأصوليين خلاف المنطوق وهو ds‏ 
عليه اللفظ لا في محل النطق Ol‏ يكون حكمًا 
بغير المذكور وحالا من أحواله كما uem‏ وهو 
ينقسم إل مفهوم Xl‏ ومفهوم مخالفة Oy‏ 
حكم غير المذكور ils ÚJ‏ لحكم المذكور 
أو 5T Gu]‏ لا. والأول مفهوم الموافقة وهو Ob‏ 
يكون المسكوت عنه وهو -المُسمّ بغير محل 
النطق موافِقًا في حكم المذكور المُسمّئ بمحل 
النطق pr‏ فحوى الخطاب ولحن الخطاب» 
هذا عند الشافعى رحمه الله تعاليل. Gl,‏ الحنفية 
فشیونه دلالة التص» مثاله X» iuis dg‏ 
تقل لهما MCA‏ فعلم 
محل النطق حال الضرب وهو غير محل النطق 
مع الاتفاق وهو إثبات p‏ فيهما. وقوله 
s‏ #ومن أهل الكتاب مَنْ ob p‏ بقنطار 
ده إليك4”" du‏ منه عدم تأدية ما فوق 


من حال التأفيف وهو 


)© واهل رمل ميكوينه كه اكر شكلي كه دران نقطة مطلوب باشد آن شكل را با صاحب خانة او ضرب نمايند آن نقطة ثابت نماند 
بلكه بر طرف شود وآن نقطة را نقطة مفقود كويند واين دليل نا قراري مطلوب است ونا مرادي ازان مثلاً مطلوب آنش لحيان 
باشد ولحيان در اول خانة باشد بس از ضرب او در صاحب خانة كه نيز لحيان است جماعت حاصل شود كه در وى بجای 


نقطة آتش زوج آتش است هكذا في السرخاب. 
(Y)‏ الاسراء ۲۳ 
(Y)‏ آل عمران هلا 


الدينار. فمفهوم المواققة تنبيه بالأدئئ على 
الاعلی كالتنبيه بالتأفيف على ما فوق وهو 
الضرب أو بالاعلی على الأدنئ كالتنبيه بالقنطار 
على ما دونه فلا عبرة في مفهوم الموافقة 
بالمساواة. هكذا فى العضدي وحاشيته للسيد 
x‏ لكن في الإتقان مفهوم الموافقة هو ما 
gil,‏ حكمه المنطوق فإِنْ كان أولئ Gu‏ 
فحوى الخطاب كدلالة فلا تقل لهما SÍ‏ على 
تحريم الضرب SM‏ اش bp‏ كان مساويًا 
یسم لحن الخطاب أي معناء كدلالة Sp‏ الذين 
بأكلون lyt‏ اليتامئن CB‏ عل تحريم 
الاحراق لأنه مساو للاکل في الإتلاف انتهی. 
والثاني مفهوم المخالّفة وهو أن يكون المسکوت 
مخالًِا للمذکور في الحکم إثبانًا ونفيًا ويسم 
دليل الخطاب» ALL,‏ الحنفية تخصيص الشيء 
بالذكر كما في كشف البزدوي: وهو أقسام : 
الأول مفهوم الصفة مثل في ÉJI AE‏ زكؤة 
يُفهم منه أنه ليس في المعلوفة زكؤة. والثاني 
مفهوم العدد الخاص مثل #إفاجلدوهم ثمانين 
Ceux‏ فيفهم Db‏ الزائد على الثمانين غير 
واجب» ومنه مفهوم الاستثناء مثل لا اله الا 
càl‏ ومفهوم اّما مثل Up‏ الاعمال بالات 
ومفهوم الحصر مثل العالم زید. 
الإتقان أدخل مفهوم العدد في مفهوم الصفة 
حيث قال: مفهوم الموافقة أنواع: مفهوم صفة 
ots Cu‏ أو حالا أو ظرفًا أو عددّاء ens‏ للعدد 
بقوله تعالئ فاجلدوهم ثمانين جلدةً أي لا أقل 
ولا أكثر. والثالث مفهوم الشرط مثل #وأولاتِ 
الأحمال أجَلّهُنَ أنْ یضفن CU E‏ ينهم 
D gel‏ لم تكن أولاتِ حمل el‏ بخلافه. 
والرابع : مفهوم الغاية مثل فلا ipu‏ له من i‏ 
OD‏ النساء / ٠١‏ 

4/ النور‎ QD 


(۳) الطلاق /£ 
CO)‏ البقرة ۲۳۰ 


وصاحب 


۱۸ 


حت تنكح زوجًا غیره۳ أي فإذا نكحته تحل 
للاول. الخامس: مفهوم الإسم وهو نفي الحکم 
عمّا لم يتناوله الاسم مثل في الغنم زكوةء 
فتنتفي من غير الغنم» وسمّاه الحنفية بتخصيص 
الشيء باسمه العلم كما سموا مفهوم الصفة 
بتخصيص الشيء بالصفة» وكما سا مفهوم 
الشرط بتخصیص الشيه بالشرط dubi,‏ € 
وعلین هذا القیاس. 

فائدة : 

مفهوم المخالّفة لم يعتبره الحلفيةء 
والشافعي اعتبره. وفي جامع الرموز في بیان 
الوضوء مفهوم ADULTE‏ کمفهوم المُوافقة معتبّر 
في الرواية بلا خلاف. لکن في (جارة الزاهدي 
aj‏ غير معتبّرء JU‏ أله معتبر الا أنه أكثري لا 
e‏ كما في حدود النهاية وغیرها. 
المُفَوّضَة : Woman without dowry, Al-‏ 
Mufawida (sect) - Femme sans dot, Al-‏ 
Mufawida (secte)‏ 


هي مشتقة من التفویض وهو التسلیم» 
استعمل في غرّفب الشرع في المرأة التي نکحت 
نها بلا مهرء أو على أن لا مهر لها أو 
أذنت لوليّها أن يزوجها من غير تسمية المَهْرء 
أو على أنْ لا مهر لها فزوّجهاء فهو بالكسر 
وقد يُروئ بفتح الواو على أنَّ الولي فوّضها أي 
زوّجها بلا مهر أو على أن لا مهر لها وكذا 
الأمَّةَ إذا زوّجها سيّدها بلا مهر أو على أنْ لا 
ue‏ لهاء هكذا يستفاد من التلويح في بیان حكم 
الخاص. وقد يُطلق المُمَوْضَةَ بالكسر على فرقة 
من غُلاة الشيعة قالوا خلق الله محمدًا وفوّض 
إليه gie‏ الدنيا فهو الخلآق لهاء وقيل oA»‏ 


۱۱۹ 

ذلك إلى علي کذا في شرح المواقف 
المفيد: Useful, significative - Utile,‏ 
significatif‏ 


هو عند أهل العربية والمنطقيين يُطلق 
بالاشتراك على مقابل Qum ee!‏ أن (s‏ لفظ 
موضوع مفيد مفردًا كان أو (e‏ وعلئ ما 
يفيد فائدة جديدةء فلا يُعد مثل قولنا السماء 
فوقنا من المفيد وعلی ما يفيد Lob‏ جدیدة فلا 
يُعد مثل قولنا السماء فوقنا من المفيد وعلی ما 
E‏ السكرت cade‏ وبهذا المعنى يُقال: 
المرگب ol‏ أفاد فتام أي 9 صح الكرت dde‏ * 
فتام» والمراد بصحة سكوت المتكلم de‏ 
المركب أنْ لا يكون ذلك المركّب مستدعيًا 
للفظ آخر استدعاء المحكوم عليه للمحكوم به أو 
بالعکس» فلا يكون المخاطب حي منتظرا 
للفظ آخر كانتظاره للمحكوم به عند ذكر 
المحكوم عليه أو بالعكس. مثلاً إذا قيل زيد 
فيبقى المخاطب منتظرًا oM‏ يقال uU‏ أو قاعد 
مثلا بخلاف ما إذا قيل زيد jses quU‏ لا 
يتجه ol‏ يقال يلزم أنْ لا يكون مثل ضرب زيد 
مركا تامًا oY‏ المخاطب ينتظر إلى Or‏ يبين 
المضروب ويقال عمروا إل غير ذلك من القيود 
كالزمان أو المكان. جل عله یلزم ol‏ يكون زيد 
وعمرو في مقام التعداد É a‏ تامًا ¿y‏ يفيد 
المخاطب فائدة لا ينتظر معها للفظ. والجواب 
É‏ لا glad‏ ترکیبها ولو تیلم فالمراد نفي 
الانتظار بالقياس إلى المعنئء ولا شك أنّها من 
حيث المعنی مستتبعة للفظ آخرء rd‏ 
حيث العْرَّض غير مستتبعت. هكذا يستفاد من 
شرح المطالع والقطبي وحواشيهما في تقسيم 


المقابلة 
المركب . 
المقابلة : 


oxymoron - Opposition, réciprocité, 


Opposition, reciprocity, 


oxymoron 


هي عند المنجّمين کونْ الكوكبين بحيث 
يكون البُعد بينهما بقدر نصف فلك البروج ككون 
الزهرة في أول درجة الحَمّل والمريخ في أول 
درجة المیزان ومقابلة الشمس والقمر يسم 
استقبالا وامتلاء. وعند المحاسبين عبارة عن 
إسقاط الأجناس المشترّكة في کل واحد من 
المتعاولین آي المتسایین وهذا مستعمّل في علم 
الجبر والمقابلّة. مثاله شىء وعشرة آعداد یعدل 
مائة» فالجنس المشترك في الطرفین المتعاولین 
والعشرة التي هي من جنس العدد توجد في كل 
واحد من شىء وعشرة ومائة. فإذا أسقطناها من 
الطرفين بقى شىء معادلا لتسعين» فهذا الإسقاط 
هو MAE‏ کنا في شرح خلاصة الحساب. 
وعند أهل البدیع هي آن qup‏ بمعنیین متوافقین 
أو pies‏ متوافقف ثم بما يقابل ذلك على 
cast ali‏ .ويسم B Lal Jeu‏ ما وقع في 
العضدي من |9 Jr‏ ذكر معنيين متقابلين» 
فقد قال a a uc‏ خلاف المشهور OB‏ ما 
ذكره تفسيرٌ للمطابقة» والتقابل قسم منهاء وهو 
M DR | oes UG o!‏ أنه لا مناقشة 
فى الاصطلاحات فجاز ol‏ يُطلق التقايّل على ما 
E‏ مطابقة وبالعكس. ثم المراد بالتوافق 
خلاف التقابل لا oi‏ یکونا متناسبين ومتمائلین 
Dp‏ ذلك غير مشروط في المقابّلة. قيل بختض 
اسم المقابّلة بالإضافة إلى العدد الذي وقع عليه 
المقابلة مثل مقابلة الواحد بالواحد وذلك قليل 


(۱) فرقة من الغرابية من الغلاة زعموا ان الله خلق ase‏ وفرّض إليه خلق العالم وتدبيره. ثم فرّض محمد تدبير العالم إلى 


علی» فهو المدبر الثاني. وكانت لهم آراء كثيرة. 
موسوعة الجماعات والمذاهب ۳۷۵ 
معجم الفرق الاسلامية ۲۳۵ 


المقابلة 
d‏ كقوله تعالی y%‏ تأخذه He‏ ولا نوم 
ibus,‏ الإثنين بالإثنين dus‏ #فليضحكوا فلیلا 
وليبكوا CU Ines‏ ومقابلة الثلاثة بالثلائة كقول 
الشاعر: 


وما أحسن الدين والدینا إذا اجتمعا 
وأقبح الكفر والإفلاس بالرجل 
ومقابّلة الأربعة بالأربعة نحو #فأمًا مَنْ 
أعطل وانقی. وصدّق بالحسئئء LÀ‏ 
لليسرئء 05 qum, qe d$‏ وکذب 
بالعس » Pisa ALS‏ والمراد باستغنی 
di‏ زهد فيما عند الله تعالئ SS‏ مستغن عنه 
والاستغناء pm‏ لعدم الاتقاء المقایل للاتقای 
ob‏ المقابلة قد یترگب بالظباق وقد "m‏ مما 
هو يلحق بالظباق. ibus,‏ الخمسة بالخمسة 
كقوله OP (Uus‏ الله لا Ph ues‏ الآيات 
قابّل بين بعوضة فما فوقها وبين Gb‏ الذين 
آمنواء وأمًا الذين كفروا وبين يضل ويهدي وبين 
ینقضون وميثاقه ويقطعون Ol)‏ يُوصل. ومقابلة 
الستة بالستة كقوله تعالین: qb‏ للناس حب 
CO Lu vm‏ الاية ثم قال: قل 
اک الآية. قابل الجنات AUN‏ والخلد 
والأرواح والتطهیر والرضوان بازاء النساء والبنین 
والذهب والفضة والخیل PLUIE‏ والانعام 
والحَرّث. وقسّم بعضهم المقابلة إلى ثلاثة 
آنواع: نظيري ونقيضي وخلافي. مثال الأول 


۲۵۵ البقرة‎ O) 
AY التوبة‎ (Y) 
۱۰-۵ اللیل‎ )۳( 
۲۹ البقرة‎ CO 
۱۶/ آل عمران‎ C) 
۱۵/ آل عمران‎ CO 
۲۵۵ البقرة‎ (V) 
۱۸/ الکهف‎ CA) 
٠١ / الجن‎ )9( 

o/ JO» 


۱۳۰ 


مقابلة ILE‏ باللوم في قوله تعالی: لا تأخذه 
E‏ ولا نوم فإنّهما من باب الرّقاد المقابل 
باليقظة في آية #وتحسبهم DET‏ وهم رقود4( 
فهذه الآية مثال النقيضي. ومثال الخلافي مقابلة 
ار بالرشد في قوله تعالی Ub‏ لا ندري أشرٌ 
أريد ó-‏ في الأرض d‏ أراد بهم re‏ 
Gp Cni;‏ خلافان لا نقیضان» Op‏ نقيض 


الشر الخير والرشد البغى. قال ابن أبى 
الأصبع: الفرق بين الطباق والمقابّلة من 
وجهین : أحدهما $i‏ الطباق لا يكون بين ضدين 


فقط والمقابلة لا یکون الا بما زاد من الاربعة 
إلى العشرة وثانیهما أنَّ الباق لا یکون 
بالأضداد والمقابّلة تکون بالأضداد وبغیرها. 
قال SÉ‏ ومن خواصن المقابّلة أله إذا شرط 
في الأول آمر شرط في الثاني Xa‏ ذلك الامر 
نحو #فأمًا مَنْ أعطئ C ul,‏ الآية. ap‏ لما 
جعل في الأول التيسير GR‏ بين الاعطاء 
والاتقاء والتصديق جعل ضده مشتركًا بين 
أضدادهاء فعلئ هذا لا يكون البيت المذكور 
LL‏ من المقابلة عنده AN‏ اشترط في الدين 
والدنيا الاجتماع ولم يشترط في الكفر والإفلاس 
ضده. JU,‏ السَيّد السّند ظاهر هذا الكلام أنه 
لا يجب أن يكون في المقابّلة شرط لكن إذا 
اعتبر في أحد الطرفين شرط وجب اعتبار Ma‏ 
في الطرف الآخر. ثم إن السّكاكي مثّل في 


۱۱ 


المقابلة 


المطابّقة بقوله تعالی : #فلیضحکوا قلیلا ولیبکوا 
nes‏ ولا شك &b‏ مندرجٌ عنده في المقابلة 
أيضًا اد لم يجب فيها اعتبار (b VUE‏ ومن ذلك 
يعلم انتفاء التباين بين المطابّقة والمقابّلة. Bp‏ 
qq‏ أحدهما عرف کونها أخصض من 
المطابقة. هذا كله خلاصة ما في المطول 
وحواشيه والاتقان. 
وقد يطلق المُقابّلة عل المشاكلة LA‏ كما 
مر وعلی هذا وقع في 00 معنول قوله 
Ld ne‏ بستهزي ee‏ أي ي يجازيهم على 
سمّى جزاء inl E‏ بمقائلة اللفظ باللفظ. 
وعند الحكماء هي امتناغ اجتماع شيئين في 
موضوع واحد من جهة واحدةٍ ويُسمّى بالتقابل 
cU‏ والشيئان ُسمّیان بالمتقابلين وهو قسم من 
التخالف» وليس المراد بامتناع الاجتماع امتناعه 
في نفس الأمر لأن المفهومين المتخالفين قد 
يمتنع اجتماعهما في نفس الأمر مع عدم 
تقايلهما كالموت مع العلم والقدرة بل امتناع 
الاجتماع في العقل ol‏ لم يجوز العقل 
اجتماعهما. ثم pU‏ تجويز الاجتماع الذي هو 
عبارة عن yam‏ الشيئين Up Ue‏ بامتناع تجویز 
الحصول أو بامتناع المعيةء والأول ليس بمراد 
3 المتقابلان لا يمتنع حصولهما في المحل 
فضلا عن التجويز فتعيّن الثاني» وامتناع تجويز 
anas‏ المحل يستلزم تجويز تعاقبهما فصار 
معنى التعريف ol‏ العقل إذا لاحظهما وقاسهما 
M‏ موضوع شخصي nc‏ بمجرّد ملا حظتهما 
ثبوت کل واحد منهما فيه فيه عل سبيل JJl‏ دوت 
الاجتماع من جهة واحدة واندفع ما 9l dJ‏ 
e‏ في مفهوم المتقاپلین نسبة كل منهما إلى 
محل واحد. ul,‏ أنه يجب ol‏ يجوز العقل 
cy‏ کل منهما فيه بدلا عن الاخر فلاء 
(۱) التوبة / AY‏ 
(Y)‏ البقرة / Vo‏ 


والمراد بمجرّد الملاحظة Ob‏ لا يلاحظ ما في 
الواقع من ثبوت أحدهما لا ob‏ لا يلاحظ شيء 


آخر سوى المفهومين حتی يلزم قطع النظر Ve‏ 


هو خارج عنهما فلا يرد ما قيل إن العقل Yee‏ 
ثبوت الوحدة والكثرة مثلا بمجرّد النظر إلى 
مفهوميهماء وعدم التجويز e‏ كان بملاحظة ol‏ 
محل الوحدة جزء لمحل الكثرة فتحمّق المقابلة 
بالذات بين الوحدة والكثرة مع 4b‏ لا JE‏ 
بالذات بينهما كما تقرر. والمراد بامتناع 
الاجتماع امتناعه بحسب الحلول لا بحسب 
الصدق ob Ded‏ اماع الاجتماع من حيث 
الصدق قد یسم GU‏ فلا يدخل نحو الإنسان 
والفرس في المتقايلين بخلاف مفهومي البياض 
واللابياض فان يمتنع اجتماعهما باعتبار الحلول 
في de‏ واحد. d‏ قلت اللابياض ليس له 
حلول من المحل Sy‏ مختص بالموجودات» 
قلت: الحلول e‏ من ol‏ يكون CA‏ أو 
ce (li‏ واتصاف المحل باللابياض اتصاف 
بالحلول» فالمراد بالاجتماع 
الاتصاف سواء كان بطریق الحلول أو لا. 
وأجاب شارح حكمة العين عنه بتعمیم امتناع 
الاجتماع حيث قال: عدم الاجتماع ex‏ من ol‏ 
يكون بحسب الوجود أو بحسب القول والحمل» 
وقيد من جهة واحدة لإدخال 
المتضايفين كالأبوّة والبنوّة العارضتين لزيد من 
جهتین. فعلی هذا لا SL‏ في الجواهر i‏ لا 
موضوع لهاء فان الموضوع هو المحل المستغني 
Us‏ يحل cad‏ فالجسم والهيولئ والمفارق ليس 
لها (bes‏ والصورة النوعية والجسمية وان كان 
لهما محل لكنهما ليسا مستغنيين عنه. واعتبر 
بعضهم المحل مطلقًا ولذلك آثبت التّضاد بين 
الصور النوعية للعناصر بخلاف الصور الجسمية 
QELI‏ وبخلاف الصور النوعية للأفلاك 


خارجي شبيه 


المقابلة 


11۲۲ 


لاختصاص J$‏ صورة منها بمادتها لا Sa‏ 
زوالها عن مادتهاء فلا يصح اعتبار نسبتها إلى 
محل واحد بالشخص يجوز العقل تواردهما عليه 
فلا تقابل بينهما . 


التق 

المتقايلان اما وجوديان أي ليس السلب 
داخلا في مفهوم شيءٍ منهما أو لاء ges‏ 
الأول ما أن يعقل كل منهما بالقياس إلى الآخر 
فهما المتضايفان أو لاء فهما المتضادان. (des‏ 
الثاني يكون أحدهما وجوديًا والآخر GB Que‏ 
ol‏ يعبر في العدمي محل قابل للوجودي فهما 
eos‏ والملكة S,‏ فهما السّلب والایجاب 
pudu‏ أربعة أقسام: تقابل التضاد وتقابل 
التضایف» وقد سبقاء وتقابل ei‏ والملكة 
وتقابل السلب والإيجاب. ثم المتقابلان تقابل 
العَدّم والمّلّكة قسمان لانهما إِنْ اعتبر نسبتهما 
إلى قابل للأمر الوجودي واعتبر قبوله لذلك 
الأمر في ذلك الوقت فهما العَدّم والمَلّكة 
المشهوريان كالكوسج Sp‏ عدم اللحية Ae‏ من 
شأنه فى ذلك الوقت ol‏ يكون ملتحيّاء بخلاف 
الأمرد dj‏ لا يقال له كوسج 3 ليس من شأنه 
اللحية في ذلك الوقت» ون اعتبر نسبتهما إليه 
ا له | عد ua; dell a‏ كان بحي 
شخصه في ذلك أو قبله أو بعده أو بحسب 
نوعه كالحمي للأكمه وعدم اللحية للمرآة» أو 
بحسب جنسه القريب كالعمي للعقرب 0 البصر 
من شأن جنسها القريب كالحيوان أو جنسه 
البعيد كالسكون المقابل للحركة الإرادية للجبل 
oB‏ جنسه البعيد أعني الجنس الذي هو فوق 
قابل للحركة الإرادية فهما العَدّم والمَلكة 
الحقيقيتان. فالعَدّم الحقيقي هو عدم کل معنى 
وجودي يكون ممكنًا للشيء الأمور 
الأربعة والعدم المشهوري هو ارتفاع المعنى 
الوجودي بحسب الوقت الذي يمكن حصوله 


ead‏ فالمتقابلان تقایل العَدّم والمَلّكة هما 
المتقابلان تقابل السّلب والإيجاب باعتبار النسبة 
إلى المحل A Aun‏ في Aa‏ 
الاجتماع بالنسبة إلى Pn‏ القابل لا يكفي 
في العَدّم sir‏ بل لا بد مع ذلك أن تكون 
النسبة إليه مأخوذة فی مفهوم العدمي . 


فائدة: 


المتقابلان pus‏ التضاد قد يتقابلان باعتبار 
وجودهما في الخارج بالنسبة إلى محل واحد 
كالسواد والبياض ولا يلزم كونهما موجودين بل 
أن يكون السلب جزءًا من مفهومهماء وكذا 
الحال في المتضايفين عند مَن قال بوجود 
الاضافات في الخارج. Gi‏ على مذهب مَنْ 
قال بعدمها as‏ فالتقابل بينهما باعتبار اتصاف 
المحل بهما في الخارج؛ وكذا الحال في العَدَم 
isis‏ كالبصر مثلا p‏ الوجود 
الخارجي في المحل يقابل العمي بحسب 
اتناف الجر يفل EE‏ و لی فا 
لا يكون لهما وجود في الخارج أصلًا LEY‏ 
أمران عقليان واردان على النسبة التي هي عقلية 
Lal‏ لائهما بمعنی ثبوت النسبة وانتفائها الذين 
هما جزء القضية» وقد pu‏ عنهما بوقوع النسبة 
«ud ee 3‏ فهما يوجدان في الذهن 

أو في القول إذا عبر عنهما بعبارة مجاژّا 
lias‏ معن ما قيل ip‏ تقابل الإيجاب والسلب 
راجع إلى القول والعقد أي الاعتقاد وليس 
المراد بالإيجاب والسلب ههنا إدراك الوقرع 
وإدراك اللاوقوع 3 هما بهذا المعنی متقاپلان 
تقابل التضاد لكونهما قسمًا من العلم Ded‏ 
بالذهن قيام Qe‏ بمحله . 


فائدة : 


قال الشیخ في الشفاء: المتقابلان 
پالایجاب والسلب إن لم یحتملا الصدق 


بحسب 


۱۳۳ 
والکذب فبسيط کالفرسية واللافرسية وإلاً 
فمرگب» کقولنا X)‏ فرس وزید لیس بفرس 
انتهن. ومذا کلام ظاهري 3 لا QUE‏ بين 


الفرسية واللافرسية Y‏ باعتبار وقوع تلك iJ‏ 
إيجابًا ولا وقوعها UL‏ فیرجعان dme‏ إلى 
القضیتین بالقوق وإذا اعتبر مفهوم الفرسية ولم 
يلاحظ معه نسبة بالصدق على شيء Db‏ یکون 
مفهوم اللافرسية nm‏ هو مفهوم كلمة لا مقيّدا 
بمفهوم الفرسية ولا سلب في الحقيقة ههنا إِذْ 
السلب رفع اسان سای انما مدع 
النسبة وهو ظاه فکذا السلب. فإذا عبرت عن 
مفهوم واحد ولم تعتبر معه نسبته إل مفهوم آخر 
لا يمكنك تصّر وقوع أو لا وقوع متعلّق بذلك 
المفهوم الواحد ضرورة. فمفهوما الفرسية 
واللافرسية المأخوذان على هذا الوجه متباعدان 
فى أنفسهما غاية التباعد ومتدافعان فى الصدق 
عل ذات واحدة فهما متغابلان بهذا الاعتبار. 
وبالجملة فبتی کلام الشيخ عل تشبیه الاعتبار 
الثانی بالاعتبار الأول في کون المفهومین في 
كل منهما في غاية التباعد. فيراد بالایجاب 
وجود أي معنی كان سواء كان وجوده في نفسه 
أو وجوده بغيره» وبالسلب لا وجود أي معنى 
كان سواء كان لا وجوده في نفسه 3i‏ لا وجوده 
بغیره . 

فائدة: 

التقابل بالذات بمعنئ انتفاء الواسطة في 
ER UST ES EST‏ هو بين 
الایجاب CAD‏ وغيرهما من الأقسام LI‏ 
يغبت التقابل فيها لأنَّ کل واحد منها مستلزم 
لسلب الآخرء ولولا ذلك الاستلزام لم يتقابلاء 
Op‏ معنى التقابّل ذلك الاستلزام فتقابل الإيجاب 
والسلب أقوى. 
المتضادين مع السّلب الضمني أمرٌ آخر وهو 
غاية الخلاف المعتبرة في التضاد الحقيقي. 
والمراد بالذات في قولهم تقابل الوحدة والكثرة 


وقيل بل هو التضاد 3 a)‏ 


المقام 


لیس بالذات انتفاء الواسطة في العروض» ولا 
تقابل Os‏ الأعدام لامتناع کون العَدَم المطلق 
مقابلا edu‏ المطلق. ولا لزم تقابل الشيء 
لنفسهء وكذا pil‏ المضاف لكونه جزءًا منه. 


فائدة: 


المتقابلان بالایجاب والسلب یکون 
أحدهما hä UMS‏ وهو ظاهر وسار المتقابلین 
يجوز أنْ يكذباء Gl‏ المضافان بل NT‏ 
عنهما كقولك زيد بن عمر أو ابوه إذا لم يكن 
واحدًا منهما واما العدم والملكة فلذلك أيضًا 
اما المشهوريان فكقولك بصير أو آعمی للجنين» 
f,‏ الحقيقيان فكقولك للهواء البحت مستنير أو 
مظلم. Ul,‏ الضدان فعند عدم المحلّ كقولك 
لزيد المعدوم هو أبيض أو أسود وعند وجود 
aul‏ أيضًا لاتصافه بالوسط كالفاتر للماء الذي 
ليس بحار ولا بارد. أو sed‏ عن الوسط 
کالشفاف فانه gie‏ عن السواد والبیاض 3 لا 
لون له» هذا ds‏ خلاصة ما في شرح المواقف 
وحاشیته للمولوي عبد الحکیم وشرح حكمة 
العین . 


Level, stage, position - Stade, : المقام‎ 
position 


عل صيغة اسم الظرف عند السالكين هو 
الوصف الذي يثبت على العبد ويقيم فان لم 
ثبت qe‏ حالا وقد سبق فى hi‏ الحال ولفظ 
الرجاء. والمقام المحمود A‏ ذكره في لفظ 
السکر. Ul,‏ عند أهل المعاني فقيل |4 مرادف 
للحال وقيل هما متقاربا المفهوم وقد سبق. 
وعند أهل الهيئة يُطلق على معنيين cep‏ قالوا 
الموضع من التدوير الذي إذا وصل إليه الكوكب 
يُرى مقيمًا قبل الرجعة يُسمَّى المقام الأول» 
والذي إذا وصل إليه الكوكب یری مقيمًا بعد 
iem JI‏ يُسمّى المقام الثاني. فالمقام بمعنی 
موضع الاقامة وهذا هو الأشهر. وقیل إقامة 


المقابضة 


۱۹۳ 


الکوکب قبل الرجعة تسمّی المقام الأول واقامته 
بعد الرجعة تسمّی المقام الثاني: فعلی هذا 
يكون لفظ المقام مصدرا ميميّاء هکذا ذكر 
العلي البرجندي في حاشية الجغميني. 

المقابضة: 


troc 


Exchange, barter - Echange, 


بالياء المثناة التحتانية كالمضاربة عند 
الفقهاء هي بيع سلعة بسلعة وقد سبق. 


Admitted, admitted prophetic : المقبو ل‎ 
tradition, admitted premisses - Accepté, 
admis, tradition prophetique acceptée, 
prémisses admises 


هو شيء يوجد فيه صفة القبول مثلا عند 
المحدئین حديث يوجد فيه صفة القبول من 
عدالة الراوي وصدقه وعلی هذا القياس. 
والمقبولات عند المتکلمین والمنطقيين قسم من 
المقدّمات الغير اليقينية وهي قضايا isy‏ ممن 

: حسن الظن فيه ai‏ لا يكذب كالمأخوذات من 
العلماء الأخيار والحكماء الابرار بخلاف 
المأخوذات من الأنبياء الذين E‏ أنّهم لا 
يكذبون فاتها بعد ما غلم استنادها إليهم يقينية 
مستعمّلة في الأدلّة البرهانیق» هكذا في شرح 
المواقف وحواشيه. 
المَفْتَدِي : 


disciple, follower - Prieur derriere 


Prayer behind the Imam, 


l'Imam, disciple, aspirant, novice 


اسم فاعل من الإقتداء وهو شرعًا مَنْ 
يُصلي خلف الإمام» وعند الصوفية قد سبق في 
لفظ المريد. 


المقتضب : 


in prosody) - Concis, al-mugtadab 


Concise, al muqtadab (metre 


(métre en prosodie) 


عند أهل البديع قسم من التجنيس وهو 
تجنيس الاشتقاق. وعند أهل العروض اسم بحر 
وهو مفعولات مستفعلن مستفعلن مرتان كذا في 
رسالة قطب الدين السرخسي . وفي عروض 
سيفي يورد أنَّ أصل هذا البحر المقتضب مثبّن. 
أَيْ: مفعولات مستفعلن أربع مرات. ومطويه: 
فاعلات مفتعلن أربع مرات. والمطوي المقطوع 
منه: فاعلات مفعول. أربع مرات. JU,‏ 
بعضهم: |9 هذا البحر في الشعر العربي يأتي 
مجزوءًا AA‏ والمجزوء : هو بيت C)‏ منه 
عروضه وضربه. ویقال gore‏ ليس فيها 
(تخلص) اسم الشاعر أو ۳ مقتضبة rs‏ 


: pou ۱ 


necessity - Circonstance, exigence, 


Circumstance, requirement, 


nécessité 


صيغة اسم المفعول عند أهل المعاني سبق 
تفسيره في لفظ الحال. ومقتضى الظاهر dari‏ 
من مقتضى الحال لان معناه مقتضى ظاهر 
الحال» فكل مقتضى الظاهر مقتضى الحال من 
بر کن و ار د e‏ 
الکلام ضرورة صدق المتکلّم ونحوه. وقيل هو 
الذي لا يدل عليه اللفظ ولا یکون منطوفّا» لکن 
يكون من ضرورة اللفظ . وقال القاضي الامام: 
هو زيادة على gall‏ لم يتحقّق معنى النص 
بدونها فاقتضاها jai‏ لیتحمّق معناه ولا يلغو. 
وقیل هو جعل غير المنطوق منطوفّا لتصحيح 
المنطوق شرعا أو عقلا أو s‏ وهذه العبارات 


O)‏ ودر عروض سیفی مي آرد اصل اين بحر مقتضب مثمن مفعولات مستفعلن است چهار بارو مطوي او فاعلات مفتعلن چهار 
بار ومطوي مقطوع آن فاعلات مفعول جهار بار وبعضي گفته اند كه اين بحر در شعر عرب البتة مجزو مي آيد ومجزو بيتى را 
گویند كه عروض وضرب او را بیندازند ونیز مقتضب قصيدة را گویند كه درو تخلص نبود چنانکه مذكور شد. 


۱۳۵ 


تؤدّي معنی dim‏ وکذا ما قيل هو خارج 
يتوقف عليه صحة الكلام شرعا أو Sue‏ أو 
صدقه» ويجيء توضيح هذا في لفظ المنطوق. 
وهذه التعريفات على gb‏ مَنْ لا DÀ‏ بين 
المقتضى وبين المحذوف والمضمّر وهو مذهب 
ile‏ الحنفية وجميع أصحاب الشافعي وجميع 
المعتزلة. ثم اختلفوا فذهب بعضهم إل القول 
بجواز العموم في الأقسام الثلاثة أي ما أضمر 
في الكلام لتصحيحه شرعًا أو عقلا أو لضرورة 
صدق المتكلم وهو مذهب الشافعي» وبعضهم 
إلى القول بعدم جوازه في جميعها وهو مذهب 
القاضي الإمام» وخالفهم فخر الإسلام وشمس 
الأئمة وصدر الإسلام وصاحب الميزان في ذلك 
فأطلقوا اسم المقتضی على ما أضمر لصحة 
(e‏ شرعًا فقط وجعلوا ما وراءه قسمًا واحدًا 
PEDES‏ مضمَّرًا وقالوا بجواز العموم 
في المحذوف دون المقتضى ET‏ أي ال p‏ 
لم يعمل بعموم المحذوف أيضّاء ولذا lioe‏ 
المقتضى lb‏ زيادة ثبت شرا لصحة المنصوص 
عليه شرعًا. وقولهم شرا حال من المستكنّ في 
ثبت وبهذا الاعتبار جاز تذكيره مع كوه Vile‏ 
إل الزيادة. وقولهم شرتًا احتراز عن المضمّر 
والمحذوف سواء قلنا بترادفهما أو قلنا بأن 
المضمّر ما له أثر في الكلام نحو Dub‏ 
hb‏ والمحذوف ما لا یر له مثل قوله 
uus‏ «واسأل Ia‏ أي أهلها كما هو 
مذهب بعض الأصوليين. وحاصل الفرق أن 
المحذوف أمر لغوي أي ابت لد كالفاعل 
والمصدر وما حذف من الكلام اختصارًا وأعطي 
إعرابه الذي أقيم مقامه» والمقتضى أمر شرعي 
أي ثابت شرعًا كالمكان والزمان والمفعول به 


۳۹/ ين‎ )١( 
۸۲ يوسف‎ (Y) 
۲۰7 البقرة‎ )۳( 


)6( يوسف / 11-10 


aai 


لأنّها ALAS‏ وقيل المقتضي ما لم يكن QU‏ له 
os‏ شرعًا أو ضرورة. وقيل لا Du‏ 
العقل بين الکل» فالفرق بجعل بعضها شرع 
وبعضها لغويًا مشکل. وقيل إن المقتضي 
والمقتضی كلاهما مرادان فى الاقتضاء كما فى 
قولك اعتق عبدك cal ie‏ درهم فان الاعتاق 
والتمليك كلاهما مرادان للمتکلم وفي 
المحذوف المراد هو المحذوف دون المصرّح . 
وبالجملة فالمحذوف في حكم المقذر لا يخلو 
عن العبارة والإشارة والدلالت» والاقتضاء ليس 
قسمًا خارجًا عن الأربعة. وقيل ليس من شرط 
المحذوف انحطاط رتبته عن المظهر «M‏ ليس 
تاعا له Gp‏ الاهل لیس يتبع للقرية وشرط في 
المقتضی ذلك AM‏ تبع. وقيل iai ol‏ 
مفهوم بغیر إثباته المنطوق والمقتضی مفهوم لا 
zm‏ إثباته المنطوق. 
الفرق بين المحذوف والمقتضى وجود التغير في 
المحذوف وعدمه في المقتضى فلا تغيّر في مثل 
قوله تعالی «فانفحرت 4“ أي فضربه xen‏ 
وقوله تعالئ حكاية عن #فأرسلون» یوسف lel‏ 
الصدّيق4““ أي أرسلوه فأتاه وقال له يا يوسف 
أيها الضديق» ومثل هذا كثير في المحذوف. 
hs‏ أريد أن عدم التغيّر لازم في المقتضئ دون 
المحذوف لم يتميّز المحذوف الذي لا تغيّر فيه 
عن المقتضی . f‏ 


وفيه òl Ki‏ أريد بوجه 


وأجيب باختیار S‏ الأول أنَّ 
الإتيات من قبيل المقتضى دون المحذوف نص 
عليه العلآمة النسفي. وقيل Qj‏ دلالة اللفظ على 
المحذوف من باب دلالة اللفظ على اللفظ 
ودلالة اللفظ على المقتضى من باب دلالة اللفظ 
عل المعنی » فالمحذوف هو اللفظ والمقتضى 

المعنئ. JU,‏ الفاضل الشريف: الفرق 


AJ! 


الصحيح بينهما ob‏ المقصود في المحذوف 
المعاني المفيدة التي تستفاد من المقدّر وفي 
المقتضى المعاني الضرورية المطلقة. اعلم 3 
الشرع متى da‏ عل زيادة شيء في الكلام 
لصيانته عن اللغو ونحوهء فالحامل على الزيادة 
وهو صيانة الكلام هو المقتضي بالكسر والمزيد 
هو المقتضی بالف + ودلالة الشرع على ol‏ هذا 
الكلام لا يصح S‏ بالزيادة هو الاقتضاء كذا 
E‏ بعض المحققين. وقيل الكلام الذي لا 
يصح شرعًا MI‏ بالزيادة هو المقتضي بالكسر 
وطلبه الزيادة هو الاقتضاء والمزيد هو المقتضی 
بالفتح» وما ثبت به هو حكم المقتضّى» هكذا 
x‏ من التوضيح EE‏ وکشف البزودي 
وغیرها . ویجبی ما يتعلّق بهذا في لفظ JŠ‏ 
Declension, inflection : eara‏ 
conjugation - Declinaison, conjugaison‏ 


على صيغة اسم الفاعل عند الثحاة هو ما 
يكون به الكلمة صالحة للاعراب. فالمقتضی 
على صيغة اسم المفعول هو الاعراب هكذا في 
بعض حواشي الوافي. وفي اللباب المقتضي 
للإعراب هو توارد المعاني المختلفة على الكلم 
نها تستدعي ما ينتصب X‏ عل بوتها 
والحروف بمعزل عنهاء وکذا الافعال لدلالة 
صيغها على معانيهاء Ub‏ محل المعاني 
المقتضية للاعراب هو الإسمء ومن P‏ حکم له 
باصالة الاعراب وأصول تلك المعاني بحکم 
الاستقراء ثلائة: الفاعلية وهي المقتضية للرفع 
والمفعولية وهي المقتضية للنصب والاضافة وهي 
المقتضية للجرّء وذلك الاقتضاء Up‏ بحکم 
التناسب لقوة الفاعلية oM‏ الفاعل مما لا يُستغنى 
عنه وضعف المفعولية وکون الاضافة بين بين» 
وقد يقع المضاف إليه فاعلا نحو ضرب زيد 
عمرّاء وقد يقع مفعولا نحو ضرب عمرو زيدء 
وعلی هذا شأن دلائل الإعراب من الحركات 
والحروف. Ub‏ بطريق التعادل لاختصاص 


۱۳۹ 


الأقل وهو الفاعل بالأقوی والأكثر بالأضعف. 
وبهذا um‏ أنْ الاصل في المرفوع هو الفاعل 
وما سواه ملحق به . فالمبتدأ بالمعنی الأول 
ملحق به لكونه مسندًا إليه» وبالمعنى الثاني 
لكونه أحد جزئی الجملة. والخبر لكونه جزءًا 
GU‏ من الجملة. وخبر ]9 وأخواتها لكون dale‏ 
مشابهًا بالفعل JG‏ به والتزم تأخيره عن 
المنصوب فيما التزم تأخيره إيقاعًا للمخالفة 
بينهما أي بين عامله وبين ن الفعل» وخبر لا التي 
لنفى الجنس لكون عامله مقابلا OM‏ لاقتسامهما 
النفي والإثبات على سبيل التوكيد ولا تقديم 
هناك بحال e‏ له عن رتبة Ol‏ واسم ما ولا 
UJ‏ بينهما وبين ليس من التشارك في المعنی . 
وأن الأصل في المنصوب المفعول وما olie‏ 
متفرع cade‏ فالحال لشبهه بالظرف والتمییز 
لوقوعه في الأمثلة موقع المفعول OB‏ نحو طاب 
زيد UE‏ مثل ضرب زيد عمرواء ونحو ما في 
ضرب Lj‏ عمرا del‏ لكونه فضلة ولكون 
العامل فيه بتوسّط الحروف کالمفعول معه 
والاسم والخبر في بابي كان ون LJ‏ |9 
عاملهما لاقتضائه شیئین معًا آشبه الفعل المتعدّي 


3 


والمنصوب بلا التي لنفي الجنس لما 
محمولة على op oi‏ الأصل في المجرور 
المضاف إليه ولا فروع له. Gl‏ التوابع فهي 


db‏ تحت أحكام المتبوعات وإتما بنی من 
الأسماء ما بنى U|‏ لفقد المقتضی وامّا لوجود 
الماع وهو مناسبتّه لمبني الأصل. وأمًا 
المقتضي لاعراب المضارع فمشابّهته لاسم 
jeu‏ لفظًا ومعنى واستعمالا. ثم Ol‏ وقوعه 
موقع الاسم في أقوى المّراتب من المُشابهة 
وهو وقوعه بنفسه من غير حرف یره إلى تقدير 
اقتضل له استحقاق آقوی وجوه 
الإعراب وهو الرفع ووقوعه موقعًا لا يصلح 
للاسم Xl‏ وذلك عند وجود ما یمنعه عن 


الإسمية 


۱۳۷ 


تقدیر الاسم OS‏ الشرطية اقتضی له إعرابًا لا 
یکون في الاسم Ub‏ وهو الجزم وسائر 
الجوازم محمولة علئ إن الشرطية ووقوعه موقعًا 
لا يصلح للإسم إلا بانضمام ما ينقله إل تقدير 
الاسم وما أشبهه اقتضی له وجهًا من الإعراب 
بين الأول والثانی وهو G‏ النصب أو الجر 
فأوثر النصب لخفته» رما أنَّ عرامله أشبهت 
نواصب الإسمء وبهذا qui‏ وجه اختصاص الجر 
بالاسم والجزم بالفعل انتهی . 


Quantity, number, measure - : المقدار‎ 
Quantité, nombre, mesure 


هو لغ ما يعرف به قدر الشيء وهو العدد 
والمكيل وهو ما يعرف مقداره بالكيل من نصف 
صاع أو أكثرء والموزون وهو ما يعرف مقداره 
بالوزن من منوين أو أكثر مما يباع في الأمناء 
والمساحة والمقياس. وعند الحكماء هو RS‏ 
المتصل القارٌ أي المجتمع الأجزاء في الوجود. 
فبقيد المتصل خرج العدد لأله كم منفصل. 
وبقيد Ul‏ خرج الزمان كما سبق في لفظ الكم 
وهو ثلاثة أقسام: لأنه إن انقسم في جهة فقط 
أي الطول فقط (dani‏ وان انقسم في جهتين 
فقط أي الطول والعرض فقط فسطح ويسم 
ol UA Us‏ انقسم في الجهات الثلاث أي 
الطول والعرض والعمق فجسم تعليمي. 
والمتکلمون أنكروا وجود المقدار fU‏ على 
تركب الجسم عندهم من الجواهر الفردة» 
فالجواهر الفردة إذا انتظمت فى cul‏ واحد 
حل هنا cal‏ ی dec.‏ و ا 
بعضهم UA‏ جوهريّاء Bl,‏ انتظمت في سَمُتين 
حصل أمرٌ منقسم في جهتين فقط» وقد يُسمّى 
Ud‏ جوهرياء وإذا انتظمت فى الجهات 
الثلاث حصل ما iV Uue d‏ فالخط 
جزء من السطح والسطح جزء من الجسم. Gl‏ 
عند الحكماء فليس كذلك OY‏ الخط والسطح 
من الاعراض هكذا يستفاد من شرح المواقف 


المقدر 
في مبحث الكم. والمقادير المتجانسة يجبى' 
ذكرها في لفظ النسبة. 
المَقَدّر : Implicit, predestined - Implicite,‏ 
prédestiné‏ 
بفتح الدال المشددة هو المحذوف» 
والبعض فرق بینهما كما عرفت قبيل مذا. 
ویطلق أيضًا Qe‏ ما حدد الله مخلوقه بحذه كما 
مر أيضًا. وهو عند الشعراء اسم صنعة من 
الصنایع اللفظية» وهو عبارة عن مقطع dn:‏ 
مختلطان بعضهما ببعض وهو أربعة أنواع: 
الأول: أَنْ يكون المصراع الأول مقطمًا. 
الموصل بحرفين. الثالث: ثلائي 
الحرف. الرابع: رباعي الحرف. ومثاله الرباعي 
التالي وترجمته : 
بامنيةالرجالويا دراء القلب 
خذك جعل خا الورد باطلا (لسنوا) 
صورة الكل أمام ياسمينك صارت خجلة 
وهبكلك لابشتبهبهيكل الباطل 
الثاني : Sí‏ يقطع من الحروف من كلمات 
الشعر بمقدار الحروف التي توصل. فمثلا إذا 
اقتطع oU‏ يوصل بدلهما حرفان. d‏ ثلاثة 
فثلائة وعلئ هذا القياس. 
Ji‏ المقدر المثتى: 
وترجمته التقريبية : 
í— UL‏ فى ‌الوجەزهرةالزهراء 
وأضنى حب ةم نل ورد 
Ju,‏ المثلث المصراع التالي وترجمته : 
إني في قلتي وفي قيد يا شبيه القمر وآخذ القلب. 
dis‏ المربع المصراع التالي وترجمته : 
الضّراعة كثيرة من صديقك وهو صديقك 
gua,‏ المخمس المصراع التالي وترجمته : 


n أنا‎ 


الثاني : 


المصراع التالي 


والقياس علئ هذا. 

الثالث: هو المنقطع بحرف واحد 
والمتّصل ثلاثة أو أربعة أو أكثر. BAJ Jt,‏ 
والواحد: المصراع التالي وترجمته: 
لقد صارت فنانة آخذة القلب فنانة 

ونجمي خطرا صار خطرا 

الرابع: هو ما ليس فيه حروف منقطعة 
ولکن تراعی فيه المراتب المتصلة: كأن يورد 
ثلائة حروف متصلة ثم بعدها حرفین أو آکثر من 
هذا. مثال الثلائة والائنین المصراع QUIE‏ 


وتررجمته : 
لروحي هذا السيء الظن مفاجاة 
v‏ مشله في السخشن 


۱۳۸ 


المصراع التالي 


ومثال الأربعة والثلاثة: 
وت رجمته : 
حظی لقد عانی الصْعوبات وذاق طبعی هذه المرارة 
ومثال الخسة والأربعة المصراع التالي 
وترجمته : 
ال 8 4 حاضرة والتعيم [me‏ 
كذا في مجمع gall‏ 
لدم Proportional number, premise,‏ 
previous condition - Nombre‏ 


proportionnel, prémisse, condition 
préalable 


بفتح الدال المشدّدة عند المحاسبين هو 


)١(‏ ونزد شعرا اسم صنعتي است از صنائع لفظية وآن عبارتست از مقطع وموصل كه باهم آميخته شود وآن جهار نوع است اول 
آنکه مصراع اول مقطع بود دوم موصل دو حرفي سيوم سه حرفي چهارم چهار حرفي ماله : شعر . 


اي ارزوي م ردان وي داروي دل 


با uu‏ كونة كل شد باطل 


دوم از كلمات شعر هرچند که حروفش بيوسته بود هما نقدر بريده بود مثلاً اگر دو بريده بود دو پیوسته باشد واگر سه بريده 


بود سه پیوسته وعلی هذا القياس مثال مقدر مثنی : 


اي برخ زهرة زهمرا وفرو زئذدهزكل 


در رنجم ودر بندم اي مهوش ودلبر 


از دوستست زاري بسیار ودوستست 


ازو در شلكنلجم ازو در تهيبم 


مثال مثلث : مصراع . 

E NS 

مثال مخمس : مصراع . 
وعلئ هذا القياس 


سويم آنکه منقطع يكحرف باشد ومتصل سه ويا جهار يا زيادة مثال سه ويكى: 


هنری كشت دلبرم هنری 


مصراع . 
خطری كشت اخترم خطرى 


جهارم آنكه حروف منقطعة نباشد اما مراتب متصلة رعايت كند جنانجه سه حرف بيوسته بيارد بعد از ان دو حرف بيوسته يا 


زيادة ازین . مثال سه ودو : مصراع . 
بجانم همین بد سکالد مفاجا 
مثال چهار وسه: مصراع . 


مشالش بخوبي ندیدم همانا 


مثال بنج وچهار : مصراع . 


۱۳۹ 


العدد المسوب إلى الآخر والمسوب إليه dod‏ 
«Ou‏ ویجیی" فى لفظ النسبة. وعند المنطقیین 
هو الشرط في العضدي المقدمة المشتملة على 


Ge الشرط‎ xL, الشرط تسمل شرطية‎ 
E MIU والجزاء‎ 
Forepart, premise, vanguard, المُقَدّمة:‎ 


advance guard - Devant, avant-propos, 


prémisse, avant-garde de l'armée 


بکسر الدال ein!‏ وفتحها تُطلق على 
معان. منها ما يتوقّف عليه الشىء سواء كان 
se i d‏ أن ر فان وهي في 
غرف iall‏ ارت Ly‏ مات cuins‏ 
لجيش» وهي في الأصل صفة من التقديم 
بمعنى التقدّم ولا يبعد أن يكون من التقديم 
لمتعدّي لأنّها م أنفسها بشجاعتها على 
أعدائها في الظفر» : ثم نقلت إلى ما يتوقّف عليه 
لشيء. وهذا De‏ يعمّ جميع المعاني GONE‏ 
ومنها ما يتوّف عليه الفعل E‏ ذلك ما قال 
لسيّد al‏ في حاشية العضدي في مسائل 
لوجوب | الحكم المقدّمة عند 
لأصوليين على X‏ أقسام: ما يتوقف عليه 
لفعل عقلا كترك الأضداد في فعل الواجب 
وفعل الضدٌ في pom‏ وتسم مقدّمة عقلية 
وشرطا Cue‏ وما يتوقف عليه M od‏ عادة 
کفسل جزء من الرأس لغسل الوجه كله ded,‏ 
مقدمة عادية وشرطا cble‏ وما لا یتوقّف عليه 
الفعل. بأحد الوجهین؛ لكن pU‏ یجعل 
الفعل موقوفا عليه ela,‏ شرظا له كالطهارة 
للصلوة uni)‏ مقدّمة شرعية وشرطا Ceu‏ 
انتهن . وذلك لأنّه إن لم يرد m‏ السّند 
بالمقدّمة ما ذکرنا لا یصح الحصر في الأقسام 
الثلائة كما لا يخفيل. ومنها ما يتوقّف عليه 
صحة الدلیل أي بلا واسطة كما هو المتبادر فلا 
يرد الموضوعات والمحمولات Ul,‏ المقذمات 
البعيدة للدليل فإنّما هي مقدّمات لدلیل مقدمة 


في بحث 


المقدمة 
ومنها قضية جعلت جزء قياس أو em‏ 
المعنيان مختصّان بأرباب المنطق 
ومستعمّلان في مباجث القياس صرح بذلك 
المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية. 
ثم المراد بالقياس ما يتناول الإستقراء والتمثيل 
Al‏ وأردافه بقولهم أو حجة لدفع p‏ 
إختصاص القياس بما يقابل الإستقراء والتمثيل 
dg,‏ هذا ما وقع في شرح المواقف من ان 
المقدّمات هي القضايا التي تقع فيها النظر 
المتعلّق بالدليل الذي هو الطريق الموصل إلى 
التصديق (as‏ وهي على قسمين: قطعية 
تستعمل في الأدلة القطعية Xb,‏ تستعمل في 
الأمارة انتهین. وقيل كلمة أو للتنبيه عل 
اختلاف الاصطلاح فقيل إنَّها مختصّة بالقياس 
أي cieli‏ وقيل نها غير مختصّة به بل يشتمل 
لما جعلت جزء الاستقراء أو التمثيل أيضاء 
: المعنى مباینْ للمعنى السابق وهو ما 
يتوقف عليه صحة الدليل o‏ أريد بالدليل ما هو 
مصطلح الأصول. أعني ما يمكن Jó‏ فيه 
بصحیح النظر إلى المطلوب الجزئي اد الدليل 


عند الأصوليين b‏ للقياس 


الدليل. 


وهذان 


وهذا 


بالدليل ما هو مصطلح المنطقيين لعدم تناوله 
الشرائط بخلاف المعنى السابق» Óp‏ الدليل 
عندهم قول c.‏ من bhas‏ مت سيمت رم 
عنها لذاتها فول آخرء ولا سك ol‏ الدليل بهذا 
المعنین یتوقف حصوله على مقذمات الأشكال 
وهو ظاهر» وعلئ شراطها لد لا یلزم منه القول 
الآخر إلا بوجود جميع الشرایط» ولزوم القول 
une AMI‏ في تعريفه؛ وكذلك يتوقف على 
مناسبة تلك المقدّمات للمطلوب وإلاً لم يلزم 
منه المطلوب فلم يكن بالنسبة إليه دلیلا. وقيل 
أخصٌ من الأول من وجهء فان مرادهم بصحة 
الدليل هو الصحة صورةٌ NP‏ وهو كون 
الدليل بحيث يستلزم ما اعتبر هو بالقياس إليه 


re 


المقدمة 


دلیلا من cum‏ الصورة والمادة جميعًا حت 


يتوف تلك الصحة على صدق c.a‏ 
ومناسبتها للمطلوب أيضّاء فیخرج المقدمة 
الكاذبة مطلقا والصادقة الغیر المنايبة التی 


جعلت جزء الدلیل عن تعریف المقدمت dem‏ 
ما يتوقّف عليه صحة الدلیل مع دخولها في 
المقدمة بمعنى جزء القياس أو الحجة. نعم عدم 
تعرّضهم للمسائل XXE‏ لصحة الدلیل من حيث 
المادة وقصرهم النظر على المسائل المشتة 
بصورة ریما يخيّل أنَّ بينهما عمومًا وخصوصًا 
مطلقًا» هكذا يُستفاد من بعض حواشي شرح 
المطالع وما ذكر أحمد جند في حاشية القطبي. 
ومنها قضية من شأنها أن تجعل جزء قياس أو 
حجة صرح بذلك المولوي عبد الحكيم في 
خاشية .شرح الشمسية في تقسيم quali:‏ .إلى 
النظري والبديهي» وهي على قسمين: قطعية 
تستعمل في الأدلة القطعية XB,‏ يُستعمل في 
الأمارة. فالمقدمات القطعية سبع: الاوّلیات 
والفطريات والمشاهدات والمجرّبات والمتواترات 
والحدسيات والوهميات فى المحسوسات» 
والظنية ‏ آربع: المسلمات والمشهورات 
والمقبولات والمقرونة بالقرایئن کنزول المطر 
پوجود السحاب الرطب» کذا یستفاد من شرح 
المواقف. ومنها ما یتوقف عليه المباحث GO‏ 
op‏ كان تلك المباجث الاتية العلم برمته تسم 
مقدّمة العلم» وإِنْ كانت بقية الباب أو الفصل 


تَسمَّْ مقدّمة الباب أو الفصل. وبالجملة تضاف 
إل الشيء الموقوف كما في الأطول. إعلم M‏ 


قد اشتهر بينهم xe ol‏ العلم ما يتوفّف عليه 
الشروع في ذلك العلم والشروع في العلم لا 
شرفت عل ما هو جزء منهء Mp.‏ لدارء بل 
عل ما يكون خارجا عنه. ثم الضروري في 
الشروع الذي هو فعل اختياري توقفه عل dem‏ 
العلم بوجو ماء e,‏ التصديق بفائدة تترئب 
cade‏ سواء كان جازمًا أو غير جازم مطابقًا أ 


nr 


لاء لكن يذكر من جملة مقدّمة العلم أمور لا 
يتوقّف الشروع عليها كرسم العلم وبيان موضوعه 
والتصديق بالفائدة المترتبة المعتذ بها بالنسبة إلى 
المَشْقّة التي XY‏ منها في تحصيل العلم وبيان 
مرتبته وشرفه ووجه تسميته باسمه إل غير ذلك» 
فقد أشكل ذلك على بعض المتأخرین 
واستصعبوه . فمنهم من غيّر تعريف المقدّمة إلى 
ما يتوقف عليه الشروع Wu‏ أو على وجه 
البصيرة أو على وجه زيادة البصيرة. ومنهم D^‏ 
قال (SS‏ أنْ VL‏ مقدّمة العلم بما يُستعان به 
في الشروع وهو راجع إلى ما سبق OW‏ 
الاستعانة في الشروع نما تكون عل أحد 
الوجوه المذكورة. ومنهم من قال لا يذكر في 
مقدّمة العلم ما يتوقف عليه الشروع T‏ يذكر 
في مقدّمة الكتاب. s‏ بينهما ob‏ مقدمة العلم 
ما يتوئّف عليه مسائله ومقدّمة الكتاب طائفة من 
الألفاظ قدّمت أمام المقصود لدلالتها علئ ما 
e‏ في تحصيل المقصود» سواء كان مما 
یتوقف المقصود عليه فيكون مقدّمة العلم أو لاء 
فیکون من معاني مقدّمة الكتاب من غير ol‏ 
يكون مقدمة العلم. adl,‏ ذلك el dual‏ يغنيك 
معرفة مقدّمة الكتاب عن مظنة أن قولهم المقدّمة 
في بیان حد العلم والغرض منه وموضوعه من 
قبيل جعل الشيء ظرفًا لنفسه وعن تکلفات في 
دفعه فالنسبة بين المقدّمتين هي المبايّنة الكلية 
والنسبة بين ألفاظ مقدّمة العلم ونفس مقدّمة 
الکتاب عموم من وج SY‏ اعتبر في مقدمة 
الکتاب التقدّم ولم یعتبر التوقف واعتبر في 
مقذمة العلم التوقف ولم یعتبر التقدم» وکذا بين 
مقدّمة العلم ومعاني مقدمة الکتاب عمومٌ من 
ويرد عليه oÍ‏ ما لم يقدم أمام D‏ 
كيف يصح إطلاق مقدمة العلم عليه Sy‏ المقدمة 
Gl‏ منقولة من مقدمة الجيش لمناسّبة ظاهرة 
بينهما أو مستعارة أو حقيقة لغوية» (des‏ 
الوجوه الثلاثة XY‏ من صفة التقدّم لما يطلق 


css. 


۱۹۳۱ 


المقطوع 


عليه لفظ المقدمة. فعلین هذا السبة مي العموم 
مطلقًا. ولذا قد يقال مقدّمة الکتاب عم بمعنئ 
Ol‏ مقدّمة الكتاب تصدق على العبارات الدالة 
عل مقدّمة العلم من غير عكس انتهئ. 
والجواب بان التقدّم الرتبي يكفي في المناسبة 
ففيه نظر. اد في تصدیر الأشیاء المذکورة في 
آخر الكنات بالمقدمة زان كانت مها ترف 
الشروع due‏ وأيضًا قد علمت اد منشأ 
الاختلاف هو بيان وجه تصدير الكتب بأمور لا 
يتوفّف الشروع عليهاء وتسميتها بالمقدّمة لا 
غير» فلا بد من اعتبار التقذم المكاني» وان 
كان تعريف المقدّمة بما cup.‏ عليه الشروع 
مقتضيًا لاعتبار التقدّم مطلقّا. سواء كان GU,‏ 
أو شاه :والجواب ob‏ التقدّم ولو على أكثر 
المقاصد أو بعضها يكني لصحة الاطلاق ففيه 
ii‏ المقدّمة due‏ لا تکون مقدّمة العلم بل 
مقدّمة الباب أو الفصل TO‏ ولیس الکلام فيه . 
هذا JU,‏ صاحب الأطول والحقّ أنه لا حاجة 
إل التغییر فان كلا مما يذكر في المقدّمة مما 
es‏ ل ا A‏ 
الشروع أو paye‏ على ترجه edi‏ أو شروع 
Je‏ وجه زيادة البصيرة Glad‏ على الكل ما 
یتوقف عليه شروع» ولحمل الشروع على ما هو 
في معنی المنکر مساغ UA‏ كما في آدخل 
السوق انتهن. وههنا أبحاث ترکناها مخافة 
الإطناب» S‏ آراد فعلیه بالرجوع إلى شروح 
التلخیص . 


Ulcerous - Ulceration : المقرح‎ 


عند الاطباء دواء يفني الرطوبة الاصلية 
تقرح کالبلادر وهو علئ 


Admitted : المَقّرونة بالقرائن‎ 
propositions, presumed propositions - 


ويجذب مادة ردية 


acinises, 2 Aras‏ للا الي 


presumees 

هي قسم من المقدّمات AD‏ وهو 
المواقف. 
Syllable, stanza - Syllabe, : eai‏ 


strophe 

بفتح الطاء المخففة Je‏ أنه إسم ظرف. 
قيل هو حرف معم حركة أو حرفان ثانيهما 
ساكن» فضرب مركب من EW‏ مقاطع وموسئ 
من مقطعين. وقيل هو الحركة الإعرابية وقد 
استعمله الشيخ في الشفاء بإزاء الحركة» وقد 
يفشر بالوقف لأله ينقطع 0 الكلام كذا في 
vni c‏ في ing sa e‏ ويطلق 
والشعراء EY‏ عل c‏ يكون في A‏ 
الأشعار به يقطع ويختم ويُسمّئ مختمًا أيضًا كما 
في جامع الرموز. 
اله 
Cathartique, digestif, purgatif‏ 
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Cathartic, digestant - : 


بكسر الطاء المشددة عند الأطباء دواء 
يقسم المادة إلى أجزاء صغار o].‏ بقيت على 
غلظهاء كذا في المؤجز في فن الأدوية. 
ii‏ 
using separated letters - Figure‏ 


Rhetoric figure formed by : 


rhetorique consistant à utiliser des lettres 
disjointes 

بفتح الطاء المشددة عند أهل البديع ضد 
الموصل وهو أن يؤت بكلام يكون کل من 
كلماته منفصلة الحروف فى الكتابة نحو أدرك 
داوود رزقّاء كذا في المطول قبيل الخاتمة. 


ال 


esdbiesoabbÉon wer 


Dav GPenendant proposition, 


a companion of the Prophet - Coupe, 
proposition indépendante, tradition 
prophétique rapportee par un disciple 


d'un companion du prophete 


شده. وعند Jal‏ 
العروض هو الجزء الذي فيه القطع كما عرفت. 
وعند أهل المعاني هو الجملة التي لم تعطف 
على ما قبلها. وعند المحدّئین هو حديثٌ روي 
من التابعي من قوله أو فعله موقوقا عليه وهو 
لیس بحجة کذا ذکر القسطلاني. وفي شرح 
النخبة المقطوع حديث ues‏ إسناده إلى تابعي 
أو إل lp‏ دونه من آتباع التابعین فمن بعدهم . 
5b‏ شنت قلت موقوف qe‏ فلان أعنى إن 
ddl‏ فا اس لانشن 5s.‏ 
بعدهم فقيّده بهم فقل موقوف Che Qe‏ 
مثلاء والفرق بينه وبين المنقطع OT‏ المقطوع من 
مباحث المتن والمنقطع من مباحث الإسناد كما 
ستعرفه. وقد أطلق البعض المقطوع على 
المنقطع وبالعكس e‏ عن الإصطلاح. 


وبالفارسية: بريده 


Infirm, invalid - /nfirme, : الممعد‎ 
invalide 

لغة هو الذي أقعده الداء عن الحركة. 
وعند الأطباء هو الرّمِن. وقيل هو المتشنّج 
الأعضاء والرّین الذي طال مرضه كذا في 
المغرب. 


Person to whom few prophetic MUS 
traditions are ascribed - Personne d qui 
on attribue peu de traditions prophetiques 


بكسر القاف وتشديد اللام عند المحدّثين 


۱۳۲ 


هو الشخص الذي لم gu‏ عنه الا واحد من 
الصحابة والتابعین ومَنْ بعدهم. قالوا الراوي قد 
یکون Ak‏ من الحديث فلا یکثر الأخذ عنه 
Ms‏ في شرح النخبة وشرحه في بیان AB‏ 
بالجهالة وقد سبق في لفظ المجهول أيضًا. 
المقنطرة: Circles parallel to the horizon‏ 
Almucantarat, cercles paralleles à‏ - 


l'horizon 


هى عند أهل الهيئة الدائرة الموازية لدائرة 
الأفق. óp‏ كانت تلك الدائرة فوق الأفق Soi‏ 
مقنطرة الإرتفاع ÓY‏ الكوكب إذا كان عليها كان 
مرتفعًا عن الأفق» وإنْ كانت تحت الأفق ie‏ 
مقنطرة الإنحطاط ON‏ الكوكب إذا كان عليها 
كان منحظا عن الأفق. قال العلى البرجندي في 
حاشية الجغمينى: الظاهر أنْ id‏ المقنطرات 
التى تحت الأفق الحقيقى وفوق الأفق الجنّى 
بالمعنى الثاني مقنطرات الارتفاع أيضًا . لكن 
کتب القوم مشحونة بان الارتفاع لا يزيد de‏ 
لستغي درجة. ولا شك آن ما بين سمت الرأس 
وتلك المقنطرات أكثر من تسعين درجة فينبغي 
ol‏ يخص col dade‏ بما كان فوق الأفق الحقيقي 
وهذا أمر اصطلاحى ولا مشاحة فيه. والمقنطرة 
مأخوذة من القنطار بالنون بعدها طاء مهملة 
للتوكيد وهو ملا مشك الثور ذهبًا أو (Raab‏ كما 
قال cel‏ مولفته الدوائر 
بالمقنطرات تشبيهًا لها بالدراهم والدنانیر آو 
بالثياب الموضوعة بعضها فوق بعض انتهی . 
المَقّول فى جواب ما هو : Essence,‏ 
specific difference - Essence, difference‏ 
specifique‏ 


عند المنطقيين هو الدال على الماهية 


ون 5 
سمت هده 


(۱) هو عطاء بن أسلم بن صفوان» ابن أبي رباح . ولد باليمن عام ۲۷ه/ EV‏ وتوفي بمكة عام 4١1١ه/ eV YY‏ تابعي من 


أجلاء الفقهاء. ge (dove‏ روى الحديث. 


الاعلام ۰۲۳۵/4 تذكرة الحفاظ ۰۹۲/۱ صفة الصفوة ۰۱۱۹/۲ ميزان الاعتدال ۰۱۹۷/۲ حلية الأولياء ۰۳۱۰/۳ 


۱۳۳ 


المکابرة 


المسئول عنها بالمطابّقة كما إذا سئل عن 
الانسان بما هو فأجيب بالحيوان الناطق £l‏ 
يدل على ماهية الانسان بالمطايّقة. وأما جزؤه 
فان كان مذكورًا في جواب ما هو بالمطابقة أي 
بلفظ يدل عليه بالمطابقة يُسمّئ واقعًا في طريق 
ما هو ON‏ المقول في جواب ما هو طريق ما 
هو» وهو واقع فيه كالحيوان أو الناطق» ون 
كان مذكورًا في جواب ما هو بلفظ يدل عليه 
بالتضهن يُسمّئ داخلا في جواب ما هو كمفهوم 
الجسم أو النامي أو الحسّاس أو المتحرّك 
بالإرادة» ej‏ جزء معنى الحيوان الناطق المقول 
في جواب ما هوء وهو مذكور فيه بلفظ الحيوان 
JIN‏ عليه بالتضمّن. كذا في شرح الشمسية في 
بحث النوع . 

Category - Catégorie : المقولة‎ 


هي عند الحكماء يطلق على الجوهر 
والأعراض في العلمي حاشية شرح هداية 
الحكمة في بحث الحركة. ومن اصطلاحات 
القوم إطلاق المَقولة على الجوهر والأعراض 
التسعة فیقولون: المقولات عشرة. وجه الاطلاق 
کونها محمولات إذا كانت المقولة بمعنی 
المحمول أو کونها بحیث يتكلم فیها إذا كانت 
بمعنی الملفوظ والتاء للمبالغة أو للنقل من 
الوصفية إلى الإسمية. 
eo‏ عدد : - Antceedent number‏ 
Nombre antecedent‏ 

في الاصطلاح عبارة عن العدد الذي يقل 
بواحد عن آخر كالأربعة بالنسبة للخمست 
والخمسة هي مقوّم للعدد ستةء وعلی هذا فقس 
كذا في زبج شاه جهاني". 


Fortifying, tonic - Stimulant, : المقوّي‎ 
tonifiant, roboratif 

على صيغة !سم الفاعل من التقوية عند 
الاطباء دواء يعدّل مزاج العضو حتی لا یقبل 
الفضول کدهن الورد کذا في الموجز . 
المقیاس : - Quantity, scale, planimetre‏ 
Quantité, échelle, planimetre‏ 

بکسر الميم عند الرياضيين هو العمود 
القائِم على سطح يكون الظل الواقع منه في 
ذلك السطحء وهو ÚJ‏ عمود عل سطح الأفق 
أو سطح یوازیه أي يوازي سطح الأفق» وظل 
هذا المقیاس یسمی ظلا GU‏ واماعمود على 
سطح قائم على کل من سطح داثرة الافق 
وسطح دائرة ارتفاع JE‏ من جانب EE‏ أي 
كو qb Volpe‏ کون کی gi‏ دائرة 
الارتفاع» وموضعه في السطح الذي قام عليه 
هو الذي يكون gx!‏ فى جانبه» فان لذلك 
السطح جانبين أحدهما إلى جهة AMA‏ والآخر 
إلى خلاف جهة ال dB,‏ يُسئَّ i XB‏ 
ويسم الجسم المخروطي الذي يكون هذا 
العمود سهمًا له مقياسًا أيضًا تجوُراء هكذا 
يستفاد من تصانيف عبد العلی البرجندي. وقد 
سبق في Jal dd‏ ما dde gba‏ ويُطلق 
المقياس أيضًا على قسم من المقدار كما مر 
وهو ما یمسح به الشيء كالذراع والجريب. 
المقیس : - Consequence of a principle‏ 
Conséquence d'un principe‏ 

عند الأصوليين هو الفرع والمقيس عليه 
هو الأصل . 
المكابرة: - Stubborness, obstinacy‏ 
Opinidtreté, obstination‏ 


عند أهل المناظرة هي المنازعة لا لإظهار 


)© در اصطلاح عبارتست از عدد يكه بیکی كم باشد از ان عدد چون چهار که مقوم است بنج را وبنج كه مقوم است شش را. 


المكاتبة 


۱۹۳ 


الصواب ولا لالزام الخصم وهي LA‏ المناظرت 
کذا في الرشيدية. 
المکاتبة: 
Correspondance‏ 

هي عند المحدّثين أن يكتب الشيخ 
مسموعه لغائب أو حاضر بخظه أو بخظ غيره 
(ob‏ فهى Up Hs‏ مقترنة بالاجازة bis‏ 
يكتب إليه أَجَرْتُ لك ما كتبته إليكء أو مجرّدة 
عنها ol‏ يكتب حدّثنا فلان بهذا. والصحيح 
جواز الرواية بهما جميعّاء وهي في الصحة 
والقوة کالمناولة ويكفي معرفة خظ الكاتب» كذا 
في خلاصة الخلاصة. وفي شرح النخبة أطلق 
المنأ رون المكائبة في الاجازة المکتوب بها 
بخلاف المتقدّمين فاّهم ما يُطلقونها فیما كتبه 
الشیخ من الحدیث إلى الطالب سواء آذن له في 
روايته .N e‏ 
المُكالفة: 
prosodie‏ 

بالنون عند أهل العروض هي أن يثبت 
أحد الحرفين أو كلاهما من الجزء أو يذهب 
أحدهما أو كلاهما كذا في عنوان الشرف. 
المكان: 


situation 


Correspondance - 


Game in prosody - Jeu en 


Place, situation - Place, 


بمعنى oe‏ ولما کثر ازوم es‏ 
السکین» كذا Qe ic ral o‏ هذا لفظ 
المكان كافه eM‏ ولذا ذكرناه في باب الكاف» 
وان ذكر في بعض كتب اللغة في باب الميم. 
المکان : Spot, space - Lieu, espace‏ 


هو في العرف العام ما یمنع الشيء من 
النزول bp‏ المشهور بين EM‏ جعل الأرض 
مكانًا للحيوان لا الهواء المحيط به خت لو 
وضعت الدرقة عل رأس n‏ بمقدار درهم لم 


يجعلوا مكانها الا القدر الذي يمنعها من النزول 
US‏ في شرح المواقف. Gb‏ أهل العلم 
والتحقيق فقد اختلفوا فيه فذهب أرسطاطاليس 
وعليه المشّائیون ومتأجُرو الحكماء كابن سينا 
والفارابي وأتباعهما إلى أنَّ المكان هو السطح 
الباطن من الجسم الحاوي المَماسّ للسطح 
الظاهر من الجسم المحوي؛ فعلئ هذا يكون 
المكان منقسمًا في جهتين فقط وهو قد يكون 
سطحًا واحدًا كالطير فى الهواءء فان سطحًا 
واحذا UU‏ بالهواء cu isa‏ وكمكان الفلك» 
وقد یکون آکثر من سطح واحد کالحجر 
الموضوع على الارض فاد مکانه أرض وهواء 
يعني أنه سطح مرکّب من سطح الأرض الذي 
تحته» والسطح المقعّر للهواء الذي cd à‏ وقد 
يتحرّك تلك السطوح كلها كالسمك في الماء 
الجاري أو بعضها كالحجر الموضوع في الماء 
الجاري» وقد يتحرّك الحاوي والمحوي U| U^‏ 
متوافقين في الجهة أو متخالفین فيها كالطير يطير 
والريح L6‏ على الوفاق أو الخلاف أو 
الحاوي. وحده كالطير يقف quls‏ يهب أو 
المحوي وحده «elit olla. scs ds‏ وذهب 
بعض الحكماء إلى ol‏ المكان هو السطح HUM‏ 
N‏ الفلك الاعلی يتحرّك فله مكان وليس هو 
سطح المحوي» وللفك الأوسط مکانان سطح 
الحاوي وسطح المحوي»› فعلین المذهب الأول 
لا مكان للفك الأعلئ وإنما يكون له وضع 
فقط. وذهب الإشراقيون من الحكماء وأفلاطون 
إلى OT‏ المكان هو البُعد المجرّد الموجود وهو 
ألطف من الجسمانيات وأكثف من المججّدات» 
ينفذ فيه الجسم وينطبق البعد الحال فيه على 
ذلك البعد في أعماقه وأقطاره. فعلئ هذا يكون 
المكان بُعدًا منقسمًا في جميع الجهات مساويًا 
للبعد الذي في الجسم بحيث ينطبق أحدهما 
على الآخر GU‏ فيه بکلیته. ويُسمّئ ذلك البعد 
مدا مفطورًا بالفاء GY‏ فطر عليه البداهة فإنَّها 


۱۳۵ 


شاهدة DU‏ الماء مثلا اما حصل فيما بين 
أطراف الاناء من الفضاء ألا تری أن الناس 
کلهم حاکمون بذلك ولا یحتاجون فيه إلى نظر 
aU,‏ وصحفه بعضهم بالمقطور بالقاف أي L4‏ 
له أقطارء والمقطور بمعنی المشقوق dp‏ ينشق 
فیدخل فيه الجسم. قالوا يجب ol‏ یکون ذلك 
deli‏ جوهرًا لقيامه بذاته وتوارد الممکنات عليه 
مع di‏ بشخصه فکألّه جوهر متوسط بين 
العالّمين» أعني الجواهر المجرّدة التي لا تقبل 
الاشارة الحسْية والاجسام الى هي جواهر مادية 
كثيفة» dm,‏ تکون الاقسام الأوّلية للجوهر ستة 
لا خمسة qe‏ ما هو المشهور. ey‏ هذا 
المذهب للفلك الأعلئ أيضًا مكان. 


cie]‏ أنَّ القائلين DU‏ المكان هو البُعد 
المجرّد الموجود فرقتان: فرقة منهم تقول بجواز 
ل . عن (ml‏ وفرقة (Amas‏ وقد سبق في 
لفظ الخلاء. وذهب المتکلمون إلى SE‏ المكان 
Ax‏ موهوم مفروض يشغله الجسم ویملاه على 
سبيل التوهم وهو الخلاء. 
الحكماء إلى ol‏ المكان هو الهيولئ اد المكان 
يقبل تعاقب الأجسام المتمكنة فيهء والهيولى 
أيضًا تقبل تعاقب الأجسام أ ي الصور الجسمية. 
فالمكان هو الهيوليٰ وهذا di condo‏ يسيع 
إل آفلاطون. dal,‏ أطلق لفظ الهیولین على 
المكان باشتراك اللفظ مع وجود المناسبة بينهما 
في توارد الأشياء عليهماء وإلاً فامتناع كون 
الهيولئ التي هي جزء الجسم مكانًا مما لا يشتبه 
على عاقل فضلا عمّن كان مثله في المطانة. 
وقال بعضهم dj‏ الصورة الجسمية BN‏ المکان 
هو المحدّد للشىء الحاوي له بالذات والصورة 
كذلك» وهذا أيضًا قد يتسب إل أفلاطون. 
قالوا في توجيه كلامه UJ‏ ذهب إلى ol‏ المكان 


وذهب sån‏ قدماء 


AL وردت ترجمته‎ )١( 
ÓL وردت ترجمته‎ (Y) 


المکان 

هو الفضاء والبعید المجرّد سماه تارة بالهیولیل 
للمناسبة المذكورة وتارة بالصورة Sy‏ الجواهر 
الجسمانية قابلة له بنفوذه فيها دون الجواهر 
المجرّدة فهو كالجزء الصوري للأجسام وهذان 
القولان إن خملا على هذا فلا محذور؛ وال 

فائدة : 
وقد سبق تفسیره في لفظ mb‏ 

فائدة : 

الله تعالی ليس في جهة ولا xx‏ ولا 
مکان. وهذا مذهب عل Ei‏ والحكماءء 
وخالف فيه Apnd!‏ وخصّصوه بجهة اتفاقاء ثم 


n dc‏ فذهب أبو عبد الله محمد 
بن کرام إلى أن كونه في الجهة ككون Ei‏ 
فيها هو آن يكون بحيث يُشار إليه آههنا pi‏ 
هناك. قال وهو مماس للصفحة العليا من 


العرش» ويجوز عليه الحركة والانتقال dis,‏ 
الجهات» وعليه اليهود qum‏ قالوا العرش BL‏ 
من تحته اطيط الرحل الجديد تحت الراكب 
الثقيل وقالوا أنه يفضل علئ العرض من كل 
جهة أربع آصابع وزاد بعض ARE‏ کمضر 
O a53‏ وأحمّد الهجيمى“ ol‏ المؤمنين 
المخلصين يعانقونه في الدنيا والآخرة. ومنهم 
مَنْ قال هو dee‏ للعرش غير مُماس له. فقيل 
بعده عنه بمسافة متناهية وقيل بمسافة غير 
متناهية. ومنهم مَنْ قال ليس كونه في الجهة 
ككون الأجسام في الجهة. 
القائل راجعة إلى Ball‏ دون المعنىء والاطلاق 
اللفظي يتوقف que‏ إذن الشرع به عند 
الأشاعرة . ولأهل الحقّ في اثبات الحق دلائلء 
منها di‏ لو كان في المكان Up‏ أن يكون في 


والمنارّعة مع هذا 


مكان الكوكب 


بعض الأحياز أو في جميعها وكلاهما باطلان. 
Ul‏ الأول فلتساوي الأحياز في أنفسها ÓN‏ 
المكان عند المتكلّمين هو الخلاء المتشابه 
ولتساوي نسبة الب تعالئ إليها يكون اختصاصه 
ببعضها دون بعض ترجيحًا بلا EN‏ 
يكن هناك pese‏ امن e Nb o‏ 
احتياجه تعالی في تحيزه إلى الغیر» والاحتياج 
ينافي الوجوب. Gl,‏ الثاني فلائه يلزم تداخل 
المتحیزین OY‏ بعض الأحياز مشغول بالاجسام 
وأنّه محال ضرورة فیلزم مخالطته لقاذورات 
QA‏ تعالی الله عن ذلك علوًا كبيرًا. Op‏ 
شئت تمام التحقيق فارجع إل شرح المواقف. 
والمكان في اصطلاح الصوفية الذي هو واقع 
بالنسبة للذات الالهية LX!‏ عبارة عن إحاطة 
الذات مع ارتفاعها عن اتصال الأنام . 

والمكانة عبارة عن المنزلة التي هي أرفع 
منازل السّالك عند مليك مقتّیر. Le,‏ يُطلق 
المكان أيضًا على المكانة. كذا في لطائف 
اللغات؟. 


Position of a planet - : مکان الک و کب‎ 


Position d'une planete 


عند أهل الهيئة هو طرف RR‏ خارج من 
مركز العالّم مار بمركز الكوكب منته إلى منطقة 
البروج Ol‏ لم يكن للكوكب عَرْضء وان كان له 
عرض فیتوهم دائرة مارة بقطبي البروج وبطرف 
الخط المذكور قاطعة لمنطقة البروج فنقطة 
التقاطع بين تلك الدائرة ومنطقة البروج وهي 
النقطة التى تكون آقرب لین طرف ذلك الخظ 
وهذا هو المكان الحقيقي للكوكب. وأما 


۱۹۳۹ 


المکان المرتي للکوکب فهو طرف خظ یخرج 
من مركز العالّم إل مركز الکوکب منتهيًا إلى 
منطقة البروج على موازاة خط یخرج من Ram‏ 
الناظر إل مركز الکوکب منتهیا إل منطقة 
البروج o]‏ لم يكن للکوکب عَرْض» وان کان له 
عرض فتوهم دائرة مارّة بقطبي البروج وبطرف 
هذا الخط على الرسم المذکور» فنقطة التقاطع 
هی المکان المرئی للکوکب» هکذا پستفاد مما 
ذكره العلي البرجندي في تصانیفه. 
المكيّر : Exaggerated, exalted - Exagere,‏ 
exalte‏ 

عل صيغة إسم المفعول من باب التفعيل 
عند الصّرفيين خلاف AA‏ وقد سبق. 
Self-sufficient - Auto-suffisant. : p‏ 

عند الحكماء هو ما أعطى به ما يتمكن 
من تیان VS‏ قاری ماوت كذ فى 
ese‏ کن باق کنات ued‏ 
اكات abd gun Vie‏ اکتا »فين 
اکتساب الکمالات بتحريك الاجرام السماوية 
التی تتمکن بها من تحصیل Mel, YLS‏ بعد 
325 كما في شرحه. 
المکتومون : Hidden saints - Saints‏ 
dissimulés‏ 

بالتاء المثناة الفوقانية عند آرباب 
السّلوك جماعة من الأولياء وعددهم أربعة آلاف 
رجل. وهم موجودون في (ub QUE‏ ولا 
يعرف بعضهم بعضّاء ولا یدرون بجمال حالهم 
الذي هو مستورٌ عنهم وعن الخَلّق. 

ویورد في (اللطائف الاشرفیة): 5p‏ أكثر 


O)‏ ومكان در اصطلاح صوفيه كه نسبت بذات مقدس الهى واقع میشود عبارتست از احاطة ذات با مرتفع بودن ذات از اتصال 
انام ومكانة عبارتست از منزلتى كه ارفع منازلست سالك را عند مليك مقتدر وگاه مكان را نيز بروي اطلاق نموده ميشود كذا 


فى لطائف اللغات. 


۱۳۷ 


Sa) 


المكتومين هم يُعرفون بلباس الغير فلا یعلم بهم | من تلك الصفحة صار صفحة الورد ورقة ورقة (اي نناثر خجلا) 


Y‏ الموخد من ge gb‏ كذا في مرآة 
الأشرار. والمكتومون ليسوا من أهل الأسرار. 
كذا في توضيح المذاهب'"". 
المكرّر: 
هو عند أهل الصّرف إسم حرف من 
حروف الهجاء وهي الراء المهملة. Ul,‏ عند 
الشعراء فالمكرّر هو اللفظ الذي يرد في الشعر 
بشكل لطيف وطرز نظيف ومثاله: البيت التالي 
وترجمته : 
ما سؤالك عن حالي فنحالي تعيسل 
وتلبي مجروح وقلبي جربح والقلبٌ جريح 
وقال رشيد الدين الوطواط: المكرّر في 
الشعر هو ob‏ يؤتى Bb‏ في بیتٍ من الشعر ثم 
ماد تكراره في بيت آخرء ومثاله ما يلي 
وترجمته : 


Anaphora - Repetition 


وجهك صفحة صفحة وکل صفحة شم 
ود 0 iil‏ لقةوكل قةمن 5 


ومن حلفات شعرك نلك صارت الستابل نتلوَّى ونتالم"؟ 
المکرمية : Al-Makramiyya (Sect) - Al-‏ 
Makramivya. (Secte)‏ 

فرقة من الخوارج الثعالبة أصحاب مكرم 

العجلي”". قالوا تارك الصلوة كافرء Us,‏ 
مركت کل کیره dedo peg died‏ بالل 
وموالاة الله ومعاداته لعباده باعتبار العاقبة كذا 
في شرح المواقف"*. 
المکروه: Forbidden but originally legal‏ 


- Interdit bien que legal à l'origine 


في اصطلاح الفقهاء ما نهي عنه لمجاور 
كالبيع عند أذان الجمعة نهي عنه للصلوة. de,‏ 
في البناية بما كان مشروغا بأصله ووصفه لكن 
فهي عنه كذا في البحر الرائق في باب البيع 
الفاسد. 

Cube - Cube : AKI 


بفتح العين المهملة المشدّدة في اصطا'ح 


)١(‏ بالتاء المثناة الفوقانية نزد ارباب سلوك جماعتي را كويند از اوليا كه جهار هزار تن اند كه هميشه در عالم ميباشند ويكديكر 
را نشناسند وجمال حال خود را ندانند كل احوال از خود واز خلق مستور باشند ودر لطائف اشرفي مى آرد که اكثر مكتومان 
در لباس غير آشنا باشند غير از موحد اهل باطن ایشانرا نشناسند كذا في مرآة الاسرار ومكتومان از اهل تصرف نيستند كما 


في توضيح المذاهب. 


(۲) نزد صرفيان اسم حرفى است از حروف تهجي وآن راء مهملة است ونزد شعرا لفظ مكرر را كويند كه در شعرى بوجهي 


جه پرسی از من وحال من زار 


دل افگارم دل افگارم دل افگار 


رشيد وطواط كفته مكرر شعر آن است که در يك بيت لفظى كويد ودر بيت دیگر آن لفظ مكرر بیارد مثاله: Me‏ 


روي تو صفحة صفحة هر صفحة آفتاب 


زان صفحة صفحة صفحة كل شد ورق ورق 


زان حلقة حلقة حلقة سنبل به بيج وتاب 


كذا في مجمع الصنائع ونزد محاسبين قسمى است از كسر. 


(P)‏ هو مكرم بن عبدالله العجلي؛ أو أبو مكرم. رأس الفرقة المكرمية من الخوارج الثعالبة. 
الملل والنحل ۰۱۳۳ المقالات ۱2۸/۱ الفرق ۰۱۰۳ التبصير ۰۵۸ موسوعة الفرق والجماعات ۰۳۷۷ 
CO‏ المكرمية = فرقة من الخوارج اتباع مکرم بن عبدالله العجلي من الثعالبة ثم انشق عنهم. . 


موسوعة الجماعات والمذاهب. . 


. ص ۳۷۷ معجم الفرق الاسلامية ۲۳١‏ . 
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المكلب 


۱۳۸ 


أهل المساحة هو جسم تعليمي يحيط به ستة | حمل الامور في المعنی الأول على الأجزاء 


مربعات وهو جسم یتوهم حدوثه من حركة مربع 
قائم على طرف مربم آخر يساويه إلى أن یقوم 
عل طرفه الآخرء وهو في الحقيقة نوع من 
أنواع الأسطوانة المضلعة القائمة. وقد یطلق 
على ضلع المكعب أيضًا مجارًا. وفي اصطلاح 
أهل الجبر Wady‏ هو الحاصل من ضرب 
الشيء في المال ويُسمّئ بالكعب أيضًا. إعلم أنَّ 
أصحاب الجبر والمقابلة يُسمُون العدد المجهول 
شيئاء ومضروب ذلك العدد المجهول فى نفسه 
(YU‏ وحاصله في الال کشا وکام daloy‏ 
في الكعب que‏ مال مال» وحاصله في مال 
المال یسمی مال كعب» وحاصله في مال 
الكعب يسم كعب كعبء ول على هذا. 
والضابطة فيه أنه di.‏ كعب بمالين أحدهما 
مضاف إلى الآخر ثم يبدل أحد مالين بكعب 
واحد ثم Jig‏ مال آخر (UA‏ ويضاف الكعب 
ثم یبال كعب منهما بمالین ثم أحد مالين 
بكعبء ثم مال آخر أيضًا یکمب. وهكذا إلى 
غير النهاية. فعاشرة المراتب مال مال كعب 
الکعب ۰ عشرتها مال كعب كعب 
الکعب» وثانية عشرتها کعب کعب کعب الکعب 
فظهر أن عدد المال لا یتجاوز اثنين وعدد 
الکعب يذهب إل غير النهاية. ob‏ شنت 
التوضيح فارجع إلى شرحنا على ضابط قواعد 
الحساب p E‏ بموضح البراهين. 

Captive - Captif المُكَلّب:‎ 


وحادية 


سبق ذکره في لفظ السبعية. 


Body, unlimited object - Corps. : الملا‎ 
corps infini 

بفتح الميم واللام عند الحكماء هو الجسم 
سمي به XN‏ مملئ للمكان SAI Ul,‏ المتشابه 
فقيل هو جسم لا يوجد فيه أمور مختلفة 
الحقائّق. وقيل هو الجسم الغير المتناهي bp‏ 


فبين المعنیین عموم من وجه لتصادقهما في 
الجسم الغير المتناهي gÉ‏ الأجزاء في 
الحقیقة. وتفارقهما في المتناهي المتّفق الأجزاء 
وغير المتناهي المختلف الأجزاء. Ob‏ حمل 
الأمور على الحدود فمآلهما واحد لاد الجسم 
الذي لا يوجد فيه حدود متخالفة الحقائق لا 
يكون متناهيّاء OY‏ المتناهى يوجد فيه حدود 
مختلفة كالسطوح والخطوط" والنقط لكنه يتجه 
النقض عليه بالكرة المصمتة فإنها لا يوجد فيها 
Y‏ حدٌ واحدء فالمناسب ال يراد بالأمور ما هو 
غير أجزائه ولا يرد شيء OY‏ في الكرة المصمتة 
سطحًا ومركرًا وهما مختلفان بالحقيقة. وقيل هو 
جسم غير متناو ولا يوجد فيه أمور متخالفة 
الحقایّق وهذا المعنى أخص مطلمًا من المعنيين 
السابقين. وقيل هو جسم بسيط أجزائه مع ds‏ 
شريك في الاسم Jelly‏ وهذا أخصٌ من الأول 
مطلقّا ومن الثاني والثالث من وجه كما يظهر 
(i ual‏ هكذا يُستفاد من شرح هداية 
الحكمة وحاشيته للعلمي في فصل الفلك 
MENO‏ 
الملاً الأَغلى : Intelligible world - Monde.‏ 
intelligible‏ 

عندهم هي العقول المجرّدة والنفوس 
الكلّية» كذا ذكر المولوي عبد الحكيم في 
حاشية شرح المواقف في بیان Ol‏ المعدوم شيء 
Nd‏ 
الملآئّمة : - Convenience, aptness‏ 
Pertinence, convenance‏ 
وسيجيى . 
الملاحة : - Divine perfection, beauty‏ 


Perfection divine. beautc 


بالفتح عند الصوفية عبارة عن الغاية في 


۱۹۳۹ 


FUNT 


الكمال PL‏ حيث لا je‏ إليها أحد. كذا | الملة: Sect, dogma, religion - Siete‏ 


HC في‎ 


Atheists - Athees — الملاحدة‎ 


لحاء المهملة فرقة من الكفار يُسمَّون 
n‏ ال UU‏ 
الملاحظة : Observation - Observation‏ 


بالحاء المهملة هي توجه النفس نحو 
المعلوم . كما يظهر لك إذا حصل فيك صورةٌ 
شىء والتفتٌ «J|‏ بهاء Ui‏ تتخلف الملاحظة 
عن حصول صورة الشيء oU‏ تجعل تلك 
الصورة E‏ لملاحظة غير ذلك الشيء كما في 
معانى الحروف هكذا في الحاشية الجلالية. 

والملاحظة في علم الشظار: p)‏ معنی 
الضفات واستحضارها في الذهن. كذا في كشف 
Cou‏ 
الملاسة (املس) : Smooth - Lisse, poli‏ 

بالفتح وتخفيف اللام مقابلة للخشونة وقد 
سبق » والأملس نت منه. 
الملامسة: 
attouchement‏ 

هي Ob‏ يقول المشتري للبائع إذا MI‏ 
توبك CL,‏ ثوبي فقد وجب البيع. وفي 
المنتقى“ قال أبو حنيفة رحمه الله: هي أن 
تقول أبيعك هذا المتاع بكذا فإذا لمستك وجب 
البیع » أو يقول المشتري کذلك» وهذا بيع أيام 
الجاهلية وهو Ra‏ فاسد» هكذا في البرجندي. 


Sale by touching - Vente par 


آحاد الأمة. 


dogme, religion 


بالكسر وتشدد اللام في الکشف هي 
والطريقة سواء وهي في الأصل اسم من أمللت 
الكتاب بمعنى أمليته كما قال الراغب» ومنه 
طريق مملول مسلوك معلوم كما نقله Tz»‏ 
dà e‏ إلى أصول الشرائع باعتبار أنّها يُمليها 
النبي d‏ ولا يختلف الأنبياء عليهم السلام 
فيها 5 وقد يُطلق عل الباطل كالكفر ab.‏ واحدة 
ولا GU‏ إلى الله فلا يقال xb‏ الله ولا إلى 
والدين يُرادفها Gio‏ لكنه باعتبار 
قبول المأمورين لانّه في الأصل الطاعة 
والانقياد» ولاتّحادهما ue‏ قال (Ju‏ دیا 
etl i us‏ وقد يُطلق الدين على 
الفروع us‏ ويضاف M‏ الله ME‏ الآحاد M‏ 
طوائف مخصوصة «Ra UR‏ على MES ói‏ 
الاعتبار كاف في uo‏ الإضافة ويقع عل 
الباطل أيضًا ۱ وأما الشريعة فهي اسم للأحكام 
الجزئية المتعلقة بالمعاش والمعاد سواء كانت 
درم 7 o‏ الشارع أذ لاء wes)‏ راجعة إليه 
الكلية dies‏ كذا ذکر الخفاجي في حاشية 
البيضاوي. والملل جمع OUI i‏ المتعددة 
بتعّد آصحاب الشرائع. والنحل المذاهب 
المنشعبة من کل دين بتعدّد المجتهدین كذا في 
شرح الفصوص لعبد الرحمن الجامي. ویقول في 
مرآة الأسشرار: أهل الیلل: هم آقوام یتبعون 
كتابًا دينيّاء Ul,‏ آهل النحل فهم لیسوا تابعين 
لكتاب Oe‏ 


)1( بالفتح نزد صوفيه عبارتست أزبي نهايتي كمال الهي كه هيجكس بدان نرسد كذا في بعض الرسائل. 
(Y)‏ الملاحدة - هم الدهرية من أهل الغلو. . نموا الربوبية وأنكروا النبوة والبعث والحساب وغير ذلك. 


موسوعه ة الجماعات والمذاهب. .. " .YYo‏ 


. في كشف اللغات‎ MS وملاحظة در علم شطار معني صفات فهمیدن ودر خاطر اوردن باشد‎ (Y) 
. ۱۸١۱/۲ المنتقى في فروع الحنفية للحاكم الشهيد ابي الفضل محمد بن محمد پن احمد (- ۳۳۶ه) کشف الظنون‎ (4) 


٠١١/ الأنعام‎ (o) 


. ودر مراة الاسرار ميكويد اهل ملل قومي اند كه تابع كتاب ديني باشند واهل نحل انها اند كه تابع كتاب ديني نباشند انتهى‎ CO 


الملتوي 


Curved, devious - Recourbe, : ى‎ AUi 
détoume 

Qe‏ صيغة اسم الفاعل عند الصرفيين هو 
اللفيف المفروق. 
المُلظف : Palliative, sedative - Palliatif,‏ 
correctif‏ 


بكسر الطاء المشددة عند الأطباء دواء 
يجعل قوام المادة أرق UJ‏ فيه من الحرارة 
المعتدلة کالزوفی. ويقابله BEII‏ وهو دواء 
يجعل قوام الرطوبة أغلظ من المعتدل أو مما 
كان علیه. كذا في المؤجز في فنّ الأدوية. 
dii‏ 


بالكسر وسكون اللام عند الحكماء هو 
هيئة تعرض للشيء بسبب ما يحيط به وينتقل 
بانتقاله ويُسمّئ بالجدّة بكسر الجيم وتخفيف 
الدال وبالقنية أيضًا كما في بحر الجواهر. 
وبالقيد الأخير خرج المكان أي الأين المتعلق 
بالمكان D], dB‏ كان هيئة عرضية للشيء بسبب 
المكان المحيط به $i Sn‏ المكان لا ينتقل 
بانتقال المتمکن وما يحيط به أعم من ol‏ يكون 
طبيعبًا كالإهاب للهرة مثلا» أو لا يكون طبيعيًا 
كالقميص للإنسان» ومن Dl‏ يكون محیظا بالكل 
كالثوب الشامل لجميع البدن أو بالبعض 
كالخاتم للأصبع. وفي المباحث المشرقية oV‏ 
mc c‏ 

rom‏ بانتقاله» فجعل المِلّك نفس النسبة 
والحق أنه تسامح. والمراد أنه آمر نسبي ال 
للجسم بسیب حاصر oN‏ نسبة المحصورية 
والحاصرية مستويتان» Js‏ احداهما مقولة دون 
الأخرى تحکم. والوجدان أيضًا شاهد Ol‏ 
التعمّم مثلا حالة بسبب الإحاطة المخصوصة لا 
نفس إحاطة العَمامة» MS‏ في شرح المواقف 


Possession - Possession 


۳۰ البقرة‎ O) 


۱-۹۹۰ 


وحاشیته للمولوي عبد الحکیم. 


Angel - Ange : A 


بفتحتين مقلوب WG‏ صفة Aue‏ من 
الألوكة بمعنى الرسالة. فأصل مك ملاك 
حذفت الهمزة بعد نقل حركتها إلى ما قبلها طلبًا 
للخفة لكثرة إستعماله والملآئكة جمع ملاك على 
اللأصل› كالشمائل جمع JUS‏ والتاء للتأنيث 
أي لتأكيد تأنيث الجماعة» هكذا في البيضاوي 
وحواشيه في تفسير قوله تعالى في سورة البقرة 
JU i»‏ رثك للملآيكة إني جاعل في الأرض 
خليفة4. وفي التفسير الكبير هناك اختلف 
العقلاء في ماهية الملآئكة وحقيقتهم وطريق 
ضبط المذهب أن يقال الملآئكة لا ol y‏ تكون 
ذوات موجودة قائمة بأنفسهاء ثم )5 تلك 
الذوات ol Ó‏ تكون متحيّرة أو لا. UE‏ الأول 
وهو Sl‏ الملآئكة ذوات ize‏ نههنا أقوال. 
القول الأول إنها أجسام هوائية لطيفة تقدر علئ 
التشکل بأشكال مختلفة مسكنها السموات وهذا 
قول أكثر المسلمين. وفي شرح المقاصد 
الملآئكة أجسام نورانية خيّرة والجنّ 
لطيفة هوائية منقسمة إلى الخيّرة والشريرة» 
والشياطين أجسام نارية شريرة. وقيل تركيب 
الانواع الثلاثة من امتزاج العناصر إلا آن الغالب 
في Js‏ واحد ما 55( ولكون النار والهواء فى 
غاية اللطافة كانت الملآئكة والجنّ 0 
بحيث يدخلون المنافذ والمضايق حت جوف 
الإنسان» ولا يرون بح البصر إلا إذا اكتسوا 
من الممتزجات الأخر التي تغلب عليها الأرضية 
والمائية جلابیب وغواشى فیرون فى أبدان 
كأبدان الناس وغيره من الحيوانات انتهن. ثم 
قال في التفسير الكبير والقول الثاني قول طائفة 
من عبدة الأوثان وهو o!‏ الملآئكة فى الحقيقة 
هي عل.. الگزاک.. Spade‏ بالاسعاد 


154١ 


BUT 


والإنحاس» Gp‏ بزعمهم أحياء ناطقة Op‏ 
المُسعدات منها ملآئكة الرحمة والمنحسات منها 


هي ملآئكة العذاب. والقول الثالث قول معظم 
المجوس والثنویة وهو 9 هذا العالم مركت من 
أصلين الذين هما النور والظلمة وهما في 


الحقيقة جوهران Olli Us‏ مختاران 
قادران متضادًا النفس والصورة مختلفا الفعل 
والتدبير. فجوهر النور فاضل خير تقي طیّب 
SRE cof el‏ 
ويُحيي ولا di‏ وجوهر الظلمة على X‏ 
ذلك. ثم 95 جوهر ap‏ لم يزل لولد الأولياء 
وهم الملآئكة لا علئ سبيل التناكح بل علئ 
سبيل تولّد الحكمة من الحكيم والضوء من 
المضيىءء» وجوهر الظلمة E JJ dy p‏ 
وهم الشياطين عل سبيل تولد اه من السفي 
لا عل سبيل التناکح. Ul,‏ الثاني وهو أن 
الملآئكة ذوات قائمة بألفسها وليست بمتحيزة 
ولا أجسامء فههنا قولان: الأول قول طوائف 
من النصارئ وهو أن الملآئكة في الحقيقة هي 
الأنفس الناطقة بذواتها المفارقة لأبدانها على 
نعت الصَفاء والخيرية» وذلك لأنَّ هذه النفوس 
المفارقة |5 كانت صافيةٌ خالصة فهي الملآئكة» 
وان كانت mor‏ گيرة فهي الشياطين. والقول 
الثاني قول الفلاسفة وهي أنه جواهر قائمة 
بأنفسها ليست بمتحيّرة ألبتة lp‏ بالماهية مخالفة 
لأنواع النفوس الناطقة البشرية ui‏ أكمل is‏ 
منها وأكثر Ule‏ منها Ql,‏ للنفوس البشرية 
جارية مجرى الشمس بالنسبة إل الاضواء. ثم 
إن هذه الجواهر على قسمين: منهما ما هي 
بالنسبة إلى أجرام الأفلاك والكواكب كنفوسنا 
الناطقة بالنسبة إلى أبدائناء ومنهما ما هي أعلئ 
G)‏ الانفطار ۱۱-۱۰ 


۱/ الصافات‎ (Y) 
۱/ الذاریات‎ )۳( 


UL:‏ من تدبیر أجرام الأفلاك. بل هي مستغرقة 
في معرفة الله ومحبته ومشتخلة بطاعته» Ma,‏ 
القسم هم الملآئكة المقربون ونسبتهم إلى 
الملائكة الذین يدبّرون السموات کنسبة أولئك 
المديّرين إلى نفوسنا الناطقة» فهذان القسمان من 
الملآئكة قد انفقت الفلاسفة عل إثباتهما. 
ومنهم من ثبت أنواعًا p‏ من الملائکة وهي 
الملآئكة الأرضية المديّرة لاحوال هذا العالم. 
ثم 9l‏ مدبرات هذا العالم b‏ كانت خیرات فهم 
الملآئكة» وان كانت شريرة فهم الشياطين انتهی 
كلامه. وفي العيني شرح صحيح البخاري قالت 
الفلاسفة الملآئكة جواهر مجرّدة» فمنهم DA‏ هو 
مستغرق في معرفة الله فمنهم الملآئكة المقرّبون» 
ومنهم مدبّرات العالّم إذا كانت خيّرات» فمنهم 
الملآئكة Db‏ كانت شريرة فهم 
الشياطين انتهئ كلامه. وفي تهذيب الكلام أن 
الحكماء ذهبوا إلى أنَّ الملآئكة هم العقول 
المجرّدة والنفوس الفلكية التهل. ويسمّئ 
الملآئكة بالأرواح أيضًا وقد سبق في لفظ 
المفارق» وفي لفظ الجن . 


الارضیت 


ol get‏ أصناف الملانکة كثيرة منها 

حَمّلة العرش» ومنها الحافرن حول العرش» 
ومنها أكابر الملآئكة فمنهم جبرئيل وميكائيل 
وإسرافيل وعزرائيل» ومنها ملآئكة las ÉI‏ 
ملآئكة النار وأسماء جملتهم الزبانية ورئیسهم 
مالك AI Qua‏ الاعمال» ومنها الموکلون 
ud‏ آدم وهو في قوله تعالی: ون عليكم 
لحانظین. كرامًا C uos‏ الایف ومنها 
الملآئكة الموگلون بأحوال هذا العالم و 

المرادون dus‏ تعالی: C2 coL‏ 
وبقوله تعالن: «والدّاریات up OS‏ قوله 


isl 


۱۹:۲ 


Ju‏ #فالمقسْمات 
ا ات و وعن ابن عباس ol d‏ 
ورق الشجرةء فاذا أصاب E‏ عجزة بأرض 
فلاة فتنادوا أعينوا عباد الله رحمكم الله كذا 
في التفسير الكبير. ومنهم الكَرُوبيون 
والروحانيون وخرّنة الكرسي PAL,‏ والبرّرة. 
وفي agl el‏ يقول: الملآئكة فريقان: 
أحدهما غُلوي والآخر سفلي. فما هو qu‏ 
يقال له موكل. . وبا هو uis‏ فیتال لهم أعوان 
وأرواح وروحاني”” 
المَلّكة : 
aptitude‏ 
p‏ على كيفية راسخة في المحل أي 
ES:‏ متعسر الزوال أو متعذرة ubl‏ الحالة وقد 
Gus. dos‏ على مقابل p‏ أيضًا وقد سبق 
في لفظ التقابل. 
الملكوت: 


Royauté, royaume, monde spirituel 


Faculty, aptitude - Faculté, 


Kingdom, spiritual world - 


بفتحتين صيغة المبالغة بمعنی المِلّك 
والمُلّك هو adi‏ ات با لاستعلاء» وهي 
في اصطلاح الصوفية تُطلق على الصفات lh.‏ 
وقد تختص بالاطلاق على الصفات الإلهية. أ 
إطلاقه على الصفات EW‏ الله تعالی له في كل 
شيء ملكوت لتصرّفه بالصفات في كل ميت 


ورحي » والصفات وسائط التصرّف وروابط 
التألیف بين الاسماء والافعال کاللطف والقهر 
المتوسطين بين اللطيف والملطوف والقهار 
والمقهون. وتسم تلك الصفات لهذه الجهة 
(aro‏ وبين QS‏ مربوب وربه نسبة مخصوصة 
CO‏ الذاریات /۶ 

۱/ النازعات‎ CO 


14 وبقوله تعالی هي ملکوته الذي بيد الملك الجبار يتصرف فيه 


بتوسطه. Ul)‏ تخصيصه بالاطلاق على الصفات 
الإلهية Se‏ الملكرت وان كان ÉE‏ في القوى 
الروحانية والنفسانية والطبيعية اللواتي هن روابط 
adi‏ 3 في asd «o , SI‏ لما کان احق 
بالصفات الأزلية وأنّها المَلكوت الأعلى bs‏ 
سواه فهو الملکوت الأدنئ حص أي الملكوت 
بالصفات الالهية. el cle]‏ مما يوهب في هذا 
العالم الدنياوي للواصلين إليه التصرّف في 
DEI‏ الادنی بنزع الخواص من الأجسام 


وإيتائها خواص أخر وهو أصل خوارق العادات 
والمعجزات» وأرياب هذا التصرّف عل 
درجات. فمنهم Ca$ i$‏ له dial‏ فى 


ملكوت العناصر فقط كتصرف إبراهيم عليه 
السلام في ملكوت النار بالتبريد وتصرّف موسئ 
عليه السلام في ملكوت الماء والأرض بالشق 
والتفجير وتصرّف سليمان عليه السلام في 
ملكوت الهواء بالتسخير. ومنهم مَنْ وهب له 
التصرف في ملكوت السماء أيضًا كتصرف نبينا 
عليه السلام في ملكوت القمر بالشق. ومنهم مَنْ 
يطول لهم بسط الازمنة والأمكنة فيظهر منهم في 
لمحة تصرفات وأثار لم تحصل لغيرهم ET‏ في 
مدة طويلة. وبالجملة فالملكوت هو الصفات 
مطلقًا وتخصيصه بالإطلاق على الصفات الالهية 
من قبيل إطلاق المطلق على الفرد الكامل» 
هكذا يُستفاد من شرح القصيدة الفارضية في 7 
العوالّم وقد سبق أيضًا في لفظ العالم. 

يطلق الملكوت على ie‏ المثال LA‏ وهو 
الأشياء الكونية i$ JE‏ اللطيفة الغير القابلة 
للتجزي والتبعيض والخرق والإلتيام وهي حاوية 
للنفوس السماوية والبشرية كما في Med!‏ 


۳( ودر نواع البسط میگوید ملائكة دو فريقند يكي علوي ديكري سفلي بس انجه علوي است انرا موكل كويند وانچه سفلي ست 


EUR اعوان وارواح وروحاني‎ m 


۱:۳ الملمع 
المرسلة وشرح المثتوي. ویقول في cass‏ | الدنیا فیقول: هل OCh‏ الحدیث ومعناه 
اللغات: الملکوت في اصطلاح الصوفية هو | مفصّل مذکور فيه. 
عالم الأرواح وعالم الغيب وعالم المعنى. انتهى Two-languages poetry - Poésie : e‏ 
كلامه . A‏ 
bilingue‏ 

وقد 5 في لفظ اللأهوت. وایضا پسمون اسم مفعول من الت لتلميع › وهو عند الشعراء 
مرتبة الصفات: الحبروت» ومرتبة الاسماء: sí‏ يقول الشاعر مصراعًا عربيًا وآخر Cub‏ أو 
É eget‏ بالعربية وآخر بالفارسية. وجائز أيضًا أنْ 


وفي لطائف اللغات يقول: iI‏ بالضمَ 
في اللغة هو كل ما سوى الله من الممكنات 
الموجودة والمعدومة والمقدورة. وفي اصطلاح 
الصوفية: هو عبارة عن عالم الشهادة كما |9 
الملكوت من عالم الغيب والجبروت من عالم 
الأنوار واللاهوت هو ذات الحق. كذا في شرح 
الاصطلاحات الصوفیة"؟. وعالّم المُلك ee‏ 
الاجسام والاعراض ویسمی بعالم الشهادة. وفي 
الانسان الکامل في الباب التاسم والثلائین كل 
شيء من أشياء الوجود ينقسم بين aw‏ آقسام 
قسم ظاهر uii,‏ بالملك» وقسم باطن ویسمی 
بالملكوت» والقسم الثالث هو المنرّه عن القسم 
الملكي والملكوتي فهو قسم الجبروتي الإلهي 
المعبّر عنه بالثلث الأخير بلسان الإشارة» كما 
وقع في s»‏ عليه الصلوة والسلام : op‏ الله 
ينزل في الثلث الأخير من كل ليلة إلى سماء 


يزيد على ذلك حتى o]‏ بعضهم قال عشرة أبيات 
عربية ثم أعقبها بعشرة أبيات فارسية. ومثال 
المصراع العربي واخر فارسي ما ترجمته فارسي : 
في الصباح إذا مررت بحديقةالأجِبّة 
عربي : 
aj‏ لقيت حبيبي فقل له خبري 
ومثال البيت عربي وآخر فارسي ما 
ترجمته : 
فارسي : 
إلماعصيتك جهلا مني اهي l‏ 
ولكني اعلم نك غقّار الذنوب 
رجعت إليك فاغفر لي ذنوبي 
فإني بت من کل المناهي 
کذا في مجمع الصنائم!۳) 


(۱) ودر کشف اللغات میگوید ملکوت در اصطلاح صوفية عالم ارواح وعالم غيب وعالم معنی راگویند انتهی کلامه ودر Bà‏ 
لاهوت بیان نموده ونيز مرتبه صفات راجبروت خوانند» ومرتبه أسماء را ملکوت نامند. 
ودر لطائف اللغات میگوید ملك بالضم درلغت ما سوی الله از ممکنات موجودة ومعدومه ومقدوره ودر اصطلاح صوفية از 
عالم شهادت عبارت است جنانجه ملكوت از عالم غيب Sue‏ از عالم انوار ولاهوت ذات حق کذا في شرح 
الاصطلاحات الصوفية. وعالم المُلك عالم الأجسام والأعراض ويسم بعالم الشهادة. 


op (Y)‏ الله ينزل في الثلث الأخير من كل ليلة QUE‏ سماء الدنیا" 


المتقي الهندي كنز العمال» الفصل الرابع في إجابة الدعای امكنة الاجابة» c‏ ۷ ۰۱۱۵/۲ وعزاه للطبراني عن 


عبادة بن بن الصامت . 


)۳( اسم مفعول است از تلميع وآن نزد شعرا آنست كه شاعر مصراعى بعربي ومصراعي بپارسي ويا بيتى بعربي وبيتي بپارسی 
كويد وروا بود كه زيادة ازين هم كند وبعضى تادة بيت بعربي ودة بيت بفارسي كفته اند مثال اول: شعر. 


صباح بگلشن احباب اكر همین گذري 
مثال دویم . شعر . 
بناداني گنه کردم q——‏ 


اذا لقيت حبيبي فقل له خبری 


ولی دانم که غفار گنامي 
فاني تبت من کل المناهي = 


المماسّة 


Yt 


المماسّة: 


Tangence, ۰0 


پتشدید السين هي ملاقاة الشيئين لا 
بالتمام بل بالاطراف ois‏ يلاقي طرف جسم 
بطرف جسم آخر. as,‏ لا بالتمام D.‏ 
المُداخلة Lj‏ ملاقاة الشيء بالشيء بالتمام بان 
يكون الشيئان بحيث إذا فرض جزء من أحدهما 
انفرض بازائه جزءٌ من الآخر وبالعكس فيتطابقان 
SR‏ كذا في شرح المواقف في بحث 
المکان. وهکذا في شرح حكمة العين حيث 
قال: المتماسان ما يختلف ذاتاهما في الوضع 
ويتّحد طرفاهما في الوضع oL‏ تكون الإشارة 
إلى ذات أحدهما غير الإشارة إلى ذات الآخرء 
وتكون الإشارة إلى طرف أحدهما ge‏ الاشارة 
إلى طرف الآخر. ومن ههنا قيل الخظ المُماس 
للدائرة هو الذي يلقاها ولا يقطعها. والدوائر 
SI‏ هي التي تتلاقی وتتقاطع كما في تحرير 
إقليدس . 
الممائعة: 


Objection, opposition 


ي قد تطلق على النقض التفصيلي. قال 
في نور الأنوار شرح المنار: المُمائّعة عدم قبول 
السائل مقدّمات دليل المستدِلٌ كلها أو بعضها 
علئ التعيين والتفصيل وهي أربعة: استقراء ley‏ 
ما في نفس الوصف المدعی عليه أو في صلا 
ذلك الحكم مع وجوده» أي يقول لا نسم آن 
هذا الوصف صالح للحكم مع كونه موجوداء أو 
في نفس الحکم. أو في نسبة الحكم إليه انتهى . 


E‏ كذا في مجمع الصنائع. 


Tangency, contiguity - 


Objection, opposition - 


وقد تطلق على ما یعم النقض الإجمالي 
TS‏ 
بحسب الظاهر والقصد في m‏ أو في 
المدلول» والأول of Ú‏ يكون يمنع شيء من 
مقدمات الدلیل وهو الممائعت والممنوع» MI‏ 
مقدّمة معينة مع ذكر X‏ أو بدونه ویس 
Ul‏ مقدّمة لا بعينها وهو النقضء 
«Jb‏ يشير كلام معدن الغرائب حيث قال: 
المُمائَعة منع السائل عن قبول ما أوجبه المعلّل 
من غير دليل إل آخره هکذا في شرح 
الحسامی . 


المي 


Invariable, out of reach - : giz 


مناقضة » 


Invariable, inaccessible 

هو ما يقول له النحويون: غير منصرف. 
ul,‏ عند البلغاء فهو ربط عدد من المصاريع 
بحيث لا یمک بعد ذلك إضافة مصراع آخر 
ومثاله ما ترجمته : 
یذ المعشوقة وقلبّهاء يدي وقلبي 

ماء وورد محبوبي وأنا ماء وطين 

هذا ما جعلني في ضيقٍ وهو في سعة أب الدّهر 

فإضافة مصراع رابع غير ممكن ليس من 
جهة ضيق القافية أو صعوبتهاء بل من حيث 
ارتباط النظم. كذا في جامع الصنائع. 
Zodiac - Zodiaque NU‏ 

علئ صيغة اسم الفاعل هو عند أهل الهئية 
جرم كُري يحيط به سطحان متوازيان مركزهما 


Plan dia cid O)‏ كويند ونزد بلغا انست كه ربط جند مصراع طاق جنان كند كه بجهت اتمام ان مصراع ديكر نبشتن 


ل معشوقه دست ودل من 


اب وگل مسحبوبه اب وگل من 


اين هست مرا تنكك مر او راست فراخ ابد الدهر 
جهارم مصراع كفتن ممكن نيست نه ازروى تنگي قافية ودشواري بلكه از جهت ارتباط نظم كذا في جامع الصنائع . 


۱۹:۰۵ 


مركز العالم ومنطقته وقطباه في سطح منطقة 
البروج وقطبیه. فبقید یحیط به سطحان متوازیان 
خرح التداویر. وبالقیود الباقية خرج فلك 
الأطلس وفلك البروج والخارجة المراکز والمدیر 
والمائل ويشتمل الجوزهر. ويُطلق الفلك ال 
أيضًا على منطقة الفلك الْممعل مجارًا تسميةً 
للحال باسم Ub eJ‏ تسميتها بالمئل 
فلكونها مماثلة لمنطقة البروج في القطبين 
والمحور والمركز. ثم لما سيت هذه الدائرة 
أي المنطقة JE‏ أطلق Je‏ على الفلك 
الذي هو usd‏ فالأفلاك FS]‏ تُطلق v‏ 
الدوایر والأجرامء TEST‏ الأفلاك حقيقة في 
الأجرام مجاز في الدوائر» ADDE,‏ بالعكس. 
ولا یخنی Oi‏ هذه الدائرة كما تماثل منطقة 
البروج في القطبين والمحور والمركز فكذلك 
الفلك JE‏ ممائل لفلك البروج في تلك 
الأمور. فالحكم b‏ إطلاق JA!‏ على 
أحدهما مجاز وعلى DM‏ حقيقة تحکم. 
ويمكن أن JU‏ إن القدماء لم يبحثوا عن 
المجسّمات Gil)‏ بحثوا عن الدوائر chë‏ وقد 
سمّوا هذه الدوائر QUU‏ لما ذكرنا. ثم 
المتأخرون لما بحثوا عن المجسّمات Ipaa‏ هذا 
الفلك Jiu‏ بناء على أن القدماء سما منطقته 
Ex‏ إعلم ol‏ حركات SE‏ غربية 
سوئ ممثل القمر أي الجوزهرء Op‏ حركته 
شرقية. هكذا يُستفاد من شرح الملخص AM‏ 
السَّنَده وما ذكره العلي البرجندي في حاشيته. 


الممکنة الخاصّة: 


proposition - Proposition possible 


Possible particular 
particuliere 


هي عند المنطقيين قضية Apa‏ حكم فيها 


cn 

بسلب الضرورة العام عن طرفي الایجاب 

SS كاتب‎ oL ide LJ aS وتات‎ 
TP في شرح المطالع‎ 

الممکنة العامة: 


proposition - Proposition possible 


Possible general 


generale 

بسلب الضرورة المطلقة عن الجانب المخالف 
للحكم کقولنا كل نار حارة بالإمكان. 

Smoother - Lisseur : الل‎ 


بتشديد اللام المكسورة عند الأطباء دواء 
ويجعله كأنه أملس كذا فى المؤجز. 


المموه : 


irompeur 


t‏ من التمويه بمعنى إضافة طبقة ر قيقة 
من At‏ فوق الإناء ul,‏ في M‏ البديع ن 3 
إيراد gf‏ فصيحة في النظم Ws,‏ حين تقر 
يكون الشعر تافهًا لا معنى له وغير مفيد. كذا 
Ou. 2‏ 
في جامع الصا ٠‏ 


Plated, disguised - Plaque, 


Weight of five kilogrammes - المَنّ:‎ 
Poids de cinq kilogrammes 


بالفتح وتشديد النون شرعًا Dés‏ بهراة 
غربي افغانستان أربعون أستارا. کل أستار شرعًا 
أزيغة اقل رت متا ان اوعرفا ea‏ مات 
فالمَنَ شرعًا xb‏ ولمانون Yun‏ ,62 مائتان 
وثمانون Cun‏ کذا في جامع الرموز وحواشیه 
في ذکر صدقة الفطر . 


0( مشتق است از تمویه بمعنی زراندوده كردن ودر فن بدیع انست که در نظم الفاظ فصیح ترکیب ارد چنانجه در خواندن شعر 


غرا نمايد اما بی معنى ونامفيد بود كذا في جامع الصنائع . 


المنابذة 
المنائذة: 


Vente au 


Sale by chance dated from 
the pre-Islamic epoch - 


hasard de l'époque antétslamique 


بالموحدة وهي Oi‏ يقول البائع للمشتري 
إذا نبذت المبيع إليك أو يقول المشتري إذا نبذته 
gl‏ فقد وجب البيع كذا في المغرب. وفي 
بعض كتب اللغة في الحديث نهي عن المنابّذة 
واللباذ وهو bl‏ يقول الرجل لصاحبه إنبذ إل 
الثوب وأنبذه إليك ليجب البيع. وقيل Ob‏ يحضر 
الرجل القطيع من الغنم فينبذ الحصاة فيقول 
لصاحبها إن ما أصاب الحجر فهو لي بكذاء 


وهذا غدر وجهل لم mU yu‏ من البيوع في 
المناسَبة : Convenience, agreement,‏ 


harmony - Convenance, accord, 


harmonie 


هی عند المتکلمین والحكماء هي الاتحاد 
في النسبة وتسم utis‏ أيضًا d$‏ وعمرو لذا 
تشاركا في $$ بكر کذا في شرح المواقف 
وشرح حكمة العين في أقسام الوحدة. وعند 
أهل البديع وتسم أيضًا بالتناسب والتوفيق 
والائتلاف والتلفيق ومراعاة النظیر ‏ جمع أمر وما 
يناسبه لا بالتضاد. وبهذا القيد يخرج op mod‏ 
فيه المناسة بالتضاد وهى of‏ يكون كل واحد 
من الأمرين مقابلا للآخرء وذلك قد يكرن 
بالجمع بين أمرين نحو الشمس والقمر 
بحسبان)“ وقد يكون بالجمع بين أمور EW‏ 
كقول البحتري: 
کالتسی المعطفات بل الأسهم مَبْرِية بل الأوتار 

جمع بين القوس والسَّهم والوتر. وقد 


of الرحمن‎ CO) 
٠١7 / (؟) الانعام‎ 
۱۱۸ المائدة‎ (Y) 


2 الرحمن/ 5-6 


۱۹:1 
یکون بين أربعة کقول البعض للمهدي الوزیر 
آیها الوزیر اسمعيلي الوعد شعيبي التوفیق 


يوسفي العفو ومحمّدي الخلق» وقد یکون بين 
أكثر منه» ومنها أي من مراعاة النظیر ما Aue‏ 
بعضهم US‏ الاطراف وهو ol‏ يختم الکلام بما 
يناسب ابتداءه في المعنی. والتناسب قد یکون 
ظاهرًا نحو طلا تدرکه الابصار وهو يدرك 
الأبصار وهو اللطيف الخبير4”" فان اللطيف 
يناسب كونه غير مدرك بالأبصار والخبير يناسب 
us‏ مدركًا للأبصار Y‏ المدرك للشيء يكون 
UNE a‏ خف نحو إن reli‏ 
ee)‏ عبادك xs db‏ لهم فإك أنت العزيز 
الحكيم4”” OB‏ قوله تعالئ ola‏ تغفر لهم يوهم 
Hj‏ الفاصلة الغفور الرحيمء لكن يعرف بعد 
FN‏ الواجب هو العزيز الحكيمء YY‏ 
يغفر لمن يستحقٌ العذاب إلا من ليس فوقه أحد 
يرد عليه حكمه فهو العزیز أي الغالب. ثم 
وجب ol‏ يوصف بالحكيم على سبيل الاحتراس 
S‏ يتومّم el‏ خارج عن الحكمة ON‏ الحكيم 
مَنْ يضع الشيء في محله أي إن تغفر لهم مع 
استحقاقهم العذاب فلا اعتراض عليك لأحد في 
ذلك. والحكمة فيما فعلته. ويلحق بالتناسب bi‏ 
یجمع بین معنیین غیر متناسبین بلفظین یکون 
لهما معنيان متناسبان» وان لم یکونا مقصودین 
ههنا نحو الشمس والقمرٌ بحسبان؛ والنجمُ 
Tl,‏ بسجدان6 أي ينقادان 4 quw‏ 
فالمراد بالنجم النبات الذي ينجم أي يظهر من 
الأرض مما لا ساق له كالبقول وهو بهذا 
المعنى لا يناسب الشمس والقمر» لكنه قد 
يكون بمعنی الكوكب وهو مناسب لهماء ولهذا 
يسم مثل ذلك ple]‏ التناسب والنجم بالنسبة 


۱۹:۷۲ 


إلى الشّجر من التناسب حقيقة» هکذا يُستفاد من 
المطول وحواشیه. ویقول في جامع الصنائع : 71 
الفرق بين التناسب الذي يُسمَّى مراعاة النظیر 
وبين رعاية التناسب هو: bf‏ بقول ما بقول 
بالسبة. على سبیل العموم وذلك في الأسماء 
الذاتية والصّفات والأفعال والحروف ومثاله ما 
تر جمته : 
شفنك اللمياء طافت في العالم وأجرت الدّماء هذه الطرفة 
فحيئًا فوق السّوالف تنعقد 
وحيئًاتتقلبعلئالعين 
ففي هذا البيت مراعاة التناسب بين 
الارتباط فوق السّوالف والتقلب على (oed!‏ 
وهو لازم LUAM‏ لأنّك لو قلت: التقلّب على 
السوالف op‏ المعنى بحصل jx,‏ التركيب لا 
تناسب فيه . 
وفي التناسب أكثر ما يكون استعمال 
أسماء الذوات» وذلك XN‏ عبارة عن الجمع بين 
أمر وآخر et‏ ولیس مضادا له. مثاله ما 
ترجمته : 
لو استطاع الفرقدان لوضعا الرأس تحت قدمك 
بدري هذا الكلام من أحضره من الفرقدين 
ففي هذا البيت كلمة رأس وقدم وفرق هي 
أسماء ذوات. انتهی"*. وأما عند الأصوليين 
ففي أصول الحنفية D‏ المْناسَبة هي المُلاكمة 


المناسبة 


وهي موافقة الوصف أي الهِلّة للحکم oh‏ يصح 
إضافة الحکم إليه ولا یکون GU‏ عنه» كإضافة 
ثوت الفرقة في اسلام آحد الزوجین إلى آباء 
الآخر 4 یناسبه لا إل وصف الاسلام SY‏ 
ناب عنه» ON‏ الاسلام عرف Kole‏ للحقوق لا 
قاطعًا لهاء وکذا المحظور یصلح سببًا للعقوبة 
والمباح سببًا للعبادة لا العکس لعدم الملائمت 
وهذا معن قولهم المُلائمة أن يكون الوصف 
عل وفق ما جاء عن الرسول ل وعن السلف 
peli‏ كانوا یعللون بأوصافي مُناسَبة وملائمة 
للأحكام غير نائبة عنهاء ويقابلها الظرد» أعني 
وجود الحكم عند وجود الوصف من غير 
اشتراط ملائمة وتأثير» أو وجوده عند وجوده 
على اختلاف الرأيين. 
والشافعية يجعلون المناسّبة cel‏ من الملامة 
ويقسمون المناسب إلى M‏ وغير (EA‏ 
وفتّرها الآمدي lb‏ وصف ظاهر منضبط 
يحصل e‏ من Li‏ الحكم عليه ما يصلح أنْ 
يكون مقصودا للعقلاء من حصول مصلحة أو 
دفع مضرة أو مجموعهماء وذلك Gl‏ في الدنيا 
كالمعاملات أو في الأخرئ كإيجاب الطاعات 


dade عند‎ dadeg 


وتحريم المعاصي» وفيه RAE del‏ بمعنی 
المُناسب تجوژا. والتحقيق أن يقال إن المُناسَبة 
کون الوصف ظاهرًا إلى آخره. واحترز بالظاهر 
عن الوصف الخفي وبالمنضبط عن غير المنضبط 


(۱) ودر جامع الصنائع كويد فرق درميان تناسب كه مسمى است بمراعاة النظير ودر ميان رعايت تناسب انست كه رعايت تناسب 


ان باشد كه هرجه كويد بنسبت كويد كه در اسماي ذات وصفات وافعال وحروف بر سبيل عموم است مثاله : 


لب لعلت جهاني كشت وخونها كرد اين طرفه 
درين بيت بربستن بر زلف و غلطانيدن بر چشم رعايت تناسب است ولازم است جه اكر گفتي بر زلف غلطاني معني حاصل 
شدى ليكن تركيب غير نسبت بودي ودر تناسب بيشتر اسماي ذوات اوردنست جراكه عبارت از جمع كردن ميان امري 


بامناسب نه مضاد أو مثاله: AS‏ 


فرقدان كردست يابد سرنهد در زیر پات 
اين سخن داند کسی كش فرقدان اورده است 
درين بيت لفظ سر وباي وفرق اسماي ذوات اند انتهئ. 


المناسّبة 


١5548 


وهو المضطرب؛ وبقوله عقلا عن الشبهء وبقوله 
ما يصلح ol‏ يكون مقصودًا عن الوصف 
المستبقي في السير وعن الوصف المدار في 
الدوران وغيرهما من الأوصاف التي لا يكون 
اعتبارها ei d‏ ما يصلح كونه مقصودًا عليه . 
pr‏ زورب كرت ود تفه 
حصول مصلحة واندفاع مَفْسَّدة لكلا ol x‏ 
المراد ما يكون مقصودًا من شرعية الحكم فيلزم 
الدور. فمن فسّره بما يكون مقصودًا للشارع من 
شرع الحكم Ux‏ كان أو UL]‏ سواء كان 
المقصود د جلب منفعة للعبد أو دفع مفسدة عنه 
فقد لزمه الدّور OY‏ ذلك اما يعرف بكونه 
HW‏ فلو عرف کونه Cela‏ بذلك كان دورًا 
والمصلحة اللذة وطريقها والمفسدة الالم "T‏ 
مثاله القتل العمد العدوان AB‏ وصف مناييب 
لوجوب القصاص» لاله يلزم من xii‏ وجوب 
القصاص على القتل حصول ما هو مقصود من 
شرعية القصاص وهو بقاء النفوس على ما يشير 
إليه قوله تعالی #ولكم في القصاص K‏ 
ثم إن كان الوصف الذي يحصل من Š;‏ 
الحكم عليه المقصود خفيًا أو غير منضبط لم 
يعتبر AN.‏ لم يعلم فكيف يعلم به الحكم 
فالطريق uu Ob due‏ وصف ظاهر منضبط 
يلازم ذلك الوصف الحكم فيوجد بوجوده ويعدم 
بعدمی سواء كانت الملازمّة XXe‏ أو لا 
فیجعل ذلك الوصف الظاهر Us‏ للحكم مثلا 
وصف العمدية في القتل العمد العدوان خفي ۰ 
oy‏ القصد وعدمه أمر نفسي لا يدرك شيء منه 
فیتعلّق القصاص بما يلازم العمدية من أفعالٍ 
مخصوصة يقتضي في العرف عليها بکونها عمذا 
کاستعمال الجارح في القتل. JU,‏ القاضي 
الامام آبو زید: المنایب ما لو عرض على 
العقول تلقته بالقبول أي إذا عرض على العقل 
ol‏ هذا الحکم إِنّما يشرع لاجل هذه المصلحة 


WA / البقرة‎ CO 


I 


يكون ذلك الحكم موصلا إل تلك المصلحة 
عقلا أو تكون تلك المصلحة آمرا مقصودًا 
Xe‏ وهذا قريب من تفسير الآمدي QA oy‏ 
العقول pou cd rat.‏ 
من ترتب الحكم cade‏ 1 له لم tr‏ 
بالظهور والانضباط ولعدم s‏ المذكور 
ولعدم كونه صَالِحًا NJ‏ للناظر دون المناظرء S‏ 
Ui)‏ يقول الخصم هذا مما لا يتلقاه عقلي 
بالقبول فلا يكون Gebe‏ عندي» عدل ce‏ 
الآمدي» وبه يقول أبو زيد qu 4b‏ بامتناع 
التمسّك بالمناسبة في مقام المُناظرة» وان لم 
يمتنع في مقام النظر OM‏ العاقل لا يُكابر نفسه 
فيما يفتضي به عقله. قيل هذا يرد عل الامدي 
أيضًا لاله ذكر قيد العقل» فللمناظر أن يمنع بت 
لا يصلح في عقلي. وقيل المناسب ما يجلب 
نفعا نفعا Qus‏ ضررا وهو قريب مما ذكره الإمام 

فى المحصول Ni‏ الوصف الذي يقضي إلى ما 
يجلب للونسان c‏ أو يدفع عنه ضررًا. والفرق 
بينهما آن المناسب على هذا القول نفس الجالب 
وعلئ ما ذكره الإمام المفضي إلى الجالب. 
وقال الغزالي المراد DE‏ 
المصالح بحيث إذا أضيف إليه الحكم انتظم 
كالإسكار لحرمة الخمر فإلّه المنايب لأله يُزيل 
العقل هو ملاك التکلیف. بخلاف كويها WL‏ 
Dia‏ بالرّبد ويُحفظ في bp XE‏ ذلك لا 
ينايب. ol Hels‏ هذه التعاريف Lol‏ هي على 
قول ^ dem‏ الأحكام الثابتة بالنصوص متعلقة 


بالحکم والمصالح ET‏ يأب عنه يقول 
المناسب هو الملائم لافعال العقلاء في 
العادات . 


اعلم أنَّ المناسبة كما يُطلق على ما X‏ 
من کون الوصف ظاهرًا منضبطا إل آخره كذلك 
يُطلق على معنى أخصٌ من ذلك وهو تعبین Au‏ 


۱۹:۹ 


المناسّبة 


في الأصل بمجرّد إبداء مناسبة بینها وبين الحكم 
من ذات الأصل لا gau‏ ولا غيره» أي کون 
الوصف بحيث تتعيّن علیته إلى آخره» ص على 
ذلك المحقّق التفتازاني في حاشية العضدي. 
وقال في التلویح: المذكور في أصول الشافعية 
EET‏ را تسيو هي 
a‏ "إلى cue e‏ وهی “حلم اشامت تفت 
عرّف المْنایب بتعریف المُناسّبةء وإلاً فالتحقیق 
ان العتاشت هو الوصف الذي يتعين M ede‏ 
آخره. فقولنا بمجرّد إبداء المناسّبة أي اظهار 
المُناسّبة بينها وبين الخکم» والمراد المناسبة 
بالمعنى اللغوي S‏ يلزم الدور» وبهذا خرج 
الطرد 3 ليس فيه مناسّبة والسّبر والتقسيم 3 لا 
يُعتبر فيه المناسّبة أيضًا. وبقولنا من 
الأصل E^‏ الشّبه ON‏ مناسّبته إِنّما هي e‏ 
وقولنا لا gas‏ ولا غيره يخرج إثبات Mall‏ بهما 
up‏ ليس بمناسّبة. مثاله الإسكار لتحريم الخمر 
فان النظر في نفس المُسکر وحكمه ووصفه یعلم 
منه کون الإسكار Cou‏ لشرع run‏ صيانة 
للعقل الشريف عن الزوال» ويُسمّ بالإحالة 
أيضًا AV‏ بالنظر إليه يُحال أي يُظن ale d‏ 
ويسم تخريج المناط أيضًا SY‏ إبداء مناط 
الحكم أي عِليته وهو من أحد مسايك إثبات 
العلة. Lob‏ كان هذا المعنى أخحص لأنّه هو 
معنى المُناسب المُرسّل. ولذا قال في التلويح: 
قال الإمام الغزالي: من المصالح ما يشهد 
الشرع باعتباره هي أصل في القياس وحجةء 
ومنها ما يشهد ببطلانه وهو باطل ومنها ما لم 
يشهد له بالاعتبار ولا بالابطال وهذا في محل 
الط وذ" teal‏ اي dig dl‏ بين قي 
باب القياس أردنا به هذا الجنس. i‏ 


ذات 


2:M 


- 


للمنايب تقسيمات باعتبارات. الأول 
باعتبار إفضائه إلى المقصود ينقسم إلى خمسة 


أقسام. الأول أن يحصل المقصود منه يقيئًا 
كالبيع للحل. الثاني ol‏ يحصل Cb‏ كالقصاص 
للإنزجار OE‏ الممتنعين أكثر من امین 
وهذان مما لا ينكرهما أحد. الثالث oi‏ يكون 
حصوله وعدم حصوله متساويين xS‏ الخمر 
ob A‏ عدد الممتنع والمقدم متقاربان. الرابع 

ol‏ يكون نفي الحصول el‏ من الحصول 
cm‏ الآيسة لتحصیل غرض ob « Jo‏ عدد 
مَنْ لا ينتسل منهن أكثر من عدد من em‏ 
وهذان قد أنكرواء والمختار الجواز. الخامس 
ol‏ يكون المقصود ĠU‏ بالكلّية مثاله dee‏ 
النكاح Éi‏ لحصول النطفة في الرّحم فرب 
عليه إلحاق JI‏ بالأبء cip BP‏ مشرقي 
مغربية وقد علم عدم تلاقيهما فاتفق الجمهور 
P REN‏ وخالف فى ذلك الحنفية نظرًا 
لین ظاهر e‏ وقبل لم يقل أحد من الحنفية 
في كتبهم جواز التعلیل بوصف مع تین JA‏ 
عن المقصود» وهذا المثال من قبيل ما یکون 
المقصود غالب الحصول في صور الجنس وة 

مثله يجوز التعليل (Gub‏ ولا يشترط حصول 
المقصود في S‏ فرد. والثاني باعتبار نفس 
المقصود فنقول المقاصد ضربان: ضروري وهو 
أيضًا ينقسم إل قسمين ضروري في أصله وهو 
آعلین المقاصد كالمقاصد الخمسة التي روعيت 
في کل صلة: حفظ الدين والنفس والعقل 
والنسل والمال. فالدين كقتل الكافر المضل 
وعقوبة الداعي إلى البدع. والنفس كالقصاص . 
والنسل كالحدٌ " الزنا. والمال كعقوبة 
السارق والمحارب أي قاطع الطریق. ومكمل 
للضروري كتحريم قليل الخمر مع أله لا يزيل 
العقل الذي هو المقصود للتتميم والتكميل Sy‏ 
قليله يدعو إلى كثيره بما يُورث النفس من 
الطرب المطلوب زيادته بزيادة سببه | أن 
يسكر. وغير ضروري وهو ينقسم إلى حاجي 
وغير حاجي» والحاجي آیضا ينقسم إل قسمين 


المناسّبة 


۱۹9۰ 


حاجي في نفسه ومكمّل للحاجي. مثال الحاجي 
في نفسه ge‏ والإجارة ونحوها كالفرض op‏ 
المُعاوّضة 5 ub cb‏ ضروریة: لکن کل 
er reto‏ یت الو لع do qus‏ إلى 
فوات tu‏ من من الضروريات ال واعلم ol‏ 
هذه ليست في Aia‏ واحدةء op‏ الحاجة ALIS‏ 
وتضعف» وبعضها آکد من بعض. وقد يكون 
بعضها ضروريًا في بعض الصور كالإجارة في 
تربية الطفل الذي لا ام له ترضعه» وكشراء 


المطعوم والملبوس «B‏ ضروري من قبيل حفظ 
النفس. ولذلك لم xe AE‏ شريعة؛ وإتما 


أطلقنا الحاجي عليها بالإعتبار الأغلب. ومثال 
PSAi‏ للحاجي وجوب رعاية مَهْر الول 
والكفاءة في الصغيرة» فان أصل المقصود من 
شرع النكاح bb‏ كان حاصلاً بدونهماء لكنه 
Lal‏ إفضاءً إلى دوام النكاح» وهي من مكمّلات 
مقصود النكاح» وغير الحاجي وهو ما لا حاجة 
إليه لكن فيه تحسين وتزيين كسلب العبد أهلية 
الشهادة. Ol‏ كان ذا دين وعدالة لانحطاط رتبته 
عن VEM‏ فلا يليق به المناصب الشريفة. 
والثالث اعتبار الشارع إل مؤثر eX‏ وغريب 
ومرسّل لأنه UL‏ معتبر شرعًا أو لا. فالمعتبر ما 
ol‏ ثبت اعتباره as‏ أو إجماع وهو المزثر 
اولا. بل ciu‏ الحكم على وفقه cun ob‏ 
الحكم معه في المحل» فذلك لا يخلو Gp‏ أنْ 
يثبت بن أو إجماع اعتبار عينه في جنس 
الحكم أو جنسه في عين الحكم أو جنسه في 
جنس الحكم أو op‏ ثبت فهو الفلایم 
وتسمّيه الحنفية بالملایم المعدّلء òp‏ لم cus‏ 
نهو الغریب. edi ue ul)‏ لا de)‏ ولا 
باجماع ولا Lis‏ الحکم عل وفقه فهو 
المرسّل. OB‏ قلت كيف يتصوّر اعتبار العين في 
الجنس أو الجنس في العين أو الجنس في 


الجنس فيما لم e‏ شرعًا؟ وهل هذا 
تهافت؟ قلت معنى الاعتبار شرعًا عند الإطلاق 
هو اعتبار عين الوصف في عين الحكم في 
موضع آخرء ey‏ هذا فلا إشكال. وبالجملة 
فالمؤثر Sios‏ مناسب ثبت ga‏ إجماع 
اعتبار عينه في o‏ الحكم كإحياء الأرض 
بالنسية إلى تملّكها X‏ ر يثبت تأثيره gall‏ وهو 
قوله عليه السلام: e i2‏ أرضًا ميتة فهي 
(CO‏ وكالصغر بالنسبة إلى XY,‏ المال 4p‏ 
اعتبر عين الصغر في عين الولاية بالمال 
بالإجماع. والمُلائِم هو المنایب الذي لم يثبت 
اعتباره gas‏ أو إجماع بل Š‏ الحكم على 
وفقه فقط ومع ذلك یت «gas‏ أو إجماع 
اعتبار عينه في جنس الحكم أو جنسه في عين 
الحكم أو جنسه في جنس الحكم. فمثال تأثير 
العين في الجنس ما يقال ثبت للاب ولاية 
الفاح علق ا كمه پیت له علیها 45 
المال بجامع الصّغرء فالوصف الضْغر وهو آمر 
واحد ليس پجنس والحکم الولاية وهو جنس 
تحته نوعان من التصرّف وهما ولاية النکاح 
وولاية المال وعين GR‏ معتبّر في جنس 
الولاية بالاجماع لأنَّ الإجماع على اعتباره في 
ولاية المال go‏ على اعتباره في جنس 
اللاي بخلاف اعتباره في عين ولاية النکاح 
اه UA‏ يثبت بمجرّد ترثُب الحكم عل وفقه 
dur do‏ لول في الجملة. وا go‏ 
الإختلاف في أله للصّغر أو للبكارة أو لهما 
جميعًا. ومثال تأثير الجنس في العين ما يقال 
الجمع جائز في الحضر مع المطر قياسًا على 
ili‏ بجامع الحرج» فالحكم رخصة وهو واحد 
والوصف الحرج وهو جنس بجمع الحاصل 
بالسّفر وبالمطر وهما نوعان مختلفان؛ وقد اعتبر 
الحرج في عين رخصة الجمع للنص 


۰۲۱8/۳ عل عنوان الباب»‎ das صحيح البخاري» كتاب المزارعة» باب من أحياء‎ (O) 


1۱ 


بت اعتبار 8 السفر ولو في em‏ 
E‏ ل 
على علية نفس حرج السَّفر. ومثال تأثیر الجنس 
في الجنس Dl‏ يقال يجب القصاص في القتل 
بالمثقل قياسًا على القتل بالمحدد لجامع كونها 
جناية عَمْد عدوان» فالحكم أيضًا مطلق وهو 
القصاص وهو جنس بجمع القصاص في النفس 
وفي الأطراف وفي المال» وقد اعتبر جنس 
الجناية في جنس القصاص في النفس لا بالنض 
أو pe‏ يترتب الحكم علق ره ليكون 

من e‏ دون RINT‏ ووجهه ol‏ لا نم ولا 
إجماع على أنَّ É‏ ذلك وحده أو مع قيد کونه 
بالمحدّد. والغريب هو ما ثبت اعتبار عينه في 
عين الحكم بمجرّد ترئب الحكم على وفقه لكن 
Ty‏ 
Mr :‏ مثاله ان يحرّم النبيذ قياسًا 
على الخمر بجامع الإسكار على تقدير عدم 
فرض النصّ بالتعليل فيه ON‏ الإسكار مناسب 
للتحريم حفظًا للعقلء وعلم أن الشارع لم يعتبر 
عينله في جنس التحريم ولا جنسه في عين 
ری ولا مه يراج( uu‏ فلو لم 


يدل النّصّ وهو قوله MS E S)‏ 
بالإيماء عل اعتبار عينه لكان gs Q‏ 
هو ما لم يثبت اعتبار عينه في عين الحكم أصلًا 


وبعبارة أخرئ ما لم يعتبر شرعًا لا gm‏ ولا 
إجماع ولا بترتب الحكم على وفقه» وهو ينقسم 
إلى ما JA‏ إِلْغاؤه qb‏ ما لم يُعلم إلغاؤه. 
والثاني أي ما لا يُعلم إِلْغاؤه ينقسم إلى ee‏ 
قد عُلِمَ اعتبار عینه في جنس الحکم أو جنسه 
في عين الحکم أو جنسه في جنس الحکم؛ 


وال ما لا بعلم منه ذلك وهو الغریب. فان 


المناسبة 

كان غريبًا أو عُلِمَ إِلْغاؤه فمردود اتفاقّاء وإِنْ 
كان Uie‏ فقد قيل بقبوله» والمختار أنه 
وقد شرط الغزالي في قبوله شروضا 

ثلاثة: |0 تكون ضرورية Y‏ حاجية وقطعية لا 
als, iis‏ لا جزئية. US‏ الأوّلان أي الموثر 
والمُلائُم فمقبولان وفافا. JS‏ واحد من 
المُلاِم والغريب له معنيان هو بأحدهما من 
الأقسام الأوّلية للمناسب؛ وبالآخر من أقسام 
المرسّل» فأقسام Q3‏ ثلاثة ما Qe‏ الغاژه 
والمُلائم والغريب. ومثال ما cà‏ لاه إيجاب 
fe‏ شهرين قبل العجز عن الإعتاق في QUÉ‏ 
الظهار بالنسبة إلى مَنْ يسهل عليه الإعتاق دون 
الصيام dB‏ منايب تحصيلاً لمقصود الزجر لكن 
uie‏ عدم اعتبار الشارع له فلا يجوز. ثم اعتبار 
العين في العين أو في الجنس أو اعتبار الجنس 
في العين أو في الجنس بحسب أفراده أو تركيبه 
الثنائي أو الثلائي أو الرباعي» والْظر في ol‏ 
الجنس قريب أو بعيد أو ob, ud‏ ثبوت ذلك 
با أو الإجماع أو بمجرّد ترتّب الحكم على 
وفقه يفضي إلى أقسام كثيرة وایراد أمثلة متعددة» 
وقد أشير إلى نید منها ف في التلویح. هذا وقال 
الآمدي ol‏ من القياس pus‏ يكون علته 
منصوصة أو مجمعًا عليها أو Fi‏ عين الوصف 
في عين الحكم أو في جنسه أو جنسه في عين 
الحكم أو آثر جنس الوصف في جنس الحكمء 
ویناییب هذا الاصطلاح ما وقع في التوضيح من 
ol‏ المراد بالْلايمة اعتبار الشارع جنس هذا 
الوصف في ES‏ هذا الحكمء MI‏ أله Jas‏ 
الجنس بكونه أخصٌ من كونه متضمّنًا لمصلحة 
اعتبرها الشارع كمصلحة حفظ النفس مثلا. 
فالمراد أنْ يكون gasi‏ من مصلحة حفظ 
اللفس» وكذا من مصلحة حفظ الدين الیل غير 
ذلك» ولا يكفي کونه أخصٌ من المتضمن 


مردود . 


YT [0 ۰۳۶۲ صحيح البخاري» كتاب المغازي» باب بعث أبي موسی ومعاذ إلى اليمن» ح‎ CO) 


المناسك 


۱۲ 


م و pu‏ 
NOME‏ ال كا الام بكم 


الحکم . هذا كله خلاصة ما في العضدي 
والتوضیح وغیرهما . 
المناسك :| Rites of pilgrimage - Rites‏ 


du pelerinage 


هي أمور الحج جمع المَنْسك بفتح السين 
وكسرها في الاصل المتعبّدء ويقع على المصدر 
والزمان والمكان كما قال ابن الأثير. لكن في 
ROTER geben‏ الب ثم استعمل 
في Js‏ عبادة كذا في جامع الرموز. وفي 
البرجندي هي في الأصل جمع SA‏ مصدر 
نسك لله إذا ذبح لوجهه. ثم قيل لكل عبادة 
مَنْسك ثم اشتهر هذا العام في عبادة الحج. 


المناط : 


هو عند الاصولیین E‏ قالوا JE‏ 
والاجتهاد في مناط الحکم أي علنه Ul‏ في 
تحقيقه أو تنقیحه أو تخریجه. فتحقیق DLII‏ 
هو JEJE‏ والاجتهاد في معرفة وجود العِلة في 
آحاد الصور بعد معرفة تلك العلة gan‏ أو 
(جماع أو ibus‏ مثلا العدالة de‏ لوجوب 
Jy‏ الشهادة (le‏ له بالاجماع فاثبات 
وجودها في شخص معين zm‏ والاجتهاد d‏ 
BRE‏ به إذا كانت ng ۳ ER‏ 
إجماع. وأما التنقيح فهو النظر في تعيين ما js‏ 
النصوص على كونها Xe‏ من غير تعيين بحذف 
الأوصاف التي لا مدخل لها في الاعتبارء 
ومثاله ورد في لفظ التنبيه» وهذا النوع Gi bp‏ 
به أكثر منكري القياس فهو دون الأول. Ul,‏ 
التخريج فهو التظر في إثبات ie‏ الحكم الثابت 


Cause, motive - Cause, mobile 


المجتهد العِلّة برأيه» وهذا فى الرتبة 
النوعين الأولين. ولهذا أنكره كثير من الناس 
هکذا في التلويح وغيره. 

المناظر : 
المَناظر pe‏ يُعرف به كيفية مقدار الأشياء بسبب 
قربها وبعدها عن نظر النّاظر كذا ذكر القاضى 


Perspective - Perspective 


الرومي في الحواشي المعلقة على شرح 
الملخص في الهيئة. 
الما ظرة: - Debate, dispute, controversy‏ 


Polémique, joute oratoire, controverse 
cu] یعرف به كيفية آداب‎ Me هي‎ 
المطلوب ونفيه أو نفي دليله مع الخصم كما في‎ 
pe والادات الطرق » وموضوع هذا‎ Miu 
المُناظرة أيضًا في اصطلاح أهل‎ Gud, البحث.‎ 
هذا العلم على النظر من الجانبين في النسبة بين‎ 
الشیئین إظهارًا للصواب. وقیل توجه لخن‎ 
في النسبة بي بين الشيئين إظهارًا للصواب أي توجه‎ 
الا الذين مطلب أحدهما غير مطلب‎ 
كان ذلك‎ bb توجها في السبة»‎ B] الآخر‎ 
التوجه في النفس كما كان للحكماء الإشراقيين‎ 
وكان غرضهما من ذلك إظهار الحقٌء والصواب‎ 
يُسمّ ذلك التوجه بحسب الاصطلاح مُناظرة‎ 

وبحنًا كما في الرشيدية أيضًا. 


: المنافق‎ 
imposteur 

هو p‏ لما يبطن خلافه. وفي 
yos qe‏ هو a‏ بظهر الإسلام 
أصل اللّغة مخالفة الظاهر للباطن. Bp‏ كانت 
المخالفة في العقيدة الإيمانية فهو نفاق كفر Vj,‏ 


Hypocrite - Hypocrite, 


vior 


المنبت للحم 


فهو نفاق في العمل . DP‏ 


Contradiction - Contradiction : المُناقضة‎ 


عند الأصوليين عبارة عن النقض. 
أهل النظر عبارة عن منع RR‏ الدليل سواء 
كان مع aM‏ أو بدونه كذا في التلويح. فما 
وقع في الرشيدية من Oi‏ النقض كما يُطلق على 
التخلف المذكور كذلك يُطلق على نقض 
cU‏ طردا أو عكسّاء وكذلك على 
المُناقضة وعرّف المناقضة بطلب الدليل على 
مقدمة iiu‏ يدل على جواز إطلاق لفظ النقض 
عل المُناقضة في اصطلاح أهل النظر لا 
العکس. أي لا يدل على جواز إطلاق لفظ 
المُناقَفة على النقض بمعنى التخلف فلا يتوم 
التدافع بينه وبين كلام التلويح. وقال صاحب 
gua‏ $6 ابطال دليل die‏ يسمي مناقضة 
وتارة إذا علل المعلل. فللمعترض ol‏ يمنع 
مقدمات دليله duci‏ هذا SAM‏ فإذا ذكر 
لمنعه Lai Q2 d.‏ كما إذا قلت ما ذكرت 
لا يصلح ديلا لاله طرد مجرد من غير تأثير. 
وعند البلغاء عبارة عن تعليق pl‏ على مستحيل 
إشارة إل استحالة وقوعه gus Jas‏ #ولا 
يدخلون de gh ge EMO‏ في سم 
ds C416‏ في الاتقان في نوع جدل 


القرآن. 
المناوّلة : - Permission, licence‏ 


Permission, licence 
هي عند المحدّثين نوعان: النوع الأول ما‎ 
اقترن بالإجازة وهي أرفع أنواع الإجازة لما فيها‎ 
من تعيين المجاز وتشخيصهء ولها صور: إحدها‎ 
يدفع الشيخ أصل كتابه أو فرعه المقابل له‎ ol 
للطالب ويقول له هذا سماعي أو روايتي عن‎ 


فلان فأروه m‏ أو أجزت لك روايته ثم mM‏ 
أي كتابه في يده تملیکا أو انتساحًا. وثانيها ob‏ 
یحضر الطالب الشیخ الکتاب المسموع له 
S) eub‏ متيقظ qs‏ ثم يقول هو 
سماعي» أو روايتي فاژو ee‏ وسمّي هذا 
القسم بعرض المُناوّلة. وعند الزُهري وجماعة 
نها في القوة کالسماع» ولذا جوّز فيها إطلاق 
ai ue Got, Mie‏ دونه» ويشترط ههنا 
أيضًا كما في الأول أن يمكن الشيخ الطالب új‏ 
بالتمليك أو بالعارية de‏ منه ويقابل cade‏ 
òl Yy‏ واسترد في الحال فلا يتبين 
لكن لها زيادة مزية على الاجازة 
المعينة. وثالثها أن يناوله الشيخ سماعه ويخبره 
ثم يمسكه الشيخ وهو أدون ولم يكن أعلئ من 
الإجازة المجرّدة عند الأصوليين. Ul,‏ عند 
المحدئین فلها مزية كما عرفت. ورابعها أن 
v‏ الطالب بنسخة وقال هذه روايتك فناولنيه 


أرفعيتهف 


وأجزني روايته op‏ أجازه للوثوق بخبره ومعرفته 
جازء S‏ فبطل. ولو قال فيه DiS‏ عني ما 
فيه |5 كان روايتي مع براءتي من الغلط لكان 
جائرًا حسنًا. والنوع الثاني ما لم يقترن بالإجازة 
بل يناوله ويقول هذا سماعي» فالصحيح عند 
الفقهاء والأصوليين عدم الرواية بهاء وجوّزه 
المحدئون OY‏ قوله هذا سماعى hs‏ كقوله 
حدثنا فلان clle‏ ويجوز فيه الرواية بالإتفاق. 
هكذا في خلاصة الخلاصة وشرح النخبة. 


kal] 


blood into flesh - Medicament qui 


Drug which changes : 


change le sang en chair 


عند الأطباء دواء يعقد الدم الوارد إلى 
الجراحة لحمّا كما في الموجز. 


(۱) ودر تیسیر القاري میگوید نفاق در اصل لغت مخالفت ظاهر باباطن است بس اکر اين مخالفت در اعتقاد ايماني است نفاق 


. در عمل انتهی‎ dU است وگر نه‎ us 
1۰/ الاعراف‎ )۲( 


المنتشرة 


"565 


- D ra 
Necessary temporary المنتشرة:‎ 
proposition - Proposition nécessaire 
temporaire 


هي عند المنطقيين قضية موجهة مركّبة 
ef‏ فيها بضرورة ثبوت المحمول للموضوع أو 
سلبه عنه في وقت غير qu‏ من أوقات وجود 
الموضوع لا Uil‏ بحسب الذات» والمراد بعدم 
التعيين عدم اعتباره لا اعتبار عدمه» سواء كانت 
موجبة كقولنا بالضرورة كل إنسان متنفس في 
c3,‏ ما لا دائِمّاء فالجزء الأول منتشرة مطلفت 
والثاني سالبة مطلقة عامة وهو مفهوم اللادوام» 
أو سالبة كقولنا بالضرورة لا شيء من الإنسان 
بمتنفس في ci)‏ ما لا دائِمّاء فالجزء الأول 
منها منتشرة مطلقة سالب» والثاني موجبة مطلقة 
عامة وهو مفهوم اللادوام. والمنتشرة ۱ 
قضية موجهة بسيطة حکم فیها بضرورة ثبوت 
المحمول للموضوع أو سلبه عنه في وقتٍ ماه 
والمطلقة المنتشرة هي التي حکم فیها بالسبة 
بالفعل في وقتٍ ماء والفرق بينها وبين المنتشرة 
المطلقة هو العموم والخصوص «M‏ إذا صدق 
ثبوت المحمول للموضوع بالضرورة في gis‏ ما 
صدق ثبوت المحمول له بالفعل في وقتٍ ما بلا 
عكس كلي » كذا في شرح الشمسية وقد سبق ما 
یوضح ذلك في ذكر الضرورة الوقتية. 
المنتقع : 
mouillé‏ 

على صيغة اسم الفاعل من الانتقاع 
بالقاف s‏ تفسيره في لفظ البلة. 


Humid, moist, wet - Humide, 


Celestial sphere - : مُنتهى الاشارات‎ 
Sphere celeste 

هو Aa‏ الأعظم . 
المنخرف : 


trapezium - La lettre «l», quadrilatére, 


The letter “1”, quadrilateral, 


trapeze 


هو اسم فاعل من الإنحراف عند الصرفيين 
اسم حرف من حروف الهجاء وهي اللام OM‏ 
ل du‏ 
الشافية وشروحه في بیان حروف الهجاء. وعدا 
المهندسين اسم شکل ch‏ ذي أربعة 
ولا يكون مربعًا ولا مستطيلا ولا معيئًا ولا 
شبيهًا بالمعین. هذا هو الموافق لما ذكره 


إقليدس . وقد يقال ما عدا هذه الأشكال الأربعة 


المذكورة من المريّعات Dj‏ كان ضلعان من 
أضلاعه الأربعة متوازيين يُسمّى d RU‏ وهو 
ثلاثة أقسام. أحدها أن تكون زاويتان Sx‏ انا 
الأربع قائمتين والبافیتان مختلفتين هكذا2. 
وثانيها ما يكون زاويتاه حاذتین متساويتين 


والبافیتان منفرجتين متساویتین» سواء كانت 
حادتاه على أحد المتوازيين ومنفرجتاه على 
الآخر «cs.‏ أو كانت إحدی حادتيه مع 
(حدی منفرجتيه على أحدهما والباقيتان عل 
الآخر rs.‏ والأول من هذين القسمين 
Du‏ 


پسمی بذي الذلقة والقسم الثاني يسم بذي 
الذلقتين. وئاللها ما تکون زاويتاه 
مختلفتين والباقيتان منفرجتين مختلفتين Sa‏ 
Wb‏ أي ob‏ لم يكن ضلعان من أضلاعه 
الأربعة متوازيين يُسمّئ بالشبيه بالمنخرف» ووجه 
التسمية ظاهر» هکذا بستفاد من E‏ أشكال 
التأسیس وشرح خلاصة الحساب. eJ‏ فة 
عند المنطقیین هي القضية التي اقترن فیها السّور 
بالمحمول أو بالموضوع الجزئي؛ وتحقیقه يُطلب 
من شرح المطالع میت بها ÓY‏ من Gm‏ السور 
ol‏ يقترن AGI pras‏ فلما لم يقترن به 
فقد انحرف عن أصله فانحرفت القضية أيضًا. 


المندو ب : Mandatory - Mandataire‏ 
عند الاصولیین والفقهاء والمعتزلة ما 
عرفت . وعند النحاة هو الاسم الذي يتفجّع عليه 
أي يتحرّن لا جله بلفظ يا أو وا. وذلك التفجم 
يسم ندب 1 9l‏ لفظ وا مختص aL‏ دون 


حادتين 


1100 


المنزل 


يا فإنّها مشتركة بينها وبين edad!‏ ثم المتفبّع 
عليه يشتمل ما uus‏ على عدمه كالميت الذي 
يبكي عليه النادب وما qm‏ عل وجوده عند 
فقد afin!‏ عليه عدمًا كالمصيبة والويل اللاحقة 
للنادب لفقد الميت. فالحدٌ شامل لقسمي 
المندوب مثل يا زيداه ويا عمرواهء ومثل يا 
حسرتاه ويا مصيبتاه وواویلاه» وحكم المندوب 
في الاعراب والبناء حکم المنادی. وقيل 
المندوب هو المنادئ هكذا فى الفوائد الضيائية 
والارشاد. ۱ 


House, home, housekeeping, d yall 
mansion of the moon - Maison, art 
menager, mansion de la lune 

id‏ اسم ظرف من النزول. وشرعًا دون 
الدار وفوق البيت وأقله بيتان كما ذكره 
المطرزي. لكن في النهاية أنه اسم لِمَا du‏ 
علئ بيوت وصحن مسقف ومطبخ يسكنه الرجل 
بعياله والدار اسم KI‏ یشتمل علی بيوت ومنازل 
وصحن غير مسقف شكذا في جامع الرموز. 
وتدبير المنزل المُسمّ بالحكمة المنزلية قد D»‏ 
Ul,‏ المنجمون فيُطلقونه أي المنزل على شيئين 
توضيحه ان المتزل هو المسافة التي يقطعها 
القمر من الفلك في يوم بليلته تقريباء وقد dll)‏ 
المنزل cxi,‏ به ما یعرف به ذلك المنزل من 
الکواکب وغیرها. وتحقیقه SE‏ العرب وأهل 
البدو الذين لا دراية لهم في الحساب احتالوا 
لمعرفة عباداتهم cul,‏ تجاراتهم وأزمنة 
أعيادهم وغير ذلك في ضبط مسير القمر ومسير 
الشمس اللذين عليهما مدار الشهر والسنةء 
فنظروا آولا إلى القمر فوجدوه أول ظهوره 
بالعشيات مستهلا. وآخر رؤيته بالغدوات مستَيرًا 
على موضع واحد تقرياء فعلموا ol‏ زمان ما 
بينهما أعني ثمانية وعشرين Gy‏ مدة قطع القمر 
دور الفلك تقریّا. أو إنهم وجدوه يعود إلى 
وضع له من الشمس في ثلائين يوتا GE‏ 


ويختفي في آخر الشهر ليلتين CE‏ فاسقطوا 
يومين» فبقي ثمانية وعشرون يومّاء فقسّموا دور 
الفلك عليها فعيّنوا ثمانية وعشرين علامة حوالي 
ممر القمر من الكواكب وغيرها على وجو 
يتساوئ أبعاد ما بينهما تقرییّا. وسَّمُوا كلا منها 
منزلا» ويرى القمر كل ليلة نازلا بقرب أحدهاء 
فان كسفه يقال كفحه وكافحه أي واجهه وغلبه 
ويتشاءم b ce‏ مر عنه شمالا أو جنوبًا يقال 
Jae‏ القمر ويتفاءل به ولأن مسير القمر مختلف 
Ui)‏ يخلي منزلا في الوسط وربّما يبقئ ليلتين 
في منزل أول الليلتين في أوله وآخرهما في 
آخرهء وربّما یری بين منزلتين في بعض الليالي. 
Ui,‏ قلنا إن أيام سير القمر ثمانية وعشرون 
تقريبًا LN‏ بالحقيقة سبعة وعشرون يومًا وثلث 
یوم فلهذا جعل حكماء الهند المنازل سبعة 
وعشرين فحذفوا الثلث لأنه ناقص عن النصف 
كما هو مصطلح أهل الحساب وأسقطوا المنزل 
السابع عشر أعني الإكليل عن درجة الاعتبار» 
ثم نظروا إلى الشمس فوجدوها تقطع كل منزل 
في ثلاثة عشر Dy‏ تقريبًا EY‏ زمان ما بين 
بروز منزل من تحت شعاعها بالغدوات ddl‏ بروز 
آخرء فأيام المنازل ثلاثمائة وأربعة وستون» لكن 
الشمس تعود إلى كل dye‏ في ثلاثمائة وخمسة 
وستين Úy‏ فزادوا Uy‏ في أيام المنزل 
الخامس عشر الذي يصير الكسر فيه أعظم من 
النصف وهو منزل الغفر. وما وقع في الصحاح 
وبعض الكتب أله يزاد هذا اليوم في أيام منزل 
الجبهة فخطأًء وقد aly‏ فيه يومان أحدهما GJ‏ 
ذكرنا والآخر للكبيسة حت يكون انقضاء أيام 
السنة مع انقضاء أيام المنازل هکذا ذكر 
العلامة في التحفة والنهاية» وهذا مخالف ما في 
كتب العمل dp‏ يوضع طلوع المنازل فيها على 
أيام التاريخ الرومي أو الجلالي. ففي زمان 
طلوع أي منزل يقع كبيستهما يصير ذلك اليوم 
زائدًا فيه. وأما أهل الهيئة فقسَّموا منطقة البروج 


Da‏ الحَمّل والميزان 


بل جميع الفلك Xi‏ وعشرين قسمًا متساوية 
على طريقة تقسیم یم البروج فیکون کل كنم منها 
Q^‏ عشرة درجة وستة أسباع درجة» وسَمُوأ Js‏ 
قسم منها باسم علامة من علامات المنازل» 
وبانتقالها من تلك الأقسام لا يغيرون أسماؤها 
كما في البروج من غير فرق» OA‏ المنزل 
الأول الذي بعد الاعتدال الربيعي الشرطين دائمًا 
ob‏ انتقلا إل آخر. وما يقال S)‏ الظاهر من 
المنازل في کل XJ‏ يكون أربعة عشر 
طلع منزل غاب ga L cedo‏ على هذا 
الاصطلاح لا على الاصطلاح الأول Dp‏ تلك 
العلامات ليست على نفس المنطقة» ولا أبعاد 
ما بينها متساوية» ولذلك قد يكون الظاهر منها 
ستة عشر وسبعة عشر وكذا ما مر من أنَّ 
الشمس تقطع Q5‏ منزل في ثلاثة عشر Uy‏ 
Up oux‏ يصح على هذا الاصطلاح كما لا 
یخفی. Dl,‏ المنجمون 0b‏ يعتبرون هذا 
الاصطلاح فيحسبون انتقال القمر إلى المنازل 
عل هذا DU,‏ على الاصطلاح الأول» ويبنون 
طلوع المنازل عليه كذا في شرح التذكرة للعلي 
البرجندي. وأسماؤها على ترتيبها هذه شرطان 
بطين ثريا دبران هقعه هنعه ذراع نثره طرف جبهه 
زبره صرفه عواء سماك غفر زبانا اكليل قلب 
شوله نعائم sdb‏ سعد الذابح سعد بلع سعد 
السعود سعد الاخبية الفرع المقدم الفرع الموخر 
وشا. 

Equinoctial line - : الخمل والمیزان‎ Jy 


Ligne equinoxiale 


وإنّه إذا 


هي دائرة معدّل النهار وقد سبق. 


۱۹ 
Al-Munsareh (prosodic : المنشرح‎ 
metre) - Al-Munsareh (metre en 
prosodie) 
هو اسم فاعل من المصدر: الإنسراح.‎ 


بمعنى التعزي والخروج من الثياب. HP‏ في 
اصطلاح أهل العروض: فهو اسم بحر من 
البحور المشتركة بين العرب والعجم وأصل هذا 
البحر: مستفعلن مفعولاتٌ بضم التاء أربع 
مرات. وهذا البحر يعتوره النقصان إلى i‏ لا 
يبقى منه سوی ركنين کقولهم: من يشتري 
الباذنحان. ووزنه: مستفعلن مفعولات. ویعدونه 
في العربية مصراعًا تامًا. وقد [eli‏ هذا النقص 
والاختصار كالتخلي عن الثياب فقالوا له: بحر 
المنسرح. وهذا البحر يُستعمل Ua‏ ومسدَّسًا 
وكلاهما سائغ ستعمل. كذا في عروض سيفي. 
وذكر أيضًا في عروض سيفي: ol‏ هناك سب 
آخر لتسمية هذا البحر المنسرح من جهة السهولة 
4S, TOP‏ في هذا البحر تقدم الأركان 
على الأوتاد وذلك أقرب للسّهولة. 


وينبغي مراجعة كتب العروض العربية 
والفارسية للاطلاع عل a 3l eol‏ التي تقع 


CO RE في هذا‎ 
Ascribed, relative - ۵ المَنسوب:‎ 
relatif 

هو Me Gli‏ معان: Wa‏ ما مر قبل 


هذا. ومنها الاسم الذي odi‏ آخره ياء مشددة 
dad‏ على نسبته إلى المجرّد عنها نحو بغدادي 
أي منسوب إلى بغداده وبهذا المعنى يستعمله 


(۱) اسم فاعل است از انسراح بمعني برهنة شدن وبيرون آمدن از جامه ودر اصطلاح اهل عروض اسم بحر يست از بحور 
مشتركة در ميان عرب وعجم واصل اين بحر مستفعلن مقعولات بضم تا است چهار بار واين بحر در نقصان ارکان بحدي 
میرسد كه آنچه بر وزن دو رکن است همچون من يشتري الباذنجان كه بر وزن مستفعلن مفعولات است در اشعار عرب آنرا 


مصراع تمام میدارند واين 


ن نقصان واختصار را به بیرون آمدن از جامه تشبیه کرده اند واين بحر را منسرح گفته واين بحر مثمن 


ومسدس هردو مستعمل است MS‏ في عروض سيفي [ونیزدر عروض سيفي مذکور است که اين بحر را ازان جهت منسرح 


گویند كه انسراح در لخت آساني وروان 


ني است وچون در ارکان اين بحر سبها مقدم اند بر وند آسان تر گفته می شود] وتحقیق 


زحافهاي اين بحر از کتب عربية وفارسية عروض معلوم بايد کرد. 


۱۷ 


النحاة وأهل العربية. وائما قيل dal‏ إلى آخره 
ليخرج نحو الكرسي. وأورد على التعريف أنه 
يقتضي ol‏ يكون المنسوب هو المنسوب إليه 
وأيضًا هو الذي ألْحق آخره b‏ مشدّدة لا Ja‏ 
على نسبته إلى المجرد عنها LEY‏ واحدان. 
وجواب الأول us]‏ يصدق على المنسوب إليه 
أنه يدل على نسبته إلى المجرّد عن الياء فإلّه هو 
المجرّد عن الياءء وإذا لم يصدق ما ذكر في 
تعريف أحدهما dde‏ الآخر فكيف أحدهما هو 
MI‏ وجواب الثاني اله من الظاهر البّن أن 
المراد بالملحق بآخره ياء مشدّدة هو المرگب من 
المنسوب إليه والیاء المشددة والمجرّد عن الیاء 
المشدّدة المنسوب کذا في الشافية وشروحه. 
المتشعب : Derivative - Derive‏ 


عند الصرفيين هو المزيد يعني الأبنية 
المتفرّعة من أصل بالحاق حر من الحروف 
الزوائد التي يجمعها قولهم هويت السمان نحو 
أكرم أو بتكرير حرف العين من i‏ حرف كانت 
نحو S ES‏ في الجرجاني. 
المنشف : - Dehydrator, dehydrant‏ 
Déshydratant‏ 


بالشين المعجمة دوا حين jeu‏ رطويته 
إل العضو وتنفذ في مسامات ذلك العضو فیظهر 
أثرُه في الجلد مثل النورة. هكذا في بحر 
الجواهر CO‏ 
المنشور : 

عند أهل العربية ما مَرٌ قبیل هذا وعند 
أهل الهندسة والحساب الشکل المجمّم الذي 
يحيط به ثلائة سطوح متوازية الاضلاع ومثلثان؛ 
والجمع المناشیر. وقد یراد به قطعة من كرة 


Sawn, prism - Scie, prisme 


المنضرف 
مصمتة أو مجوفة قد فصلت بسطحین مستویین 
متوازیین. هکذا ذکر عبد العلي البرجندي في 
شرح التذكرة في الفصل الحادي عشر من الباب 
الثاني . 
المنضَرف: - Variable, declinable‏ 
Variable, déclinable‏ 


على صيغة اسم الفاعل من الانصراف؛ 
عند النحاة قسم من الإسم المعرب. وفي 
اللباب المعرب على نوعين الإسم المتمكن 
والفعل المضارع» فالأول Up‏ مُنْصَرِف أو غير 
مُنْصَرِف انتهی . فغير المُنْصَرِف یسمی بالممتنع 
والمنعي أيضًا لمنعه الكسرة والتنوين على ما في 
أصول الأكبري. وفي الإصطلاح القديم dM‏ 
المُنْضَرف بالمجرئ وغير المُنْضَرِف بغير المجری 
كما OA‏ ثم غير المُنصَرفٍ عرّفه ابن الحاجب 
بما فيه علتان من العلل التسع مؤثرتان 
باجتماعهما واستجماع شرائطهما في منع الكسرة 
والتنوين أو ile‏ واحدة منها تقوم مقامهما في 
ذلك التأثير» وتلك الیلل التسع هي المشار إليها 
في قول الشاعر: 
Jae‏ ووصف وتأنيث ومعرفةٌ 


۰ 


وغجم:ء ثم — ترکیب 

والنون زائدة من قبلها آلف. ووزن de‏ 
وهذا القول تقریب. أي تقریب لها إلى الصواب 
ON‏ في عددها خلاقّاء فقال بعضهم تسع وهو 
المختار. وقال بعضهم (OUI‏ وقیل عشرة بزيادة 
الألف المزيدة في آخر الاسم للالحاق أو غیره 
کأرطی ۲۳ وقبعثری» وقیل أحد عشر وزاد 
على العشرة المذکورة مراعاة الأصل في J^‏ 
آحمر. وقیل ثلائة عشرة وزاد لزوم التأنيث 
وتکرار الجمع. وقیل القول We‏ عشرة هو 


م جمة دوائى است o‏ بت ان ضو رسد نفود كند در ت عضو وائران ددر o‏ 
)١(‏ بالشين المعجمة دوائی ١‏ كه جون رطوبت ان بر عضو نفوذ كند در مسامات عضو واثر ان ظاهر شو جلد جون 


نوره هكذا في بحر الجواهر. 


(۲) (۳) الارطى شجر من أشجار الرمل يدبغ به. والقبعثری العظيم الشديد. 


۰ AM 


۱5۸ 


الصواب فالقول بأنّها تسع تقریب إلى الصواب 
وهو القول wh‏ عشرة. وقیل القول بان کل 
واحد من الأمور التسعة e‏ قول تقریبی 
ومجازي لا تحقيقي إذ العِلّة في الحقيقة ائنتان 
منها لا واحدة. وقیل المراد"“ منه أَنَّ ذكر 
qid‏ في صورة النظم تقریب لها إلى الحفظ 
OY‏ حفظ النظم آسهل. والمنصرف بخلاف ذلك 
فما دخل فيه الکسرة والتنوین للضرورة أو الخفة 
أو التناسب لا يصير منصرفا بذلك حقيقة لصدق 
تعریفه عليه بل إِنّما يصير في حکم المنصرف. 
فعلی هذا ما في الارشاد من أن المنصرف هو 
الاسم المستوفي للحرکات اثثلاث مع التنوین 
ویسمی آمکن (X‏ وغیر المنصرف اسم غير 
مستوفی لها بمنع الکسرة مع التنوين الا لضرورة 
أو وفق نظایر أو غاية XE‏ بکونه من باب نوح 
أو هند أو عند لام أو إضافة تعریف بالحکم. 
وعند المنجمین هو الكوكب الذي ينصرفٌ عن 
الاتصال. l‏ 


Bisecting - Bissection : المنصف‎ 


عل انه اسم مفعول من التنصيف عند 
المحاسبین هو العدد الحاصل من عمل التنصيف 
کالاربعة الحاصلة من تنصيف الثمانية d)‏ 
أيضًا حاصل التنصيفء (Unis‏ ویطلق أيضًا 
على العدد الذي تريد تنصيفه كالثمانية في المثال 


(p 22) المقصود‎ (0 


المذكور. وعند الفقهاء هو ما طبخ من ماء 
العنب حت ذهب نصفه وبقي نصفه وغلا واشتد 
كذا في البرجندي في كتاب العْصب وقد سبق 
في لفظ الطلاء أيضًا. 


Al-Mansuriyya (sect) - Al- المَنصورية:‎ 
Mansuriyya (secte) 


فرقة من غلاة الشيعة أصحاب أبي منصور 
العجل''' تسب هو نفسه إل أبي جعفر محمد 
الباقر فلما lj‏ منه وطرده ادّعى الامامة لنفسه» 
قالوا aj‏ الإمامة صارت لمحمد بن على بن 
الحسین ۳" ثم انتقلت عنه ال آبي منصورء 
وزعموا أن آبا منصور gor‏ إلى السماء ومسح 
الله رأسه بيده» وقال يا نبي: اذهب فبلغ عني» 
ثم أنزله إلى الأرض وهو الكسّْف المذكور في 
قوله تعالئ: #وإنْ یروا كسفًا OE‏ 
الآية وكان قبل dex‏ الإمامة لنفسه يقول 
الكسف علي بن أبي طالب. وقالوا الرسل لا 
Mu glad‏ والجنة A ey‏ بعوالاته. ولاز 
رجل أمرنا ببغضه وهو ضد الامام وخصمه 
كأبي بكر وعمرء والفرائض أسماء رجال أمرنا 
كر لاتيم والمحرّمات أسماء رجال أمرنا 
ببغضهم» ومقصودهم بذلك أن i‏ ظفر برجل 
منهم فقد ارتفع التكليف عنه» كذا في شرح 
المواقف . 


(x)‏ هو أبو منصور العجلي» من أهل الكوفة من عبد القيس» رأس الفرفة المنصورية؛ من غلاة الشيعة ادّعى إمامة الباقر ونبوته» 


موسوعة الفرق والجماعات ۰۳۷۹ الملل ۰۱۷۸ المقالات ۰۷4/۱ الفرق بين الفرق ۰۲۸۳ التبصير ۱۲۵. 
وتوفي فيها عام [n M‏ ١۷۳م.‏ خامس الائمة الإثني عشر عند الإمامية: ويلقب بالباقر. عابد ناسك؛ عالم بالتفسير 


والقراءات . 


الاعلام ۰۲۷۰/۲ تذكرة الحفاظ ۰۱۱۷/۱ وفيات الأعيان ۱ صفة الصفوة ۰۱۰/۲ منهاج السنة ٠٠١/۲‏ . 


£f] الطور‎ )4( 


Co)‏ المتصورية = فرقة من الغلاة أصحاب ابن منصور العجلي؛ المشار إليه أعلاه. 
موسوعة الجماعات والمذاهب ۳۷۹ ۰ معجم الفرق الاسلامية ۲۳۸. 


۱۹5۹ 


المنطق : Logic - Logique‏ 
بفتح المیم اسم للم من العلوم المدونة 
uus‏ بعلم المیزان أيضًا وقد سبق في 

المقدمة. 
المنطق : Norm, criterion, standard,‏ 
rational number - Norme, critere,‏ 


mesure, etalon, nombre rationnel 


بضم الميم وكسر الطاء عند المهندسين هو 
المقدار الموضوع للمعيار والتقدير بمنزلة الواحد 
فى العدد والمقادير التى تقذر به منطقة uY‏ 
وا خد ولوحدته بعدها بعدة ما مرة أو مرارّاء 
وما وقع عليه العدد منطق» مثال ذلك طول 
الجسم الذي يقدّر gya‏ مفروض مثل شبر أو 
ذراع وبسيطه الذي يقدر بالمربع الذي هو واحد 
في واحد من شبر أو ذراع وعمقه الذي يقدّر 
AKIL‏ الذي هو واحد في واحد ثم في 
واحد. والموزونات التی um‏ بالأوزان 
والمكيلات بالمکاییل وکل ما قدّر هذا المعيار 
بجزء من أجزائه نصفه أو ثلثه أو بالأجزاء من 
أجزائه کثلثیه أو خمسيه أو BW‏ أخماسه هو 
أيضًا منطق. وفي الجملة کل مقدار ينسب إلى 
هذا المعيار DNE‏ عدد إلى عدد فهو منطق» وما 
وجد علی غير ما ذكرنا إذا أضيف «J|‏ يقال له 
ral‏ اعني أله لا يمكن أن ينطق به fade S]‏ 
مثل قولك جذر ثلاثة وجذر خمست وانما 
شرطنا فقلنا إذا أضيف إليه لأنّه قد يوجد فى 
هذه المقادير gal‏ ما ينطق به بإضافة بعضه إلى 
بعض. مثل جذر خمسة Sp‏ ثلث جذر Lam‏ 
وأربعين فأحدهما إذن ثلاثة والآخر واحدء إلا 
ها غير منطقة بالإضافة إلى المقدار الذي فرض 
معيارًا ومقدارًا» هكذا في بعض حواشي تحرير 
إقليدس. Sg.‏ ما في بعض الرسائل من أنَّ 
كل واحد من الخطوط المفردة والسطوح المفردة 
ما منطقة وهي ما كان عددًا كثلاثة oi GL‏ 
وهي ما يعبر عنه باسم الجذر كجذر (XS‏ 


المنطوق 
والخط إن كان يعبر عنه بعدد فهو منطق في 
الطول es Li, BS‏ على الإطلاق أيضًا 
òp (LÀ s lae,‏ كان لا يعبر عله بعدد 
لكن s‏ عن مربعه بعدد فهو منطق في القوة 
فقط كجذر ثلاثة وجذر خمسة. فکل خظ يكون 
منطقًا في الطول فهو منطق في القوة بلا عكس» 
وقد سبق ما یناسب ذلك في لفظ الأصمء وقد 
salt le! ted‏ آیشا. ge Ua alo‏ 
قسم من الجذر وعلی قسم من EM‏ وقد 
سبق . 


Zone, zodiac - Zone, zodiaque : المنطقة‎ 


بالكسر كمر بند كما في مدار الأفاضل 
هي عند أهل الهيئة دایرة عظيمة حادثة على 
سطح الكرة المتحركة على نفسها وتُسمّئ منطقة 
حركة الكرة أيضًا وقد سبق بيانها في لفظ 
القطب. ومنطقة الفلك الأعظم تسمّی dius‏ 
النهار ونطاق الفلك الأعظم أيضًا. ومنطقة فلك 
DOE‏ منطقة البروج ومنطقة الحركة الثانية 
وفلك البروج AI‏ ونطاق البروج أيضًا كما 
في شرح التذكرة للعلي البرجندي. وقد تطلق 
المنطقة ويراد بها منطقة البروج بدليل إطلاق 
صاحب المواقف في بيان الدوائر المنطقة مع 
إرادته منها منطقة البروج. 


Statement, pronounced, : المنطوق‎ 
articulated - Enoncé, prononce, articulé 


هو عند المهندسين المنطق كما مَرّ. وعند 
الأصوليين خلاف المفهوم. قالوا اللفظ إذا اعتبر 
تكون بالمفهوم. فالمنطوق ما Qo‏ عليه اللفظ في 
محل النطق أي يكون حكمًا للمذكور وحالا من 
آحواله» سواء ذكر ذلك الحكم أو لاء فيعمٌ 
الصريح وغير الصريحء فان الحكم في غير 
الصريح وان لم يذكر ولم ينطق به لکنه من 
أحوال المذكور. والمفهوم هو ما دل عليه اللفظ 


CP 


۱۹3۰ 


لا في محل النطق ob‏ یکون UK‏ لغیر 
المذكور وحالا من أحواله. ثم المنطوق على 
قسمين: صريح وهو ما وضع اللفظ له Quà‏ 
عليه EIL‏ أو بالتضمن. وغير صريح وهو ما 
لم يوضع اللفظ له بل يلزم ما وضع له dà‏ 
عليه بالالتزام» وغير الصريح ينقسم إلى دلالة 
اقتضاء وإيماء وإشارة لام آن يكون مقصودًا 
للمتكلم فذلك بحكم الإستقراء قسمان: أحدهما 
ol‏ يتوقف الصدق أو الصحة العقلية أو الشرعية 
عليه ویسمی دلالة الاقتضاء. Gl‏ الصدق فنحو 
ui»‏ عن أمتي الخطأ CoU‏ أي مؤاخذة 
الخطاء والنسيان X‏ لو لم يقدر المؤاخذة 
ونحوها لكان LEY GE‏ لم يُرفعا. Ul,‏ 
الصحة العقلية فنحو #واسأل CO €x,‏ 3 لو 
لم يقدّر أهل القرية لم يصح عقلا oM‏ سؤال 
القرية لا يصح عقلا. Gly‏ الصحة الشرعية فنحو 
قول القائل : اعتق Se‏ عني بألف Y‏ يستدعي 
تقدير الملك أي اجعله ملكا لي على ألف oW‏ 
العتق بدون الملك لا يصح شرعًا. وثانيهما از 
يقترن بحكم لو لم يكن للتعليل لكان بعيدّاء أي 
يقترن الملفوظ الذي هو مقصود للمتكلم بحكم 
أي وصف لو لم يكن ذلك الحكم أي الوصف 
لتعليل ذلك المقصود لكان اقترانه به cds‏ 
فيفهم منه التعليل das‏ علیه. ob‏ لم يصرّح به 
ويسم تنيهًا وإيماة كما 9b A‏ لم يكن 
مقصودًا للمتكلم AL‏ دلالة إشارة كقوله عليه 
الصلوة à‏ والسلام في النساء (إنهن ناقصات عقل 


ودين. فقيل : وما نقصان دينهن؟ قال: يمكث 
إحداهن شطر دهرها لا تصلي)» أي نصف 
دهرهاء فدل على b‏ أكثر الحيض خمسة عشر 
Gg‏ وكذا أقل الطهرء ولا شك بیان ذلك 
aui‏ في نقصان دينهن» aua,‏ تقتضي ذكر 
أكثر ما يتعلّق به الفرض. فلو كان زمان ترك 
الصلوة وهو زمان الحيض أكثر من ذلك أو 
زمان الصلاة وهو زمان الطهر Li‏ من ذلك 
لذكره. وبالجملة فالمنطوق يشتمل الصريح وغير 
الصریح» فدلالة لا Gd ge‏ أفي على تحريم 
التأفيف منطوق صریح وعلئ تحریم الضرب 
مفهوم ‏ ودلالة يمكث احداهن شطر دهرها لا 
تصلي على ol‏ أكثر الحیض ppl)‏ الطهر خمسة 
عشر يومًا منطوق غير صريح. هذا لكن بين 
المفهوم وغير الصريح من المنطوق محل AE‏ 


أن المنطوق والمفهوم من أقسام 
الدلالت. لكن عبارات القوم صريحة في كونهما 
من أقسام المدلول كما قال الآمدي: المنطوق 
ما فهم من اللفظ e‏ أي في محل النطق؛ 
والمفهوم ما ei‏ من اللفظ في غير محل النطق» 
وهكذا وقع في الإتقان. ثم صاحب الإتقان 
قشم المنطوق o] JU,‏ آفاد المنطوق معنى لا 
غيره "n‏ مع احتمال غيره 
احتمالا مرجوغا فالظاهر انتهئ. وقد يقال o|‏ 
لفظ ما ههنا مصدرية, فالمنطوق ju, bf‏ اللفظ 
أي دلالة اللفظ على معنی في محل النطق أي 


COO‏ أبو هاجر محمد السعيد بن بسيوني زغلول. موسوعة أطراف الحديث» 05 . وعزاه إل ابن حجر في تلخیص الحبیر» 


ولح 


سنن ابن ماجة» كتاب الطلاق» باب طلاق المكره والناسي» ح 0۲۰8۳ ۰1۵۹/۱ بلفظ : «إن الله تجاوز عن أمتي الخطأ 


والنسيان». 
(Y)‏ يوسف / AY‏ 


w)‏ صحیح مسلم كتاب الإيمان» باب بیان نقصان الايمان بنقص c «cole Vall‏ ۲ ١/5م‏ بلفظ: 
يا معشر النساء تصدقن وأكثرن الاستغفارء فإني رأيتكن أكثر أهل النار فقالت امرأة منهن جزلة: وما لنا يا رسول الله أكثر 
أهل «QUI‏ قال: تكثرن اللعن وتكفرن العشير. وما رأيت من ناقصات عقل ودين أغلب لذي لب منکن» قالت يا رسول الله 


وما نقصان العقل والدين؟. 


۱11 


يكون ذلك المعنی حكمًا للمذكورء والمفهوم Ol‏ 
يدل اللفظ على معنى لا في محل النطق ob‏ 
يكون المعنق حکما لغير المذكور» والمنطوق 
الصريح ما وضع اللفظ له أي دلالة اللفظ علئ 
ما وضع له وغير الصريح دلالة علئ ما لم 
یوضع له» هکذا يستفاد من العضدي وحاشیته 
للتفتازاني . 


فائدة : 


قال بعضهم : الألفاظ ما أن dus‏ بمنطوقها 
أو بفحواها ومنهومها أو باقتضائها وضرورتها أو 
بمعقولها الط elga‏ حكاه ابن الحصّار 
وقال: هذا كلام حسن. قال صاحب الاتقان 
فالأول دلالة المنطوق والثاني دلالة المفهوم 
والثالث دلالة الاقتضاء والرابع دلالة الإشارة. 
Prohibition, deprival, Lej‏ 
impediment - Prohibition, privation,‏ 
empéchement‏ 


بالفتح يُطلق على الطرد كما سبق» وعلی 
المناقضة (ei,‏ نقضًا تفصيليًا وهو عبارة عن 
منم مقدّمة iiu‏ من مقدّمات الدليل سواء كان 
المنع يدون السّند ود n» pose‏ مجردًا أو مع 
السّند وينبغي ol‏ يذكر المنع على وجه الإنكار 
وطلب الدليل لا على وجه الدعوی وإقامة 
الحجت وعلئ ما يعم المنع التفصيلي في 
العضدي وحواشیه المراد بالمنع في قولهم مرجع 
جمیع الاعتراضات إلى eI‏ والمعارَضة ما يعم 
ذلك ds‏ أي المنع تفصيلًا واجمالا. 
المتعقده: Agreed oath - Serment accepté‏ 


per T‏ با لمعقودة أيضًا عند الفقهاء من 
المنعى : Invariable - Invariable‏ 
عند النحاة اسم لغير المنصرف. 


0 


المنقوص 
المتفخ : Flatulent - Flatulent‏ 


هو الشيء الذي في جوهره رطوبة غريبة 
فضلية غليظة فإذا فعل فيها الحرارة الغريزية 
استحالت ریخا ولم يتحلل لكثرتها وغلظها 
ويكون باقى آجزائه ys, flde‏ كاللوبيا 
والزنجبيل» فهذه الرطوبة غريبة فضلية بالنسبة 
إلى الأجزاء الغذائية أو الدوائية غير داخلة في 
حقيقتها بل خارجة عنهاء h‏ كانت داخلة في 
حقيقة ذلك الجسم كذا في بحر الجواهر. 
المتفر د: Proper, particular - Propre,‏ 
particulier‏ 


بصيغة اسم الفاعل من الإنفراد عند أهل 
العربية هو اللفظ الموضوع لمعنى واحد سواء 
كان «í‏ أو to p‏ ويقابله المشترك وقد سبق . 
وعند الفقهاء هو الشخص الذي يصلي الصلوة 
تفر خا عة 
المَنفى : - Negative, negative sentense‏ 
Negatif, phrase negative‏ 

عند المحاسبين هو العدد الغير المثت كما 
مَرّ. وعند أهل العربية والمتكلّمين قد عرفت 
قبيل هذا. 
Reversed, tropic of Cancer or : «All‏ 
Capricorn - Renversé, tropique du‏ 
Cancer ou du Capricorne‏ 


قد سبق في لفظ البروج والمنقلب عند 
أهل الرمل قد ذكر في RS‏ الشکل؛ Xe,‏ 
المحدّثين قد سبق قبيل هذا. 
المنقو ص : - Defective, defective verb‏ 
Defectueux, verbe defectif‏ 

هو عند أهل الضّرف يُسمُى الناقص. 

وعند الشعراء: يقولون للركن الذي وقع 
فيه النقص : المنقوص. وكذلك يُطلق v‏ البيت 
الذي خذفت منه كلمة في أول المصراع وتم 


المنقوط 


المعنى والوزن بالباقي ولكن اختلف البحر. | كما عرفت. 


ومثاله البيت التالي وتررجمته : 
وجعالهِجر وصل وزادني i‏ 
ذهب الصبر والهدو؛ من روحي مع الصديق 

فهذا البحر من وزن بحر الرمل المخبون. 

فاذا حذفت كلمة (درد: وجع) و(صبر) من asl‏ 

المصراعين فيصبح úy‏ بالمتلوّن. كذا في 
الصنائه ° 

abs c 

Poem whose letters are : المنقوط‎ 

marked with diacritical points - Poeme 


dont toutes les lettres sont marquées de 
points diacritiques 


هو عند الشعراء كلام أو شعر يأتي به 
الکانب أو الشاعر بحيث تكون جميع الحروف 
فيه منقوطة. وهذا من أقسام الحذف. كذا في 
مجمع الصنائه" . 
المُئقول: Personal property, transcribed,‏ 
modified, neologism - Bien meuble, effet‏ 
mobilier, transcrit, transféré, modifié,‏ 
néologisme‏ 


هو ما ينقل من po‏ إلى مكان ويحول 
والجنازة وثيابها والسلاح والخيل والحمار 
والعبيد وآلات الزراعة والشجر والشرب 
الأرض والحمام مع البرج والنحل مع الکوارة 
كذا في جامع الرموز في كتاب acad‏ هو 
عند أهل النظر يُطلق على قول الغير المأتي عنه 


۱-۹ 


وعند آهل العربية یطلق علی لفظ 
وضع لمعنی بعد وضعه لمعنی آخر آولا؛ des‏ 
لفظ وضع لمعنی لمناسبته لمعنی RA‏ له ذلك 
اللفظ أولاء وعلل المعنی الاخص منه وهو لفظ 
غلب في غير المعنی الموضوع له آولا بحيث 
en‏ جلا .. e SRI aged que AE‏ وبين 
المعنى الموضوع له Yol‏ وينسب إلى الناقل 
OY‏ وصف المنقولية إنما حصل من جهته dumb‏ 
Yo.‏ شرعيًا oj‏ كان ناقله شرعاء» ومنقولا Ge‏ 
| کان ناقله عرفا ومنقولا اصطلاحيًا 5j‏ كان 
ناقله اصطلاحًا. وباعتبار انقسام کل من وضعيه 
إل لغوي وشرعي وعرفي واصطلاحي mi‏ 
ستة عشر La‏ حاصِلًا من ضرب الأربعة في 
لأربعة إلا oi‏ بعض الأقسام مما لا تحقّق له 
في الوجود کالمنقول اللغوي من معنى عرفي أو 
صطلاحي مث P‏ ذلك ON‏ اللغة أصل 
والنقل طار علیه. فلا يقال منقول لغوي. ثم 
لمعنى الثاني المنقول op‏ لم يكن من أفراد 


المعنى الأول فاللفظ حقيقة في المعنى الأول 


مجاز في المعنى الثاني من جهة الوضع الأول 
وبالعكس من جهة الوضع الثاني كالصلوة im‏ 
في الدعاء مجاز في الأركان المخصوصة 
وبالعكس شرعًا أي حقيقة في الأركان مجاز في 
الدعاء» djy‏ كان من أفراد المعنى الأول كالدابة 
لذي الأربع خاصة وهي في الأصل اسم لما 
يدبت أي يتحرّك على coa) MI‏ فإطلاق اللفظ 
عل ما هو من أفراد المعنى الثانى أعنى المقيّد 
d]‏ كان باعتبار أله من أفراد المعنى الأول أعنى 
المطلق فاللفظ حقيقة من جهة الوضع الأول 


O)‏ نزد صرفيان ناقص را كويند ونزد شعرًا ركني را كويند كه دران نقص واقع شود وبمعني ديكر نيز اطلاق کنند وانچنان است 


كه اكر در شعري از اول مصراعهاى أو 
مثاله : شعر . 
درد هجر امد وبفزود مرا حسرت وغم 


كلمة برداري وباقي مانده را وزن ومعني درست باشد وزن او از بحري دیکر شود 


صير وارام شد از جانم بادوست بهم 


اين از بحر رمل مخبون است واگر كلمة درد وصبر دور كني رباعي بود واين لاحق c‏ بمتلون کذا في مجمع الصنائم. 
(Y)‏ نزد شعراء کلامیست که کاتب يا شاعر او را انشا کند بوجهی که جمیع حروف او منقوط بود واين از اقسام حذف است کذا 


1۳ 


المهايأة 


مجاز من جهة الوضع الثاني» Db‏ كان باعتبار 
4 من أفراد المعنى الثاني فحقيقة من جهة 
الوضع الثاني مجاز من جهة الوضع الأول 
مثلا لفظ الدابة في الفرس Ò‏ كان من حيث |4 

من أفراد ما يدب علئ الأرض فحقيقة لغة مجاز 
عرفا. òh‏ كان من حيث dj‏ من أفراد ذوات 
الأربع فمجاز لغة حقيقة OM iue‏ اللفظ لم 
یوضع في اللغة للمقيد بخصوصه ولا في العرف 
للمطلق بإطلاقهء فلفظ الدابة في الفرس بحسب 
اللغة حقيقة باعتبار مجاز باعتبار» وكذلك 
بحسب العرف» فتبيّن بهذا C Ul‏ 
الحقيقة والمجاز. Al.‏ ما قالوا من ol‏ اللفظ 
ا E‏ 
المشترك òp‏ تخلل Sp‏ لم يكن JÕI‏ لمناسبة 
فمرتجل. وان كان Op‏ هجر المعنى الأول 
فمنقول Sb‏ ففي الأول حقيقة وفي الثاني 
مجازء فمبني عل تمايز الأقسام بالحيثية 
والاعتبار دون الحقيقة والذات؛ كذا في التلويح 


في التقسيم الثاني . 
المنكر: 


perversion - Mauvaise action, action 


Bad action, forbidden act, 


illicite, perversion 


l‏ الميم وفتح الكاف المخففة عند 
البعض المنكر بمعنى الشاذء والحقّ الفرق بينهما 


4 كما‎ 
Distinction - Distinction : المنوّع‎ 


jn e Ju e‏ لان الفصل 
في فصل Jo‏ والجزتي, i idis‏ هي 


v-3/ الطارق‎ (CO 


Sperm - Sperme : المنی‎ 

بالنون في الأصل فعيل بمعنى المفعول من 
مي النطفة في الرحم leis‏ فيه. وفسّره الفقهاء 
Ki‏ الماء الأبيض الغليظ الدافق الذي يتكوّن منه 
الولد الشّهوة اک بخروجه 
الذگر» وهذا لا يتناول g‏ المرأة اد ليس ui‏ 
آبیض بل أصفر ولا ينكسر منه الذّكر. DIU‏ 
9l‏ يقال هو الماء الغلیظ الدافق الذي یتکوّن منه 
الولد ويذهب منه السّهوة. والمراد os.‏ الولد 
ما هو بالقوة C GNU,‏ فيه شِدَّة. وقيل 
الصواب في تفسير امن ترك التقييد بالدّفق لأنّه 
يختص بالرجال ويخدشه قوله تعالی: GE‏ من 
ماء دافق» ^£ من بين cJ CX‏ 4 
ob‏ المراد صُلْب الرجل وترائب المرأة إلا SE‏ 
يقال 7 إطلاق الدفق في الآية بالنسبة إل ماء 
المرأة اّما هو على سبيل التغليب» > كذا في 
البرجندي في بيان MM‏ 
المهايأة: Deal agreed, sharing of‏ 
services - Affaire convenue, partage des‏ 


ويذهب منه 


services 

لغة مُفاعلة من الهيئة وهي الحالة الظاهرة 
eU‏ للشيء» gl,‏ تفاغل منهك ol i‏ 
يتواضعوا عل p‏ فتراضوا به. وحقيقته أن js‏ 
واحد منهم رضي بهيئة واحدة ويختارها. يقال 
Lu‏ فلان فلاثاء فالمُهايَأة مهموز اللام Ú‏ 
بهمزة غير مبدلة من الألف أو بهمزة مبدّلة من 
الألف. كذا في المغرب. وشريعة عبارة عن 
قسمة المنافع وهي جائزة انها نا : وتفصيل 
المسائل يُطلب من جامع الرموز والبرجندي 
وغیرهما في کتاب nd!‏ 


المهتوت 
المهتوت : The letter t - La lettre t‏ 


بالتائين عند الصرفيين هو اسم حرف من 
حروف التهجى وهو التاء المثناة الفوقانية وقد 
ند لي الفط ار 
المهر : Dower, dowry - Dot‏ 

بالفتح وبالهاء هو قيمة بضع إمرأة وقت 
التزویج مما بباح به الانتفاع شرعًا من المال أو 
المنفعة che‏ كان أو Ep‏ يقال له 
پالفارسي دست پیمان - يد العهد - وكابين. 
ues‏ الیثل شرا مهرٌ امرأة مثلها أي قيمة بُضع 
امرأة مُمائلة لها من e‏ أبيها في Sel‏ والجمال 
والمال والعقل والدين أي الديانة والصّلاح 
والبلد والعصر والبکارة op AB‏ لم توجد 
مثل هذه المرأة في شيء من قوم أبيها فمن 
الأجانب مثلها في هذه الأمورء ولا يعتبّر الأم 
وقومها إِنْ لم تكن من قوم أبيهاء كذا في جامع 
الرموز. 
مهربان: - Affectionate, beloved‏ 
Affectueux, bien-aimé‏ 

بالفارسية: عطوف» 


صفة الرّبوبية . 


Multicoloured, spiritual گلکون:‎ T 
manifestation - Multicolore, 
manifestation spirituelle 
. بالفارسية: فقرة ملوّنة‎ 
. التي تكون في غير المادة"‎ 
Affection, love - Affection, amour 
اصطلاح السّالكين المحبّة التي هي بأصلها تکون‎ 
WU مع وجود العلم والاطلاع من إدراك‎ 


وعندهم : التجلّيات 


De 


O)‏ مهربان نزد شان صفت ربوبیت است. 


١55 


كذا في كشف اللفات(۳. 


Outdated word, letter without : المهمل‎ 
diacritical point, name without special 
mark - Mot desuet, lettre sans point 
diacritique, nom sans trait distinctif 


a get‏ عند اهل gu QUAE‏ بويع 
لمعنى كجسق ودیز ويُطلق LA‏ على الحرف 
الغير المنقوط كالحاء والسين» ويقابله المعجم. 
وعند المحدّثين هو الراوي الذي يتفق مع راو 
آخر La‏ أو ES‏ أو CÓ‏ ولم يتميّر بذكر ما 
يختصٌ بف وذلك الفعل أي عدم ذكر ما يختض 
به يسمي إهمالا. قال في شرح النخبة وشرحه: 
إن روى الراوي عن اثنين متفقي الإسم فقط من 
غير |0 يذكر معه Uh‏ يتميّر به eR‏ يشترك معه 
أو إسم الأب أو مع اسم الجد أيضًا من غير 
ذكر شيء cojos‏ فان US‏ ثقتين لم يضرء ob‏ 
ذكر الراوي ae‏ شيئًا يختصٌ به فيتبيّن بذلك 
ili‏ انتهی . 
المهملة : - Indefinite proposition‏ 
Proposition indéfinie ou indéterminee‏ 

عند المنطقيين تُطلق علئ قسم من القضية 
الحَمْلية والشرطية وقد سبق. 1 
المهموز: 


Mot dont une 


Word of which one genuine 
letter is the "hamza" - 


des lettes est le «hamza» 


بالميم هو عند الصرفيين لفظ أحد حروف 
أصوله همزةء Op‏ كانت الهمزة فاء الكلمة 
lut‏ مهموز الفاء ومهموز الأول نحو أخذء 
وان كانت عين الكلمة يسم مهموز العين 
ومهموز الأوسط نحو سأل» ob‏ كانت لام 


(Y)‏ مهرة گلگون نزد شان تجليات را گویند كه در غير مادة بود. 
(۳) مهر بالکسر در اصطلاح سالكان محبتي كه باصل خود بود باوجود علم واگاهی از يافت مقصد كذا فى كشف اللغات. 


۱۹۵ 


الكلمة Ta‏ مهموز اللام ومهموز الآخر 
ومهموز العجز نحو قرأ. فنحو أكرم ليس 
بمهموز إذ همزته زائدة كذا في شرح المراح. 
والقُرّاء يُطلقون الهمز ويريدون به ترك الهمز كما 
ذكر في شرح الشاطبي". 


Inanimate, wasteland, : الموات‎ 
uncultivated land without any owner - 
Inanime, terrain improductif, terrain 


inculte sans proprietaire 


بالفتح والضّم iJ‏ ما لا روح فيه كما في 
المغرب. وقيل أرض غير عامرة. وفي القاموس 
أرض لا مالك لها. وفي الكرماني أرض بلا 
نفع أي لم يزرع لانقطاع مائها أو نحوه كغلبة 
QU JI‏ أو الأحجار أو صيرورتها نزة أو سنجة 
أو غيرها. وزاد علئ هذا أهل الشرع وقالوا هو 
أرض بلا نفع لانقطاع مائها ونحوه لا يُعرف 
مالِكُها بعيدة عن العایر لا يُسمع صوت من 
أقصاه. فقولهم لا يُعرف مالكها أي لا يعرف 
بعينه سواء كان فيها آثار العمارة كالمسناة لم 
تكن كما في المنية. فمن أحياه مَلْكّه. لكن لو 
ظهر لها مالك يرد عليه ويضمن نقصانها. وعن 
محمد رحمه الله تعالئ أنه لا یحی ما له آثار 
العمارة ولا يؤخذ منه التراب کالقصور الخربة. 
و فولهم بعيدة عن العایر أي البلد والقرية OB‏ 
العامر بمعنی المعمور كما في الصحاح» Has‏ 
الشرط مروي عن أبي یوسف رحمه الله تعالیل . 
وعند محمد رحمه الله تعالئ إذا انقطع ارتفاق 
أهلها فمّوات ولو كانت قريبة. وقولهم لا يُسمع 
إلى آخره تفسير البعد أي لا یسمع البعيد صونًا 
من أقصى العامر وطرفه فيتعبّر الصوت من طرف 


الموازاة 


الدور لا الاراضي العامرة كما في التجنیس 
هکذا في جامع الرموز. 


. i . " E 0 
Circumlocution, tergiversation : الموارية‎ 
- Circonlocution, ambages 


بالراء المهملة عند أهل البديع هي bi‏ 
يقول المتكلم قولا یتضمّن ما ينكر عليه BB‏ 
حصل الإنكار استحضر بحذقه وجها من الوجوه 
يتخلص به U]‏ بتحريف كلمة أو تصحيفها أو 
زيادة أو نقص . قال إبن أبي ال صبع : ومنه قوله 
تعالی حكاية عن أكبر أولاد يعقوب عليه السلام 
«ارجعوا إلى أبيكم فقولوا يا أبانا إن ابنك 
sp Ohiz‏ قرئ D]‏ ابنك سُرّق ولم des‏ 
فأتى بالكلام علئ الصحة بإبدال ضمه من فتحه 
نوع بدائع القرآن. 
الموازاة: - In straight line, parallelism‏ 
En ligne droite, parallelisme‏ 


بالزاء المعجمة عند الحكماء والمتكلمين 
هي الاتحاد في الوضع وتسمّی بالمحاذاة أيضًا 
كما سبق. وتوازي bul‏ كونها v dde‏ 
واحد لا يكون بعضها أرفع وبعضها أخفض. 
وبهذا المعنین قيل الخط المستقيم خط يقع النقط 
المفروضة فيه كلها متوازية. وعلی هذا قيل 
الخط المستقيم خط تتحاذى النقط المفروضة 
p cade‏ التوازي والتحاذي ههنا بمعنى واحدء 
ومرجع هذا المعنی إلى الاول» أي الاتحاد في 
الوضع كما لا ue‏ والتوازي قد يُطلق ی 
الخطوط المستقيمة ويعنئ به كونها في سطح 
واحد بحيث لا تتلاقی وان أخرجت في الطرفين 


)١(‏ شرح الشاطبي: هو شرح لملا علي القارئ (- CY E‏ على حرز الاماني ووجه التهاني. وهي القصيدة المشهورة 
بالشاطبية (في القراءات) لأبي محمد (ويكنى أيضًا أبو القاسم) القاسم بن فيره بن خلف بن أبي القاسم بن أحمد 
الرعيني الأندلسي ثم الشاطبي (المقري الضرير) (- ۵۹۰ه). 


معجم المطبوعات العربية والمعربة؛ ۰۱۰۹۲ 


(۲) يوسف /۸۱ 


الموارّنة 


كككا 


إل غير النهاية. واعترض عليه ob‏ إقليدس 
صرّح SU‏ الخطوط المتوازية لا يلزم bl‏ يكون 
جميعها في سطح واحدء فالتقييد بالسطح 
الواحد مخل بجامعية التعريف. ولا يخفى أله 
لو لم يقيّد بذلك لزم oi‏ يكون كل خط واقع في 
أحد السطحين المتوازيين متوازيًا لكل خط واقع 
في السطح الآخر 3 هما لا يتلاقيان» ولو 
أخرجا إلى غير النهاية. وفي السطوح المستوية 
ویراد به كونها عل وضع لا تلاق ون 
c‏ في الجهات إلى غير النهاية. piel‏ أن 
الإخراج في الخطوط المستقيمة هو إخراجها 
على الاستقامف وفي السطوح المستوية هو 
إخراجها على الاستواء وذلك معلوم من 
إطلاقات أهل الهندسة» فلا يرد ما قيل ينبغي 
أن يقيّد الإخراج بالاستقامة والإستواء. وقد 
یطلق التوازي في الخطوط الغير المستقيمة 
PUE‏ الق ا )واه اذ اند يننا 
واحد من جميع الجهات لا يختلف أصلاء 
والبعد هو الخط الواصل بين الشيئين الذي لا 
أقصر منه» فالبعد بين الخطين المستديرين 
والسطحين المستديرين هو الواقع بينهما من 
الخط المار بمركزهماء والبعد بين السطحين 
المتوازيين المستويين أو الخطين المستقيمين 
المتوازيين هو ما يكون عمودًا عليهما. والمراد 
من قولنا واحد من جميع الجهات الوحدة 
النوعية لا الشخصية. ولو قيل من جميع 
الأجزاء لكان أظهر في المقصود. وقال القاضي 
في الجغميني: لو اكتف في تفسير التوازي 
مطلقًا علئ هذا المعنی لکنی SS‏ الأبعاد بين 
الخطوط المتوازية المستقيمة والسطوح المستوية 
المتوازية من جميع الجهات واحد. اد لو كان 
البعد في إحدى الجهتين أقصر من البعد في 
الجهة الأخرئ لتلاقيا في تلك الجهة بعد 
الإخراج كما تقرر في الهندست فلا يكونان 
متوازيين. هکذا يُستفاد من شروح الملخص 


والتذكرة ومما ذكره عبد العلي البرجندي فى 
l Pa‏ ۱ 
المُوارَّنة : 
هي عند أهل البديع من المحسّنات اللفظية 
وهي تساوي الفاصلتين أي الكلمتين الأخيرتين 
من الفقرتين أو المصراعين في الوزن دون 
التقفية. ففي التثر نحو نمارق مصفوفة وزدابي 
مبثوثةء فلفظا مصفوفة ومبثوثة متساويان وزنا لا 
ÓN xax‏ الأول على الفاء والثانى على الثاء لد 
Y‏ عبرة بتاء التانیث ue‏ ما تقزر وفي النظم 
نحو: 
هوالشمس قررًا والملوك كواكب 
هسو السبسجر جوا والكسرام جداول 
ثم الظاهر من قولهم دون التقفية له يجب 
في الموازنة آن لا تتساوی الفاصلتان في التقفية 
i‏ وحينئلٍ یکون بینها وبين السجع تباين» 
ویحتمل أن يراد أله bun‏ فيها التساوي فى 
الوزن ولا يشترط التساوي في EET‏ 
يكون بينهما عموم من وجه لتصادقهما في مثل 
سرر مرفوعة وأكواب موضوعةء وصدق الموازنة 
بدون السجع في مثل نمارق مصفوفة وزرابي 
مبثوئة» وبالعکس في مثل ما لكم لا ترجون لله 
وقارًا وقد خلقكم أطوارًا. Ub,‏ ما ذكره ابن 
الأثير من أن الموازنة هي تساوي فواصل الشر 
وصدر البيت وعجزه في الوزن لا في الحرف 
الأخير كما في السجع. فكل موازنة 
وليس كل موازنة que (Um‏ على أله يُشترط 
في السجع تساوي الفاصلتين وزنًا ولا bun‏ 
في الموازنة تساويهما في الحرف الأخيرء 
كشديد وقريب ونحو ذلكث. ثم a)‏ بعد تساوي 
الفاصلتين Gy‏ دون تقفية إِنْ كان ما فى إحدى 
القرینتین من الألفاظ أو أكثر ما في إحداهما 
مثل ما يقابله من القرينة الأخرئ فى الوزن سواء 
كان مثله في التقفية أو لم يكنء Jab‏ هذا 


Equilibrium - Equilibre 


۱۹۷ 


النوع من الموازنة باسم XE‏ فهي من 
الموازنة Xie‏ الترصیع من السجع نحو: 
#وآتيناهما الکتاب المستبین وهدیناهما الصراط 
المستقیم. وهذا مثال مما یکون آکثر ما في 
إحدى القرینتین مثل ما یقابله من الأخرى لا 
جمیعه إِذْ لا Qi‏ في الوزن في آنیناهما 
وهدیناهما . ومثال الجمع قول البحتري : 

وتبين بهذا آن المُمائّلة لا تختص بالشعر 
كما وهم البعض c‏ كذا في المطول. 
المو Consolation, sympathy, : sll‏ 
compassion - Consolation, sympathie,‏ 
compassion‏ 

أن ينزل غيره منزلة نفسه في النفع له 
والدفع عنه . والایثار a" ol‏ غيره P‏ نقسه 
فیهما وهو النهاية في AN‏ كذا في تعریفات 
السید الجرجاني. 
الموافق المرکز : - Celestial sphere‏ 
Sphere celeste‏ 

هو عند أهل الهيئة فلك مركزه مركز 
العالم» سواء كان ممثلا أو مائلا. هكذا يُستفاد 
من شرح المواقف. 
الموافقة : Conformity, compatibility,‏ 
agreement - Conformité, compatibilité,‏ 
concordance‏ 

هي عند المحاسبين كون العددين 
المختلفين بحيث لا ید أقلّهما الأكثرء لكن 
يَعدّهما عدد ثالث غير الواحد» uu,‏ بالتوافق 
والتشارك أيضًا. والكسر الذي ذلك العدد 


۰۱۱۸-۱۱۷ الصافات‎ )١( 


الموافْقة 


الثالث مخرج له يسم بالوفق ویسمی كل واحد 
من جزئي العددین جزء الوفق وجزء الاشتراك 
كالثمانية مع العشرین dB‏ یعدهما أربعة وهي 
العدد الثالث الذي يشترك في «AME‏ والکسر 
الذي هذه الأربعة مخرج له أعني الربع الوفق» 
فهما متوافقان ومتشاركان في quii‏ وجزء وفق 
الثمانية إثنان» وجزء وفق العشرين خمسةء كذا 
في شرح خلاصة الحساب. وعند المحدّثين هي 
الوصول إلى شيخ مصنّف معيّن من المصتفين 
من غير طریقه. أي من غير الطريقة التي dem‏ 
بها إلى ذلك المصتف المعیّن مع علو الإسنادء 
أي المُوافّقة ol‏ يروي الراوي Éa‏ يكون في 
أحد الكتب الستّة مثلا بإسناد لنفسه من غير 
طريقهاء بحيث يجتمع من أحد الستة في شيخه 
مع علو هذا الذي رواه على ما رواه من طريق 
أحد الکتب؛ ولو اجتمع مع أحد الستة مثلا في 
شيخ شيخه مع علو طريقه فهو JII‏ وإنما 
قيدناهما بالعلو لان أكثر ما يطلقون الموافقة 
والبدل إذا قارن العلو لقصد تعليم الطالبين 
وتحريضهم (e‏ سماعه والإعتناء به» وان کان 
التساوي في الطريقين بل النزول في طريقك لا 
يمنع التسمية بها. وقد يطلق كلاهما بدون 
العلو. قال العراقي: وفي كلام غير ابن الصّلاح 
إطلاقهما مع عدم العلو» OB‏ علا قالوا موافقة 
عالية وبدل عالٍ. وقيد ابن الصلاح إطلاقهما 
بلعلو قال: ولو نم یکن عالیّا نهو آیضا مرافقة 
«JU‏ لکن لا یطلق علیهما اسم الموافقة 
والبدل لعدم الالتفات إليه. Jia‏ الموافقة ما 
روى البخاري عن s‏ عن مالك حديئّاء فلو 
رویناه من طريقه كان Uu‏ وبين قتيبة ثمانية» ولو 
روینا ذلك الحدیث بعينه عن طريق أبي العباس 


(Y)‏ هو قتيبة بن سعيد بن جمیل الثقفي بالولاء أبو رجاء البغلاني. ولد عام ۱۵۰ه/ الام وتوفي عام ٠14ه/‏ ۸۵۵م. من 


آکابر رجال الحدیت ؛ روی عله البخاري ومسلم. 


. 11۶/۱۲ تهذيب التهذيب ۰۳۵۸/۸ تاريخ بغداد‎ ۰۱۸۹/۵ ee YI 


الموالاة 
السراج عن قتيبة X‏ لكان بیننا وبين قتيبة 
Xn‏ فيه (des‏ فقد حصلت AD!‏ لنا مع 
البخاري في شيخه بعينه مع AE‏ الإسناد على 
الإسناد إلى البخاري. فلو روينا في المثال 
ات ان ا 
مثالا للبدل «M‏ یکون التبعى فيه بدلا عن 
مالك» وعل هذا القياس يستعمل المُواققة 
Judi‏ في Da‏ القراءة» هكذا يُستفاد من شرح 
النخبة وشرحه والإتقان في بيان العلوٌ والنزول. 
الموالاة: - Partisanship, support, slavery‏ 
Soutenance, entraide, escalvage‏ 

لغة التناصر. وشريعة ol‏ يعاهد شخص 
شخصًا آخر على ol el‏ جن فعليه أرشهء وإِنْ 
مات فمیرائه له. سواء کانا رجلين أو امرأتين أو 
أحدهما رجلا والآخر إمرأة» كما فى النتف. 
وفيه إشعار بان الاسلام على يده E‏ شرطا 
لصحة هذا العقد كما فى المبسوطء وكذا كونه 
مجهول اللسب. UU‏ بعض المشایخ: hod‏ 
كما في Cus!‏ هکذا في جامع الرموز. 
وبناة على اشتراط المذكور وقع في البرجندي 
أن الموالاة ol‏ يوالى رجلا مجهول النسب على 
4l‏ يرئه ويعقل E‏ 
الموالید الثلاثة : 
Metal, vegetal et animal‏ - 


عند الحكماء المعدن والنبات والحيوان» 


Metal, plant and animal 


۱-۸ 


US‏ ذکر عبد العلي البرجندي في حاشية 
الچغميني في المقدمة. 


Death - Mort, décès ۰: الموّت‎ 


بالفتح هو عدم الحيوة Ge‏ من شأنه أن 
یکون C-‏ والأظهر أن يقال عدم الحيوة عما 
اتصف بهاء وعلی التفسیرین فالتقابل بين الموت 
والحيوة تقابل العدم والمّلكة. وقیل الموت كيفية 
وجودية يخلقها الله تعالئ في الحي وهو ضد 
du iya‏ تعالی #الذي خلق الموت 
والحیوة۲*6 والعاجل لا ینصور الا فيما له 
وجود. والجواب أن الخلق ههنا بمعنى التقدير 
دون الایجاد» وتقدیر العدم جائز کتقدیر الوجود 
وقيل هو Jis‏ القوى عن آفعاله لبطلان آلتها 
وهي الحرارة الغريزية بالانطفاء. وقيل هو ترك 
النفس استعمال الجسد. ثم الموت على نوعين: 
أحدهما الموت الطبعى ويقال له UA‏ الموت 
الافترائي» والأجل الس وهو عند الفلاسفة 
انقضاء الرطوبة الغريزية بالأسباب اللازمة 
الضرورية وهو مختلف في الأشخاص بحيث 
اختلاف الأمزجة. فالدموي المزاج أطول عمرًا 
من الصفراوي والبلغمي من السوداوي. وثانيهما 
الموت الاخترامي أي الاستبطالی وهو انطفاء 
الحرارة الغريزية لا بأسباب ضرورية بل بعارض 
كقتل أو خنق أو غيرهما وإليه أشار dE‏ بقوله 
(الصدقة ترد البلاء وتزيد في العمر)“ 3 يمكن 


CO‏ هو محمد بن اسحاق بن ابراهيم بن مهران الثقفي. مولاهم» التيسابوري: أبو العباس . ولد عام [LR Y VI‏ ١47م.‏ وتوقي 
عام ۵۳۱۳/ ۲۵٩م.‏ حافظ للحديث LAE‏ له عدة كتب هامة. 
الاعلام ۰۲۹/۲ تذكرة الحفاظ ۰۱۹۸/۲ تاريخ بغداد YEA Y‏ 

(Y)‏ هو أحمد بن محمد بن سعيد بن أبان بن صالح القرشي» أبو عبد الله» مولى عثمان بن cole‏ ثقة» من الطبقة السادسة. 
اللباب ۰۲۰۷/۱ التقريب 1۵ . 

(۳) الأرجح انه تبيين الحقائق لأبي محمد فخر الدين عثمان بن علي بن محجن الزيلعي الحنفي (- 4۳ Subject, Hanafi . (aV‏ 
law of Jurisprudence‏ 
سلسلة فهارس المكتبات الخطية النادرة» فهرست وصفي للمخطوطات الإسلامية بالمكتبة الحكومية للمخطوطات الشرقية 
في مدارس الهند» اعداد: تشند راسخارات مدارس ۰۱۹۵4 ج ۰۳ ص ۸۱۳. 

() الملك /۲ 

)0( الخطیب البغدادي» تاريخ بغداد» ترجمة ۰4۳۲۲ [A‏ ۲۰۸ = 


۱۹۹۹ 


دفع هذا الاجل oU‏ يحتاط الانسان بکل حيلة 
یمکن بها الاحتراز عن الاسباب الغیر الموافقة 
له إذا وجد إلى ذلك سبیلا. وسابقة علمه تعالئ 
بوقوع الأجل بسبب من الاسباب لا تکون 
موجبة له X‏ العلم تابع للمعلوم لا مؤثر فيه 
فتدبر. والی هذا ذهب المعتزلة والطبیعیون من 
الحكماء. وقال غيرهم Oj‏ الموت واحد وقد 
سبق في لفظ الأجل. هكذا يُستفاد من شرح 
المواقف وبحر الجواهر وشرح 
والموت عند الصوفية هو الحجاب عن أنوار 
المُكاشّفات والتجلي وقد سبق في لفظ الحيوة 
في فصل الناقص . ويقول في لطائف اللغات: 
الموت علل أربعة Jar)‏ وکل واحد منها له 
لون» أحدها: الموت الأحمر. وهو القتل بشدة 
كالسيف وغيره كما لو غرق بالدم. والموت 
الأسود: وهو الاحتراق بالنار. والموت الأصفر 
وهو من كثرة الأمراض. والموت الأبيض وهو 
الغرق بالماء. وأما أرباب التحقيق فلهم نوع 
آخر من التقسيم وقالوا: يجب على السّالك أن 
by‏ نفسه على أنواع الموت الأربعة وهي: 
الموت الأبيض وهو الجوع والموت الأسود وهو 
الصَّبْر على آذي النّاس والموت الأحمر: مخالفة 
النفس والموت الأخضر وهو عبارة عن ترقيع 
الثياب. وقيل في موضع آخر: الموت في 
اصطلاح الصوفية عبارة عن جمع أهواء 
ال 


القانونجة . 


= بلفظ : «الصدقة تمنع سبعين نوعًا من أنواع GJI‏ 


الموشی 

Positive, affirmative - Positif, : جب‎ PSI 
affirmatif 

من الكلام عند النحاة ما لا يكون نفيًا 
ولا Ce‏ ولا استفهامّاء وغير الموجب بخلافه 
كما في کتب اللحو في بحث المستتنی . 
الموجبة: - Affirmative proposition‏ 
Proposition affirmative‏ 

القضية التي فيها الإيجاب. 


Balanced and accepted : موزون الطبع‎ 
poetry - Poésie équilibrée et acceptable 


عند البلغاء هو نظم جائز مقبول وإِن لم 
d‏ إلى ie‏ الکمال. كذا في جامع 
الصنائم ۳ . 
الموسخ : - Drug smoothing the ulcers‏ 
Médicament adoucissant les ulceres‏ 


هو عند الأطباء دواء يرخي القروح برطوبة 
S‏ في الموجز. 
المو شل : Rhetoric figure formed by‏ 
using only letters with diacritical points‏ 
Figure de rhétorique consistant à‏ - 
n utiliser que les lettres avec des points‏ 
diacritiques‏ 


هو عند البلغاء f‏ تكون جمیع حروف 


وأبو بكر الهيئمي (- ۷٠۸ه)»‏ مجمع الزوائد» باب فضل الصدقةء ۰۱۱۰/۳ وعزاه للطبراني في الكبير وفيه كثير بن عبدالله 
المزي وهو ضعيف» بلفظ : OD‏ صدقة المسلم تزيد في العمر وتمنع ميتة السوء». 

(۱) ودر لطائف اللغات مي ارد كه موت بر چهار قسم است وهر كدام رنگي دارد يكي موت احمر وان شدت قتل بود بسيف 
وغيره چنانچه بخون غرق شده باشد وموت سياه كه در اتش سوخته باشد وموت زرد که از كثرت مرض بيدا شده باشد 


وموت سپید كه در اب غرق شده باشد اما ارباب تحقیق نوعي دیگر قرار داده اند وگفته اند بايد كه سالك بر خود چهار موت 
قرار دهند موت ابیض وان گرسنگي است وموت اسود که ان صبر است برايذاي مردم وموت احمر که ان مخالفت نفس 
است وموت اخضر وان پاره دوختن است برپوشش ودر موضم دیگر گفته که موت در اصطلاح صوفية عبارتست از جمع 


هواي نفس . 


(۲) نزد بلغانظميست که در حد جواز باشد اگرچه برصفات كمال انشا نبود كذا في جامع الصنائع . 


Je» 

الكلماتِ منقوطة. كذا في جامع الصنائع"*. 
Rhetoric figure formed by : Jo!‏ 
using only joined letters in the Arabic‏ 
handwriting - Figure de rhétorique‏ 


consistant à n’ utiliser que les lettres 
jointes dans l'écriture arabe 


بتشدید الصاد المفتوحة هو عند آهل 
البدیم أن يوت بکلام یکون کل من کلماته 
متصلة الحروف في الکتابة نحو شتم عمر بكرًا 
وضده المقظع نحو أدرك داوود 55( كذا فى 
المطول في آخر D‏ البدیع» وكذا في مجمع 
الصنائع وجامع الصنائم . 
المؤصول : Relative pronoun,‏ 
conjunctive, well-joined prophetic‏ 
tradition - Pronom relatif, nom‏ 
conjonctif, tradition prophétique‏ 
enchainée‏ 

هو عند أهل العربية يُطلق على معنيين كما 
مر قبيل هذا. وعند المحدّئين هو الحديث 
المتصل كما o‏ عن قريب. 
موصول Composed syllogism, : gie‏ 
sorite - Syllogisme composé, sorite‏ 

عند المنطقيين یطلق على قسم من القياس 
SEES‏ 
المؤضع : Place, spot, space - Endroit,‏ 
lieu, espace‏ 

عند الحكماء مرادفٌ للمكان كما في شرح 
الاشارات . وعند الصرفيين وهو اسم الظرف 
مكانًا . 


Object, matter, subject - : المو ضوع‎ 
Objet, matiere, sujet 


۱۹۷۰ 


يطلق على معان. منها الشيء الذي o‏ 
للدلالة على المعنی . ومنها الشىء المشار إليه 
إشارة حسّية وقد سبق كلاهما. ومنها المحكوم 
عليه في القضية الحملية وهو اصطلاح المنطقيين 
وقد سبق لفظ الحملية. ومنها المحل المستغنى 
عن الحال مطلقًا أي من جميع الوجوه وقد سبق 
في لفظ المحل. ومنها ما هو مصطلح أهل 
ِا ویسمّی المختلف الموضوع ویحرمٌ روايته مع 
العلم به الا مبيئًا وعمل به clas‏ وسببه نسیان 
أو افتراء ونحوهماء ويعرف بإقرار واضعه أو 
قرينة في الراوي والمروي عنه. فقد وضعت 
أحاديث شهد بوضعها ركاكة ألفاظها ومعانيها 
وفي خلاصة الخلاصة وذهبت الكرّامية والمبتدعة 
إلى جواز وضع الحديث للترغيب والترهيب وهو 
شرح النخبة ومقدمة شرح المشكوة أن المراد 
بالحديث المرضوع في اصطلاحهم هو ما يكون 
راويه مطعونًا بالکذب» ولا bu‏ ثبوت وضعه 
وكذبه في ذلك الحديث | الحكم بالوضع LÉ‏ 
alU‏ لا بالقطع فان الكذوب قد يصدق. 
tr»‏ العلم : - Object of a science‏ 
Objet d'une science‏ 

في عرف العلماء ما يبحث فيه عن 
المؤفور : Metre in prosody of which a‏ 
part was not cut - Metre en prosodie‏ 
auquel on a epargne la suppression d'une‏ 
partie‏ 


عند أهل العروض من العرب هو الجزء 
الذي جاز ol‏ يدخله AE‏ ولم يدخل» كذا في 
بعض الرسائل . 


. بتمام منقوط باشند كذا في جامع الصنائع‎ BWI نزد بلغا انكه حروف‎ O) 


۱۷۱ 


Arrested, suspended, : المو قوف‎ 
detained, disputed ownership contract, 
prophetic tradition ascribed only to a 
follower of the Prophet - ۵ 
suspendu, détenu, contrat de possession 
conteste, tradition prophétique attribue 
exclusivement d un companion du 
Prophete 


هو عند الفقهاء هو العين المحبوس اما 
ye‏ مُلکه أو على ملك الله كما . ویطلق 
العا عاك توس .مله روم وني البلك 
عل سبيل التوقف ولا Xd‏ تمامه لتعلّق Gm‏ 
الغير كذا في الدرر شرح الغرر في باب البيع 


الفاسد وقد مر فى لفظ النافذ أيضًا. وعند أهل 


اللفظ الذي فيه الوقف. وعند المحدئین حديث 
qup etu] ges‏ الصحابي كأنْ يقال قال أو 
فعل أو قرر ابن عباس كذاء أو يقال جاء عن 
ابن عباس موقوفا» أو هو موقوف على ابن 
عباس» كذا في شرح النخبة وترجمة المشكؤة. 
وفي خلاصة الخلاصة الموقوف Úle‏ ما روي 
عن الصحابي ووقف عليه قولا أو Xe‏ 
بالإتصال أ لاء وقد يستعمل ME‏ في غيره 
كأنْ يقال وقفه مالك على نافع وهو ليس بحجة 
العلماء. وتفسير 
الصحابي للقرآن موقوف ET‏ إذا كان من قبيل 
سبب اللزول فان مرفوع لازم وقوعه في زمان 
النبي do‏ الله عليه وآله وسلمء فما روي ob‏ 
أصحابه عليه يقرعون بابه صلی الله عليه وآله 


وسلم بالأظافير مرفوع . 


عند الشافعي وطائفة من 


۳ E "m 
Creation, invention, neologism, المَولد:‎ 
mongrel, mulatto - Création, invention, 
mot forge, néologisme, metis 


في اللغة هو اسم مفعول من التوليد. 
بمعنى إخراج شيء من شيء آخر أصلي. وذ 
الا صطلاح العربي : هو لفظ استخرجه المولدون 
من اللغة الأصلية مع شيء من التصرّف ولیس 
مستعملا في کلام الأعراب. مثل : بداية بیاء 
تحتانية المأخوذ من: بداءة. ویقال لهذا أيضًا: 
المستحدّث والعامي . والمونّدون: e:‏ جماعة من 
العجم وُلدوا ونشأوا ونموا في بلاد العرب أو 
العكس كما هو مسطور في شرح العلامة 
الشيرازي v»‏ المفتاح . 

والمولّدون VA‏ هم جماعة من العرب أو 
الأعراب اختلطوا بالأعاجمء كما هو مذكور في 
شرح مفتاح الكاشي. والعرب يقولون لمثل 
هولاء المستعربة أو المتعرّبة. وإطلاق هذه 
الكلمة على المولّد في اللغة أو الناس إنما هو 


Osca 
ی وه‎ s 
GAI شرعًا هو مَنْ له ولاء العتاقة وهو‎ 


بالكسر op‏ مَنْ اعتق عبدًا أو أمة كان الولاء له 
ویرثه به. 


شرعا هو من له ولاء الموالاة وهو 


(Y)‏ در لغت اسم مفعولست از تولید بمعنی بیرون اوردن چيزي از اصلي ودر اصطلاح عربية لفظی که مولدون از لغت اصلی 
اخذ کرده باشند بتصرفي ودر کلام اعراب مستعمل نباشد مثل بدایت بیاء تحتانية كه از بداءة أخذ كردة اند واين را عامي 
ومستحدث نيز گویند ومولدون گروهی باشند از عجم که در ديار عرب متولد گشته نشو ونما یافته باشند ويا عکس چنانچه در 
شرح مفتاح علامة شيرازي مسطور است يا گروهی از عرب يا اعراب كه با عجم مختلط شده باشند چنانچه در شرح مفتاح 


كاشي مذکور است واي 
كذا في شرح نصاب الصبیان . 


ين طائفة را عرب مستعرب ومتعرب نيز گویند واطلاق مولد برين لفظ وبرین طائفة بطریق مجاز است 


موي 


شخص قال لآخر c‏ مولاي Bp gis‏ یت 
ie‏ عني إذا JU, (cce‏ الآخر قبلت. 
هكذا في الشريفي شرح السراجي. 

Hair, authentic divine : موي‎ 
manifestation - Cheveu, manifestation 


divine authentique 


Wine, taste, enjoyment, joy - Vir, : مى‎ 
gout, jouissance, joie 


بالفارسية: الخمر. وعندهم بمعنى da‏ 
الذي يخرج من قلب السّالك فيجعله سعيدًا 
مسرورًا. وأيضًا بمعنى العشق والمحبة. 
وميخانه : خمارة بالفارسي ap‏ باطن العارف 


الكامل حيث توجد فيه الشوق Gals‏ والعوارف 
الإلهية . وأيضًا بمعنى عالم اللاهوت . ومیکده : 


خمارة باللفة الفارسية. ويعنون بها قدم 
المناجاة. ويقول فى كشف اللغات. ميخانه: 
يقول في 


Lm 
هي بيت الشيخ والمرشد‎ 
Public property. public : ميان ديهى‎ 
domam, no man's iand - Zerre 


domaniale. domaine ۵ 


في فتاوى عالمگیر - الفتاوى الهندية 
المعروفة xai‏ في - ma‏ الباب الخامس 
منه : الأراخ Pe‏ غاب أربابها أو مات أربابها 


)١(‏ موي نزد صوفية ظاهر ربوبيت حق را كويند. 


۱۷ 


ولا وارث لها تسم ميان ديهي . وكذلك 
الأراضي التي ترکها ثلاکها على أهل القرية 
d‏ - الضمان duel‏ تسمی ميان ديهي. 
وكذلك الأراضي التي كت لرعي الدواب ولم 
تدخل تحت (m‏ تسميل ميان ديهي . كذا في 
ORI‏ 

Middle of a path, zone, unveiling ميّان:‎ 
- Milieu du passage, zone, dévoilement 


بكسر الأول» بمعنی وسط الممر. 
والمنطقة. وبمعنی غلاف السشکین والخنجر 
وغيره. وعند الصوفية عبارة عن وجود UNT‏ 
حينما یبق حجاب. كذا في لطائف 
اللغاری(*) 
میدان : Field, arena, encounter with the‏ 


beloved - Lice, champ, rencontre du 


bien-aime 


المعروف. 
حسب قولهم””. 
الميزان: 
Balance, la Balance‏ 

بكسر الميم في اللغة ما یعرف به قدر 
ud‏ أي DE e‏ ما ds‏ به ادير 
ي بان ae e il eg ai‏ ليل رت 
وإن أنكره المعتزلة. وعند الصرفيين هو الوزن 


وعندهم pi‏ شهودٍ المعشوق 


Balance. scales, Libra - 


il 


)۲( مي نزد شان بمعنى ذوقي بود كه از دل سالك برايد واو را خوشوقت گرداند ونيز بمعنى محبت وعشق اید . وميخانه باطن 
عارف کامل باشد که دران شوق وذوق وعوارف الهية بسیار باشند ونيز بمعنی عالم لا هوت اید. وميكدة قدم مناجات را 
گویند ودر کشف اللغات می كويد كه ميخانة خانة بير ومرشد را گویند. 

(۳) ميان ديهي في فتاوي عالمگیر في کتاب الشهادة في الباب الخامس منه الاراضي التي غاب اربابها او مات اربابها ولا وارث 
لها تسمی ميان ديهي وكذلك الاراضي التي ترکها ملآكها على أهل القرية بالخراج تسمی ميان ديهي وکذلك الاراضي التي 
ترکت لرعی الدواب ولم تدخل تحت القسمة تسمی ميان ديهي کذا في المحيط. 

)£( ميان بکسر الأول بمعني وسط قدر وکمر باشد بمعني غلاف کارد وخنجر وغیره ونزد صوفية عبارت از وجود سالك است 


وقتيكه ديكر حجاب نمانده باشد كذا في لطائف اللغات. 


Co)‏ ميدان نزد شان مقام شهود معشوق را كويند. 


AN 


الميل 


مثل oi‏ ونحوه. وعند أهل العروض هو الوزن 
أيضًا. وعند المحاسبين هو ما يبق من العدد 
بعد طرح تسعة تسعة منه؛ قيل إسقاط تسعة 
تسعة ليس بشرط بل xw JS‏ يسقط bp‏ بعد 
أخرئ بدل التسعة يصح أن يقال ما بقي هو 
الميزان. لكن جرت عادة الحساب بإسقاط تسعة 
تسعة مرة بعد أخرى» فميزان خمسة عشر ستف 
وميزان ثمانية عشر تسعة. هکذا يُستفاد من كتب 
الحساب. وعند المنطقيين يُطلق على علم 
المنطق. وعند أهل الرمل اسم البيت الخامس 
عشر من البيوت الستة عشر. وعند المنجمین 
يُطلق de‏ برج مبدأه تقاطع المعدّل لمنطقة 
البروج الذي يتوجّه الكوكب عند بلوغه إليه إلى 


كشف اللغات: الميزان عند الصّوفية يقال له: 


العدالة أو العقل أيضًا. الذي هو مور بنور 
add‏ . والميزان الخاص: هو علم الطريقة 
والعدل الإلّهي أيضًا. والتحقق بالعدل الالهي هو 
منصِبٌ من مناصبهم الكاملة. وعند أهل الجفر 
الموازين عبارة عن الصّور الكتابية للحروف. 
ولذا قيل: کل حرف من الأصول ميزان الحروف 
من الممتزجة. وقالوا: أصول الموازين ۱۷ حرف 
والممتزجات ١١‏ حرفا. وان بعضها متشاركة في 
الصُور الخطیة. وبعضها في الصّور السّطحية 
وبعضها في الهيئات الدوریة". 


Appointed ime. deadline | لسيقات‎ 
place of proscription - 7erps fixe, lieu 


de proscription 


هو في الأصل الوقت المحدودهء ثم 


استعير للمكان أي موضع الاخرام» كذا في 


Mile (unity of measure for : الميل‎ 
distances which varies according to 
epochs) - Mille (unité de mesure pour les 


distances trés variable selon les époques) 


بالكسر وسكون المثناة الفوقانية في الأصل 
مقدار مد البصر من الأرض ثم سمي به علم 
مبني في الطریق» ثم كل ثلث فرسخ حيث قذر 
حدّه ية طريق البادية وبنول على کل ثلث ميلا 
ولهذا قيل الميل الهاشمی. واختلف في مقداره 
عل الاختلاف ja T‏ الفرسخ » فقيل z%‏ 


آلاف ذراع yl‏ أربعة آلاف. وقيل الفان 
وثلاثمائة وثلاث وئلائون خطوة. وقيل ثلاث 
آلاف خحطوة» والأول ob seal‏ الخطوة ذراع 


ونصف والذراع أربعة وعشرون إصبعًاء كذا 
جامع الرموز. وفي البرجندي E‏ الفرسخ 

عشر ألف ذراع» والمشهور آنه اثنا عشر ألف 
ذراع. وفي المغرب الميل ثلاثة آلاف ذراع إلى 
أربعة آلاف. ولعل هذا nup‏ إلى الخلاف 
الواقع بين أهل المساحة» فذهب ps‏ إلى 
أن الميل ثلاثة آلاف ذراع والمتأخرون منهم 
إلى أنه أربعة آلاف. لكن الاختلاف لفظي "m‏ 
bL P‏ الذراع عند القدماء OUI‏ وثلاثون 
إصبعًا. وعند المتأخرین أربعة وعشرون إصبعًا. 
وعلی التقدیرین كل ميل ستة وتسعون ألف ام 
كما لا يخفئ على المحایب انتهن. وينبغي أن 
ینقسم المیل على قياس الفرسخ إلى الطولي 
والسطحي والجسمي كما لا یخفی . 


(۱) در کشف اللغات میگوید مپزان نزد صوفية عدالت را گویند ونير عقل را گویند که منور بود بنور قدس . ومیزان خاص علم 
طریقت است وايضًا عدل الهي است وتحقق بعدل cel!‏ منصبي از مناصب ايشان کامل است وعند اهل الجفر صورة الحرف 
در بعضی رسائل جفر میگوید موازین عبارتست از صور کتابیه حروف ولذا قبل كل حرف من الاصول ميزان الحروف من 
الممتزجة وگفته اند اصول موازین هفدة حرف است وممتزجات يازدة وباز بعضى در صور خطي متشارك اند وبرخى در 


صور سطحي وبعضی در هیئات دوري. 


الميل 


۱۹۷ 


Inclination, tendency, disposition : المیّل‎ 
- Inclination tendance, disposition 


بالفتح والسكون عند الحكماء هو الذي 
تسميه المتکلمون اعتمادًا. وعرّفه الشیخ db‏ ما 
يوجب للجسم المدافعة لا يمنعه الحركة إلى 
جهة من الجهات. فعلن هذا هو Xie‏ للمدافعة. 
وقيل هو نفس المدافعة المذكورة. MO‏ هذا هو 
من الكيفيات الملموسة. وقد اختلف في وجوده 
المتکلمون فنفاه الأستاذ أبو اسخق الاسفرايني 
المعتزلة وكثير من أصحابنا 
ی بالضرورة ومنعه مکابرةً op (oem‏ 
D‏ حمل حجرًا ثقیلا uml‏ منه ميلا | إل جهة 
السفل» ومَنْ وضع يده على 5 منفوخ فيه 
تحت الماء uml‏ ميله إلى جهة CAN‏ وهذا إذا 

فسّر الميل بالمدافعة. Uf,‏ على التفسير الأول 
فلت لولا ذلك الأمر الموجب لم يختلف في 
السرعة والبطؤ الحجران المرمیان من ید واحدة 
في مسافة بقوة واحدة إذا اختلف الحجران في 
الصغر والكبر إِذْ ليس فیهما مدافعة لین خلاف 
جهة الحركة ولا مبدأها على ذلك التقدیر فیجب 
Gi‏ لا یختلف oW hel Lats‏ هذا 
الاختلاف Y‏ يكون باعتبار الفاعل X‏ متحد 
فرضاء ولا باعتبار معاوق خارجی فى المسافة 
لاتحادها فرضّاء ولا باعتبار معاوق داخلى لد 
ليس فيهما مدافعة» ولا مبدأها ولا معاون 
داخليًا غيرهماء فوجب تساويهما في السرعة 
والبطؤ. وأجاب عنه الامام الرازي أن الطبيعة 
مقاومة للحركة القسرية. ولا شك Ob‏ طبيعة 
الأكبر أقوئ لأنّها قوة سارية في الجسم منقسمة 
بانقسامی فلذلك كانت حركته أبطأ فلم يلزم مما 
ذكر ol‏ يكون للمدافعة مبدأ مغايرٌ الطبيعة حت 
Jed dud‏ والاعتماد. Gly‏ تسميتها بهما 
واعلم y‏ المدافعة غير الحركة 
LN‏ توجد عند السكون Ép‏ نجد في الحجر 
المسکن في الهواء قسرا مدافعة نازلة وفي الق 


وأتباعه وأثبته 


فبعيذة عدا 


المنفوخ فيه المسكن في الماء قسرًا مدافعة 


صاعلدة. 


aJi 


الحكيم يقسم المَيّل إل طبعي وقسري 
ونفساني» 5y‏ الميل oi Gj‏ يكون بسبب خارج 
عن المحل أي بسبب ممتاز عن محل الميل في 
الوضع والإشارة وهو المَيّل القسري كميل 
الحجر المرمي إلى فوقء. أو لا يكون بسبب 
خارج. ÚP‏ مقرون بالشعور وصادر عن الارادة 
وهو المَيْل الفساني کمیل الانسان في حركته 
الارادية أو لاه NT‏ الميل الطبعي Jas‏ الحجر 
بطبعه لین السفل. فالمیل الصادر ge‏ النفس 
الناطقة في بدنها عند القاثل بتجرّدها نفساني لا 
قسري uy‏ ليست خارجة عن البدن ممتازة عنه 
في الإشارة الحسّية. والميل المقارن للشعور إذا 

/ يكن صادرًا عن الارادة لا يكون GU‏ كما 
إذا سقط الإنسان عن السطح. ol‏ الميل الطبعي 
فأثبتوا له حكمين الأول Di‏ العادم للميل الطبعي 
لا ds‏ بالطبع ولا بالقسر LIL‏ والثاني 
ol‏ الميل الطبعي إلى جهة واحدة bp‏ الحجر 
المرمي إلى أسفل يكون أسرع Yo‏ من الذي 
ينزل بنفسه» ويجوز أن يقال إن الطبيعة وحدها 
تحدث مرتبة من مراتب الميل» وكذلك القاسرء 
فلما اجتمعا أحدثا مرتبة Aib‏ مما يقتضيه (S‏ 
واحد منهما على جدة فلا يكون هناك الأصل 
واحدًا مستندًا إلى الطبيعة والقاسر معًا. وهل 
يجتمعان إلى جهتين؟ فالحق أنه op‏ أريد به 
المدافعة نفسها فلا يجتمعان لامتناع المدافعة 
إلى جهتين في حالة بالضرورة» ob‏ أريد به 
مبدأها فيجوز اجتماعهم op‏ الحجرين 
المرميين إلى فوق بقوة واحدة إذا اختلفا Fe‏ 
وكبرًا تفاوتا في الحركة وفيهما مبدأ المدافعة 
قطعّاء فلولاه لما تفاوتا. وبالجملة فالمَيل 
الطبعي على هذا أعم سواء اقتضته الطبيعة على 


۱۷۵ 


ga 


وتيرة واحدة Uu‏ كميل الحجر المسكن في الجو 
إل السفلء أو اقتضته على وتيرة مختلفة كميل 
النبات إلى التبزر والتزيّد. ومنهم من dem‏ 
النفساني أعم من الإرادي ومن أحد يِسْمَي 
الطبعي» أعني ما لا يكون على وتيرة واحدة 
لاختصاصه بذوات الأنفس» وبهذا الاعتبار 
(i‏ ميل النبات نفسانیا ويختصٌ لطبيعة بما 
يصدر عنه الحركات ce v‏ واحد دون شعور 
dad. CAT, astu‏ .رما culo‏ أو ceps‏ لاله 
إن قام حقيقة بما وصف فهو ذاتي» ob‏ لم يقم 
به حقيقة بل UJ‏ يجاوره فهو عرضي على قياس 
الحركة الذاتية والعرضية. وأيضًا الميل Up‏ 
مستقيم وهو الذي يكون إلى جانب المركز Ul‏ 
مستدير هو ما يكون Co‏ لحركة جسم حول 
نقطة كما فى الأفلاك. ومبدأ الميل قوة في 
الجسم يقتضي ذلك الميل. فالميل في قولهم 


مبدأ الميل بمعنيل نفس المدافعة. 
فائدة : 


أنواع الاعتماد متعدّدة بحسب أنواع 
الحركة» فقد يكون إلى السفل والعلو والی سائر 
الجهات. وهل أنواعه كلها متضادة أوْ Ax TY‏ 
اختلف فيه. L3‏ لا يشترط XU‏ الخلاف بين 
الضدين جعل كل آنوعین متضادين» ومن 
اشترطها قال إن كل نوعين RU Ges‏ التنافي 
متضدان de‏ الصاعدة والهابطت وما لیس 
كذلك فلا تضاد بينهما كالميل الصاعد والميل 
للحركة يمنة ويسرة فهو نزاع لفظي. والقاضي 
جعل الاعتمادات بحسب الجهات أمرًا واحذا 
فقال: الاختلاف في التسمية فقط وهي كيفية 
واحدة بالحقيقة فَيُسنّئ بالنسبة إلى السفل XE‏ 
والین العلو ixi‏ وهكذا سائر الجهات. وقد 
يجتمع الاعتمادات CAM‏ في جسم واحد. قال 
الآمدي القائلون بوجود الاعتماد من أصحابنا 
اختلفوا. فقيل الاعتماد في کل جهة غير 


الاعتماد في ie‏ أخرى. فالاعتمادات ÚJ‏ 
متضادة أو ibus‏ فلا يتصوّر اعتمادان في جسم 
إلى جهتين لعدم اجتماع الضدين 
والمثلين. JU,‏ آخرون الاعتماد في كل جسم 
واحد والتعدّد فى التسمية دون المسمین؛ des‏ 
هذا يجوز اجتماع الاعتمادات GM‏ في جسم 


واحد 


واحد من غير تضاد» وهو اختيار القاضي أبي 
بكر. ثم قال: ولو قلنا بالتعدّد من غير تضاد 
فيكون لاعتمادات ida‏ جائزة الاجتماع ولم 
يكن أبعد من القول بالاتحاد» فصارت الأقوال 
في الاعتمادات ثلاثة: الاتحاد والتعدّد مع 
التضاد وبدونه. 


فائدة: 


قد تقدّر أن الجهة الحقيقية العلو والسفل 
فتكون المدافعة الطبيعية نحو أحدهماء فالموجب 
للصاعدة الخْنّة والموجب للهابطة «XM‏ وكل 
من الجِفة والثقل عرض زائد على نفس 
الجوهرية وبه قال القاضی وأتباعه والمعتزلة 
والفلاسفة ابش ومنعه iE‏ من اصحابنا منهم 
الاستاذ آبو إسحق dp‏ قال Y‏ يتصوّر ol‏ یکون 
جوهر من الجواهر الفردة ثقیلا وآخر منها um‏ 
UM‏ متجانسة» بل ate QE‏ إلى كثرة أعداد 
الجواهر udi‏ إلى قلتها فليس في الاجسام 
عرض یسم ثقلا وخفة. ól gel‏ للمعتزلة في 
الاعتمادات اختلافات فمنها أنهم بعد اتفاقهم 
علئ انقسام الاعتمادات إلى لازم طبعي وهو 
ال والحِفّة وإلل مجتلب أي مفارق وهو ما 
عداهما کاعتماد الثقيل إلى العلوٌ إذا رمي إليهء 
والخفيف إلى السفل أو كاعتمادهما E E‏ 
الجهات من pi‏ والخلف واليمين والشمال قد 
اختلفوا في Ql‏ هل فيها تضاد Sl‏ لا؟ فقال أبو 
علي الجبائي نعم. وقال أبو هاشم لا تضاد 
للاعتمادات اللازمة مع المجتلبة. وهل يتضاد 
الاعتمادان اللازمان أو المجتلبان؟ تردّد فيه. 


۱۷۹ Je! 
أل | المود لهما هو الحركة. وقال ابنه المولّد لهما‎ uns فقال تاره بالتضاد وتارة بعدمه.‎ 
من‎ hasip ابن عیاش‎ d, الاعتمادات هل تبقی؟ فمنعه الجبائي ووافقه ابنه | الاعتماد.‎ 


في المجتلبة دون اللازمة Lip‏ باقية عنده. ومنها 
5 قال الجبائي موجب الثقل الرطوبة وموجب 
الخفة الیبوست ومنعه أبو هاشم وقال هما 
کیفیتان حقیقیتان غير E‏ بالرطوبة واليبوسة. 
ومنها 4l‏ قال الجبائي الجسم الذي یطفو dde‏ 
الماء كالخشب US]‏ يطفو عليه للهواء المتشّث 
به OB‏ أجزاء الخشب متحْلْجلة فيدخل الهواء 
فيما بينها ویتعلق بها ويمنعها من النزول» وإذا 
غمست axo‏ الهواء الصاعد بخلاف الحديد 
Op‏ أجزاءه مندمجة لم يتشبّث بها الهواء فلذلك 
يرسب في الماء. قال de ph n‏ الجبائي 
S‏ بعض الأشياء يرسب في الزئبق والفِضّة تطفو 
عليه مع ار أجزاءها غير متخلخلة. وقال ابنه 
4l p "‏ للثقل والخفة ولا أثر للهواء في 
ذلك أصلا. وللحكماء ههنا كلام ينايب مذهبه 
وهو ob‏ الجسم إن كان أثقل من الماء عل 
تقدير تساويهما في الحجم رسب ذلك الجسم 
فيه إلى تحت Db‏ كان مثله في الثقل ينزل فيه 
بحيث يماس سطحه السطح الاعلی من الماء 
فلا يكون G‏ ولا راسبّاء وان كان أخفٌ منه 

في الثقل Jy‏ فيه بعضه وذلك بقدر ما لو ملی 
مكانه fU‏ كان ذلك الماء ile‏ في Jn‏ لذلك 
الجسم کله وتكون نسبة القدر النازل a‏ في 
الماء إل القدر الباقي منه في خارجه JE RAS‏ 
DONT S‏ 
المختار عند الأشاعرة أنَّ SUE‏ والرّسوب Gib‏ 
يكوتان بخلق الله تعالی. ومنها أنه قال للهواء 
اعتماد صاعد لازم ومنعه ابنه وقال ليس للهواء 
اعتماد لازم لا علوي ولا سفلي بل اعتماده 
مجتلب بسبب My‏ ومنها éi‏ قال لا Jy‏ 


الحركة $56 ومن الاعتماد أخرئ. ومنها أله قال 
الحجر المرمي إلى فوق إذا عاد نالا ol‏ حركته 
الهابطة متولّدة من حركته الصاعدة uo‏ على 
أصله من i‏ الحركة ما تتولّد من الحركة لا 
من الاعتماد. وقال ابنه بل من الاعتماد 
الهابط. ومنها أله قال كثير من المعتزلة ليس بين 
الحركة الصاعدة والهابطة سكون لد لا يوجب 
السكون الاعتماد لا اللازم ولا المجتلب. وقال 
الجبائي لا أستبعد ذلك أي Oi‏ يكون بينهما 
سكون وتوضيح المباحث VE‏ من شرح 


المواقف وشرح التجريد. والميل عند الصوفية 
هو الرجوع إلى الأصل مع الشعور بأنّه أصله 


ومقصده لا الرجوع pe‏ كما في الجمادات 
فإنّها تميل إلى المركز طبعّاء كذا فى كشف 
اللغات. والمیل عند آهل Mad!‏ قوس من داثرة 
الميل بين معدّل النهار وداثرة البروج بشرط أن 
لا يقع بینهما قطب edia‏ ودائرة المیل 
عظيمة تمر تارة بقطبي المعدّل وبجزء ما من 
منطقة البروج أو بكوكب من Ear‏ ویسمی 
دائرة الميل الأول UAI‏ لأنه يُعرف بها. اعلم 
ot‏ من دائرة dal‏ یعرف بعد الكوكب عن 
المعدّل لائه b‏ كان الخط الخارج من مرکز 
العالّم المارّ بمركز الكوكب الواصل إل سطح 
الفلك الأعلى واقعًا على المعدّل Nou‏ 
يكون للكوكب بُعد عن المعدّل ob‏ وقع ذلك 
الخط في أحد جانبى المعدّل اما شمالا أو 
diee‏ فللكوكب i4 gue‏ عنه شمالي 

جنوبي. فبعد الکوکب قوس من داثرة المیل بین 
موقع ذلك الخط ومعدّل النهار بشرط أن لا یقع 
بینهما قطب المعدّل وقد يُسمّ بعد الکوکب 


الاعتماد RR‏ آخر لا حركة ولا سكونًا بل | بمیل الکوکب أيضّاء phe‏ بذلك العَلاّمة كما 


O)‏ هو زيد بن عياش» ابو عياش المدني» صدوق من الطبقة الثالثة. 


التقريب ۲۲۶ 


۱۳۷ 


في شرح التذکرة. ویعرف آیضا بعد أجزاء فلك 
البروج عن المعدّل op‏ أجزاءه بأسرها سوق 
الاعتدالين مائلة عن المعدّل بعيدة cx‏ وذلك 
ان بسن بلق از وه de‏ يلك وه ی 
فلك البروج من الانقلاب الأقرب منه de‏ 
الأول لهذا الجزء حيتذ یستّی ميلا منكوسًا كما 
في الزیجات. وبعد الكوكب عنه يخص باسم 
البعد. ثم eur‏ إذا أطلق يراد به الأول» ولذا 
olew‏ البعض dz‏ المطلق في الزيج الأيلخاني 
qq‏ بالأول aY‏ ميل عن dd‏ الحركة 
الاولی. والتقييد بالأول لاخراج الميل الثاني 
لأجزاء فلك البروج عن dE 3 AE‏ 
الثاني قوس من دائرة العرض محصورة بين 
المعذل ودائرة البروج من الجانب الأقرب. 
cet‏ خط مر eue‏ در ی ولج 
ما من المعدّل أو بكوكب ما وتُسمّ 


ودائرة 
وبجرء 


بدائرة الميل الثاني أيضّاء ON‏ الميل الثاني إِنّما 
يعرف بتلك الدائرة. uis Oe‏ ميلا OY GE‏ 
دائرة العرض E‏ تقاطع منطقة البروج على 


vi‏ فالقوس المحصورة We‏ بين جزء من 
أجزاء المعدّل وبين منطقة البروج هي ميل ذلك 
الجزء وبعده عن منطقة البروج كما عرفت M‏ 


أنَّ الاستقامة أي عدم الميل UJ‏ كانت منسوبة 
إلى المعدّل كأنه الأصل في هذه الدائرة تسب 
هذا الميل إلى أجزاء فلك البروج عن المعدّل» 
وان كان الأمر بالعكس حقيقة كما عرفت ويميز 
عن الميل الأول بتقييده بالثاني. هذا ثم هل 
كان أجزاء فلك البروج متباعدة عن المعدّل في 
جانبي الشمال أو الجنوب إلى Xu‏ ما ثم متقاربة 
إليه فيهما فهناك غاية الیل لبعض أجزائها أعني 
الانقلابین. ويقال لها المّیل الكُلي. والميل 


(۱) هو ميمون بن عمران من الخوارج. توفي نحو 


٠ه/نحو‏ ۷۱۸م. رس 
بالقدر خيره وشره من العبد. ونفى المشيئة عن الله تعال. 


الميمونية 
الأعظم وهو قوس من الدائرة المارّة بالأقطاب 
ا كموي بين co? iba nd‏ من 
je‏ الأول ZEE » E‏ المارّة بالأقطاب 
الأربعة يصدق NE‏ نها دائرة الميل لمرورها 
بقطبي العالی Lily‏ دائرة العرض لمرورها 
بقطبي البروج. فغاية الميل هي نهاية ميل أجزاء 
دایرة البروج عن المعدّل.» ومقدارها عند 
الأكثرين ثلاثة وعشرون درجة وخمس وثلاثون 
دقيقة وماوراها أي ماوری غاية الميل GÀ‏ 
بالميول الجزئية كما في شرح التذكرة للعلي 
البرجندي وغيره من تصانيفه . وميل الأفق 
الحادث وهو القوس الواقعة من dui‏ السموات 
بين الأفق الحادث ونصف النهار من الجانب 
الأقرب» کذا ذکر العلي البرجندي في شرح 


التذکرة. ومیل ذروة التدویر وحضیضه هو عرض 
التدویر وقد سبق. وقد یعرف بالمیل كما في 
التذکرة. ومیل الفلك المائل هو عرض مركز 


NUT 


Maymuniyya (secte) 


Al-Maymuniyya (sect) - Al- : 


فرقة من الخوارج العجاردة أصحاب 
ميمون بن عمران"" قالوا بالقدر أي إسناد أفعال 
العباد إل قدرتهم وبکون الاستطاعة 3 قبل الفعل» 
aj‏ الله بريد الخير دون ا Y‏ يريد المعاصي 
الجنة. ويروئ عنهم جواز نكاح بنات البنين 
وبنات البنات وبنات أولاد الإخوة والأخوات 
وإنكار سورة يوسف فإنهم زعموا آنها قصة من 
القصص. ولا يجوز al‏ تكون Las‏ الفسق (Us‏ 


الفرقة الميمونية من الخوارج العجاردة. قال 


الاعلام ۰۳۸۱/۷ الملل والنحل ۰۲۰6 اللباب ۰۲۰۳/۳ خطط المقريزي .٠٠٤/۲‏ 


المَيمونية ۱۹۷۸ 


[65] vm ۳7 ۲ E 
eue كذا في شرح المواقف في اخر الموقف‎ 


)١(‏ من فرق الخوارج العجاردة أصحاب ميمون بن خالد أو ابن عمران. تفرّد بالقول بالقدر على مذهب المعتزلة. وهم من 
الغلاة. وقد غالوا كثيرًا في التأويل. 
موسوعة الجماعات والمذاهب ۳۸۲ 


حرف 


النون 


(c) 


Event, taxation - Evénement, : النائية‎ 


imposition 


لغةّ الحادثة والجمع التوائب. وشرعًا ما 
يضرب السلطان علئ الرعية لمصلحتهم كأجر 
حفظ الطريق ونصب الذرب وأبواب IKII‏ 
وكري الأنهار وإصلاح الربض. وقيل ما ينزل 
من ipe‏ سلطان ولو بغير qm, G>‏ ضمان 
النوائب أي الكفالة بها ولو بغير Gm‏ وعليه 
الفتوی. كذا في جامع الرموز في کتاب 
الكفالة. وفي البرجندي هي نوعان: الأول ما 
تكون بحق ككري نهر مشترك وما وظف الإمام 
على الناس عند الحاجة إلى تجهيز الجيش لقتال 
المشركين أو فداء آساری المسلمين» وقد خلا 
بيت المال عن «UU‏ وتصح الكفالة به. 
والثانى ما يكون بغیر حق كالجبايات فى زمانناء 
فقيل لا mas‏ الكفالة بها ÓY‏ الكفالة التزام 
المطالبة بما هو على الأصيل شرعًا. وقيل pe‏ 
oM‏ المعتبّر في باب الكفالة المطالبة وعليه 
الفتوئ. وقيل النوائب هي غير المواظف مما 
ينوب غير راتبة GT,‏ النائبة المواظفة الراتبة وهي 
المقاطعات الديوانية في کل شهرين أو ثلاثة أو 
غيرها فتسمّئ TONS‏ وقيل القسمة هي 


النوائب» وقيل القسمة أجرة قسمة النوائب» 
وقيل أجرة الكيال الذي يقسم X6‏ إذا كان 
الخراج abs‏ مقاسّمة وضمان القسمة أيضًا 
erae‏ 

Ten 


adio 


ا Letter Dun‏ 
عند شمراء العجم هو حرف يتصل 
بالمزيدء ويقال له أيضًا النائر؛ سواء كان واحدًا 

كما في البيت التالي: 
هذا القلبٌ قد استودعته في بدك 
أَعِدْه با روحي فإني ما نهبته (حملته) 
فالروّي هنا هو حرف الدال والسين وصل 
والتاء خروج والميم مزيد والشين نائرة. وسواء 
كان ائنين كالميم والشين في البيت السابق نفسه 
مع زيادة بعض الكلمات: 
هذا القلب الذي أودعته في يدك 
ul‏ يا روحي الآن kt‏ ما نهبته (حملته) 
هكذا في منتخب تكميل الصناعة”©. 


بالدال المهملة هو عند الصرفيين ما قل 
وجوده سواء كان JU‏ للقياس أو EM‏ وقد 
سبق فى لفظ AME‏ 


(۱) نزد شعراي عجم حرفیست که بمزید پیوندد وانرا ناثر نيز گویند خواه يكي باشد مانند شين درين بیت : 


اين دل که بدست تو سپردستمش 


بازده اي جان كه نبردستمش 


وروي اينجا دال است ووصل سين وخروج تا ومزيد ميم ونائرة شين وخواه بيشتر چون ميم وشين D QS‏ 


اين دل كه بدست تو سيرد ستيمش 


اي جان بده اکنون كه ليرد ستيمش 


ورعایت تکرار à SU‏ مطلقًا در قوافي واجب است هکذا في منتخب تکمیل الصناعة. 


ناز 
ناز : Coquetry. love force - Coquetterie,‏ 
force de l'amour‏ 

بالفارسي : دلال. وفي اصطلاح 
المتصوفة: هو القوة التي یمنخها المعشوق 
للعاشق الحزین المغموم . کذا في کشف 
Cul‏ 
التاسوت: Human nature - Nature‏ 
humaine‏ 

عند الصوفية هي محل اللاهوت كما مر. 
وتطلق UA‏ على عالم الشهادة أي الدنيا وقد 
Insubordinate wife - Femme 3540]‏ 


rebelle vis-à-vis de son mari 


هي في اصطلاح الفقهاء المرأة التي 
خرجت من منزل الزوج ومنعت نفسها منه بغير 
حق كذا في المسكيني شرح الکنز في باب 
النفقة. 
الناطق : 


Spokesman. massenger - : J 


Messager 
. الناقص‎ 


unaccoempiished. imperfect - J erpe 


Defect NC erh. 
deteni acheve, parati 
عند الصرفيين هو اللفظ الذي لامه فقط‎ 
ویسمی بالمنقوص ومعتل اللام وذي‎ e حرف‎ 
qe كانت لام الكلمة واوا‎ op «LAU الأربعة‎ 
كانت‎ ly أصله دعوء‎ Op كدعا‎ Gily ناقصًا‎ 
X, أصله رميء‎ OB كرمئ‎ GU ياء سمي ناقصًا‎ 
الناقص أيضًا على‎ Gal فقط لإخراج اللفيف.‎ 


3A۹ 


اسم ذي حرفين کمن وما وكم في القاموس كم 
اسم ناقص مبني على السكون هكذا ذكر 
المولوي عصام الدين في حاشية الفوائد الضيائية 
في بحث الكنايات. وعند المحاسبين هو العدد 
الذي مجموع أجزائه المفردة ناقص منه کالاربعة 
وقد سبق في لفظ العدد. ويُطلق أيضًا على قسم 
من المخروط MUT‏ العدد المستثن per‏ 
بالمنفي أيضًا. وعند أهل البديع يُطلق على قسم 
pce‏ حاصلاً له ما به یتمکن من تحصيل 
کمالاته بل يحتاج في تحصيلها إل آخر 
کالنفوس الناطقت وقد سبق فى لفظ الکامل. 
ويُطلق أيضًا على قسم من المركب وهو المرب 
الذي لا يكون له صورة نوعية تحفظ تركيبه UUJ‏ 
[rc‏ به وقد سيق . 
النَاقوس: - Bell, awakening, ecstasy‏ 
Cloche, éveil. extase‏ 

عند الصوفية هو ریخ iib‏ حول مقام 
التفرقة. US‏ في بعض الرسائل. ویقول في 
کشف اللغات: الناقوس في اصطلاح المتصوفة 
عبارة عن الانتباه الداعي للتوبة والانابة والعبادت 
وأيضًا: الجلبة التي تخيرٌ عن الح تعالی 
alioa‏ النفس وتدعوها للطاعة والقناعت وتوفظ 
من نوم Pul‏ 


Moan. conversatio eo 
CHHRISSCIICHL. CON Cel! 
Y. A e i 
E بالفارسية : أنين. وعندهم : المُناجاة”‎ 
Faculty of growing - Faculté de : النامية‎ 


croire 


(۱) ناز در اصطلاح متصوفة قوت دادن معشوقست مر عاشق حزين وغمگین را كذا في كشف اللغات. 
(Y)‏ نزد صوفية باد كرد مقام تفرقة را گونید كذا في بعض الرسائل ودر كشف اللغات ميكويد ناقوس در اصطلاح متصوفة عبارت 
از انتباه است كه بسوي توبت وانابت وعبادت خواند ونيز جذبه كه از حق تعالی خبر کند واز نفس خلاص دهد وبطاعت 


وقناعت دعوت كند واز خواب غفلت بيدار سازد. 
JU (Y)‏ نزد شان مناجات را گویند. 


۱۸۱ 


هي القوة التي فعلّها النمو والقياس 
vitu‏ إلا e‏ روعي المزاوجة فأسند الفعل 
إل السبب کذا في شرح المواقف . del‏ أن من 
اصطلاح أهل الحديث إذا قال الراوي «x3‏ 
فمراده يرفع ذلك إلى النبي صلى الله عليه وآله 
pus elg‏ الج ترج iussisse‏ 


Flute, letter of the beloved - Flûte. : gU 
lettre du bien-aimé 

هو الناي. وعند الصوفية: JL,‏ 
المحبوب . 
Vegetable - Vegetal ot‏ 


پالفتح وتخفیف الموحدة اسم بمعنى 
النابت لا مصدرء وینقسم Wb‏ شجر وهو ما له 
ساق والی eS‏ وهو ما لا ساق له كما في 
شرح المنهاج. a‏ الحكماء sl‏ مرگب تام 
ذو P‏ غير ER‏ الحس والحركة الإرادية 
فالمرگب جنس والتام فصل عن المرکب الغير 
التام كالشهب والنيازك وغيرهما من كائنات 
الجوّء وذو padl‏ فصل عن المعادن. والقيد 
الأخير فصل عن الحيوان. وقيد غير المتحقّق 
ولدفع ما قيل Dj‏ للنخلة إحساسًا حيث يشاهد 
ميل الأنثئ منها إلى ذكر مخصوص ob‏ كانت 
الريح إلى خلاف تلك الجهة. وكذا يشاهد ميل 
عروقها إلى الجانب الذي فيه الماء وانحرافها 
رصعودها إلئ الجدار المجاور لهاء لدفع ما قيل 
إن ذلك یوجد في كل آنواع النبات. ولهذا بالغ 
بعض قدماء الحكماء حت أثبت له إدراك 
الکلیات لتلك المشاهدة وهذا ظاهر البطلان. 
وبالجملة فقد اختلفوا: فقيل هو حى OY‏ الحيوة 
صفة هي مبدأ التغذية والتنمية. وقيل لا 3 
الحيوة صفة هي مبدأ Jal‏ والحركة. ومنهم 


مَنْ اعى Desi‏ الج والحركة فيه مستندًا 


(۱) ناي نزد صوفية بيغام محبوب را گویند. 


النبي 
بالأمارات الظنية. ومنهم مَنْ بالغ في اتصافه 
بإدراك الكليات. ثم d$‏ من قيدي Gum!‏ 
والحركة الإرادية غني عن الآخرء وفائدة ذکرهما 
على ما y‏ في لفظ الحيوان. 
النبى : Prophet - Prophète‏ 


هو لفظ منقول في عرف الشرع عن معناه 
اللغوي. فقيل هو في اللغة المُنئ من qr I‏ 
به SUN‏ عن الله تعالی» فهو Mu‏ فعيل بمعنى 
فاعل مهموز اللام. قال سیبویه لیس أحد من 
العرب إلا ويقول daba Čs‏ بالهمزة» [e Yı‏ 
تركوا الهمزة ف في النبي كما تركوه في الذریف NI‏ 
أهل مكة ed‏ يهمزون هذه الأحرف ولا 
يهمزون في غير هذه الأحرف» ويخالفون العرب 
في ذلك في انهم لا يهمزون في غير هذه 
الأحرف» وجمع النبي نباء. وقيل من GE‏ 
وهو quon‏ يقال تنبل فلان إذا ارتفع وعلا 
سمي به لعلو شأنه» فهو فعيل بمعنى مفعول غير 
مهموز والجمع الأنبياء . وقيل من النبي وهو 
الطريق uL‏ به لا طريق إلى الله. 6b‏ فى 
الشرع فقال أهل الحقّ من الاشاعرة هو مَنْ قال 
الله تعالئ له ممن اصطفاه d‏ عباده أو آرسلناك 
إلى قوم كذا أو إلى الناس جميعًا أو eel.‏ عني 
ونحوه من BUM!‏ الدالة ds‏ هذا المعنی 
كبعثتك qe‏ قيل api‏ عبارة عن هذا القول 
مع كونه Uu‏ بالمخاطب لا عن مجرّد هذا 
القول. ولما كان المتعلق به والتعلق غير قديم 
لا يلرم à s i eS‏ كان قول الله Qu‏ 
تما ولا يشترط فى الإرسال شرط ولا 
استعداد ذاتي» بل الله سبحانه بختص برحمته 
ds‏ يشاء o‏ عباده. وقال الفلاسفة أي فلاسفة 
الشريعة هو مَنْ اجتمع فيه خواص ثلاث: الأول 
9l‏ يكون له اطلاع عل المغيّبات الكائنة 
والماضية والآنية» وليس المراد الاطلاع عل 


نبيرة أول ودوم وسوم ۱۸۲ 


الجميع بل على البعض» وليس المراد Gl‏ بعض 
كان بل ایض الذي لم بر Sl‏ من غر 
الخارقة للعادة لكون um [UM‏ العناصر مطيعة 
له وهذا fu‏ على تأثير النفوس في Pu‏ 
وأحوالهاء وقد ثبت عند أهل ol Šai‏ لا fa‏ 

فى الوجود. سوی الله تعالى مع p Si‏ 
gidi‏ لا يختص بالنبي عندهم. والثالث أن 
یری الملآئكة مصوّرة بصور محسوسة وی 
كلامهم وحیّا من الله إليه. ,35 بأنهم لا يقولون 
بذلك لأنّهم لا يقولون بملآئكة يرون بل 
الملائكة عندهم MI‏ نفوس مجرّدة في ذواتها 
NR‏ بأجرام الأفلاك i‏ ملائكة سماوية أو 
عقول مجرّدة Ul‏ وفعلاً uni,‏ بالملاً الاعلی 
ولا كلام لهم يسمع 
]3 الحرف والصوت عندهم من عوارض الهواء 
المتموّج فلا يتصوّر كلام حقيقي للمجرّدات» 
Bb‏ شنت الزيادة فارجع إلى شرح المواقف 


لا من خواص الااجسام 


وشرح الطوالع في مبحث السمعیات. والفرق 

النبي والرسول سبق وبینه وبين الولي 
یجیی. مع بیان ÉI‏ الولاية أفضل من النبوة أو 
بالعکس . 


نبيرة بالفارسي: ds‏ الوَلّدء الأول والثاني 
والثالث. عند أهل الرّمل في لفظة: مسدود. 
jay‏ بيانها مع شريك الحفید"". 


بالتاء المثناة الفوقانية على وزن الفعيلة 


عند المنطقيين هو القول اللازم من القياس 
ويسم را أيضًا. وقد سبق. والنتيجة في 
اصطلاح أهل الرمل عبارة عن شکل, حاصل من 
ضرب شکل في آخر وهو ما يقال له: لسان 


الأمر. هكذا يُفهم من السّرخاب وغيره. 
(والسرخاب اسم كتاب ومعناه الماء POENI‏ 
التحارية: Al-Najjariyya (seci) - Al-‏ 


Najjariyya (secte) 


بالجيم فرقة من كبار الفرق الإسلامية 
أصحاب محمد بن الحسين النّجار وهم موافقون 
لأهل GI‏ في خلق الأفعال» Sb‏ الاستطاعة 
مع الفعل» وأنَّ العبد يكتسب فعله. وموافقون 
للمعتزلة في نفي الصفات الوجودية وحدوث 
الكلام. وهم ثلاث فرق البرغوثية والزعفرانية 
والمستدركة كذا في شرح المواقف. 


بالجيم جمع النجيب بمعنى بر گزیده - 
منتخب PEE TEE‏ أكابر - وعند 
الصوفية التجَباء هم الرجال الأربعون القائمون 
بإصلاح أحوال الناس وحمل أثقالهم المتصرفون 
في حقوق الخلق لا غير. كذا في مجمع 
السلوك وقد DA‏ في لفظ الصوفي ناقلاً من مرآة 
salse‏ 


بالجيم فرقة من الخوارج أصحاب نجدة 


بن عامر النخعي قالوا لا حاجة للناس إلى 


D ()‏ اول ودوم وسوم نزد اهل رمل در لفظ مسدود مع بيان شريك نبيرة كذشت. 
(Y)‏ ونتيجة در اصطلاح اهل رمل عبارتست از شكلي كه حاصل شود از ضرب شكلي در شكلي وانرا لسان الامر نيز گویند هكذا 


يفهم من سرخاب وغيره. 


(Y)‏ نجدة بن عامر الحروري الحنفي» من بني حنيفةء من بكر بن وائل . ولد عام JATI‏ 5607م وتوفي عام [IA‏ 1۸۸م. رأس 
الفرقة النجدية وتعرف بالنجدات أيضًا من الخوارج. ثائرء له آراء انفرد بها دون سائر الخوارج؛ وله أخبار كثيرة. 
الأعلام ۰۱۰/۸ الكامل للمبرد ۰۱۲۹/۲ ابن الأثير ۰۷۸/۶ خطط المقريزي ۰۳۵4/۲ شذرات الذهب AA [Y‏ 


۱۸۳ 


الإمام بل الواجب aai rele‏ فيما بينهم 
ويجوز لهم نَصبّه إذا أرادوا Si‏ تلك الرعاية لا 
تتم الا بإمام يحملهم عليهاء ووافقهم Mcr‏ 
في تكفير علي والصحابة رضي الله عنهم 
وخالفهم الأحكام الباقية. واختلفوا في 
الجهالات في الفروع» فمنهم مَنْ قال reb‏ 
معذورون في مثل تلك الجهالات d ang‏ 
hle‏ ومنهم مَنْ لا يقول بذلك» كذا في 
5 ۳ ۱ 


AT 


Impurete, souillure 


Impurity, dirtiness - 


بفتح النون والجيم عند الفقهاء عين 


النجاسة» ور بكسر الجيم وفتح Dn‏ لا یکون 
طاهِرًا. Gl,‏ في اللغة فهما متساويان» يقال 


نجس الشيء ينجس فهو نجس ونجس کذا في 
شرح الوقاية وهكذا في خزانة oua JI‏ 

قال: التجس بكسر الجيم هو الشيء 

أصابته النجاسة. والنجس بالفتح ما استعذر به 
كما فى الشاهان انتهى. والنّجَس بفتحتين 
على ی خفيف وغليظ. فالنجاسة الغليظة 
ما ورد في نجاستها نص ولم يعارضه نص آخر 
اختلف الناس فيه أو اتفقواء M‏ الاختلاف fU‏ 
على الاجتهاد الذي لا يكون imm‏ في مقابلة 
Os egal‏ عارضه نص آخر فهي خفيفة اتفقوا 
أو اختلفوا oW‏ النّصّ یزیر في تخفيف الحكم 


O)‏ ورد ذكر الفرقة سابقّا. 


sr 
وان لم يعمل بهء وهذا عند أبى حنيفة رحمه‎ 
الله» وعندهما ما اتفقوا في نجاسته فهي غليظة‎ 
OM وما ساغ الإجتهاد في طهارته فهي خفيفة»‎ 
js وجوب العمل كالنّص.‎ ó= الاجتهاد في‎ 
الخزانة النجاسة الغليظة ما ثبت نجاستها بدليل‎ 
مقطوع بهء فالنجاسة الخفيفة ما ثبت نجاستها‎ 
بدليل ظني» كذا في البرجندي شرح مختصر‎ 
. الوقاية‎ 
Excitation, connivance - : النَحَش‎ 
Excitation, connivence 


بفتح النون والجيم أو سكونها وهو Ad‏ 
الإثارة» وشرعًا الزيادة في الثمن لرغبة المشتري 
بان يقول أليس هذا ما كنت أطلب منك بكذا 
وهو أكثر مما اشتراه وهذا حرام» كذا في جامع 
الرموز في بيان البيوع الباطلة والفاسدة. 
النجوم : 
Astronomie, astrologie‏ 

بالجيم وهر علم يعرف به أحوال الشمس 
والقمر وغيرهما من ب بعض النجوم وقد سبق في 
المقدمة. 


Astronomy, astrology - 


Modification in prosody - : ^» 
Modification en prosodie 

بالفتح وسكون الحاء المهملة عند أهل 
العروض عبارة عن OP‏ كُلاً من السیبین وتاء 


(Y)‏ العاذرية من فرق الخوارج» عرفوا باسم النجدات» أصحاب نجدة بن عامر الحنفي . لقَّبوا بذلك لأنهم عذروا بالجهالات في 


أحكام الفروع . وكانت لهم آراء مختلفة . 
موسوعة الفرق والجماعات ۰۲۸۸ 
الفرق بين الفرق ۷ خطط المقريزي .Yot/Y‏ 


معجم الفرق الاسلامية ۱3۷ التبصير ۰۵۲ المقالات ۰۱3۲/۱ الملل والنحل ۰۱۲۲ 


(Y)‏ النجدات من eal‏ فرق الخوارج. اتباع نجدة بن عامر الحنفي؛ وقيل عاصم. تسمّوا بعدة أسماءء ثم انشقوا على أنفسهم 


عدة فرق . وقد سبق التعريف بهم من قبل . 
موسوعة الفرق والجماعات Yay‏ 
والنحل ۰۱۲۲ خطط المقريزي ۰۳۹۶/۲ 


معجم الفرق ۳:1 التبصیر ۳ المتالات MW JM‏ الفرق بين الفرق «AV‏ الملل 


(4) خزانة الروايات في الفروع للقاضي جکی الحنفي الهندي الساکن بقصبة كن من الکجرات. کشف الظنون ۰۷۰۲/۱ 
(o)‏ شاهان في الفروع. من متعلقات الهداية التي ورد ذکرها سابّا . کشف الظنون ۲/ ۰۱۰۲۵ 


الخو 
المفعولات» فيبقى a‏ فقط لاء WAS‏ ب 
dal‏ التي هي الحرفان الأولان من الميزان. 
ویضع بعضهم بدلا من السبب الخفیف الباقي 
من الركن «فل» Lpy‏ حرفا المیزان. «وفل" في 
اللغة العربية بمعنی: فلان يأتي» وافع» غير 
مستعملة. Ju‏ للرّكن الذي وفع فيه التحر: 
المنحور» کذا في عروضص سيفي V‏ 


Syntax, grammar - Syntaxe, : £x 
grammaire 
بفتح النون وسكون الحاء في اللغة‎ 


الجانب والطريق والقصد وإعراب كلام العرب» 
يقال ما أحسن نحوك كما في الصراح. وفي 
الاصطلاح اسم لعلم من العلوم المدوّنة وقد 
وصاحب هذا العلم oe‏ 
نحويّاء والنحويون الجمع. Giy‏ النحاة فهو 
جع اج ابسن التخوي guter uude ie‏ 
کالنظار جمع ناظر بمعنى المنسوب إلى علم 
المُناظرة» لكن لم یستعمل مفردهما بهذا المعنى 
Tw‏ كذا ذكر مولانا عبد الحكيم في حاشية 
القطبي . 
Peer, equal - Egal, pareil : Ji‏ 

بالكسر والتشديد عند المتكلمين هو ال 
في الذات والمخالف في الصفات» قالوا الله 
تعالول y‏ عن aM‏ كذا في شرح المواقف . 
وفي التفسير الكبير JEJE AUG‏ المنازع. وعند 
أهل التصوف كل شيء يمنع العبد عن خدمة 
سيّده ومن جملتها النفس والهوای كما قال 
تعالی : ریت مَنْ (Oo adl] dod‏ ومنها 
الخلق لاجل الرّیاست. ومنها الدنیا والشیطان 


سبق فی المقدمة. 


۱۹۸ 


1 


انتهی . 


: eli 


vocatif 


Call, appeal, vocative - Appel, 


بالكسر وتخفيف الدال عند أهل العربية قد 
يُطلق Que‏ طلب الإقبال بحرف, نايبر el‏ 
آدعو A‏ أو تقدیرا والمطلوب بالاقبال سی 
مُنادى. وقد يُطلق التداء على الکلام المستعمل 
في طلب الإقبال وهو في هذا المعن من أنواع 
الطلب الذي هو من أنواع الإنشاء كما في 
الأطول. والمراد بالإقبال التوجه سواء كان 
بالوجه أو بالقلب Xe‏ مثل يا aj‏ أو حكمًا 
مثل يا سماء ويا جبال ويا أرض» UR‏ نزلت 
Vi‏ منزلة مَنْ له صلاحية التّداء ثم أدخل عليه 
حرف النداء وقصد نداءهاء فهي في حكم من 
يُطلب إقباله. ومنه نداء الله تعالین «d‏ عن 
الاقبال لد لا وجه له ولا قلب له فلا E‏ لذلك 
من أمر Jy‏ باعتباره وجعل Geb‏ إلى التنزيل» 
لکن في القول بتنزيله تعالئ منزلة ip‏ له صلوح 
A‏ ترك فالاولین ol‏ يقال المراد 
بالإقبال الإجابة والمراد بكون المنادی Cue‏ 
إعطاء المدعو له |5 كان Ub‏ والتصديق به |9 
كان خبرًا كما في قوله تعالئ قل يا أيّها الناس 
d "‏ الله الیکم Ce‏ فاندفع ما قيل 
Dj‏ أريد بالإجابة إنعام ما سئل فهو Y‏ يُستفاد 
من تقدير أدعو مع أنه قد يكون المقصود بالنداء 
الخبر فلا معنول للاجابة فیه» puerum Ob‏ 
فهو لا يكون مطلوبًا منه تعالى. ثم اختلفوا في 
المندوب فبعضهم e «il v‏ داجلا p‏ 
المنادی لأنّه المتفجع عليه أدخل عليه حرف 


"En 


)١(‏ بالفتح وسكون الحاء المهملة نزد عروضيان عبارت است از انداختن هر دو سبب وتای مفعولات بود پس لا بماند بجاى او 
فع نهند كه دو حرف اول ميزان است وبعضى بجاى سبب خفيف كه از ركنى باقي ماند فل نهند جراكه دو حرف ميزان است 
وفل در كلام عرب بمعني فلان می ايد وفع مستعمل نيست وان ركن راكه درو نحر واقع شود منحور گویند كذا في عروض 


(۲) الفرقان 1۳ 
(۳) الاعراف /۱۵۸ 


1A0 


النداء لمجرّد RAE‏ لا لتنزيله Mya‏ المنادئ» 
فخرج بقيد الإقبال عن تعريف المنادی» 
وبعضهم Qe‏ أنه منادئ مطلوب Ws dU]‏ 
عل وجه التفجُمء DB‏ قلت يا محمداه فإك 
تناديه وتقول له Ub Qus‏ مشتاق إليك وهذا هو 
الظاهر من كلام سيبويه وصاحب المفصل. ثم 
الحروف النائبة مناب أدعو خمسة وهي: يا وأيا 
وهيا وأي والهمزة. واحتزر بهذا القيد عن نحو 
ليقبل زيد. وقوله لفظا أو تقديرًا eam‏ للطلب 
أي طلبًا لفظيًا بان تكون آلة الطلب ملفوظة نحو 
يا وید أو تقديرًا QU‏ تكون آلته مقدرة نحو يا 
يوسف أعرض أي يا یوسف. أو للنيابة أي نيابة 
لفظية ol‏ يكون النائب ملفوظّاء أو ob ida.‏ 
يكون النائب مقدرّا. أو للمنادئ والمنادى 
الملفوظ مثل يا زيد والمقدر مثل NT‏ يا اسجدوا 
أي ألا يا قوم اسجدوا. 

فائدة : 

انتصاب المنادی عند سیبویه JV Me‏ 
مفعول به وناصبه الفعل المقدر وأصله آدعو 
زيدّاء فحذف الفعل de‏ لازمًا Pis)‏ استعماله 
ولدلالة حرف النداء عليه وإفادته. وعند المبدّد 
بحرف النداء لسَّدَّه LA‏ القعل. 

فائدة: 

قال في الاتقان ويصحب في الأكثر الأمر 
والنهي والغالب تقديمه نحو لیا أيّها الناس 
ub, C, EA‏ ایا الذين آمنوا لا 
C1,‏ وقد 65 نحو #وتوبوا إلى الله 
جميعًا أيّها المومنون؟. وقد يصحب الجملة 
الخبرية فتعقبها جملة الأمر نحو يا أيّها الناس 
ضُرِبَ مَل فاستمعوا له“ . وقد لا تعقبها نحو 
(۱) البقرة / 7١‏ 


(۲) الحجرات /۱ 
(۳) النور ۳۱ 
)6( الحج /۷۳ 
Co)‏ الز خرف /1۸ 
CO‏ مریم / 1۲ 


النذر 
LY‏ عبادي لا G‏ علیکم؟*. وقد يصحب 
الاستفهامية نحو لیا dud‏ تعبذ ما لا یسم 


0 


ولا pay‏ € انتهی . 


Voluntary good action - التذب:‎ 
Bienfaisance volontaire 

gill‏ وسكون الدال عند الأصوليين 
والفقهاء خطابٌ بطلب فعل غير کف ينتهض 
فعله فقط سببًا للثواب وذلك الفعل یسمّی مندويًا 
ومستحبًا وتطوعًا D,‏ فعلی هذا المندوتث يعم 
RA‏ أيضًا. وقيل هو الزائد على الفرائض 
والواجبات goo‏ ويجيئ في لفظ النفل. JU,‏ 
المعتزلة المندوب في الأفعال التي تدرك جهة 
حسنها وقبحها بالعقل هو ما اشتمل فعله عل 
Vow - Vau : X9‏ 

بالفتح وسكون الذال المعجمة هو EJ‏ 
الوعد بخير اه MNT RT M‏ وله 
بعضهم بأنه rod!‏ قربة غير لازمة بأصل الشرع» 
وهو ضربان: نذر لجاج بفتح اللام وهو كأن 
يقول o)‏ كلمته فلله علي صوم أو عتق وهو ما 
cl‏ مَخرج اليمين» VJ LL‏ لوقوعه حال 
الغضب واللجاج؛ ونذر تبرّر oj i5 ex ob‏ 
حدئت نعمة أو ذهبت DIS RAE‏ يقول ]9 شفي 
مريضي فلله علي كذاء أو يقول ge)‏ كذا Med‏ 
Cb uN IS‏ الب of,‏ إلى الله quw‏ 
وهو قسمان. p‏ وسمّاه الرافعي وغيره X‏ 
مجازاة» وغير معلق كذا في شرح المنهاج 
فتاوى الشافعية. وقال الإمام الرازي في التفسير 
الكبير في تفسير قوله تعالی: #وما أنفقتم من 


MS والمَُنوي‎ Bi pr 


الانسان پایجابه عل نفسه. “يقال نذر cy‏ 
واصله من الخوف OM‏ الإنسان إِنَّما یفقد على 
نفسه خوف التقصیر في الأمر المهم عنده. 
ونذرت القوم أنذارًا بالتخویف. وفي الشريعة 
یی وشن E‏ ماقم[ 
يقول cox‏ لله dé‏ عتق رقبة وله عَلَىَ (e‏ 
فههنا يلزم الوفاء به ولا يجزيه غيره. وغير 
المفشّر ol‏ يقول نذرت لله على أن لا أفعل Ms‏ 
ثم يفعله» أو يقول لله dé‏ نذر من غير تسميته 
فيلزم فيه كفارة يمين لقوله عليه الصلوة 
والسلام: «مَنْ نذر نذرًا وسمّى فعليه ما (uum‏ 
nar‏ نذرًا ولم يسم فعليه كفارة یمین» 
انتهن. وفي جامع الرموز في فصل الاعتكاف 
الّذر إيجابٌ على النفس مما ليس عليها بالقول 
ولو اكتفى بالقلب لم يلزمه. وفي البحر الرائق 
وحواشي الهداية ما حاصله DT‏ الأصل ji SE‏ 
لا يصح Y‏ بشروط: منها أن يكون الواجب من 
جنسه شرعًا فلم يصح النذر بعيادة المريض 
وتشييع الجنازة. ومنها ol‏ يكون pau‏ لا 
وبعيلة فلم يصح التذر بالوضوء وسجدة التلاوة 
والاغتسال ودخول المسجد (eA‏ المصحف 
والآذان stu,‏ الرباطات والمساجد وغير ذلك 
oL Dey‏ غير مقصودة. ومنها bl‏ لا يكون 
واجيًا في الحال وثاني الحال فلم يصح بصلوة 
الظهر وغيرها من المفروضات. ومنها أن لا 


یکون مستحیل الکون. فلو نذر صوم أمس أو 
اعتکاف شهر مضی لم يصح نذره به. ومنها o!‏ 


۲۷۰ البقرة‎ O) 


ولا بمباح فلا یلزم الوفاء بنذر مُباح من آکل 
وشرب ولبس وجماع وطلاق. ومنها ob‏ یکون 
لله تعالی لا للمخلوق فلم يصح إذا قال لبعض 
الصلحاء يا سيدي فلان p‏ رد غائبي أو عوفي 
مريضي أو قضیت حاجتي فلك من الطعام أو 
الذهب کذا فائه باطل لکونه ندرا للمخلوق. 
اللهم الا إن قال يا الله إني نذرت لك إن شفیت 
مریضی أو co)‏ غائبى و قضيت حاجتى أن 
أطعم الفقراء الذين بباب الإمام الشافعي أو 
الإمام أبي الليث”" ونحو ذلك مما يكون فيه 
نفع للفقراء والنذر لله تعالن» ومصرف النذر هو 
الفقير. فما يوجد من الدراهم والشمع والزيت 
وغيرها وينقل إلى قبور الأولياء CE‏ إليهم 
فحرام بإجماع المسلمين ما لم يقصدوا بصرفها 
إلى الفقراء الأحياء Ng‏ واحدًا. 

Conflict والمُغنوي:‎ BAI التزاع‎ 
between literal and moral - Conflit ۵ 
littéral et moral 


قد ذكرا في dad‏ الجسم. 

Probity, satire without : اهة‎ y 
coarseness - Probité, satire sans grossiérté 
qm هي خلوص ألفاظ الهجاء من الفخش‎ 
Ji^ وقد‎ PA يكون كما قال أبو عمرو بن‎ 
عن أحسن الهجاء هو الذي إذا آنشدته العَذْراء‎ 
تعالین‎ dà في خذرها لا يقبح عليهاء ومنه‎ 


.۳۰۰/۳ وما لا يكون یمین‎ Éa نصب الرايةء كتاب الايمانء باب ما يكون‎ c ub dE ذكره‎ (Y) 
هو الامام نصر بن محمد بن أحمد بن ابراهيم السمرقندي» أبو الليث؛ الملقب بإمام الهدی توفي عام ۵۳۷۳/ ۹۸۳م.‎ )۳( 
حلفي + زاهد صوفي» له تصائيف كثيرة ومشهورة. الاعلام ۷/۸۸ الفوائد البهية ۰ الجواهر المضية‎ E] علامة‎ 


. ۲۲۵ مفتاح الکنوز ۰ كشف الظنون‎ (A /Y 


(D‏ هو OU)‏ بن عمار التميمي المازني البصري. ابو عمروء ویلقب ابوه بالعلاءء ولد بمكة عام ١۷ه/‏ ٠1۹م‏ وتوفي بالكوفة 
عام ۱۵۶ه/ الالام. من أئمة اللغة والأدب» وأحد القراء السبعة. له آخبار وأقوال مأثورة. 
الأعلام ۳ غاية النهاية ۰۸۸/۱ فوات الوفيات ۰۱4/۱ وفيات الأعيان ۰۳۸۲/۱ 


۱۸۷ 


«وإذا دُعُوا إلى الله ورسوله لیحکم بینهم إذا 
Gad‏ منهم TAA‏ نم قال: «أفي قلوبهم 
مرض ام ارتابوا أم یخافون أن بحیف ال ۲ 
ورسوله zig de‏ " الظالمون) i ٠‏ ألفاظ 
عما يقع في الهجاء من الفحش» ru‏ هجاء 
القرآن كذلك» كذا في oU‏ في نوع بدائع 
القرآن. 
alii‏ : 
بفتحتين هي تجلب فضول رطبة من بطني 
المقدمين للدماغ M‏ الحلق » وقيل غير EJUS‏ 
dagli‏ 


baisse 


Influenza, flu - Rhume, grippe 


Descent, falling - Descente, 


بالزاء المعجمة عند المحدّثين ضد AA‏ 
وقد سبق . 
es‏ 


Proportion, rapport, relation 


بالكسر وسكون السين هي تطلق علی 
معان. منها قياس شيء إلى شيءء وبهذا المعنی 
يقال السب ب بين القضايا والمفردات منحصرة de‏ 
أربع : MET‏ الكلية والمساواة والعموم 
ET‏ وفي 
شرح النخبة في بيان المعروف والشاذ Qe]‏ أن 
xcd‏ تعتبر تاره بحسب الصدق وتارة بحسب 
الوجود كما في القضايا وتارة بحسب المفهوم 
كما يُقال المفهومان Ò‏ لم يتشاركا في d‏ 
فمتباينان» bb SS‏ تشاركا في جميع الذاتيات 
فمتساويان edi‏ والمحدودء وان تشارك 
أحدهما الآخر في ذاتياته دون العكس فبينهما 
عموم مطلق. وان تشاركا في بعضها فعموم 


Proportion, rate, relation - 


1۸ النور‎ CO 
۰۰ / النور‎ )۲( 


y 
النستة‎ 


وخصوص من وجه انتهی. وقد سبق في لفظ 
aÉ‏ ما يوضحه» وبهذا المعنول يقول 


المحاسبون السب بين الأعداد منحصرة في 
آربع : التمائل والتداخل والتوافق والتباين. ومنها 
قياس كمية أحد العددین إلى كمية الآخر والعدد 
الأول يُسمّل منسوبًا Vea‏ والعدد الثانى سم 
منسوبًا إليه QU,‏ وعليه اصطلاح المهندسين 
والمحایبین كما في شرح خلاصة الحساب. 
وأقول في توضيحه لا یخفی أنه إذا قيل هذا 
العدد بالقياس إلى ذلك العدد كم هو يُجاب b‏ 
نصفه أو ثلثه أو مثلاه أو ثلاثة أمثاله ونحو ذلك 
OM‏ كم بمعنل چند والكمية بمعنى جندكيء فلا 
يجاب بأنّه موافق له أو مباين ونحو ذلك. 
فالنْسبة في قولهم نسبة التباين ونسبة التوافق مثلاً 
بالمعنى الأول أي بمعنى القياس والإضافة 
aas‏ "كما وان am‏ عك de aV‏ 
فاعتبر ذلك بقولك أين د di‏ است ازان عدد 
فان معناه هو نصفه أو ثلثه ونحو us.‏ وليس 
معناه أهو موافق له أو مباين له. فالنسبة بهذا 
لمعنول منحصرة فى نسبة الجزء أو الأجزاء الیل 
لكلّ وعكسه. وبالجملة فالنسبة عندهم قياس 
حد العددين إلى الآخر من حيث الكمية لا 
Las‏ مثلاً إذا قِسْنا الخمسة إلى العشرة باعتبار 
iG ias‏ الحاصلة من هذا انقیاس هي نسبة 
لنصف فالمراد بالقياس المعنى الحاصل 
بالمصدر أي ما حصل بالقياس. Ui,‏ قلنا ذلك 


e 


3I‏ الظاهر من إطلاقاتهم أنَّ المنسوب والمنسوب 


ad]‏ العدد لا الكمية فإنهم يقولون نسبة هذا 
العدد إلئ ذلك العدد كذاء وأقسم هذا العدد 
عل كذا أو أنسبه إليه ونحو ذلك» كقولهم 
الأربعة المتناسبة أربعة أعداد Rui‏ أولها إلى 
ثانيها كنسبة UU‏ إلى رابعهاء ثم أقول Mas‏ 
فى النسبة العددية. Ul,‏ فى المقدار i23 JU‏ 


قياس كمية أحد المقدارين إل كمية الآخر إلى 
آخره» لكن هذا ليس بجامع لجميع أنواع اتب 
المقدارية كما سيتضح ذلك؟ والحذ الجامع حدد 
به المتقذمون على ما ذكر في حاشية تحرير 
زفلیدس بائها أن قدر del‏ المقدارین المتجانسین 
عند الآخرء وبقيد آية حرجت الاضافة في اللون 
ونحوه. ور هذا بالقرل ان ا هي المعنی 
الذي في كمية المقادير الذي يُسأل عنه gu‏ 
شيء. وقيل هي إضافة ما في القدر بين مقدارين 
متجانسین» والمقادير المتجانسة هي التي يمكن 
hà Oi‏ التضعيف على بعض كالخط مع الخط 
والسطح مع السطح والجسم مع الجسم. لا 
كالخط مع السطح أو مع الجسم ونحوه فإنه لا 
يفضله بالتضعيف» ومآل القولين إلى آمر واحد. 
ual‏ آله لما كانت الأعداد LÍ‏ یتألف من 
الواحد فالتسب التي لبعضها إلى بعض تكون لا 
محالة بحيث يعد كلا المنتسبين Új‏ أحدهما أو 
ثالث أقل منهما حت الواحد وهي الب 
العددية والمقادير التى نوعها واحد كالخطوط 
Ses‏ أو السطح فلها C‏ نسب عددية تقتضي 
تشارك تلك المقادير كأربعة وخمسة وكجذر 
ul‏ وجذر ثمانيةء Op‏ نسبة الأول إلى الثاني 
duas‏ انين بإلن al du MT,‏ شيب ابعص ها 
وهي التي تكون بحيث لا يعد المنتسبين أحدهما 
ولا شيء غيرهما وهو يقتضي التباين بين تلك 
المقادير كجذر عشرة وجذر عشرین» فالنسب 
المقدارية eel‏ من النسب العددية فاحفظ ذلك 
dp‏ عظيم النفع. وبالجملة فالسبة العددية 
منحصرة في نسبة الجزء أو الأجزاء لین الكل 
TN Em‏ يخا فة تنيت PIER E‏ 
أعم ups‏ هكذا يستفاد من حواشي تحرير 
إقليدس . 

التة 


pla]‏ أن النسبة قد تكون بسيطة وقد تكون 


AA 


مؤلّفة وقد تكون مساواة منتظمة ومضطربة. 

في تحرير إقليدس وحاشيته ما حاصله " 
المقادير إذا توالت سواء كانت على نسبة واحدة 
أو لم تكن oj‏ نسبة الطرفين متساوية للمؤلّفة من 
النسب التي بين ua‏ كمقادير | ب ج د فان 
النسبة المولْفة من النسب الثلاث التي بين | ب 
وب ج و ج د هي متساوية RJ‏ | د فنسبة 
الطرفين ک: 1 د إذا اعتبرت من غير اعتبار 
الأوساط فهي النسبة البسيطة» Bb‏ اعتبرت مع 
الأوساط Op‏ اعتبرت من حيث At‏ منها فهي 
المؤلفةء ob‏ اعتبرت من حيث cub‏ منها لکن 
رفع اعتبار الأوساط من البین فهي نسبة 
المساواة ولا فرق بين النسبة البسيطة والمساواة 
V]‏ بعدم اعتبار الأوساط في البسيطة Úle‏ 
وعدم الاعتبار بعد وجوده في المساواة. 
وبالجملة فنسبة السدس مثلاً إذا اعتبر کونها 
حاصلة من ضرب الثلث في النصف dà‏ 
منهما کانت ie AS‏ وبعد اعتبار کونها 
مؤلّفة منهما إذا رفع اعتبار الأوساط من Qu!‏ 
فهي نسبة المساواة وإذا لم تعتبر كونها حاصلة 
من ضرب الثلث في النصف فهي نسبة بسيطة» 
والنسبة المثناة هي الحاصلة بضربها في نفسها 
aas‏ الف الحاضل من هرب الصف فى 
ed‏ والنسية نت coe‏ انوا :فيرب 
فرع als‏ اسب e, SE cà‏ هذا 
القياس النسبة المربّعة والمحْمّسة والمسدّسة 
ونحوهاء والمثناة والمثلثة وغيرهما أخص من 
el‏ له مطلقًا لانه. كلما كانت الأجزاء المعتبرة 
أي العم التي هي بين المقادير المتوالية كلها 
متساوية كانت المؤلّفة مثناة أو مثلثة أو غيرهماء 
والنسبة PRINT‏ والنسبة المنقسمة قد ذكرتا فى 
لفظ التأليف ولفظ التجزئة. 


۳ 


ثم نسبة المساواة قد تکون منتظمه وقد 
تكون TR»‏ فالمساواة المنتظمة هي bi‏ تکون 
id‏ من أجزاء متساوية على الولاء أي الترتيب 


١8 


والتناظر كالمولفة في صنف من مقدار من نصف 
وثلث وخمس» وفي صنف آخر من مقدار آخر 
کذلك على الترتیب. والمساواة المضطربة هي 
l‏ تكون ade‏ من أجزاء متساوية على التناظر 
لا على الولاء UJ‏ في صنف من نصف 
وثلث وخمس في صنف آخر من ثلث ونصف 
وخمس أو من خمس ونصف وثلثٍ ونحو ذلك 
فالمنتظمة والمضطربة لا توجد Ij‏ عند کون 
الصنفين من المقادير بخلاف مطلق المساواة ob‏ 
المعتبّر فى مطلق المساواة نسبة الأطراف دون 
الأوساط. والنسب المتوالية أن يكون S‏ واحد 
من الحدود المتوسطة بين الطرفين مشترگا بين 
نسبتين من تلك النسبء d‏ كانت المقادير 
ثلاثة كانت النسب نسبتين وإذا كانت أربعة 
كانت النسب ثلاثاً وعلئ هذا المثال يكون عدد 
النسب Vul‏ أقل من عدد المقادير بواحد مثلاً 
فى المثال المذكور أربعة مقادير والنسب ثلاثة 
متوالية فان نسبة الطرفين كنسبة ١‏ إلى ب ونسبة 
ب إلى ج ونسبة ج إلى د فحدودها المتوسطة 
هي ب ج وکل منهما مشتركة بين نسبتين منهاء 
p‏ ب مأخوذ في النسبة الأول والثانية وج 
مأخوذ بين الثانية والثالثةء فإذا أخذ نسبة ١‏ إلى 
ب ونسبة ج الیل د كانت النسبتان غير متواليتين 


المتوالية متصلة كما e‏ الغير المتوالية 


منفصلة. ومن السب المتصلة السب التى بين 
الأجناس الجبرية وبين الأعداد الثلاثة المتناسبةء 
ومن المنفصلة النسب التى بين الأعداد الأربعة 
المتناسبة. ثم عدد الأعداد المتناسبة Èj‏ كان 
فردًا كالثلاثة المتناسبة والخمسة المتناسبة تسم 
تلك الأعداد متناسبة الفرد وتسبها لا تكون NE‏ 
ila‏ أي متوالیف Db‏ كان زوا كالأربعة 
المتناسبة والستة المتناسبة تسم متناسبة الزوج 
ونسبها قد تكون متصلة وقد تكون Lava‏ 
وتناظر النسب وتناسبها وتشابهها هو الاتحاد 


فيهاء انتهی ما حاصلهما. وهذا الذي ذكر LŠ‏ 
هو فى المقادير وعليه فقس البساطة والتأليف 
والمساواة وغيرها فى الأعداد. 


Del‏ أيضًا أن إبدال النسبة MÁS‏ تبديل 
النسبة أيضًا عندهم عبارة عن اعتبار نسبة المقدم 
إلى المقدّم والتالي إلى التالي. Su‏ قسنا 
الخمسة إلى العشرة فالخمسة ja>‏ مقدم 
والعشرة QUU‏ ثم قسنا الأربعة إل الثمانية 
فالأربعة مقدّم والثمانية Gp . JU‏ قسنا الخمسة 
المقدّم إلى الأربعة المقدّم الآخر وقسنا العشرة 
التالی إل الثمانية التالى الآخر فهذا القياس 
St‏ بالابدال واللبدیل وتفضیل السبة عندهم 
أربعة آقسام. الأول أن تعتبر نسبة فضل المقدّم 
عل التالي إلى QUE‏ وهذا هو المتعازف 
المشهور في الکتب. مثلاً المقدّم ثمانية والتالي 
ستة وفضل المقذم على التالي OUI‏ فإذا اعتبرنا 
نسبة الإثنين إلى السته: كان ذلك تفضيل النسبة. 
والثاني ol‏ تعتبر فضل التالي على المقدّم إلى 
المقدّم. والثالث أن تعتبر نسبة فضل المقدّم 
على التالي إلى المقدّم. والرابع ob‏ تعتبر نسبة 
فضل التالي على المقدّم إلى التالي. وقلب 
علئ التالي وأمثلة الجميع ظاهرة. هذا خلاصة 
ما ذكر عبد العلي البرجندي في شرح بيست 
باب وحاشيته. وغيره في حاشية تحرير اقليدس 
القلب عكس التفضيل ولا فرق بين ol‏ ينسب 
exaudi‏ إلى التفاضل أو التالي إليه أو يكون 
الفضل للمقدم أو للتالي كما في التفضيل انتهئ. 
فقد بان من هذا آن القلب UA‏ أربعة آقسام 
وعكس النسبة وخلافها عندهم جعل المقدّم QU‏ 
فى النسبة والتالى Uie‏ فيها. 9m‏ إذا كان 
المقدّم ثمانية والتالي ستة فإذا قسنا الستة إلى 
الثمانية فقد صار الأمر بالعكس أي صار الستة 
Gl.‏ والثمانية OU‏ وتركيب النسبة عندهم هو 
اعتبار نسبة مجموع المقدم والتالي إلى التالي. 


ET 
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قال في حاشية تحریر اقلیدس لا فرق في 
التركيب بين أن ينسب المجموع إلى المقدّم 
والتالي انتهئل. وقدر النسبة قد مر ذكرها. ومنها 
QE enfin c‏ رف QUE‏ رفن کون 
مفهو مه معقولاً بالقياس PUE‏ أي لا یتقرّر 
معناه في الذهن إا مع ملاحظة الغیر آي آمر 
خارج عنه وعن حامله لا أله یتوقف عليه فخرج 
الاضافة عنه سواء كان مفهومه النسبة کالاضافة 
وتسمی بالنسبة المكرّرة UA‏ أو معروضًا لها 
كالوضع والملك والأين والمتن والفعل 
والإنفعال» فأقسام SUMPTA‏ سمي 
نسبة لشدة اقتضاء مفهومه إياها ol‏ لم يكن 
بعض أقسامه نفس النسبةء شكذا ذكر شارح 
المواقف والمولوي عبد الحكيم في حاشيته. 
ومنها تعلّق إحدى الكلمتين بالأخرئ وسم 
إسنادًا op «LA‏ كانت بحيث تفيد المخاطب 
Fn FRE cn ial HEU‏ وإسنادًا أصليّاء وهي 
G)‏ نسبة إيجاب أو سلب كما مَرّ في الخبر أي 
القضية أو غیرها كما فى الانشاء. فان النسبة فى 
أضرب مثلاً هي طلب الضرب: ۱ 
بحيث لا تفيد المخاظب Log Ls ii‏ 
غير تامةً وإسنادًا غير أصليء کالنسبة التقييدية 
فى الصفة والموصوف والمضاف والمضاف إليهء 
os sas E‏ لالطو iyu dts‏ 
انحصار علم المعاني في الأبواب الشمانية عقيب 
ذكر تعريف علم المعاني» وقد y‏ في لفظ 
الإسناد وفي لفظ المُركب ما يوضح (M‏ وهذا 
المعنول من مصطلحات أهل العربية كما أن 
المعنيين الآتيين من مصطلحات أهل المعقول. 
E od de d‏ أي ثبوت شيء لشيء 
شيء عن we‏ 
وتسم نسبة p»‏ وغیر ثبوتية» وبعبارة أخرئ 
هي الإيجاب والسلب فانهما قد یستعملان بمعنی 
الوقوع واللاوقوع» أي ثبوت شيء لشيء وانتقائه 
عنه كما وقع في حاشية العضدي للتفتازاني» 


ob‏ كانت 


والشيء الأول یستّی منسويًا ومحكومًا به 
والشيء الثاني یسمّی منسوبًا إليه ومحكومًا عليه 
وإدراك تلك النسبة يُسمّ حكمًا. ثم النسبة 
باعتبار كونها ie‏ بين الشيئين ورابطة لأحدهما 
إلى الآخر مع فطع النظر. عن تعمل (الشيين 
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تسمی نسبة خارجيه وهي جزء مدلول القضية 
الخارجية» وباعتبار yis‏ بأنها حالة بين 
الشيئين تسم نسبة ذهنية ومعقولة. وهي جزء 
مدلول القضية المعقولة وكلاهما من الأمور 
الاعتبارية كما y‏ في لفظ الصدق. ومنها مورد 
الوقوع واللاوقوع i»‏ الإيجاب والسلب 
ویسمی نسبة حكمية ونسبة تقييدية» وبالنسبة بين 
بين وهي رابطة بالعرض على ما قال المولوي 
عبد الحكيم في حاشية القطبي في روابط 


القضاياء الرابط بالذات أي بلا واسطة هو 
الوقوع واللاوقوع. Ul,‏ النسبة الحكمية بمعنی 


مورد الوقوع واللاوقوع فإلّما هي رابطة بالعَرّض 
انتهی . ثم النسبة بالمعنول الأول متفق We‏ بين 
القدماء والمتأخرين» وبالمعنی الثاني من 
تدقيقات متأحري الفلاسف قالوا أجزاء القضية 
المحكوم عليه وبه والنسبة الحكمية 
والوقوع واللاوقوع. قال أبو الفتح في حاشية 
الحاشية الجلالية في مباحث القضايا في بيان 
الروابط: النزاع بين الفريقين ليس في مجرّد 
إثبات النسبة الحكمية وعدم إثباتهاء بل في أمر 
آخر أيضًا هو معنئ النسبة التي يتعلّق بها 
الإدراك الحكمي وهي الوقوع واللاوقوع NT‏ 
على رأي القدماء صفتان للمحمول ومعناهما 
اتحاد المحمول مع الموضوع وعدم اتحاده taaa‏ 
فمعنى قولك زيد قائم أن مفهوم gU‏ متحد مع 
زيد. ومعنى قولك زيد لیس بقائم أنه ليس 
متحدًا معه. وعلل رأي المتأخرين صفتان للنسبة 
الحكمية وهي عبارة عن اتحاد المحمول مع 
الموضوع ومعناهما المطابقة لما في نفس الأمر 
وعدمها. فمعنى QUAM‏ الأول أن اتحاد القائم 


أربعة : 
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150١‏ النشخ 


مع زيد de‏ لما في نفس الأمرء ومعنى 
المثال الثاني M‏ ليس Gus.‏ له cul,‏ إذا تأمّلت 
علمت أله ليس في القضية بعد تصوّر الطرفين 
ET‏ إدراك ALS‏ واحدة هی نسبة المحمول إلى 
الموضوع معن اتحاده معه أو عدم اتحاده معه 
عل وجه الإذعان. وقد V‏ توضيح هذا في hi‏ 
الحكم. ثم المشهور في تفسير وقوع النسبة ولا 
وقوعها على مذهب المتأخرین bel‏ بمعنی 
مطابقتهما لما في نفس الأمر وعدم مطابقتهما له 
كما ia‏ ويويّده كلام الشيخ في الشفاء حيث 
قال: والتصديق هو ol‏ يحصل في الذهن هذه 
الصورة tel‏ لما فى نفس الأمرء والتكذيب 
تخا ذلك وله يعفر أنه .خلاف سا سای 
من لفظ وقوع النسبة أو لا وقوعهاء ومن ألفاظ 
القضاياء والأظهر أن يفسّر ثبوتها في نفس الأمر 
o de‏ انتزاعها عن الموضوع أو المحمول 
أو كليهما وعدم ثبوتها في نفس الأمر بهذا 
المعنول أيضًا انتهی . 
gi‏ 
Annulation, transcription, copie‏ - 

بالفتح وسكون السين في اللغة يقال 
لمعنيين أحدهما الإزالة يقال نسخت الشمس 
الظل وانتسخته أي أزالته ونسخت الريح آثار 
القدم أي أزالتها وغيّرتها. وثانيهما النقل يقال 
نسخت الكتاب وانتسخته أي نقلت ما فيه إلى 
آخره ونسخت النحل بالحاء المهملة أي نقلتها 
من موضع إلى موضع. قال السجستاني النسخ 
ol‏ يحول ما في الحلبة من النحل والعسل إلى 
أخرى غيرهاء ومنه المُناسخة Óh‏ في 
الميراث وهي أن تموت ورثة بعد os‏ سمي 
بذلك لانتقال المال من وارث |( وارث» ومنه 
التناسخ في الأرواح QN‏ تنتقل من OX‏ إلى 
.0d‏ واختلف في حقيقته فقيل حقيقة لهما فهو 
مشترك بينهما لفظاء وقيل للأول وهو الإزالة 
وللنقل مجاز باسم اللازم اد في الإزالة نقل من 


Annulment, transcription, copy 


حالة إل حالة. وقيل للثاني وهو النقل JUN,‏ 
مجاز باسم الملزوم. وعند الحكماء قسم من 
التّناسخ ويفسّر بنقل النفس الناطقة من SX‏ 
إنساني إلى X‏ انساني آخر كما سيجيء. وعند 
أهل البديع قسم من السرقة ويسم انتحالاً و 
قد سبق. وعند أهل الشرع ol‏ يرد دليل شرعي 
متراخيًا عن دليل شرعي مقتضيًا خلاف حكمه 
أي حكم الدليل الشرعي المتقدّم. فالدليل 
الشرعي المتأغر یُسمّی ناسِحًا والمتقلم يُسمّئ 
Lib pia‏ وإطلاق الناسخ على الدليل مجاز OY‏ 
الناسخ حقيقة هو الله تعالن فخرج التخصيص 
لألّه لا يكون متراخيّاء gas‏ ورود الدليل 
الشرعي مقتضيًا خلاف حكم العقل من الإباحة 
الأصلية. والمراد بخلاف حكمه ما یدافعه 
وينافيه لا مجرّد المغايّرة كالصوم والصلؤة. 
وذكر الدليل ليشمل الكتاب والسنة M‏ وفعلاً 
وغير ذلك» وخرج ما يكون Gol)‏ الإنساء 
ilo‏ من افر ون 6 asara‏ 
ودخل فيه نسخ التلاوة فقط لأنّه نسخ الأحكام 
المتعلقة بالتلاوة بالحقيقة كجواز الصلؤة وحرمة 
القراءة والمّسَّ للجثب والحائض ونحو ذلك 
ob‏ لم تكن التلاوة نفسها حكمًا. قالوا لما كان 
الشارع عالمًا بأنَّ الحكم الأول مؤقّت إلى 
وقت كذا كان الدليل الثانى Ub,‏ محضًا لمدة 
الحكم بالنظر إل الله تعالى» ولا كان الحكم 
الأول illas‏ عن التأبيد والتوقيت كان البقاء فيه 
أصلاً عندنا معاشر الحنفية لجهلنا عن مدته. 
QUU‏ يكون تبديلاً بالنسبة إلى علمنا حيث 
ارتفع بقاء ما كان الأصل بقاؤه. ولذا قيل في 
بعض الكتب Gl,‏ التبديل وهو النسخ فهو بیان 
انتهاء حکم شرعي مطلق عن التأبيد والتوقيت 
gax‏ متأخر عن مورده. واحترز بالشرعي عن 
غيره وبالمطلق عن الحكم HINT‏ بوقت 
dp‏ لا يصح نسخه قبل انتهائه Op‏ النسخ قبل 

تمام الوقت بّداء على الله qe quie‏ عن 


"E 
e! 


۱۹۹۲ 


ذلك وبقید متأخر خرج التخصیص. ولهذا dd‏ 
Ai‏ هو بيان انتهاء الحکم الشرعي المطلق 
الذي في تقدیر آوهامنا استمراره لولاه بطریق 
التراخيء» وفوائد القیود ظاهرة. JU,‏ بعضهم 
هو رفع الحكم الشرعي بدليل شرعي A‏ لا 
يقال ما ثبت في الماضي لا يمكن رفعه X‏ لا 
يتصوّر بطلانه لتحققه. وما في المستقبل لم 
ولذا فرُوا من الرفع إلى الانتهاء ÉY‏ نقول ليس 
المراد بالرفع البطلان بل زوال ما يظن من 
glad‏ بالمستقبل يعني أنه NJ‏ الناسخ لكان في 
عقولنا jb‏ التعلق بالمستقبل» فبالناسخ زال ذلك 
التعلق المظنون» فمؤدّى الرفع والانتهاء واحد. 
واعلم $t‏ النسخ كما يطلق عل ورود دليل 
شرعي إل آخره كذلك alls‏ على فعل الشارع: 
وبالنظر إلى هذا عرّفه مَنْ عرّفه بالبيان والرفع» 
وقد يطلق بمعنى الناسخ وإليه ذهب مَنْ قال هو 
الخطاب JI‏ على ارتفاع الحكم 

بالخطاب المتقدّم علئ وجو لولاه لكان GU‏ مع 
تراخيه عنه. قيل يرد عليه أن قول العدل نسخ 
حکم US‏ یدخل في الحد مع انه لیس نسخا 
وان فعل الرسول عليه الصلرة والسلام قد یکون 
نسخا مع انه یخرج عن الحد واجیب عنهما بان 
المراد بالدال الدال بالذات وهو Jg‏ الله quu‏ 
وخطابه وقول العدل وفعل الرسول US]‏ یدلان 
بالذات على ذلك القول. op‏ قيل فعلئ هذا لا 
یکون قول الرسول ناسخا. قلت: يفرّق بين قوله 
du,‏ بأنّه وحى فكأنّه نفس قول الله Qu‏ 
بخلاف الفعل 4B‏ تما يدل عليه. قيل dg‏ 
لولاه لكان ÉE‏ يخرج قول العدل لأنّه قد ارتفع 
الحكم بقول الشارع رواه العدل el‏ لا. وقوله 
مع تراخيه يخرج RU‏ مثل صُمْ إلى غروب 
الشمس والاستثناء ونحوهما والیه ذهب الإمام 
Al‏ حيث قال هو اللفظ الدّال عل ظهور 


(۱) يا أيها الذين آمنوا إذا ناجيتم الرسول فقذموا ب 


انتفاء شرط دوام الحكم الأولء ومعناه OV‏ 
الحكم كان Ub‏ في Qe‏ الله تعالی úi‏ 
مشروطا ES‏ لا يعلمه الا هوء Jely‏ الدوام 
ol‏ يظهر انتفاء ذلك الشرط فینقطع الحکم 
M e Hang‏ ذلك Yı‏ بتوفیقه تعالی إيّاه. Bp‏ 
قال قولاً. Yis‏ عليه فذلك هو النسخ ويرد عليه 
أيضًا الإيرادان السابقان والجواب الجواب 
السابق. وبالنظر إل هذا أيضًا قال الفقهاء هو 
النص الدال على انتهاء adl‏ الحکم الشرعي 
تراخيه عن مورده أي مع تراخي ذلك Ja!‏ عن 
مورده أي موضع ورود ذلك فخرج a‏ 
ونحوها. ويرد عليه الایرادان السابقان» 
والجواب الجواب. وقالت المعتزلة VA‏ هو 
اللفظ الدّال على آن مثل الحکم الثابت JAL‏ 
المتقدم زائل علی وجه لولاه لكان GE‏ 
واعترض عليه بأنَّ المقيّد بالمرّة إذا فعل مرة 
يصدق هذا التعريف على اللفظ الذي ینید تقييده 
بالمرّة مع أنه ليس بنسخ» كما إذا قال الشارع 
سحلت uiae‏ حم $a ge‏ واحدة» 
وهو قد em‏ مرگ فا قوله £l‏ لفظ دال 
على Si‏ مثل الحكم الثابت بالنصٌ السابق زائل 
PE e‏ لولا ذلك اللفظ لكان 
مثل ذلك الحكم RU‏ بحكم عموم zal‏ الذي 
یدفعه التقييد بالمرة. واعلم ol‏ جميع هذه 
التعاریف لا تتناول نسخ التلاوة اللهم الا Si‏ 
يقال 4 عبارة عن نسخ "S‏ المتعلقة بنفس 
النظم کالجواز في الصلواة وحرمة القراءة 7 
الجنب والحائض ونحو ذلك كما عرفت سابقّا. 


اليه 

۱ في الاتقان النسخ آقسام. الأول نسخ 
المامور به قبل امتثاله وهو النسخ عل الحقيقة 
كآية النجوی". الثاني ما تسخ مما كان شرعًا 


بين يدي نجؤكُم ao‏ ذلك خيرٌ لكم وأطهرٌ فان لم تجدُوا dM op‏ غفور- 


۱۹۹۳ 


e 


لمن قبلنا كآية شرع القصاص LORS,‏ أو كان 
vi‏ به آمرا جمليًا كنسخ التوجّه إلى بيت 
المقدس بالكعبة"“ وصوم عاشوراء برمضان؛ 
بای لم هذا شا کش ار لالت ا qal‏ 
لسبب ثم یزود السبب کالامر حين الضعف 
ail,‏ بالصبر والصّفح ثم نسخ بایجاب «JUS!‏ 
وهذا. في الحقيقة ليس نسحا بل هو من أقسام 
us CI‏ قال C uus y» Jus‏ فالمنسئ 
هو الأمر بالقتال إلى ol‏ يقوي المسلمون وفي 
حالة الضعف يكون الحكم وجوب الصبر على 
Boy CONT‏ شعت سما ouis ues‏ أن 
الآيات في ذلك مسوخة XU‏ السيف وليس 
كذلك بل هي من CED‏ بمعنى ol‏ کل أمر ورد 
يجب امتثاله في وقت ما لِعلّة تقتضي ذلك 
الحكم ثم ينتقل بانتقال تلك اليلة إلى حكم 
آخر وليس بنسخء Ob‏ النسخ الإزالة للحكم 
حت لا يجوز امتاله. وأيضًا النسخ في القرآن 
على ثلاثة أضرب: ما سخ تلاوته وحكمه معًا. 
قالت عائشة رضي الله Mis‏ عنها: (وكان فيما 
أنزل الله عشر رضعات معلومات فيحن بخمس 
معلومات فتوفي رسول الله صلى الله عليه وآله 
وسلم ون مما bx‏ من القرآن)““ رواه 
الشيخان. أي قارب النبي صلى الله عليه وآله 
وسلم الوفاة أو أن التلاوة نسخت أيضًا ولم 
يبلغ ذلك كل الناس إلى بعد وفاة رسول الله 


; أأشفقتّم أن تقدّموا‎ . umm e 


صلی الله عليه وآله وسلم فتوفي وبعض الناس 
يقرؤها. والضرب الثاني ما نسخ حكمه دون 
تلاوته نحو طقل يا أيها الكافرون#“ نسخت 
بآية القتال. والضرب الثالث ما نسخ تلاوته دون 
حكمه نحو الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما 
نكالا من الله eel‏ 

فائدة: 

نعل النسخ حکم شرعي قدیم أي لم 
یلحقه تأبيد ولا توقیف فتخرج الاحکام الجسّية 
والعقلية والأخبار عن الامور الماضية أو الواقعة 
في الحال أو الاستقبال مما iR‏ نسخه إلى 
هل بخلاف الأخبار عن جل الشيء مثل هذا 
حرام وذلك حلال. وفي الاتقان لا يقع النسخ 
الا فى آمر أو نهى ولو بلفظ الخبر Ul,‏ الخبر 
الذي ليس بمعنی الطلب فلا يدخله النسخ ومنه 
الوعد والوعید فمن أدخل في کتاب النسخ كثيرًا 
من آیات الاخبار والوعد والوعید فقد أخطأ. 


فائدة : 
شرط النسخ التمکن من الاعتقاد ولا 
حاجة إلى التمکن من الفعل عندنا» وعند 


المعتزلة لا mum‏ قبل الفعل OY‏ المقصود منه 
الفعل. فقبل حصوله یکون بداءً. ولنا أنه عليه 
الصلوة والسلام i‏ ليلة المعراج oe‏ صلؤة 
ثم تسخ الزائد على الخمس مع عدم التمکن من 
الفعل . 


بين يدي نجوگم صدقات فإذ لم تفعلوا وتاب الله علیکم فأقیموا الصلاة وآتوا الزكاة واطیعوا 
الله ورسوله والله خبیر بما تعملُون». المجادلة / ۰۱۳-۱۲ 


CO‏ “يا أيها الذين آمنوا S‏ عليكم القضاص في القتلی ال بالحرٌ والعبد بالعبد والأنثى بالأنثى فمن il‏ له من أخيه شيء 
ppc ea. cem e M e‏ ا سن 
يا أولي M‏ لعلكم نتقرن4 . البقرة /۱۷۹-۱۷۸. وجاء قوله في الديّة «وکتبنا عليهم le?‏ أن cx‏ بالنفس 

P ONG en‏ وال بان Ld,‏ بالسنّ والجروح قصاص فمن تصدّق به فهو کار له ومن لم یحگم بما 


. ٤0 / فأولئك هم م الظالمون؟ المائدة‎ à! asi 


eR ما کم فلا‎ Lu, وجهّكَ شظر المسجدٍ الحرام‎ O5 ترضاها‎ i ÉI في السماء ء‎ ders Cleri A (Y) 
MEZ یعملون؟ البقرة‎ Ge شطرءٌ وان الذين اوتوا الكتاب ليَعْلّمونَ أنه الحق من ربّهم وما الله بغافل‎ 


(۳) البقرة ۱۰۱۱ 


. صحر ۰ کتاب الرضاع» باب التحريم بخمس رضعات ح ۰۲۶ ۱۰۷۵/۲ بلفظ (کان فیما آنزل الله من القرآن.‎ (E) 
من القر‎ ۳ z باب يم بخمس‎ egl صحيح‎ 


۱/ الكافرون‎ (o) 


tei 


"55 


فائدة : 

الناسخ G)‏ الكتاب أو XD‏ دون القياس 
والإجماعء فيكون أربعة أقسام: نسخ الكتاب 
بالكتاب أو السنة بالسنة أو الكتاب بالسنة أو 
Ce‏ هذا عند الحنفية . وقال الشافعي رحمه 
الله تعالئ بفساد (um ME‏ وتوضيح المباحث 
يطلب من التوضيح والعضدي وغيرهما من كتب 
الأصول. 


Delay, inercasing, month : التسيىع‎ 
postponed, leap-year - Décalage, 
ajoumement du mois, augmentation, 
bissextile 

بالسين على وزن فعيل في اللغة بمعنى 
التأخير وقيل بمعنى الزيادة» والعرب يطلقونه 
أيضاً على شهر الكبيسة. وتوضيحه eel‏ لما 
أرادوا bi‏ يقع حجتهم عاشر ذي الحجة في 
زمان لا يتغيّر بحيث يكون وقت إدراك الفواكه 
واعتدال الهواء ليسهل المسافرة عليهم وذلك 
عند كون الشمس في حوالي الإعتدال الخريفي» 
قام خطيب في الموسم عند إقبال العرب إلى 
مكة من (gl‏ مكان فحمد الله تعالى Qs‏ عليه 
وقال بعد الخطبة: أنا أنسئ لكم شهراً في هذه 
السنة أي أزيد فيها وكذلك أفعل في كل ثلاث 
سنین حت يأتي حجکم وقت اعتدال الهواء 
وإدراك الفواکه. ففي کل ست وثلاثين سنة 
قمرية يكبسون الني عشر شهراً قمرياً ويسمّون 
الشهر الزائد بالنسيئ لاله أخر Apa‏ عن مكانه 


ولائه زائد على ائني عشر شهراً. وقيل كانوا 
يكبسون أربعاً وعشرين e qb E‏ هرا 
وهذا هو دور اليئ المشهور عند العرب في 
الجاهلية وآنه كان آقرب إلى مرادهم لد به توق 
ذو الحجة بالفضل المطلوب OM‏ التفاوت بين 
لس الشمسية والقمرية عشرة IM‏ 
والمجتمعٌ منها في ثلاث سنين شهر في ستتين. 
وقيل كانوا يكبسون تسم عشرة سنة قمرية بسبعة 
أشهر قمرية حتى تصير تسع عشر سنة شمسية 
فيزيدون في السنة الثانية شهراً ثم في الخامسة 
شهرا على ترتيب بهزيجوج كما dau‏ اليهودء 
Y‏ أن اليهود يكررون الشهر السادس فقط 
والعرب كانوا يديرون الشهر الزائد على جميع 
الشهورء وأول من فعل ذلك رجل من بني 
os‏ يقال له نعيم بن Ade‏ وقيل عامر بن 
الظرب"" أحد آذکیاء العرب. وبالجملة إذا 
انقضی ستتان أو ثلاث كان يقوم الخطيب ويقول 
إنا جعلنا اسم الشهر الفلاني من السنة الداخلة 
لما بعده» هكذا يستفاد من شرح التذكرة 
والتفسير الكبير في تفسير قوله تعالى WIR‏ 
التسبئ زيادة في DP‏ 
Forgetting, amnesia - Oubli, : os‏ 
amnésie‏ 

بالكسر وسكون السين هو عدم ما للصورة 
الحاصلة عند العقل من شأنه ملاحظة في الجملة 
eel‏ من أن يكون بحيث یتمکن من ملاحظتها 


أي وقت, شاء ویستی ذُهولاً أو سهوأء أو 


)١(‏ قبيلة عربية كبيرة تنسب لرجل اسمه ELS‏ بن بكر بن عوف بن عذرة» من کلب من قضاعة وقد انحدر من هذه القبيلة قبائل 
ثيرة منها : كنانة عذرة» gu‏ عدى» yu‏ جناب» وهذه بدورها تفرعت EU IUE‏ أخرى. 
بنو عدی ۰ E AA‏ بدورها هر + 2 حری 


جمهرة الانساب 0 معجم قبائل العرب . 


)۳( عامر بن الظرب بن عمرو بن عياذ العدواني. Y‏ يعرف له تاريخ ولادة ولا تاريخ وفاةء حكيم جاهلي. Ten‏ رئيس قبيلة 
مضر وفارسها. وقيل إنه كان من المعمّرين في الجاهلية. وعرف باسم (ذو الجلم). 
الاعلام ۰۲۵۲/۳ البيان والتبيين ۰۲۱۳/۱ سيرة ابن هشام ۰4۱/۱ المحبر ۰۱۳۵ العقد الفريد ۲۵۵/۲ . 


۳۷  ةبوتلا‎ )4( 


۱۹۹۵ 


p 


تجشّم كسب جديد liag‏ هو النسيان في عرف 
الحكماء Ms‏ في التلويح. وقد سبق مثل هذا في 
لفظ e!‏ أيضاً . 


jer dis,‏ بسيط سیه عدم استثبات التصوّر 
العلم تضؤرياً كان أو تصديقياًء فإنّه إذا لم Jm‏ 
كان في معرض الزوال فيثبت مرةً ويزول أخرى 
cu,‏ بدله تصوٌرٌ آخر فيشتبه أحدهما بالآخر 
اشتباهاً غير مستقر» حت إذا QAUM AS‏ أدنى 
تنبيه تنبّه وعاد إلى التصوّر الأول». وكذا Aux‏ 
يقرب منه» ويفهم منه عدم التصوّر مع وجود ما 
يفتضيه » وكذا الذهولء قيل سبية عدم استئبات 
n‏ حيرة ودهشا . قال TUN‏ یوم ترونها 
ا ا Oeil ls‏ تلم من 
السّهو والجهل البسيط بعد العلم uM‏ نسيا 

وقد فرق بين السّهو والنّسيان ob‏ الأول زوال 
on‏ عن ere $n‏ في الحافظت 
وقال الآمدي : lai A‏ والذهول 
Ls fs‏ ازات فة لکن قرت أن يكون 
معانيها Sia‏ وكلها مضادة للعلم بمعنى أنه 
يستحيل اجتماعها معه انتهی . والنسيان عند 
الأطباء هو السرسام البارد ويقال له ليثرغس 
أيضاً وهو ورم عن e‏ عَفن, في مجاري الروح 
الدماغي وقلما یعرضص في جرم الدماغ أو حجابه 
للزوجية البلغم فلا ينفذ في الحجب لصلابتها 
ولا في الدماغ للزوجیته C‏ 
oL‏ لازم لهذا المرض فسمي به تسمية 


ud‏ سمي به لاد 


۲/ الحج‎ o) 


مُكذا فى 
الاقسرائي وبحر الجواهر . ۱ 
التسيم: 
Providence‏ 

في اللغة هو الریح اللطیفة. وبداية قوت 
الرياح كما في الضراح . وعند الصوفية: هبوت 
culi‏ هي الینایت. كما في بعض الرسائل" . 
التشر: 


naming many objects and accompanving 


Breeze, Providence - Brise, 


Figure of speech consisting of 


every one by an adequate adjective. 
prose. - Figure de style qui consiste à 
nommer plusieurs objets et à faire 
accompagner chacun d'un adjectif 
adequat, prose. 

بالفتح وسكون الشين المعجمة عند أهل 
العربية قد سبق في CLADE EU‏ وبفتحتين عندهم 
ضد النظم كما يجيئ» بالثء المثلثة أيضا في هذا 
المعنى JU,‏ المنشور أيضاً. ويوردُ في مجمع 
الصنائع : EISE S]‏ منظومٌ أو منثور والمنثور على 
ثلائة أقسام: ym‏ ومسبّع والعاري 

ye AU‏ له وزن الشعر ولكن بدون قافية. 

والمسجّع له قافيةٌ ولكن بدون وزن. 

Ul,‏ العاري فهو ما خلا من القافية 
والوَرْن. فالقافيٌ بدون وزن, لا AS‏ شعراً. كما 
أنّ الوزن بدون قافية ليس Pets‏ 


Text - : uai 
بالفتح والتشدید هو في عرف الأصوليين‎ 
يُطلق على معان. الأول کل ملفوظ مفهوم‎ 


Texte 


. در لغت باد نرم واول باديكه وزيدن كيرد كما في الصراح ونزد صوفية وزيدن باد عنايت را گویند كما في بعض الرسائل‎ (Y) 
ودر مجمع الصنائع مى ارد کلام يا منظوم است ويا منثور ومنثور بر سه قسم است مرجز ومسجع وعاري مرجز ان است که‎ (Y) 
وزن شعر دارد اما قافية ندارد ومسجع انكه قافية دارد اما وزن ندارد وعاري ان است كه ازين هر دو عاري است يعني نه وزن‎ 


دارد ونه CASU‏ قافية بی وزن شعر نيست جنانكه وزن بي قافية شعر نیست. 


Jedi 


۱۹۹۹ 


المعنی من الکتاب والستة سواء كان ظاهرا أو 
Lm‏ أو مفسرا iiis‏ أو مجارًا Ule‏ أو خاصًا 
اعتبارًا منهم للغالب» OY‏ عامة ما ورد من 
صاحب الشرع نصوص: وهذا المعنی هو المراد 
بالنصوص في قولهم عبارة Gad!‏ وإشارة Ja‏ 
ودلالة aJ!‏ واقتضاء egadi‏ كذا فى كشف 
uasa‏ یله من الكاب وال iul oL‏ 
ملفوظ ولیس المقصود حصر ذلك الملفوظ 
فیهما بدلیل oi‏ عبارة Jall‏ وأخواتها لا یختص 
بالكتاب XJ‏ ولهذا وقع في العضدي Ol‏ 
الکتاب ZU‏ والاجماع كلها يشترك في المتن 
أي ما يتضمّنه BWI‏ من p‏ ونهي peo‏ 


وخاصضن uo de‏ ومنطوق ومفهوم 
ونحوها. والثانی ما ذكر الشافعى فانه سمّی 


الظاهر Las‏ فهو منطلق على اللغة» salis‏ في 
اللغة بمعنی الظهور. یقول العرب نصت الظبية 
رأسها إذا رفعت وأظهرت Qe‏ هذا حذه le‏ 
الظاهر وهو اللفظ الذي یغلب على ee GÉ‏ 
معنی منه من غير قطع فهو بالاضافة إلى ذلك 
المعنى الغالب ظاهر ونصض. JUI,‏ وهو 
الأشهر هو ما لا يتطرّق إليه احتمال أصلاً لا 
عل فرب ولا على بُعد كالخمسة مثلاً Ja dp‏ 
في معناه لا يحتمل Oi‏ آخرء فكلما كانت 
دلالته علئ معناه في هذه الدرجة سمي بالإضافة 
إلى معناه Un‏ في ub‏ الإثبات والنفي أعني 
في إثبات qu) Ve‏ ما لا يُطلق عليه 
الاسم فعلی هذا sie‏ اللفظ الذي pA‏ منه 
عل القطع معنی فهو بالاضافة إلى معناه 
المقطوع به cum‏ ویجوز أن یکون اللفظ الواحد 
Us‏ وظاهرا Sx,‏ لکن بالاضافة إلى ثلاثة 
معان لا إلى معنی واحد. والرابع ما لا Gun‏ 
«Ji‏ احتمال مقبول یعضده دلیل Ul‏ الاحتمال 
الذي لا يعضده دلیل فلا یخرج اللفظ عن کونه 
0( النور ۳۲ 

۳/ النساء‎ Q0 


(UE‏ فکان شرط GaU!‏ بالمعنی الثالت bb‏ لا 
يتطرّق إليه احتمال أصلاًء وبالمعنی الرابع bi‏ 
لا يتطرّق إليه احتمال مخصوص وهو المعتضد 
بدليل فلا حجر في إطلاق Gab‏ على هذه 
المعاني. لكن الإطلاق الثالث أوجه وأشهر 
وعن الاشتباه بالظاهر. آبعد. وهنه المعاني 
الثلائة الأخيرة ذکرها الغزالي في المستصفی . 
قال في کشف البردوي فظهر بما ذکرها الغزالي 
أن موجب egal‏ والظاهر على التفسير الذي 
اختاره مشايخنا ظني عند أصحاب الشافعي. 
Ul‏ على التفسير الذي اختاره فقطعي كالمفسّر 
انتهی . فمشایخنا أي الحنفية أخذوا القطع بمعنى 
ما يقطع الإحتمال الناشئ دليل» فهذا 
المعنى الرابع موافق لمذهبهم» والشافعي أخذ 
القطع بمعنى ما يقطع الاحتمال أصلاً على ما 
عرفت في لفظ الظاهر في نفس الصيغة. ثم 
الحنفية قالوا Jal‏ ما ازداد وضوخا على 
الظاهر بمعنى في المتکلّم فما قيل ad op‏ ما 
دل علئ معنى دلالة قطعية يمكن أنْ يحمل على 
المعنى الأشهر الثالث ol)‏ يحمل على المعنى 
الثاني بناء على اختلاف معنى القطعي. قيل ان 
Ga‏ هو الذي لا يحتمل التأويل فيحمل على 
المعنى الأشهر بان سيق الكلام له. قال في 
كشف البزدوي وليس ازدياد وضوح v dai‏ 
الظاهر بمجرّد السوق كما ظوا لد ليس بين قوله 
تعالی «إواتكحوا الایامی منکم۳6" مع كونه 
مسوقا في إطلاق النكاح وبين P‏ تعالین 
إفانكحوا ما طاب ASI‏ مع كونه غير 
مسوق, ‏ فيه à»‏ في فهم المراد bfa wr‏ 
يجوز ol‏ يشت لأحدهما بالسوق قوة تصلح 
للترجيح عند التعارض كالخبرين المتساويين في 
الظهور يجوز أن ينبت لأحدهما مزية على الآخر 
بالشهرة أو التواتر أو غيرهما من المعاني؛ بل 


۱۹۷ 


ازدیاده بأنْ یفهم منه معنی لم يفهم من الظاهر 
بقرينة قطعية تنضم إليه سباقا أو سیاقا dos‏ على 
ol‏ قصد المتکلم ذلك المعنی بالسوق» کالتفرقة 
بين البیع والربوا -الربا- لم یفهم من ظاهر 
الكلام بل بسياق» وهو قوله تعالی #ذلك eel‏ 
قالوا ما البيعُ مثل CI‏ وعرف أن 
الغرض coU)‏ التفرقة بينهما ob‏ تقدير الكلام 
gel‏ الله البيع وحرم الربوا V‏ يتمائلون ولم 
يعرف هذا بدون تلك القرينة ol‏ قيل ابتداء Je‏ 
الله البيع وحرّم الربواء ويؤيّد ما ذكرنا ما قال 
شمس الائمة. وأمًا الم فما يزداد بيانًا بقرينة 
تقترن باللفظ من المتكلّم ليس في اللفظ ما 
يوجب ذلك ظاهرًا بدون تلك القرينة» وإليه 
أشار القاضي في أثناء كلامه. وقال صدر 
الإسلام ال فرق الظاهر في البيان لدليل في 
عين الكلام. وقال الإمام اللامشي"" رحمه الله 
gall‏ ما فيه زيادة ظهور سيق الكلام لأجله 
وأريد بالأسماع باقتران صيغة أخرئ بصيغة 
الظاهر gelb uus dus‏ الله Ohad‏ نض 
في التفرقة بين البيع والربوا حيث يريد بالأسماع 
ذلك بقرينة دعوى الممائلة. وأمًا قولهم بمعنی 
في المتكلم في نفس الصيغة فمعناه ما ذکرنا أن 
المعنى الذي به ازداد va‏ وضوخا على الظاهر 
ليس له صيغة في الكلام تدل عليه وضعّا بل 
يفهم بالقرينة التي اقترنت بالكلام أنه هو الغرض 
للمتكلّم من السوق» كما l‏ فهم التفرقة ليس 
باعتبار صيغة Qus‏ عليه i‏ بل بالقرينة السابقة 
التي تدلّ على أنَّ قصد المتكلم هو التفرقة» ولو 
ازداد وضوخا بمعنى يدل عليه صيغة يصير 
مفسّرًا فيكون هذا احترارًا عن المفسّر انتهئ. 
V)‏ البقرة / ۲۷۵۰ 


Ja) 

وقد سبق في لفظ الظاهر أيضًا ما یوضح هذا 
فمرجع هذه المعاني التي ذكرها الحنفية إلى 
المعنى الرابع كما لا يخفل. والخامس الكتاب 
والسنة قال المحقق التفتازانی فى حاشية 
العضدي في بحث النسخ كما يراد SaL‏ ما 
يقابل الظاهر كذلك يراد به ما يقابل الإجماع 
والقياس وهو الكتاب C6‏ انتهن. ولا بد 
ههنا من بیان معاني عبارة gall‏ وأخواته 
لاشتراکها فى المضاف إليه آعنی egal dad‏ 
فأقول عبارة gadi‏ دلالته على المعنی مطابقة أو 
Las‏ مع سياق الکلام له وإشارة Gab‏ دلالته 
وسمی الشافعي العبارة بالمنطوق الصریح وجعل 
الاشارة من أقسام المنطوق الغير الصریح» يدل 
عليه ما وقع في کشف البزدوي من Ob‏ عامة 
الاصولیین من أصحاب الشافعی قسّموا دلالة 
اللفظ إلى منطوق ومفهوم وجعلوا ما سماه 
الحنفية عبارة واشارً واقتضاة من Jè‏ 
المنطوق. cle]‏ أن دلالة الکلام على (xd!‏ 
على ثلاث مراتب: الأولئ E‏ يدل على المعنین 
ويكون ذلك المعنى مقصودًا أصليًا کالعدد فى 
قوله تعالی لإفانكحوا ما طاب لكم من «i‏ 
مثنی وثلاث وزباع). والثانية أنْ يدل على 
معنی ولا یکون مقصودًا أصليًا بل نما یکون 
لغرض إتمام معنى jn‏ كإباحة النکاح في تلك 
المعنی المفصود کانعتاد بيع الكلب من قوله 
عليه الصلوة والسلام op‏ من السّحت ثمن 
الكلب). فالقسم الأول di‏ إليه والقسم 
الثالك ليس مسرفا أصلاً والمتوسط مسوق من 


(Y)‏ هذا تصحیف» والأرجح dl‏ علي بن محمد بن حميد الدين الضرير الراشي أو الرامشي» توفي عام 17۷ ه / ۱۲۹۸ م. من 
أهل بخارى من فقهاء الحنفية؛ له تصانيف عدة. الأعلام ۰۳۳۳/4 الفوائد البهية ۰۱۲۵ بروكلمان ۲۷۱/۳ . 


Yvo / البقرة‎ (Y) 
Y/ «Cai (£) 


)9( ورد في صحيح البخاري؛ كتاب البیع؛ باب ثمن الكلب. ح CV E/Y-YYA‏ بلفظ 0D‏ رسول الله dÉ‏ نهى عن ثمن- 


النض 
جهة ot‏ المتکلم قصد إلى DUY hadi‏ معناه 
غير مسوق من جهة أن المتكلم ما ساقه لإتمام 
بيان ما هو المقصود الأصلي 5j‏ لا يتأنّى ذلك 
ET‏ به» فوضح الفرق من القسمين الأخيرين وهو 
a‏ المتوسط يصلح ol‏ يصير مقصودًا أصليًا في 
السوق SL‏ انفرد عن القرينة والقسم الأخير y‏ 
يصلح لذلك c‏ إذا عرفت هذا Quel‏ أن 
المراد ههنا من کون الكلام مسوقًا لمعنى أ 
يدل على مفهومه مطلقًا سواء كان مقصودًا أصليًا 
أو لم يكن» لا oi‏ يدل على مفهومه مقيدًا بكونه 
مقصودًا أصليًا كما في الظاهر «adi,‏ فدخل 
القسم المتوسط ههنا في السوق ولم يدخل في 
الظاهر والنّصّ. فاذا تمسّك Ab‏ فى إباحة 
النکاح بقوله تعأى فانكحوا ما طاب نکم الآية 
كان استدلالاً بعبارة Ga‏ لا بإشارته» فيدخل 
الظاهر galliy‏ في عبارة النْصّء وهذا على رأي 
مَنْ ذهب إلى الْمُبايّنة بين الظاهر gally‏ واه 
مَنْ يجعل الظاهر عم من ال فيقول بتساوي 
الظاهر والعبارة ودخول al‏ في العبارة. وقيل 
بالفرق ob‏ السوق وعدم السوق في النضص 
والظاهر یتعلقان بالمتکلم وهما في العبارة 
والإشارة sede oula‏ والحكم یختلف 
بحسب اختلاف المتعلق obs‏ العبارة oer‏ من 

OM za‏ النْصّ المسوق لحكم يُسمَئ 
سواء كان محتملاً للتخصيص QoS‏ لم 
يكن محتملاًء وسواء احتمل النسخ أوْ لاء ul,‏ 
تسميته QS‏ فمشروط بشرط ol‏ يكون احتمال 
التأويل والتخصيص فيه SY GE‏ إذا انقطع هذا 
الاحتمال qnd‏ مفسّرّاء DU,‏ النظم المسوق 
بالنظر إلى نفس الكلام يسع ناء وبالنظر إلى 


استدلال المستدل به يسم عبارة. فالنّصَ 


الكلب. 


۱۹۹۸ 


والعبارة ol,‏ كان US‏ واحد منهما Me‏ لکن 
باختلاف الاعتبار اختلف اسمهما فسمي نصا 
باعتبار الکلام وسمّي عبارة باعتبار استدلال 
المستدّل به » 
باعتبار المستیل وتسميته ظاهرًا باعتبار آخر. 
وبالجملة فعبارة الم دلالته على المعنى 
المسوق لهء وإشارة ابص دلالته على المعنى 
الغير المسوق له» ودلالة «Ys Gab‏ على 
حكم ثبت بمعناه أي بمعنى النّصّ لد لا 
اجتهادًا ولا استنباظا ویسمیها عامة الأصوليين 
فحوى الخطاب أي معنای وقد يسم لحن 
الخطاب أي معناه ویسمیها نفس أصحاب 
الشافعي مفهوم الموافقة. فقولهم لغة تمييز أي 
ثبت بمعناه اللغوي لا بمعناه الشرعي» ليس 
المراد المعنى الذي يوجبه ظاهر النظم فان ذلك 
من قبيل العبارة بل المعنى الذي أدى إليه الكلام 
كالإيلام شن “الضرات. FI‏ يفهم من اسم الضرب 
لغةّ لا شرعًاء بدليل أن كل لغوي يعرف ذلك 
المعنى ÉE‏ بالضرب. ولهذا قيل دلالة ال ما 
يعرفه أهل اللغة بالتأويل في ۳۷ اللغة مجازها 
وحقيقتها Sp‏ الحكم cus LS)‏ بالدلالة إذا عرف 
المعنى المقصود من الحكم المنصوص كما 
عرف أن المقصود من تحريم التأفيف Ala‏ في 
قوله uu‏ فلا تقل ug‏ !3 ولا Dane‏ 
کت الأذى عن الوالدين 9N‏ سوق الكلام لبيان 
احترامهما فيثبت الحكم في الضرب والشتم 
Quos‏ یه ولو one.‏ الها ریس 
تحریم التأفیف تحریم الضرب والشتم إذ 

تقول dl)‏ ما قلت بفلان Oi‏ وقد ضربته. ثم إن 
كان ذلك المعنی المقصود معلومّا قطعًا كما في 
تحريم التأفيف فالدلالة قطعيةء وإذا احتمل bi‏ 


وكذا فی الظاهر تسميته إشارة 


.. البغي» وحلوان الكاهن) وذكره الزيلعي في نصب الراية كتاب البيوع باب مسائل منشورة» الحديث الأول 


۶ وعزاه لابن حبّان في صحيحه في القسم الأول. ووجدناه في كتاب ابن بابان الاحسان بتقريب صحيح ابن حبان» 
کتاب الاجارت باب الزجر عن كسب البغية وحلوان الکاهن» ح هاه V/V‏ | بلفظ البخاري . وذكره الخطابي في 
معالم الستن والآثارء کتاب الببوعء باب ثمن الکلب ۰۱۳۲/۴ موقوفا على أبي هريرة رضي الله عنه. . 


۲۳ الاسراء‎ OD 


Ja 1144‏ 
يكون غيره هو المقصود فهي ALB‏ كما في | الاشارة التزام لا غیر» وقيل دلالة الاشارة | 
إيجاب الكقّارة على المفطر بالأكل والشرب. | uas‏ أو التزام كما سبق. قال صدر الشريعة 


op‏ قول السائل واقعت أهلي في نهار رمضان 
وقع عن الجناية التي هي معنى الموافعة في هذا 
الوقت لا عَنْ الوقاع فإنّه ليس بجناية في نفسه» 
(o‏ وهو قوله عليه الضلوة ة والسلام (اعتق 

'' الخ وقع عن حكم الجناية فأئتنا الحكم 
i‏ وهو في هذين أي الأكل والشرب أظهر 
3 الشوق إليهما أعظم. s‏ ثبوت 
الحكم من الدلالة على معرفة المعنی ولا بذ في 
معرفته من نوع SÉ JU‏ بعض الحنفية وبعض 
أصحاب الشافعي وغيرهم ol‏ الدلالة قياس 
جلي» فقالوا لما توقف على ما ذكرنا وقد وجد 
أصل کالتأفیف مثلاً b»‏ كالضرب وعلة مؤثرة 
كالأذئ يكون 4l Y (UU‏ لما كان ظاهرًا 
سمّيناه جليًا وليس على مذهب الجمهور كما 
ظبُواء M‏ الأصل في القياس الشرعي لا يكون 
جزء! من الفرع إجماعًا. وههنا قد يكون كما لو 
قال السَّيّد لعبده لا تعط زيدًا ذرة فإنه يدل على 
c‏ إعطاء ما فوق الذرة مع of‏ الذرة جزء منه 
ولأنَّ دلالة النّصّ at‏ قبل شرع القياس op‏ كل 
أحد يعرف ويفهم مِنْ لا JE‏ لهما OE‏ لا تضربه 
ولا تشتمه ys‏ علم شرعية القياس أو لاء 
فعلم أنها من الدلالات القطعية وليس بقياس. 
فقولهم لا اجتهادًا ولا استنباظا SU]‏ إلى نفي 
كونها قياسًا. وبعضهم عرّف الدلالة بأنها فهم 
غير المنطوق من المنطوق بسياق الكلام 
ومقصوده. وقيل هي الجمع بين المنصوص وغير 
المنصوص بالمعنى اللغوي. Gi,‏ دلالة الاقتضاء 
فهي دلالة اللفظ على معنى خارج يتوقّف عليه 
صدقه أو صحته الشرعية أو العقلية» وقد سبق. 
ويجيئ في لفظ المنطوق أيضًا. 


OE ciel‏ المفهوم مما سبق Ól‏ دلالة 


في التوضيح: العبارة والإشارة كلاهما دلالة 
اللفظ على المعنول مطابقة أو تضمنًا أو (UE‏ 
bl‏ الفرق بالق وغدمه abl.‏ الوق ما 
أريد منه فى النّصّ. وقال o]‏ المعنى الذي Qai‏ 
ule‏ اللقظ. Dj‏ ان das‏ مین الموضوخ. له أن 
جزءه أو لازمه المتأخرء أو لا یکون كذلك» 
والأول oí Up‏ يكون سوق الكلام له فتسمّی 
دلالته عليه عبارة أو «Y‏ فإشارة. والثاني إِنْ 
كان المعنى UY‏ متقدّمًا للمرضوع له فالدلالة 
اقتضاء وإلاً op‏ كان یوجد في ذلك المعنین de‏ 
يفهم كل مَنْ يعرف اللغة أي وضع ذلك اللفظ 
لمعناه ol‏ الحكم في المنطوق لأجلهاء فدلالة 
Vi, udi‏ فلا دلالة أصلاًء والتمسك بمثله 
وإتما جعلوا اللازم المتأخر عبارة أو 
إشارة واللازم المتقدّم اقتضاء OM‏ دلالة الملزوم 
عل اللازم المتأخر کالعلة على المعلول آقوی 
من دلالته على اللازم الغیر المتأخر کالمعلول 
على اليلة» Op‏ الأول مطردّة دون الثانية لد لا 
دلالة للمعلول due‏ الا أنْ یکون معلو S‏ 
مساويًا val SN‏ المثبت لللة s‏ للمعلول 
تبعًا لهاء Gl,‏ المشت للمعلول فغير AJ cote‏ 
التى هي أصل بالنسبة إل المعلول فيحسن أن 
ا estoit‏ بان ال لقي 
ON Eh Ip‏ 
rad‏ المثبت للمعلول. إِنْ قيل إِنَّ الثابت بدلالة 
adl‏ إذا لم يكن عين الموضوع له ولا جزؤه 
ولا لازمًا له فدلالة اللفظ cde‏ وثبوته به 
ممنوعة للقطع بانحصار دلالة اللفظ في الثلاث. 
قلت اللازم المنقسم إلى المتقدّم والمتأخر هو 
اللازم لا بواسطة علة الحكم فلا ينافيه کون 
الثابت بالدلالة أيضًا لازمّاء لكن بواسطتها. 


فاسد. 


(۱) صحيح البخاري. کتاب الثفقات: باب نفقة المعسر على أهلهء ح ۰۱۰۳ ۷ 


La 


۱۷۳۰۰ 


۳ Lai 
- Origine, principe, 


Origin, principle, part not 
subject to charity tax 
part exempte de la taxe aumoniere 
يجب‎ Y ما‎ V, الاصل.‎ RU بالكسر‎ 
فيما دونه زكوة من المال كما في الكرماني كذا‎ 
في جامع الرموز في كتاب الزكوة.‎ 
PRU 
على نبينا‎ dew بالألف المقصورة قوم‎ 
وهزلاء هم‎ «ài ابن‎ umm oj من قال‎ - 
المُسَمُونَ بالملكية . ومنهم من قال إن عيسئ هو‎ 
بصورة‎ nm الله نزل وأخذ ابن آدم وعاد يعني‎ 


Christians - Chrétiens : 


آدم ثم رجع إلى تعالیه. وهؤلآء يُسمُون 
باليَعاقِبة. ومنهم مَنْ قال إن الله في نفسه عبارة 


عن aw‏ عن آب وهو الروح القدس وعن أم 
وهي مریم وعن ابن وهو qe‏ كذا في 
الانسان الكامل في باب التوراة. 

NUI 


mood - Accusatif. verbe au subjonctif 


Accusative case, subjunctive 


بفتح النون والصاد وهو نوع من الاعراب 
حركةً كان أو حرفا وهو علامة المفعولية في 
الاسم» ولا يُطلق على الحركة البنائية dea‏ 
بالفضلة أيضًا على ما في الموشح. فمنصوب 
الاسم ما اشتمل على علم المفعولية والمنصوب 
مطلقًا هو اللفظ المشتيل على الب 
والمنصوب على المدح Bü‏ والترخم هو 
المفعول به الذي GR‏ فعله لزومًا لقصد ce‏ 
أو gu‏ أو لتخم نحو الحمد لله الحميد أي 
أمدح الحميد وأريد الحمید. ونحو أتاني زيد 
الخبيث أي أذم الخبيث وأريده ونحو مررت 


بزيد المسكين أي أريد المسكين والمنصوب 


عل الاختصاص قد سبق . 
5 


Figure of geomancy - : نصرة الدّاخل‎ 
Figure en géomancie 


بالإضافة عند أهل الرمل اسم شكل 
مخصو ص صورته هكذا ai) ES‏ $ الخارج 
بالإضافة اسم شكل مخصوص عندهم وصورته 
هکذا 


Al-Nassriyya (sect) - Al- : النصرية‎ 
Nassriyya (secte) 

بالصاد المهملة فرقة من غلاة الشيعةء 
قالوا حل الله في علي فان ظهور الروحاني في 
الجسماني مما لا ینکر كظهور جبرئيل في صورة 
البشر في الخير وظهور الشيطان في صورته في 
الشرّ. iis‏ كان علي وأولاده أفضل من غيرهم 
وكانوا qup‏ بتأييدات متعلّقة بباطن (UEM‏ 
قلنا ظهر oo!‏ بصورتهم ونطق بلسانهم وأخذ 
بأيديهم . دمن ههنا أطلقنا الآلهة على الأئمة. 
ألا يرئ أن النبي قاتل المشركين de,‏ قاتل 
المنافقين» op‏ النبي يحكم بالظاهر والله nr‏ 
السرائر كذا في شرح المواقف"؟. 


qu 
méridien 
بالكسر وسكون الصاد نيمه. ونصف النهار‎ 

عند أهل الهيئة هي دائرة عظيمة تمر بقطبي 
الأفق وبقطبي معدّل النهار وقد سبق. وخط 
نصف النهار سبق في لفظ الخط. ونصف النهار 
الحادث یسمی بنصف نهار الأفق الحادث LA‏ 
عندهم دائرة عظيمة تمر بقطبي معدّل النهار 
وبقطبي الأفق الحادث. كذا ذكر عبد العلي 
البرجندي في حاشية الچغميني. ciai‏ 


Half, meridian - Moitié, 


(۱) التصيرية فرقة من الشيعة؛ رئيسها محمد بن نصير النميري من القرن الثالث الهجري المتوفي حوالي العام ۲۷۰هب موسوعة 


الفرق والجماعات YAE‏ 


معجم الفرق الإسلامية YEA‏ 
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الشرقي والغربي من الأفق مرّ. وقد سبق أيضًا 
بيان النصف المقبل والمنحدر في لفظ الصعود. 
Neu,‏ النصف المقبل بالنصف الشرقي من 
الفلك والنصف الصاعد ویسمی النصف المنحیر 
بالنصف الغربي منه والنصف الهابط . 


Advice, devotedness, : النّصيحة‎ 
sincerity - Conseil, devouement, 
sincérité 

بالصاد المهملة فعيلة مصدر نصح کالتصح 
بضم النون. وقيل النصيحة اسم مصدر والنصح 
مصدر وهما في اللغة بمعنى الإخلاص والتصفية 
من نصحت له القول والعمل أخلصته ونصحت 
العسل صفیته. وفي الشرع إخلاص الرأي من 
Quali‏ للمنصوح وإيثار مصلحته Ús Qui,‏ 
وإسلامًا أيضّاء كذا في فتح المبين شرح 
الأربعين في الحديث السابعء قال النبي SÉ‏ 
(الدين النصيحة» لله ولرسوله ولائمة المسلمين 
وعامتهم)» والمعنى: أنَّ الدّين XA‏ هو 
جودة الفكر (أي Se‏ الظن) بالله مع الایمان 
والتصديق بکل ما جاء به الرسول SÉ‏ وإطاعة 
أمراء المسلمين وإعانتهم في الحقّء وتنبيههم 
حال الغفلة برفق» Ul,‏ بالنسبة للعلماء من ia‏ 
الإجتهاد فهو É LR‏ بهم. Ul,‏ بالنسبة 
للعوام فهي المودّة والهداية والتعليم والسّعي في 
مصالحهم ودفع الأذى عنهم ۳ . 

كذا في ترجمة صحيح البخاري. وفي 
مجمع السلوك: la Ul,‏ الحَسّد فالتصيحة وهي 
bt]‏ بقاء ROS‏ الله تعالی على أخيك المسلم 
مما له فيه صلاح. 


Belt, extent, scale, circle, : التطاق‎ 


التطاق 


baldrick - Ceinture, etendue, echelle, 


cercle, baudrier 


پالکسر à‏ کل ما in‏ به وسطك 
والمنطقة أخصٌ وهي ما يكون Xi‏ الوسط به 
متعارقاء وفي اصطلاح أهل الهيئة يُطلق على 
بعض الدائرة فانهم قسَّمُوا التداوير والأفلاك 
الخارجة المراكز إلى أربعة أقسام. وَسَمُوا کل 
قسم منها Ua)‏ ونطاقات الخارجة المراكز LAS‏ 
نطاقات أوجية ونطاقات التداوير نطاقات تدويرية 
كما في توضيح التقويم. والمناسب ol‏ يُطلق 
النطاق على تمام الدائرة المُسَمَّاة بالمنطقت 
لكنهم أطلقوه عليل البعض منها تسمية للجزء 
باسم الكل» كذا ذكر العلي البرجندي» وتوضيح 
ذلك أنَّهم قسَّموا الأفلاك الخارجة المراكز 
والتداويرء أي كل واحد منها على أربعة أقسام 
مختلفة في العظم (ALES‏ وسمُوا كل واحد 
Qo‏ نطاقًاء lex Ob‏ سفليان متساويان OUI‏ 
منها علويان متساويان» واختلفوا في مبادئ هذه 
الاقسای فمنهم مَنْ اعتبر الأبعاد عن مركز 
العالم بناء على أن مقتضی خروج المركز God‏ 
أبعاد مختلفة بالقياس إلى مركز العالم» والتدوير 
Vall‏ يقتضي ذلك فيقسّم معتبر الأبعاد الخارج 
المركز بخطين يخرج أحدهما من مركز العالم 
إلى البُعدين الأبعد والاقرب أي الأوج 


والحضيض والخط الآخر Ja‏ بالبعدين 
الأوسطين بحسب المسافت وهما نقطتان 


متقابلتان عل محيط الخارج فيما بين الأوج 
والحضيض حيث يستوي الخطان الخارج 
أحدهما من مركز العالم والآخر من مركز 
الخارج» المنتهيان إلى أية نقطة كانت من 
النقطتين» وذلك i‏ الخط الخارج من مركز 


0( صحیح البخاري» کتاب الایمان» باب قوله AE‏ الدين النصیحة» ج عنوان الباب» ۳۸/۱. 

(Y)‏ يعني دين نيك انديشي است مر خدای را بایمان اوردن بوي ومر پیغامبر را بتصديق او بجمیع ما جاء به ومر امراء اسلام را 
باطاعت واعانت ايشان در حق واگاه كردن نزد غفلت برفق وعلماء ائمة اجتهاد را بتحسين gb‏ در حق ايشان ومر عوام را 
بمهربانی وهدایت وتعلیم دين وسعی در انجه سود دهد ایشانرا e»‏ انجه زيان دارد ایشانرا. 


ETT 
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العالم إل أوج الخارج آکبر من نصف قطر 
الخارج بما بين المرکزین» والخط الخارج منه 
إلى حضیضه أصغر من نصف قطره بما بين 
المرکزین فلا مّحالة بين الأوج والحضیض من 
الجهتین نقطتان یکون الخط الخارج من مركز 
العالم إل أيتهما كانت مساويًا cha)‏ قطر 
الخارج من مركز الخارج إليها بالضرورة» وممر 
هذا الخط المار بالبعدين الأوسطين بحسب 
المسافة عند منتصف ما بين (pi‏ العالّم 
والخارج» 3 يحدث هناك في كل جهة مثلث 
قائم الزاوية لكون الخظ المذكور عمودًا علئ 
الخط المار بالأوج والحضیض والمثلثان 
يشتركان في أحد ضلعي القائمة ويتساويان في 
الضلع الآخرء فيتساوى وتر القایمة ويقسّم معتبّر 
الأبعاد التدوير بخطين يخرج أحدهما من مركز 
الحامل مارًا بحضيض التدوير ومركزه إلى ذروته 
والآخر يمر بنقطتي التقاطع بين منطقتي التدوير 
والحامل. فالبعد بين مركز الحامل والذروة 
نصف قطر منطقة الحامل مع نصف قطر منطقة 
التدوير» وبينه وبين الحضيض نصف قطر منطقة 
الحامل !لا نصف قطر منطقة التدويرء وبينه وبين 
كل واحدة من نقطتي التقاطع بين النقطتين نصف 
قطر الحامل فهذا البعد متوسّط بين البعدين 
الأولين. ومنهم d‏ اعتبر في eee‏ النطافات 
اختلاف مسير الكواكب فى الحركات إذ الغرض 
الأصلي من إثبات الخارج والتدوير انضباط 
أحوال حركات الكواكب في السرعة والبطؤ 
والتوسّط بينهماء فقسّم هذا المعتبر الخارج 
المركز بخطين أحدهما من مركز العالّم إلى أوج 
الخارج وحضيضه بمثل ما مر بعينه DU‏ الأوج 
والحضيض كما Gil‏ البعد الأبعد والأقرب 
كذلك هما موضعا غاية البطء والسرعة في 
الحركةء والخط الآخر يمرّ بحيث يكون هناك 
زاوية التعديل أعظم مما في سائر الأحوال 
وذلك الموضع بين جانبي الأوج والحضيض 


عل بعد تسعين جزء عنه من أجزاء فلك 
البروج» فهذا الخط يمرٌ بمركز العالم UBU‏ 
للخط الأول على قوائم وطرفاه يسمّيان بالبعدين 
الأوسطين بحسب المسير DY‏ الس هناك 
متوسط في غاية السرعة والبطؤ. وقسم التدوير 
بخطين يخرج أحدهما من مركز الحامل Tas‏ 
بذروة التدوير وحضيضه بمثل ما مر لما عرفت» 
والآخر هو العمود علئ الأول وينتهي طرفاه إلى 
نقطتي التماس بين محيط منطقة التدوير وبين 
خطين يخرجان إلى ذلك المحيط من مركز 
الحامل وهاتان النقطتان تسمیان بالبعدين 
الاوسطین بحسب المسیر لتوسط الحركة في 
السرعة والبطو «Lade‏ وهاتان النقطتان تحت 
نقطتي التقاطم بين محيطي منطقتي التدوير 
والحامل المعتبر في التقسيم الأولء وهناك أي 
عند كل واحدة من نقطتي التماس غاية التعديل 
أيضًا من جهة التدوير فالقسمان العلويان أعظم 
من السفليين على التقسيمين الا oT‏ العلويين على 
التقسيم الثاني أعظم منهما على التقسيم الأول» 
ولا خلاف في مبدأ قسمين منها LEY‏ الأوج 
والحضيض في الخارج والذروة والحضيض في 
Ul cud‏ الخلاف Tae‏ القسمین 
الآخرين اعتبر من البُعد الأوسط» فالنطاق الأول 
هو ما يصل إليه الكوكب بعد مجاوزته أوج 
الخارج أو ذروة التدوير» والنطاق الثاني 
والثالث والرابع على توالي حركة الكوكب من 
الأوج والذروق سواء كانت على غير توالي 
البروج كحركة القمر على التدوير أو على تواليها 
كما في ما عداها وكذا النطاق الأول من 
الحامل ما يصل إليه التدوير بعد مجاوزته أوج 
الحامل» والثاني والثالث والرابع على توالي 
حركته علئ محيط الحامل» فما دام الكوكب أو 
مركز التدوير يتحرّك في النطاق الأول والثاني 
فهو هابط وفي الآخرين صاعد» وفي الأول 
والرابع مستعل» وفي الثاني والثالث منخفض. 
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gle‏ أن اعتبار خروج الخطين المماسين 
لمحيط التدوير من مركز الحامل مذهب صاحب 
الملخص. وقد يقع فيه صاحب التبصرة. 
والجمهور اعتبروا خروجهما من مركز العالم. 
قال عبد العلي البرجندي نما خالف الجمهور 
لابه يلزم P‏ ما ذکروا عدم کون النطاقین 
os gil‏ ولا مقس متساويين لا الذروة 
المرئية والحضيض المرئي Y‏ يكونان UU‏ على 
منتصفى القطعتين البعيدة والقريبة. توضيحه Éi‏ 
إذا أخرجنا e‏ من مركز الحامل gb‏ مركز 
التدوير قطع منطقة التدوير في الأعلئ والأسفل 
ولا olia x‏ التقاطعان بقرب مركز التدوير 
وبعده عن مرکز العالم وهما منتصف القطعتین 
البعيدة والقريية من التدویر ثم ذا آخرجنا Ue‏ 
من مركز العالم إلى مركز التدویر فتقاطعه مع 
أعلى التدوير هو الذروة المرئية» ومع أسفله هو 
الحضيض المرئي» DB‏ كان مركز التدوير في 
الأوج والحضيض كانت الذروة والحضيض 
oU JI‏ في منتصفي القطعتين المذکورتین وإن 
لم يكونا كذلك لم يكونا على المنتصف بل في 
أحد جانبيف اختلاف أبعاد مركز 
التدوير عن مركز العالّم يختلف بعد الذروة 


وبحسب 


. النطاقات‎ 
Pronunciation, enunciation : ga 


articulation. understanding, perception - 
Prononciation, énonciation, articulation. 


percepton, eon iprenension 


بالضم وسكون ا و علی ۱ 
الخارجي وهو اللفظ 5 ali‏ الداخلي E‏ 
هو إدراك الکلیات» (e,‏ مصدر ذلك الفعل 
ga;‏ السان: es‏ مظهر JU! Ua‏ آي 
الإدراك وهو النفس الناطقة كذا في شرح 
المطالع في تعریف المنطق . وفي المیزان 
في بیان اسب ما حاصله Óf‏ المراد بالنظق في 


النظائر 


قولهم الإنسان حيوان ناطق هو القوة الموجودة 
في جنان الإنسان التي ينتقش فيها المعاني 
ولاخفاء في أنها لا توجد في Su‏ والملآئكة 
والجن لفقد الجنان في الجنّ والملآئكة وفقد 
انتقاش المعاني في MEC‏ 


النطول: 


médicale 


Fomentation - Fomentation 


بالفتح وضم الطاء عند الأطباء هو ol‏ 
تغلی الأدوية Com,‏ ماژها على العضو فاترًا 
وليس بينه وبين السکوب كثير xd)‏ فان 
السکوب أن Cua‏ قلیلا قلیلا کذا قال محمد 
الأقسرائي. والتطول بالفتح واحد النطولات 
وهي المیاه الفاترة التي طبخت فیها الحشائش 
يستعملها المرضل بالصبٌ على أبدانهم أو 
بالجلوس فيها أو بالانکباب على بخارها كذا 
قال العلامة. قال الجوهري نظلت رأس العلیل 
بالنطول وهو أن يجعل الماء المطبوخ بالادوية 
في كوز ثم يصب ue‏ رأسه قلیلا قلیلا. وقد 
يُطلق عل الصوفة المغموسة فى الأدوية التى 
أغليت إذا وضعت على العضو. وقد يطلق على 
ماء S‏ ويصبٌ على العضو من غير ol‏ يطبخ 
فيه شيء من الأدوية كذا في بحر الجواهر. 


Outward appearance, external : النظائر‎ 


aspect - Physionomie, aspect exterieur 


قال أهل العربية الفرق بين النظائر 
والوجوه أن الوجوه اللفظ المشترك الذي 
يستعمل في عدة معان كلفظ الأمة والنظائر 
كالألفاظ المتواطئة. وقيل النظائر في اللفظ 
والوجوه في المعاني وضعّف أنه لو أريد هذا 
لكان الجميع في الألفاظ المشتركة وهم يذكرون 
في الكتب اللفظ الذي معناه واحد في مواضع 
كثيرة فيجعلون الوجوه نوعا لأقسام والنظائر نوعًا 
eH‏ وقد جعل بعضهم ذلك من انواع 
المعجزات للقرآن حيث كانت الكلمة الواحدة 


ولذلك تمه A‏ في 


Al-Nazzamiyya (sect) - Al- : iil 
Nazzamivya (secte) 

فرقة من المعتزلة أصحاب إبراهيم بن سيّار 
اللظام وهو من شياطين qb AÉ‏ كتب 
الفلاسفة وخلط كلامهم بكلام المعتزلة» قالوا لا 
يقدر الله تعالئ oi‏ يفعل بعباده فى الدنيا ما لا 
صَلاح لهم فيه ولا يقدر أن يزيد في الآخرة أو 
ينقص من ثواب وعقاب لأهل الجنة والنارء 
وتوهُموا ob‏ غاية تنزيهه تعالى عن الشرور 
والقبائح لا يكون ال بسلب قدرته عليهاء فهم 
في ذلك کمن هرب من المطر إلى الميزاب» 
وقالوا كونه تعالئ مريدًا لفعله أله خالفه على 
وفق علمه وكونه مريدًا للعبد أنه أمر ey‏ وقالوا 
الإنسان هو الروح» والبدن آلتهاء وقالوا 
الأعراض أجسام والجوهر مؤلّف من الأعراض 
المجتمعة والعلم مثل الجهل المركّب والإيمان 
مثل الكفر في تمام الماهية. وقالوا خلق الله 
الخلق دفعةٌ واحدةً عل ما هی الآن معادن 
ونبانًا وحيوانًا وإنسانًا وغير ذلك فلم يكن خلق 
آدم ue Gii‏ خلق أولاده Yı‏ أنه تعالین o‏ 
أي ستر بعض المخلوقات في بعض pix,‏ 
b‏ في الکمون والظهور. وقالوا نم القرآن 
ليس بمعجز نما المعجز |خباره بالغیب من 
الامور الاتية والماضية» وصرف الله العرب عن 
الاهتمام بمعارضته qum‏ لو خلاهم لامکنهم 
الاتیان بمثله بل بأفصح منه وقالوا التواتر یحتمل 
الکذب. وکل من الاجماع والقیاس لیس 
بحجة. ومالوا إلى الرفض ووجوب Ga‏ على 


O)‏ فرقة من فرق المعتزلة الكبيرة أتباع ابي اسحاق ابراهیم بن سيار بن هانیء التظام البصري المتوفی عام ۲۲۱ه. 


الحدیث عنها . 


۱۷۰ 


الامام وثبوت gai‏ على إمامة ue‏ لکنه کتمه 
عمر» وقالوا مَنْ سرق ما دون تصاب الزكوة 
LS‏ وتسعة وتسعین درهمًا أو ظلم به على 
غيره بالفضب والتعدّي لا یفسق به کذا في 
Ot uallo‏ | 
النظر : Sight. vision. consideration.‏ 
meditation, position, thought, reflection‏ 
Vue, considération, méditation position,‏ - 
pensée, réflexion‏ 

بفتح النون والظاء المعجمة في اللغة 
نکریستن در چيزي بتأمل. يقال نظرت إلى 
الشيء كذا في الصراح. وعند المنجمین کون 
الشیئین de‏ وضع مخصوص في الفلك » òp‏ 
اجتمع الکوکبان غير الشمس والقمر في جزء 
واحد من آجزاء فلك البروج یسم قرانا 
ومُقارنة» وإِنْ كان أحد الكوكبين المجتمعین فى 
جز واحد UA‏ والآخر كوكبًا من الخمسة 
المتحيّرة یی احتراقًا. وان كان أحدهما 
شمسًا والآخر قمرًا und‏ اجتماعاء وان لم 
يجتمع الكوكبان في جزء واحدء OB‏ كان البعد 
بينهما سدس الفلك Ob‏ تكون مسافة ما بينهما 
ستين درجة من فلك البروج OE‏ يكون أحدهما 
في أول الحمل والآخر في أول الجوزاء يُسمّى 
نظر تسديسء وإنْ كان البعد بينهما ربع الفلك 
أي تسعين درجة يسم نظر التربيع» bb‏ كان 
البُعد بينهما ثلث الفلك أي مائة وعشرين درجة 
یسم نظر التثليث» oj‏ كان البُعد بينهما نصف 
الفلك أي مائة وثمانين درجة يسم مقابلة 


ومقابلة exse‏ أي الشمس والقمر يسع 


0 


استقبا لاه ونظرات القمر تسمل امتزاجات 
وممازجات قمر ومقارنة الکواکب بعقدة القمر 
وسبق 


موسوعة الفرق والجماعات ۰۳۹۹ معجم الفرق الإسلامية ۰۲۵۰ الملل والنحل ۰۵۳ المقالات ۲۲۷/۱ الفرق بين الفرق 
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Wo 


تُسمَّنْ مجاسدة» oj,‏ لم يكن البُعد بينهما كذلك 


إعلمْ ob‏ نظر كل برج إلى XM‏ هو 
التسديس الأيمن والی الحادي عشر هو 
التسديس الأيسرء وال خامسه التثليث الأيمن 
وإلئ تاسعه التثليث الأيسرء وال رابعه التربيع 
الأيمن eb‏ عاشره التربيع الأيسر وقد p‏ ما 
يتعلّق بهذا في لفظ الاتصال. ird‏ 
العلي البرجندي في شرح زيج (الغ بيك) يقول 
الأنظار نحو نظر المقابلة قسمان: أحدهما is‏ 
التوالي ويقال له: أنظار أولى. وذلك $V‏ 
حركات الكواكب لهذا الجانب. فلذا يقولون: 
Yl‏ هذه الأنظار تقع. والثاني يقال له آنظاز 
ويقال للأولى أنظار يُسرى. وللثانية آنظار 
يُمنى. وذلك SS‏ أهل أحكام الفلك leg‏ 
الإنسان مستلقيًا ,442« لجهة القطب 
الشمالي. وقسم من هذه الأنظار É>‏ يعتبرونها 
من منطقة seul‏ والنظرات التي یسظرونها في 
دفاتر التقويم i‏ علئ هذا الإعتبار i,‏ من 
Jik‏ النهار. وهذه معتبرة في أحكام المواليد. 
ويقولون لها أيضًا مطارح PAT‏ ومطارح الأنوار 
وتخصيصهم مطرح الشعاع بهذه المواضع من 
حيث 5ui o‏ وقوع الشعاع ym‏ في هذه 
المواضع » AT‏ صحتها صارت معلومة 
بالتجارب الكثيرة Ip‏ فان آشقتها تصل إلى 
c‏ أجزاء الفلك. انتهی کلامه . وان نظرات 
البيوت والأشكال والنقاط في علم الرمل 


ثانية . 


النظر 


یأخذوئها على هذا النحوء الا إذا لاحظوا بیوت 
الرمل بدلا من أجزاء فلك البروج وبدلا من 
كواكب الأشكال CO ge yi Bus‏ 


Ul,‏ عند غيرهم كالمنطقيين فقيل هو 
الفكر وقيل غيره وقد سبق. وقال القاضي 
الباقلاني التظر هو الفكر الذي يُطلب به علم أو 
غلبة ظنّ. والمراد بالفکر انتقال النفس في 
المعاني انتقالا بالقصدء فاد ما لا يكون انتقالا 
بالقصد كالحدس وأكثر حديث النفس لا يسم 
فكرّاء وذلك الانتقال الفكري قد يكون بطلب 
العلم أو SL DAN‏ نظرّاء وقد لا يكون 
كذلك فلا يُسمّ به فالفكر جنس له وما بعده 
فصل له وکلمة أو لتقسيم المحدود دون الحد . 
وحاصله Si‏ 3 من المخلاود ade‏ :هذا أي 
الفکر الذي يطلب به علم وقسمّا آخر حدّه ذالك 
أي الفكر الذي يُطلب به Db‏ فلا يرد ot‏ الترديد 
للوبهام فينافي التحديد والمراد بغلبة SI‏ هو 
TARTE‏ وإلّما زيد لفظ us RÍ‏ على أنَّ 
الرجحان مأخوذ في حقيقة ob‏ ماهية d‏ هي 
الاعتقاد الراجح فلا يرد ide ol‏ 5 غ غير أصل 
DAD‏ فیخرج عنه ما يطلب به أصل ال 
والمراد بطلب DAI‏ من حيث هو UP‏ من غير 
ملاحظة المطابقة للمظنون وعدمها.  OD‏ 
AA‏ الأصلي كالعمل في الإجتهاديات قد 
علی D‏ بالحكم EIL‏ إلى الدليل» Op‏ 

العم "التق علب Ub‏ فلك انید 
مُستفادًا من الدليل بحسب العمل به عليه من 


CO‏ بدانکه عبد العلي البرجندي در شرح زيج الغ بيكي میگوید انظار سوى نظر مقابله دو قسم اند یکی بر توالي وانرا انظار اول 
خوانند بجهت انكه حركات كواكب باين جانب است پس كويند كه اول اين انظار وقوع می يابد وديگري بر خلاف توالي 


وانرا انظار ثانية گویند وانظار اولئ را یسری كويند وانظار ثانية را یمن جه اهل احكام ذ 


فلك را جون انسان مستلقئ توهم 


كرده اند كه سر او بجانب قطب شمال باشد وقسمي اين انظار گاهی از منطقة البروج اعتبار كنند ونظرات كه در دفتر تقويم 
می نویسند بنابرین اعتبار است وگاهي از معدل النهار وانرا در احکام موالید معتبر دارند وانرا مطارح شعاعات ومطارح 
انوار نیز گویند وتخصیص مطرح شعاع باين مواضم بجهت انست که اثار از وقوع شعاع درين مواضع بظهور مي ايد جه 
صحت ان بتجارب بسیار معلوم شده والاشعاع انها بجمیع اجزاء فلك میرسد انتهی کلامه . ونظرات بیوت واشکال ونقاط 
در علم رمل بهمین طور میگیرند مکر انکه بجاي اجزاء فلك البروج بیوت رمل ملاحظة میکنند وبجای کواکب اشکال بانقاط 


اعتبار نمایند . 


النظر 
غير pul‏ إل مطابقته ie,‏ مطابقته سيّما عند 
(o‏ يقول بإصابة کل مجتهد. ولذا يثاب المجتهد 
المخطىء فلا يرد ST‏ ان الغیر المطابق جهلء 
فیلزم ol‏ یکون الجهل مطلوبًا وهو M eue‏ لا 
يلزم من طلب ee‏ الذي هو ED‏ مطلقًا طلب 
van‏ الذي هو EBI‏ الغیر المطابق» فلا يلزم 
طلب الجهل. وهذا التعريف يتناول النظر في 
التصوّر وفي التصديق لاد التصوّر مندرج في 
العلم» وكذا التصديق اليقيني مندرج فيهء 
فيتناول القطعي باعتبار مادته وصورته کالنظر 
القياسي البُرهاني n,‏ من حيث المادة JS‏ 


القياسي الخطابي» ومن حيث الصورة 
كالاستقراء والتمثيل» وكذا يتناول Ni‏ الصحیح 
والفاسد. 


cle]‏ أنَّ للنظر تعريفات بحسب المذاهب. 
فَمَنْ يرون أنه اكتساب المجهول بالمعلومات 
ax UI‏ وهم أرباب التعاليم القائلون بالتعليم 
والتعلم يقولون إِنَّ النّطر ترتيب أمور معلومة 
للتأدي إل مجهول» وبعبارةٍ آخری ترتيب علوم 
الخء د العلم والمعلوم متحدان والترتيب فعل 
اختياري لا بد له من ile‏ غائية» فالباعث على 
ذلك الفعل التأدّي إلى المجهول Éa‏ أو Éb‏ أو 
احتمالا فهو الفكرء فخرج عنه المقدّمة الواحدة 
OY‏ الترتيب فيها ليس للتأدّي بل لتحصيل 
المقدّمة» وكذا خرج أجزاء النظر وترتيب 
الطرفين والنسبة الحكمية أو بعضها في القضية 
لتحصيل الوقوع واللاوقوع المجهول. وکذا 
خرج التنبیهات وكذا خرج الحَدّس لاأنه سنوح 
المبادی المرتبة دفعة من غير اختیار» سواء كان 
بعد طلب او لا وأيضًا ليس له غاية لعدم 


الاختیار فيه» ودخل فيه ترتیب المقذمات 
المشكوكة المناسبة بوجود غرضص qi‏ 


احتمالاء وكذا التعليم EY‏ فكر بمعونة الغير 
وكذا الحدّ والرسم الكاملان Si S,‏ الأول 
مُوصِل إلى dS‏ والثاني إلى n‏ لكنه يخرج 


DAR! 


عنه التعريف بالفصل والخاصّة وحدهماء وكون 
کل منهما قلیلا ناقصًا كما قاله ابن سينا لا 
يشفى العليل لأنَّ الحدّ إنما هو لمطلق AE‏ 
نت ol‏ يندرج فيه جميع آفراده التامة والناقصة 
ds‏ استعمالها أو .u$‏ ولهذا غير البعض هذا 
التعريف فقال هو تحصيل أمر أو ترتيب أمور 
dol‏ إلى المجهول» وكذا دحل فيه UL‏ 
المساواة والاستلزام بواسطة عكس النقيض ob‏ 
أخرجوهما عن القياس لعدم اللزوم لذاته. وكذا 
adi‏ في الدليل الثاني OY‏ المقصود منه العلم 
بوجه دلالته وهو مجهول. SU 43 PEF‏ ولم 
يقل بحيث يؤدّي ليشتمل EE‏ الفاسد صورة أو 
مادة فيشتمل المغالطات المصادفة للبديهيات 
كالتشكيك المذكور في نفس اللزوم ونحوه OW‏ 
الغرض منها التصديق للأحكام الكاذبة ون لم 
يحصل ذلك» وغيّر البعض هذا التعريف لما مر 
فقال النّظر ملاحظة العقل ما هو حاصل عنده 
لتحصيل غيره» والمراد بالعقل النفس لاد 
الملاحظة فعلها ol,‏ المجرّدات علمها حضوري 
لا حصولي. والمتبادر من الملاحظة ما يكون 
بقصد واختيار فخرج الحَدّس ثم الملاحظة 
لاجل تحصيل الغير تقتضى ol‏ يكون ذلك 
لتحصيل iim iE‏ عليه في الجملة فلا يرد 
التقض بالملاحظة التى عند الحركة الأولى 
والثانية i‏ لا deii‏ التحصيل أصلاء بل 
ci Ui]‏ على الملاحظة التي هي من ابتداء 
الحركة الأولئ إلى انتهاء الحركة الثانية. نعم 
یترتّب على الملاحظة بالحركة الأول في 
التعريف بالمفرد وهي فرد منه Van‏ فظهر شمول 
هذا التعریف ایشا لجمیع الاقسام. وا مل 
يرئ أنَّ UEM‏ مجرّد amy‏ إلى المطلوب 
الإدراكي fu‏ على أنَّ المبدأ عام الفيض متئ 
توجهنا إلى المطلوب أفاضه علينا من غير أن 
يكون لنا في ذلك استعانة بمعلومات» فمنهم مَنْ 
جعله Cale‏ فقال هو تجريد الذهن عن الغفلات 


۱۷۳۷ 


المانعة عن حصول المطلوب» ومنهم من dem‏ 
وجودیا فقال هو تحدیق العقل نحو المعقولات 
أي المطالب وتحدیق EM‏ بالبّصر نحو 
القبصرات. وقد يقال كما ob‏ الادراك adu‏ 
يتوقّف على أمور dae aro‏ البصر وتقليب 
الحدقة نحوه طلبًا لرؤيته وإزالة العّشاوة المازعة 
من الإبصارء كذلك الإدراك بالبصيرة cA gu‏ 
على أمور ثلاثة: التوجه نحو المطلوب أي في 
الجملة بحيث يمتاز المطلوب Ue‏ عداه كما 
يمتاز المبصر عن غيره بمواجهة البصر وتحديق 
العقل نحوه Cb‏ لإدراكه أي التوجه التام إليه 
بحيث يشغله عما سواه كتقليب الحدقة إلى 
المبصر وتجريد العقل عن الغفلات التي هي 
بمنزلة القّشاوة. OU‏ قلت الاستعانة بالمعلومات 
بديهية فكيف ينكرها؟ 


قلت: لعله يقول o‏ إحضار المعلومات 
طريق من طرق التوجه فإنّه يفيد قطع الإلتفات 
MI‏ غير (RUE‏ ولذا قد يحصل المطلوب 
بمجرّد التوجه بدون معلومات سابقة على ما هو 
طريقة حکماء الهند وأهل الریاضت والظاهر هو 
مذهب آرباب ماج قيل والتحقيق الذي e‏ 
النزاع من المتقدّمين والمتأخرين هو أن الاتفاق 
واقع E Sí de‏ والفکر فعل صادر عن 
النفس لا ستحصال المجهو e‏ من المعلومات 
ولا شلك Ol‏ کل مجهول لا يمكن اکتسابه من 
أي معلوم اتفق. بل لا X‏ له من معلومات 
مناسبة إياه کالذاتیات في الحدود واللوازم 
الشاملة في الرسوم والحدود الوسطى في 
الاقترانيات» وقضية الملازمة فى الشرطيات. 
ولا شك أيضًا في أنه لا يمكن تحصيله من تلك 
المعلومات على أي وجه كانت بل لا L‏ هناك 
من ترتيب معیّن فيما بينها ومن هيئة مخصوصة 
شعور A‏ تصوّري أو تصدیقی bis‏ تحصيله 
ego de‏ أكمل سواء قلنا إن ذلك الوجه هو 


النظر 


و أو ol‏ المطلوب ذلك الأمر بهذا الوجه 
فلا Me ol i‏ الذهن في المعلومات 
المخزونة عنده منتقلا من معلوم إلى معلوم آخر 
حتول يجد المعلومات المناسبة لذلك المطلوب 
وهي المسمّاة بمباديه . e‏ أيضًا لا .ید ol‏ يتحرّك 
في تلك المبادي Cii ui‏ خاصًا TH,‏ إلى 


ذلك المطلوب. SU‏ حركتان مبدأ الأولى 
منهما هو المطلوب المشعور يذلك الوجه 
الناقص ومنتهاها آخر ما يحصل من تلك 


المبادئ ومبدأ الثانية أول ما يوضع منها للترتيب 
ومنتهاها المطلوب المشعور به علئ الوجه 
الأكمل. فالحركة الأول تحصل المادة أي ما 
هو Jus‏ المادة آعنی مبادی" المطلوب التى 
cue‏ معا لمكن بالق 06 رار ossa ll‏ 
الصورة أي ما هو بمنزلة الصورة أعني الترتيب 
الذي يوجد معه الفکر بالفعل والا فالفکر o2»‏ 
Y‏ مادة ولا صورة. فذهب المحقّقون إلى 9l‏ 
الفعل المتوسط بين المعلوم والمجهول 
للاستحصال هو مجموع هاتين الحركتين اللنين 
هما من قبيل الحركة في الكيفيات النفسانية 3 به 
يتوصّل إلى المجهول توصلا اختيارياء للصناعة 
الميزانية فيه مدخل تام» فهو النظر بخلاف 
الترتيب المذكور اللازم له بواسطة الجزء الثاني 
3 ليس له مدخل تام لاه بمنزلة الصورة فقط 

وذهب المتأجُرون RT ol MI‏ هو ذلك الترتيب 
الحاصل من الحركة الثانية OY‏ حصول المجهول 
من مبادئه يدور وعدمّا. Ul,‏ 
الحرکتان فهما خارجتان عن الفکر والنّظر |3 
ol‏ الثانية لازمة له لا ترجد بدونه Uli‏ والأولئ 
لا تلزمه بل هي آكثري الوقوع معهء إِذْ سنوح 
المیادی" المناسبة دفعة عند التوجه إلى de‏ 
المطلوب قليل» فالنزاع بين الفريقين إِنّما هو في 
إطلاق لفظ النظر لا بحسب المعنينء M‏ كلا 
الفريقين لا ينكران أن pem‏ الحركتين فعل 
صادر من النفس متوسط ب بين المعلوم والمجهول 


عليه وجودًا 


النظر 
في الاستحصال. كما لا ينكران الترتيب اللازم 
للحركة الثانية كذلك مع الاتفاق بينهما على أن 
النظرين أمران من هذا القبيل» ومختار الأوائل 
یی بصناعة الميزان. ثم إن هذا الترتيب يستلزم 
التوجه إلى المطلوب وتجريد الذهن عن 
الغفلات وتحديق العقل نحو المعقولات PB‏ 
حتئ يظهر لك أن هذه التعريفات كلها تعريفات 
باللوازم وحقيقة Ax‏ هى الحركتان o,‏ لا نزاع 
بینهم بحیث odis‏ له ثمرة في صورة من الصور. 
اعلم of‏ الامام الرازي عرّف النّظر بترتیب 
تصدیقات Jós‏ بها إل تصدیقات آخر fu‏ 


عل ما اختاره من امتناع الکسب في 
التصوّرات. قال XE AE‏ فى حواشى 
العضدي: o]‏ قلت ماذا آراد القاضى IL‏ 


المعرّف بما ذكره أمجموع الحركتين كما هو 
رأي القدماء Bi‏ الحركة الثانية كما ذهب إليه 
المتأخُرون؟ قلت: الظاهر حمله على المعنى 
الأول ]5 به يحصل المطلوب لا بالحركة الثانية 
وحدها انته. وفيه إشارة إلى جواز dem‏ على 


المعنى الثاني. 
فائدة: 
المشهور ان BE‏ والفكر يختصان 


بالمعقولات الصّرفة Y‏ یجریان في غيرهاء 
والظاهر جريانهما في غيرها أيضًا كقولك هذا 
جسم A‏ شاغل Ia pu je geb‏ 
Td‏ کذا ذکر أبو الفتح في حاشية الجلالية 
للتهذیب . وبقي ههنا أبحاث ua‏ أرادها فليرجع 
إلى حواشي شرح المطالع في تعريف المنطق. 
التق 


ينقسم النظر إلى di qe‏ إلى 
المطلوب وفاسدٍ لا يودي cad)‏ والصحة والفساد 
صنفان عارضان iae dali‏ لا مجارًا عند 
المتأخُرين. op‏ الترتيب الذي هو فعل الناظر 
يتعلّق بشيئين أحدهما بمنزلة المادة في كون 


۱۷۰۸ 


الترتیب به بالقوة وهو المعلومات التي یقع فیها 
E M LT‏ الطورة في ار 
بالفعل وهو تلك الهيئة المترتبة عليها. فإذا 
اتصف كل منهما بما هو صحته في نفسه اتصف 
الترتيب بالصحة التي هي صفته والاً فلاء 
بخلاف ما إذا كان عبارة عن الحركتين Od‏ 
الحركة حاصلة بالفعل من مبدأ المسافة أعنى 
المطلوب المشعور به بوجو إلى متتهاهاء أعني 
الوجه المجهولء وليست بالقوة عند حصول 
المعلوم وبالفعل عند حصول الهيئة فلا يكون 
صحة النظر حینئ بصحة المادة والصورةء بل 
بترتيب ما لأجله الحركةء أعني حصول 
المعلومات المناسبة والهيئة المنتجةء وبخلاف ما 
إذا كان النظر عبارة عن التوجّه المذكورء فان 
العلوم السابقة لا مدخل لها في التأدية i‏ 
فلا يكون صحته بصحة المادة والصورة أيضًا. 
فیل يرد علی عل التعریفین قولنا xj‏ حمار وکل 
حمار جسم d]‏ يدخل ذ في الصحیح مع أنه فاسد 
المادة. أقول : N‏ شام تأديته إل المطلوب فان 
حقيقة القياس على ما صرح به السَيّد السَّند في 
حواشی شي العضدي وسط مستلزم للأكبر ثابت 
للأصغرء وههنا لا cu‏ الوسط للاصغر فلا 
اندراج فلا تأدية في نفس الامر. نعم إِنَّه يؤدّي 
بعد تسليم المقدمتين. ومنهم مَنْ قسّم النظر إلى 
جلي وخفي وهذا بعيد لأن النظر أمرٌ يطلب به 
البيان فجلاؤه وخفاؤه إِنَّما هو بالنظر إل بيانه 
وكشفه للمنظور فيه وهو لا يجامعه أصلا لكونه 
معدّا cd‏ فلا cà‏ بصفاته SE‏ بل (Ges‏ 
فما وقع في كلامهم من Ol‏ هذا نظر جلي وهذا 
نظر خفي فمحمول عائ التجوّز. 


فائدة: 


لا اختلاف في إفادة النظر الصحیح SÉ‏ 
بالمطلوب» Gl,‏ في uou]‏ العلم به فقد اختلف 
فيه. فالجمهور عل أنه يفيد العلم وأنكره 
البعض وهم طوائف. الأول مَنْ أنكر إفادته 
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للعلم مطلقا وهم السمنية“ المنسوبة إلى 
سومنات وهم قوم من عبدة الأوثان قائلون 
بالّاسخ sly‏ لا sb‏ للعلم سوى الحس. 
الثانية المهندسون قالوا Xp‏ يفيد العلم في 
الهندسیات والحسابیات دون الالهیات والغاية 
القصوی فيها DEM‏ والأخذ بالاحری والأخلق 
بذاته تعالی وصفاته وأفعاله. الثالثة الملاحدة 
قالوا له لا يفيد العلم بمعرفة الله تعالی يلا 
معلم پرشدنا إل معرفته تعالئ ویدفع الشبهات 
Bus‏ 

فائدة : 

اختلف في كيفية حصول العلم عقيب 
النظر الصحيح» فمذهب الشيخ الأشعري أنه 
بالعادة fts‏ على أنَّ جميع الممكنات مستندة 
عنده إلى الله سبحانه ابتداء بلا واسطة 4l,‏ 
تعالئ قادر مختار فلا يجب عنه صدور شيء 
ولا يجب عليه QUA‏ ولا علاقة توجيه بين 
الحوادث المتعاقبة الا بإجراء العادة بخلق 
بعضها عقيب بعض كالإحراق عقيب مماسة النار 
والرّي بعد شرب الماء. ومذهب المعتزلة أنه 
بالتوليد وذلك هم أثبتوا لبعض الحوادث موی 
غير الله تعاليل» وقالوا الفعل الصادر «e‏ اما 
بالمباشرة أي بلا واسطة فعل جر منهء Ul,‏ 
بالتوليد أي بتوسطه والّظر Qe‏ للعبد واقع 
بمباشرته تود منه e‏ آخر هو العلم. و مذهب 
الحكماء أنه بسبب الإعداد fos oj‏ الذي 
يستند إليه الحوادث فى عالمنا هذا وهو العقل 
MIHI‏ أو لاخ شرشظ Jadi dabi‏ 


موجبٌ عندهم عام الفیض ‏ ويتوققف حصول 
الفيض qe‏ استعداد خاص يستدعيه ذلك 


الفيض» والاختلاف فى الفيض الما هو بحسب 
اختلاف استعدادات القوابل. فالتّظر ág‏ الذهن 
إعدادًا UG‏ والنتيجة تفيض عليه من ذلك المبدأ 


(۱) السمنية قوم ينفون النظر والاستدلال يقولون بقدم العالم. 


التبصير في الدين MES‏ 


النظر 


وجوبا أي لزومًا Que‏ ومذهب الامام الرازي 
del‏ هذا المذهب من القاضي الباقلاني وامام 


الحرمین حيث YU‏ باستلزام النظر للعلم على 
d‏ الوجوب من غير تولید. ونقل في شرح 


المقاصد عن الامام. الغزالی أنه مذهب S]‏ 
عن الإمام 2 ب اکثر 
آصحابنا والقول بالعادة مذهب البعض. 


فائدة : 
شرط التظر في إفادته العلم Gh. Up‏ 
صحيحًا كان أو فاسدّاء فبعد الحيوة أمران 


وجود العقل الذي هو مناط التكليف وضده وهو 
ما ینافیی فمنه ما هو عام يضاد BII‏ وغيره 
وهو كل ما هو ضد للردراك من النوم والغفلة 
s‏ ما هو خاص يضاد النظر 
بخصوصه وهر العلم. بالمطلرتت .من c d‏ 
مطلوب والجهل المركب به 3 صاحبهما لا 
يتمگن من النظر فيه» وأمّا العلم بالمطلوب من 
وجو آخر فلا بد فيه لیتمکن طلبه ومن يعلم شيئًا 
بدليل ثم ينظر فيه GU‏ ويطلب دليلا آخر فهو 
ينظر في وجه دلالة الدليل الثاني وهو غير 
معلوم. Ul,‏ الشرط للنظر الصحيح بخصوصه 
فأمران ol‏ يكون النّظر في الدليل لا في الشبهة 
Ol,‏ يكون من جهة دلالته عل المدلول. 

فائدة: 

UBI‏ في معرفته تعالی واجب إجماعًا متا 
ومن المعتزلة. واختلف في Gub‏ ثبوت هذا 
الوجوب. فعندنا هو السمع وعند المعترلة 
العقل. e]‏ أن USE‏ ما يجب على المکلف عند 
الأكثرين ومنهم الأشعري هو معرفة الله تعالی 3 

هو أصل المعارفي وقيل هو النظر فيها oM‏ 
المعرفة واجبة اتفاقا والنظر قبلها وهو مذهب 
جمهور المعتزلة. وقيل هو آول جزء من أجزاء 


ويطلق عليهم اسم 


ونحوهماء 


الدهریة وقد تقدمت ترجمتهم . 


"T 


النظر. وقال القاضي واختاره ابن y‏ وامام 
الحرمين أله القصد إلى النظر. وقال أبو هاشم 
أول الواجبات الشكٌ وهذا مردود بلا شبهة. 

فائدة : 

القائلون SU‏ النظر الصحیح يفيد العلم 
اختلفوا في الفاسده فقال الرازي | يفيده 
مطلقّاء والمختار عند الجمهور وهو NE P.‏ 
لا يفيده clas‏ والبعض على oT‏ الفساد إِنْ كان 
من المادة فقط استلزمه والاً فلا. oj,‏ شئت 
توضيح تلك الأبحاث فارجع إل شرح المواقف 


وشرح الطوالم . 
النظری : Probable, contingent,‏ 


speculative - Probable, contingent, 
théorique 

بياء النسبة يُطلق علئ مقابل الضروري 
ويُسمّئ Cus‏ ومطلوبًا LA‏ وقد سبق des‏ 
مقابل العملى وقد سبق فى المقدمة. 


النظم : 


versification - Enfilage des perles, 


Stringing, threading, syntax, 


syntaxe, versification 
بالفتح وسكون الظاء المعجمة في اللغة‎ 
جمع اللؤلؤ في سلك. وفي الاصطلاح كما في‎ 
چلپی المطول یطلق علئ معان: أحدها بحسب‎ 
اللفظ مفردًا كان أو مرک كما في تقسيم نظم‎ 
وغيرهما. والثاني‎ GaUi, القرآن إلى الظاهر‎ 
وفق ترتيب يقتضيه إجراء‎ dde تركيب الألفاظ‎ 
حتئ لو قيل في: قفا نبك من‎ qe! أصل‎ 
ذکری‎ vum ومنزل. قفا من‎ n ذکری‎ 
ومنزل. كان لفظًا لا نظمًا لعدم كونه علئ وفق‎ 
ترتيب يقتضيه إجراء أصل المعنی. وهذا بخلاف‎ 
نظم الحروف فإنَّه تواليها من غير اعتبار معنى‎ 
یقتضیه» حتی لو قيل مكان ضَرَبَ رَبَضَ لم يخل‎ 


1/1۰ 


بنظم الحروف. والثالث ترتيب الألفاظ متناسبة 
المعاني متناسقة الدلالات على وفتي ما يقتضيه 
العقل أو الألفاظ المترئبة بهذا الاعتبار. فالنظم 
بهذا Ju‏ لرعاية ما يقتضيه gu dt‏ والبيان 
بخلاف QE‏ بالمعنى الثاني فهو وا ومنه 
نظم القرآن. والشيخ عبد القاهر يسمي إيراد 
اللفظ على Gh‏ ما اعتبر من المعاني الزائدة 
على أصل المعنی el, UE‏ بالغ في 9b‏ 
الفضيلة في تطبيق الكلام على مقتضى الحال 
VN],‏ فالنظم عند المحقّقين ما عرفت من ترتيب 
الألفاظ متناسبة المعانى متناسقة الدلالات» أو 
الألفاظ المترتّية كذلك. مكذا يُستفاد من 
الأطول في الخطبة وفي بحث التعقيد. والرابع 

الکلام الموزون . يقول في جامع الصنائع : ام 
في صنعة الشعر » es‏ الموزون ویقول في 
مجمع الصنائع: الكلام المنظوم عشرة أقسام: 


الفرّل. "wenn‏ والتَشْبِيب» والقطعتف. 
والرباعي» والفرد. والمثنوي. والترجیع» 


Que Ji d z STR 


Versification of the prose - : E: نظم‎ 
Versification de la prose 


هو عند البلغاء [E‏ لذا وصلت Aye‏ 
بعض آلفاظه باخری iSu‏ قراءتها کالنظم. وهذا 
لاحق بالمتلوّن. ومثاله: أيها العزیز: المتجلس 
السامي لکم (في المخدوم ۳۷ الايادي مربي 
العبد). التاج rant‏ السّيد الاکابر والفضلاء 
مفخر ر الأماثل دام تمكيته العبودية مص كمال 
à xit‏ والتواضع iol Als‏ یدعو. ثم له يقر 
في خاطره آتنا. . . الخ. هذا کلام منثورٌ وطريقةٌ 
نظمه هي : 


المجلس السّامي لكم أيّها المزیز 
في المخدوم مربي العبد 


)0 والرابع الکلام الموزون در جامع الصنائع كويد نظم در صنعت شعر سخن موزون را كويند ودر مجمع الصنائع كويد: كلام 
منظوم ده قسم است غزل وقصيدة وتشبیب وقطعة ورباعي وفرد ومثنوي وترجیع dala,‏ ومستزاد. 


11 
تال وقلتٌ وسيدالأكابر 
والأفاضل مفخرٌالأمايل 
وهذا من البحر الخفيف » والباقي هو: 
العبودية مع كمال الشوق 


RT‏ المت قرز اتيا 
وهذا من البحر المتقارب . كذا في مجمع 
الصّنائع وجامع الصنائع ۳ . 
النظیر : - Peer, equal. analogue. nadir‏ 
Pareil, égal, semblable, pair. analogue,‏ 


ilil 


كالكريم عند أهل العربية يُطلق على المثال 
مجارًا iiis y‏ على أعمّ منه وقد سبق . 
Ijuinox‏ 


نظيرة الأنقلات : 1114100 - 


الصيفي والشتوي c‏ في تفسير دائرة 
معدل النهار. 


Adjective, attribute, النعت:‎ 
qualification, attributive - Adjectif, 


atribut, epitliete, quctiheation 


بالفتح وسكون العين هو لغة الصّفة. وقيل 
النعت لا يُستعمل الا في المدح والصفة تستعمل 
فيه وفي الذم CLA‏ فبينهما عموم مطلق. وهو 
عند النحاة يطلق على الوصف المشتق كاسم 


النغت 


الفاعل واسم المفعول والصفة المشبّهه. قال في 
الوافي: المبتدأ اسم ولو تقديرًا مسند إليه مجرّد 
عن العوامل اللفظية أو نعت AL‏ رافع لظاهر 
غير مستتر وقع بعد حرف الإستفهام أو ما النافية 
des uel‏ قسم من توابع الاسم ویسمی 
وصمًا وصفة (UA‏ وعرّف بأنه تابع de da‏ 
معنى في متبوعه MEUM‏ فقولنا تابع احتراز عن 
غير التوابع كالحال. وقولنا يدل على معنى إلى 
آخره أي يدل بهيئته التركيبية على معنى دلالة 
مطلقة غير مقيدة بخصوصية مادة من المواد 
احتراز عن سائر التوابع» ولا يرد عليه البدل في 
مثل قولك أعجبني زيد علمه والمعطوف في مثل 
قولك أعجبني زيد وعلمه» ولا التأكيد في مثل 
قولك جاءني القرم كلهم لدلالة كلهم عل معنى 
الشمول في القوم OM‏ دلالة هذه التوابع في هذه 
الأمثلة على حصول معنى في المتبوع إِنْما هي 
لخصوص موادهاء فلو جردت عن هذه المواد 
كما يقال أعجبني زيد غلامي أو أعجبني زيد 
وغلامه» أو جاءني زيد نفسه لا تجد لها Y»‏ 
على معنى في متبوعها بخلاف الصفةء Op‏ الهيئة 
التركيبية بين الصفة والموصوف يدل على حصول 
معنى في متبوعها في (el‏ مادة كانت وهو قسمان 
ws‏ ما ای يكون بحال الموصوف وذلك DL‏ 
يجعل حال الموصوف وهيئته oy‏ له وهو 
القياس والكثير نحو مررت برجل حسن؛ bs‏ 
آن يكون بحال سببه أي abus‏ ويسم :نا 
C‏ ووصمًا سببيًا وذلك oU‏ يجعل حال متعلق 


(۱) نزد بلغا نثریست كه چون حروف بعضى الفاظ بدیگری وصل كنند بطريق نظم خوانده شود واين لاحق است بمتلون مثاله 
مجلس سامي ترا عزيزا در مخدوم بنده پرور تاج ودل سيد الأكابر والفضلاء مفخر الأمائل دام تمكينه بندگی باكمال شوق 
وتواضع گري ونيازمندي بخواند بس انكه بخاطر خود مقرر شناسد که ما الخ اين نثر است وطريق نظم او اين است. 


مجلس سامى ترا عزيرا 
fai‏ ودل سيد الاكابر وال 
اين بحر خفيف است. 
متمكينهبندكى با كمال 
زعي رانك يمس ان کته يهنا 


اين بحر متقاربست كذا في مجمع الصنائع وجامع الصناتع . 


در مخلوم ناله برورتا 
فضلا مف خرالامائلدا 


شوق وتواضع قري ونيا 
ار dedu‏ امو که م 


Qe 


WNY 


الموصوف وصمًا للموصوف did‏ منزلة حالی 
وذلك XN‏ لما وجد ذكر الأول في الثاني صار 
فعل الثاني uis‏ فعل الأول نحو مررت برجل 
حسن غلامه. قال في الضوء شرح المصباح: 
edel‏ أن الشيء يوصف بخمسة أشياء. الأول ما 
كان فعلا للموصوف أو لشيء هو من سببه نحو 
مررت برجل قائم أو قائم أبوه. الثاني ما كان 
حلية من الموصوف أو من شيء هو من سببه 
نحو مررت برجل طويل أو طويل أبوه. الثالث 
ما كان غريزة والفرق بين هذا والأولين هو ol‏ 
الصفات قد تكون علاجا وقد تكون حلية» 
فالعلاج ما كان من أفعال الجوارح كالذهاب 
والقيام والقعود وغير ذلك» UL,‏ الحلية فعلی 
ضربين: أحدهما ما يُعرف بالعين كالطول 
والقصر والحمرة والزرقة» والثاني ما لم يكن 
للعين فيه نصيب بل كان يعرف بالتجربة والنظر 
المتعلّق بالقلب كالعلم والجهل والظرافة 
والکرامف وهذا هو المعنی بالغريزة اصطلاغا 
ولا مشا «b vp‏ الل تخر هاش 
وبصري والاسم المحض إذا نسب إليه صار 
وصفا فإذا قلت هاشم وبصرة لا يصح الوصف 
به فٍذا نسبت الیه فقلت هاشمي انخرط في 
سلك الصفات وجری مجراها في لحوق علامة 
التأنيث والتشية والجمم وتنرّل منزلة حسن 
وشدید في مشابهته اسم الفاعل. الخامس ما 
وصف بأسماء الأجناس بتوصّل ذو نحو cop‏ 
برجل ذي مال انتهی» والصفة الجارية على من 
هي له عندهم ما جعل صفة لشيء في التركيب 
ولم يُسند مع ذلك إلى غيره في ذلك التركيب» 
فإن كانت صفة لشيء حقيقة لكن جعل في 
التركيب صفة لشىء آخر وأسند إليه سيت 
بالصفة الجارية على غير مَنْ هي ed‏ والمراد 
بالجريان ol‏ يكون Cs‏ أو Yt‏ أو صلة أو 


s 
Plinth - Plinthe. : التُعلى‎ 


بياء النسبة عند المهندسین , شکل مسظح 
يحيط به قوسان متفقا التحدب کل منهما أعظم 


من نصفى دائرتين كذا فى ضابط قواعد 
الحساب. 
التفاذ : - Effcetiveness. execution, effect‏ 


Application, exécution, effet 


بالفتح وتخفيف الفاء كما في الصراح عند 
أهل القوافي هو حركة الوصل كما في عنوان 
الشرف. ويقول مولانا عبد الرحمن الجامي في 
رسالته: التّفاذ: حركةٌ Jogi‏ عندما $m‏ بذلك 
d»‏ الخروج m‏ الخروج. ويقولون للمزيد 
أيضًا: التفاذ. وحركة النائرة وإِنْ كانت قليلةً 
يقال لها أيضًا التّفاذ. هكذا في منتخب تكميل 
الصناعة”'2. وعند الأصوليين والفقهاء هو ترش 
الأثر على التصرّف كالملك مثلا على البيع فبيع 
الفضولي منعقد لا نافذ كذا في التوضيح. وفي 
التلويح النافذ eel‏ من اللازم والمنعقد أعمّ من 
النافذ ولا يظهر فرق بين الصحيح والنافذ. وفي 
البحر الرائق في باب البيع الفاسد Gi‏ البيع 
الجائز الذي لا نهي فيه فثلاثة: نافذ لازم ونافذ 
لیس بلازم وموقوف. فالاول ما كان مشروعا 
باصله ووصفه ولم یتعلق به حقّ الغیر ولا خيار 
فيه. والثاني ما لم یتعلق به حق الغير وفیه خیار 
والموقوف ما تعلق به X m‏ وهو U|‏ ملك 
الغير أو حق بالمبيع لغير المالك فعلئ هذا 
الموقوف قسم من الصحيح. ومنهم من جعله 
قسيمًا له e Sp‏ البيع إلى صحيح وباطل 
وفاسد وموقوفء والأول هو je‏ إذ لا Là‏ 
ad‏ على الإجازة c gs‏ البيع الذي فيه الخيار 
عل إسقاطه . 


)0 ودر رساله مولانا جامي كويد نفاذ حركت وصل است وقتيكه لاحق شود بآن وصل خروج وحركت خروج ومزيد را نيز نفاذ 
ميكويند وحركت نائرة را اكرجه كم است نفاذ گویند وهم جنين در منتخب تكميل الصناعت است. 
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Childbirth, delivery, lochia - : التفاس‎ 


Accouchement, lochies 


بالكسر في اللغة مصدر نفست المرأة بضم 
مأخوذ من النفس بمعنى الدم وهي مأخوذة من 
النفس التي هي اسم لجملة البدن التي قوامها 
بالدم كذا في المغرب. وفي الشريعة دَمّ يعقب 
الولد أي خروج دم حقيقي أو حكمي» ففي 
العبارة تسامح اختير co‏ أكثر «AL I‏ 
وبا تعميم دخل الظهر المتخلل في مدة النفاس » 
وكذا دخل نفاس من oa;‏ ولم تر دما وهذا 
قول أبى حنيفة رحمه الب وبه أخذ أكثر 
المشايخ . وقال أبو یوسف رحمه الله نها الم 
تصر وبه à‏ بعضص المشایخ» ویعقّب 
بضم القاف بمعنى يتبع أي یتبع خروج ذلك 
الدم ولدًا خارجًا من القبّل سواء كان صحيحًا 
أو منقطعاء فلو خرج i‏ الولد لم تصر لفساء 
بخلاف ما إذا خرج أكثره وهذا عند أبي حنيفة 
وعن الشيخين بعض الولد» وعن 
محمد الرأس ونصف البدن أو الرّجلان أو أكثر 
من النصف ۰ و سين DU‏ كماء في gue‏ 
ولو خرج من السرَّة لم تكن لفساء وان سال 
منها الدم كذا في جامع الرموز . 
التفخة: 
enflure‏ 

بالفتح وسکون الفاء هي ورم ريحي يكون 

. یکون صلبا‎ ob لجس اللمس‎ m 

l 
esprit 

بالفتح وسكون الفاء عند أهل الرمل اسم 
للجماعة als‏ الرّمل يُسمون النفس والنفس 


Flatulence. swelling - Flatulence, 


Soul. spirit, water - Ame, eau, 


آلات 


og 


التفس 


الكلية: الحماعة. ویطلقون النفش على pas‏ 
الماء. والما الأول هو النفسٌ الأولی كما 
يقولون. والماء الثاني هو النفسٌ الثانية. | 
فالماء هو Aie‏ داخل النفس السّابقة. وقد D‏ 
ذلك في جدول أدوار الطالب والمطلوب 


بالتفصيل من دائرة أبدح وسكن“. والنفس 
يطلق عند الحكماء بالإشتراك اللفظى على 
الجوهر المفارق عن المادة في ذاته dus‏ فعله» 
وهو على قسمين: نفس فلكية ونفس إنسانية» 
وعلی ما ليس بمجرّد بل قوة مادية وهو على 
قسمين UA‏ نفس نباتية ونفس حيوانية» هكذا 
يُستفاد من تهذيب الكلام ويجعل النفس الأرضية 
إسما للنفس النباتية والحيوانية والإنسانية» 
والنفس الفلكية تسى بالنفس السماوية أيضًا. 
فالتفس النباتية كمال أول لجسم طبيعي i‏ من 
حيث يتولّد ویتغدّی وينموء فالکمال جنس 
بمعنی ما يتم به الشيء وقد سبق في محله» 
وبقيد أول خرج الكمالات الثانية كالعلم والقدرة 
وغيرها من توابع الكمال الأول» وبقيد الجسم 
c‏ کمالات المجرّدات وبقيد طبيعي خرج 
صور الجسم الصناعي كصور السرير والكرسي 
وبقيد tui‏ خرج صور العناصر 3 لا يصدر lee‏ 
Juil‏ بواسطة الالات» وكذا الصور المعدنية. 
فالآلي صفة الكمال أي JUS‏ أول call‏ أي ذو 


آلة . ويجوز جره على أنه صفة لجسم أي جسم 


مشتمل على الآلة oU‏ يكون له آلات مختلفة 
يصدرٌ عنها هذه الأفعال من التغذية والتنمية 
وتوليد المثل وهذا أظهر لعدم الفصل بين الصفة 
والموصوف على التقديرين» فليس المراد بالالي 
Si‏ الجسم ذو أجزاء متخالفة فقط بل يكون 
أيضًا ذا قوى مختلفة كالغاذية والنامية» op‏ 
النفس بالذات هي القوى وبتوسطها 


Jal 0)‏ رمل جماعت را نفس ونفس كل نامند ونيز نفس را بر عنصر اب اطلاق مي کنند واب اول را نفس اول كويند واب دوم 
را نفس دوم بس اب عتبه داخل نفس هفتم باشد ودر جدول ادوار طالب ومطلوب گذشته است بتفصيل از دائرة ابدح 


وشک 


e 


الأعضاء. وقيل الأولى l‏ لا يراد بالطبيعي ما 
عاب اه هی قبط بل pert gu Bos d‏ 
التعليمي والصناعي معًا W‏ یفتقر إلى |خراج 
الکمال الأول للجسم التعليمي إلى قید آخر. 
ومنهم من رفع طبيعيًا صفة Db! JUSU‏ عن 
الکمال الصناعي فاد الکمال الأول قد یکون 
Gebo‏ یحصل بصنع الحیوان كما في السریر 
والصندوق ووکر الطیر وقد یکون طبيعيًا لا 
مدخل لصنعه فيهء لكن الظاهر bi jes‏ يقال 
كمال أول طبيعي لجسم gli‏ الخ. وبقيد الحيثية 
خرج کل كمال لا يلحق من هاتين الحيثيتين 
كالنفس الحيوانية والانسانية والفلكية. pe]‏ أنهم 
اختلفوا فذهب بعضهم إلى أن الشيء إذا صار 
حيوانًا تكون نفسه النباتية باقية فيه وتلك الأفعال 
صادرة عنها لا عن النفس الحيوانية والأفعال 
الحيوانية من gedi‏ والحركة الإرادية صادرة عن 


النفس الحيوانية. والمحقّقون على Ói‏ الأفعال 
المذكورة فى النفس النباتية صادرة فى الحيوان 


عن النفس الحيوانية وتبطل النفس التباتية عند 
فيضان النفس الحيوانية» فعليل هذا بعض أفعال 
النفس الحيوائية بالاختيار وبعضها بلا اختيارء 
ولا يخفئ ما فيه من التأمّل. فعلی المذهب 
الأول لا حاجة إلى زيادة قيد فقط وعلئ 
المذهب الثاني لا بد من زيادته. ولذا قال 
البعض هي كمال أول لجسم طبيعي a‏ من 
ue‏ ما يتولّد ويزيد ويغتذي ia‏ والحصر 
اغا al‏ ال ما یی dolo iesu‏ 
فلا يرد Oi‏ أفعال التفس النباتية غير منحصرة 
فيما ذكرء بل لا بد مع ذلك أيضًا من جهة ما 
يتصوّر ويجذب ويضم ويمسك ويدفع. لكن بقي 
ههنا بحث من وجوه: الأول Ol‏ التعريف صادق 
على صورة النطفة التي بها تصير Uo‏ للتغذية 
والتنمیة» وکذا على الصورة اللحمية والعظمية 
وغیرها مع أنه لا يقال لها نفس نباتية وإلاً يلزم 
Ol‏ تکون هذه الاشیاء نبانًا. والجواب ol‏ عدم 


Yt 


إطلاق النفس النباتية عليها É‏ هو في عرف 
العام Ul,‏ في عرف الخاص فيجوز إطلاقها 
عليها وإطلاق النبات عل تلك الأجسام أيضًا 
جائز اصطلاخا. الثاني أنه صادق على الصور 
النوعية للبسائط الموجودة في المركبات النباتية 
والجواب ال تلك الصور ليست كمالات أولية 
بالنسبة إلى المركّبات | الكمال الأول ما يتم به 
النوع في ذاته ob‏ يكون Gi C‏ لحصول 
النوع وجزءًا أخيرًا له» وما هو بمنزلته» وتلك 
الصور ليست كذلك بالنسبة إلى المركّبات. 
الثالث Mi‏ يكفي أنْ يقال كمال أول من حيث 
lm‏ وینمو ويتولّد بل يكفي òl‏ يقال كمال من 
cu‏ ينمو وباقي القيود مستدرك اد الكمال 
الثاني وكمال الجسم الصناعي وغير الآلي ليس 
من جهة ما ينمو. والجواب آن قيود التعريف قد 
تكون للاحتراز وقد تكون للتحقيق وبعض هذه 
القيود للاحتراز وبعضها للتحقيق. والنفس 
الحيوانية كمال أول لجسم طبيعي gi‏ من جهة 
ما يدرك الجزئيات PEE,‏ وخ بالإرادة 
والقيد الأخير لإخراج النفس النباتية والإنسانية 
والفلكية. أقول والمراد 0b‏ يكون منشأ xe‏ 
ذلك الكمال عن الکمالات الأخر هو هذين 
الأمرين أعنى إدراك الجزئیات الجسمانية 
والحركة الإرادية لا غير فينطبق التعريف على 
المذهبين المذكورين. ولا يرد ما قيل من b) él‏ 
أريد الآلي من جهة هذين الأمرين فقط فلا 
يصدق التعريف على النفس الحيوانية على 
مذهب المحقّقين U LM‏ من جهة الأفعال 
النباتية op CU‏ أريد الالي من جهتهما مطلمًا 
فينتقض التعريف بالنفس الناطقة. وأورد عليه dV‏ 
غير جامع pe‏ صدقه على النفس الحيوانية في 
الإنسان UN‏ ليست مدركة عند المحققين بل 
المدرك للكليات والجزئيات as‏ هو النفس 
الناطقة. وأجيب بان المراد بالمدرك أعمّ من bT‏ 
يكون مدركًا بالحقيقة أو يكون وسيلة للإدراك 


DAL) 


واللفس الحيوانية وسيلة لإدراك النفس الناطقة 
للجزئيات الجسمانية» ولا يرد القوى المدركة 
الظاهرة والباطنة OY‏ هذه القوى ليست من قبيل 
الكمال الأول QN‏ كما 3 عبارة عن الجزء 
الأخير للنوع X‏ ما هو بمنزلته. والنفس 
الإنسانية uni,‏ بالنفس الناطقة والروح أيضًا 
كمال أول لجسم طبيعي آلن من جهة ما يدرك 
الأمور الكلّية والجزئية المجرّدة ويفعل الأفعال 
الفكرية والحَدُّسية» وقد سبق ST‏ المراد بالكمال 
الأول ما يتم به النوع في ذاته ob‏ يكون Ce‏ 
قريبًا لتحققه وجزءًا أخيرًا له وما هو بمنزلته» 
والنفس الناطقة بالنسبة إل بدن الإنسان من قبيل 
الثاني. ثم قولهم كمال dul‏ لجسم طبيعي Ql‏ 
مشترك بين النفوس الثلائة وباقي القيود في 
التعریفات لاخراج بعضها عن بعض. وا 
النفوس الفلكية فخارجة عن هذا OY‏ السماویات 
لا تفعل بواسطة الالات على ما هو المشهور 
من OL‏ لكل فلك من الخارج المرکز والحوامل 
والتداویر والممثلات نفسًا على حدة على de‏ 
الاستقلال» Ub‏ على رأي مَنْ يقول لد 
الکواکب والتداویر والخارج المركز هي 
الأعضاء والالات للنفس المديّرة للفلك الکلی 
فالنفوس للافلاك الكلية فقط فداخلة فيهء إلا أله 
لا يشتمل القدر المذکور لنفس الفلك الأعظم 
عندهم أيضًا. فاخراجها عن تعريف النفس 
النباتية على رأيهم بقيد الحيئية المذكورة في 


تعريف النفس النباتية» وعن تعريف النفس 
الناطقة بقيد وبفعل الأفعال الفكرية. Gi,‏ 


إخراجها عن تعريف النفس الحيوانية فبقيد ما 
يدرك الجزئيات الجسمانية لاد النفوس الفلكية 
مجرّدة والمجرّد لا يدرك الجزئي المادي. 
والنفس الفلكية كمال أول لجسم طبيعي ذي 
إدراك وحركة دائمين يتبعان Cis sue‏ حاصلا 
بالفعل وهذا مبني على المذهب المشهور؛ 
وعليك بالتأمّل فيما سبق حت يحصل تعريف 


التفس 
النفس الفلكية على المذهب الغير المشهور 
أيضًا. اعلم eel‏ قالوا ان النفس الفلكية مجرّدة 
عن المادة وتوابعها مدركة للكليات والجزئيات 
المجرّدة» وقالوا حركات الأفلاك إراديةء وكل 
ما يصدر عنه الحركة الجزثية الإرادية فيرتسم فيه 
الصغير والكبير» ولا شىء من المجرّدات 
كذلك: فليس المباشر القريب لتحريك الفلك 
جوهرًا مجرّدّاء بل OY‏ ههنا من قوة جسمانية 
أخرئ فائضة عن المحرّكات العاقلة المجردة 
على أجرام الأفلاك ni,‏ تلك القوة الفائضة 
نفسًا منطبعة ونسبتها إلى الفلك كنسبة الخيال 
إلينا في oi‏ كلا منهما محل ارتسام الصورة 
الجزئية» EN]‏ الخيال Gases‏ بالدماغ والفس 
المنطبعة سارية في الفلك ds‏ لبساطته وعدم 
رجحان بعض أجزائه على بعض في المحلية. 
والی هذا ذهب الإمام الرازي. وقال المحقّق 
الطوسي: ذلك شيء لم يذهب إليه أحد قبله Op‏ 
الجسم الواحد يمتنع ol‏ يكون ذا نفسين أعني ذا 
ذاتين هو آله لهما. ob eJ‏ له Um‏ مجرّدة 
وقوة خيالية وهذا مراد الإمام. غاية ما في 
QUI‏ أنه عبر عن القوة الخيالية بالنشس 
المنطبعةء والمشاژون على Íi‏ للفلك Ux‏ 
منطبعة لا غير» فان الظاهر من مذهبهم ان 
المباشر لتحريك الفلك قوة جسمانية هي صورته 
المنطبعة في ioa‏ وان الخوش الم gta‏ 
يستكمل به نفسه عقل غير مباشر للتحريك . 
والشيخ الرئيس على اد له نفسًا مجرّدة لا غير. 
o) Ju,‏ النفس الكلي هي ذات إرادة عقلية 
وذات إرادة جزئية. وقال op‏ لكل فلك Ua‏ 
مجرّدة يفيض عنها صورة جسمانية (e‏ مادة 
الفلك فتقوم cle‏ وهي تدرك المعقولات بالذات 
وتدرك الجزئيات بجسم الفلك» وتحريك الفلك 
بواسطة تلك الصورة التي هي باعتبار تحريكاته 
كالخيال بالنسبة إلى نفوسنا وأبدانناء Óp‏ المدرك 
حقيقة هو النفس والخيال آلة وواسطة لادراکه 


pes 


فالمباشر علئ هذا هو النفس الا Ql‏ بواسطة 
الآلة وتحقيقه في شرح الاشارات. ثم e‏ أنَّ 
عدد النفوس الفلكية المحرّكة للافلاك على 
المذهب المشهور هو عدد الأفلاك والكواكب 
جميعاء وعلی المذهب الغير المشهور تسعة 
بعدد الأفلاك الكلّية pep‏ قالوا: QS‏ كوكب 
منها UA‏ مع أفلاكه ya‏ حيوان واحد ذي 
نفس واحدة تتعلق تلك النفس بالکوکب Yi‏ 
وبأفلاكه GE‏ كما تتعلّق نفس الحيوان بقلبه رل 


وبأعضائه بعد ذلك بتوسطه . وقيل لجميع 
الأفلاك نفس واحدة تتعلق بالمحيط وبالباقية 
بالواسطة . 

فائدة : 


في المباحث المشرقية الشيء قد يكون له 
في ذاته وجوهره اسم يخصه وباعتبار إضافته إلى 
غيره إسم آخر كالفاعل والمنفعل والأب والإبن 
وقد لا يكون له اسم الا باعتبار الإضافة 
كالرأس واليد والجناحء فمتی أردنا ol‏ نعطيها 
حدودها من جهة أسمائها بما هى مضافة آخذنا 
الأشياء الخارجة عن جواهرها فى حدودها لام 
ذاتيات لها بحسب الأسماء التي لها تلك 
الحدود والنفس في P‏ الأشياء كالإنسان قد 
تتجرّد عن البدن ولا Jis‏ به به لکن لا يتناوله 
اسم النفس إلا باعتبار Gals‏ به حت إذا انقطع 
ذلك التعلّق أو قطع النظر عنه لم يتناوله اسم 
النفس الا" باشتراك اللفظء بل الاسم الخاص 
بها حینثذ هو العقل. فما ذکر في تعریف النفس 
ليس تعریفا لها من حيث ماهيتها وجوهرها بل 
من حيث اضافتها e‏ الجسم الذي هي نفس. 
له إذ dad‏ النفس نما يُطلق عليها من جهة تلك 
الإضافة فوجب ol‏ يؤخذ الجسم في تعريفها كما 
يؤخذ البناء في تعريف الباني من حيث |4 Qu‏ 
وان کم d d oes‏ رم سيك إن راو 

فائدة : 


قيل اطلاق النفس على النفوس الارضية 


۱۳۱۹ 
والسماوية ليس بحسب اشتراك اللفظ Sp‏ 
الأفعال الصادرة عن صور أنواع الأجسام منها 


ما يصدر من إرادة وإدراك وينقسم إلى ما يكون 
الفعل الصادر عنه علول وتيرة واحدة كما 
للافلاك وإلئ ما لا يكون على وتيرة واحدة بل 
على جهات مختلفة كما للإنسان والحيوانات. 
ومنها ما لا يصدر عن إرادة وإدراك وينقسم إلى 
ما يكون عل وتيرة واحدة وهي القوة السخرية 
كما يكون للبسائط العنصرية المَيْل 

المركز أو المحيط والی ما لا يكون على وتيرة 
واحدة بل e‏ جهات مختلفة كما يكون للنبات 
والحيوان من أفاعيل القوة التى توجب الزيادة 
في الأقطار المختلفة والقوة TER‏ خصّت 
باسم الطبيعة والبواقي باسم النفس وإطلاق اسم 
ai‏ عليها لا يمكن الا بالاشتراك لاله لو 
اقتصر على نها مبدأ فعل ما أو قوة يصدر منها 
أمر ما يصير كل قوة طبيعية نفسانية ous‏ 
كذلك. ,]9 فسرناها بأنها التي تكون مع ذلك 
فاعلة بالقصد خرجت النفس النباتية وان نفرض 
وقوع الأفعال عل جهات مختلفة فيخرج النفس 
الفلكية» ds,‏ لا jen‏ للجمیع قولیم النفس 
كمال أول لجسم b‏ طبيعي آلي ذي حيوة بالقوة أي 
ما يمكن أن يصدر عن الأحياء ولا يكون 
الصدور عنهم Ub‏ بل قد يكون بالقوة لأنّه 
يخرج بقيد آلي النفوس الفلكية 5M‏ أفعالها لا 
تصدر بواسطة الآلة علئ المذهب المشهورء 
وعلئ المذهب الغير المشهور بالقيد الأخير SY‏ 
النفوس الفلكية ol,‏ كانت كمالات أولية لأجسام 
طبيعية آلية علئ هذا المذهب لكنها ليس يصدر 
عنها أفاعيل الحيوة بالقوة أصلاء بل يصدر منها 
أفاعيل الحيوة كالحركة الإرادية مثلا دائمًا. 
واعترض عليه أيضًا بأنه إن أريد بما يصدر عن 
الأحياء ما يتوقّف على الحيوة فيخرج النفس 
النباتية. oj‏ أريد آعم من ذلك فان أريد 
جميعها خرج النفس النباتية والحيوانية. وان 


۱۷۳۷ 


أريد بعضها دخل فيه صور البسائط والمعدنیات 
S)‏ يصدر le‏ بعض ما یصدر عن الأحياء. 
وأجيب SL‏ المراد البعض وصور المعدنيات 
والبسائط خارجة بقيد الآلي GB‏ تفعل أفعالها 
بلا توسط آلة بينها وبين آثارها. هذا لكن الشیخ 
ذكر في الشفاء 5b‏ النفس اسم لمبداً صدور 
أفاعيل ليست Me‏ وتيرة واحدة عادمة للإرادة 
ولا خفاة في أله معنى شامل للنفوس كلها على 
المذهبين لأن ما يكون مبدأ لأفاعيل موصوفة 
بما ذكر» Új‏ أن يكون مبدأ لأفاعيل مختلفة وهو 
النفس الأرضية أو يكون مبدأ لأفاعيل لا على 
وتيرة واحدة عادمة للإرادة» بل يكون مختلفة 
ومع الإرادة على رأي des‏ وتيرة واحدة ومع 


الإرادة على الصحيح. 

فائدة: 

النفس لها اعتبارات ثلاثة وأسماء 
بحسبهاء Ep‏ من حيث هي مبدأ الآثار قوة 
وبالقياس الیل المادة التى تحملها صورة 


وبالقياس إلى طبيعة الجنس التي بها تتحصّل 
وتتكمل کمال. وتعريف النفس بالكمال أولى 
من الصورة 5 الصورة هى الحالة فى المادة 
والنفس الناطقة ليست كذلك DON‏ مجرّدة فلا 
يتناولها اسم الصورة NI‏ مارا من iios‏ 
متعلقة بالبدن لكنها مع تجرّدها كمال للبدن كما 
أن الملك كمال للمدينة باعتبار التدبير ci adis‏ 
ob‏ لم يكن فيها وكذا تعريفها بالكمال أولئ من 
القوة لأن القوة إسم لها من حيث هي مبدأ 
الآثار وهو بعض جهات المعرّف والكمال اسم 
لها من حيث يتم بها الحقيقة النوعية المستتبعة 
لآثارهاء فتعريفها به CA‏ من جميع جهاتها. 

فائدة : 

للنفس النباتية قوی منها مخدومة ومنها 
خادمة i,‏ بالقوی الطبیعیت. وکذا للنفس 


۷۸ النحل‎ OO 


لس 
الحيوانية قوی وتسمی قواها التي لا توجد في 
النبات نفسانية ومنها مدركة وغیر مدرکت. وکذا 
للنفس الناطقة وتُسمّ قواها المختصة بها قوة 
عقلية . فباعتبار (دراکها للكليات تسم قوة نظرية 
وعقلا نظريّاء وباعتبار استتباطها لها es‏ قوة 
عملية وعقلا عمليّاء Sl,‏ من القوة النظرية 
والعملية مراتب سبق ذکرها في لفظ العقل . 
فائدة: 
النفوس الانسانية مجرّدة أي ليست قوة 
Deor Cg cole. ue eoa lese‏ بل هي 
لإمكائية لا تقبل الإشارة الحِسّية وإلّما تعلقها 
بالبدن Gas‏ التدییر والتصرف من uh‏ اذا تکون 
داخلة فيه بالجزئية أو الحلول» da,‏ مذهب 
الفلاسفة المشهورين من المتقدمين PSP‏ 
n T‏ ذلك من المسلمين الغزالي 
والراغب ex,‏ من الصوفية المکاشفت وتعلقها 
بالبدن تعلق العاشق بالمعشوق d Úis‏ لا 
يتمگن العاشق بسببه من مفارقة دامت 
مصاحبته ممکنة. ألا تری Mil‏ تحبه ولا تکرهه 
نغ الول dese‏ ی eA‏ ري لسن 
توقف كمالاتها ولذّاتها الحسّيتين والعقليتين على 
البدنء Op‏ النفس في مبدأ الفطرة عارية عن 
العلوم قابلة لها متمكنة من تحصيلها بالآلات 
والقوی البدنية. قال تعالی #والله آخرجکم من 
بطون آمهاتکم لا تعلمون شيئًا وجعل لکم السمع 
والأبصار والأفندة 4 وهي تتعلق بالروح 
الحيواني آولا أي بالجسم اللطيف البخاري 
المتبعث عن القلب المتکوّن من ألطف أجزاء 
الأغذية» فيفيض من النفس على الروح قوة 
تسري بسريان الروح إلى أجزاء البدن وأعماقه 
urs‏ تلك القوة في JS‏ عضو من أعضاء البدن 
ظاهرة وباطنة قوى تليق بذلك العضو ويكمل 
بالقوى المُثارة في ذلك العضو نفعه كل ذلك 


Äl 
بإرادة العليم الحكيمء وخالفهم فيه جمهور‎ 
عل ما تقرّر عندهم من نفي‎ FR المتكلمين‎ 
المجرّدات على الاطلاق عقولا كانت أو نفوسًا.‎ 
uii واحتج المثبتون للتجرد عقلا بوجوه منها‎ 
النفس‎ DM تعقل المفهوم الكلي فتكون مجرّدة‎ 
إذا كانت ذا وضع كان المعنى الكلي حالا في‎ 
ذي وضع والحال في ذي الوضع بختص‎ 
بمقدار مخصوص ووضع معیّن ابتین لمحلّه فلا‎ 
یکون ذلك الحال مطابقّا لکثیرین مختلفین‎ 
الا لما‎ de بالمقدار والوضع» بل لا یکون‎ 
له ذلك المقدار والوضع فلا یکون كليّاء هذا‎ 
محل له‎ ASII عاقل‎ ol pe لا‎ ÉL شلف ورد‎ 
لابتنائه على الوجود الذهني» وأيضًا الحال فیما‎ 
له مقدار وشكل ووضع معيّن لا يلزم أن يكون‎ 
. لا يكون الحلول سريائيًا‎ ol به لجواز‎ Úa 
فمن وجوه أيضًا. الأول قوله تعالیل‎ Xu Ul, 
#ولا تحسيّن الذين قُيلوا في سبيل الله أمواثًا بل‎ 
البدن ميت فالحی‎ 9b dis احیاء الآيةء ولا‎ 
شيء آخر مغاير له هو النفس. والثاني قوله‎ 
4 يُعْرَضُونَ عليها غلرًا وعشیا‎ ju تعالى‎ 
تعذيب‎ OB والمعروض عليها ليس البدن الميّت‎ 
الجماد محال. والثالث :قوله تعالی: ليا أيتها‎ 
النفس المطمئنةء ارجعي إلى ربك" الآية»‎ 
والبدن الميت غير راجع ولا مخاطظب. والرابع‎ 
قوله عليه السلام: (إذا يل الميت على نعشه‎ 
يرفرف روخه فوق النعش ويقول يا أهلي ويا‎ 
ولدي لا تلعب بكم الدنيا كما لعبت بي»‎ 
ثم تركته‎ de ومن غير‎ dm من‎ QUII جمعث‎ 
لغيري)“ الحدیث. فالمرفرف غير المُرَفرَف‎ 
فوقه. والجواب اد الأدلة تنل على المغايرة‎ 
لا عل تجرّدها. واحتج‎ ox! بينها وبين‎ 

114 / آل عمران‎ CO 


íi/ ju )۲( 
۲۸-۲۷ / (؟) الفجر‎ 


۱۷۸ 


النافون للتجرّد أيضًا بوجوه. منها SE‏ المشار إليه 
بأنا وهو معنى النفس يوصف بأوصاف الجسم 
فكيف تكون مجرّدة. Obs‏ شئت التوضيح فارجع 
إلى شرح المواقف وشرح التجريد وغيرهما. ثم 
المنكرون للتجرّد اختلفوا فى النفس الناطقة على 
أقوال سبقت في لفظ الروح ولفظ الإنسان ولفظ 
Nu:‏ 

ol gel‏ صاحب الإنسان الكامل قال: 
النفس في اصطلاح الصوفية خمسة أضرب 
حيوانية وأمّارة وملهّمة ولوّامة ومطمينّة وکلها 
أسماء الروح لد ليس حقيقة النفس الا الروح 
وليس حقيقة الروح الا الحق فافهم. فالنفس 
الحيوانية pes‏ بالروح باعتبار تدبيرها للبدن 

Gl,‏ الفلسفیون فالنفس الحيوانية عندهم 
هو الدم الجاري في العروق ولیس هذا بمذهبنا. 
ثم النفس الأمّارة تسم بها باعتبار ما يأتيها من 


المقتضیات الطبيعية الشهرانية لانهماك في 
اللذات الحيوانية ود المبالاة الا وامر 


d qui oL 
ما تفعله من‎ és الخير هو بالإلهام الالهي»‎ 
QUI بمثابة الأمر لها بالفعلء فكأنّها هي‎ 
aU سمیت‎ M لنفسها يفعل تلك المقضيات‎ 
ثم النفس اللرَامة‎ LARA الإلهي سُمّيت‎ ne 
بها لاعتبار أخذها في الرجوع والإقلاع‎ cu 

SEI uis 
لوّامة. ثم النفس المطميّئّة :سمیت‎ uL ولذا‎ 
بها لاعتبار سکونها ۳1 الحق واطمئنانها به‎ 
وذلك إذا  قطع الأفعال المذمومة‎ 
مت لم ينقطع‎ dp والخواطرالمذمومة مطلقّاء‎ 


(E)‏ لم نعثر على نص هذا الحديث في كتب الصحاح والاسانيد كما لم نجد نضًا قريبًا من معناه. 


DAR! 


عنها الخواطر المذمومة لا تست ا بل هي 
alil‏ ثم ذا ظهر على جسدها الآثار الروحية 
من gb‏ الأرض وعلم الغیب وأمثال ذلك فليس 
لها الا اسم الروح. ثم ذا انقطعت الخواطر 
المحمودة كما انقطعت المذمومة 
بالأوصاف الإلهية وتحقّقت بالحقائق الذاتية 
فاسم العارف اسم معروفه وصفاته صفاته وذاته 
ذاته انتهيل. وقال في مجمع الشلوك: النفس 
FREUT‏ عند بعضهم هي الکافرة التي تلو ذاتها 
وتقول: يا ليتني cA‏ لحياتي . ویقول بعضهم : 
هي Cu‏ الکافر والمُؤمِنء 4M‏ ورد في 
الحديث : في يوم القيامة كل v‏ تكونٌ لوّامة 
لذاتهاء GU‏ يقولون: لماذا ارتكبنا آعمال 
الفُسوق. والصّالحون يقولون: لماذا لم M‏ من 
أعمال الصّلاح. انتهئ. وقد سبق أيضًا في لفظ 


واتصفت 


الخله CO‏ 
النفس الأثّارة واللرّامة والمطميئّة 
ناقلا من التلويح . 
فائدة : 


الفس الناطقة حادثة اتفق عليه الملیون |3 
لا قديم عندهم الا الله وصفاته عند من أثبتها 
زائدة على ذاته» لكنهم احتلفوا فى آنها هل 
EC EU a‏ ب ع 
إلى أنّها تحدث معه لقوله تعالی ثم أنشأناه 
خلقًا CH uf‏ والمراد بالإنشاء افاضة النفس 
عل البدن. وقال بعضهم بل قبله لقوله عليه 
الصلوة والسلام : ale)‏ الأرواح قبل الأجساد 
بألفي ds‏ وغاية هذه الأدلة ET‏ آما الآية 
فلجواز أ o‏ يكون المراد بالإنشاء جعل النفس 
متعلّقة به فیلزم حدوث تعلّقها لا حدوث ذاتها. 


التشس 

Ul,‏ الحديث 499 خبر واحد فيعارضه الآية 
وهي مقطوعة المتن مظنونة الدلالة والحديث 
بالعکس. URB‏ رجحان فيتقاومان. Gl,‏ 
الحکماء Sip‏ قد اختلفوا في حدوئها فقال به 
آرسطو ومَنْ تبعه» وقال شرط حدوئها حدوث 
البدن» ومنعه مَنْ قبله وقالوا بقدمها. "m‏ 
القائلون بحدوثها يقولون |9 عدد النفوس 
لعدد الأبدان لا يزيد أحدهما على | m‏ 
تتعلّق نفس واحدة YJ‏ بدن واحد وهذا بخلاف 
مذهب القائلين بالتناسخ . 

فائدة : 

اتفق القائلون بمغايّرة النفس للبدن على 
Ul‏ لا تفنى بفناء البدن. GE‏ عند أهل الشرع 
فبدلالات النصوص» Ub,‏ عند الحكماء fU)‏ 
عل استنادها إلى القدیم استقلد لا أو يشرط 
حادث فى الحدوث دون البقاء ÉI des‏ غير 
مادية» وکل ما یقبل العذم فهو مادي فالنفس لا 
تقبل العدم. 

فائدة: 

مدرك الجزئيات عند الأشاعرة هو النفس 
لأنها الحاكمة بها وعليها ولها السمع والإيصارء 
وعند الفلاسفة الحواس للقطع بان الإبصار 
للباصرة وآفتها id SE‏ والقول Ub‏ لا تدرك 
الجزئيات Y‏ بالآلات يرفع التزاع إلا أنه 
يقتضى Y ob‏ يبقى إدراك الجزئيات عند فقد 
الآلات» والشريعة بخلافه وقد سبق فى لفظ 
الإدراك. ١‏ 

فائدة : 

ذهب Cm‏ من الحكماء كأرسطو وأتباعه 
Si M‏ النفوس البشرية تكد بالنوع ۋاتقا 


)© ول تشع الک سر RUIT‏ وس ا باشد كه بر نفس خويش ملامت كند وكويد يا ليتني قدمت 
لحيوتى وبعضی كويند مر كافر ومومن هر دو را باشد زيراكه در حديث است فرداى قيامت هر نفس لوامة باشد ملامت aS‏ 
خود شود فاسقان كويند جرافسق ورزيديم صالحان كويند جرا صلاح زيادة نكرديم انتهی . وقد سبق أيضًا في لفظ الخلق. 


۱۶/ الموسون‎ (Y) 


D : بلفظ‎ ۳/۱ AE العجلونى»› كشف الخفا. ح‎ (Y) 


. قبل الاجسام . t.‏ 


Ai 
لاختلاف الأمزجة‎ eK تختلف بالصفات‎ 
مختلفة‎ lel M وذهب بعضهم‎ 
جنس تحته أنواع مختلفة»‎ lel بالماهية يعدي‎ 
نوع أفراد متحدة بالماهية. قيل يشبه‎ Js تحت‎ 
عليه الصلوة والسلام: (الناس‎ dg يكون‎ Di 
وقوله‎ "ad معاون كمعادن الذهب‎ 
(الأرواح جنودٌ مجنّدة فما تعارف منها اثتلف‎ 
JU إشارة إلى هذا.‎ PCs وما تناکر منها‎ 
الإمام : 9 هذا المذهب هو المختار عندنا.‎ 
UU. أن یکون کل فرد منها‎ (yx وآما‎ 
ر الأفراد نوالا يشترك منهم اثنان‎ jJ بالماهية‎ 
في الماهية فالظاهر أنه لم يقل به أحدء كذا في‎ 

شرح التجريد وأكثر هذه موضّحة فيه. 
النفس : 


divertissement 


والأدوات. 


Blood, diversion - Sang, 


بفتحتین في اللغة الفارسية o‏ وفي 
اصطلاح الضوفية هو التّرويح عن القَلْب بمطالب 
الغُيوبٍ التازلة من حَضْرةٍ المحبوب تبارك 
وتعالئ. كذا فى لطائف اللغات"۳. 


Thing itself, object itself - 2 تفس‎ 
Chose elle-même, objet même 


معناه نفس الشىء فی i‏ ذاته فالمراد 
بالأمر هو الشیء بنفسه فاذا قلت مثلا الشىء 
موجود في نفس الأمر كان معناه أنه موجود في 
d‏ ذاته. ومعنین كونه موجودًا فى ie‏ ذاته ol‏ 
وجوده ليس باعتبار المعتبر وفرض الفارض 
سواء كان فرضًا اختراعیّا أو انتزاعيّاء بل لو 
قطع النظر عن كل فرض واعتبار كان هو 
Ty"‏ وذلك الوجود M‏ وجود أصلى أي 


۱۷۳۰ 


خارجي أو وجود p"‏ آي ذهني فنفس الأمر 
يتناول الخارج والذمن» لكنها عم من الخارج 
مطلقًا )$ كل ما هو موجود في الخارج فهو في 
نفس الأمر قطعًا ومن الذهن من وجه اد ليس 
كل ما هو في الذهن يكون في نفس الأمرء 4p‏ 
إذا اعتقد کون الخمسة زوجا كان کاذبا غير 
مطابق لنفس الأمر مع كونه Ga‏ لثبوته في 
الذمن. وقد MUS‏ معنی کونه موجوذا في نفس 
الامر ob‏ وجوده لیس Res‏ بفرض اختراعي 
سواء كان GL‏ بفرض انتزاعي Hi‏ لم 3 
فالعلوم الحقيقية موجودة في نفس الأمر بكلا 
المعنيين والعلوم الاصطلاحية المتعلّقة بالفرض 
الانتزاعي موجودة في نفس الأمر بالمعنى الثاني 
دون الأول» فالمعنی الثاني عم مطلقًا من 
الاول» هکذا يستفاد من بعض حواشی التجرید 
والعلمي ویجیی ما يتعلّق بهذا في لفظ الوجود 
أيضاء وهو بهذا المعنئ CA‏ أعم las‏ من 
الخارج ومن وجه من الذهن كما لا یخفی . 
وفي شرح المطالع قدماء المنطقيين لم يفرقوا 
بين الخارج ونفس الأمر. 
تفس الانتصاب : - Pneumonia‏ 
Pneumonie‏ 

بفتحتین هو عند الأطباء gU Y ol‏ 
النفس للشخص لا بانتصاب الرقبة ومذها فينفتح 
المجری» وسببه مادة غليظة أو ورم کذا في 
الموجزه وسماه صاحب بحر الجواهر بالنفس 
المنتصب. ثم قال: واللفس المنتصف هو OV‏ 
یکون الافة في نصف الرئة والنصف SX‏ 
سالم. 


Exhaustion, selling well, end, : Aaa 


(۱) صحيح مسلمء كتاب البر والصلاة» باب الأرواح جنود مجنّدة, ح 21١١‏ ۲۰۳۱/4. 
(Y)‏ صحيح البخاري» كتاب الأنبياء» باب الأرواح جنود مجئّدة. ح (العنوان)ء 558/4. 
وصحيح مسلم؛ کتاب البر والصلاة باب الارواح جنود مجدت ح ۰۱0۹ ۳/۶ 
(۲) بفتحتین در لغت بمعنی دم ودر اصطلاح صوفية ترویح قلبست بمطالب غیوب که نازل است از حضرت محبوب تبارك 


وتعالی کذا في لطائف اللغات. 


YVYM 


perish, alimony - Epuisement, 
écoulement, pension alimentaire 


بفتح النون والفاء اسم من GU‏ 
والتركيب يدل على المضي بالبيع نحو GE‏ الببع 
Úu‏ بالفتح أي راج أو بالموت نحو نفقت 
الدابة نفوقًا أي cob‏ أو بالفناء نحو نفقت 
الدراهم نفقًا أي فنيت كما في المفردات. 
وشريعةً ما يتوقّف عليه بقاء شيء من المأكول 
والملبوس والسکنی فتتناول نحو العبيد فان مالكه 
مجبور علئ الانفاق عليه بالإتفاق وكذا البهائم 
عند أبي يوسف رحمه الله» Ul,‏ عند غيره فیفتی 
به ديانة» Uly‏ العقار فلا يفت به لا أن تضييعه 
مكروه كما في المحيط وغيره. وقال هشام 
سألت عن محمد عن النفقة فقال نها الطعام 
والكسوة والسكنول. وذكر قاضى خان ol‏ النفقة 
الواجبة هذه الثلاثة الا أنَّ أكثرهم ذهبوا إلى 
أنها الطعام فالخبز مع اللحم أعلئ ومع الدهن 
أوسط ومع اللبن quil‏ وذا غير لازم لاختلاف 
الأحوال. هکذا في جامع الرموز في كتاب 
التكاح. ومنه أيضًا النفقة هي الطعام أو هو مع 
الكسوة أو هما مع السكنئ على الخلاف في 
EUIS‏ 
التفل : Supplement, surplus, spoils,‏ 
booty, bastard - Supplément, surplus,‏ 
butin, bátard‏ 

بفتح النون والفاء لغ هو الزيادة» والغنيمة 
تُسّ نفلاً لأَنّها زائدة فى bes‏ :$8 
العاف لو کن ue ue‏ سال اا وه 
سمي ولد الزنا XàU‏ لكونه زئذا (e‏ مقصود 
التكاح. E NE‏ لتحصيل الولد من صلبه وولد 
الزنا زيادة عليه. وفي الشريعة يُطلق على زيادةٍ 
يحض بها الامام بعض الغانمین وذئك الفعل مه 
یسم تنفيلاً كما في جامع الرموز والبرجندي 
في فصل ما gi‏ عنوة. ویطلق أيضًا على bi‏ 
على الفرائض والواجبات والسّئّن من العبادات 


التفل 
البدنية والمالية شرع لنا لا علینا Uds eu,‏ 
ومندوبًا ومستحبًا وحکمه الثواب على الفعل 
وعدم العقاب على الترك ولا خلاف في 
تسميته مأمورًا به. uS)‏ اختلف العلماء فى ol‏ 
اله uo‏ اجان از sued obe‏ 
فالكرخي والجصّاص على Si‏ مجاز» والقاضي 
Remy‏ من الشافعية على أنه حقيقة» ومبنى 
الخلاف آن. الأمر حقيقة للوجوب dm‏ فكان 
مجارًا في الندب أو مشترگا بينه وبين الندب 
Cd deg Mod‏ دا الک دا 
ويُطلق آیضا على العبادة الغیر الواجبة فیعم 
LUI‏ وعلین هذا قيل ad!‏ هو المطلوب فعله 
شرعا من غير B‏ على ترکه مطلقاء فالأول 
احتراز عن الحرام والمکروه لد المطلوب فیهما 
ترك الفعل وعن المباح والأحکام الثابتة بخطاب 
الوضع لد ليسا مطلوبین أصلاً. والثاني أي قوله 
من غير ذمّ الخ عن الواجب Us‏ سواء كان 
موسعًا أو IR‏ أو غيرهماء GÍ‏ غيرهما فظاهر 
لانه يذمّ على تركهء Cb‏ هما أي المخيّر 
والموسع LE‏ وان كانا مما لا یم علی تركه 
في الجملة لكنهما p Us‏ على تركه (las‏ 
وكذا عن الكفاية. وبالجملة فبقوله من غير ذم 
احترز عن الواجب الذي هو غير تلك الثلاثة. 
وبقوله Ulla‏ عن تلك الثلاثة كما لا يخفئ. ثم 
uj‏ أراد k‏ العقاب لا المّلامة بدليل أته فسّم 
S I‏ الحكم إلى الوجوب والحرمة والتّأب 
والكراهة والإباحة» ثم عرّف المندوب بهذاء 
فلو أراد LAJ PIL‏ لبطل الحصر EL‏ 
الهُدئْء فالمراد بالذم العقاب dum, (s‏ 
صدق التعريف على XLI‏ بقسميه فيكون النفل 
أعمّ من XL‏ كما لا یخفی. Mes‏ هذا قيل 
الب خطابٌ بطلب فعل غير کت ينتهض فعله 
فقط Co‏ للثواب.ء وحكمه أيضًا الثواب على 
الفعل وعدم العقاب على الترك ولا خلاف 
أيضًا تسميته Dub‏ بهء اّما الخلاف في أن 


النفى 


فقن 


التسمية بالحقيقة أو بالمجاز وقد سبق أيضًا في | عن الشيء صحة اتصاف المنفي عنه بذلك الشيء» 


اقا ما يتعلّق بهذا. 
النفی : 

. بالفتح وسکون الفاء عند أهل العريية من 
أقسام الخبر مقابل الاثبات والایجاب. قيل بل 
هو شطر الکلام کله. والفرق بینه وبين الجحد 
o‏ النافي إن كان صادقًا سمي کلامه UE‏ ومنفيًا 
أيضًا ولا ob cime (nl‏ كان qu S‏ 
جحدا Cu,‏ أيضًا. فكل جحد نفي وليس كل 
نفي جحدّاء ذكره أبو جعفر Vol‏ وابن 
السحري"» وغيرهما. مثال النفي Ub‏ كان 
محمدٌ أبا أحدٍ من رجالکم6 ومثال الجحد 
نفى فرعون وقومه آيات موسی طوجحدوا بها 
واستيقنتها آنفسهم۳6. ثم إِنَّ اللفي في الماضي 
ol Bi‏ يكون ie‏ واحدًا أو مستمرًا أو Ca‏ فيه 
أحكام متعددق وكذلك في المستقبل» فصار 
النفي أربعة أقسام واختاروا له أربع كلمات ما 
ولم ولن ولا. والمنفي عند المتکلمین هو 
المعلوم الغير الثابت وقد سبق مستوفى في لفظ 


Negation - Négarion 


وهو مردود بقوله تعالی m‏ رئك بغافل عما 
تعملون4“ ونظائره كثيرة. والصواب ol‏ انتفاء 
الشيء عن الشيء قد يكون لکونه لا یمکن منه 
عقلاً» وقد یکون لکونه لا یقع منه مع إمكانه. 


الثانی: نفى الذات الموصوفة قد یکون 
Ux‏ للصفة دون الذات نحو "m‏ جملناهم 
جسدا لا يأكلون الطمام ي أي بل هم جسد 
یاکلون» وقد یکون CS‏ لهما نحو Y»‏ يسألون 
الناس COP UJ]‏ أي لا سؤال لهم أصلاً فلا 
یحصل منهم الحاف und,‏ هذا النوع عند gel‏ 
البدیع نفي الشيء بایجابه. وعبارة ابن رشیق في 
تفسیره Si‏ یکون الکلام ظاهرة [یجاب الشيء 
وباطنه نفيه ob‏ ينفي ما هو من سببه کوصفه 
وهو المنفي في الباطن. وعبارة غیره ol‏ ینفی 
الشيء مقيّدًا والمراد نفیه Ula‏ مبالغة في النفي 
„aj Aust,‏ اومن يدع مع الله إلها آخر لا 
ou‏ له .4^ ' op‏ الله مع الله لا يكون الا 
عن غير uy‏ ومنه #ويقتلون النبيين بغير 
الحق ob (e‏ ن قتلهم N‏ يكون ET‏ بغير خی ومنه 
لاله الذي رفع السموات بغير عَمَدٍ ترونها "© 
ها لا عمد لها أصلاً . 


(۱) هو أحمد بن محمد بن اسماعيل المرادي المصري؛ ابو جعفر النحاس» توفي في مصر عام ۵۳۳۸/ ١10م,‏ مفشر؛ أديب» 


عالم بالقران له عدة كتب هامة. 


الأعلام ۰۲۰۸/۱ وفيات الأعيان ۰۲۹/۱ النجوم الزاهرة ۰/۳ 


۰ البداية والنهاية ۰۲۲۲/۱۱ إنباه الرواة ۰۱۰۱/۱ 


(Y)‏ هو أحمد بن كامل بن خلف بن شجرة بن منصور بن كعب» أبو بكر البغدادي الشجري» وليس السحري كما ورد. ولد عام 
۰ ٤۸۷م‏ وتوفي عام aY‏ ١45م.‏ قاض مفسرء عالم ee NU‏ والقرآن والنحو والشعر والتاريخ والحديث من 


فقهاء الحنفية» له عدة مولفات . 


معجم المفسرین ۱ تاريخ بغداد ۰۳۵۷/۶ الوافي ۰۲۹۸/۷ انباه ۰٩۹۷ db JE‏ غاية النهاية ۹۸/١‏ . 


(۳) الاحزاب /1۰ 
() التمل ١5‏ 
)0( هود ۱۳۳ 
(5) الأنبياء A]‏ 
(v)‏ البقرة YvY‏ 

۱۱۷/ المومنون‎ CA) 
51١ / البقرة‎ (A) 
۲/ ae JM )۱۰( 


۱۳۳۳ 


الثالث: قد ينفى الشيء رأسًا لعدم JUS‏ 
وصفه أو انتفاء ثمرته كقوله تعالى في صفة أهل 
النار YP‏ يموت فيها ولا یحی( فنفى عنه 
الموت ÉY‏ لیس بموت صريح ونفى عنه الحيوة 
لأنها ليست بحيوة Alb‏ ولا نافعة . 

الرابع: المجاز يصح ففيه بخلاف الحقيقة 
وأورد عليه: وما à cL)‏ رَمَیْت ,)$$ الله 
رس ا لقي .يد هرا ارا ب 
ÓL‏ المراد بالرمي هنا المترتّب عليه وهو وصوله 
إلى الكفارء فالوارد عليه النفى هنا مجاز لا 
حقيقة والتقدير وما رميت [m‏ 3 رميت eS‏ 
أو ما رميت Es‏ زد رميت ابتداء. 

الخامس: نفى الاستطاعة الواردة 
Ob‏ قد يراد ی القدرة والإمكان 
لإفلا يستطيعون Rog‏ وقد يراد به 
الامتناع نحو #هل يستطيع ربك“ 
ose‏ أي هل يفعل أو هل يجيبناء 
علموا oí‏ الله قادر على الإنزال ol‏ عيسئ قادر 
على السؤال» وقد يراد به الوقوع بمشقّة وكلفة 
نحو Ej»‏ لن تستطیع مَعِيَ صبرًا) هذا كله 
من الاتقان. 

السادس: من قواعدهم Ói‏ النفي إذا دخل 
عل كلام فيه قيد توجه إلى القيد خاصة وأفاد 
ثبوت أصل الفعل. قال أبو القاسم في حاشية 
المطول: التحقيق آن هذه القاعدة ليست كلية بل 
أكثرية |» يحتمل أن يقصد نفى الفعل والقيد 
جميعًا بمعنى انتفاء JS‏ من الأمرين مثل ما 
جثت راكباً بمعنى لا مجيئ ولا ركوب أو 


TEET 


VE طه‎ (V) 

۱۷ الأنفال‎ (Y) 
of یس‎ )۳( 

۱۱۲ المائدة‎ CE) 
VY / الكهف‎ (o) 
Wo/ آل عمران‎ CO 


JI 


بمعنی انتفاء القيد من غير اعتبار لنفي الفعل أو 
ثباته کما D]‏ قلت لم آضرب کل آحد بمعنی BT‏ 
الضرب لم يقع على کل del‏ من غير اعتبار 
لنفي الضرب وإثباته» وهذا مراد مَنْ قال ol‏ رفع 
اجب الي pel‏ من ال اي ISI‏ 
عن البعض مع الایجاب للبعض وهذا کثیر 
الوقوع في الكلامء أو انتفاء الفعل من غير 
اعتبار للفي القيد أو إثباته کقوله تعالی: «ولم 
يصروا على ما فعلوا وهم "aude‏ هذا إذا 
اعتبر القيد ولا ثم نفي. op‏ اعتبر النفي أولاً 
ثم قيّد رجم النفي إلى المقيّد حتئ إذا كان القید 
هو العموم مثلاً أفاد نفي العموم على الأول 
وعموم النفي على الثاني والتعويل على القرائن 
انتهی. وفي بعض حواشي البيضاوي ol‏ رجوع 
النفي إلى القيد Gi]‏ یکون [ذا كان القيد مما لا 
يلزم المقید Ob‏ كان مما یلزمه برجم إلى 
المقیّد . 


Precious, noble - Précieux, : النفيس‎ 
noble 


كالكريم مقابل الخییس وقد سبق. 

Veil, obstacle - Voile, obstacle : i 
بالكسر وتخفيف القاف في اللغة هو غطاء‎ 
الوجه. وهو عند الصوفية المانع الذي يحجز‎ 
OU العاشق عن المعشوق تبمًا لإرادة المعشوق.‎ 
كذا‎ Lue ud العاشق ما زال غير مستمد‎ 

في بعض الرسائل”" . 


(V)‏ بالكسر وتخفيف القاف در لغت روي بند را گویند ونزد صوفية مانعى باشد كه عاشق را از معشوق باز دارد بحكم ارادة 
معشوق كه عاشق را هنوز استعداد تجلى دست نداده كذا فی بعض الرسائل. 


- 


التقباء 
التقباء : Chosen, saints - Elus, saints.‏ 
الصوفي WU‏ عن مرآة الأسرار. 


Gout, rhreumatism - Goutte, : النقر س‎ 
rhumatisme 


بالكسر وسکون القاف عند الاطباء وج 
والأصبع لاسیما الابهام MS‏ في شرح القانونچة 
وبحر الجواهر . 
Decrease, prosodic play - : oa)!‏ 
Diminution, jeu prosodique‏ 

بالفتح وسكون القاف عند أهل العروض 
اجتماع العَضب CASU,‏ كذا في عنوان الشرف 


: JAŠI 


abolition - Refutation, contradiction, 


Refutation, contradiction, 


abolition 


بالفتح وسكون القاف لد الكسرء 
أهل النظر يُطلق على معان ثلاثة كما في 
الرشيدية. الأول نقض الطرد وهو آن يوجد 
الوصف الذي يدعي أنه Me‏ مع عدم الحكم 
وذلك يكون بوجهين آحدهما oi‏ يوجد الدليل 
في صورة ولم يوجد المدلول فيهاء وثانيهما آن 
Sul ea Nd.‏ ويعبّر عن | in‏ 
me‏ المدلول المُحال TORRENT. E‏ 
وهذا هو المعني من التعريف المشهور ŽU‏ 
cibus No‏ الحكم عن الدليل» 9b‏ المراد 
بالعخلّف الانتفاء وبالحكم المدلول ويُسمّئ نقضًا 
Er‏ اش أعني sb‏ كما يُطلق لفظ مطلق 
النّقض على المعنئ المذکور يُطلق التّقض المقیّد 
بقيد الإجمال عليه أيضًا بخلاف المنع فإنَّه لا 


۱۷۳ 


إلا مقيدًا بالتفصيلي كما في 
ویسمیه أهل الأصول بالمناقضة 
وبالتناقض أيضًا كذا في بعض شروح الحسامي. 
مثاله خروج النجاسة xe‏ لانتقاض الوضوء 
فنوقض بخروج القليل من النجاسة فا لا ينقض 
الوضوء» وجواب النقض بأربع طرق. الأول 
الدفع بالوصف وهو منع وجود العِلة في صورة 
النقض والثاني الدفع بمعنى الوصف وهو C^‏ 
وجود المعنی الذي صارت dle Ñ‏ لأجله. 
والثالث الدفع بالحکم وهو منع تخلف الحکم 
من XE‏ في صورة النقض. والرابع الدفع 
بالرْض وهو ol‏ يقال AI‏ التسوية 
الاصل والفرعء فکما XI SE‏ موجودة في 
الصورتين فكذا الحكم» وكما أن ظهور الحكم 
قد Aly‏ في الفرع فكذا في الأصل فالتسوية 
حاصلة بکل حال. bp‏ شئت التوضيح فارجع 
إل التوضيح . 


e‏ عليه 


الرشيدية 


إعلم أن مَنْ لم يجوّز تخصیص I‏ أخذ 
تخلف الحكم pel‏ من أنْ يكون لمانع أو لغير 
quM‏ وقال ان uA‏ الدفع بهذه الطرق فبها Nb‏ 
UB‏ لم يوجد في صورة النقض مانع فقد بطلت 
«ala‏ وان وجد المانع فلا. فان عدم المانع 
جزء للعِلّة أو شرط لها فیکون انتفاء الحکم في 
صورة التقض Ge‏ على انتفاء العلّة بانتفاء جزنها 
أو شرطها . o‏ جوّز تخصیص العلة iJ! JU,‏ 
توجب هذا لكن تخلف الحكم لمانع أخذ قيد 
لا لمانع وقال المناقضة هي تخلف الحكم We‏ 
ادعاه y ile Jii‏ لمانع ليخرج gem‏ 
العلّة عن المناقضة بخلاف jo‏ لم یجوّزه b‏ 
أي تخصيص العِلّة عنده مناقضة» والثاني نقض 
المعرّفات Up‏ طردا úp‏ عكسًا. والثالث 
المناقضة وهي عندهم عبارة عن منع Aime alia‏ 
من مقدّمات الدليل سواء كان المنع مع السَّند أو 
بدونه ei,‏ منعًا ونقضًا تفصيليًا «LA‏ قالوا 
إذا استدل المستدِلٌ عل مطلوب بدليل فالخصم 


DAL 


التقل 


إن منع مقدّمة iie‏ من مقدماته أو کل واحدة 
منها على التعیین فذلك يسم منعًا ومناقضة 
ونقضًا تفصيليًا ولا يحتاج في ذلك M‏ شاهد 
op‏ المراد بالمنع منعها عن الثبوت oU‏ طلب 
Ss‏ على شوتهاء وذلك لا يقتضي ol» dals‏ 
منع مقدمة غير OU xL‏ يقول ليس دليلك 
بجميع مقذماته صحيحًا ومعناه أن فيه خللا 
فذلك Quel‏ نقضًا إجماليّاء ولا بد هناك من 
شاهد لاه لو اعتبر مجرّد دعوئ صحة الدليل 
علیها يلزم انسداد باب المناظرة» وحصروا 
السّاهد في cad‏ الحکم أو استلزامه المحال 
ولهذا وقع في الشريفية النقض الإجمالي إبطال 
الدليل بعد تمامه متمسکا بشاهد يدل عل عدم 
استحقاقه الاستدلال ce‏ وهو أي عدم استحقاقه 
استلزامه فسادا ماه وان لم يدع شا من 
المقذمات لا معيّنة ولا غير معيّنة بل أورد Ss‏ 
Suus‏ لدلیل Dani‏ دالا علی نقیض (eii‏ 
فذلك الایراد المخصوص يسمل معارضت هكذا 
ذكر السّند والمولوي عبد الحكيم في حاشية 
شرح الشمسيةء ومذا المعنی آخص من المعنى 
الأول ان قسم op £z‏ النقض P i‏ الأول 
یشتمل التفصيلي والاجمالي؛ وعلم مها دک آن 


rs‏ للنقض الإجمالي معتيير' أحدهما عم من 
الآخر. 
Point - Point : xax‏ 


بالضم وسكون القاف عند المهندسين هي 
شيء ذو وضع يمكن أن يُشار «J|‏ بالإشارة 
الجسّية غير منقسم أصلاً لا طولاً ولا Ue‏ 
ولا عممّاء لا بالفعل ولا بالتوهّمء ولا يرد 
الجوهر الفرد لأنهم غير قائلین به. Úy‏ مَنْ 
qid s d‏ عرض ود e.‏ كذا .في 
شرح أشكال التأسيس في المقدمة. ونقطة 
المحاذاة عند أهل الهيئة قد سبقت في لفظ 


معدل المسير. ونقطة المشرق عندهم وتُسمّئ 
بنقطة الاعتدال الربيعي وبالاعتدال الربيعي 


وبمطلع الاعتدال (UA‏ ونقطة المغرب وئسمی 
بمغرب الاعتدال الاعتدال.ء ونقطة 
الاعتدال الخريفي وتسمّی بالاعتدال الخريفي 
ونقطة الانقلاب الصيفي والشتوي سبقت في بيان 
داثرة البروج ونقطة الشمال ونقطة الجنوب سبقتا 
في دائرة نصف النهار Max,‏ الطالع ونقطة 
الغارب قد سبقتا في لفظ السّمت. 


ومغيب 


Transmission, transcription, : JJ! 


translation - Transmission, transcription, 


traduction 


بالفتح وسكون القاف عند أهل النظر هو 
الإتيان بقول الغير على ما هو عليه بحسب 
المعنق مظهرًا Si‏ قول Ld‏ والآتي به Uu‏ 
DU‏ وذلك القول يسم TN‏ ولا يشترط 
عدم تغيير اللفظ بخلاف المحدثين eb‏ قالوا 
لا يجوز تغيير اللفظ في الحديث ويجوز في 
غيره لد في تراكيبه أسرار ودقایّق والإتيان بوجو 
لا يُظهِر أنه قول الغير لا صريحًا ولا كناية ولا 
إشارة اقتباس» والمقتبس مدع في اصطلاحهم 
وتصحيحه هو بیان صدق ما نسب إلى المنقول 
عنهدء هکذا يُستفاد من الشريفية وخلاصة 
الخلاصة. وعند أهل العربية قد يُستعمل dm‏ 
وضع اللفظ بإزاء معنى لمناسبته لمعنى وضع له 
ذلك اللفظ أولاً سواء كان e‏ هجران استعماله 
في فى المعنى الأول بلا قرينة أو لاء وقد pam‏ 
ويستعمل بمعنى الوضع المذكور مع هجران 
استعماله في المعنى الأول بلا قرينة. وهذا 
المعنئ مختص بالمنقول المقابل للمجاز بخلاف 
المعنى الأول فإنّه (M‏ مشترك بين المنقول 
والمجاز» هکذا ذكر أبو الفتح في حاشية 
الحاشية الجلالية. وبعضهم لم يشترط في النقل 
قيد المناسبة وأدخل المرتجل فى المنقول وقد 
سبق. Ma Qd‏ القل وضع da‏ لمعنی بعد 
وضعه لمعنى آخر. 


تقل النور 


۱۳۳۹ 


Communication, junction - : نقل النور‎ 
Communication, jonction 
Figure in geomancey - Figure. : الخد‎ E: 
en géomancie 

بالقاف اسم شكل مخصوص من أشكال 
الرمل وصورته هكذا — 
النقيض : 


- Contraire, opposé. antagoniste 


Contrary, opposite, antagonist 


قال العلماء النقيضان ola NI‏ المتمانعان 
بالذات أي الأمران اللذان یتمانعان ويتدافعان 
بحيث يقتضى لذاته تحقّق أحدهما في نفس 
الأمر انتفاء الآخر وبالعكس كالإيجاب Ay‏ 
d dp‏ تى الایجاب بين الشیئین ‏ انتفی 


Padi هذا لا يكون‎ dt . وبالعكس‎ TUAM 
تحقق صورة انتفاء الأخرى.‎ ju 7 نقيض 3 لا يستلزم‎ 
صورتي الإنسان واللاانسان کلتاهماً‎ oU 


حاصلتان لا تدافع بينهما i‏ إذا اعتبر نسبتهما 
الیل شیء 4 تحصل قضيتان متنافيتان Hw‏ إن 
لم یجعل راجعًا إلى النسبة بل اعتبر جزء من 
وان جعل راجعًا إليها كانتا متنافيتين Uie‏ 
وکذیا. ds,‏ الحال فير cba!‏ التقييدية 
والانشائية لا تدافع بيلها ET‏ بملاحظة وقوع تلك 
النسبة وارتفاعهاء أو بالاعتبارین المذکورین في 
المفردین . فان قلت 9l‏ مفهوم نسبة الإنسان إلى 
زيد ومفهوم سلبها عنه کل منهما من قبیل 
التضور Lan‏ تناف Cds, us‏ فيكون کل 
منهما نقيضًا للآخر. قلت Dp‏ کلاً منهما |9 
ارط اوج تين إن EXE‏ 
فالتناقض بينهما عين التناقض في القضاياء وان 
لوحظ من حيث ]4 مفهوم من المفهومات 
وحمل على زيد كقولك زيد منسوب «Jj‏ الإنسان 
وليس نسب إليه الانسان فهو راجع إلى تناقض 
القضايا أيضًا oM‏ زيدًا منسوب Jd.‏ الإنسان. 


Soest Y ger» اسان لا‎ X3 dte 
وقس عليه‎ de وحمل‎ OU الإنسان إليه‎ 
وهذا هو المتعارّف وقول المنطقيين من‎ AJI 
إثبات النقائض للتصوّرات محمول على المجاز‎ 
باعتبار أنه لو اعتبر النسبة بينها حصل التدافع‎ 
في الصدق‎ Ul hë في الصدق‎ U بينها‎ 
ولهذا عرّفوا التناقض باختلاف‎ (Us والكذب‎ 
«MJ القضیتین بالایجاب والسّلب بحیث یقتضی‎ 
صدق آحدهما کذب الأخرئ. وقیل النقیضان‎ 
المتنافيان أي الأمران اللذان یکون کل منهما‎ 
Éad في‎ gu للآخر لذاته سواء كان‎ GU 
تباعد فی‎ nv n والانتفاء كما فى القضايا‎ 
المفهوم بأنّه إذا قيس أحدهما إلى الآخر كان‎ 
بعدًا مما سواه كما فى التصوّرات».‎ AAT ذلك‎ 
فعلئ هذا يكون للتصوّر نقيض. ومن ههنا قيل‎ 
شيء رفعه» والمراد بالرفع ما يُستفاد‎ US نقيض‎ 
من کلم لا وليس وغيرهماء لا المعنى‎ 
المصدري كما لا يخفئ. هكذا ذكر مولانا عبد‎ 
في حاشية شرح‎ XE السَّيّد‎ JU, الحكيم.‎ 
المفهوم المفرد إذا‎ 9l المطالع في بحث التب‎ 
ا‎ M TE EAM e 
إليه كلمة النفي فيحصل مفهوم آخر في غاية‎ 
التباعد ويسم رفع المفهوم في نفسهء وإذا‎ 
بمعنى العدولٍ والثاني‎ ES عليه » والأول‎ 
النقيض‎ OE بمعنى السّلب انتهل. فعلم من هذا‎ 
في التصوّر متحقّق بقسميه أعني رفعه في نفسه‎ 

ورفعه ‏ عن cu‏ بالاعتبارين. Ul,‏ في 
التصديقات فلا يتحقّق إلا القسم الأول اد y‏ 
يمكن اعتبار صدقها وحملها علی شيء. Ób‏ 
معنى قوله نقيض کل شيء رفعه سواء كان رفعه 
في نفسه أو رفعه عن شيء أله D]‏ اعتبر ذلك 
الشيء في نفسه كان نقيضه رفعه في نفسه» وان 


اعتبر صدقه Qe‏ شيء كان نقيضه رفعه عن ذلك 


۱۷۳۳۷ 


الشيء» فلا برد ما قيل إن قوله رفعه عن شيء 
يقتضي òi‏ يكون رفع الضاحك عن الإنسان Se‏ 
de pote‏ ورم 
لإثباته. قيل هذا aha Y‏ على نقيض السّلب. 
وأجيب Sb‏ يجوز ol‏ يكون إطلاق النقيض على 
الإيجاب باعتبار أله لازم مساو لنقيض السّلب 
أعنى سلب السّلبء ويؤيّده ما قالوا من 7 

0 نقيض الموجبة الكلية السّالبة الجزئية مع oi‏ 
pu‏ رفع الإيجاب الكلي؛ وما E‏ في 
القضايا الموجّهة من أن النقيض عندنا أعمّ من 
ol‏ يكون رفعًا لذلك أو لازمًا مساويًا bp‏ كان 
لنقيض حقيقة هو رفع ذلك الشيء. 
يقال رفع كل شيء نقيضه Me‏ ما ذكر XM‏ 
al‏ في حاشية العضدي لأنه dem‏ يكون 
لحكم بالعام على الخاص فيجوز ol‏ يكون 
لنقيض غير الرفع وهو الایجاب. هکذا ذكر 
مولانا عبد الحكيم في حاشية الخيالي في بيان 
أسباب العلم في تعريف العلم. 
القطبي قال أبو الفتح في حاشية الحاشية 
الجلالية في بحث Lui‏ قالوا نقيض الشيء 
رفعه gä ği‏ صدق الشيء رفع صدقه عنه 
وكذا نقيض القضية المشتملة على ذلك الصدق 
قضية مشتملة على هذا الرفع والأول في 
التصورات والثاني في التصدیقات وعلی 
التقديرين يكون التناقض من الطرفين قطعًا ولا 
يمكن اجتماعهما ولا ارتفاعهما مطلقاء وربما 
يُطلق النقيض على المرگب من مفهوم ونفي 
بقع لدان عل اجب مدق د E‏ 
ذلك المفهومء وعلی ذلك المفهوم بالقياس إلى 
ذلك المركب کالانسان واللاانسان. Oll,‏ 
المتناقضان لا يمكن اجتماعهما ولا ارتفاعهما 
من الموجودات لكن يمكن ارتفاعهما من 
المعدومات. 


mn‏ آن 


وفی حاشية 


Yo النساء‎ O) 


ágil النكاح‎ 

Marriagc, contract of marriage : التكاح‎ 
- Mariage, contrat de mariage 

بالکسر وتخفيف الكاف i‏ حقيقة فى 
العقد مجاز فى الوطء 3 وقيل بعکسه ‏ وعليه 
مشايخناء QA)‏ مشترك Gan‏ اشتراکا لفظيًا. 
وأما في اصطلاح أهل الشرع فهو عقد وضع 
لملك المتعت والمراد وضع الشارع لا وضع 
iru‏ له 3b‏ 2 عليه HUE on of‏ 
المراد في $i 1 (£o‏ 9 نقله e Sp‏ 
ul‏ تكلم به الشارع على وفق اللغة. 
فلذا حيث ورد فى الکتاب واه مجرّدًا عن 
القرائن نحمله على الوطء كذا في فتح القدير. 
وفي البرجندي p‏ في اللغة d‏ والجمع 
وفي الشرع إذا E‏ پراد به الوطئ 3 في تلك 
الحالة الإنضمام cpm Ms‏ وقد یراد به العقد 
أي مجموع الإيجاب والقبول والإرتباط الحاصل 
منهما كقوله تعالی الإفانكحوهن بإذن الع 
oV‏ الوطء لا يتوقّف على إذن الاهل. 
المغرب أصل النكاح الوطء ثم قيل 24 
نكاح مجارًا 4M‏ سبب للوطء المُباح. وقيل 
التكاح عبارة عن الإرتباط المذكور والایجاب 
والقبول شرط له. Ul,‏ على الأول أي على أنْ 
يراد به العقد فالإيجاب والقبول من الأركان 
انتهئ . 


cL 


Temporary marriage - : الموقت‎ ce 
Mariage temporaire 

م صورته هو صورة المتعة N al Sn‏ 
يكون الا بلفظ التزوج أو اتاج مع التوقيت» 
ois‏ قول أتزوجك بکذا مذَّة كذاء e‏ أيضًا 
E MERE hod‏ 


وعن أبى AA‏ رحمه الله تعالی إذا 


نكاح المتعة 


5 5 + ۰ 
Temporary pleasure : نكاح المتعة‎ 
w 7 

marriage - Mariage de Jouissance 


عندهم أن يقول الرجل لامرأة مَتّعِيني بكذا 
دراهم Ih‏ عشرة أيام أو GLi‏ أو بلا ذكر 
المدّة. وهذا قد كان مباححا مرتين أيام خيبر 
وأيام فتح مكة» ثم صارت منسوخة بإجماع 
الصحابة وسنده حديث علي رضي الله عنه. 
Joke, anecdote, witticism - Feal‏ 


Anecdote, plaisanterie, trait d'esprit 


بالضم وسكون الكاف كما في الصراح 
هى الدقيقة وجمعها النكت» شمیت بذلك 
تأثيرها في النفوس من نكت في الأرض إذا 
ضرب فاثر فيها بقصب, او نحوهء أو لحصولها 
بحالة فكرية شبيهة بالنكت» أو مقارنة له «QU‏ 
ويقال لها اللطيفة إذا كان تأثيرها فى النفس 
c‏ تورث S‏ من الانبساط.ء lS‏ ذكر 
الجلبي في حاشية خطبة المطول. 
التكرة : Indefinite noun - /ndeterminé,‏ 


mot indéfini 


بالفتح وكسر الكاف Lo‏ المعرفة كما |9 
التدكير ضد التعريف وقد سبق. 
Pimple - Pusrule : AH‏ 


الخ وسکون. المیم. عند الاطباء جور 
تحدث عن صفراء حريفة لطيفة فان كانت 
الصفراء رديئة آرجبت النملة الساعية الأكالة وال 
آوجبت النملة الساعية فقط |5 كانت الصفراء 
رقيقة» وان كانت غليظة تحتبس فیما دون الجلد 
وأوجبت النملة الجاورسية وهي أقل التهابًا 
وأبطأ انحلالگ كذا في المؤجز وبحر الجواهر. 
Growth, increase - Croissance. Ea‏ 


GCCFOISSeHIent 


بتشديد الواو هو والذبول من أنواع الحركة 
الكمية» وفشر بازدياد حجم الأجزاء الأصلية 


۱۷۳۸ 


للجسم بما ینضم إليه ویداخله في جمیم الا قطار 
علی نسبة طبيعية والاقطار الجوانب أي الطول 
والهزال والتکاثف الحقيقي ورفع الورم 
والانتقاص الصناعي EY‏ انتقاص حجم 
الأجزاء. وبقيد الأصلية c‏ السمن لأنّه زيادة 
في الأجزاء الزائدة. وبقيد بما ينضم إليه يخرج 
التخلخل الحقيقي . وبقيد على نسبة طبيعية خرج 
الورم والزيادة الصناعية لانهما ليسا على نسبة 
يقتضيها طبيعة محلها. وقيل السّمن والورم 
خارجان بقيد في جميع الأقطار OY‏ المراد أن 
يزيد مجموعه من حيث هو مجموع لا OD‏ يزيد 
الأجزاء الأصلية للاستغراق فيجب ازدياد كل 
أجزاء الجسم في جميع الأقطار فيخرج الورم 
d]‏ خلع يد شخص Ep‏ لا تنمو وینمو باقي 
الأضلية في الجملة ولا يضر عدمه في بعض 
الأشخاص وفي بعض الأحوال. وقيل المراد 
ازدياد حجم الجسم دائمًا في جميع الأقطار 
الأقطار» والظاهر أن السّمن والورم ليسا 
كذلك. نعم يتوجه ol‏ إخراج السّمن بالأجزاء 
الأصلية آولی لسبقها. وقيل السّمن والورم 
خارجان بقيد Me‏ نسبة طبيعية» وفيه أن o‏ 
قد يكون على نسبة يقتضيها طبيعة المحل ويمكن 
دفعه Ol‏ المراد دائمًا بنسبة طبيعية oe Ja‏ ليس 
كذلك» ویتوجه عليه ما قرر ÚÑ‏ من ol‏ إخراجه 
بقيد الأجزاء الأصلية آولی. ثم الأجزاء الأصلية 
هي ما يتولد في بعض الحيوانات من المني 
كالعظم والعصب والرباط. والزائدة هي المتولدة 
من الذم كالشحم واللحم والسّمن. وقولهم في 
وأمثال ذلك من الحيوانات ليس كذلك» 


۱۷۳۹ 


فالتعريف الجامع of‏ يقال o‏ الاجزاء الأصلية 
هي ما يتولّد من المني أو مما هو بمنزلة المني 
كالبذر لبعض النباتات. قال الإمام الرازي قد 
يشتبه النمو والذبول بالسّمن والهزال. والفرق of‏ 
الواقف فى النمو قد يسمن كما OÍ‏ المتزايد فى 
ال اقل يهل وه أن تاو MORE‏ 
المنافذ في الأجزاء الأصلية ودخلت فيها 
وتشبهت بطبيعتها واندفعت الأجزاء الأصلية إلى 
جميع الأقطار علئ نسبة واحدة مناسبة بطبيعة 
2 فذلك هو النمو. Gl,‏ الشيخ إذا صار 
سميئًا Op‏ أجزاءه الأصلية cha, asd‏ فلا 
يقوى الغذاء على تفريقها والنفوذ فيهاء فلذلك 
Iaa y‏ أعضاؤه الأصلية إلى الزيادة فلا يكون 
OU‏ لکن لحمه يتحرّك إلى الزيادة فيكون ذلك 
نموا ف T‏ ی 
بحركة i‏ الأصلية. قال والمشهور 
dudit, Sedi‏ من الحركات الكمية وهو بعيد 
عندي» فإنَّ الاجزاء الأصلية والزائدة فى 
المغتذي باق. كل واحد منها على مقداره الذي 
كان عليه. نعم ریما يتحرّك JS‏ واحد منها في 
dd‏ وعد او cds‏ لعن d‏ فيس سر 
في الكم. وقد أجيب عنه OU‏ الأجزاء الأصلية 
زاد مقدارها عند 33b‏ على ما كانت عليه قبل 
ذلك ضرورة دخول الأجزاء الزائدة فى منافذها 
وتشبيهها Ais‏ مقدازها عند الذبول: عن كانت 
عليه قبله وإنكار هذا مكائرة. QU,‏ السيد AM‏ 
o‏ اتصال الزائدة بعد المداخلة بالأصلية على 
وجه يصير به المجموع متصلاً واحدًا في نفسهء 
فالصواب ما قاله المجيب Vi,‏ فالقول ما JU‏ 
الامای هذا ds‏ خلاصة ما ذكره العلمي في 
حاشية شرح هداية الحكمة. 


: gl 
بالفتح لغة ضوء واسع ممتد من الطلوع‎ 


Day, daytime - Jour, journée 


۷۰/ النحل‎ (OO 


التهر 
إلئ الغروب. وعرفا زمان هذا الضوء. un,‏ 
من الصبح إلى المغرب كذا في جامع الرموز في 
کتاب الصوم. ویجیی أيضًا في لفظ الیوم . 


: i gll 
Fin, terme, aboutissement 
بالكسر هي الرجوع إل البداية كما قال‎ 
uu الجنيد. قيل أراد الرجوع إلى الله لأنّه‎ 
مبدأ کل شيء. وقيل أي الرجوع إلى الصّفاء‎ 
الذي كان له في عالم الأرواح قبل التعلّق‎ 
ob بالقالب. وقيل معناه ان نهاية المريد وغايته‎ 
غ الیل حال بدایته حیث خلقه الله في بطن أمه‎ 
كان في هذه الحالة في غاية الفقر والحاجة‎ 4, 
Jis إلى الله والتوكل ولا حافظ له الا هو.‎ 
معناه السَّالك لما كان في الابتداء جاهلاً فصار‎ 
جاهلاً» وهو كالطفولية يكون‎ d puc 
علمًا ثم جهلاً. قال الله تعالق وسکم‎ "ag 
مَنْ برد إل أزذل العمر لكبلا يعلم بَعدَ علم‎ 
معناه أن المريد في البداية عبدالله‎ des Os 
فى البداية عبد‎ Si كما‎ tt "n والله تعالئ‎ 
کذلك في النهاية کذا في مجمم السلوك.‎ 
والمهندسون يُسمُون النهايات حدودًا وأطراقاء‎ 
وبهذا المعنى قالوا نهاية الخط المتناهي الوضع‎ 
نقطة» ونهاية السطح المتناهي الوضع بالذات‎ 
خط أو نقطة كما في ضابط قواعد الحساب‎ 
والتناهي في الوضع کون المقدار بحيث يشار‎ 
طرف ونهاية عارضة‎ eM aže QU إلى طرفه‎ 
والتناهي في المقدار کون المقدار بحيث‎ c 
یمکن أن یفرض بقدر محدود. کذا ذکر مولانا‎ 
عبد الکن دفي حاف الغا‎ 


River, stream - Fleuve, rivière : JI 


بالفتح وسكون الهاء وفتحها بمعنى جوي. 
الأنهار الجمع كما في الصراح في جامع الرموز 


End, termination, outcome - 


Mg 


۱۷۳۰ 


في کتاب إحياء الموات في شرح قوله لا pum‏ 
للنهر. النهر المجری الواسع للماء فانه de‏ 
الساقية وهي فوق الجدول كما في المغرب فهو 
مجری كبير لا يحتاج إلى الكري في كل o‏ 
انتهین كلامه. وفي البرجندي في شرح هذا 
القول النهر في الأصل المجرى الواسع للماء 
والمُراد ههنا مطلق مجرئ الماء إذا كان على 
وجه الأرض انتهین كلامه. وقوله إذا كان على 
وجه الأرض احتراز عن القناة Ep‏ مجرى الماء 
تحت الارض. قال الفقهاء هو قسمان عام 
وخاص. فالنهر العام عند أبي حنيفة ومحمد 
رحمهما الله ما يجري فيه السفن» وقد أطلق في 
الأصل ذكر السفن وقيل أريد بها أصغر السّفن 
فدجلة وفرات نهر عام والخاص بخلافه. وعند 
أبى يوسف رحمه الله النهر الخاص ما يُسقئ منه 
قراحان أو ثلاثة أو بستانان أو ثلاثة وما زاد 
على هذا فهو عام كما في الكافي. والقراح 
قطعة من الأرض لا مجرئ لها. وذكر شيخ 
الإسلام أن المشايخ اختلفوا فيه فقيل الخاص 
ما یتفوّق ماؤه بين الشركاء ولا يبقئ إذا انتهی 
إل آخر الأراضي ولا يكون له منفذ إلى المفاوز 
التي لجماعة المسلمين» والعام ما يتفرّق ویبقی 
وله منفذ» وعامة المشايخ عل أنه ما كان 
شركاؤه لا يحصون والخاص ما كان شركاؤه 
جمعًا يُحصولء واختلفوا فيما لا يُحصئ فقيل ما 
يُحصول هو آربعون وقيل مائة» وقيل خمسمائة. 
وقال بعض مشايخنا Ó)‏ الأصح أنه مفرّض إلى 
مجتهدٍ في زمانه. وههنا أقوال أخر يطلب من 
شروح مختصر الوقاية في كتاب الشفعة. 


Great decrease in prosody - : الك‎ 
Diminution considérable en prosodie 


نقص الثلثين من أجزاء الدائرة وما ذهب ثلثاه 
e‏ منهوكًا كذا فى عنوان الشرف ورسالة 
قطن lil‏ الث عن Ol‏ فقث Sur edi‏ 
نقص cll‏ من اجزاء ابحر و نقص ilb‏ 
من آجزاء البيت يقال رجز منهوك وبیت منهوك. 
وفي بعض الرسائل: المنهوك بيت بقي eB‏ كما 
ol‏ المشطور ما ذهب نصفه انتهی . ed‏ ما 
في عروض سيفي: dui‏ هو La‏ مرگب من 
coss‏ والعرب يُعدّون مثل هذا GS‏ ومثاله: مَنْ 
يشتري الباذنجان الذي 143 مستفعلن مفعولات 
GA Fia‏ 

Prohibition, interdiction, : 5 
forbidding - Prohibition, défense, 
interdiction 


بالفتح وسكون الهاء في عرف النحاة هي 
نفس صيغة لا تفعل في أي معنى استعمل كما 
يُسمّون افعل أمرًا. وعند الأصوليين وأهل 
المعانی هو كالأمر في الاستعلاء. وعرّفه البعض 
أله طلب الكف عن الفعل استعلاء. والبعض 
at‏ طلب الترك عن الفعل استعلاء po‏ 
اختلفوا في Ol‏ مقتضى النهي کت النفس عن 
الفعل أو ترك الفعل وهو نفس أن لا تفعل» 
والمذهبان متقاربان كما في المطول. وفي 
الأطول أنَّ الخلاف مبني على الاختلاف في 
کون عدم الفعل مقدوژا. ثم dab‏ أن للنهي 
Ú >‏ واحدّا وهو لا الجازمت وله صيغة واحدة 
وهي لا dax‏ ليس له صيغة أخرئ» وقد سبق 
في لفظ الأمر ما يتعلق بهذا المقام. 
Setting of a star or a planet - : «Jl‏ 
Etoile ou planéte qui se couche‏ 


بالفتح وسكون الواو وثوبٌ الكوكب من 


بالفتح وسكون الهاء عند أهل العروض | منزل إل آخر. ويقول بعضهم: خروجٌ UAI‏ 


)© ويؤيّده ما في عروض سيفي منهوك بيتي است كه مركب از دو ركن باشد وعرب اين چنین را بيت شمرند مثاله . من يشتري 


AAA) 


ور 


بعد الغروب نحو المفرب. والمنجمون العرب ما 
قالوا egli ob‏ هو السّقوط في غير هذا المحلّ. 
ويقولون: فطرنا بطلوع الكوكب"". وتقول 


مطرنا eyo‏ كذا والجمع أنواء. قيل هو مصدر 
بمعن السقوط. وقال الأكثرون إنه اسم غير 
طن اكد ابي عض كنب الك وفي الصراح 


«Sl‏ سقوط نجم من المنازل في المغرب وقت 
الفجر وطلوع رقيبه من المشرق يقابله من ساعته 
في كل ليلة إل ثلاثة عشر diy‏ وهكذا كل 
سم E NT‏ 
أربعة عشر يومًا. والعرب تضيف الأمطار 
والرياح والحرّ والبرد إلى الساقط منها انتهین . 
وفي شرح العشرين بابا: pub‏ المنزل الذي 
يكونُ في موسم المطر يقال له: اللّوء. وقد سبق 
في لفظ المطالع”" . 


Gift, present, favour, grace - التوال:‎ 
Don, faveur, gráce 


بالفتح هو: الإنْعام والصّواب والنائلٌ مثله. 
والتوالة في اصطلاح الضوفية شيء US‏ به 
الحق DÀ Ji‏ من E‏ الرّضا. os t,‏ 
النوالة على کل خلعة پلبسونه إيّاها. کذا في 


. ۳ لطائف اللغات‎ 
Bout of fever, attack, crisis - : 433) 


Accès de fièvre, poussée de fièvre, crise 
بالفتح عند الأطباء هي زمان أخذ الحمی‎ 
الدور.‎ ha وقد سبق في‎ 


التور: 


maninfestation - Lumière, ۰ 


Light, illumination, 


manifestation 


بالضم وسكون الواو لغة اسم للكيفية 
العارضة من الشمس والقمر والنار على ظواهر 
الأجسام الكثيفة كالأرض» ومن خاصيته ان 
يصير المرئيات بسببه متجلية منكشفة. ولهذا قيل 
في تعريفه هو الظاهِرٌ بنفسه المُظْهِرٌ لغيره كذا في 
کشف البزدوي» فعلی هذا هو پرادف الضوء. 
وقد يقال النور یختص بالمنیر بالواسطة کالقمر 
والضوء بالمضییم بالذات وقد سبق. وقال 
الصوفية النور عبارة عن الوجود الحق باعتبار 
ظهوره في نفسه وإظهاره لغيره في العلم والعين 
ويسم شمسًا أيضًا كذا في شرح الفصوص في 
الفص اليوسفية. ويورد في مجع التلوك: nd‏ 
Ši Eon "T 2» sí‏ ووجه DÀ‏ 
فنظرا للوجود هذا نور آخر. Fus‏ لهذا النور 
فهو يعم كل E‏ الأخرى. ونظرا 
لمجموع كلا المرتبتين الأخريين. UJ,‏ كان لكل 


هؤلاء الثلائة نظر. فمتى عرفتها أدركت» 
والوجود الذاتي نور. وهذا النور يعم كل 
الموجودات. مرتبة وجه هذا النور. Am‏ 
وجود كلا مرتبتي النفس هذا النور. 


هذا النور كائنة في مرتبة الذات. ê‏ هذا 
النور في مرتبة الوجه. وأفعال هذا النور في 
مرتبة النفس. با عزيزي: هذا النور عام لكل 
الموجودات. tas‏ الموجودات من هذا النور. 
فلا توجد iS‏ من ذرّات الكائنات SJ‏ ونوژ الله 
هو محيظ بها. QU)‏ لهذا العموم والإحاطة وجه 
هذا النور T‏ حيثما يُوَلُونَ je TT‏ 5 
الله . وكل مَنْ وصل لهذا النور الحقيقي تحققت 

1 ولا يعرف هذا العالم‎ D 
الظاهر. بل يعرفه العارف الكامل. وکل مَنْ‎ 


(OO‏ جهيدن ستارة از منزلي بمنزلي دیگر وبعضى گویند بيرون امدن زهرة بعد از غروب سوي مغرب ومنجمان عرب لوء بمعني 
سقوط بغير اين محل نرانده اند وگویند باريدن باران بطلوع ستارة است. 

(Y)‏ وفي شرح بيست باب طلوع منزل كه در موسم مطر بود ان را نوء كويند وقد سبق في لفظ المطالع. 

(۳) بفتح بخشش وصواب ونائل مثله ونواله در اصطلاح صوفبة جيزيست كه مير ساند حق اهل قرب را از خلعتهاي رضا وكاه 
اطلاق كرده ميشود نواله را برهر خلعتى كه ميبوشند او را كذا في لطائف اللغات. 


النور ۱۷۳۲ 
وصل لوجه الله La dp‏ الله؛ ولكله مشرك. وهو ما لا يقوم بذاتها بل تفتقر إلى محل يقوم 


اوم یمن آکتزهم بالله الا وهم مشرکون). وكل 


d^‏ وصل إلى ذاتر الله فإنه «dil ia‏ وهو 


0 انتهى وقال الحكماء الإشراقيون لا 


شيء أغن عن التعریف من النور op‏ النور هو 
الظهور أو زیادته. والظهور UG]‏ ذوات جوهرية 
قائمة بنفسها کالعقول والتفوس أو هیات نورانية 
iu‏ بالغیر روحانيًا كان أو جسمانيّاء QW,‏ 
الوجود بالنسبة إل العدم كالظهور بالنسبة إلى 
الخفاء والنور الیل الظلمة فيكون الموجودات من 
جهة خروجها من العدم إلى الوجود كالخارج 
من الخفاء بالنسبة إلى الظهور ومن الظلمة الی 
النور فیکون الوجود كله نورًا بهذا الاعتبار. ثم 
النور هو الضوء بالحقيقة Dp)‏ كان يُطلق مجارًا 
على الواضح عند العقل باعتبار أن الواضح 
ظاهر عند العقل فيكون نورًا فالشيء ينقسم إلى 
نور وضوء في حقيقة نفسه أي في ذاته» والی ما 
ليس بنور وضوء في حقيقة نفسه وهو الظلمت 
óp‏ الظلمة هي عدم gue jx‏ ما هو رأي 
الأتدميق من الحكماء. فالهواء نيهم agli‏ 
وقال المتّاوون )5 الظلمة عدم النور فيما من 
فلا يكون الهواء مظلمًا عندهم 
لامتناع التنور عليه لشفيفه» والاول هو الحقٌ 
Op‏ مَنْ فتح العين في الليلة الظلمانية ولم ير 
e oie des‏ عنده مظلمًا جدارًا كان أو lya‏ 
أو غيرهما. والنور ينقسم إل ما هو هيئة لغيره 
ويُسمّل بالنور العارض والنور العَرّضيء والهيئة 


به » سواء کان محله à eJ P‏ کالشمس 
والقمر أو المجرّدق وإلول ما ليس هيئة هيئة لغیره » بل 
هو قائم بذاته dein‏ بالئور CN‏ والنور 
والنفوس وإمًا غني مطلق لا افتقار فيه بوجه من 
TM‏ اد لیس وراءه نور وهو الحق سبحانه 
de‏ نور الأنوار oy‏ جميع الأنوار منه 
والنور المحيط لإحاطته جميعها وكمال إشراقه 
ونفوذه فيها cual‏ والنور القیوم لقيام الجميع 
به » والنور المقدس أي المنزه عن جميع صفات 
النقص حتی الامکان» والنور الاعظم الاعلی |3 
N‏ أعظم ولا D‏ میه » ونور التهار ey‏ يستر 
جميع الأنوار كالشمس يستر جميع الکواکب» 
والنور الإسفهيد هو منبر الفلك وهو نفسه 
الناطقة GAL‏ به ÓY‏ الإسفهيد باللسان الفهلوي 
زعيم الجيش ورأسه والنفس الناطقة رئيس البدن 
وما فيه من القوئ. ثم ما ليس بنور في حقيقة 
نفسه أعني الظلمة ينقسم إلى E‏ عن المحل 
وهو الجوهر الفاسق الجوهر الجسماني 
المظلم في ذاته eb‏ من حيث الجسمية مظلم لا 
نور فيه M‏ نوريته ليست من ذاته بل من غيره 
كهيئة نورية حاصلة فيه من الغيرء والی ما هو 
هيئة لغيره وهو ما لا يستغني عن المحل وهو 
الهيئة الظلمانية وهو المقولاات التسع العرضية 
سوى النور العارض» هذا كله خلاصة ما في 
شرح إشراق الحكمة. 


(۱) ودر مجمع السلوك مى ارد بدانکه نور احد حقيقي ذات ووجه ونفس دارد نظر بهستي اين نور ديككر ونظر بدين نور كه عام 
است تمام موجودات را ديكر ونظر بمجموع هر دو مرتبة ديكر جون اين هرسه نظر را دانستي دريافتي هستی ذات نور است 
وعموم اين نور تمام موجودات را مرتبة وجه اين نور است ومجموع هسني هردو مرتبة نفس اين نور است وصفات اين نور 
در Ss‏ ذات اند واسامي اين نور در A‏ وجه اند وافعال اين نور در مرتبة نفس اند اي عزيز اين نور عام است تمام 
موجودات را وبقاي موجودات ازين نور است هيج ذرة از ذرات موجودات نيست كه نور خداي بآن محيط نيست اين عموم 
واحاطة را وجه اين نور كويند پس بهركه روى اوردي بوجه اين نور روى اوردي فاينما تولوا فثم وجه الله هركه بدين نور 
حقيقي رسيد جميع كارهاى او بانجام رسيد وايئرا صاحب علم ظاهري نداند عارف كامل بايد كه بداند هركه بوجه خداي 
رسيد خدايرا ميبرستد اما مشرك است وما يؤمن اكثرهم بالله الا وهم مشركون وهركه بذات خداي رسيد خداي را میپرستد 


اما موحد است انتهل. 


۱۷۳۳ 


لزع 


النوروز : 
عيدٌ الربیع . وعند الصوفية يَعْنُونَ به: eu‏ 
CO‏ 
النَوْع : 
espèce, variété‏ 
٠‏ بالفتح وسكون الواو وهو عند الأصوليين 
كلي مقول علئ كثيرين متفقين بالأغراض دون 
الحقائق كرجل MS‏ في نور الأنوار شرح المنارء 
وقد سبق في لفظ الجنس. وعند المنطقيين يُطلق 
بالاشتراك على معان : الأول الجهة والقضية 
التي تشتمل على النوع ei‏ منوّعة وموجهة 
الثاني الكلي المقول عل كثيرين 
مختلفين بالعدد فقط في جواب ما هو ويُسمّئ 
Uy‏ حقيقيًا كالإنسان B‏ مَقول على زيد وعمر 
وبکر وغيرها في جواب ما هوء وهذه ليست 
مختلفة بالحقايّق بل بالعددء ولفظ الكلي 
مستدرك وحشو للاستغناء عنه بذكر المقول على 
والمراد بالمقول على كثيرين أعمّ من 
المقول على كثيرين في الخارج أو في الذهن |3 
لو ja‏ بالأول لخرج عن التعريف الأنواع 
المنحصرة في شخص واحد كالشمس والمعدومة 
كالعنقاء ويعمٌ الفعل والقوة أيضًا. وقولنا بالعدد 
فقط يُخرج الجنس ولعَرّض العام وفصول 
الاجناس وخواصها. وقولنا في جواب ما هو 
يخرج الفصول والخواص السافلة. الثالث الكلي 
الذي يقال عليه وعلی غيره الجنس في جواب 
ما هو قولاً أوليًا ويُسمّئ نوا Bar GU‏ 
يجب أنْ يحافظ عليه $E‏ يخلو الحدّ عن 
الجنس ولاخراج الشخص. قيل هذا اّما يصح 
إذا لم يعتبر قيد BP ME‏ سيل عن زید 
وفرس معين بما هما أجيب بالحیوان 1 A‏ 
ليس Nus‏ عليهما قولاً أوليّاء فلا حاجة في 
إخراجه إلى قيد الكُلّي. وقولنا يقال عليه وعلئ 


Spring day - Féte de printemps 


Species, class, variety - Genre, 


ورباعية. 


)© نوروز نزد صوفية عالم تفرقة را گویند . 


غيره الجنس يخرج الکلیات الغير المندرجة 
تحت جنس as‏ كالماهيات البسيطة التى لا 
يُحمل عليها جنس أصلاء أو تحت جنس لتلك 
الكليات كما هو الظاهر. فعليل الأول كان tg‏ 
وخواصهاء إذ الجنس يقال عليها لكن لا في 
جواب ما هوء وعلی الثاني لم يكن pe‏ 

لشيء ON‏ تلك الأمور مُحْرّجة بالقيد السابق 
جنس لها يقال عليها. Ul,‏ قيد الأولي فيزعم 
الإمام للاحتراز عن النوع مقيسًا إلى الجنس 
البعيد dp‏ ليس نوعًا له بل للقريب. ,$5 عليه 
صاحب الكشف بان هذا مخالِفٌ لكلام القوم 
حيث حكموا ob‏ نوع الأنواع نوع لجميع ما 
فوقه من الأجناس» بل الأولئ أنْ يكون ذلك 
احترارًا ot‏ الصنف وهو النوع المقيّد بقيود 
مخصصة ils‏ كالرومي والزنجي N HI‏ يحمل 
عليه جنس من الأجناس بالذات بل هو بواسطة 
حمل النوع عليه بخلاف المقيس إلى الجذس 
البعيد فإنّه يحمل عليه بعض الأجناس أعني 
الصنف بهذا القيد ولا يجوز الاحتراز به عن 
النوع المذکور» $55 هذا یلزم أحد الامرین : ام 
ترك الاحتراز عن الصنف فیبطل حکمه الأول 
Ub‏ وجوب الاحتراز به عن النوع بالقیاس إلى 
الجنس البعید فیبطل حکمه الثانی فأحد حکمیه 
باطل JN Uds‏ إِنْ اعتبر في النوع أن یکون 
الجنس مقولاً عليه بلا واسطة فالأمر الثاني لازم 
ضرورة خروج النوع بالقياس إل الجنس البعيد 
Op iex‏ قول الجنس البعيد عليه بواسطة قول 
الجنس القریب» وان لم یعتبر ذلك لم یخرج 
الصنف عن الح فیلزم الامر الأول. فالصواب 
ol‏ يقال في التعريف |9 النوع الاضافي gasi‏ 


الوم ۱۷۳ 


کلین مقولین في جواب ما هو؛ ویزداد حسنًا لو 
قيل الكلي الأخصٌ من الکلیین المقولین في 
جواب ما هو؛ tip‏ كان حسنًا لاشتماله جمیع 
أفراد المحدود cole‏ الصنف 3 لا يقال في 
جواب ما هوء والمراد كونهما مقولين في ذلك 
الجواب على شىء واحد فلا يرد ما قيل من أن 
أخصٌ الكليين المقولين في جواب ما هو قد لا 
يكون نوعًا لأعمّهما كالضاحك والماشى Up‏ 
يقالان في الجواب على هذا الضاحك والماشي 
وذلك الضاحك والماشي. وليس الضاحك ie y‏ 
للماشي. ووجه ازدياد NE‏ في الثاني منهما 
التصريح بما هو المرادء OB.‏ العبارة الأول 
تحتمل أن يفهم منها بالنسبة إلئ ذينك الكليين 
حتل يكون أخصٌ من کل واحد منهماء وان 
يفهم أنهما مختلفان عمومًا وخصوصًا وأخصهما 
النوع الإضافي» وهو المراد والعبارة الثانية 
صريحة فيه . 


فائدة : 


النسبة بين النوعین العموم والخصوص 
من وجه فانهما يتصادقان معا في النوع السافل 
ویصدق النوع الحقيقي فقط في البسائط 
والإضافي فقط فپ الأجناس المتوسطة» ومنهم 
من ذهب إل Sl‏ الاضافي عم مطلقًا من 
الح و e pM‏ 
مقولة E‏ من المقولاات العشرة لانحصار الممكنات 
فيهاء وهي أجناس» فكل حقيقي إضافي. 

فائدة: 

كل من الحقيقي والإضافي له مراتب أو 
مرتبةء Ul‏ النوع الإضافي بالنسبة إلى de‏ 
فمراتبه أربعة على قياس مراتب الجنس» لأنه 
ul‏ أن يكون عم الأنواع وهو النوع العالي 
کالجسم. أو أخصها وهو السافل كالإنسان» أو 
pei‏ من بعض وأخصٌ من بعض وهو المتوسّط 
كالجسم النامي والحيوان» أو مبايئًا للكل وهو 
pi‏ المفرد كالعقل o]‏ قلنا |4 ليس بجنس 


والجوهر جنس لب إلا أن السافل ههنا یستی 
نوع الأنواعء وفي مراتب الاجناس یسمّی العالي 
بجنس الاجناس OY‏ نوعية النوع بالقیاس إلى ما 
فوقه وجنسية الجنس بالقیاس إلى ما نحته. 
ومراتب الاضافي بالقیاس إل الحقيقي اثنتان 
لاه ol gu‏ يكون فوقه نوع حقيقي» ob‏ كان 
تحته نوع حقيقي فهو العالي والاً فهو المفرد؛ 
Uf,‏ الحقيقي بالاضافة إلى مثله فليس له من 
المراتب Y‏ مرتبة الأفراد إِذّْ لو كان فوقه أو 
تحته نوع يلزم کون الحقيقي فوق نوع وهو 
محال. Gl,‏ الحقيقى بالنسبة إلى الإضافي فله 
مرتیتان D]‏ مفرد أو سافل لامتناع ol‏ يكون تحته 
نوع» oU‏ كان نوع فوقه فهو سافل Sb‏ فمفرد. 
اعلمْ أنَّ الجنس العالي يباين جميع مراتب 
النوع» والنوع السافل يباين جميع مراتب 
الجنس» وبين كل واحد من الباقين من الجنس 
وبين كل واحد من الباقين من النوع عموم من 
وجوء وتوضيح المباحث مع التحقيق يطلب من 
شرح المطالع وحاشيته ALD‏ السّند. 


Sleep - Sommeil : eli 


بالفتح وسكون الواو خواب وهو حالة 
عارضة للحيوان فیعجز عن الإحساسات 
والحركات الغير الضرورية والغير الإرادية بسبب 
تصاعد أبخرة لطيفة سريعة التحلل إل الدماغ 
مغلظة للروح النفساني مانعة عن نفوذه في 
الأعصاب. فقوله عن الإحساسات أي ore‏ 
الظاهرة 3 الحواس الباطنة لا تسكن في النوم 
خلاقا للبعض «b‏ زعم ol‏ الحواس ib Ul‏ أيضًا 
تتعظل عند النوم» غير ob‏ النفس 2 قد يتصل عند 
خفة الشواغل في البداهة بعالم المثال فيفيض 
عليها منه ما يفيض ويخبر به محاكيًا له بالأمور 
الخيالية. وقوله والحركات الغير الضرورية إلى 
آخره للاحتراز عن الحركات الطبيعية كالتنفس 
ونحوها فان لا يعجر de‏ ولذا عرّف أيضًا 
بترك النفس استعمال الحواس تركًا طبیعیا: 


۱۷۳۵۰ 


Light sleep, nap, doze, الما‎ ex) 
slumber - Sommeil leger, somme 

هو أن يكون بين النوم واليقظة هكذا في 
لتلويح وغيره. 
Intention, purpose - Intention, pd‏ 
dessein‏ 

بالكسر وتشديد الياء GJ‏ عبارة عن انبعاث 
القلب نحو ما يراه Up‏ لغرض, من Am‏ 
نفع أو دفع ضرر Se‏ أو SG‏ والشرع 
خصّصها بالإرادة المتوجهة نحو الفعل ابتغاءً 
لوجه الله أو امتثالاً لحكمه. $3 فعل UU‏ أو 
غافلاً ففعله معطّل مهمل یمائل أفعال الجماد. 
ومَنْ أتئ طاعةً رياءً أو طمعًا في عطاء دنيوي أو 
مقر لقان عاعن أن تست انا 
فهو مزوّرء كذا قال البيضاوي. XU,‏ 4 
العزم وشرعًا القصد إلى الفعل لله تعال. وقيل 
اله عزم القلب إلى الشيء فهما أي النية والعزم 
متحدان معنى. فالنية عبارة عن Ry‏ تام قلبي 
بحيث يستقرٌ القلب على أمر. CU,‏ عبارة 
عن استقرار القلب على آمر مطلوب وتوجه تام 
ومیل كمال بطريق القصد إل آمر espe‏ 
فهذا احتراز عن Lydi‏ الذي صدر عن رجل 


مئلاً ol‏ ينتقل من مكان إلى مكان فاد هذا 
الإنتقال لا S ve)‏ بل Was Guy‏ وكذا 
الأكل والشرب بطريق العادة. وقيل ينفسخ النية 
كقول علي: کرم الله وجهه: عرفت الله بفسخ 
العزائم. وقيل XUI‏ شرعت Mas‏ للعبادة عن 
العادة» هکذا يستفاد من العيني والكرماني 
والعارفية. وفي الصّحائف: يقول فر الصحيفة 
الثالثة: النْيّةَ هي الإرادة الباعثة للقدرّة المنتهضة 
عن المعرفة . وهي v‏ ثلاث مراتب: 
الأولى: الصافية وهي التي باعثها فقط 
لقاء الله . 

الثانية: الكدرة وهي التي باعثها الرّياء 
وطلب الحاه والدئيا . 

والثالثة : الممتزجة وهی cul‏ مختلفة . 
(ولکل درجاتٌ مما عملوا)؟. 
نیسان : The month of April - Le mois‏ 
d'Avril‏ 

اس شَهْرٍ في التّقويم الزومي ۰۳ 
نيسن : April - Avril‏ 

DER في التّقويم‎ n" el 


)© ودر صحائف در صحيفة سوم ميگويد النية هي الارادة الباعثة للقدرة المنتهضة عن المعرفة واو راسه مرتبة است اول صافي 
انكه باعث وي جز لقاء خدا نبود دوم كدر كه باعث او مرائي است يعني رياء بران مي ارد وطلب جاه ودنيا مى ارد سوم 
ممتزج وان را مراتب بسيار است ولكل درجات مما عملوا. 

(۲) نيسان نام ماهي است در تاريخ روم. 

)9( نيسن نام ماهي است در تاريخ يهود. 


حرف 


الهاء 


(a) 


الهاضم : Digestive - Digestif‏ 
هو عند الأطباء دواء يفيد الغذاء سرعة 
إنضاج عند فعل الحرارة الغريزية فيه كما في 

الموجز. 
الهاضمة : Digestive apparatus - Appareil‏ 
cigestif‏ 
قد عرفتها قبيل هذا. 
الهاوي : 
هو حرف الالف وقد مَرّ. 
elg‏ 


matter - Poussiére. FAVORS SOluires, 


The lettre «a» - La letter «a» 


Dust, rav. external espect, 


aspect exterieur, ۵ 


بفتح الهاء والباء الموحدة ومد الألف 
LÁI‏ وشعاع الشمس النافذ من الّقب في 
النافذة. وفي اصطلاح المتصوّفة: هو مادة تظهر 
بها صور اجسام العَالّم. وقالوا لها أيضًا 
العنقاء. والخکماء قالوا عنها: لها الهَيُولى. 
JU,‏ عنها سيّدنا علي رضي الله عنه: pi‏ 
كذا في كشف اللغات. وتلك المادة من عرق 
النور المحمّدي المخلوقة منها جميع الموجودات 
العُلُوية والسَّفْلية. كذا في لطائف اللغات. 


Donation, gift - Don, legs : Jl 


بالكسر في اللغة (عطاء الشيء بغیر عرض 
عا كات از No ul c‏ كان أو غيرن. قال الله 
تعالی: ce‏ لمن يشاء إنانًا cui,‏ لمن يشاء 
الذكور). وعند الفقهاء تمليك عين بلا 
ءوض أي بلا شرط oge‏ لا أنَّ عدم u$!‏ 
شرط فيه حت ينتقض بالهّة بشرط العوّض 
فتدبّره ويشتمل بهذا الهَدِيّة المراد بها إكرام 
المهدی والصّدّقة المراد به وجه الله. وقيل 
الصّدقة ليست X Xe‏ لا يصح الرجوع فيها 
بخلاف الهبة. وفي لفظ التمليك إشارة ÉL‏ لا 
تقع إلا من SAI‏ المكلف المايك للمرحرب» 
فلا يقع من Al‏ ونحوه ولا من المجنون 
والصغير وغير المالك. والمتبادر التمليك ولو 
هزلاً حالاً فلا يتناول الوصية كما EE‏ عل أله 
قد ذكر ia Wl‏ معلّقة بالموت. وبقيد العين 
خرج الإجارة والعارية والمهايأة. وبقيد بلا 
عِوَض خرج البیع» هکذا يستفاد من الدرر 
وجامع الرموز والبرجندي. 
القبوط: - Descent, decline, fall‏ 
Descente, declination, chute‏ 


بالباء الموحدة عند المنجمین وأهل الهيئة 


)© گرد وغبار وشعاع افتاب كه از روزن بديد ايد ودر اصطلاح متصوفة ماد ايست كه صور اجسام عالم درو بيدا ميكردد واو را 
عنقا نيز گفته اند وحكما او را هیول خوانند وحضرت علي رضي الله عنه هباء فرمودة كذا في كشف اللغات وان مادة از 
عرق نور محمد يست صلى الله عليه وآله وسلم كه أفريده شدة است جميع موجودات علوي وسفلي ازو كذا في لطائف 


اللغات. 
(؟) الشورى / £4 


۱۷۳۷ 


الهداية 


" » ۳ عاسم 
مقابل للصعود وقد سبق معانيه. وأيضًا مقابل 
Tearing. rending. laceration - : gt‏ 


Dechirre; dechiremen, faceration 


بالفتح وسكون المثناة الفوقانية في اللغة 
پرده دريدن - تمزيق الستارة - كما في الصراح . 
وفي الطب هو تفرق اتصال يكون في طرف 
العَضلة كذا في بحر الجواهر. 


Cutting a letter or more 


Hb الهثم:‎ 


en prosodie 


بالفتح وسكون المثناة الفوقانية هو عند 
أهل العروض ful‏ الحذف والقَضر. فإذا 
uis‏ من مفاعيلن «لن» ثم بقصر الياء وسکون 
deal‏ ي :مقاع + يوضع مكانها: فعول. oW‏ 
مفاع LB‏ مستعملة. ويُسمّى الرکن الذي وقع فيه 
الهم آهتم. كذا في عروض en‏ 


مور دم gang‏ 


prosody 0 


tb cup Ha 


month: Hator ner A jE 


اسم شهر في تقويم rl‏ المحدث“ 
الهح والهحران 


leaving. separation - 


Abandonment 
Abandon, 


cieluissement, separation 
هو عند الصوفية الالتفات لغير الحق‎ 


سواء في الظاهر أو الباطن. كذا في كشف 
اللغات" . 


Wav of salvation, straight way, 


الهداية : 


conversion ۱۱ du salut, vote 


drolte, conversion 


بالكسر هي عند الأشاعرة الدلالة على 
طریق, يُوصل إلى المطلوب — بقوله تعالی 
Uh‏ لا تهدي مَنْ cuml‏ ولكنّ الله يهدي مَنْ 
Peeli‏ إِذْ الدلالة بهذا المعنی عام لجميع 
المؤمنين والكافرين» S‏ عليه الصلؤة والسلام 
بين طريق الاسلام لجمیعهم. فلا يصح نفيها عنه 
عليه الصلؤة والسلام. وأجيب oU‏ الهداية منها 
ما لا تنفى عن أحدٍ بوجي ومنها ما تنفی عن 
بعض دون بعض» ومن هذا "db‏ قوله تعالئ 
«إنّك لا تهدي) فاّه عنى نفي الهداية التي هي 
التوفيق وإدخال i Y XU‏ الهداية التی هى 
الدعاء إل الإسلامء ويؤيده ما قال المحثق 
البيضاوي في تفسیره هداية الله quu‏ تتنوع 
أنواعًا لا يحصيها عدد لكنها تنحصر في أجناس 
مترثبة. الأول إفاضة القوى التى بها يتمكن 
المرء من الاهتداء إلى مصالحه كالقوة العقلية 


والحواس الظاهرة والباطنة. والثاني نصب 
الدّلائل xou‏ بين Sdi‏ والباطل والصلاح 
oL,‏ وإليه أشار تعالی Jus‏ #وهديناه 
i, Ub Ju, JO.‏ فهديناهم 
فاستحيُوا العمى على COR gl‏ والثالث 


الهداية بإرسال الرّسل وانزال الكتب وإياها عنى 
بقوله تعالئ «وجعلناهم iul‏ يهدون Up‏ 
وقوله P‏ هذا القرآن يهدي للتي هي Phil‏ 


)١(‏ بس در مفاعيلن جون بحذف لن بيفتد وبقصر يا وعین ی شود فاع بمازد فعرل جائ إلا نهند چ فف مستممل تسح 
وان ركن كه درو هتم واقع شود انرا اهتم خوانند MS‏ في عروض سيفي. 


. هثور نام ماهي است در تاريخ قبط محدث‎ (Y) 


(۳) نزد صوفية التفات كردن بغيرحق را كويند جه در ظاهر وچه در باطن كذا في كشف اللغات. 


91/ القصص‎ (£) 
٠١ / البلد‎ Co) 
۱۷/ فصلت‎ CO 
۷۳ / الانبياء‎ (V) 
٩ الاسراء‎ CA) 


الهداية 


والرابع أن يكشف على قلوبهم الشّرائر ويريهم 
الأشياء كما هي بالوحي أو الإلهام أو المنامات 
الصادقة» وهذا قسم يختصض بنيله الأنبياء 
والأولياء» Jj ec‏ «أولئك الذين هدى 
dl‏ فبهدهم CM uS]‏ وقوله «والذين جاهدوا 
Cu. TT‏ وعند المعتزلة الدلالة 
لموصلة إلى المطلوب. وقيل هذا المعن مختار 
لأشاعرة والمعنى الأول مختار المعتزلة وهذا 
خلاف المشهور. قال أبو الفتح في حاشية 
لحاشية الجلالية هذا عند الجمهورء Ul,‏ عند 
هل الحقّ فالهداية مشترّكة بين المعنيين 
لمذكورين انتهل. ثم إلّه نقض المعنى الثاني 
بقوله تعالی #وأمًا ثمودُ فهديناهم فاستحبُوا 
العم على الهدئ) 3 عل هذا معنى هديناهم 
أوصلناهم إل المطلوب» is‏ لا يمكن 
استحباب العم على الهدى. ويمكن Q^‏ 
النقض من التعريفين بالتجوّز في الآيتين. وقيل 
في بعض حواشي البيضاوي إن الهداية موضوعة 
XA‏ المشترّك بين المعنيين EY‏ مستعمّلة في 
کل منهما كقوله تعالئ ox‏ لا تهدي مَنْ 
أحببت ولكن الله يهدي من يشاء» وقوله تعالی 
Ul)‏ ثمود فهدیناهم» الآية» فالقول بكونها 
موضوعةً لأحدهما بخصوصه يوجب الاشتراك أو 
الحقيقة والمجاز والأصل ينفيهما. ولذا قال 
المحمّق البيضاوي الهداية دلالة بلطف ولذلك لا 
يستعمل ال في الخير انتهئ. وأيضًا قال الإمام 
الرازي الهدئ والهداية الدلالة المطلقةء وقيل 
الهداية قد (gie‏ بفسها إلى المفعول الثاني 
لفقا كما في قوله تعالئ Mab‏ باه أو 
تقديرًا كما في قوله تعالی jb‏ لا تهدي مَنْ 
$c‏ أي لا تهدي من أحبت Qe‏ 
ومعناها حينئذٍ الايصال إلى المطلوب. ولا تسند 


)© الانعام / 04٠‏ 
(۲) العتکبوت / 14 
(9) الشورى / aY‏ 


YA 


الا إلى الله uuu‏ وقد تتعدّئ بالحرف أي بإلى 
أو للام لفظًا كما في قوله تعالی exp‏ لتهدي 
إلى صراط مستقيم 4" وقوله op uus‏ هذا 
القرآن يهدي للتي هي أقوّم)› أو تقديرًا كما في 
قوله تعالی Gl‏ مود فهدیناهم؟ أي هديناهم 
Sa‏ أو إلى الحقّ» ومعناها mm‏ الدلالة على 
ما يوصل إلى المطلوب فتسند تارة الیل النبي 
وتارة إلى القرآن. ولا E‏ من بیان الفرق بين 
التفسيرين فنقول: قال في بعض حواشي شرح 
المطالع: وذهب جميع الناظرين في التعريفين 
إلى الفرق بينهما باعتبار الوصول إلى المطلوب 
في الثانى دون الأول OU‏ يكون معنى التعريف 
لثاني هو الدلالة عل طريق والتعريف له على 
وجه يفضي ذلك إلى المطلوب. ومعنى التعريف 
لاو هو تعريف الطريق الذي يوصل ذلك 
لطريق لین المطلوب لا OP‏ الدلالة عليه تُفضى 
yl‏ المطلوب. واعترض باه إن آرید بالایصال 
لمذکور في التعريفين الإيصال بالفعل أو بالقوة 
فیهما فلا فرق وکونه في آحدهما صفة للطریق 
وفي الاخر للدلالة لا یوجب ذلك؛ وان آرید به 
في أحدهما الایصال بالقوة وفي الآخر بالفعل 
فتحکم. وأجیب b‏ المراد في کلیهما الایصال 
بالفعل وکون الایصال في آحدهما صفة للطریق 
وفي الآخر للدلالة dio‏ على الفرق» ÓN‏ کون 
الطریق موصلاً بالفعل لا يوجب کون المهدي 
بهذه الهداية واصلاً إلى المطلوب بالفعل. S‏ 
يكفي لکون ذلك الطریق موصلاً بالفعل bl‏ 
يكون موصلاً لأحد فى وقت من الاوقات» 
سواء كان لذلك المهدي الذي الكلام فيه أو 
لغيره» بخلاف ما إذا كانت الدلالة موصلة 
بالفعل فان ایصال هذه الدلالة لا que‏ لغير 
صاحبها . قال والأظهر عندي ol‏ وصف الدلالة 


۱۷۳۳۹ 


بالایصال لا یوجب اعتبار الایصال إلى 
المطلوب بحیث لا يصدق المهدي الا على 
الواصل إلى المطلوب دون مَنْ عرف b‏ لو 
سلکه وصل إلى المطلوب. وایّما LB‏ ذلك oM‏ 
الإيصال لو وجد فليس من الدلالة لظهور il‏ 
ليست موصلة بل الإيصال موهوم أسند مجارًا 
إلى الدلالة ليفيد زيادة مدخلية للدلالة فى 
)30,2 کف يل نل goo 3b. seul‏ 
على فلان. وحاصله أنَّ الهداية هو الدلالة عل 
الطريق والتعريف له على وجه ciu‏ عليها 
التعرف لا مجرد OUI‏ بما يوجب التعرّف ile‏ 
سواء حصل التعرّف أمْ لا كما في Xie‏ فلم 
یلم bp‏ كان ذلك مجارّاء وكذا الكلام في 
الإيصال الذي jer‏ صفة الطريق في التعريف 
الاول. dp‏ موهوم أسند مجارًا إلى الطريق 
لإفادة مدخلية الطريق في الوصول OU‏ يكون 
طريق المطلوب بحسب نفس الأمر. Gl,‏ الدلالة 
المذكورة فيه ob‏ لم توصف بالإيصال فهي 
موجبة لتعرف المهدي طريق المطلوب؛ OY‏ 
التعريف حقيقة بدون التعرّف غير معقول والحمل 
على المجاز خلاف (AU!‏ ودفع توهم المجاز 
لا يجب فلا ينتقض التعريف المذکور بقوله 
تعالى SR‏ لا تهدي مَنْ أحببت) فان النبي 
عليه الصلؤة والسلام Li gue ol cei‏ 
طالب“ ولكن لم Lx‏ له ذلك op‏ أت بما 
يوجب الاهتداء عادة. Ul,‏ دفع نقض التعريفين 
بقوله Gl‏ 5,5 فهديناهم* الآية فبالحمل على 
المجاز لدلالة قوله تعالئ «فاستحبوا العم على 
الهدئ) على eil‏ كانوا محيّين بجهلهم وعماهم 
فلم يُصغوا إلى مَنْ كان بصدد هدايتهم ليحصل 
الإهتداء ومعرفة طريق الحقّء لا eel‏ صاروا 


الهداية 


عارفين للطريق. لكن لم يسلكوا ليصلوا إلى 
المطلوب. وقيل لو كان الهداية تعريف الطريق 
من غير ol‏ يُفضي ذلك التعريف إلى المطلوب 
لزم ol‏ يكون عارف الشريعة وأحكامها متقاعِدًا 
عن العمل مهتديًا بمقتضاها وليس کذلك. lj,‏ 
كان الإهتداء مطاوعًا لهدى لزم اعتبار السلوك 
إلى أن يصل إلى المطلوب وفيه QE‏ إذ لا 
نسلم sl‏ ليس qu‏ لا X‏ له من دليل انتهئ 
كلامه. قيل هذا هو ooi‏ لكن المذكون :ف 
كلام المشايخ أن الهداية عند الأشاعرة خلق 
الاهتدای وعند المعتزلة بيان طريق الصواب كما 
في شرح العقائد النسفية. وهكذا في شرح 
المواقف حيث قال: معناها الحقيقى عند 
الاشاعرة خلق الإهتداء وهو الایمان وعند 
المعتزلة الدعوة على الایمان والطاعة وایضاح 
السبیل الراشد والزجر عن طریق الغواية ويسم 
توفيقا أيضًا كما في Ub gus dg‏ نمود 
فهديناهم 4 الآية انتهئن. وقيل لا مُنافاة بين 
المشهور وبين ما ذكره المشایخ؛ زد ما هو 
المشهور المعنی اللغوي أو العرفي وما ذکره 
المشایخ هو المعنی الشرعي » والمراد من 
الهداية في أغلب استعمالات الشرع هذا. ثم 
الهداية قد تستعمل أيضًا في معنی الدعوة إلى 
الحق في قوله تعالی في حق المهاجرين 
والأنصار سيهديهم» وقد تستعمل في معنى 
الإرشاد في الآخرة إلى طريق الجنة. of qe]‏ 
الهداية يقابلها الإضلال EY‏ متعد بنفسها 
فتعريفها بوجدان, ما يوصل إلى المطلوب باطل 
SN‏ ذلك الوجدان هو الاهتداء لا الهداية. وقيل 
قد جاء هدی qs UY‏ اهتدی كما فى 
شابوا خی أن ما جاه لأزما هی اهدي 


M .ه/‎ Y هو عبد مناف بن عبد المطلب بن هاشم من شیوخ قريش. ولد عام 44ق.ه/ ٠١05م وتوفي عام‎ CO 
.751/١ الاعلام ۶۸ طبقات ابن سعد ۰۷۵/۱ ابن الأثير ۰۳۶/۲ تاريخ الخميس ۰۲۹۹/۱ خزانة البغدادي‎ 


۱۷:۰ 


الذي مصدره هدی UY qum SP‏ بمعنی 
الإهتداء وهو وجدان ما پوصل إلى المطلوب. 
ويقابلها الضلالة وهي فقدان ما يوصل إلى 
المطلوب. ومتعديًا بمعنى الهداية Ul,‏ الهداية 
Lj ۰ z .‏ ۰ 

فهو متعد لا غير» كذا في بعض حواشي شرح 
المطالع . 
الهدية : 
cadeau, présent‏ 

الدال وتشديد الياء هي شيء يعطى للمودّة يراد 
بها إكرام المَهْدي لا غیر» بخلاف الصدقة فإنّها 
يراد بها وجه الله تعالی؛ ولفظ الهبة بشتملهما 
كما في جامع الرموز في كتاب الهبة وغیره . 
الهذيلية : Al-Hudhayliyya (sect) - Al-‏ 
Hudhayliyya. (secte)‏ 


Gift, donation, present - Don, 


بالذال المعجمة فرقة من المعتزلة منسوبة 
إل الهذيل العلاْف شيخ dijadi‏ وطريقهم 
del‏ الاعتزال عن عثمان بن خالد الطويل عن 
e jols‏ قالوا بقناء مقدورات الله تعالین» وهذا 
قريب من مذهب جََهُم حيث ذهب إلى ol‏ الجنة 
والنار تفنيان. وقالوا إنَّ حركات أهل الجنة 
والنار ضرورية مخلوقة لله تعالی X‏ لو كانت 
مخلوقة لهم لكانوا مكلفين ولا تكليف في 
الآخرة. وقالوا إن أهل الحُلْدَين ينقطع حركاتهم 
ويصيرون إل جمود دائم وسکون في ذلك 
السكون اللذات لأهل الجنة والآلام لأهل النارء 
ولذلك دی المعتزلة أبا الهذيل جهمي 
T‏ يعني el‏ قدري الأول جهمي الآخرة. 


وقالوا إِنَّ الله عالم يعلم هو d) cb‏ قادر بقدرة 
هي ذاته . US,‏ يعض کلامه تعالی لا في محل 
وهو كلمة كُنْ وبعضه في محل کالامر والتهي 
والخبر والاستخبارء وذلك OM‏ تكوين الأشياء 
بكلمة ó‏ فلا يتصور لها محل. وقالوا إرادته 
(uw‏ غير المراد 5N‏ إرادته عبارة عن خلقه 
لشيءء وخلقه للشيء مغايرٌ لذلك الشي»» بل 
الخلق عندهم قول لا في محل أعني كلمة S‏ 
وقالوا الحجة بالتواتر فيما غاب الا بخبر عشرين 
فيهم واحد من أهل الجنة أو أكثر. وقالوا لا 
يخلو الأرض عن أولياء الله تعالى وهم 
معصومون Y‏ يكذبون ولا يرتكبون ES‏ من 
المعاصي. فالحجة قولهم لا التواتر الذي هو 
كاشف عله كذا في شرح المواقف7". 

Thinness, growing thin, : الهرال‎ 
marasmus, cachexia - Maigreur, 
amaigrissement, marasme, cachexie 


هو من أنواع الحركة الكمية وفشر 
بانتقاص الأجزاء الزائدة بسبب انفصال شيء 
عنها. فبالقيد الأول خرج التخلخل والسّمن 
والورم والنمو والإزدياد الصناعي LN.‏ ازدياد. 
وبقيد الزائدة خرج الذّبول. وبالقيد الأخير خرج 
التكائف الحقيقي. 


Al-Hazaj (métre en prosodie) 


Al]-Hazaj (metre in prosody) - 


بفتح الهاء والزاي المعجمة عند آهل 
العروض اسم بحر من البُحور المشترگة بين 
العرب والعجم. وهو مفاعيلن ستة cell‏ 


(۱) هو عثمان بن خالد الطویل » أبو عمرو؛ استاذ أبي الهذيل العلاف. وقد أرسله واصل - وکان الطويل تلميذًا له - إلى أرمينية . 


من شیوخ الاعتزال؛ طبقات المعتزلة ٤١‏ . 
CO‏ من كبار فرق المعتزلت أتباع " 


الهذيل محمد بن الهذيل العلاف 


. تكلموا في صفات الله تعالی وأفعاله والقدر والإرادة 


الانسانية وغير ذلك» وهم كسائر المعتزلة ممن يثبت الأصول الخمسة للاعتزال. 


موسوعة الفرق والجماعات ۰4۱۰ 


معجم الفرق الاسلامية ۰۲۵۸ التبصير «M‏ الملل والتحل £8« الفرق بين الفرق VM‏ 


۱۷۳۱ 


في عنوان الشرف. . وفي عروض سيقي یورد: of‏ 
الهَرَحِ المسدّس والمثمّن يأتي سالماً وغير سالم. 
p‏ الهَرَجِ المسدّس هو: مفاعيلن ست مرات 
ومثاله البيت: 
القّناعة كنز حاضر | كنت تملّم 
والمثمّن: مفاعيلن ثمان مرات؛ ومثاله 
البيت التالي : 
يا قلب : وصف وَسَط الحبیب اللطیف قد قلت 
O E "X‏ 
المشي بحسن ؛ حديث من وس روحي قلت : 
الهَزل: 


Plaisanterie, badinage, raillerie, ironie 


بالفتح وسكون الزاء المعجمة عند 
الأصوليين ضد الجدّ وهو أنْ لا یراد باللفظ 
معناه الحقيقى ولا المجازي والجد أنْ يراد 
باللفظ أحدهما ودخل فى ذلك التصرفات 
الشرعية لأنّها صيغء والألفاظ موضوعة لأحكام 
SE‏ عليها ويلزم معانيها بحسب الشرع. وقال 
ol J5gl put ya‏ يراد 0 e‏ ما لم يوضع 
له phs‏ بعضهم عن ظاهره أ نه يشتمل المجاز 
وليس كذلك EN‏ أراد بالوضع ما هو p‏ من 
وضع اللفظ لمعنى» ومن وضع التصرّفات 
الشرعية لأحكامهاء وأراد بوضع اللفظ ما هو 
أعمّ من الوضع الشخصي كوضع الألفاظ 
لمعانيها الحقيقية» أو النوعي كوضعها لمعانيها 
المجازية. وهذا معن ما قيل إن الوضع i‏ 


Joking, fun, jesting, irony - 


من العقلي والشرعي فان العقل ot es‏ 
الألفاظ وضعت لمعانيها حقيقة أو مجارّاء ol,‏ 
التصرّفات الشرعية وضعت لأحكامها» كذا في 
التلویح في بيان العوارض digi. ALKI‏ 
المعتبر عند آهل e‏ المعدود في المحسّنات 
المعنوية هو الذي E‏ به XL‏ وهو ol‏ يذكر 
الشيء غل فا . اللحت والمطايبة NES‏ 
الظاهر والغرض أمرٌ صحيح بحسب الحقيقة 
كقول الشاعر: 
إذا ما تمییی SU‏ مفاخرا 

فل le‏ عن ذا كيف أكلك CAU‏ 

كذا في المطول والجلبي. 

الهشاشة : 


Fragility, frailty - Fragilité, 


friabilite 


بالفتح مقابل اللزوجة ويرادفها الملاست 
والقش يقابل ci‏ وقد سبق. Quis‏ عند 
الأطباء دواء يتفتّت أي يتحول إلى أجزاء صغار 
بأدنئ مس كالصبر كذا في المؤجز. 
الهشامية : Al-Hichamiyya (sect) - Al-‏ 
Hichamiyya (secte)‏ 

بالشين المعجمة وبياء النسبة فرقة من 
المعتزلة أتباع هشام بن عمر الغواطي'" الذي 
كان مبالِعًا أكثر من مبالغة سائر المعتزلة في 
القدر. قالوا لا يطلق اسم الوكيل على الله 
لاستدعائه موكلاً وهو باطل لوقوعه في القرآن 
تسكن ای رال ا يقال القع الله انين 
قلوبهم وهو مخالف لقوله uus‏ ما ألّفت بين 


)۱ ودر عروض سيفي مى ارد كه هزج مسدس UA‏ وسالم وغير سالم ايد پس هزج مسدس مفاعيلن شش بار مثالش : 


قناعت گنج اماده است اگر دانی 
ومثمن مفاعیلن هشت بار مثاله : 
دلا وصف ميان نازك جانان من کمن 


ازوتا مي توانى رو نگرداني 


نكو رفتن حديثي از ميان جان من كفتن 


(Y)‏ هشام بن عمرو بن الفوطي أو الغواطي المعتزلي الكوفي؛ مولى بني شيبان ابو محمد. كان من علماء الاعتزال الكبار. 
طبقات المعتزلة 251 الفهرست ۰۲۱6 سير أعلام النبلاء ٥٤۷/٠١‏ . 


الهضم ۱۷:۲ 


قلوبهم ولكنّ الله CIE‏ بينهم). وقالوا 
الأعراض لا تدل عل كونه تعالی D‏ 
صدق من اذعى الرسالة Qui ull‏ هو 
الأجسام. وقالوا لا دلالة في القرآن عل حرام 
وحلال» والإمامةٌ لا تنعقد مع الاختلاف بل لا 
بد من اتفاق LSU‏ والجنة والنار لم tala‏ 
Ed‏ دم یحاصَر عثمان ولم Mos‏ ومن أفسد 


صلؤة شي فى آخرها وقد افتتحها أولاً بشروطها 
فأول صلوته معصية منهی عنه. وتطلق الهشامية 
أيضًا عل فرقة من غلاة الشيعة أصحاب 


الهشامين ابن الحكم'" وابن سالم O Addi‏ 
قالوا الله cane‏ ثم اختلفواء فقال ابن الحكم: 
هو طويل عريض Gee‏ متساوٍ dyb‏ وعرضه 
وعمقه وهو KÉ‏ البيضاء الصافية ويتلألاً من 
Js‏ جانب» وله لون وطعم cas‏ وهذه 
الصفات المذكورة ليست غير ذاته. ويقوم ويقعد 
ويتحرّك ويسكن» وله مشابهة بالأجسام لولاها 
لم يدل عليه ويعلم ما تحت التّرى بشعاع ینفصل 
عنه إليه» وهو سبعة أشبار بأشبار نفسه مماس 
للعرش لا ينفصل e‏ وإرادته حركة هی لا 
وائما طلم PIRE‏ 
بعلم لا قدیم ولا حادث لأنه صفة والصفة لا 
توصف وکلامه صفة له لا مخلوق ولا غيرف 
والأعراض لا da‏ عليه إنما QUU‏ عليه 
الأجسامء والأئمة معصومون دون الأنبياء. وقال 
ابن سالم هو علئ صورة إنسان له يد ورجل 
وأذن وعين وفم وأنف وحواس خمس وله شعر 
سوداء ونصفه الأعلئ مجوف والأسفل مصمت 


عینه ولا غيره» 


> / الأنفال‎ )١( 


(Y)‏ هشام بن الحكم الشيباني بالولاء الكوفي» أبو محمد توفي عام EXEC‏ 0م‘ 


siii فى شرح‎ s y أنه لين‎ I 
Digestion - Digestion : الهضم‎ 
بالفتح وسكون الضاد المعجمة عند‎ 
الأطباء هو إحالة الحرارة الغريزية الغذاء إلى‎ 
لقبول صورة الاعضاء وقبل الغاذية‎ ARA قوام‎ 


[p يصير‎ ow الغذاء‎ HU والقوة التي‎ cad 
de بالفعل من العضو وبتصوّر بصورته‎ 
من‎ [p يصير‎ bf M هاضمة . قالوا للغذاء‎ 


المغتذي هضوم أربعة. الهضم الأول في المعدة 
ol‏ يجعل الغذاء كيلوسًا وابتداؤه من الفم 
وفضلته الثفل الذي يندفع من طريق الامعاء. 
والهضم الثاني في الكبد ob‏ يجعل الغذاء 
كيموسًا وابتداؤه من العروق الماساريقية وفضلته 
البول والمرتان السوداء والصفراء المتدافعتان من 

الطحال والمرارة. والهضم الثالث في ur‏ 
فان الأخلاط الأربعة بعد تولدها فى الكبد 
تنصبٌ إلى العرق النابت من جانبه p‏ 
VLA‏ بالاجوف. ثم uas‏ الأخلاط في 
العروق المنشعبة من الأجوف مختلط بعضها 
ببعض» وفيها تنهضم الأخلاط انهضامًا تامًا فوق 


ما كان لها فى الکبد» وهناك يتميّر ما يصلح 
غذاء لكل عضو عضو pad‏ مستعدًا OY‏ يجذبه 


جاذبة العضوء وذلك المتميز یسمی رطوبة ثانية» 
كما uL‏ الأخلاط رطوبة أولئ وفضلته تندفع 
بالتحليل الذي لا يحس به وبالعرق والوسخ. 
والهضم الرابع في الأعضاء S‏ الغذاء إذا سلك 
في العروق الكبار ثم إلى الجداول ثم إلى 
السواقي ثم إلى الرواضع ثم إلى العروق an‏ 


من أئمة الشيعة الامامية . وإليه تنسب فرقة 


الهشامية الإمامية. متكلم مناظرء كان مشبّها. وله عدة كتب. 
eoe YI‏ ۰۸۵/۸ سفينة البحار ۰۷۱۹/۲ لسان الميزان ۰۱۹۶/7 آمالي المرتضى ۰۱۷/۱ 


(۲) مشام بن سالم الجواليقي. رأس 


الفرقة الهشامية الجولقية . أبو محمدء توفي عام ۱۹۹ه. 


معجم الفرق الا سلا مية ۸ موسوعة الفرق والجماعات M‏ 


۱۷:۳ 


ترشح الغذاء من فوهاتها أي فوهات اللثقية 
الشعرية على الأعضاء وحصل XU‏ کل عضو 
للاغذية المترشحة علیها التشبه به التصاقًا C,‏ 
ومزاجا وفضلته المني. والمسيحي لم يعتبر 
الهضم الأخير وأبو Oe‏ الثالث. ثم الرطوبة 
الثانية لها آربع مراتب: الأول ما ذكرء والثانية 

التی منبلة فى الأعضاء الأصلية بمنزلة 
الظل» والثالثة القريبة العهد بالانعقاد كما ذکرت 
في الهضم الرابعم» والرابعة الرطوبة المتداخلة 
للأعضاء وهي التي لها اتصال آجزاء المتشابه. 
هذا خلاصة ما في شرح القانونچة وشرح 
المواقف وذکر الرطوبات سبق في محلها أيضًا. 


Interrogative particle - Particule : هل‎ 
interrogative 


بالفتح وسکون اللام المخقّفة حرف 
استفهام يطلب بها التصديق فقط وهي قسمان: 
بسيطة ومركّبة. قال السَيّد السّند في حاشية شرح 
المطالع: لنا مطلبان: مطلب ما ويطلب به 
التصوّر ومطلب هل ويطلب به التصديق» 
والتصور على قسمين: الأول تصوّر بحسب 
الإسم وهو تصوّر الشيء باعتبار مفهومه مع قطع 
النظر عن انطباقه على طبيعة موجودة في 
الخارج؛ وهذا التصوّر يجري في الموجودات 

العلم بوجودها وفي المعدومات (A‏ 
والطالب له ما الشارحة للاسم. والثاني تصوّر 
بحسب الحقيقة أعني تصوّر الشيء الذي غلم 
وجوده. والطالب لهذا التصوّر الحقيقة . 
وكذلك التصديق ينقسم إلى التصديق بوجود 
نفسه وال التصديق بثبوته cou‏ والطالب للأول 
هل البسيطة وللثانى هل المركّبة ولا شبهة آن 
مطلب ما الشارحة phis‏ على مطلب هل البسيطة 


الهلالي 


Ob‏ الشيء ما لم يتصرّر مفهومه لم يمكن طلب 
التصديق بوجوده. كما أن مطلب هل البسيطة 
Qe pide‏ مطلب ما الحقيقةء ٠‏ لد ما لم يعلم 
وجود الشيء ء لم يمكن أن يتصوّر من حيث له 
موجود ولا الترتيب ضروريًا بين هلية المركبة 
والمائية بحسب الحقيقة» لكن الأول تقديم 
المائية انتهئ. وذلك لا يجوز أنْ يُطلب أولاً 
حقيقة الشيء ثم يُطلب ثبوت شيء له. أو يُطلب 
آولا ثبوت شيء له ثم يطلب حقيقته. نعم 
الأولئ تقديم المائية وتمام التحقيق يُطلب من 
المطول والأطول في باب الإنشاء. 
الهلاس: Phthisis - Phtisie‏ 

بالضم وتخفيف اللام هو ol‏ یتعل الهضم 
العروقي فلا يغتذي البدن كذا في بحر الجواهر. 
الهلال: 

بالكسر له هو قمر الليالي الثلاث من 
أول الشهر وبعد ذلك 2:555 قمرًا. وأهل الهيئة 
يريدون بالهلال ما $i‏ من المضيئ منه أول 
Lid‏ صرّح بذلك العلي البرجندي في بعض 
تصانيفه . 
الهلالی : Crescent-shaped - En forme de‏ 
croissant‏ 


عند المهندسين سطح مستو يُحيط به 
قوسان متفقتا de!‏ كل منهما غير أعظم من 
نصفي دائرتين» أي هما من دائرتين مختلفتين» 
كل منهما أقصر من نصفي هاتين الدائرتين» 
سمي به تشبيهًا له بالهلال MS‏ في شرح خلاصة 
الحساب . 


Crescent - Croissant 


0( الأرجح أنه سابور أو شابور بن سهل . توفي عام ۲۵۵/ ۸1۹٩‏ طبيب نصراني» كان ملازمًا بیمارستان جنديسابور. له عدة 


مؤلفات. 


معجم المؤلفين ۰۲۰۱/۶ ابن أبي اصيبعة 215١/١‏ الفهرست ۱/ ۲۹۷ تاريخ الحكماء ۲۰۷ . 


الهمّة 


Witt 


Intention, determination, energy, : الهمة‎ 


activity - Intention, détermination, 


énergie, activité 


بكسر الهاء وفتحها وتشديد الميم في اللغة 
القصد إلى وجود الشيء أو لا وجوده أعم من 
ol‏ يكون إل شریف, أو خسيس وحصت في 
العرف بحيازة المراتب العَلِيّة. وقد تُطلق على 
الحالة التي تقتضي ذلك القصد أو الحيازة» 
وبهذا المعنئ تُجمع على همم كذا في البرجندي 
شرح مختصر الوقاية. قال صاحب الإنسان 
الكامل: الهمّة jel‏ شيء وضعه الله سبحانه في 
الانسان ولاستقامتها علامتان: الأول حالية وهو 
قطع اليقين بحصول الأمر على التعيين. والثانية 
فعلية وهو oi‏ تكون حركات ما قبلها وسكناته 
جميعًا مما يصلح لذلك d gen‏ يقصده 
بهمته € op‏ لم يكن كذلك لا ب 
cii‏ بل هو صاحب آمال ut‏ ثم ob ge]‏ 
الهمّة في نفسها عالية المقام لیس 5 بالاسافل 
«lll‏ فلا تتعلق Nl‏ بجناب ذي الجلال 
والإكرامء بخلاف el 4B ong!‏ لتوجّه القلب 
إلى أي محل من Új‏ قاص وم دان. ثم الهمة 
وان كانت أعلى te ML‏ حجاب للواقف معها 
فلا يرتقي حتی يدعها op‏ الحقيقة من s‏ 
والطريقة على فضانها . ثم قال في باب القلب: 
إعلم أنه يكون وجه القلب US‏ إلى نور في 
الفؤاد یسمّی pel‏ وهو محل نظر القلب Apes‏ 
توجهه لیب فإذا حاذاه أي القلب الإسم أو 
الصفة من جهة الهم نظره القلب فانطبع بحكمه 
ثم يزول فيعقبه اسم آخرء ÚJ‏ من جنسه أو من 
ker pe" gue‏ لها ماه ما a‏ لمم 
a "n‏ على الدوام Ul,‏ ما كان من 
قفاء القلب dp‏ لا ينطبع به. eb‏ أيضًا |9 
edil‏ لا يكون له من القلب جهة مخصوصة به 
بل قد يكون S6‏ إلى GU d$‏ إلى تحت 
وعن اليمين وعن الشمال على قدر صاحب ذلك 


يسم "أنه صاحب 


القلب» óa Óp‏ الناس من يكون هه أبدًا إلى 
فوق كالعارفين» ومنهم مَنْ يكون همه أبدًا إلى 
تحت كبعض أهل الدنياء ومنهم مَنْ يكون همه 
UI‏ إلى اليمين كبعض العباد؛ ومنهم مَنْ يكون 
همه Vul‏ إل الشمال وهو موضع النفس Lej‏ 
محلها في الضلع الأيسر وأكثر البطالين لا يكون 
له هم الا نفسه. Ul,‏ المحفتون فلا لهم ^ 
فليس لقلوبهم موضع quus‏ قفاءء بل يقابلون 
بالكلية كليّة الأسماء والصفات فليس Jasu‏ 
وقتهم باسم دون غيره» لأنّهم ذاتيون فهو مع 
الحقّ بالذات لا بالأسماء rd‏ فافهم 
انتهی. فهذه العبارة تدل على p eU ol‏ 
الحالة المقتضية للتوجُه» والعبارة الأول da‏ 
على أن الهمّ هو tg‏ القلب إلى أي شيء كان 
بخلاف الهمّة Up‏ لا Np gl‏ بجناب 
الکبریاء؛ ثم eI‏ یجبی UA‏ بمعنى العّمّ كما 
في JU, m‏ الحكماء pui‏ بالفتح كيفية 
نفسانية يتبعها حركة الروح والحرارة الغريزية إلى 
داخل البدن وخارجه لحدوث D‏ يتصوّر فيه 
وهو خير ouk Po dn‏ فهو مرگب من 
خوفر ورجاءء Gel‏ غلب على الفكر تحركت 
النفس إل جهته» OB‏ غلب الخير المتوقّم 
تحرّكت إلى خارج البدن» op‏ غلب A‏ 
المنتظر تحرّكت الیل داخله. ولهذا قيل اه Sue‏ 
فكري» كذا في بحر الجواهر. 


الهندسة : 


engineering - Géométrie, artchitecture, 


Geometry, architecture, 
génie civil 


معرب اندازه ‏ القیاس - آبدلت الألف 
الأول بالهاء والزاء بالسين وأسقطت الألف 
الثانية فصار هندسة. وفي الاصطلاح هو Fe‏ 
يبحث فيه عن أحوال المقادير من حيث التقدیر» 
وصاحب هذا العلم یسمی مهندسًا وقد سبق في 
المقدمة . 


۱۷: 
: oA agli 


The same - Le méme 


الهُوية 


١ ême‏ : الاهواء. ثم سمي به المهوي المشتهی محمودا 


هو لفظ مرگب جعل اسمًا فعرّف باللام 
والمراد به الاتحاد فى الذات أي الصدق وهو 
الحمل الإيجابي بالمواطأة. وقد يراد به الاتحاد 
في uiis‏ كما رقع لي حاتي اي اي 
بيان ol‏ حقائق الأشياء ثابتة. وقيل هوهو معناه 
ol‏ يكون للشيئين وحدة من وجه فأقسامه كأقسام 
cam JE‏ ولهذا قال الشيخ في إلهيات السّفاء 
الهوهو OT‏ يجعل لكثير من وجه وحدة من وجو 
آخرء فمن ذلك بالعرض وهو على قياس الواحد 
بالعرض . فكما يقال هناك واحد يقال ههنا 
هوهوء وما كان في الكيف فهو شبیه. وما كان 
في الكم فهو مساوء وما كان في الإضافة فهو 
مناسب» والذي بالذات فيكون في الأمور التي 
لها تدم بالذات. فما كان هوهو في الجنس 
قيل مجانس وما كان في النوع قيل مماثل. 
وأيضًا ما كان هوهو في الخواص يقال له 
مشاكل» ومقابلات هذه معروفة ومقابل الهوهو 
علئ الإطلاق الغير. والغير منه الغير في الجنس 
ومنه الغير في النوع وهو بعينه الغير chail‏ 
ومنه الغير add‏ من وبالجملة فجميع اس 
الوحدة Gioia‏ في أقسام هوهو لكن ينبغي ol‏ 
يعتبّر في هوهو الكثرة XB‏ لا يتصرّر بدون 
الإثنينية فلا يتصوّر في الشخص الواحد من 
FEE‏ 
حاشية شرح المواقف في بيان أقسام الوحدة 
وشارح التجريد. 
AT‏ 


Amour, passion, désir 


c‏ هو واحد 


Love, passion, fondness, desire - 


مصدر هواه ادا cm]‏ واشتهاه وجمعه 


)١(‏ در صحائف كويد الهوى من مراتب المحبة وهي ان يهوي قلبك إلئ المحبوب ilo‏ واي 


كان أو مذمومًاء ثم غلب على غير المحمود. 
يقال فلان اتبع الهوئ إذا أريد ذمّهء وفلان من 
أهل الأهواء لمن زاغ عن طريقة gal‏ ال 
والجماعة» وكان من أهل القبلة كذا في المغرب 
una‏ أهل الأهواء بأهل «UA e‏ ولذا 
وقع في التلويح في ركن السئة الهوی هو الميل 
إل الشهوات والمستلذات من غير داعية الشرع » 
والمراد بصاحب الهوی المبتیع المائل إلى مَنْ 
یهواه في أمر الدین. وفي فتح oe!‏ شرح 
الاربعین حقيقة الهوی شهوات النفوس وهي 
ميلها إلى ما يلائمها وإعراضها Ge‏ ينافرها. ثم 
المعروف في استعمال الهوی عند الاطلاق أنه 
الميل إلى خلاف الحق. وقد يُطلق بمعنئ مطلق 
الميل والمحيّة ليشتمل الميل Gm‏ وغيره» 
والمعنى الأخير مصطلح الصوفية . ویقول في 
الصحائف : TE‏ من nu‏ المحبّق > وهي S‏ 
بهوی قلبك إلى المحبوب دائمّاء ولهذا المقام 
خمس درجات: الأول: الحضوع . والثاني : di‏ 
القلب , في طاعة المحبوب d$‏ الطاقة . ألا ترى 
أن نبينا GE‏ كيف كان يقو Qu‏ حتى Qus‏ 
قدماه. وحينًا كان يقث علئ أصابع T‏ 
Sls Lu,‏ نفسه ویشتغل بالذّكر. الثالث: AA‏ 
في الشدائد والمخن. tos Ta.‏ البلوى من 
غير شكوى. الرابع: التَضرّع. الخامس: الرّضًا 


واس OQ‏ 
الهوية : 


Identity - ۵ 


بضم الهاء وياء النسبة هي عبارة عن 
التشخص وهو المشهور بين الحكماء 


ين مقام را بن 


پنج بنج درجة است اول 


خضوع دوم پذل مهجه در طاعت درست فوق الطاقة نه بيني که پیغامبر ما عليه الصلوة والسلام در نماز چندان بایستادی که 
هر دو قدمش ورم كردي گاه بانکشتان پاي ايستادي وگاه خود را بياويختي وبذكر مشغول شدي سوم صبر در شدائد ومن 
الصبر تجرع البلوئ من غير الشكوى چهارم تضرع پنجم رضا وتسليم . 


ال 
والسکلمین + وقد تُطلق عل الوجود الخارجي 
وقد تطلق على الماهية مع التشخص وهي 


الحقيقة الجزئیف هکذا في شرح التجرید 
والخيالي. ویقول في کشف اللغات: إن الهويّة 
مرتبة الذات البحتة. وأما مرتبة الأحدية 


واللاهوت فإشارة لها. وهو بضم الهاء وسکون 
الواو إشارة للذات المطلقة"؟. قال فى الانسان 
etd‏ هرت البق ان Sa cue:‏ كن 
le E ossi‏ الأشماء Süalp‏ 
فكأنّها إشارة إلئ باطن الواحدية. وقولي فكأنّها 
ما هو لعدم اختصاصها باسم أو نعت أو مرتبة 
أو وصف أو مطلق ذات بلا اعتبار أسماء 
وصفات» بل الهوية إشارة إلى جميع ذلك على 
سبيل الجملة والإنفراد وشأنها الاشعار بالبطون» 
والغيبوبة وهي مأخوذة من لفظة هو الذي هو 
للإشارة إلى الغائب وهو في حق الله تعالی 
iud‏ ال كه ذاته باعتبار آسمائه وصفاته مع 
الفهم بغيبوبة ذلك. قال الشاعر : 


ge I)‏ عين ذات الواحد 
فكأنّها عت وقد وقعت على 
شأن البطون وماله من جاحد 


ol De]‏ هذا الاسم gai‏ من اسمه الله 
وهو pm‏ لاسم الله. ألا ترى اسم الله ما دام 
هذا الاسم موجودا فيه كان له معنى يرجع به 
إلى الحقّء وإذا فك a‏ بقيت أحرفه مفيدة 
لمعنى. مثلاً إذا حذفت الألف من اسم الله يبق 
لاه ففيه الفائدة. وإذا حذفت اللام الأول يبقى 
له وفيه فائدة. Dl,‏ خذفت اللام الثانية یبقی هو 
والأصل في هو أله هاء واحدة بلا واوء وما 
ألحقت به الواو الا من قبيل الاشباع والاستمرار 
العادي جعلهما شيئًا واحدًا. فاسم هو أفضل 


۱۷:1 


الاسماء وأعظمها. واعلّم ob‏ هو عبارة عن 
حاضر في الذهن ترجع إليه بالإشارة من شاهد 
الحس إل غائب الخيال وذلك الغائب لو كان 
غائيًا عن الخيال لما ne‏ الإشارة إليه بلفظة هو 
فلا em‏ الإشبارة بلفظة هو إلا e‏ الحاضر. 
ألا ترئ ob‏ الضمير لا يرجع الا إل مذكور 
لفظا أو au‏ أو حالاً كالشأن والقصةء وفائدة 
هذا ol‏ هو يقع على الوجود المحض الذي لا 
يصح فيه عدم ولا يشابه العدم من الغيبوبة 
والفناء OY‏ الغائب معدوم من الجهة التي لم 
يكن مشهودًا lel‏ فلا يصح هذا في المشار «Ji‏ 
بلفظة هو فعلم من هذا الكلام أن الهوية هو 
الوجود المحض الصريح المستوعب لكل كمال 
وجودي شهودي» لكن الحكم على ما وقعت 
عليه الغيبة هو من أجل أن ذلك غير ممكن 
پالاستیفای فلا يمكن استيفاؤه فلا يدرك. فقيل 
O)‏ الهوية غيب لعدم الإدراك لها فافهم OY‏ 
Sell‏ ليس له غيبة غير وجه شهادته ولا شهادته 
غير وجه غيبته بخلاف الإنسان» وكل مخلوق 
كذلك ob‏ له شهادة وغیبا» لکن شهادته من 
وجه وباعتبار وغيبته من وجه وباعتبار. Ul)‏ 
الحق فغيبته عين شهادته وشهادته عين غيبته فلا 
غيب عنده من نفسه ولا شهادة» بل له فى نفسه 
غيب يليق به وشهادة تليق به كما یعلم ذلك 
لنفسه ولا Qual‏ تعقّل ذلك له فلا يعلم غيبه 
وشهادته qe‏ ما هي عليه الا هو سبحانه 
obs‏ 1 


الهيئة : 


astronomy - Forme, aspect, apparence, 


Form, aspect, appearance, 


astronomie 


بالفتح وسكون المثناة التحتانية هي صورة 
الشيء وشکله وحالته» والهيئة الفاضلة للاعضاء 


)١(‏ ودر کشف اللغات میگوید که هویت مرتبة ذات بحت را گویند ومرتبة احدیت ولاهوت اشارت از انست وهو بضم ها 


وسکون واو اشارت از ذات مطلق است. 


(22 


عند الأطباء هي آن تکون الاعضاء في تناسبها 
وهيئاتها وجمیم أوصافها على الوجه الأكمل 
كذا في بحر الجواهر. وفي المطول في بحث 
فصاحة المتكلّم الهيئة والعرض متقاربًا المفهوم 
MI‏ أن العَرّض يقال باعتبار عروضه. والهيئة 
باعتبار حصوله وتطلق الهيئة أيضًا على ele‏ من 
العلوم المدوّنة» وقد سبق في المقدمة مع ذكر 
الهيئة المجسّمة وغير المجسّمة. 
الهيبة: 
Crainte, gravité, circonspection‏ 

بالفتح وسكون المثناة التحتانية ضد الانس 
وقد سبق هناك. 


Fear, gravity, caution - 


Diarrhoea, cholera - : Xa gll 
Diarrhee, choléra 

بالکسر وسكون المثناة التحتانية Xe‏ 
الأطباء حركة من المواد الفاسدة الغیر المنهضمة 
إل الانفصال بالقیی والاسهال راجعة عن البدن 
إلى شدّة عنيفة من الدافعف MS‏ فى بحر 
الجواهر. i‏ 
الهيولى : Matter - Matière‏ 

بالفتح وضم الياء المثناة التحتانية هي عند 
الحكماء شيء قابل للصور مطلقًا من غير 
تخصيص بصورة معينة VLA,‏ بالمادة كما Qu‏ 
في بحر الجواهر. وجاء في كشف اللغات» 
الهيُولى: شىء تظهر فيه صُورٌ الأسماءء وذلك 
ما يُسمّيه الصوفية الأعيان الثابتة. والمتكلّمون: 
حقائق الأشياء. والخکماء ماهيات الأشياء. 
انتهن2. وهي على أربعة آقسام على ما وقع 
في شرح الصحائف: الأول الهيولى الأول وهي 
جوهر غير جسم محل للمتصل بذاته وهو 
الصورة الجسمية. ورسمت أيضًا eb‏ جوهر من 


لبوا 
شأنه أن يكون بالقوة دون ما يحل فيه. قالوا 
الجسم البسيط متصل في Am‏ ذاته كما هو عند 
الحِسّ وهو قابل للانفصال». فثمة اتصال نسمیه 
بالصورة الجسمية وهي جوهر ممتد في الجهات 
الثلاث متصل فى نفسه» وذلك الجوهر ليس 
تمام حقيقة الجسم بل ثمة أمر آخر يقوم به 
الاتصال إذا الجسم المتصل إذا طرأ عليه 
الانفصال زال dual‏ وصار منفصلاً. فلا بد ol‏ 
يكون ثمة أمر قابل للانفصال والاتصالء وذلك 
القابل لهما ليس نفس الاتصال ضرورة S‏ القابل 
الثابت للشيئين الذين يزول كل منهما مع حصول 
الآخر غير كل من الشيئين المتزايلين. فالقابل 
للاتصال والانفصال يغاير كلاً منهما وهو الذي 
gu ni‏ الاولین؛ فالجسم عندهم مرگب 
من الهیولین والصورة. وهذا مذهب المشائین من 
الحکمای والاشراقیون لا lees‏ انتهی. وفي 
o‏ دواعي شو دنه اک لاله 
المعتبرة في حقيقة الجسم ثلاثة: آحدها 
للمتكلّمين وهو أله مركب من الجواهر الفردة 
المتناهية العدد. وثانيها للاشراقیین من الفلاسفة 
وهو el‏ في نفسه بسيط كما هو عند الجس لیس 
IUNCTI‏ 
بذاته ولا ينتهي إل QN i‏ له قبول 
الانقسام. وثالثها للمشَّائِين منهم وهو Si‏ مرگب 
من egi‏ والصورة وکانه وقع اتفاق الفرق 
eds‏ عل ثبوت me‏ يتوارد عليها الصورة 
والأعراضء. Y]‏ أنّها عند الإشراقيين نفس 
الجسم من حيث قبول المقادير سك مادة 
وكَيولى. والمقادير من حيث الحلول AS‏ 
صورة جسمية وهم ليسوا قائلين بالصورة النوعية 
التي هي الجوهر» ويقولون إن الاختلاف بين 
الاجسام S‏ قایمة بها کما ضراع به الشیخ 


)١(‏ وفی کشف اللغات هیولی چیزیست که صورت اسما درو ظاهر گردد وانرا صوفية اعيان ثابتة گویند ومتکلمان حقائق اشيا 


وحکما ماهیات اشیا. 


الهَيُولى 


۱۷:۸ 


BART‏ في الهياكل”” . وعند المشّائين جوهر 
يقوم بجوهر آخر حال فيه یسم صورة يتحصّل 
بتركيبهما جوهر آخر قابل للأبعاد والمقادير 
وسائر الأعراض وهو الجسم. وعند المتكلمين 
هو الجوهر الفرد الذي يتقوّم به المتألف فيحصل 
الجسم. فالتألف عندهم بمنزلة الصورة عند 
المشَّائين الا أنه عَرَض لا يقوم بذاته بل بمحلّه. 
والصورة جوهر يقوم بذاته ويقوم به محله الذي 
هو الهیولی انتهئ. الثاني ug!‏ الثانية وهي 
جسم قام به صورة كالأجسام بالنسبة إلى 
صورها النوعية. الثالث الهیولی الثالثة وهي 
الأجسام مع الصورة النوعية التي صارت محلا 
لصور أخرئ کالخشب لصورة السّرير والطين 
لصورة الكوز. الرابع الهيولئ الرابعة وهي أن 
يكون الجسم مع الصورتين محلاً للصورة 
كالأعضاء لصورة البدن. gU‏ الأول جزء 
الجسم والثانية نفس الجسمء وأما الثالثة 
والرابعة فالجسم fk‏ لهما كذا في شرح 
الصحائف. Ju,‏ شارح هداية الحكمة Qd!‏ 
قد تُطلق على الجسم الذي ترگب منه جسم آخر 
كقطع الخشب التي تركب منها السرير ds‏ 
القيولئ الثانية acl‏ فهذا مخالف لما سبق اد 
قطع الخشب بالنسبة إل السرير هيولئ ثالثة» الا 
oi‏ يقال كما نقل eel «e‏ يُطقلون الهَيُولى 
الثانية على ما سوى الهيولى الأول QA‏ 
كالمعقولات الثانية alis‏ على ما وراء المعقول 
الأول A‏ 


تشه | 


0 


4 


الظاهر ob‏ اطلاق Me (xd!‏ تلك 


الاقسام بالاشتراك اللفظي» ویمکن i‏ يقال إِنَّ 
(ed‏ على الإطلاق هو ما لا يكون LS‏ 
ويكون محلاً لما ليس بِعَرّضء فحينئذ يصير 
مشتركًا معنويًا بين تلك الأقسامء ob‏ الهيولى 
على الإطلاق هي الهَيُولى الأولئ» وإطلاقها 
عل باقي الأقسام بالتقييد بالثانية والثالثة 
والرابعة . 

فائدة : 

y eg‏ آسماء از هد یرای بونايل 
من جهة استعدادها (pa‏ ومادة وطينة لد 
يتوارد عليها الصُوّر المختلفة» وعنصر 3 نها 
يبدأ التراكيب» وأسطقس S)‏ إليها ينتهي التحلیل . 
وقد يعكس ويفسّر كل من العنصر والأسطقس 
بتفسير الآخر. 

فائدة: 

لهم تقریعات علی وجوه الهیولی. الأول 
إثبات الهیولی لكل جسم. الثاني أن الهيولئ لا 
تخلو عن الصّورة الجسمية» أي لا توجد خاليةٌ 
عن الصورة الجسمية. الثالث ol‏ الصّورة 
الجسمية لا تخلو عن الهيولئ. الرابع الهيولى 
ليست ie‏ للصّورة وإلاً e‏ لها وجود قبل وجود 
الضورق ولا الصّورة judi xe‏ لائها Su‏ 
فيهاء فتحتاج الصّورة في وجودها إليهاء فحاجة 
الول إلئ الصورة في بقائها OV‏ الصُورة 
يستحفظها بتواردها عليهاء لد لو "M‏ زوال 
be‏ عنها وعدم اقتران صورة آخری بها 
cunas‏ المادّة لعدم بقائها خالية عن الضُور 
كلّهاء وحاجة الصورة إلى القیولن في التُشخُص 


والعوارض اللازمة لشخصهاء فان laxi‏ 


0( يحي بن حبش بن اميرك السهروردي الشافعي» شهاب الدين أبو الفتوح. ولد عام ه/ eot‏ وتوفي عام ۷-/ 
۱ حكيم صوفي متکلم أديب شاعر. صاحب مذهب الاشراق الذي مزج بين الزرادشيتة والهللينية. أفتى الفقهاء 


بإباحة دمه لانحلال فى عقیدته . له عدة ملفات . 


معجم المؤلفين CAR INI‏ طبقات الشافعية ۰۱۱۳ وفیات الأعيان fh‏ معجم الادباء ۰۳۱۶/۱٩‏ 
6 للشيخ شهاب الدين بن حبش بن اميرك السهروردي المقتول ۵۵۸۷ه-. وعليه شروح . 


Y EV Y. co lll کشف‎ 


۱۷:۹ 


وتعلها لمادة وما يكتنفها من الأعراض. 
الخامس أن yg!‏ كما لا JA‏ عن الصورة 
الجسمية کذلك لا تخلو عن صورةٍ آخری نوعية 


حرف الواو 
)9( 


الواحدية : Monism - Monisme‏ 
بياء النسبة هي عند الحكماء عبارة عن 
غلم تساه لواحب sli e‏ تات ال 
مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف في أبحاث 
الوجود: الحكماء عبّروا عن عدم قسمة الواجب 
لذاته إل الأجزاء بالأحدية كما عبَّروا عن عدم 
قسمته الیل الجزئيات بالواحدیة» lype Gi‏ عنه 
باه ليس له سیب منه» كما عيّروا عن عدم 
احتياجه إلى الفاعل. والغاية والمحل والمادة 
OU‏ ليس له سیب وسبب له وسبب فيه وسبب 


عنه انتهین كلامه. وعند الصوفية عبارة عن مجلی 


ظهرت الذات فيها صفة والصفة ذانّاء فهذا" 


الاعتبار ظهر كل من الأوصاف عين الأخرئ. 
فالمنتقم فيها عين الله والله عين المنتقم والمنتقم 
المنهم عين الله والله المنعی وكذلك إذا ظهرت 
الواحدية فى النعمة نفسها عينها كانت النعمة 
التی هی ME‏ عين النقمة والنقمة التي هي 
العذاب عين النعمة» کل هذا باعتبار ظهور 
الذات في الصفات وفي آثارهاء فكل شيء مما 
هر له idit‏ بحكم الواحدية هو عين الآخر 
ولکن باعتبار التجلي الواحدي لا باعتبار اعطاء 
کل ذي ws Š>‏ وذلك هو التجلی الالهی . 
cle]‏ أن الفرق بين الاحدية والواحدية والالوهية 
OI‏ الأحدية لا یظهر فیها شيء من الأسماء 
والصفات والواحنية یظهر فيها الاسماء 


۸۸ التصص‎ O) 


والصفات مع liy‏ لکن بحکم الذات لا 
بحکم اقترانهاء فكل منها فيه عين الآخر» 
والالوهية تظهر فیها الاسماء والصفات بحکم ما 
یستحمّه کل واحد من الجمیع ویظهر فيها ol‏ 
المنعم ضد المنتقم والمنتقم Jo‏ المنعم 
وكذلك باقي الأسماء والصفات حتئ الأحدية 
ley‏ تظهر في الألوهية بما يقتضيه حكم 
cia NI‏ والواحدية بما يقتضيه حكم الواحدية 
فيشتمل الألوهية بمجلاها أحكام جم 
المجالي» فهي مجلى أعطل کل ذي im cum‏ 
والأحدية مجلى كان الله ولم يكن معه شي ۰۶ 
والواحدية مجلئ قوله وهو الآن على ما عليه 
كان. قال الله QS gus‏ شيءٍ مالك qj‏ 
وجهه»؟. da‏ كانت ges‏ من 
الواحدية لأنّها ذات محض وكانت الألوهية 
أعلئ من الأحدية UN‏ أعطت Set‏ حقّهاء 
HI‏ حكم الألوهية إعطاء کل ذي حو Vie‏ 
فكانت أعلى الأسماء وأجمعها وأعرّها وفضلها 
على الأحدية كفضل الكل على الجزء» وفضل 
الأحدية على باقي المجالى الذاتية كفضل 
الأصل علئ الفرع وفضل الواحدية علئ باقي 
المجالي كفضل الجَمْع على الفرق» كذا في 
الإنسان الكامل. 


الوادى: 


هو l‏ والجمغ أؤْدِية. والوادي الأيُمن 


الأحدية 


River, valley - Fleuve, vallée 
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FAT 


هو ذلك الوادي الذي نودي فيه سيدنا موسی 
عليه وعلی t‏ الصلاة والسلام . يعني الوادي 
المقدس . وذلك التداء صَدَرَ من طرف الجهة 
اليُمنى ليد موسی. وفي اصطلاح السّالكين. 
الوادي bte GLA‏ عن hiai Gb‏ القلب. 
كذا في كشف COD‏ 
الوّار 3: Coming, arriving, descending,‏ 
innate, given - Arrivant, venant,‏ 
descendant, inné, donné‏ 

JÓ‏ وفي اصطلاح العاشقين: ما هو 
ال على المَلب من المّعاني بدون گشب, من 
العبْد. كذا في كشف اللغات" . 
الواسطة : Intermediary, mediator, guide,‏ 
means - Intermédiaire, médiateur, guide,‏ 
moyen‏ 

في اللغة الفارسية: ميانجي» وفي الوَّسَطء 
وفي اصطلاح الشّارین: الواسظة هي b»‏ 
الشيخ والمُرْشِدُ التي تنوجه إليها ise‏ المُريد عند 
S3‏ . كذا فى كشف Oou‏ والواسطة في 
عرف ve villi‏ “تعدو QUAL‏ اراس اش 
I‏ وهي bi‏ يكون الشيء واسطة أي de‏ 
لثبوت وصف لشيء آخر في نفس الأمر وهو 
قسمان: أحدهما آن لا يثبت ذلك الوصف 
للواسطة أصلاً فيكون هناك عارض واحد بالذات 
والاعتبار کالنقطة العارضة للخط بواسطة 
التناهى» وكالأأعراض القائمة بالممكنات بواسطة 
الواجب وثانيهما Òl‏ تتصف الواسطة بذلك 
الوصف وبواسطتها يتصف ذلك الشيء الآخر 


بهء لا أنَّ هناك اتصافين حقيقيين لامتناع قيام 
الوصف الواحد بموصوفين حقيقة بل اتصاف 
بالحقيقة للواسطة وبتبعيتها لذلك الشيء الآخرء 
ا cute‏ ان دواد تمدق انیم ابا رخ 
ومذا القسم Vei‏ واسطة في العروض تمييرًا 
لها عن القسم الأول. والثاني الواسطة في 
الإثبات Ld,‏ واسطة فى التصديق «LÀ‏ وهي 
ما يقرن بقولنا d‏ حین Ju‏ لاه Us‏ فذلك 
الشيء الذي يقرن بقولنا هو الوسط أي الواسطة 
في الاثبات كما إذا قلنا العالم حادث لأنه 
متخيّرء فحين قلنا لأله اقترن به المتغيّر هو 
الوسط. هکذا يُستفاد من شرح المطالع في 
بحث الخاضّة ومن حواشيه في بحث الموضوع. 
فعلئ هذا الواسطة هي AME‏ الأوسطء ورفع 
تلك الواسطة يوجب عدم الإحتياج إلى الدليل 
فيكون ثبوت أمر لشيء Cx US mm‏ عن 
الاستدلال. بخلاف رفع الواسطة في الثبوت فإنَ 
حاصله عدم احتياج أمر في ثبوته لشيء في نفس 
الأمر لین آخرء وليس ذلك مستلزمًا للاستغناء 
عن الدلیل» کقرلنا المثلث تساوي زوایاه اللات 
لقائمتین فان تلك المساواة عارضة للمثلث UJ‏ 
هو هو ومع ذلك يحتاج في إثباتها له إلى 
مقدّمات كثيرة موقوفة على وسائط متعدّدة. dU,‏ 
مرزا جان في حاشية شرح المواقف في مقدمة 
الأمور العامّة کون الغير واسطة في الثبوت أن 
كرت ناك diues‏ بت Lade‏ اصرف 
ويثبت الآخر للصفت لكن ثبوته للصفة بتبعية 
ثبوت الوجود لموصوفهاء وبواسطته كوجود 
الجواهر واسطة لوجود الأعراض» وكونه واسطة 


(1) رود الاودية الجمع كما في الصرح والوادي الايمن ان وادي است كه دران نداى حق پستر موسیٰ على Lu‏ وعليه السلام 
رسيده بود يعني وادي مقدس وان ندا از طرف دست راست موسی برآمده بود. ودر اصطلاح سالكان وادي ايمن عبارت از 


طريق cias‏ دل است كذا في كشف اللغات. 


(۲) فرود اينده ودر اصطلاح عاشقان انچه نازل شود بردل از معاني بغیر كسب بنده كذا في كشف اللغات . 
)۳( در لغت ميانجي ودر ميان بود . ودر اصطلاح شطاریان واسطه صورت بير ومرشد را گویند در وقت ذکر گفتن مرید چشم بر 


صورت ايشان دارد كذا في كشف اللغات . 


الوّاسطة العددية 


۱۷۰۲ 


فى العروض ol‏ یکون هناك وجود واحد كان 
ÉE‏ للموصوف أولاً وبالذات وللصفة GE‏ 
NUT‏ 
الواسطة العَدّدية : Average, intermediary‏ 
term - Moyenne, terme intermédiaire‏ 

قد مرّت في لفظ الوسط. 
الواصلية : Al-Wasseliyya (sect) - Al-‏ 
Wasseliyya (secte)‏ 

بياء النسبة فرقة من المعتزلة أصحاب أبي 
حذيفة واصل بن عطاء قالوا بنفى الصفات 
وبإسناد Juil‏ العباد إلى قدرتهم وامتناع إضافة 
MT‏ الله تعالی» وبالمنزلة ييخ المنزلتین. 
وذهبوا ال الحکم بتخطة آحد الفريقين من 
عثمان وقاتلیه. وجوّزوا |0 يكون oue‏ لا 
Éy‏ ولا كافرًا oo‏ في النارء وکذا علي 
ومقاتلوه» وحكموا Qe St‏ وطلحة وزبير بعد 
وقعة الجمل لو شهدوا على باقة بقلة لم تقبل 
شهادتهم كشهادة المتلاعنين أي الزوج والزوجة 
فان أحدهما Gu‏ لا بعينه كذا في شرح 
المواقف. 
الوافر : - Al-Wafir (metre in prosody)‏ 
Al-Wafir (métre en prosodie)‏ 

بالفاء عند أهل العروض اسم بحر مختض 
بالعرب وهو مفاعلتن ستة أجزاء استعمل مقطوف 
العروض والضرب» والقطف إسقاط متحركين 
من الفاصلة الصغرئ كذا في عنوان الشرف 
ولكنه في عروض سيفي يقول: البحرٌ الوافر 
المثمّن السَّالِم هو: مفاعلتن ثمان مرات. ومثاله 
البیت AUI‏ : 


ماذا كث يا ضنمي؛ لا تنظرين بعین الزضا إلى df‏ 

لا تجاوزین طربقٌ cell‏ ولا تستقبلین طريقٌ الوفاء 
ووجه تسميةٍ هذا البحر بالوافر لوجودٍ الحرکات 

الكثيرة فيه. وقد وَضّع الخليل بن أحمد بحر الوافر 

علئ é‏ أزكان" . 

Complete line - Vers complet et : الوافی‎ 


entier 


بالفاء هو عند الشعراء الذي أجزاؤه تامة 
أي لم ينقص من أجزائه شيء أصلاً . فالمجزوء 
والمشطور والمنهوك يجوز كونها وافية بكون 
أجزائها تامة وقد سبق في لفظ البيت. 
الواقع : Transitive verb, reality, real,‏ 
effective - Verbe transitif, réalité, réel,‏ 
effectif‏ 

بالقاف عند النحاة هو المتعدّي ويسم 
مجاورًا أيضًا وقد سبق في لفظ المتعدّي. وعند 
الحكماء والمتكلّمين هو الخارج وقد سبق. وقد 
سبق ما يتعلّق بهذا في لفظ الصدق ولفظ الأمر 
ولفظ الوجود. والواقع في طريق ما هو عند 
المنطقيين قد سبق في لفظ المقول. 


Vision, donation - Vision, don : الواقعة‎ 


هي عند الصوفية هو الذي يراه HÉJ‏ 
gu‏ في أثناء الذكر واستغراق حاله مع الله 
بحيث يغيب عنه المحسوسات وهو بين النوم 
واليقظة.ء وما يراه فى حال اليقظة والحضور 
يُسمّ مكاشفة كذا و السلوك. وقد سبق 
في لفظ الرویا. dy,‏ في Qus‏ اللّغات: 
الواقعة في اصطلاح المتصوّفة عبارةٌ عن الوارد 
الذي يَهبظ على القلب من Gb E ge‏ 


OO‏ لیکن در عروض سيفي مي ارد كه بحر وافر مثمن سالم مفاعلتن است هشت بار مثاله: 


جه شد صنما که سوى كسي بچشم رضا نمی نكري 


زرسم جفانمي گذري طريق وفا نمی سپري 


ووجه تسمية او بوافر انست که درو حركات بسيار است وخليل ابن احمد وافر را بر شش ركن وضع كرده. 


۱۷۰۳ 


الوّتد 


طریق, کان» سواء باللطف أو بالهر". 
الواقف : 

هو عند الفقهاء هو الحابس لعینه لا على 
ملكه أو ل ملك الله (Us‏ كما مر. وعند 
السالكين ما قد سبق في لفظ السلوك. 
الواقفية: Al-Waqifiyya (sect) - Al-‏ 
Wadgiftyya (secte)‏ 

بياء النسبة فرقة من المتصوفة Oel‏ 
يقولون: باه لا یمک التعرّف إلى الله بالمعرفت 


Entailer - Qui fait un legs pieux 


eds KAP‏ عاجزون. کذا في توضیح 
المذاهب(۳۳. 
الوباء : Epidemic, plague - Epidémie,‏ 
peste‏ 

بالفتح وتخفيف الموحدة My‏ الألف 
وقصرها dam‏ عام وهو الذي يقال له 


مرگامرکی: الموث العام كما في الصراح"*. 
Ju,‏ الاطباء هی فساد یعرض لجوهر الهواء 
لأسباب سماوية أو أرضية كالماء الاین 
والجيف» والمراد بفساد الهواء أن يصير حقيقته 
غير صالحة لما أوجدت له من إصلاح جوهر 
e‏ ودفع ia‏ وتغذي الأبدان وهو تعفن 
وهذا الهواء M‏ بسيطاء فلا يرد y "desi al‏ 


یتعفن. وقيل الوباء هو الطاعون كذا في 
الأقسرائي وبحر الجواهر. 
الوتد : - Iambic, declination, ascension‏ 


lambe, descendant, ascendant 


بالفتح وسكون التاء المثناة الفوقانيةء عند 


gl‏ التروض i$‏ على سبيل الإشتراك علئ 
شيئين : أحدهما: X3‏ مجموع» وهو لفظةٌ من 
ثلائة حروف. الحرفان الأوّلان منهما متحرّكان 
والثالث ساكن مثل : دُعَا. والثاني: وید مفروق 
وهو لفظةٌ من ثلائةٍ أحرف آوسظها ساکن؛ 
والطرفان متحرّكان مثل: رأس. هكذا في 
عروض سيفي وغيره. Gls‏ عند أهل zál‏ فهو 
اسم جزء معيّن من اجزاء فلك البُروج. والأوتاد 
آربعة . فالجزء الذي هو من منطقة البروج على 
الانق الشرقي فذاك يقال له الوتد الأول iy‏ 
الطالع . والجزء الذي على الأفق الغريي» في 
هذه الحالة يعني في Mie‏ 235 ذلك الجزء 
المسمّی بالوئد الأوّل على الأفق الشرقي. فذاك 
ما يقال له الوّتد السابع والوّد الغارب. اذل 
الود الأول والوتد السابع کلاهما متقابلان. 
والجزء الذي یکون بینهما فوق الارض فیقال له 
وَنّد السّماء والوتّد العاشر. والجزء الذي یکونْ 
في cia‏ المسافة بینهما تحت الارض JUS‏ 

iai‏ الرابع وود الأرض. فاذا كان برخ 
i5‏ الشماء العاشر c‏ الطالع Quà‏ لتلك 
الأوتاد: الأوتاد القائمة. وإذا كان الحادي عشر 
من الطالع فیقال لها: الأوتاد المائلة. lj,‏ كان 
التاسع من الطالع فيقال لها الأوتاد الزائلة. 
pss‏ شارح التذكرة يوهم ol‏ الأوتاد القائمة 
ju, ul‏ لها قائمة إذا كان الجزء العاشر في 
منتصف المسافة بين الطالع والغارب. وذلك 
حين یکونْ قطب البریج على الأفق أو على دائرة 
نصف النهار بشرط ol‏ لا یکون على MA‏ 
الرأس كذا ذکر le‏ العلي البرجندي في شرح 
العشرین UG‏ وقد مضی بیان ذلك في لفظ طالع. 


O)‏ ودر کشف اللغات میگوید واقعه در اصطلاح متصوفة عبارت است از انچه فرود ايد در دل از elle‏ غيب بهر طریق که باشد 


خواه لطف وخواه قهر . 
(؟) الواقفية فرقة من المتصوفة المبطلة. 


موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب الاسلامية ۰1۲۳ 


معجم الفرق الاسلامية MÀ‏ 


(۳) می گویند كه خدا یتعالن را بمعرفت نمی توان شناخت ازو همه خلق عاجز اند کذا في توضیح المذاهب. 


(E)‏ بیماری عام كه او را مركا مركي گویند كما في الصراح. 


الوَتّد 

والأؤتاد عند أهل Sis pI‏ على é‏ من 
المعانی فیقولون: الرّتبة (خانه) الأولى والرابعة 
والسابعة والعاشرة کل منها وتد. والرتبة الثانية 
والخامسة والثامنة والحادية عشرة يقال لكل 
منها: وتد مایل. والرتبة الثالثة والسادسة 
والتاسعة والثانية عشرة يقال لكل منها: d$‏ 
زائل» كما یقال: ساقط عن dig!‏ باعتبار f‏ 
کل del)‏ من هذه LEM‏ لیس له نظرٌ للطالع . 
ویقال للثالثة عشرة والرابعة عشرة والخامسة 
عشرة والسادسة عشرة» dS)‏ واحدة منهاء £5 
الوتد. هکذا في بعض الرسائل. 


وما يقال في الانقلاب: diy‏ الوئد لا 
الأوتاد یضربونها فى الشواهد. JAM‏ هو SÍ‏ 
هذا القول ad i eh‏ بغي 
أشكال الأوتاد تضربُ في الشواهد. كما یحتمل 
A‏ إطلاق الأوتاد علئ الأشكال الواقعة في 
الأوتاد هو طلاق مجازي من قبيل إطلاق اسم 
المحل على الحال. وال elol‏ بحقيقة الحال. 
وما يقال في سير النقطة: إِنَّ الرتبة الأولى 
والخامسة والتاسعة والثالثة عشرة هي (oU‏ 
والثانية والسادسة والعاشرة والرابعة عشرة هى 
هوائية» والثالثة والسابعة والحادية عشرة 
والخامسة عشرة هی مائية» والرابعة والثامنة 
والثائية عشرة والسادسة ipte‏ هى ترابية. bí)‏ 
الرتبة الأولى من الرْتّب النارية والهوائية والمائية 
والترابية هي: M)‏ ناريء وود هوائي» do,‏ 
مائيء ووئد ترابي. إِذَاء فالرتبة الأول هي ود 
ناري والثانية diy‏ هواني والثالثة وید مائي 
والرابعة وتد ترابی. وکذلك فالرتبة الثانية من 
تب النار والهواء والماء والتراب هي ون ناري 
مائل وود هوائي مائل. وود مائي ei‏ 
وود ترابی مائل. Jed‏ تکونْ الخامسة: d$‏ 
ناري مائل» والسادسة: ود هوائي مائل. 
والسابعة وتد مائي مائل والثامنة وتد ترابي 
مائل. وعلئ هذا القیاس تکون الثالثة من کل 


۱۷۵ 

الرتب النارية والهوائية والمائية والترابية : وند 

ناري زائل» ووَنّد هوائي زائل. 455 "i‏ 
زائل ووئد ترابي زائل. 

وتکونْ الرابعة من الرتب المذکورة: ود 

الود الناري. ووتد الوتد الهوائي وود الوتد 


(QUII‏ وود 33 الترایی . وفائدة هذا نه 
dee‏ في الحساب. ويقولون: الوتد jp‏ 
الاحاد. والمائل دليل العشرات والزائل دليل 
المثات. Ega‏ الود دلیل الألوف. 


وما يقال LA‏ في سير النقطة: إذا كانت 
النقطة في عنصرها فهي obi ou)‏ لها ip‏ 
الوتّد. وإذا كانت في الثانية من عنصرها فهي 
الوتد المائل. oj,‏ كانت في عنصرها الثالث فهي 
NE‏ ون كانت في عنصرها الرابع فهي 
Xi‏ الوتد. فمثلاً: dan‏ نارية في الرّتب النارية 
فهي 5 وفي الرتب الهوائية فهي الوتّد 
المائل وفي الرتب المائية فهي الوتد الرائل 
Ul,‏ في الرتب الترابية فویّد الوّتّد. وهکذا النقطة 
المائية في الرتب المائية ونّد. وفي الرتب 
الترابية وتد مائل. وفي الرتب النارية فهي ود 
زایل. وفي الرتب الهوائية فهي وئد الوَتد. وعلی 
هذا القياس نقطة الهواء ونقطة التراب . 

$t : Hely‏ النقطة المطلوبة إذا كانت في 
الود فهی جيّدة ودلیل على العرّة والقيمة لذلك 
الشيء وشهرته في کل الآفاق. Bp Gl,‏ كانت 
في رتبة الود المائل فقیمتها (OU,‏ حدود 
hagi‏ وشهرتها فى بعض الافاق. 6l,‏ إذا 
كانت في ÉD‏ الزائل ge‏ دليلٌ على انعدام 
القيمة والقَّدْر والعرّة لذلك الشىء وعلى VAR‏ 
شهرته في جميع الآفاق. 1 

وإذا كانت النقطة في ]253 تحقّق المطلوب 
بدون مانع» فيكون العمل عظيمًا. 0l‏ في وتد 
dil‏ فسَيمدّه شخصٌ آخر فیحصل المطلوب. 
Ul,‏ في المائل فاحتمال الحصول ممكنء ولكنه 


۱۷۹۰۵ 


Ji 3l 


في الزائل فدلیل على عم تحقّق شيء. والوّنّد 
أيضًا Dus‏ على الحال. يعني S‏ شيئًا بالفعل 
سيوجد. والمائل دليل علئ المستقبل. يعني بعد 
هذا سيوجد. ويسألَ عن المستقبل. والزائل 
ضعيفٌ dus‏ عل الماضي يعني يسال عن 
الماضي . X ul,‏ الود Duas‏ على التوثف. 
هذا كله خلاصة ما في (السرخاب). والأوتاد 
عند السالكين أربعة أشخاص من أولياء الله 
تعالى» وهم معيّنون لأركان piel‏ الأزبعة. ففي 
المغرب: عبد العليم. وفي المشرق: عبد 
الحيّ. وفي الشمال: عبد المريد. وفي 
الجنوب: عبد القادر. وهم ببركتهم یحافظون 
عل جملة الدنيا وعمارتها. كذا في كشف 
اللفات. 


ومثله في مجمع السلوك حيث قال: ذُكِرَ 
في اصطلاح 25 of‏ الأوتاد هم الرجال 
الأربعة الذين علئ منازلهم الجهات الأربع من 
العالم أي المشرق والمغرب والجنوب 
والشمال» بهم Éin‏ الله تلك الحهات لکونهم 
dios‏ نظره تعالى. 


ویقول في مرآة الأسرار: o‏ الذي في 
المشرق فاسمه عبد الرحمن»› والذي في المغرب 
فاسمه عبد الودود» والذي في الجنوب فاسمه 
عبد (n‏ والذي في الشمال فاسمه عبد 
القدوس» فإذا مات We‏ حل محله أحدٌ نوابه. 
فأركان elei‏ الأربعة عامرة بوجود هؤلاء الأوتاد 
cA NI‏ كما أن الجبال C‏ في استقرار 
uy ET‏ 


)© نزد اهل عروض اطلاق كرده شده بر سبيل اشتراك بر دو جيز يكي وتد مجموع وان لفظ سه حرفي را كويند كه دو حرف اول 


او متحرك باشند وحرف اخر او ساكن چون دعا وديگري وتد مفروق وان لفظ سه حرفي است كه اوسط او ساكن باشد 
وطرفين او متحرك چون راس هکذا في عروض سيفي وغيره ونزد اهل هيئت اسم جزوي معين است از اجزاء فلك البروج 
گفته اند اوتاد چهار ند بس جزوی از منطقة البروج كه برافق شرقي باشد ان را وتد اول ووتد طالع گویند وجزوي ازان که 
برافق غربي باشد درین حالت یعنی در حالت بودن ان جزو که مسمی بوتد اول گشته برافق شرقي انرا وتد سابع ووتد غارب 
گویند بس وتد اول ووتد سابع هر در متقابل باشند وجزویکه در منتصف اين هر دو وتد فوق الارض باشدان را وتد عاشر 
ووتد السما گویند وجزویکه در منتصف اين هر دو تحت الارض باشد انرا وتد رابع ووند الارض گویند يس اگر برج وتد 
السما دهم برج طالع بود ان اوتاد را اوتاد قائمة گویند واكر یازدهم باشد از طالع انها را اوتاد مائله گویند واکر نهم از طالع 
باشد انهارا اوتاد زائلة گویند وکلام شارح تذكرة موهم ان است که اوتاد را قائمة وقتي کویند که جزو عاشر منتصف طالع 
وغارب باشد وان وقتي بود که قطب بروج برافق باشد يا بر داترة نصف النهار بشرطیکه بر سمت الرأس نباشد كذ ذکر عبد 
العلي البرجندي في شرح بيست باب ودر لفظ طالع نيز بیان إينها رفته در فصل عين از باب طای مهملتین واوتاد نزد اهل 
رمل برچند معني اطلاق كردة مي ايد انکه میگویند که خانة اول وچهارم وهفتم ودهم هريك وتد است ودوم وپنجم وهشتم 
ویازدهم هريك مائل وتد است وسوم وششم ونهم ودوازدهم هريك زائل وتد است وساقط عن الوتد نیز گویند بجهت انكه 
هریکی ازین خانها نظر بطالع ندارد وسیزدهم وچهاردهم وپانزدهم وشانزدهم هريك وتد الوتداست هکذا في بعض الرسائل 
وانکه در انقلاب وتد الوتد میکویند که اوتاد را در شواهد ضرب کنند ظاهر اینست که اين قول بر حذف مضاف است يعني 
اشکال اوتاد را در شواهد ضرب نمایند ونيز محتمل است که اطلاق اوتاد بر اشکال که در اوتاد واقع شوند اطلاق مجازي 
باشد از قبیل اطلاق اسم محل برحال والله اعلم بحقيقة الحال وانکه در سير نقطة میکویند كه خانه اول وپنجم ونهم 
وسیزدهم آتشي اند ودوم وششم ودهم وچهاردهم بادي اند وسوم وهفتم ویازدهم وپانزدهم آبي اند وچهارم وهشتم 
ودوازدهم وشانزدهم خاكي اند واولین خانه را از خانهاي اتشی وبادي وآبي وحاكي وتد اتش ووتد باد وتد اب ووتد 
guiar die‏ خانة di‏ ويد انث باشل ی 
خانهاي اتشى وبادى وابى وخاكى مائل وتد اتش ومائل وتد باد ومائل وتد آب مائل وتد خاك كويند يس پنجم مائل وتد اتش 
وششم مائل وتد باد وهفتم مائل وند اب وهشتم مائل وتد خاك باشد وبرهمين قياس سومى VU‏ را از هريك از خانهاي 
اتش وبادي وابي وخاكي زائل وتد اتش وزائل وتد باد وزائل وتد اب وزائل وتد خاك نامند وچهارمي خانة را هريك از 
خانهاي مذكورة وتد الوتد اتش ووتد الوتد باد ووتد الوتد اب ووتد الوتد خاك نامند وفائدة اين در حساب بكار ايد ومیگویند 
وتد دليل احاد ومائل دليل عشرات وزائل دليل مئات ووتد الوتد دليل الوف وانکه در سير نقطة نیز ميكويند اگر نقطة در 


الوتر 

Prayer with an odd number of : E 
genuflexions, chord, diametre - Priere 
avec un nombre impair de génuflexions, 


corde, diametre 


E ae‏ وفتحها وسكون التاء المثناة 
الفوقانية وكسرها خلاف M > 5i‏ به في 
الشرع صلوة مخصوصة oV‏ عدد رکعاته وثر لا 
شمع. كذا في جامع الرموز. وبفتحتين في اللغة 
زه كمان - وتر القوس - كما في الصراح. و 
المهندسين هو الخط المستقيم القاسم للدائرة 
سواءٌ كان as‏ لها ol‏ يكون مارا بمركزها 
ویستی قطرًا أو لم يكن» فعلئ هذا هو gel‏ من 


القطر. وعند بعضهم الوَثْر خط مستقيم قاسم 
للدائرة بقسمين مختلفین Glo‏ القاسم لها 
بین .غير مق 0 بقسمين متساويين 
فیسمی فطرا. فعلی هذا يكون الوتر Gi‏ 
للقطر . ووتر الزاوية عندهم هو الخط مستقيمًا 


أو غيره الواصل بين الضلعین المحیطین لتلك 
الزاوية . فكل من الخطوط الثلائة في المثلث 
وتر للزاوية التي بين الضلعین المتصلین بذلك 


١ا/هك‎ 


(hai‏ هكذا يستفاد من ضابط قواعد الحساب 
وشرح حكمة العين. 
الوئّن: Idol - /dole‏ 

بفتح الواو والثاء المثلثة هو ما له صورة 
كصورة الإنسان ذو جثة معمولة من جواهر 
الأرض أو الحجارة أو الخشب والصّنم صورة 
Pagan - Paien : eil‏ 

بياء النسبة عابد gb‏ کذا في جامع 
الرموز. 
Paganism, polytheism - ERTI‏ 
Paganisme, polythéisme‏ 

فرقة من الكفار يعبدون الأوثان ويقولون 
eh ETE‏ من من المشركين لقولهم S‏ 
المستحق للعبادة Y‏ لقولهم بتعدّد الواجب x‏ 
3 لا يصفون oU NI‏ بصفات الإلهية ob‏ أطلقوا 
اسم الإلّهية عليها بل اتخذوها ule‏ أنّها تمائیل 
الأنبياء والزهاد أو الملآئكة أو الكواكب 
واشتغلوا بها علئ وجه العبادة URS‏ بها إلى ما 


عنصر خود باشد وتد است يعني قوت وتد دارد واگر در دوم عنصر خود باشد مائل الوتد است واگر در سوم عنصر خود 
باشد زائد الوتد است واگر در چهارم عنصر خود باشد as,‏ الوتد است مثلاً نقطه اتش در خانهاي اتشي وتد است ودر 
خانهای بادي EL‏ الوتد ودر خانهاي ابی زائل الوتد ودر خانهاي خاکی وتد الوتد وهمچنین "dax‏ ابی در خانهاي ابی وند 
است ودر خانهاي خاكي مائل الوتد ودر خانهاي اتشى زائل الوتد ودر خانهاي بادی وتد الوتد وعلی هذا القیاس نقطة باد 
وخاك بدانكه اگر نقطة مطلوب در وتد باشد خوب بود ودلیل عزت وقدر وقيمت ان شيء کند وشهرت او در همه افاق واگر 
در خانة مائل بود قدر وقیمت وعزت میانه كند وشهرت در بعضی افاق واگر در زائل برد دلیل بي قدری وبی قیمتی وبی عزتي 
ان شيء کند ومجهولي او در همه افاق ونقطة در وتد مطلوب را حاصل کند بي مانع وکاری بزرگ بود ودر وتد الوتد کسی 
دیگر ممد او شود که ان مطلوب بحصول انجامد ودر مائل احتمال حصول دارد ودر زائل دلیل است بر عدم حصول ونيز 
وتد دلیل حال است یعنی أن چیز بالفعل در وجود ايد ومائل دلیل مستقبل است یعنی بعد ازين بوجود ايد واز مستقبل می 

P teca N EE الل عقف بيت وير یک‎ dax 
است . واوتاد نزد سالكان جهار تن اند از اولياء خداى تعالی كه در چهار ركن عالم نامزد اند در مغرب عبد العليم است‎ 
ودر مشرق عبد الحي ودر شمال عبد المريد ودر جنوب عبد القادر كه محافظت جملة عالم ومعمورى دنيا از تركت‎ 
ايشانست كذا في كشف اللغات ومثله في مجمع السلوك حيث قال ذكر في اصطلاح الصوفية ان الأوتاد هم الرجال‎ 
الاربعة الذين على منازلهم الجهات الاربع من العالم اي المشرق والمغرب والجنوب والشمال بهم بحفظ الله تلك‎ 
الجهات لكونهم محال نظره تعالئ ودر مرأة الاسرار كويد انكه در مشرق است نام او عبد الرحمن مى باشد وانكه در‎ 
مغرب است نام او عبد الودود می باشد وانكه در جنوست نام او عبد الرحيم وانکه در شمال است نام او عبد القدوس اگر‎ 
یکی از ايشان فوت كردد یکی از نائبان بجايش ايد چهار ركن عالم معمور بوجود این چهار اوتاد است چنانچه كوهها سبب‎ 


سكون زمین - 


۱۷5۷ 
هو dj‏ حقيقة» هکذا يُستفاد من شرح المواقف 
وحاشية الجليي في مبحث التوحید. وقد سبق 

في لفظ الشرك. ٠‏ 

Certainty in finding prophetic : الوجادة‎ 
traditions - Certitude dans la découverte 
des traditions prophétiques 

يعرف كاتبه dj‏ عند الوئوق 4 وجدت هذا 
الكتاب بخظ فلان أو قرأت بخظ فلان أو في 
كتاب فلان بخظه» حدثنا فلان ويسرق باقي 
الإسناد والمتن ولا يسوغ فيه إطلاق أخبرني 
بمجرّد ذلك ob Y]‏ كان له O3 x»‏ بالرواية 
عنه. وأطلق قوم ذلك أي آخبرني ونحوه 
فنلطرا. ون لم Gh‏ به فيقول بلغني عن فلان 
أو قرأت في كتاب آخبرنی فلان أنه بخظ فلان 
l‏ شش عليه العمل قديمًا 
IP‏ وهو من باب المرسل وفيه شرب من 
الإتصال بقوله وجدت. وفي الأصل أنه منقطع 
ليس فيه شوب الاتصال والصحيح أنه يجوز 
العمل بمقتضی الوجادةء بل قطع المحتون من 
الشاقعة “وسرت «c pedi‏ عند Ji dedi‏ 
وقف qe‏ الرواية لأ باب العمل Aa‏ 
شروط الرواية في زماننا خلاقًا للمالكية 
وغیرهم؛ كذا في خلاصة الخلاصة وتفصيله في 
شرح النخبة وشرحه. 


ونحوهما؛ وقد 


Sadness, sorrow, joy, passion - : الوجَد‎ 
Tristesse, chagrin, allégresse, joie, passion 


بفتح الواو والجيم لغة الحزن كما في 
الصراح. وفي اصطلاح الصوفية مصادفة الباطن 
من الله تعالئ Byg‏ يورث فيه حزنًا أو سرورًا 
أو يغيّره عن هيئته ويغيبه عن أوصافه بشهود 


الوّجّد 


الحق. قال الجنيد رحمه الله: ayi‏ انقطاع 
الأوصاف عند سمة الذات بالسرور. وقال ابن 
عطاء: الوّجَد انقطاع الأوصاف عند سمة علامة 
الذات بالحزن» وكأنّهما أي الجنيد وابن عطاء 
لما كان الوّجّد G‏ لانقطاع الأوصاف البشرية 
NT‏ ذلك الانقطاع منزلة DS, cac ji‏ الجنيد 
نظر إلى أن الحزن يستلزم بعض بقاء الأوصاف 
a‏ 

eM‏ انعصار بقية الوجودء فلذلك قيّد انقطاع 
الأوصاف بكون الذات موسومة بالسرورء Gs,‏ 
ابن عطاء نظر إلى أن السرور فيه حظ النفس 
وهو دليل وصفهاء فقيد الانقطاع بکون الذات 
موسومة بالحزن ay‏ لا يكون الا لأهل 
البدايات» GY‏ يرد عقيب القَقْد SG‏ لا فَقْد له 
فلا وَجَد cJ‏ والواجد صاحب التلوين يجد تارةٌ 
بغيبة صفات النفس ويفقد آخری بوجودهاء 
والوجدان أخصٌ من الوجد GY‏ مصادفة Ge!‏ 
سبحانه. Gb‏ الوجود فهو Gam‏ من الوجدان 
لدوامه بدوام الشهود واستهلاك الواجد في 
الوجود وغيبته عن وجوده بالكلية. فالوجد صفة 
قائمة بالواجد والوجود صفة قائمة بالموجود 
يدوم ببقائه كما قال ذو النون2: الوجود 
بالموجود قائم والوجدان بالواجد قائم» دمع 
قيام ami‏ بالواجد لا يراه الواجد GS‏ الا 
بالموجود وال لم يكن Vel)‏ حيث فقد وجود 
الحق تعالی بوجوده. ولهذا قال الشيخ الشبلي 
a,‏ الله: إذا cub‏ أنى فقدت Mu‏ وجدت 
وإذا حسبت آنن جات فقد فقدت. وقال 
أيضًا : الوَجَد إظهار الموجود إشارة إلى المعنى 
المذكور وكذلك ما قال النووي amb‏ فقد 
الوجود بالموجود. واعلم أنَّ مثار الوّجَد تارة 
يكون سماع خطاب المحبوب وتارة يكون شهود 
جماله لمن لم يستقر حال سماعه وشهوده» فإذا 


O)‏ هو وبان بن ابراهيم الأخميمي المصريء ابو الفياض أو أبو الفيض . توفي عام ۲4۵ه/ 809م. زاهد عابد مشهورء كان 
فصيحًا حکیمّا. له شعر. وهو من أوائل من تكلم في الأحوال والمقامات. 
الاعلام ۰۱۰۲/۲ وفيات الأعيان ۰۱۰۱/۱ ميزان الاعتدال ۰۳۳۱/۱ لسان الميزان ۰8۳۷/۲ حاشية الأولياء XY N/A‏ 


الوجدان 


استقر صار وجده وجودًا ووجوده شهودًا وشهوده 
n»‏ وسماعه مسرمدًاء ولا ER‏ بمفاجأة 
حال الشهود والسماع. ومن أرباب الشهود 
وأصحاب الوجود من يرقص في السماع لا لأنّه 
يجد مفقودًا فعجل للسرور أو يفقد موجودا 
فيضطرب للحزن بل OY‏ فطرته تشتمل على 
del‏ مختلفة وقوى متنوعة متنازعة ينجذب 
روحه إلى NE‏ ونفسه إلى سفل» ويستتبع كل 
منهما القلب إلى جهته فيتردّد بين الداعيين له 
يدعوه هذا إلى جهة وهذا إل أخرىء فهذا 
وإنما النقص لراقص يطربه الوجد بعد الفقد 
ويستريح بالوجد لا بالموجود في الوجد. ومَنْ 
شهد في وجده الموجود غاب بوجود؛ الموجود 
عن وجده وصار وحجده وجودا كما قال الجنيد 
رحمه الله : 


قد كان يطربني وجدي فأفقدني 


من رؤية الوجد مَنْ في الوجد موجود '. 


الوجد يُطرب مَنْ في الوجد راحته. 
والوجد تك شهود الحق مفقود 

وليس النقص للراقص الذي لا يُطربه 
الوجد بل تحركه بجاذب أجزائه كذا في شرح 
القصيدة الفارضيةء وفي خلاصة السلوك الوجد 
خشوع الروح عند مطالعة سر الحق. وقيل 
الوجد اضطراب الفؤاد من خوف الفراق. وقال 
أهل الحقيقة الوجد عجز الروح من احتمال Al‏ 
الشوق عند وجود حلاوة الذكر. قال الأعرابي: 
الوجد رفع الحجاب عن القلب ثم مشاهدة 
Gai‏ وملاحظة الغيب. 
الوخدان : Conscience, affectivity,‏ 
intuition - Conscience, affectivité,‏ 


intuition 
بالكسر وسكون الجيم عند الصوفية هو‎ 
مصادفة الحقّ تعالئ كما عرفت قبيل هذا أي في‎ 
في اصطلاح غيرهم فالمشهور‎ Gl, لفظ الوَجّد.‎ 


۱۷۳۹۰۸ 


ail‏ اللفس وقواها الباطنة. وقیل القوی الباطتة 
والوجداني على القول المشهور هو ما يجده كل 
آحد من نفسه عقليًا Go‏ كان كأحوال نفسه أو 
Eja‏ بواسطة قوة باطنية. وعلئ القول الغیر 
المشهور هو ما يدرّك بالقوی الباطنة» هکذا 
يُستفاد من الاطول في بحث التشبیه. وعلی 
القول الأول jeg‏ ما وقع في شرح المواقف 
وحاشیته لمولانا عبد الحکیم في المرصد الرابع 
من الموقف الأول من أن الوجدانیات هى التی 
tui C iod‏ كعلمنا بوجود. b‏ ونافغال 
ذواتنا أو بآلاتها الباطنة كعلمنا بخوفنا وشهوتنا 
وغضبنا ولذتناء وهي op‏ كانت من أقسام 
العلوم الضرورية لكنها قليلة التفع في العلوم 
لأنها لا تقوم حجة على الغيرء فان ذلك الغير 
ریما لم يجد من باطنه ما وجدناه. Ul‏ إذا ثبت 
الاشتراك في أسبابها فهي kA‏ على الغير 
كعلمنا بوجود ذواتناء ولذا قد يستدل بالوجدان 
في بعض المطالب لكنه قلیل» وعلئ القول 
الثاني يُهمل ما دقع في المرصد الخامس من 
الموقف الأول من أن الوجدانيات ما يحكم به 
العقل بمجرّد الجس الباطن ويعدٌ منها تغلیّا ما 
نجده بنفوسنا لا بآلاتنا كشعورنا بذواتنا وبأفعال 
ذواتنا انتهئ. ثم الوجدانيات i‏ بالقضايا 
الاعتبارية أيضّاء والفرق بينهما وبين المشاهدات 
بمعنى المحسوسات عموم من وجهء ob‏ 
المحسوسات بالحواس الظاهرة مشاهدات (dax)‏ 
وما نجده بنفوسنا وجدانيات (am‏ وتجتمعان 
فيما نعلمه بالجس الباطن» ques‏ هذا فقس 
النسبة بينهما وبين المشاهدات بمعنى آخر وقد 
سبق ما یتعلق بهذا في لفظ المحسوسات آیضا. 
الوجم : Pain, ache, suffering - Douleur,‏ 
souffrance‏ 


من حيث هو pe‏ والجمع الأوجاع» وهي 


۱۷5۹ 


الؤجوب 


کالضربان واللاذعء وقسم لم يوضع بإزائه اسم 
بل إذا أريد التعبير عنه يُضاف إلى موضعه كما 
يقال وجع الكلية ووجع المعدة ونحوهما. 

Rheumatism - : المفاصل‎ e 


Rhumatisme 


هو كل وجع في مفصل مقدم eX‏ 
uei‏ يله PI qus Pus‏ 
يكون الوجع فيه RU‏ ولم ينتقل إلى عرق 
النساء. قال الايلاقي آسباب آوجاع المفاصل 
مواد فاضلة تجمع في المفاصل. فما یکون في 
eue‏ الرجل : يسم تى التقرسء d‏ ۳ في 
35( وما 8 00 الفخذ من "M T‏ 
الكعب والأصابع يُسمَّىْ عرق النساءء وما يكون 
في مفاصل اليدين والركبتين يسم وَجَم 
المفاصل كذا في بحر الجواهر. وفي القانونچه 
النزلة إذا وقعت في مفصل إبهام القَدم كان 
UE‏ وان وقعت في مفصل الورك كان عرق 
النساء» ol;‏ وقعت في مفاصل فقرات الظهر 
كان حدبة» ols‏ وقعت في المفصل Gh.‏ كان 
وجع المفاصل . 
الوجه : 
existence, notable‏ 

بالفتح وسکون الجیم بالفارسية رُوْيْء 
وجمعه وجوه كذ في الصراح . وعند NI‏ 
التصوف : هو الوجودٌ. كذا في اليد المنفرد في 
علم التصوف. وعند القراء Sia‏ على قسمر من 
أحوال الاسناد. كما مَرّ. وعند أهل العربية: 
الفرق بين الوجوه والتّظای وقد سبق بيانه في 
لفظة نظائر KO.‏ 


Face, existence, notable - Visage, 


وجه التَشْبِيه : 


- Point de ressemblance dans une 


Similarity point in a simile 


comparaison 


هو ما يشترك فيه الطرفان ويُسمّ بالجامع 
في الإستعارة وقد سبق في لفظ التشبيه. 
الوجوب: - Necessity, obligation‏ 


Necessité, obligation 


eal‏ وتيت ا نی ال جي لورت 
وفى العرف هو الاستحسان والأولوية. يقال 
يجب أي يستحسن ویسمّی بالوجوب العرفي 
والاستحسانى» ويقابله الوجوب العقلي 
والشرعي. Éi‏ الوجوب العقلي فقال المتکلمون 
والحكماء الوجوب والإمكان والإمتناع قد تطلق 
علي المعاني المصدرية الا نتزاعية وتصوّراتها 
$L‏ ضرورية HI‏ ليس كنهها y‏ هذه المعاني 
الثلاثة المنترّعة الحاصلة فى )233 MIU‏ کل 
Bie‏ غير قادر على الكسب يتصوّر حقيقتها 
کوجوب حيوانية الإنسان وإمكان كاتبيته وامتناع 
حجريته n‏ الحصّة بستلزم nv‏ الطبيعة 
ضرورة e‏ طبيعة (Rd Ae‏ 3^ 0 
يمكن cede‏ فإذا قيل له ما a "a‏ ما 
يجبا عدميًا وما لا يمكن وجوده. وإذا قيل له 
ما الممكن؟ قال: ما لا يجب وجوده أو ما لا 
يمتنع وجوده ولا عد مه فيأخذ كلاً من الثلاثة في 
تعريف الآخر ais‏ دور des‏ هذا القیاس 
الوجوب والإمكان والامتناع. OB‏ قلت قد عرف 
الواجب بالممكن العام ثم عرّف الممكن 
الخاص بالواجب فلا دور. قلت الإمكان العام 
والخاص "EV‏ الامکان المطلق بهذا المعنی 
S uie MS)‏ منهما حصّة من (Ae‏ وخفاء 


)0۱ بالفتح وسكون الجيم روي وجوه جمع كذا في الصراح ونزد اهل تصوف وجود را گویند کذا في العقد المنفرد في علم 
التصوف ونزد قرا اطلاق کرده شود بر قسمي از احوال اسناد چنانکه گذشت در فصل دال از باب سين مهملتین ونزد اهل 


عربیة فرق در ميان وجوه ونظائر در لفظ نظاثر گذشت. 


الوجوب 


DAL 


الحصّة إنما هو لخفاء الطبيعة. نعم لو عرف 
الوجوب بالمعنى الآتي مثلاً بالإمكان والامتناع 

المع لم يلزم الدور. وقد تُطلق علئ 
المعاني التي هي منشأ لانتزاع المعاني 
المصدريةء والظاهر ob‏ تصوراتها نظريةء Mi,‏ 
اختلف في ‏ ثبوتها واعتاريتهاء: والظاهر أن 
المبحوث عنها في D‏ الکلام هذه المفهومات 
بمعنی مصداق الحمل والمبحوث عنها في 
المنطق ‏ بالمعاني المصدریت. والمشهور أن 
المبحوث عنها في فن الکلام هي التي جهات 
القضایا في المنطق؛ لکن في قضایا مخصوصة 
محمولاتها وجود الشيء في نفسه. p‏ إذا أطلق 
المتكلّمون الواجب والممكن والممتنع أرادوا بها 
الواجب الوجود والممكن الوجود والممتنع 
الوجود. ثم الوجوب أي بمعنول مصداق الحمل 
ومنشأ n"‏ يُقال على الواجب باعتبار ما له 

من الخواص لا بالمعنى المصدري» Nn‏ إذا 


كان الوجوب مقولاً على الواجب ومحمولاً عليه 


باعتبار هذه الخواص فهذه الخواص منشاً 
لانتزاعه ومصداق لحمله. الأول استغناء في 
عن الغير وقد يعبّر عنها بعدم احتياجه أو 
والثانية كون ذاته 


وجوده 
بعدم توقفه فيه عل غيره. 
لوجوده اقتضاء تامًا. XUL,‏ الشيء 
یمتاز الغير فالمعنيان 
الأوّلان أمران نسبيان f‏ على أن المراد منهما 
کون وجود الواجب عين ذاته ET‏ 3 الأول 
منهما عدمي والثاني ثبوتي. ثم النظر الدقیق 
یحکم Lass ob‏ آمران ثبوتیان لرجوعهما إلى 
نحو وجود الواجب وخصوصية ذاته فالخاصة 
الثالثة كما Li‏ غير الذات بحسب المفهوم 
وعينها بحسب ما هو المراد متها كذلك الاولی 
والثانية الا أن يبنل ذلك على مذهب 
المتكلّمين» ويحمل العينية على حمل المواطأة 
مطلمًاء وبهذا التقرير اندفع ما قيل الخاصة 
الثانية لا تصدق عليه tis‏ على مذهب الحكماء 


الذي به الذات عن 


القائلين بغيبة الوجوده هذا هو المستفاد من 
المواقف» 
وهذا تحقيقٌ تفرّد به. والمستفاد من كلام مولانا 
عبد الحكيم ol‏ الوجوب الذي JU‏ عل 
الواجب باعتبار تلك الخواص هو الوجوب 
بالمعنى المصدري يعنى أنَّ الوجوب بالمعنى 
الضروري كيفية نسبة الوجود فهو صفة للنسبة 
ولا يوصف به ذاته تعالئ وإلاً لكان وصمًا بحال 
متعلّقه» بل إِنَّما يوصف به باعتبار استعماله في 
أحد تلك المعاني التي تختص بذاته تعالئ لكون 
هذه المفهومات لازمة لذلك المعنى الذي هو 
iie‏ للنسبةء Up‏ بطريق المجاز أو الإشتراك 
وإطلاق الوجوب على المعنيين الأوّلين ظاهر. 
Gf,‏ إطلاقه على الثالث Gp‏ بتأويل الواجب أو 
إرادة مبدأ الوجوب لد ليس الوجوب بالمعنی 
الثالث UIU‏ بذاته تعالین حت يوصف le‏ يشتقٌ 
منه. بل هو محمول عليه مواطأة: فلا E‏ من 
أحد التأويلين» PE‏ التأويلين يكون الوجوب 
عبارة عن کون الشيء بحيث يمتاز عن غیره؛ 
وهذه الخواص متغايرة مفهرما لكنها متلازمة» 3 
متول كان ذاته كافيًا في اقتضاء وجوده لم m‏ 
في وجوده إلى غيره وبالعکس» ومتی وجد أحد 
هذين الأمرين وجد ما به يتميّر الذات عن الغير 
وبالعكس. قال شارح التجريد ما حاصله Éj‏ 
الوجوب بالمعنى الأول أي بمعنى الاستغناء عن 
الغير صفة للوجود وبالمعنى الثاني أي بمعنی 
اقتضاء الذات للوجود صفة للذات بالقياس إلى 
الوجود .وهو لا يضور الا في ذاتر مغايرة 
للوجود. فهو عند الحکماء القائلین بعينية 
الوجود لیس بمتحقّق إذ الشيء لا يقتضي نفسه 
ومعنيل ذلك الاتتضاء عدم انفكاك الوجود عن 
الذاتء لا òl‏ يكون هناك اقتضاء وتأثير op‏ 
ذات البارئ UJ‏ وجب اتصافه بالوجود ولم يجز 
cian Y ol‏ به لم يكن هناك Xe‏ بها يصير 
متصمًا بالوجود اد شأن العِلّة ترجيح أحد 


كلام Ma‏ زاهد في حاشية شرح 


DAR 


الوجوب 


المتساویین على الآخرء Db‏ لم يكن هناك 
طرفان متساويان» فأي حاجة إلى اليلة. ولهذا 
قال بعض المحقّقين صفات الواجب تعالئ لا 
تكون GU‏ له وإتما يمتنع عدمها لكونها من 
لوازم الذات. وتوضيح ما UB‏ هو ol‏ مراتب 
الوجود في الموجودية بحسب التقسيم العقلي 
ثلاث لا مزيد عليهاء أدناها الموجود بالغير أي 
الذي يوجده غیره. فهذا الموجود له ذات 
ووجود مغاير له وموجد مغاير (Gd‏ فاذا نظر 
إلى ذاته مع قطع النظر عن موجده أمكن في 
نفس الأمر انفكاك الوجود (xe‏ ولا شك أنه 
يمكن تصوّر انفكاكه عنه أيضًا. فالتصوّر 
والمتصوّر كلاهما ممکن؛ وهذا حال الماهيات 
الممكنة كما هو المشهور. وأوسطها الموجود 
بالذات بوجود هو غيره أي الذي يقتضي ذاته 
وجوده اقتضاء UU‏ يستحيل معه انفكاك E‏ 
عنه فهذا الموجود له ذات ووجود مغاير له 
فيمتنع انفكاك الوجود عنه بالنّظر إلى ذاته» لكن 
يمكن (La‏ هذا الانفكاك فالمتصور محال 
والتصوّر ممکن» وهذا حال الواجب تعالی عند 
جمهور المتكلّمين. وأعلاها الموجود بالذات 
بوجود هو عيله أي الذي وجوده عين الذات 
فهذا الموجود لیس له وجود "uUa‏ للذات فلا 
يُمكن La‏ انفكاك الوجود xe‏ بل الانفکاك 
وتصوّره کلاهما محال» dde,‏ حال الواجب 
تعالین عند جمهور الحکماء. وهذه المراتب مثل 
مراتب المضییء كما سبقت فى محله. قال 
الصادق الحلوانی فى حاشية الطيبى : وجوب 
الوجود عند الحكماء استخناقه تعالین في 
الموجودية في qué‏ عن غيره. وعند 
المتكلمين اقتضاء ذاته وجوده اقتضاء تامًا. ومن 
ههنا تسمعهم يقولون في الواجب OU‏ هو ما 
يستغني في موجوديته عن غيره وأخری هو ما 
يقتضي ذاته وجوده اقتضاء تام وقد يفسّر بما 
يكون وجوده ضروريًا بالنظر (لی ذاته انتهی. 


ومآل التفسير الثالث مع الثاني واحد كما لا 

Of tej‏ هذه الثلائة قد deg‏ بحسب 
الذات كما عرفت والقسمة أي قسمة كيفية نسبة 
المحمول إلى الموضوع إلى هذه الثلاثة dee‏ 
قسمة حقيقية حاصرة SU‏ يقال نسبة d$‏ محمول 
سواء كان وجودًا أو غيره إلى موضوعه. سواء 
كانت النسبة إيجابية أو سلبية لا يخلو ذات 
الموضوع ob Ub‏ يقتضي تلك النسبة أو لاء 
وعلئ الثاني إِمّا أن يقتضي نقيض تلك النسبة أو 
CN‏ والأول هو الوجوب رالا هو الامتناع 
والثالث هو الامکان. ولا يمكن انقلاب أحد 
هذه الثلاثة بالآخر ob‏ یزول آحدهما عن الذات 
Cual,‏ الذات بالآخر مکانه» فيصير الواجب 
بالذات ممكنًا بالذات وبالعكس OM‏ ما بالذات 
لا cdsa‏ وقد يؤخذ الوجوب والامتناع بحسب 
الغير إذ لا ممكن بالغير فالوجوب بالغير هر 
الذي للذات باعتبار غيره» وهکذا الامتناع بالغير 
doy‏ القسمة مانعة الجمع لاستحالة اجتماع 
الوجود والعدم في ذات دون الخلوٌ لانتفائهما 
ع ld cs is‏ الف P‏ 
انقلابهما إذ الواجب بالغير قد يعدم علته فيصير 
ممتنعًا بالغير» وكذا الممتنع بالغير قد يوجد ale‏ 
فيصير واجبًا بالغير فالوجوب شامل للذاتي 
qucd‏ 455 اما وار sili‏ 
والامتناع بالغير نما يعرضان للمكن بالذات» 
Uf,‏ الواجب بالذات quA‏ عروض الوجوب 
بالغير له وال" لتوارد oble‏ مستقلتان أعني الذات 
والغیر عل معلول, واحد شخصي هو وجوب 
ذلك الوجوب: وكذا عروض الامتناع بالغیر له 
Y]‏ لكان موجودا ومعدومّا فى حالة» des‏ 
هذا القياس الممتنع بالذات. والتحقيق أله b‏ 
أريد بالإمكان بالغير Ob‏ لا يقتضي الغير وجود 
aui‏ .ولا" عدمها كما أن الوخو ص بالفين أن 
يقتضي الغير وجوبها والامتناع بالغير أن يقتضي 


الوجوب 


۱۷۹۲ 


الغير عدمهاء فلا شك eb‏ لا ينافى الوجوب 
الذاتي ولا الامتناع الذاتيء bj‏ أريد بالإمكان 
بالغير أن يقتضي الغير تساوي نسبة الماهية إلى 
الوجود والعدم فلا كلام في أله ينافي الوجوب 
والإمتناع الذاتيين وكذا الإمكان الذاتي للزوم 
توارد العلتين على معلول واحد. ثم الإمكان 
نما يعرض للماهية من حيث هي لا مأخوذة مع 
وجودها ولا مع lp‏ ولا مع وجود علتها 
وعدمهاء GT‏ إذا أخذت الماهية مع الوجود o]‏ 
نسبتها mm‏ إل الوجود بالوجوب und,‏ ذلك 
وجوبًا لاحقًاء وإذا أخذت مع العدم فنسبتها إلى 
الوجود XL‏ يكون بالامتناع لا بالإمكان 
ويسم ذلك امتناعًا لاحقاء (AS,‏ 
ضرورة بشرط المحمول؛ d‏ أخحذت مع وجود 
علتها كانت واه ما دامت FT‏ موجودة 
nuu‏ ذلك وجوبّا سابقًا 
علتها كانت ممتنعة ما 
ویستی ذلك امتناعاً سابقاً. فكل وجود محفوف 
بوجوبین سابق ولاحق وکلاهما وجوبٌ بالغیر 
وکل معدوم محفوف بامتناعين سابق ولاحق 
وكلاهما امتناع بالغیر . 


وإذا اعذت مع عدم 


دامت العلّة معدومة 


فائدة : 


قال بعض المتکلمین الواجب والقديم 
مترادفان لكنه ليس بمستقيم Es‏ بمستقيم المقطع بتغاير 
PTS‏ التزاع في اا Rr‏ 
الصدق. فقيل القديم gel‏ لصدقه على صفات 
الواجب وبعض المتأخرین كالإمام حميد الدين 
الضريري"" ju)‏ تبعه صرّحوا Db‏ الواجب 
الوجود لذاته هو الله jJ‏ وصفاته» Jj,‏ 
البعض Ob‏ معناه أن الصفات واجبة الواجب أي 
لا تفتقر إل غير الذات» لكن هذا لا يوافق 
duas cue perd NUS‏ 
لذاته لكان جائز العدم في نفسه فیحتاج في 


وجوده إل pae‏ فيكون y B] Cra‏ نعني 
بالمحددّث ET‏ ما يتعلّق وجوده بإيجاد شير آخر. 
وقيل منشأ هذا القول OU]‏ التلبيس É‏ من 
القول بإمكان الصفات الموجب لحدوثها 7 
UJ‏ كان الواجب لذاته بمعنيين الواجب بحقيقته 
Ob‏ تكون ضرورة وجوده ناشئة 
والواجب بموصوفه b‏ تكون ضرورة وجوده 
ناشئة من اقتضاء موصوفه لوجوده واستقلاله به 
وضع أحدهما مكان الآخر في القول بأنَّ 
الصفات واجبة لذواتها. qe‏ لو d‏ هل 
الصفات واجبة لذواتها لم يكن للقائل ob‏ يجيب 
عنه بنعم» ویظهر آمر التلبیس. Gb‏ الالتباس 
ol‏ يقال UJ‏ كان اقتضاء الواجب وجوده جعل 
وجوده واجبّا تومم مثلاً أنَّ اقتضاء العلم مثلاً 
يقتضي کون العلم واجبّاء فرّق بینهما Ob‏ 
اقتضاء الواجب وجوده لوجوب غذائه في وجوده 
عن وجود غيره» وافتضاژه وجود العلم بوجوب 
احتیاج العلم إلى وجود غیره انتهین . 


من حقيقته » 


فائدة: 


الإمكان أيضًا يقال على الممكن باعتبار 
ما له من الخواص الأول احتياجه فى وجوده 


إل غيره» والثانية عدم اقتضاء ذاته وجوده أو 


case‏ والثالثة ما به يمتاز ذات الممكن عن 
الغير UB‏ أنْ يراد بالامکان بمعنی مصداق 
الحمل والمراد بالخاصتين الأوليين زيادة الوجود 
عل الماهية فهما ترجعان إلى خصوصية الذات» 
ونحو ge GE‏ قیاس الوجوب فکما b‏ 
الوجوب بمعنی مصداق الحمل نفس ذات 
الواجب كذلك الامکان بهذا المعنی نفس ذات 
الممکن. Gb‏ بالمعنی المصدري والحال في 
تغایرها وتلازمها كما عرفت في الوجوب. 
وهکذا الامتناع یطلق باعتبار الخراص على 


QU‏ حمید الدين الضريري هو الامام الرامشي الذي سبق ذکره في مصطلح «النص». 
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الوجوب 


الممتنع» إلا أله لا كمال في معرفته. M‏ 
ترکوا بیانه . وأمًا الوجوب الشرعي فقد اختلفت 
العبازات نی میرف یل فیطل de‏ 
غير کف ینتهض ترکه في جميع وقته سيا 
للعقاب» وذلك الفعل المطلوب يسم واجيّاء 
فالوجوب قسم من الحکم والواجب قسم من 
الافعال وما وقع في عبارة البعض من أن 
الواجب والمندوب ونحوهما آقسام للحکم لیس 
على ظاهر. فبقيد الطلب خرج الاباحة 
والوضع dj‏ غير کف یخرج الحرمة EY‏ 
أيضًا طلب فعل لكنه فعل هو كفت وهذا إشارة 
إلى الخلاف الواقع بين الأصوليين من أنَّ المراد 
بالنهي هو نفي الفعل أو فعل الضذ. فقال أبو 
هاشم بالأول والأشعري بالثاني. وبالجملة فمَنْ 
يقول QU GI Sb‏ یعرف الوجوب Pow‏ 
والحرمة بأنها حكم بطلب الکت عن فغل, 
يتتهض ذلك الفعل سيبًا للعقاب. i Ul,‏ يقول 
Sl‏ الکت نفي فعل, فيطرح من Am‏ الوجوب 
قيد غير کف ويقول الوجوب حكم بطلب فعل 
يتتهض تركه الخء والحرمة حكم بطلب نفي فعل 
ینتهض فعله سببًا للعقاب» وكذا يخرج الكراهة 
QV‏ طلب کف لا فعل عند من يقول بان 
الک فعل. Ul‏ عند dp‏ لا یقول به فیخرج 
بقید ينتهض » 3 فعلها وترکها کل منهما لا 
ينتهض C.‏ للعقاب. ثم dé‏ ینتهض يُخرج 
الندب. وقوله في جميع وقته ليشتمل ii‏ 
الواجب الموسع اک لسن فما SI cala‏ 
1M‏ ترك T‏ جميع الوقتء وفيه d‏ لو لم يذكره 
لما رم الخلل لاد انتهاض تركه سيبًا في 
الجملة لا يوجب انتهاضه دائمّاء فالواجب 
الموسع داخل فيه m‏ أيضًا. والمراد بسببية 
الفعل للثواب والعقاب أنه من الأمارات الذالة 
عليه والأسباب العادية له لا السبب الموجب له 
عقلاً كما ذهب إليه الأشعري. قيل يلزم أنْ لا 


يكون الصوم oN C5‏ صوموا طلب لفعل هو 


Cas‏ وأجيب بمنع كونه És‏ ان جزءه أعني 
النية غير کف. قيل يرد عليه کف نفسك عن 
كذا dp‏ إيجاب ولا يصدق عليه di‏ طلب فعل 
غير كت ويصدق عليه أله طلب كفت عن de‏ 
م شي اس اجا 
بتحريم. وأجيب بان الحيثية معتبّرة» فالمراد Ol‏ 

الوجوب طلبٌ يعتبّر من حيث تعلقه de‏ 
والحرمة طلب يعتبر من حيث تعلّقه بکف عن 
فعل» فيكون أكفف عن فعل كذا من حيث abe‏ 
بالکت إيجابّاء وبالفعل المكفوف عنه تحريمّاء 
ولكنه se‏ لم يكن قوله غير كفت tme‏ إليه 
ويكفي OE‏ يقال طلب je‏ ينتهض تركه الخ؛ 
Lal‏ الا أن يقصد زيادة الوضوح والتنبيه. 


عم ol‏ الوجوب والإيجاب متحدان É‏ 
مختلفان اعتبارًا وقد یی نم لفظ الحكم. وقيل 
الواجب ما يعاقب تاركهء ورد بأنه يخرج عنه 
الواجب المعفو عن تركه. وقيل ما أوعد 
بالعقاب على تركه لیندفع ذلك لأنَّ الخلف في 
الوعيد جائز ون لم يجز في الوعد كما ذهب 
إليه بعض المتكلمين. Cb‏ عند مَنْ لم يجوز 
ذلك فالنقض عنده بحاله. وقيل ما یخاف 
العقاب على تركه وهو مردود بما شك في 
وجوبه ولا يكون واجبًا في یه is Ai.‏ 
E uota‏ نکر End.‏ 
تاركه بوجو che‏ والمراد eX‏ نص الشارع به أو 
بدليله 3 Y‏ وجوب ET‏ السو وقال بوجه ما 
ليدخل الواجب الموسع فإنه Rh‏ تاركه إذا تركه 
في جميع: راتهلا في تفن الرقت» وكذا فرض 
الكفاية 4 tX‏ تاركه إذا لم يقم به غيره. ويرد 
عليه صلوة انم والناسي وصوم المسافر XN‏ 
يصدق علئ QS‏ منها EY‏ یذ تارکه علی تقدیر 
عدم القضاء بعد Ai‏ والتنبه والاقامة. وأجيب 
OL‏ المراد B A‏ تاركه من حيث |4 تارك 
وباعتبار ذلك الترك Np‏ فيصدق على کل فعل 


Si‏ يذم تاركه على تقدير تركك الفرض معهء 


الؤجوب 


وفي الصلوة المذكورة ليس RU‏ على ترك 
الصلؤة حال النسيان والنوم والصوم حال السفر 
بل على ترك القضاء. وإن شئت الزيادة فارجع 
إل العضدي وحواشيه. 


DT piel‏ جميع التعاريف للمواجب بالمعنى 
الأعم الشامل للقطعي والظْني على ما ذهب إليه 
جمهور الأصوليين. Ul,‏ عند الحنفية القائلين 
بتخصيصه بلطن فيقال الواجب ما ثبت بدلیل, 
Gb‏ واستحقٌّ HU‏ عل تركه lh‏ من غير 
عُذر» وقد سبق في لفظ المَرْض. والواجب عند 
المعتزلة فیما پُدرك جهة شنیه آو ثبحه بالعقل 
هو ما اشتمل ترکه عل LA‏ وقد سبق في 
dad‏ الحسن . 


eel le]‏ قد يقولون نفس الوجوب وقد 
يقولون وجوب الأداء فلا d‏ من بيانر الفرق» 
فنقول: الوجوب في عرف الفقهاء على اختلاف 
العبارات في تفسيره يرجع إلى کون الفعل بحيث 
يستحقٌ تاركه الم في العاجل والعقاب في 
الآجل. . فمن ههنا ذهب جمهور الشافعية إلى Ri‏ 
لا معنی له الا لزوم الإتيان بالفعل وألّه لا معنى 
للوجوب بدون وجوب celos‏ بمعنى الإتيان 
بالفعل ex‏ من الأداء والقضاء والاعادة iB‏ 
تحقّق السبب ووجد المحل من غير مانع تحقّق 
وجوب الأداء حت يأثم تاركه ويجب عليه 
القضاءء ون وجد في الوقت مانع شرعي أو 
عقلي من حيض أو نوم أو نحو ذلك فالوجوب 
E‏ إل زمان ارتفاع المانع. dnm‏ افترقوا 
ثلاث فرق . فذهب الجمهور إلى $i‏ الفعل في 
الزمان الثاني قضاء بناء على ol‏ المعتبّر في 
وجوب القضاء سبق الوجوب في الجملة لا سبق 
الوجوب عل ذلك الشخص: فعلین هذا يكون 
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فعل النائم والحائض ونحوهما قضاءً. وبعضهم 
ب Se E‏ كو قزر 
النائم والحائض ونحوهما قضاءً لعدم الوجوب 
عليهم بدليل الاجماع على جواز الترك. 
وبعضهم يقول بالوجوب عليهم بمعنئ انعقاد 
السبب وصلاحية المحل وتحقّق اللزوم لولا 
المانع ويسميه وجوبًا بدون وجوب الأداءء 
وليس هذا إلا تغيير عبارة بالنسبة إل مذهب 
x " gx vl‏ 

الحنفية OY‏ مرادهم بتحقق اللزوم تحقق لزوم 
الاداء لولا المانعء فإذا وجد المانع لم dé‏ 
وجوب الأداءء وقد قالوا بالوجوب pe‏ عند 
المانع . MP‏ الحنفية فذهب بعضهم إلى أنه لا 
فرق بين الوجوب ووجوب الأداء في العبادات 
البدنية حتى ol‏ الشيخ التق QNS‏ بالغ 
في رد ر داع E‏ استحالته غنية v‏ البيان. ثم 
یوجبه في الوقت لولا النوم بشرائط مخصوصت 
ولم يوجب ذلك في باب الصبي والکفر « وهو 
يفعل "ape‏ ويحكم ما يريد. وأوجب نع 
RUE‏ ومرحمت op‏ اختار الأداء فى الشهر 
كان الصوم واجبًا فيه وان أتحراه إلى الصحة 
والإقامة كان واجبًا بعدهماء بخلاف 
الواجب المالي فان فيه شیئین لد الواجب هو 
المال والاداء فِعْلُ في ذلك المال» فيجب على 
الولي أداء ما وضع في ذمّة الصبي من المال 
كما لو وضع في بيت الصبي مال معين. وأما 
الذاهبون إلى الفرق فمنهم مَنْ اكتفى بالتمثيل 
فقال نفس وجوب cM‏ بالبيع ووجوب الأداء 
بالمطالبة . وذهب صاحب الکشف M‏ أن نفس 

الوجوب عبارة عن اشتغال الذمة بوجود p‏ 


وهذا 


G)‏ ميمون بن محمد بن محمد بن معيد بن مکحول ابو المعين النسفي الحنفي . ولد عام 18١14ه/ YY‏ ٠م‏ وتوفي عام ۸ ۰ص 
gio‏ . فقيه عالم بالأصول والكلام له العديد من الكتب الهامة. 
الاعلام IN‏ ۱ الجواهر المضية ۰۱۸۹/۲ هدية العارفين ۲ AV‏ . 
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الوجوب 


الذهني ووجوب الاداء عبارة عن |خراجه من 
العَدّم إلى الوجرد الخارجي؛ ولا شاك في 
تغايرهما. ولذا لا یتبدّل ذلك التصوّر بتبدّل 
الوجود الخارجي eU‏ بل يبق على حالهء 
وكذا في المالي أصل الوجوب لزوم مال 5545 
في الذمة ووجوب الأداء إخراجه من j eu‏ إلى 
الو جود الخارجي ؛ إا أنه u‏ لم يكن في وسع 
ais dodi‏ اقم ممالا اعن eret‏ باه في 
حق صحة الاداء والخروج عن العهدة وجعل 
ls‏ ذلك المال الواجب وهذا معنئ قولهم : 
Mo oyali‏ بأمثالها لا بأعیانها فظهر الفرق 

بين الفعل وأداء الفعلء هذا كلامه. والمراد 
بالفعل gail‏ أله أمر عقلي لا وجود له في 
الخارج N‏ 5 شرط في اشتغال الط به آن 
يتصوّره من عليه الوجوب أو غيره. وفي تفسير 
وجوب الأداء بالإخراج تسامح ء والمراد لزوم 
الإخراج. EY‏ صدر الشريعة إلى ol‏ نفس 
الوجوب هو اشتغال الذمة بفعل أو du‏ 
ووخرك: dis db‏ لزوم RUE‏ الذمة Us‏ اشتغلت 
به. وتحقيقه أن a‏ ی Uds‏ وهو 
الإيقاع ومعنى حاصلاً بالمصدر وهو الحالة 
المخصوصة. فلزوم وقوع تلك الحالة هو نفس 
الوجوب ولزوم إيقاعها واخراجها من العدم إلى 
الوجود هو وجوب الاداء» وكذا في المالي 
لزوم المال وثبوته في الذّمة نفس الوجوب ولزوم 
تسلیمه إلى مَنْ له الحق وجوب الأداءء 
فالوجوب في كل منهما صفة لشيء آخر فافترقا 
في المعنی . ثم إنهما یفترقان في الوجود أيضًا. 
úi‏ في البدني فکما في صلوة الناتم والناسي 
وصوم المسافر والمريضء OP‏ وقوع الحالة 
المخصوصة التي هي الصلؤة والصوم لازم نظرًا 
ul‏ وجود السبب وأهلية المحل وإيقاعها من 
هؤلاء غير لازم لعدم الخطاب وقيام المانع. 
Ul,‏ فى QUI‏ فكما فى الثمن إذا اشترى 
الرجل ge ER‏ غیر jui‏ إليه بالعیین Óp‏ 


CE‏ اليك اليح بلا ge‏ ولا يجبا 


أداؤه Y‏ بعل المطالبة . وان bs c‏ 
التوضيح فارجع إل التوضيح والتلويح 
وحواشيه . 
التق 

للواجب تقسيمات باعتبارات. الأول 


باعتبار فاعله ينقسم إلى JSA‏ عين وفرض 
كفاية. ففرض LUSII‏ واجب يحصل منه الغرض 
بفعل بعض المكلّفِين» أيّ بعض, کان؛ وفرض 
العين بخلافه» مثال الكفاية الجهاد ob‏ الغرض 
منه حراسة المؤمنين وإذلال العدو وإعلاء كلمة 
Šai‏ وذلك حاصل بوجود الجهاد من أي فاعل 
كان» وكذا إقامة الحجج ودفع الشبه 3 ار 

منها de‏ قواعد الدين من أن تزلزلها شب 
codi‏ وحصوله لا يتوقّف لا من صدوره 
من فاعل, ماء ومثل هذا لا Ds es‏ واحد 
من الأعيان بحیث لا يسقط بفعل البعض 
لاقتضائه إلى إلزام ما لا حاجة إليه» em,‏ 
oe‏ لأدائه إلى الترجیج من غير qu‏ فتعيّن 
أن dies‏ وجوبه بالكل عل وجو يسقط بفعل 
البعض أو يتعلّق ببعض غير معيّن. ومثال فرض 

العين الصلؤة والصوم. وبالجملة ففرض العين 
ما وجب Js de‏ واحد واحد من آحاد 
المكلّفين وفرض الكفاية ما وجب عل بعض 
غير معيّن أو على الكل بحيث لو فعل البعض 
سقط عن الباقين. والثاني باعتبار نفسه إلى معیّن 
ومخيّره فالمعيّن ما ثبت بالامر بواحد معيّن كما 
dd‏ سل ای هل iua pedes‏ 
والمخيّر ما ثبت بالامر بواحد eka‏ من آمور 
gh‏ ولا فائدة فيه أصلاً. فالواجب واحد من 
تلك الامور المبهمة in‏ فعل المکلّف ولا dm‏ 
ob dj‏ يقول c‏ كذا وهذا 
RA‏ 
علئ التخيير وفسره 


هو مذهب 
وذهب الاي وابنه ST‏ الكل واجب 


البعض تا 


لا يجوز 


الوجود 


۱۳۹۹ 


الإخلال بجميعها ولا الإتيان به 
وللمكلّف ol‏ يختار GI‏ ما كان وهو «um‏ مذهب 
الفتهای ولكنه ما ذهب إليه بعض المعتزلة من 
al‏ پثاب ويعاقب على JS‏ واحد st ads‏ :نوا سل 
سقط عنه الباقي du‏ علی 9t‏ الواجب واحد 
معیّن عند الله دون المكلّف» ويسقط بفعله أي 
بفعل ذلك الواحد المعیّن أو des‏ غيره. 
والثالث باعتبار ;95« الیل مضيق op es‏ 
obj‏ الواجب |5 كان مساويًا له qe‏ واجبًا 
Las‏ كالصوم ووقته bp ellas (nl‏ كان 
زائدًا عليه Ll‏ واجبًا موسّعًا كالظهر وقته 
يُسمّى UU‏ ولا يجوز کون الوقت ناقصًا عنه 
$ لغرض القضاءء كما إذا طهرت وقد بقي من 
NENNT‏ فدهن CEN‏ 
والحنفية والمتكلّمين إليل Ol‏ جميعه وقتٌ للأداء. 
Qu,‏ القاضي الباقلاني S]‏ الواجب الفعل في 
Mh‏ الل و dE‏ 
الفعل» لكن انفعل أصلء وإنما يجوز ترکه ببدل 
وهو العزم وآخره متعيّن للفعل . 
مَنْ عيّن آوله للاداء فان آخره فقضاء. ومن 
الحنفية مَنْ عکس JU,‏ آخر الوقت متعيّن للاداء 
op‏ قدّمه فهو نفل يسقط به الفرض کتعجیل 
الزكزة قبل وقوعها. والرابع باعتبار مقدّمة 
وجوده إلى مطلق ومقیّد. فالمطلق ما لا يتوقف 
وجوبه على مقدّمة وجوده من حيث هو كذلك 
والمقيّد بخلافهء وفي اعتبار الحيثية إشارة إلى 
جواز کون الشي» le Cel)‏ بالقیاس ME‏ 
المقذمة Via,‏ بالقیاس ال آخری. فاد الصلوة 
بل التکالیف بأسرها موقوفة على البلوغ والعقل 
فهي بالقیاس الیهما Ul, ime‏ بالاضافة إلى 
الطهارة فواجبة مطلقا. وقد فسّر الواجب المطلق 
بما يجب في کل وقت وعلی كل حال فنوقض 
بالصلوة. فزید كل وقت قدّره الشارع فنوقض 
بصلزة الحاتض. فزید الا لمانع وهذا لا يشتمل 

غير المؤقتات ولا مثل الحج والزكوة في ایجاب 


يجا 


ومن الشافعية 


ما v‏ عليه من الشروط والمقدّمات. وان 
شئت توضيح المقام فارجع إلى العضدي 
وحواشيه. 


Being, existence, reality - Etre, : الوجود‎ 


existence, réalité 

وبالفارسية: هستي - أي الكون ويقابله 
العدم - واختلف في تعريفه. فقيل لا يُعرّفء 
فمنهم مَنْ قال لأله بديهي التصوّر فلا يجوز ol‏ 
يعرف إلا is‏ لفظيّاء و 
يتصوّر أصلاً لا بداهة ولا OS‏ وقيل يعرّف 
Sy‏ كسبي oai‏ وفي تعريفه عبارات. 
ef Dn‏ الموجود هو الثابت العين والمعدوم 

هو المنفى العين» وفائدة لفظ العين التنبيه على 
نفسه لا الموجود لغيره والمعدوم عن غيره» ولا 
ما هو أعمٌ منهماء فمعنى الثابت العين الذي 
ثبت عینه ونفسه فيشتمل pun mer‏ 
ME En‏ هو وقديم» والمعدوم e‏ 0 
يكون كذلك. وهذان التعریفان مختصّان 
بالموجود الخارجي. والثالثة أله ما ka‏ ويخبرٌ 
عنه أي يصح أن يعلم ويخبر منه» والمعدوم ما 
لا يصح SÍ‏ يكون کذلك. das‏ التعريف يشتمل 
الموجود الذهنى أيضاء وعلی هذا فقس 
أذ Ve‏ يعدي کی إل deiode dei‏ وان 
حادث وقدیم» أو ما به يصح ob‏ يعلم ويخبر 
عنه» والعدم ما لا يكون كذلك» وکل هذه 
تعريفات الشيء بالأخفئ فإن الجمهور يعرّفون 
معنول الوجود والموجود ولا يعرّفون Es‏ مما 
ذکر . قال مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف: 
الظاهر el‏ ا ببداهة EUR n.‏ 
بكسبيته أو بامتناعه أراد به منشأ الانتزاع أي 
الوجود الحقيقي الذي هو حقيقة الواجب تعالی 


۱۷۹۷ 


الؤجود 


على تقدير وحدة الوجود وحقيقة ما «ue‏ متعيّنة 
بنفسها على تقدير تعلده. فالوجود الحقيقي على 
کلا التقدیرین هو الوجود SE‏ بنفسه الواجب 
لذاته» والوجود یطلق على هذين المعنیین . قال 
الشيخ في الهیات الشفاء لكل آمر حقيقة هو بها 
ما هو فللمثلث حقيقة أنه مثلث» وللیاض 
حقيقة el‏ بیاض وذلك هو الذي ILL Gi,‏ 
الوجود الخاص» ولم يرد به معنی الوجود 
الإنتراعي» jus eet PT Sp‏ به عليل معان 
كثيرة . ولا ds‏ أن تصوّر الوجود الانتزاعي 
بالکنه بديهي ضرورة أن کنهه لیس إل ما پرتسم 
Jd‏ الذهن عند انتزاعه عن الماهیات وفهمه من 
الألفاظ الدالة عليه» à‏ لا نعني بكنهه 3 
وتصوّر الوجود الحقيقي بالکنه غير ممكن, 
o b m‏ كان جرثيًا حقيقيًا a C6;‏ 

: ره ممتنع Np‏ فكسبي. : نم Y‏ يخفئ Dl‏ بعد 
Jodi‏ تصؤر الشي. بالكنه x Y‏ تعريفه بالرسم لد 
تخل veloci iut:‏ الأ" يقضد. ور إلا ico:‏ 
c‏ فلا يكون المعرّف dne‏ في الحقيقة ذلك 
الشيء» ولا يكون التعريف تعریفا له بل يكون 
المعرّف هو الشيء الموجود E>‏ 
والتعريف تعريف له. فعلول تقدير ob‏ يكون 
تصوّر الوجود بالکنه لا يمكن تعريفه S]‏ تعريفًا 
Qao) Cad‏ انتهی. ويؤيّد إطلاق الوجود على 
المعنيين المذكورين ما في شرح إشراق الحكمة 
حيث قال: الوجود يُطلق بإزاء الروابط كما يقال 
زيد يوجد كاتبّاء ép‏ عبارة عن نسبة المحمول 
إلى الماهية الخارجية إلى الموضوع بالوجود 
آعني سيوجد مكان ما كان يعبر عنه هو وقد 
يقال عل الحقيقة والذات كما يقال ذات الشيء 
وحقيقته ووجود الشىء وعينه ونفسه أي ذاته 
انتهول کلامه . i‏ 


الوصف 


العم 


- 


OE hey‏ الوجود ينقسم إلى العيني أي 
الخارجي وإلئ الذهني iue‏ وإلى اللفظي 


والخلي مجاژا 3 ليس في اللفظ والخط من 
الانسان التشحْص ولا الماهية كما في الخارج 
والاهن» بل الاسم في اللفظي وصورته في 
الخطي. وکل من الموجود العيني والذهني 
jenes‏ لمعنيين كما في بعض حواشي شرح 
المطالع: أحدهما أن الموجود الخارجي ما 
يكون اتصافه بالوجود خارج الذهن والموجود 
الذهني هو ما يكون اتصافه بالوجود في الذهن. 
وأما قولهم DE‏ من أن النسبة من الأمور 
الخارجية وأخری بأنّها ليست من الأمور 
الخارجية فيمكن التطبيق بينهما É‏ لا شك في 
الفرق بين کون الخارج ظرفا لنفس الشيء وبين 
كونه ظرفا لوجوده. óp‏ قولنا زيد موجود في 
الخارج جعل فيه الخارج ظرفا gu‏ الوجود 
وهو لا يقتضي وجود المظروف Li,‏ يقتضي 
وجود ما J=‏ ظرفا لوجوده . فالموجود في هذه 
الصورة زيد لا وجود زيد. ففي قولنا زيد قائم 
في الخارج جعل الخارج Éb‏ لنفس ثبوت 
القيام لزید. فاللازم کون القيام GE‏ في الخارج 
بثبوت لغيره لا بثبوت له. وبالجملة فالمعتبّر في 
کون الموجود خارجيًا کون الخارج ÉB‏ لوجوده 
لا لنفسه وفي الذهني کون الذهن ظرقًا لوجوده. 
نمتى قيل إِنَّ النسبة من الأمور الاعتبارية أريد 
ol‏ الخارج ليس UB‏ لوجودها. ومتئ قيل نها 
من الأمور الخارجية أريد ان الخارج ظرف 
لنفسهاء وكذا الحال في كون الشيء موجودًا في 
الواقع ونفس الأمر. وقال صاحب الأطول في 
بحث صدق الخبر: ونحن نقول الخارجي اسم 
للأمر الموجود في الخارج كالذهني الذي هو 
اسم للامر الموجود في الذهن» ومعنی کون 
الشيء موجودا في الخارج والاعیان أنه واحد 
منها أو في عدادها فظرفية الخارج للوجود 
مُسامّحة إِذْ الوجود لیس في عداد الاعیان. 
X de‏ موجود في الخارج ol‏ وجوده في 
وجود الخارج وفي عداد وجوداته. فليس 


الوجود 


۱۷۹۸ 


الخارج الا uad b‏ الشيء» لکنه إذا جُعل 
Ub‏ له حقيقة (RAS!‏ وجودهء وإذا جعل ظرفا 
له سامحة لم یقتض وجوده. É KA‏ 
الخارج والواقع واحفظه dp‏ خلاف المستفیض 
الشائع . وانیهما أن الموجود الخارجي هو ما 
یکون Unam‏ بوجودٍ أصیل وهو مصدر الآثار 
ومظهر الأحكامء سواء كان ظرف الاتصاف هو 
الذهن أو خارجه والموجود الذهني هو ما 
یکون an‏ بوجود Gib‏ وذلك الاتصاف لا 
يكون W[‏ فى الذهن» يعنى أن الموجود 
الخارجي ما يتصف بوجو أصيل ء أي ذا أصل 
وعرق ليس ظلاً وحكاية عن شيء به» أي بذلك 
الوجود يصدر عن الموجود آثاره ويظهر عنها 
أحكامه» أي cix‏ عليه أي على الموجود 
الآثار والاحکام سواء كان ذلك الترلب في 
الذهن أو خارج الذهن؛ فالكيفيات النفسانية 
التي يترتّب عليها آثارها في الذهن كالعلم من 
قبيل الموجودات الخارجية والموجود الذهني ما 
يتصف بوجو غير أصيل لا cia‏ به عليه 
الأحكام والآثار. 

إن قيل إن أريد بالآثار والأحكام في 
تعريف الموجود الخارجي الآثار والأحكام 
الخارجية لزم الدور. وإِنْ أريد الأعم من 
الخارجية والذهنية دخل في تعريف الموجود 
الخارجى الموجود الذهني Jb‏ أيضًا مبدأ الآثار 
فى الجملةء Íp‏ المعقرلات الثانية آثار 
للمعقولات الاولی . 

أجيب Sb‏ المراد الآثار المطلوبة منه أي 
التي يطلب كل واحد تلك الاثار منه والأحكام 
المعلومة واتصافه بها لكل أحد کالاحراق 
والاشتعال والطبخ من النارء فالموجود الذهني 
ما يكون am‏ بوجو لا ciu‏ به عليه تلك 
الآثار والأحكام» سواء Cis‏ عليه آثار وأحكام 
آخر 5 لاء وقيل لا حكم ولا أثر للوجود 
الذهني والمعقولات الثانية آثار للصور الشخصية 


القائمة بالذهن وهي من الموجودات الخارجية. 
وقيل المراد الخارجية بمعنئ ما يكون في خارج 
الذهن لا بمعنول ما يكون باعتبار الوجود 
الخارجي» فلا دَوْرَ. ثم الأحكام QU‏ 
متقاربان وقد يقال فى dà‏ مظهر ومصدر 
إشارة إلى $T‏ المراد بالأحكام ما لا يكون فاعلاً 
له وبالآثار ما يكون فاعلاً له ولو اكتفيل 
بأحدهما لكف أيضًا. اعلم E‏ الاستعمال الأول 
هو الاصل 3 المتبادّر من الخارج في مقابلة 
الذهن هو خارج الذهن» والاستعمال الثاني 
pus‏ عليه OM‏ إطلاق الخارج على الوجود 
الأصيل الذي ظرفه الذهن باعتبار التشبيه 
بالو جود الذي ظرفه خارج الذهن في الكون 
أصيل OB‏ كل خارجي بهذا المعنی أصيل. 


a 


تشه : 


الموجود الذهني بالمعنى الأول أعمّ Was‏ 
من الذهني بالمعنى الثاني XM‏ يتناول نوعين: 
الأول ما يترئّب عليه الآثار والأحكام الخارجية 
كوجود الكيفيات النفسانية» وهو أحد قسمي 
الوجود الخارجي بالمعنى الثاني فان الصورة 
الحاصلة من الشىء s‏ من حيث V]‏ مكتنفة 
بالعوارض Tai‏ موجودة في الذهن بوجود 
يحذو حذو الوجود الخارجي في ترب الآثار 
فإنّها بهذا الاعتبار صورة علمية يحصل بها 
الانکشاف. والثانی ما لا يترتب عليه تلك الاثار 
والاحکام ومو الوجود الذهني بالمعنی الثاني 
فان الصورة الحاصلة من الشيء من حيث هو 
مع قطع النظر عن العوارض الذهنية موجودة في 
الذهن بصورتها بوجود لا یترتب عليه الاثار 
والأحكام» وأعمٌ من وجه من الخارجي بالمعنی 
الثانی لصدقهما على وجرد الکیفیات النفسانية 
ردق القن dab‏ اد لا تا 
الآثار والأحكام» وصدق الخارجي فقط على ما 
ciu‏ علیها الأحكام والاثار في الخارج 
والخارجي بالمعنی الأول أخصٌ من الخارجي 


۱۷۹۹ 


الوجود 


بالمعنی الثاني es‏ لعدم شموله وجود 
cai on vesti‏ و الوسود ی 
بالمعنيين» وکذا الخارجي بالمعنی الثاني بالنسبة 
إل الذهن بالمعنی الثاني . 


of en‏ للموجود في نفس الامر معنیان 
أحدهما 5f‏ وجوده ليس úl‏ بفرض فارض 
واعتبار معتبر سواء كان فرضًا 
انتزاعيًا . 


اختراعيًا أو 
وثانيهما أنَّ وجوده ليس متعلقًا بفرض 
اختراعي سواء كان ess‏ بفرض انتزاعي أو لم 
يكن. ثم إن نفس الأمر بالمعنيين lee pul‏ من 
الخارج لد كل موجود في الخارج بالمعنی الأول 
uis EE AM uA‏ 
الذهن من وجه لإمكان ملاحظة الكواذب 
كزوجية الخمسة فتکون موجودة في الذهن لا في 
نفس الأمر ومثله Gad (LG‏ فرضيّاء وزوجية 
الأربعة موجودة فيهما ومثله بسمّی al‏ حقيقيّاء 
والحقائق الغير المتصوّرة موجودة في نفس الأمر 
لا فى الذهن. واعترض عليه 5j SL‏ آرید من 
الذهن القوى السّافلة خاصة Ra‏ ما ذُكرء لكن 
ما في القوئ إمّا أنْ لا يكون من الموجود في 
الخارج فيلزم عدم انحصار الموجود في 
القسمين» ol Vp‏ يكون من الموجود في 
الخارج فيلزم عدم GR‏ ذكر من التسبةه بل 
يكون نفس الأمر آخص ob quedo. Úle‏ 
أريد من الذهن القوى العالية خاصة أو الأعم 
منها فيلزم عدم کون نفس الأمر pel‏ من الذهن 
يجاب باختيار الشقّ الأول ويقال الموجود في 
الک هو ما o en‏ اقول ا ا رد 
وتعتبر تلك الظرفية سواء كان بتعمّلها أو لا 
والموجود في الخارج ما يكون خارج القوى 
m ib‏ لوجوده» وتعتبر تلك الظرفية 
والموجود في نفس الأمر» bb‏ لم يكن خالا 
E‏ أحدهما فهو ما mum‏ للعقل أن يحكم 
بتحقّقه مع قطع النظر عن الطرفين» فالموجود 


الذهنی الذي يكون بتعلمه أي باختراع الذهن 
وفرضه كزوجية | الخمسة ليس بمو جود في نفس 
النظر عن ظرفه» والموجود ف فى القوى WJI‏ 


Loa aec CE 


حاضرًا عندها والحاضر عندها إذا اعتبر كون 
القوى السّافلة ظرفا لوجوده فموجود ذهني» فما 
لا يكون Jes‏ الذهن يصدق عليه أن القوی 
ab‏ ظرف لوجوده فهو موجود خارجي» وإذا 
لم يعتبر الظرفان فموجود في نفس الأمر» Ob‏ 
لم يكن Uu‏ عن الموجود الذهني أو 
الخارجى والموجود الذهنی الذي يكون بتعمله 
إذا قطع النظر عن ظرفه فليس بموجود عند 
القوی العالية ولا في نفس m‏ ]3 ليس له 
gis‏ ولا يصح للعقل الحکم de‏ مع قطع 
النظر عن ظرفه. (e,‏ هذا فلا يرد شيء. 
ويمكن ol‏ يجاب باختیار الشق الرابع وهو ob‏ 
يراد بالذهن القوى العالية والسّافلة جميعًاء 
فالموجود الذهني ما يكون موجودًا فيهما معا 
ولا ريب أنَّ ما لا يكون موجودًا فيهما بموجود 
أصلاًء وأنّه لا يمكن Ol‏ يوجد شيء في القوى 
السّافلة إلا ويوجد في القوى العالية» » ليس 
موجودًا في القوى السّافلة فقط فموجود خارجي 
du S‏ عيض ان Ro‏ کون او 
في نفس الأمر عم من الموجود في الذهن من 
وجه 3 قد یجتمعان كما فى الصوادق الحاصلة 
cd EU Cla oer‏ نامرهق 
شین اير laf‏ ف ci asbl‏ الا هقی 
Dal‏ الاك Dio‏ كانت .خاصلهنی. القوى 
الال panii tisse‏ لته فط دفن 
coa tos]‏ الحا فى القزی لاف اناف 
هكذا ذكر العلمي في حاشية شرح هداية 
الحكمة. 


E‏ راهن اه نیش 
الأول وجود الشيء لغيره ol‏ يكون sack‏ 


الوجود 


۱۷۷۰ 


عليه ومستقلاً بالمفهومية کوجود الاعراض 
والثاني وجوده لغیره Ob‏ یکون رابظا بين 
الموضوع والمحمول وغیر مستقل بالمفهومية 
ويسم وجودًا Qt;‏ 


فائدة : 


المتکلمون أنكروا الوجود الذهني É‏ لو 
اقتضی تصور الشيء حصوله ذهنًا لزم کون 
الذهن حارا وباردا ومستقيمًا ومعوجا وأیضا 
حصول الجبل والسماء مع عظمهما في ذهننا 
مما لا يعقلء وأثبته الحكماء وأجابوا عن 
الوجهين بان الحاصل في الذهن صورة وماهية 
موجودة بوجود ظلي لا هوية عينية موجودة 
بوجودٍ أصيل. والحار ما يقوم به هوية الحرارة 
لا صورتها وماهيتهاء وكذا الحال في البارد 
والمستقيم والمعوج. Ou)‏ الذي يمتنع حصوله 
في الذهن هو عر الجبل والسماء وغيرهما 
وأما مفهوماتها الكلية وماهيتها فلا. وبالجملة 
فالصورة الذهنية کل كانت كصور المعقولات أو 
جزئية كصور المحسوسات مخالفة للخارجية في 
اللوازم المستندة إل خصوصية أحد الوجودين 
ol‏ كانت مشاركة لها في لوازم الماهية من 
E‏ هي. وما pus‏ امتناعه هو حكم 
الخارجي فلم قلتم Op‏ الذهني كذلك. والتفصيل 
ol‏ ههنا ثلائة اعتبارات: الأول اعتبار الشیء 
من حيث هوء والثاني اعتباره من حيث 2s‏ 
مقترن باللوارم الخارجیة» والثالث اعتباره من 
خیث PE]‏ مقترن باللوازم الذهنية . فالشيء من 
حيث هو معلوم بالذات لحصول صورته في 
الذهن وموجود في الخارج والذهن معا لحصوله 
في الخارج بنفسه وفي الذهن بصورته. والشيء 
من حيث NI‏ مقترن بالعوارض الخارجية معلوم 


RE RUE‏ العلم عند انتفائه وموجود في 
الخارج فقط ÍA‏ الآثار الخارجية عليه دون 
الذهنية . والشيء المقترن بالعرارض الذهنية علم 
لکونه صورة ذهنية للاعتبار الأول وموجود 
vase‏ ل ca pan‏ ”الاوح عله و اتصاف 
PT‏ اتصافًا انضماميًا وحصوله في الذهن 
بنفسه لا بصورته» فالعلم والمعلوم في الحصولي 
متحدان ذاتّا ومتغايران Dhl‏ كما Lel‏ فى 
العلم الحضوري متحدان lS‏ واعتبارًا كذا في 


شرح المواقف. 

فائدة : 

الوجود مشترلد الموجودات بأسرها 
اشتراكًا معنويًا وإليه ذهب الحکماء والمعتزلة 


غير أبي الحسن وأتباعه» وذهب إليه جمع من 
الأشاعرة أيضّاء إلا di‏ مشكك عند الحكماء 
n‏ عند ره والقائلون بألّه نفس الحقيقة 
في الكل ذهبوا إلى di‏ مشترك d‏ فيها. ونقل 
عن eS‏ وأتباعه مشترك لفقلا بين 
الواجب والممكن ومشترك معنى بين الممكنات 
کلها . والتفصيل في شرح المواقف. 


فائدة: 


ذهب الأشعري إلى أن الوجود نفس 
الحقيقة في الواجب والنمكن M us iq‏ 
وقيل Me nr 4j‏ الماهية في oen‏ قال y‏ 
زاهد في حاشية شرح المواقف ليس المراد 
بعينية الوجود وزيادته حمله (de‏ الموجود حملا 
ai‏ وانتفاء هذا الحمل كما هو المشهور 
ضرورة لانه ol nw N‏ يكون مفهوم الوجود 
عين الحقيقة الواجبة أو الممكنةء بل المراد 


VEO)‏ الفضل الكشي» من خراسان. كان ملازمًا لابي علي الجبائي؛ عالم بالکلام. له عدة مولفات. والكبشي تصحیف 


للكشي . طبقات المعتزلة ٠١١‏ . 


۱۷۷۱ 


الوجودي 


والحمل بالذات ol‏ یکون مصداق الحمل نفس 
ذات الموضوع من حيث هي والحمل بالعرض 
oi‏ یکون مصداقه de UR‏ كما مر في 
موضعه. فمصداق حمل الوجود على تقدیر 
العينية ذات الموضوع من حيث هي وعلی تقدیر 
الغيرية ذات الموضوع مع حيثية زائدة عليه عقلي 
كحيثية استناده إل الجاعل . ویقرب من ذلك ما 
قيل ان محل النزاع هو الوجود بمعنی مصدر 
الآثار. ثم قال: وتحقيق مذهب الحكماء أن 
حقيقة الوجود ليس ما يفهم منه من المعنی 
المصدري لاد هذا المعنئ متحقّق باعتبار العقل 
وانتزاع الذهن وحقيقته متحقّقة مع قطع النظر 
عن ذهن الذاهن واعتبار المعتبر» كما يشهد به 
الضرورة العقلية. فمفهوم الوجود مغايرٌ لحقیقته. 
وتلك الحقيقة عل ما يحكم به النظر الدقيق 
منشأ لانتزاع هذا المفهوم ومصداق لحمله 
ومطابق لصدقه وهي في الممكن زائدة MN‏ 
موجود بغيره. فمصداق حمل الوجود عليه أمر 
زائد وفي الواجب AX cue‏ موجود بذاته 
فمصداق حمل الوجود عليه نفس ذاته من غير 
اعتبار آمر آخرء فالواجب سبحانه وجود خاص 
Qiu‏ بذاته ذاتية محضة لا ماهية له» OB‏ الماهية 
هي الحقيقة المعراة عن الأوصاف في اعتبار 
العقل وهو سبحانه منرّه عن Db‏ يلحقه التعرية 
ol,‏ يحيطه الاعتبار. وبالجملة فبعد تدقيق النظر 
بظهر أن لیس فى الخارج SI SL‏ ذات الشيء 
من حيث يصح انتزاع منهوم الوجود عنه والعقل 


بضرب, من التحلیل ینتزع عنه الوجود ویصفه به 
ويحمل عليه» فهنا zw‏ أمور: الأول £I‏ 
عنه وهو ذات الشيء وماهيته . والثاني الحيثية 


بالوجود الحقيقي الذي هو موجود بنفسه وواجب 
لذاته وارتباطه به . "P‏ المنترّع وهو الوجود 
بالمعنى المصدري وهو أمر اعتباري ولیس 
أفراده ET‏ حصصًا ولا يصدق HI‏ 1 علیها . 


D‏ جوّز Ob‏ يكون له فرد غير الحِصّة فقد 
أخطأ. كيف والمعنى المصدري الانتزاعي لا 


حقيقة له الا ما يفهم منه عند انتزاعه وذلك 
المفهوم لا يحمل على ما يغايره NI‏ اشتقاقًا . 
وهذه الأمور الثلاثة uls‏ متحققة في الممكن 
واثنان منها في الواجب óp‏ ذاته تعالق Lus‏ 
الانتزاع ومصداق الحمل. ويحول حول ذلك ما 
قيل إن في الممكن الوجود المطلق وحِصّته 
والوجود الخاص زائد وفى الواجب الأول 
والثاني زائدان دون الثالث لانتفائه هناك 3 
عين في کونه مصداق 
الحمل. وما قيل Ob‏ محل الخلاف هو الوجود 
بمعنول مصدر الآثار والوجود الحقيقي الذي به 
الموجودية انته. والوجود عند الصوفية قد مر 
بيانه في لفظ الوّجد. 


الذات ينوب منابه 


Being, existing, real, present, 


" E 
positive - Etant, existant, reel, présent, 


positif 


بياء النسبة پطلق (Me‏ معان: منها ما Y‏ 
يكون السّلب جزءاً لمفهومه ويقابله العَدمي 
وبهذا المعنئ وقع العدمي في تعريف المعدولة 
على ما سبق. ومنها ما من شأنه الوجود 
الخارجى abus,‏ العدمی أيضًا. ومنها الموجود 
الخارجي ویقابله الم یا فللعدمي AT‏ 
coles ZU‏ والوجودي في تلك المعاني الثلائة 
يرادف الثبوتي والمعنی الأول للوجودي ei‏ من 
الثانی والثانی من الثالث والمعنی الأول 
الس خض من الثاني والثاني من الثالت. 
وإطلاق الوجودي عل هذه المعاني هو 
المشهور. ومنها الوجود. ومنها ما یکون ثبوته 
لموصوفه بوجوده له ویقابله العَدمي في هذين 
المعنيين LAÍ‏ قال مولانا عبد الحکیم في 
حاشية شرح المواقف في بحث التعيّن الوجودي 
والعَدّمي كما يُطلق علی ما يكون ثبوته لموصوفه 
بوجوده له وما لا يكون كذلك. كذلك هما 


الؤجودية 


YNY 


يُطلقان علئ ما لا يدخل في منهومه eX!‏ وما 
يدخل فيه وعلی الوجود والعَدّم وعلى الموجود 
والمعدوم» فهذه أربعة معان ذكرها صاحب 
المقاصد انتهی کلامه . ثم توضيح هذا المعنى 
EST‏ الوجودي ما لا يستقل بنفسه بل يقوم 
بغيره ويكون قيامه به لوجوده له في gH!‏ 
كالسواد القائم پالجسم فان ثبوته له is)‏ هو 
بوجوده له في الخارج فالجار والمجرور أعني له 
ظرف مستقر والمعنئ بوجوده في نفسه حال كونه 
حاصلاً له» وهذا f‏ على ما اختار XE)‏ 
السّنَد من di‏ وجود العَرّض في نفسه مغاير 
لوجوده في الموضوع. فثبوت شيء لشيء ع 
هو وجوده له. que Gl,‏ ما اختاره Gam‏ 
التفتازاني من 9l‏ وجود العَرّض في نفسه هو 
وجوده في الموضوع فظرف OAM‏ وثبوت شيء 
لشيء على هذا ael‏ من وجوده OB cd‏ الأمور 
alii‏ ثابتة لموصوفها وليس لها وجود فيها. 
والفرق بين الوجودي بهذا المعنئ وبين الأمور 
الاعتبارية ob‏ اتصاف الموصوف به في الخارج 
بخلاف الأمور الاعتبارية op‏ الاتصاف بها في 
العقل ثم الوجودي بهذا المعنی أعمٌّ من 
الموجود من وجه لجواز وجودي لا Nope‏ 
الوجود IT‏ كالسواد المعدوم دائمًا فان uas‏ 
معنى الوجودي أنه مفهوم Ob Rum‏ يعرض له 


الوجود عند قيامه بموجود. فالسواد Ss‏ 
وجودي سواء Eu‏ أو لم يوجد. وأما صدق 
الموجود أي تحققه بدون الوجودي نفي 


الموجودات القائمة بذواتهاء وإذا كان Rel‏ منه 

في التحقّق لم يكن الوجودي مستلزمًا للوجود 
من حيث الحمل ويقابله العَدَمي. ويقرب من 
هذا ما قيل اد الوجودي عَرّض من شأنه الوجود 
الخارجي سواء وجد أو لم يوجدء والمراد 


a‏ المعنى dB egali‏ بالمعنى 
الإصطلاحي قسم الموجود ووجه القرب أنهما 
متلازمان في الصدق متغایران في المفهومء 
هكذا يُستفاد من شرح المواقف 

للمولوي عبد الحكيم. 


Absolute general proposition : الوجودية‎ 


وحاشيته 


- Proposition absolue générale 


اللادائمة هی عند المنطقیین مُطلقة عامّة 
مع قید اللادوام بحسب الذات وهي م ركبة من 
المطلقتين نحو كل إنسان متنفس بالإطلاق العام 
N‏ بالدوام والوجودية baee]‏ عام بع 
قيد اللاضرورة بحسب الذات› نحو كل إنسان 
p‏ بالإطلاق العام N‏ بالضرورة» وهي i$.‏ 
من مطلقة Xe‏ وممكنة cile‏ وتحقيق ذلك 
يطلب من كتب المنطق. 


Phases of planets or : وجوه الکواکب‎ 
the signs of the zodiac - Phases des 
planétes ou des signes du zodiaque 


هي ie‏ المنخمین bue‏ عن تقسيم كل 
برج إل ثلاثة أقسام. وکل s ur‏ من 
عشر درجات c‏ توالي البروج تذعی الوجه. 
وكل gelo‏ منها یسب إلى كوكب كما في 
العشر درجات الأولى من الخمل وهي نصيب 
iu‏ المریخ . والعشر درجات الوسطى هي 

نصیب الشمس» والعشرٌ درجات الأخيرة 
۳ من نصيب كوكب الزهرة. والدّرجات العشر 
الاولی من برج الثور من نصيب_ الکوکب 
y‏ والعشر درجات الوسطی من نصیب 
القمر. والعشر درجات الأخيرة هي من نصیب, 
Jes‏ وعلیه القیاس إلى آخر الأبراج وهو برج 
الحوت . هذا ما قاله في شجرة الثمرة؟. 


(D‏ نزد منجمان عبارتست از قسمت هر برجی بسه قسم وهر قسمی را که ده درجه باشد بتوالي بروج وجه خوانند وهريك را 
بكوكبى منسوب سازند جنانكه ده درجه اول حمل نصيب مريخ است وده درجة میانه نصيب افتاب وده درجة اخر نصيب- 


۱۷۳۳ 


الوحدة 


الوحدة: 


unicité 


Unity, unit, union - Unité, 


بالفتح هي ضد الكثرة وهما من المعاني 
الواضحة كما في تهذيب الكلام. وأطلقها 
الصوفية على مرتبة التعيّن الأول كما A‏ 
هذا. ويقول في لطائف اللغات: الوحدة عند 
الصوفية عبارةٌ الأول الذي هو الحقيقة 
المحمدیة. ومرتبة قابليات الضرف وذلك ما 
يقال له أيضًا البرزخ الاکبر . والواحدية والأحدية 


طرفاها. الأحدية بانتفاء اسب والاعتبارات 
والواحدية باعتبار ثبوت السب والإعتبارات 


والإضافات”2. قال صاحب المواقف وصاحب 
الطوالع ما حاصله doe e|‏ الوّحدة بكون 
الشيء بحيث Y‏ یقسم Hn Bb‏ متشاركة في 
الماهية» سواء لم ينقسم أصلاً كالواجب s‏ 
وتسمی وحدة حقيقيق» أو انقسم إلى أ 

مخالفة في الحقيقة كزيد المنقسم n M‏ 
وعرّفوا الكثرة بكون 
الشيء بحيث ينقسم إلى آمور مشاركة في 
الماهية كفرد أو فردين من نوع» ولا يخفئ 5l‏ 
الكثرة المجتمعة من الأمور المختلفة الحقایق 
كإنسان وفرس وحمار داخلة فى Am‏ الوّحدة 
وخارجة عن dee‏ الكثرة. فالأولئ أنْ يقال 
الوّحدة کون الشيء بحيث لا ينقسم والكثرة 
كونه بحيث ينقسمء Li,‏ قلنا فالأولئ SY‏ 
يجوز أنْ يكون ذلك تعريمًا gaz SU‏ أو للأخحصض 
أو للأخصٌ وهو الوّحدة والكثرة باعتبار الأفراد. 
ol pel)‏ ما ذكر تعريفات لفظية لا حقيقية ÓY‏ 
تصوّر الوّحدة والكثرة بديهي كما عرفت؛ والا 


و وحدة إضافية . 


يدور UN.‏ إذا قلنا الوّحدة کون الشىء بحيث لا 
ينقسم إلى آمور متشاركة في الماهية فقد قلنا Ó|‏ 
الوّحدة كون الشيء بحيث لا يتكثر ضرورة» فقد 
أخذنا الكثرة في تعريف الوّحدة والكثرة لا 
يمكن تعريفها 3 بالوّحدة oy‏ الوّحدة Les‏ 
الكثرة. ومنها وجودها وماهيتها ولذا أي تعريف 
يعرّف به الكثرة يُستعمل فيه الوّحدة مثل الكثرة 
المجتمع فيه الوّحدات والكثرة ما يُعد بالواحد 
وغير ذلك. S5,‏ البعض أن الوّحدة 
الوجود فتكون الوّحدة الشخصية نفس الوجود 
الشخضى" الثايت: لكلا موود معن وال أن 
ella ade‏ مارا ار و اة 
بجامع الوّحدة والکثرة. نعم الوّحدة تساوق 
الوجود وتساويه G L iso‏ وحدة فهو موجود 
فى الجملت « وکل موجود له وحدةٌ ما» حتی 
الکثیر OB‏ العشرة مثلاً واحدة من العشرات. 
وأيضًا لیستا نفس الماهية ON‏ الماهية من حيث 
هي قابلة لهما فهما زائدتان علیها . 


فائدة : 


اختلف في وجودهما فأثبته الحکماء 
وأنكره المتكلّمون. gie]‏ أنَّ مق الوّحدة 
والكثرة ليست ذاتية UEY‏ لا يعرضان لمعروض 
واحد بالشخص» واتحاد الموضوع معتبّر في 
التقابلء بل بينهما مقابّلة بالعَرّض وذلك لاضافة 
عرضت لهما وهي المكيالية والمکیلیف. Op‏ 
الو oaa. iia‏ »عاد له only‏ مک 
بالوّحدة ومعدود بهاء والشيء من حيث له 
مكيال لا يكون مكيلاً أو بالعكس» ولذا لم يجز 
کون الشيء واحدًا وكثيرًا معا من جهة واحدة. 


= زهرة وده درجه اول ثور نصيب عطارد وده درج ba‏ نصيب قمر وده درجة اخر نصيب زحل وهمبرين قياس تا اخر 


حوت اين در شجرة ثمرة گفته . 


)© ودر لطائف اللغات میگوید که وحدت نزد صوفية عبارت است از اول كه حقیت محمد يست صلی الله عليه dis‏ وسلم ومرتبة 
قابليات صرف وان را برزخ کبری نیز گویند وواحديت واحديت طرفين اوست احديت guit‏ نسب واعتبارات وواحديت 


باعتبار ثبوت نسب واعتبارات واضافات. 


الو حدة 
التة 

الواحد امّا أنْ لا ينقسم ul‏ جزئيات ol‏ 
يكون تصوّره مانِعًا من وقوع الشركة فيه وهو 
الواحد بالشخص ووحدته هي الوّحدة 
الشخصيةء أو ينقسم إلى جزئيات وهو الواحد 
لا بالشخص xl)‏ كثير له جهة وحدة فهو واحد 
من وجه أيّ من حيث هو هو أي من حيث 
المفهوم وكثير من dem‏ الانطباق على الأفرادء 
ووحدته هي الوّحدة لا بالشخص. deli‏ أن 
المفهوم من هذا هو أن الانقسام إلى الجزئيات 
وحدة لا بالشخص ولا يخفئ أنه معن الكثرة 
بالشخص لا معنى الوحدة بالشخص. وال أن 
الوّحدة Y‏ بالشخص وحده مبهمة ثابتة للماهية 
من حيث هي والكثرة بالشخص كثرة Alea‏ ثابتة 
لها من حیث D‏ والوحدة بالشخص Lie)‏ 
متعيّنة ابتة لها من حيث الشخص. فالوحدة لا 
بالشخص هي عدم الانقسام في مرتبة الماهية من 
حيث هئ والكثرة بالشخص هي الانقسام في 
مرتبة الكلية والوّحدة بالشخص هي عدم 
الانقسام في مرتبة الشخص. ثم الواحد 
بالشخص إن لم يقبل القسمة إلى الأجزاء أصلاً 
أي لا بحسب الأجزاء المقداريّة ولا بحسب 
غيرها محمولة كانت أو غيرها فهو الواحد 
الحقيقي. وهو ثلاثة أقسام op ÉY‏ لم يكن له 
Fate‏ قفاوم peti Mon‏ له ور 
الشخصيّة أي المشخصة Op‏ الوّحدة مطلقًا ليس 
لها مفهوم سوئ مفهوم عدم الانقسام. فالوّحدة 
مطلقًا ليست وحدة بالشخص. وإتّما قلنا حقيقة 
إِذْ لو لم يقيد عدم الإنقسام بها فالتغاير بين 
العارض والمعروض ولو بالاعتبار ضروري. ob‏ 
كان له مفهوم سوئ ذلك أي عدم الانقسام 
فيكون عارضًا لماهية فهو النقطة المشخّصة D‏ 
كان ذا وضع أي قابل للإشارة الجسية» هذا 
عند نفاة الجزء. 9l»‏ أريد عم من الجوهرية 
والعرضية يصح على رأي مثبتيه UA‏ والمفارق 


۱۷۷ 


المشخص إن لم يكن ذا وضع مواء كان 
المفارق واجبًا أو ممکنا . أما عدم قبول الأقسام 
الثلائة للقسمة إلى الأجزاء الخارجيّة فظاهر. 
Ul,‏ عدمه إلى الأجزاء الذهنية OM‏ الوّحدة 
والنقطة غير داخلتين في مقولة من المقولاات 
التسعة فلا يكون لها جنس ولا Re‏ وكذا لم 
يثبت جنسية الجوهر فلا يكون للمفارق جنس . 
ob‏ قبل الواحد بالشخص القسمة o Gp‏ ینقسم 
إل أجزاء مقدارية متشابهة في الحقيقة وهو 
اتید tias b‏ فان dais of‏ انعم زر 
تلك الاجزاء لذاته فهو المقدار الشخصي القابل 
للقسمة الوهميّة على رأي cus ia‏ المقادیر 
وان كان قبوله لا لذاته فهو الجسم البسیط 
کالماء البسیط کالماء الواحد بالشخص المتصل 
علئ وجه لا یکون فيه مفصّل اما حقيقة على 
رأي ثفاة الجزء وإمًا V>‏ على رأي مثبیته. بل 
نقول ليس ما يكون قبوله لا لذاته Uam‏ 
بالجسم بل eel‏ منه p‏ هو ما يحل فيه المقدار 
كالصورة الجسمية والهيولئ» أو ما يحل في 
المقدار أو فى محل المقدار حلولاً سريائيًا عند 
مَنْ أثبت هذه الأمور. NEUE‏ إلى أجزاء 
مقدارية مختلفة بالحقائق وهو الواحد بالإجتماع 
كالشجر الواحد المشخّص p‏ مركب من أجزاء 
مقدارية متخالفة في الحقيقة» فالمجموع المرکب 
من زيد وعمرو واحد بالشخص وخارج عن هذا 
القسم إِنْ كان الاجتماع والاتصال الحِسّي شرظا 
فيه. وكذا العشرة المركبة من الوحدات وإلا 
فداخل فيه والواحد بالاتصال بعد القسمة 
الانفكاكية واحد بالنوع SV‏ أجزاءه لما كانت 
متفقة في الحقيقة كان كلاً منها بعد القسمة فردًا 
له وواحد بالموضوع أيضًا عند d‏ يقول 
بالمادة» Op‏ تلك الأجزاء الحاصلة بالقسمة من 
شأنها ol‏ يتصل بعضها ببعض des‏ في مادة 
واحدة بخلاف أشخاص الناس 3 ليس من 
شأنها الاتصال. وأمًا عند مشتي الجزء فالواحد 


۱۷۷۵ وخشى السير 
بالاتصال بعد القسمة واحد بالنوع دون | لتلك الکثرة كما Jj‏ الکاتب والضاحك واحد 


الموضوع والتحقیق ان الواحد بالاتصال الحقيقي 
انما یتصور على بنفي الجزء Óp‏ الأجزاء 
الموجودة بالفعل إذا اجتمعت واتصل بعضها 
ببعض حت pna‏ منها مرکّب كان ذلك 
المركب واحدًا بالاجتماع حقيقة» سواء كانت 
تلك الأجزاء متشابهة أو متخالفة. ثم إنه قد 
يقال الواحد بالاتصال لمقدارين متلاقيين عند 
d‏ مشترك كالخطين المحيطين بزاوية» وقد يقال 
لمقدارين يتلازم طرفاهما بحيث يلزم من حركة 
أحدهما حركة الآخرء وهو على أنواع: وأولاها 
بالاتصال ما كان الالتحام فيه Gab‏ أي خلقيًا 
كالمفاصل» وهذا القسم شبيه جدًا بالوّحدة 
الاجتماعية. اعلمٌ أن ما ينقسم إلى أجزاء غير 
مقدارية GJ‏ محمولة أو غير محمولة كالجسم 
المرب من qud!‏ والصورة ليس له اسم 
معيّن في الاصطلاح. وأيضًا الواحد بالشخص 
|5 حصل له جميع ما يمكن له من الأجزاء فهو 
الواحد التام re‏ والكرة» ob‏ لم بحصل له 
جميع ما يمكن له فهو الواحد الغير التام كالخط 
المستقيم فان الزيادة عليه ممكن أبدّاء والتام ِا 
طبيعي أي خلقي كزيد b‏ وضعي أي dies‏ 
بالوضع والاصطلاح كدرهمء Ub‏ صناعي أي 
متعلّق بالصناعة كالبيت. وأا الواحد لا 
بالشخص فجهة الوحدة فيه Gj‏ ذاتيّة للكثرة أي 
غير خارجة lge‏ فيشتمل تمام الماهية وحينئذ 
Gp‏ تمام ماهياتها وهو الواحد بالنوع كالإنسان 
بالنسبة إلى أفراده فیقال الإنسان واحد نوعي 
وأفراده واحدة بالنوع أو جزئها Dp‏ كان ذلك 
الجزء تمام المشترك فهو الواحد بالجنس» e‏ 
كان أو V, die‏ فالواحد «adu‏ 

عارضة أي يكون Ape‏ الوحدة أمرًا e‏ 
للكثرة أي محمولاً عليها خارجًا عن ماهياتها 
وهو الواحد بالعَرّضء» وذلك زَا 
بالموضوع Òl‏ كانت جهة الوحدة موضوعة بالطبع 


واحد 


في الإنسان Dp‏ الإنسان عارض لهما أي 
محمول عليهما خارج عن ماهيتهما وهو موضوع 
لهما بالطبع لكونه موصوفا بهما أو واحد 
بالمحمول | كانت جهة الوحدة محمولة بالطبع 
عل تلك الكثرة كما يقال القطن والثلج واحد 
في البياض óp‏ الأبيض محمول عليهما طبعًا 
وخارج عنهماء Mob‏ يكون جهة الوحدة ذاتية 
للكثرة ولا Vol‏ عارضًا لهاء وذلك ol‏ لا يكون 
محمولاً عليها أصلاً وهو الواحد بالنسبة كما 
يقال نسبة الفس إلى البدن نسبة الملك إلى 
المدینة» op‏ للنفس is‏ خاصا بالبدن بحسبه 
يتمكن من تدبیره دون غیره من الأبدان وکذا 
للملك aie‏ خاص بالمدينة بحسبه يتمكن من 
تدبيرها دون غيرها من المدائن. فهذان pus‏ 
سببان متحدان في التدبير الذي ليس Ug‏ ولا 

عارضا لشيء منهماء بل عارض للنفس والملك 
5b‏ المدير TE]‏ يُطلق حقيقة عليهما. 

فائدة : 
قول الواحد على هذه الأقسام اّما هو 

بالتشكيك فتکون الوّحدات مختلفة بالحقيقة فلا 
يجب RC‏ اشتراكها أي اشتراك الوّحدات فى 
الحکم . فمنها ما هو وجودي کالوحدة الاتصالة 
والاجتماعية. ومنها ما هو اعتباري محض. 
ومنها ما هو زائد على ماهية الوحدة کوحدة 
الانسانية مثلاً. ومنها ما هو نفس الماهية كوّحدة 
ide‏ ومنها ما هو eem‏ وزيادة التوضیح في 
شرح المواقف وحواشیه. 

Communication, junction : padi وخشی‎ 


- Communication, jonction 


الوخشي 
geo gll‏ 


neologism, unrefined - Sauvage, 


Savage, barbarism, 


barbarisme, neologisme, grossier 


بالفتح وسكون الحاء وبياء النسبة لغة 
المنسوب إلى الوحش الذي يسكن القفار ثم 
استُعير في اصطلاح علماء المعاني للفظ يكون 
غير ظاهر المعنل ولا مأنوس الاستعمال»ء سواء 
كان بالنظر إلى الأعراب الحلْص وهو المخل 
بالفصاحة أو بالنظر إلينا وهو لا Jm‏ 
بالفصاحة. فالوحشى بهذا المعنى مرادفر 
للغریب؛ Jal imi‏ بالفصاحة إن كان 
ثقيلاً عل السمع Qus‏ على الذوق Gy‏ 
TIR up‏ ومتوعرًا آیضا ويقابله coii‏ 
هكذا پستفاد من الأطول والجلبي» وقد سبق في 
لفظ الغريب. 


Revelation, inspiration - 


الوحي: 
inspiration‏ ا 

بالفتح وسكون الحاء في الأصل الاعلام 
في خفاء» وقيل الإعلام بسرعة وكل ما للت به 
من کلام أو كتابة أو رسالة أو إشارة فهو 4 
وقد يطلق ويراد به اسم المفعول منه أي 
الموحي. قال الامام التيمي 
الأصفهاني «". الوحي أصله التفهُم. dés‏ ما 
هم به شيء من الإشارة والالهام والكتب فهو 
وحي. وقيل في قوله Uu‏ «فأوحی إليهم 9b‏ 
سبّحوا C4, ey S‏ أي كتب. وفي dà‏ 
uw‏ «وأوحئ ربّك إلى eat‏ € أي ed‏ 
Ul,‏ الوحى ux‏ الاشارة فهو كما JU‏ 
الشاعر: ١‏ 


عبدالله 


(۱) الإمام عبدالله بن المبارك بن واد 
اماه/ 4۷م . حافظ »› شيخ in‏ 


۱۷۷۹ 


يرمون بالخطب الطوال وتارة 
وحي الملاحظ Cis‏ الرقباء 
وفي اصطلاح الشريعة هو کلام الله تعالی 
المنرّل على نبي من أنبيائه» کذا في الكرماني 
والعيني. قال صدر الشريعة في التوضیح في 
ركن XI‏ الوحي ظاهِر وباطن. UE‏ الظاهر 
فثلاثة: الأول ما ثبت HKJ QULA‏ فوقع في 
سمعه بعد علمه بالمبلّغ بآية قاطعة والقرآن من 
هذا القبيل. والثاني ما وضح له بإشارة SAQUE‏ 
من غير بیان بالكلام كما قال عليه الصلوة 
والسلام : op‏ روح القدس نفث في روعي ol‏ 
نفسًا Poets‏ الحديث» وهذا يسم خاطر 
المَلك. والثالث الإلهام وكل ذلك حجة Ula.‏ 
بخلاف إلهام الأولياء فإنه لا يكون حجة على 
غيره. Gl,‏ الباطن فما ينال بالرأي والاجتهاد. 
الود : 


passion, affection 


Love, passion, affection - Amour, 


بالحركات الثلاث وتشديد الدال عند 
السالكين CA,»‏ الذي que‏ حتئ يفنى 
المُحبَ عن النفس وقد سبق فى لفظ الإرادة. 
وفي الصحائف: المودة عند السالكين من مراتب 
المحبة وهى هيجان القلب والتصاقه بالهوی. 
وهو عل خيس درجات: الأول: الثياحة 
والاضطراب. والاضطراب في هذا المقام كله 
واخ وضراعة tbe;‏ واضطراب. الثانية: 
البكاء. الثالثة: الحَسّرة. وفي هذا المقام 
صاحب الوداد المسكين يتحسّر عل الأوقات 
العزيزة الضائعة التي ذهبت من يدهء ویندم عل 


کل لحظةٍ مرت عليه بدون محبوبه. الرابعة: 


ضح الحنظلي التميمي المروزي» أبو عبد الرحمن. ولد عام ۸ه / 1م وتوفي عام 
له تصانيف جمة ورحلات كثيرة. 


معجم المفسرين ۰۳۲۰/۱ تذكرة الحفاظ ۰۳۷۶/۱ حلية الأولياء ۰۱۹۲/۸ تاريخ بغداد ۰۱۵۲/۱ 


۱۱/ مریم‎ (y) 
14 / النحل‎ )۳( 


FeV ۲ باب التوکل على الله عز وجل» ح‎ coU UI البخوي: شرح السنة» کتاب‎ CE) 


۱۷۷۷ 


الوَرع 


EST‏ في المحبوب . ap‏ في ذلك لایات ر لقوم 
یتفگرون) . iL KED,‏ خير من عبادة ستين 
سنة) ON‏ التفكر في الموجب يوجبٌ القرب 
إليه. الخامسة: باق المحبوب. وهى اد من 
المقامات - الأصوب من أشد المقامات = 
وأفضلها . هل cx‏ أيّها العزيز Sù‏ ذات مرة 
كان أمير المؤمنين علي كرم الله وجهه بصلي 
فاصفرٌ لون وجهه وخمّق B‏ وغاب عن PII‏ 
فسألوه عن الأمر ما كان فقال: ust‏ الله تعالی 


di ره أو بتحريكها‎ Bear C 
لو جامع ثم بال‎ d وغيره‎ a. اا وفي‎ 
٬يڏَو فاغتسل ثم خرج من الذکر شيء لزج فهو‎ 
كذا في جامع الرموز في باب الغسل.‎ 
: الوديعة‎ 
Dépôt, chose déposée, chose consignée 

بالفتح وكسر الدال علئ وزن فعيلة وهي 
ي اللغة pe W bs d‏ 2 اد 
E dank. ouis Ere‏ 71 
الوديعة هى الاستحفاظ قصدًا والأمانة هي 
الشيء الذي وقع في يده من غير قصد بان ألقت 
الريح bg‏ في حجره» والحكم فيها Ls al‏ من 
الضمان إذا عاد إلى الوفاق» وفی الأمانة لا يبرأ 
SI‏ بالأداء إلى صاحبهاء MS‏ الجوهرة 


Deposit, trust, consignment - 


النيرة . وفي جامع الرموز الوديعة ترك aul‏ 
ودفعها ليحفظهاء فخرج العارية لأنّها لع 
فالأمانة مصدر أمن بالضم أي صار اما ثم 
سمي بها ما یمن عليه فهي pel‏ من الوديعة 
ze i ap:‏ بخلاف xul‏ كما إذا أوقع 
الضمان بالوفاق do‏ بخلااف I "1 [S‏ 
آنکرها كما في شروح الهداية» لکن الأمانة عين 
والوديعة معنی» فیکونان متباینین كما لا يخفى 
انتهیٰ . 

Conjunctivitis - Conjonctivite : الوَردينج‎ 


وهو معرب وردينه. هو عند الأطباء وم 
عظيم تور فيه ایض dé‏ حتی gim‏ التفمیضص 
كما في الموجز. JU,‏ الشیخ الرّئيس: ذلك هو 
ره طبقة الملتحمة. وقال في تذكرة الكحّالين: 
ذلك هو عفونة دموية أو صفراوية فى Ks‏ 
لین . كذا في بحر الجواهر" . ١‏ 
الورع : Piety, devoutness - Piété,‏ 
dévotion‏ 


بفتح الواو والراء هو عند السّالكين ترك 
i ey‏ كما S‏ التقوی ترك الشّبهات s‏ 
في ox‏ السلوك. وقيل بعكس ذلك. dà»‏ 
هما أي C»?!‏ والتقوئ بمعنى واحد كما في 
ترجمة المشكوة في الفصل الغالث من كتاب 
العلم في شرح الحديث السابع. 
السلوك الورع ی وه نی السّالكين هو الخروج 
من كل شبهة ومحاسّبة في كل لحظة. وقیل 


وفي خلاصة 


)۱ واين را بنج درجه است اول نياحت واضطراب است واضطراب درين مقام همه نوحه وزاري وفرياد وبي قراري بود دوم بكا 
است سوم حسرت درین مقام صاحب وداد مسکین بر اوقات عزیز خود که ضائع رفته است حسرت میکند وهر لحظة که بي 
محبوبش رفته در ندامت میباشد چهارم تفکر است در محبوب ان في ذلك لایات لقوم یتفکرون وتفکر ielu‏ خير من عبادة 
بسو ينه لان الا کی هت با .وا لاو اي عزیز 
شنيدة كه وفتى امير الممنین علي کرم الله وجهه نماز ميكذارد رويش زرد كشت ودلش خفقان كرفت وبيهوش شد 
برسيدندش كه جه بود فرمود راقبت الله uw‏ في صلوتي فاستحييت من تقصيري . 

(Y)‏ معرب وردينه هو عند الأطباء رمد عظيم يرم فيه البياض كله حتئ یمنع التغميض كما في الموجز. . وشيخ گفته كه ان ورم طبقة 


ملتحمه است ودر تذكرة الكحالين كفته كه ان اماس دموي يا صفراويست در بلك چشم كذا فى ب 


بحر الجواهر. 


£l 


۱۷۷۸ 


الورع الک عن كل الاباحات. pl dis‏ 
خلاصة أحوال المتّقين وفضيلتها قال النبى عليه 
السلام: p‏ الذي يَدَمْ الصغيرة مخافة Si‏ 
يقع DIG USE‏ قال یحیی": الورع عل 
وجهين: في الظاهر وهو أن لا يتحرّك لسانك 
V‏ بالله qo‏ الباطن وهو D‏ لا يدخل فيك 
ستو الله وقال iD Aue‏ الورع تصفية 
القلوب وحفظ اللسان وترك ما لا يعنيك من 
الأمور. وفي البرجندي للورع مراتب آدناها 
الاجتناب Ge‏ نهى الله cue (us‏ وأعلاها 
الاجتناب عما يشغله عن ذكر الله. وقد يفرّق 
بينه وبين الزهد ob‏ الورع ترك الشبهات والزهد 
ترك ما زاد على الحاجة انته. وفي مجمع 
السلوك جاء أيضًا: ob per‏ صاحب الوَرَع bj‏ 
كان صاحبٌ قلب, فانه qu‏ قلبه في ترك 
الأمور المشتبّهة. ولا يعمل بفتوى المفتين» ون 
لم يكن من أصحاب القلوب dp‏ يعمل بفتوى 
المفتين وذلك هو وَرَعْه. واعلمُ pII OU‏ ومعناه 
ترك المحظور أن ينقسم إلى أربعة أقسام: Q9‏ 
الغدول؛ E33‏ الصالحين» ووَرَعٌ المنقين» EII‏ 
الصذیقین . والإلتزام به باعتبار حال ومقام كل 
شخص. فترك المحظور بنسبة كل شخص هو 
الورع . 

pog‏ العُدول: هو اجتنابٌ الأشياء التي 
يفتي بتحريمها ومرتكبها ساقظ XM!‏ ويُعد 


(۱) الديلمي» الفردوس بمأثور الخطاب ح ۰۷۲۷۲ ٤۳۷/٤‏ . 


dem الصالحين: هو اجتنابُ ما‎ pas 
على‎ du كونه حرامّا» ولكنّ المفتي قد يفتي‎ 
الظاهر بجله وير حص بأكله. ولكنّ الإمتناع عم‎ 
JS لا يوجدٌ فيه احتمال الحرمة فهو من‎ 
المشتبه كصَيْدٍ‎ PI الوَسْوّسَّة لا الوَرّع. ومثال‎ 
ولکته لا يهتدي الیه. ثم یعثر عليه‎ padol يُصيبه‎ 
$51 شخص آخر. فالاختيار أنه ليس بحرام‎ 
ترك ذلك هو من !£23 لمقام الصالحین . لماذا؟‎ 
أخرى‎ Úe لأنه يحتمل موته بسبب السقوط أو‎ 
الوَسْوَسّة: هو آن‎ Ota, الاصابة.‎ om وليس‎ 
مملوکا لانسان.‎ 

pj él;‏ الاتقیاء: فهو اجتنابُ ما لا 
حرمة فيه ولا شبهة في حله. لکن يخشى آن 
يودي به إلى الحرام. قال رسول الله Y) A‏ 
Ms‏ العبدٌ درجة المتقين حتئ يَدَعَ ما لا بأسَّ به 
Bus‏ ما به بأس). كما ael ja‏ الأتقياء فى 
تجارته فكان لا die lel‏ الا بأنقص منه بحبة 
وكان يعطي الحق بزيادة ER‏ حت يقاوم الحرص 
في نفسه . 

poss‏ الصدّيقين هو اجتناب کل ما لیس 
بحرام, وغیر مشتبه وما Y‏ يزدي إلى حرام. 
ولکن يجتنبٌ كل ما كان لیس لله ولیس فيه نيه 
القوة على الطاعة. انتهی. وقد سبق ما يتعلّق 
بهذا في لفظ PJA‏ 


(Y)‏ هو الإمام عبدالله به المبارك التميمي وقد تقدمت ترجمته. 


CÓ)‏ مجمع السلوك أيضًا بدانکه صاحب ورع اگر صاحب دل است پس در ترك مشتبهات فتوی از دل خود جويد وبفتواي مفتيان 
كار نكند واكر صاحب دل نيست بفتواي مفتیان رود كه ورع او همانست بدانکه ورع بمعنى ترك المحظورات چهار قسم 
است ورع عدول وورع صلحا وورع متقيان وورع صديقان كه كردن ان باعتبار حال ومقام هركس محظور است لا جرم ترك 
ol‏ ورع باشد ددع عدول انست که باز ماند از جيزيكه در فتوى حرام است ومسقط عدالت وموجب عصيان وورع صلحا 
انست كه باز ماند از انچه احتمال تحريم بران راه يابد وليكن مفتي بر ظاهر بنا كند وبخوردن ان رخصتي دهد لیکن باز 
ماندن از انجه احتمال تحريم درو نيست از قبيل وسوسه است نه از قبيل ورع مثال شبهه انكه صيدي را يكى زخم كند واز 
نظر صياد غائب شود بس انرا شخصي مرده Jul‏ اختيار انست كه ان حرام نيست لیکن گذاشتن ان ورع صلحا است جراكه 
احتمال دارد كه بافتادن يا سببي ديكر مرده باشد نه بزخم ومثال وسوسه انکه کسی از شکار باز ماند از بيم انكه شكاري از= 


۱۷۳۷۹ 


الوَرّن 


Dove, universal soul - 


Š الورقاء‎ 
Colombe, dme universelle 


بفتح الواو وسكون الراء المهملة هي طائر 
T. MUT‏ الحمام. أو الفاختة. 


وفي اصطلاح الصوفية: عبارةٌ عن oM‏ 
rata]‏ التي هي c‏ العالّم واللوح المحفوظ 
والكتاب المبين يأخذ منه معناه. ویطلق حيئًا 
على اللوح. كذا في لطائف اللغات . 


Tumefaction, swelling - : الورم‎ 
Tuméfaction, renflement 


بفتح الواو والراء أماس وهو مادة تداخل 
جرم العضو وتزید حجمه DU)‏ غير طبيعية» کذا 
في بحر الجواهرء وقد سبق أيضًا في لفظ 
النمو. 
الوژن : 


metre (prosody), form, group - Pesage, 


Weight, weighing, measure of a 


mesure d'un vers, forme, groupe 


بالفتح وسكون الزاء المعجمة عند أهل 
العروض هو التقطیع» وقد سبق. وعند الصرفیین 
هو مقابلة الأصلي بالفاء والعین واللام والزائد 
بمثله ET‏ في مواضع عديدة كما في الأصول 
الأكبري. قال الرضي في شرح الشافية: إذا 
أردت وزن الكلمة عبرت عن الحروف الأصول 
بالفاء والعين واللام أي جعلت في الوزن مكان 
الحروف الأصلية هذه الأحرف الثلاثة» كما 
تقول ضَرَبَ qe‏ وزن dé‏ وما زاد عل 
الثلائة Le‏ عنه بلام ثانية ò‏ كان رباعيًا كما 


تقول وزن «Jis QA‏ وبلام ثالثة òl‏ كان 
خماسیّا كما تقول وزن NN‏ ويعبر عن 
الحرف الزائد بلفظه ol‏ يزاد فى الوزن الحرف 
الزائد بعينه في مثل مكانه. تقول مضروب عل 
وزن مفعول انتهيل. فاللفظ الذي يقابل به لفظ 


آخر كفعل Gui‏ موزونًا به وذلك اللفظ الآخر 


تما موزونًا كنصر. ds‏ أيضًا وزن الكلمة 
وبناؤها وصيغتها هيئتها التي يمكن ob‏ يشاركها 
فيها غيرها وهي عدد حروفها ifai‏ وحركاتها 
المعيّة وسكونها مع اعتبار حروفها الزائدة 
والأصلية کل في موضعهء وقد سبق شرح هذا 
في بيان تعريف علم الصرف في المقدمة. وقال 
uai‏ إعلم أن وضع لبيان الوزن المشترك فيه 
لفظ متصف بالصفة التى Jui‏ لها الوزن 
واستعمل ذلك اللفظ في معرفة آوزان gem‏ 
الكلمات» فقيل d‏ علی وزن فَعَلَ MS,‏ نصر 
وخرج أي (e‏ صفة يتصف بها فعل» وليس 
قولك فعل TE SP‏ الكلمات لان 
نفس الفاء العو واللام غير موجودة في شيء 
من الكلمات المذكورة» فكيف تكون الكلمات 
مشترکة في فعل» بل هذا اللفظ مصوغ ليكون 
مج dota iet ig‏ نيك Gida‏ 
ui‏ لم Rai‏ لتلك nel‏ بل صيغت لمعانیها 
المعلومة. tu‏ كان المراد من صوغ فعل 


الموزون به مجرّد الوزن سمي 5 Sr‏ انتهیٰ . 


فعُلم UL‏ ذكِرٌ أنَّ للوزن ثلائة معان : أحدها 
المعنی المصدري وهو المقابلة . والثانی الهيئة 


المذكورة. والثالث ذو الهيئة المذكورة. 


وجاء في بعض كتب الصّرف: المیزان هو 


- ادمى كه مالك ان باشد جسته بود وورع اتقيا انست كه باز ماند از جيزيكه حرام نباشد ونه در حلت ان شبهه لیکن بيم ان 
باشد كه مودي شود بحرام قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم لا يبلغ العبد درجة المتقين حتئ يدع ما لا باس به مخافة 
ما به باس جنانكه يكي از اتقيا بازركاني كردي وهرجه ستدي بنقصان حبه ستدي وهرجه دادى بزيادت حبه دادى تا نفس در 
حرص الفت نگیرد وورع صديقان انست كه باز ماند از جيزيكه نه حرام است ونه مشتبه بان ونه بيم تاديه ان بحرام لیکن 
تناول ان براي خدا نبود ونه برنيت انکه در عبادت قوت بخشد انتهی. وقد سبق ما يتعلق بهذا في لفظ الحلال. 

(۱) بفتح الواو وسكون الراء المهملة كرك وكبوتر وفاخته. ودر اصطلاح صوفية عبارتست از نفس كلي كه قلب عالم است ولوح 
محفوظ وكتاب مبين ازان معني ميكردد وكاهي اطلاق كرده مي شود بر لوح كذا في لطائف اللغات. 


الوَزن 


۱۷۸۰ 


في معرفة الحرف الأصلي والزائد. نف فاء | في ame‏ اللفظية مما يشترك أيضًا في poete‏ 


وعین ولام بدون اعتبار للتركيب في اصطلاح 
أهل علم ua‏ الذي هو عبارةً عن جمع 
حرفين بسيطين أو e‏ حروف بسيطةٍ على نهچ 
of‏ إطلاق کلمة عليه . úl‏ هذه الحروف التي 
لها استعداد وقابلية التركيب بدون اعتبار التركيب 
يقال لها: معيار. Ul,‏ باعتبار التركيب مثل: 
«Jul Ju‏ وَرْن 363 duo‏ لها: Ji‏ ويثال 
وبتاء. Ul,‏ اللفظ الذي يستقيم مع الوزن فیسمی 
EOM.‏ 

ويقول dal‏ الصّرف: ار y‏ کلم شرف 
فَعَلء ووزن آشرف: EN‏ انتهی". فالمراد 
بالوزن في هذه العبارة Bài‏ ذو الهيئة . 

فائدة: 


قال الرضي WÓ‏ اختير لفظ je‏ لهذا 
الغرض من بين سائر "NT oM BWYI‏ 
من وزن الكلمة معرفة حروفها الأصول والزوائد 
وما طرأ عليها من تغيّرات حروفها بالحركة 
والسكون. والمظرد في هذا المعنى الفعل 
والأسماء المتصلة به كاسم الفاعل والمفعول 
M‏ المشبّهة والآلة والموضع 3 لا يوجد 

قلا ولا اتا متصلاً به الا وهو في الاصل 
مصدر قد غير i$ JU UG] Ge‏ كَضَربَ 
وضرب أو بالحروف كيضرب وضارب» Ub‏ 
الاسم الصريح الذي لا اتصال له بالفعل» فكثير 
منه خالر من هذا المعنی کرجل وفرس وجعفر 
لا غير في شيو منها عن أصل, . ومعنی ترکیب 
ف ع ل مشترك بين جمیع الأفعال والاسماء 
المتصلة بها لد الضرب فعل وكذا القتل والنوم 
فجعلوا ما يشترك الأفعال والأسماء المتصلة بها 


جعلوا الفاء والعين واللام لكونها أصولاً في 
مقابلّة الحروف الأصلية op‏ زادت الأصول على 
الثلائة كررت اللام لاه لما لم يكن بد في 
الوزن من زيادة حرف بعد اللام oV‏ الفاء 
والعين واللام يكفي في التعبير عن أول الأصول 
وثانيها وثالثها كانت الزيادة بتكرير الحروف في 
مقابلة الأصول آولی. uy‏ كان eU‏ آقرب 
cs‏ هي دون البعيد op‏ كانت في الكلمة 
الموزونة حرف زائد فهو على نوعين إن كانت 
الزيادة بتكرير حرف أصلي VS‏ ذلك الحرف 
الأصلي في الوزن أي الموزون به ثنبيهًا في 
الوزن على Sb‏ الزائد يحصل من تكرير حرف 
أصلي سواء كان التکریر للإلحاق 537À5‏ فان 
على وزن i‏ لا على وزن ud‏ أو id‏ 
كقظع dp‏ على وزن JM‏ لا على وزن JEŠ‏ 
ویدخل في هذا الحکم المذغم في حرف أصلي 
فنحو إذارك إقاعل لا ادفاعل أو اتفاعل. ol,‏ 
لم تكن الزيادة من تکریر حرف آصلي آورد في 
الوزن تلك الزيادة بعینها؛ كما يقال في ضارب 
فاعل وفي مضروب مفعول. وقد ينكسر هذا 
الأصل الممهد في أوزان التصغير وهو قولهم 
التصغير أوزانه ثلاثة فيل وفعیّیل (ed,‏ 
ویدخل في ee? mes‏ مع 7 وزنه الحقيقي 
o Jus‏ وهو Jet‏ ومطیلق وهو de‏ 
ويدخل في e‏ عُصَيفِير وهو con JUS‏ 
وهو n‏ ونحو ذلك. LI,‏ كان كذلك ee‏ 
قصدوا الإختصار بحصر جميع أوزان التصغير 
الحرکات المعيّنة 
والسكنات لا بحسب زيادة الحروف وأصالتها 


)0 در بعضى كتب صرف مي ارد ميزان در دانستن حرف اصلي وزائد نفس فا وعين ولام است بي اعتبار تركيب كه ان در 
اصطلاح صرفيان عبارت است از جمع ساختن حرفين بسيطين يا حروف بسيطة بر نهجيكه ان كلمه را بروي اطلاق توان 
كرده اما اين حروف را كه استعداد وقابليت تركيب دارند بي اعتبار تركيب معيار ميكويند وباعتبار تركيب جنانجه فعل يا 
افعل oja‏ ووزان ومثل ومثال وبنا ميكويند واما ان لفظى را كه بوزنى راست می ايد موزون وبنا می گویند واهل صرف 
ميكويند كه وزن شرف فعل است ووزن اشرف افعل است انتهی . 


YVAY 


V 


آیضّا» uel uni ob‏ وجُدَيْولاً Se.‏ تشترك 
في pA‏ أول الحروف وفتح ثانيها ومجیی ياء 
ثالئة وكسر ما بعدهاء فقالوا: GU]‏ قصدوا 
جمعها في لفظ للاختصار أن وزن الجميع 
فعيعل فوزنوها بوزن يكون في الثلائي دون 
الرباعي لكونه أكثر منه وأقدم بالطبع» e‏ قصدوا 
9l‏ لا يأتوا في هذا الوزن Tcl‏ بزيادة ET‏ من 
نفس الفاء والعين واللام Sp‏ لا i‏ للثلائي إذا 
كان علئ هذا الوزن من زيادة واختيار بعض 
حروف 3 تساه للزيادة دون بعض تحكمء 
فلم يكن بد من تکریر |حدی الاصول» وفي 
الثلائي Y‏ تکون زيادة التضعیف في الفاء فلم 
یقولوا ففیعل بل لا يكون الا في العين أو 
اللام. فلو قالوا فعیلل لالتبس بوزن جعيفر آعني 
بوزن الرباعي المجرّد وهم قصدوا آوزان الثلائي 
كما ذکن فكرّروا العين لیکون الوزن الجامع 

وزن الثلائي خاصة. oO]‏ لم يقصدوا الحصر 
tar dp edd‏ يط bee dd‏ 


قال الرضى. وقيل يجوز أن يقال da‏ فعیعل 
فعیلل وبدل فعيعيل فعيليل. 
فائدة : 


قد يجوز في بعض الكلمات أن تحمل 
الزيادة على التكرير Y ol‏ تحمل عليه إذا كان 
سرت ين حروف. اين ue grab‏ 
يحتمل أن تكون اللام مكرّرة فيكون وزنه فِغليلاً 
فيكون ملحمًا بقندیل؛ وأنْ يكون لم يقصد تكرير 
لامه وان اتفق ذلك بل كان القصد إل زيادة 
الياء والتاء كما في عفريت فيكون فعلیتا . 


فائدة : 

الوزن لدى al‏ الصّرف نوعان: 
أحدهما: أن jum‏ الميزان تابعًا للموزون في 
أصل احتمال الحركات والسكنات بدون تغيير 
جوهر الحروف. فنقول: قال على وزن Ji‏ 
بسكون o‏ ورمى على وزن Je‏ بسكون 
اللام. الثاني: أن نجعل الميزان تابعًا للموزون 
في احتمال الحركات والسكنات مع تغيير جوهر 
الحروف كما لو قلنا: قال علی وزن: فال 
ورمى علئ وزن فعى. وذلك بقلب العين في 
الميزان من WT JU‏ اللام في رمى. ds‏ 
القسم الأول فهو A‏ وأشهر. كذا في بعض 
الرسائل. أي الموضح”''. وفي بعض شروح 
الشافية GT‏ ال من الأصل فحكمه حكم 
الأصل qe‏ قال po‏ فان وزنهما JS‏ بفتح 
العين ولا اعتبار للسكون إلا عند العروضيين 
انتهی . وقال الرضي قال عبد القاهر فى JSI‏ 
عن الحرف الأصلي يجوز أن يعبّر عنه بالبدل 
فيقال في قال إِنَّه على ojs‏ فال انتهيل. Ul,‏ 
الزائد JA‏ من تاء الافتعال ie x‏ عنه 
بالتاء انتهین. قال ابن الحاجب op‏ كان فى 
الموزون قلب مكاني قلبت x‏ مثله کقولهم آدر 
اعفل» وکذلك الحذف کقولك في قاض فاع الا 
ol‏ یبن فيهما. وتفصيل المباحث تطلب من 
شروح الشافية . 
الوَرني : Similar, peer - Semblable, pareil‏ 

بیاء النسبة قد سبق فى لفظ المثلی ويسم 
موزونا أيضًا. ۱ ۱ 


G)‏ فائدة: وزن كردن درمیان صرفیان دو نوع است یکی انکه میزان را تابع موزون سازیم در اصل احتمال حرکات وسکنات بي 
تغيير جوهر حروف بس كوئيم که قال بر وزن فعل است بسكون عين ورمئ بر وزن فعل است بسكون لام دوم انکه ميزان را 
تابع موزون سازيم در احتمال حركات وسكنات باتغییر جوهر حروف جنانكه كوئيم قال بر وزن فال است ورمى بر وزن فعا 
است بقلب عين ميزان در قال وقلب لام ميزان در رمئ اما قسم اول اعرف واشهر است كذا في بعض الرسائل أي 


الموضح. 


hazl 
Medium, centre, middle, : Ja Jl 


average - Moyen terme, centre, milieu, 


moyenne 


بالفتح وسكون السين المهملة عند 
المنطقيين هو AME‏ الأوسط المسمّی بالواسطة 
فى التصديق أيضًا كما ورد. والمحاسبون 
بُسمُون العدد الثانى من الاعداد الثلاثة المتناسبة 
بالوسط والثالث من الأعداد الأربعة المتناسية 
بالوسطين كما مر في لفظ الاربعة. قال القاضي 
الرومي في شرح الملخص الوسط في النسبة هو 
الذي تكون نسبة أحد الطرفين إليه كنسبته إلى 
الطرف الآخر والواسطة العددية هى التى تكون 
نصف مجموع حاشيتيها المتقابلتين كالأربعة p‏ 
وسط بين ثلاثة وخمسة. ومن شهنا أخذ البعدان 
الأوسطان المسافة. Ub‏ البعدان 
الأوستظاك ٠‏ تخس الم EMO NC T‏ 
الكوكب بالقياس إليهما ليس سريعًا ولا بطيئًا. 
Ul,‏ أهل الهيئة فيطلقونه على معان على القوس 
المخصوصة وعلی الحركة في تلك القوس وعلی 
كل حركة معتدلت» صرح بهذه المعاني في شرح 
التذکرة لعبد العلي البرجندي. ولنشرح الوسط 
بالمعنى الأول 3 لاخفاء في وضوح المعنيين 
الاخیرین» فنقول وسط الشمس على ما ذكره 
المحقّق الطوسي هو مجموع قوسي الأوج ومرکز 
الشمس والأوج قوس من الممثل بين أول 
الحمل ونقطة الأوج على التوالي» ومركز 
الشمس قوس من الخارج بين الأوج ومركز جرم 
الشمس. ولا يخفئ أن جمع القوسين لكونهما 
من دائرتين مختلفتين متعذر فينبغي eu ol‏ 
زاوية على مركز العالم من خروج خطين منه إلى 
طرفي قوس الأوج وأخرى على مركز الخارج 
من جروج خطين. منه. إل. طرفي قوس“ المركز» 
ثم تجمع هاتان الزاويتان. فان حصلت زاوية 


ل سسا 


نكن 


منهما كان مقدار قوس وسط الشمس باعتبار ol‏ 
کل قائمة تسعون درجةء ob)‏ لم يحصل زاوية 
ol‏ كان المجموع قائمتين كان الوسط نصف 
الدور أو كان أعظم من قائمتين نقصنا قائمتين 
منه. فتبقی لا محالة زاوية. فمقدار الزاوية 
الباقية مع نصف الدور يكون قوس الوسط. 
وقال صاحب Ora‏ وسط الشمس قوس 
من الممثل ما بين أول الحمل وطرف الخط 
الخارج من مركز الخارج إلى مركز جرم الشمس 
qe)!‏ الی الممثل» qu,‏ هذا الخط خطا 
وسطيّاء وما بين الوسط والتقويم من الممثل 
سمّاه تعديلاً. ويرد عليه أن الوسط Jeu‏ يكون 
bus‏ في نفسه 3 الشمس إِنَّما qax‏ قسيًا 
متساوية في آزمنة متساوية من منطقة الخارج Y‏ 
من منطقة الممثلء وأيضًا قوس التعديل على 
هذا الوجه jig‏ أو يتعسر استعلامه. فالصواب 
ما ذكره بعض المحقّقين من TD EP‏ 
قوس من منطقة الممثل بين أول الحمل وطرف 
خط يخرج من مركز العالم إل محيط الممثل 
موازيًا BAD‏ الخارج من مركز الخارج المارٌ 
بمركز جرم الشمس» أو daa‏ عليه على 
التوالي» وهذا الخط الموازي هو المسمی 
بالخط الوسطي ومركز الشمس هو تلك القوس 
بعد إسقاط قوس الأوج منها وتعديلها هو 
القوس الواقعة من منطقة الممثل بين الخط 
الوسطي والخط الخارج من مركز العالم إلى 
مركز الشمس من الجانب الاقرب» فيكون 
الوسط والمركز والتعديل جميعًا من محيط دائرة 
واحدة. ثم تقويم الشمس على الأقوال الثلاثة 
واحد والحاصل يؤدّي QJ‏ شيءِ واحد لکن 
تحصيل الوسط على ما ذكره المحقّق الطوسي 
يحتاج إلى تکلف وعلئ ما ذكره صاحب 
التبصرة مع كونه غير متشابه لا يمكن استعلامه 


(۱) التبصرة في الهيئة للإمام شمس الدين أبي بكر محمد بن أحمد بن أبي بشر المروزي المعروف بالخرمي (- ٠۳۳‏ ه). 


YA /١ کشف الظنون‎ 


WAY 


الوَسّط 


وکذا استعلام قوس التعدیل كما لا يخفيل. b],‏ 
شنت om‏ التوضیح فارجع إلى شرح التذكرة 
للعلي البرجندي. Ul,‏ وسط عطارد فالمشهور 
أله قوس من معّل المسیر على التوالي من أوّل 
d end‏ أن عن مسن الح bi‏ 
الخ الخارج من مركز المائل المار بمركز 
التدوير المنتهي إليه. والمراد بأوّل الحمل من 
معدّل المسير نقطة بُعدها عن تقاطع الممثل 
ومعدّل المسير کبُعد أول الحمل من الممثل عن 
ذلك التقاطع بعينه في جانب واحدء وليس 
المراد به نقطة تقاطع معدل المسير مع دائرة 
عرضية تمرٌ بأول الحمل. Sus‏ على قياس بیان 
أول الحمل من المائل على ما يجبئ في وسط 
القمرء وأنت خبير ub‏ يلزم على هذا اختلاف 
d‏ تركب الوسط m‏ من حركتين حول نقطتين 
aves‏ ی العام ومركز معدّل المسير. 
وذکر صاحب التبصرة أنه قوس من الممثل على 
التوالي من آول الحمل إلى تقاطع الممثل مع 
دائرة عرض تمر بطرف الخظ الخارج من مرکز 
العالم الما بمرکز التدویر المنتهي إلى الممثل 
ویسمی هذا الخظ خطًا Cang‏ ولا يخفئ ما 
فيه من الاختلاف على ما مر في وسط الشمس 
وعلی قول المحقّقين الآخذين قسي الوسط من 
الممثل وسطه قوس من الممثل على التوالي من 
أول الحمل إلى تقاطعه مع ربع دائرة عرض تمر 
بطرف الخظ الخارج من مركز العالم المنطبق 
على الخط الواصل بين مركز معدل المسير 
والتدوير» أو مواز له وفيه شائبة من عدم التشابه 
من جهة bi‏ يركز التدوير لا يكون MID‏ في 
سطح الممثل لکنه لا يميد به BN‏ منطقة المائل 
ههنا لا تبعد كثيرًا من منطقة الممثل فلا یحتاج 
إل تعدیل النقل كما في القمر. والتحقیق أن 
يقال هو قوس من منطقة المائل على التوالي من 


آول الحمل إل طرف he‏ خارج من مركز 
العالم إلى منطقة المائل das G|‏ على الخط 
الواصل بين مركزي معدّل المسیر والتدویر أو 
Gily‏ له» وهذا الخط هو المسمی بالخط 
الوسطی وعلی هذا القیاس آوساط باقي المتحيّرة 
من الزحل المشتري والمریخ والزهرة بلا 
والرسم الجامع لوسط ‏ الشمس 
والمتحيّرة Ol‏ يقال هو قوس من الممثل محصور 
بين أول الحمل وطرف الخط الوسطی على 
التوالی. Úis‏ وسط القمر فهو قوس من منطقة 
المائل على التوالي بين نقطة محاذية لأول 
الحمل على M‏ لا gm‏ وبين طرف خط 
وسطي. والمراد بالخط الوسطي في القمر هو 
الخط الخارج من مركز العالم المار بمركز 
التدوير المنتهي إلى منطقة المائل. والمراد 
بالنقطة المحاذية لأول الحمل المُسكّاة بأول 
الحمل من المائل هي نقطة من المائل بعدها 
عن العقدة کبعد أول الحمل من الممثل عن 
تلك العقدة في جانب واحد من تلك العقدة» 
كذا ذكره الراصد المحقّق الکاشی“ فى زيجه 
الخاقاني وهذا هو المراد بقيد على أنّها لا 
Up us‏ إذا أخذت كذلك فکلما تحركت 
العقدة وبَعْدَت عن dul‏ الحمل من الممثل 
بمقدار coude‏ بذلك المقدار أيضًا عن أول 
الحمل بالمائل فلا يتغيّر أول الحمل من 
المائلء كما لا x‏ من الممثل. 
العلأمة وكثير من أهل هذا الفنّ إلى Qe‏ نقطة 
تقاطع المائل مع دائرة عرض انمز 5 بأول الحمل» 
cub‏ خبير ob‏ هذه النقطة متغيّرة B]‏ بعدها عن 
العقدة يكون مساويًا de‏ آول الحمل عنها إذا 
كانت العقدة في m‏ الإنقلابين أو الإعتدالينء 
وفي غير هذا الوقت يكون بُعدها عنها أكثر من 
بُعد أول الحمل عنها بمقدار تعديل النقل كما 


تفاوت. 


وذهب 


O)‏ یحیی بن احمد الکاشی. أو الکاشانی. توفي بعد العام 45لاه/ ۱۳464م. فاضل. له علم بالحساب والادب والحدیث: 
وله عدة کتب. الاعلام ۰۱۳9/۸ كشف الظنون ۰۳۹ الذريعة ۱۰۹/5. 


الوسواس 


YVAÉ 


مر في محله. وفسّره صاحب التبصرة SU‏ قوس 
من منطقة الممثل بين أول الحمل وتقاطعها مع 
دائرة عرضية تمر بمركز التدوير على التوالي؛ 
والوسط علئ هذا لا يكون متشابهًا بسبب تعدیل 
النقل. Ul,‏ ما ذكره العلاّمة في النهاية من ol‏ 
الرسم الجامع لوسط الكوكب ol ls‏ يقال هو 
قوس من الممثل علئ التوالي بين أول الحمل 
وبين طرف الخط الخارج من النقطة التي تتشابه 
حولها حركة مركز المتحرك إليه» ثم منه إلى 
فلك البروج ففيه أن elu‏ حركة مركز المتحرّك 
ليس حول مركز الممثل في غير القمر فيختلف 
في غيره» مع Ol‏ الخط المذكور في غير الشمس 
لا يمرّ بمنطقة الممثل في الأغلب كما لا 
uie. as 0۸ eu‏ ا کک العلن 
البرجندي في تصانیفه. ووسط الجوزهر هو 
قوس من الممثل بين أول الحمل ونقطة الرأس 
على خلاف التوالي كذا في التذكرة. ووسط 
السماء عندهم هو دائرة نصف النهار. ووسط 
سماء الرؤية هو دائرة السمت وقد سبق ذکرهما. 


ووسط المشارق هو نقطة المشرق. ووسط 
المغارب هو نقطة المغرب كذا في شرح 
الوسواس : Satan, devil, obsession,‏ 


scruple, bad thought - Satan, diable, 
obsession, hantise, mauvaise pensee 


بالفتح هو الشيطان وبالفارسية (Cu‏ 
وأيضًا عبارة عن الخواطر GLI‏ الجسمانية 
uu.‏ كانت Lus‏ أو شرعية أو ELE‏ أو غير 
ذلك. ممّا ig‏ عن فرب M‏ كذا في 
لطائف اللغات . 


Communication, junction, الوصال:‎ 


contact, union - Communication, 
jonction, contact, union 


بالكسر عند السالكين مرادف للوّصل 
بالضم والاتصال. قالوا الاتصال هو الانقطاع 
عما سوى coo‏ وليس المراد به اتصال الذات 
بالذات SN‏ ذلك ِنَّما يكون بين جسمين وهذا 
التوهم في dim‏ تعالن کفر» Mal,‏ قال النبي 
صلی الله عليه وآله وسلم: (الاتصال بالحق على 
قدر الانفصال عن الخلق)۳. وقال بعضهم مَنْ 
لم ينفصل لم یتصل أي o‏ لم ینفصل عن 
الكونين لم يتصل بمكوّن الکونین. وأدنى 
الوصال مشاهدة العبد ربه تعالی بعين القلب؛ 
ob‏ كان من بعيد يعني QD‏ درجات الوصّال 


هي Ap‏ العبدٍ رَه بعين القلب. ولو si‏ ذلك 
الوصال والرژية من بعد . وهذه FERT‏ من بعد 
d‏ كانت قبل رفع الحجاب Jus‏ لها: 


Ul,‏ إذا كانت ie‏ رفع الحجاب 
فیقال لها: مكاشَفة. والمكاسّفة لا go‏ بدون 
رفع الحجاب ‏ 4 sf‏ السّالك بعد ea ol‏ 
الحجاب عنه فیعلم Eu‏ في قلبه آله هو الله 
الذي هو Be‏ معنا وناظرٌ إلينا وشاهدٌ cele‏ 
وهذا يقال له أيضًا: الوصّال الأدنی Ul,‏ إذا 
كان بعد رفع الحجاب والکشف عند تجلي 
cli‏ فاه يرتقي إلى مقام المشاعتة الأعلى 
ویقال لهذا: الوصّال الاعلین. والسَّالِكِ يبدأ فى 
مقام المحاضرة ثم بعده المكاشّفة ثم بعده 
المشاهد:؟. فالمحاضرة لأرباب التلوين 
والمشاهدة لأرباب التمكين والمكاشفة بينهما 
إلى ol‏ تستقر المشاهدة. والمحاضرة لأهل ele‏ 


(۱) بالفتح شيطان وديو ونيز عبارت است از خواطر نفسانية جسمانية خواه عقلي باشد خواه شرعي خواه حسي باشد خواه غير 
ان كه دور كننده است از قرب حق كذا فی لطائف اللغات. 

(۲) الارجح أن هذا ليس بحديث» والظاهر أنه من كلام الصوفية. 

)~ اندك ترين وصال دیدن بنده است خداي را بچشم دل اكرجه باشد ان وصال وديدن از دور واين دیدن از دور اگر بيش از رفع 
حجاب است محاضره كويند واكر بعد از رفع حجاب است مكاشفه كويند ومكاشفه بي رفع حجاب نبود يعني سالك بعد- 


۱۷۸۹۵ 


اليقين والمکاشفة لأهل عين اليقين والمشاهدة 
لأهل o‏ اليقين» كذا في مجمع السلوك. JU,‏ 
فيه أيضًا فإذا p de ge‏ عن قلب SUUM‏ 
Bess‏ له Jui‏ إن السالك الآن واصل يعني 
بمجرد رفع الحجاب يصير السالك في مقام 
المكاشفة وإذا كان بعد رفع الححاب والکشف 
فحين تتجلی الذات فإنه يدخل في مقام المشاهدة 
العالي. وهذا هو الوصال الأعلئ بالنسبة للوصال 
icit‏ والوصال هو الروية والمشاهدة بسر 
القلب في الدنيا وبعين ن الرؤس في الآخرة» m‏ 
E‏ و کی ی م و ف 
الدنيا بلا كيف. در لمعات صوفيه كويد 
ويقول في اللغات الصوفية - رؤية القلب هو 
نظره gi‏ ما توارت - توارى - في الغيب بنور 
اليقين عند iue‏ الإيمان. ودر لطائف اعلام 
كويد - ويقول في لطائف الأعلام ‏ المشاهدة 
هى Qu tul aac edi by‏ شبهة كانه راه 
c ET‏ الله تعال 


یقول : العباد الذين يرون الله في الدنيا بعين 
قلوبهم التي هي eh‏ وجومهم التي تنعكس 
وتصير عيتا للقلب. وفي الفتاوى السّراجية: 


رؤية الله تعالی في المنام جايّزة. وما يراه الناس 
في النوم فهو من عین, القلب. هي العينُ نفشها 
تنعکش في القلب. ی Bp‏ 
الآداب للشيخ شرف الدين المنيري بأثه من 
eo‏ عليه "y sf‏ الله سبحانه وتعالى لا 


= انکه رفع حجاب كند در دل باليقين بداند كه خداي هست با ما حاضر وناظر وشاهد اين را : 


الوصال 


یمکن أنْ ous‏ بالعين ولا بالقلب الا من em‏ 
اليقين» فمراذ الشيخ هو QE‏ رؤية oue‏ الحق 
أو إدراك الهوية ولیس نفي المعنی المذکور . ألا 
ترى ob‏ الإمام النوري يقول: اليقين هو 
المشاهدة. gal‏ ضح .يقبن الم علق هذا النوع 
فلا جرم sí‏ يكون كذلك. أي إن الرؤية cud‏ 
رؤية العين وإدراك الهويّة. وليس مراد e!‏ من 
هذا اليقين العلمي. لماذا؟ oy‏ العوام يكون لهم 
UA‏ مثله. ومعادً الله أنْ يكونَ للرؤية القلبية 
هذا المعنى. B‏ ليس هو اليقين الذي عند 
الخواص ما لم يرف الحجاب وتتجلى الأنوار. 
وهذا ما نسمّيه نحن المشاهدة والرؤية القلبية. 
وقال الشيخ (lá‏ الحق : لیست المكاشّفة بإدراك 
Ss‏ 
المخلوقات حتی للانبیای في مشاهدة ذاته في 
دار الدنياء 
أبها الشهم : أي اسم تريد فلا ندعه رژية القلب 
بل قل رؤية البصيرة أو المكاشفة. 
وهو ما «e ve‏ لدى الصوفية بالرؤيا 
gi‏ ولا رؤية عيانية لها علاقة بحاسة البصر 
وان شنت الزيادة على هذا فارجع إليه أي إلئ 
ويقول في کشف اللغات: الوصا عند 
الصوفية هو ما یقولون له: مقام الوحدة مع الله 
تعالی سرا وجهرا. والوضل هو الوخدة الحقيقية 
التي هي واسطة بين الظهور والخفاء. وأيضًا: 


نيز ادنی وصال گویند واگر 


بعد رفع حجاب وکشف چون تجلي ذات شود در مقام مشاهده اعلی دراید اين را وصال اعلی گویند وسالك را اول مقام 


محاضره است بعده مکاشفه بعده مشاهدة. 


)۱ حجاب سالك در مقام مکاشفه است واگر بعد رفع حجاب وکشف چون تجلي دات شود در مقام مشاهده عالي در ايد واين 


را وصال Mel‏ گویند بر نسبت وصال سابق. 
Q0)‏ یی اقا رتین :الاسم 


هما: الشيخ محمد صالح الحسيني ( ۸۱۱8۷/ ۱۷۳4م) منطقي تعلم الفنون المتداولة في شتی 


البلاد بالاقلیم الشمالي الهندي. ثم عاد إلى خير آباد. قضی حیاته بالتدريس . حركة التأليف باللغة العربية ص ۰۱۹۱ النزهة 


.۲۳۵ الثقافة ص‎ TY VU 


ومحمد يوسف بن السيد محمد اشرف الحسينى الواسطی -١١1١(‏ ۲ ۱۷۰۵- ۱۷۰۹م) قرأ الكتب الدينية من البداية 
إلى النهاية واللغة والسيرة النبوية والهيئة والهندسة والحساب. حركة التأليف باللغة العربية ص ۱۲۷. 


الوضف 


Joyi‏ عبارة عن تصرّف WÉ‏ في أوصاف 
الحقّ تعالى. وهو التحقّق باسمائه تعالى. وقيل: 
الوَصْل ما يقولون له: عدم الإنفصال € ولو 
لحظة» Xu jus suu‏ والقَلب بالفكر 
والروح بالمشاهدة وهو معه v‏ کل حال. 
والواصل هو الذي انسلخ عن ذاته واتصل بربه 
وصار موصونًا lan,‏ بأخلاق الله. وصار بلا 
اسم ولا e;‏ مثله كالقطرة في CO JE‏ 


1A 3l 
consequence, quality - Description, 


Description, cause, 


cause, conséquence, qualité 


EM‏ وسكون الصاد المهملة يُطلق على 

. منها ie‏ القياس Sp‏ الأصوليين يُطلقون 
E‏ علی العلة كثيرًا ومنه الوصف المناسب 
كما مرّ. وفي نور الأنوار شرح المنار وقد 
يُسنّئ المعنى الجامع الوصف مطلقا في عرف 
الأصوليين سواء كان وصمًا أو حكمًا أو اسمًا. 
ومنها ما هو مصطلح الفقهاء وهو مقابل الأصل 
في الدرر شرح الغرر في كتاب البيوع وكتاب 
الإيمان: الوصف في اصطلاح الفقهاء ما يكون 
تابعًا لشيء غير منفصل xe‏ إذا حصل فيه يزيده 


حمل 


حسنًا وان كان في نفسه جوهرًا كذراع من ثوبر 
وبناء من دار فان Uy‏ هو عشرة أذرع ويساوي 
عشرة دراهم إذا انتقص منه ذراع لا يساوي 
تسعة دراهم» بخلاف المکیلات والعددیات فان 
بعضها منها (eb‏ قدرّا واصلاً ولا يفيد 
انضمامه إل بعض آخر كمالاً للمجموع Op‏ 
حنطة هي عشرة أقفزة B]‏ ساوت عشرة دراهم 
كانت التسعة منها تساوي تسعة» وقد اختلفوا 
في تفسیر الأصل والوصف والکل راجم إلى ما 
ذكرنا انتهن. وفی البرجندي قال EN‏ المراد 
بائوصف الأمر الذي إ5 قام بالسحل یرجب في 
ذلك المحل Uum‏ أو cuu‏ فالكمية المحضة 
ليست بوصف بل أصل OY‏ الكمية عبارة عن 
كثرة الأجزاء وقلتها والشيء نما يوجد بالأجزاء 
والوصف لا بد أنْ يكون مورا عن وجود ذلك 
الشيء والكمية تختلف بها الكيفية كالذراع في 
الثوب فانه أمر يختلف به خسن المزيد عليه 
فاللوب يكفي Xm‏ ولا يكفي الأقصر لها فزيادة 
الذراع یزیده حستا فيصير كالأوصاف الزائدة. 
وقيل إن ما یتعیب بالتبعیض والتنقیص فالزيادة 
والتقصان فيه وصف. وما لا یتعیب بهما 
فالزيادة والنقصان فيه أصل. وقیل الوصف ما 


0( میگوید خدایرا بند گانند كه در دنیا بچشم دل به بينند همین چشمی که بر روي است منعکس مي شود وچشم دل میگردد وفي 
الفتاوى السراجية رؤية الله تعالئ في المنام جائزة وانجه مردم در خواب ميبينند ان از چشم دل مي بينند همین چشم منعكس 
مى شود در دل اما انکه در شرح اداب شيخ شرف الدين منيري مسطور است كه اجماع است برين كه خدايرا نشايد دیدن نه 
ببصر ونه بدل مگر از جهت يقين مراد شيخ نفي ديدار عين حق يا ادراك هويت است نه نفي معنى مذكور نه بيني كه امام 
نوري ميكويد اليقين هو المشاهدة جون يقين بنده برين نوع درست شود لا جرم همجنان باشد كه ديدار است يعني جنان 
نيست كه ديدار عين وادراك هويت است ومراد شيخ ازين يقين علمي نيست جراكه اين عوام را هم باشد معاذ الله كه ديدار 
قلبي را اين معنى باشد پس يقيني كه خواص را باشد نبود تا رفع حجاب وتجلي انوار نشود وهمين را ما مشاهدة ميكرئيم 
وديدار قلبي ميككوئيم شيخ قوام الحق فرمودة مكاشفة نه انست كه هويت حق ادراك كند ويا alos‏ لانه لا مدخل لاحد من 


المخلوقات حتى للأنبياء فى مشاهدة ذاته فى دار الدنيا 
جوان مردا هر جه خراهي نام نه رويت قلبي را خواه 


رويت بصيرت كو خواه مكاشفه كو خواه 


مشاهدة گو باصطلاح صوفية رويت قلبي است نه رويت عياني كه بحاسه بصر تعلق دارد وان شئت الزيادة علئ هذا فارجع 
اليه أي إلى مجمع السلوك ودر كشف اللغات میگوید نزد صوفية وصال مقام وحدت را كويند مع الله تعالئ سرا وجهرا 
ووصل وحدت حقيقي را كويند كه ان واسطة است ميان ظهور وبطون ونيز وصل عبارت از رفتار سالك است در اوصاف 
حق تعالئ وان تحقق است باسماء تعالی وقيل وصل انرا گویند كه nad‏ ازو جدا نشود زبان در ذكر ودل در فکر وجان در 
مشاهده او مشغول دارد ودرهمه حال با او باشد وواصل ان را كويند كه از خود رسته وبخدا پیوسته باشد وبتخلق باخلاق 
الله موصوف گشته باشد وبي نام ونشان شده چنانکه قطره در دریا محو گردد. 


YAY 


لوجوده تأثير في تقويم غيره ولعدمه تأثير في 
نقصان غيره والأصل ما لا يكون کذلك» وقيل 
لد ما لا ينتقص الباقي بفواته فهو أصل وما 
ينتقص الباقي بفواته فهو وصفاء (y‏ من هذه 
الوجوه الثلائة أظهر مما ذكره كما لا يخفيل. 
وذكر في شرح الطحاوي OE‏ الأوصاف ما يدخل 
في البيع من غير ذكر كالبناء والأشجار في 
الأرض والأطراف في الحيوان والجودة في 
الكيلي انتهی. ثم الأوصاف لا يقابلها شيء من 
الثمن ET‏ إذا صارت مقصودة بالتناول حقيقة أو 
حكمًا. Ul‏ حقيقة فكما إذا pope don‏ 
يده قبل القبض يسقط نصف الثمن SY‏ صار 
مقصودًا بالقطع. ul,‏ حكمًا ob‏ يكون امتناع 
الردّ des‏ البائع كما إذا تعیب المبيع عند 
المشتري أو بحق الشارع كما إذا زاد المبيع oU‏ 
كان ثوبًا فخاطه ثم وجد به عيبّاء فالوصف صار 
مقصودًا بأحد هذين يأخذ قسطا من الثمن كذا 
في الكفاية. ومنها ما يحمل علئ الشيء سواء 
كان عين حقيقته أو داخلاً فيها أو خارجا عنهاء 
فالاتصاف بمعنى الحمل لا بمعنی القيام 
والعروض كما في المعنى الآتي وهو لا يقتضي 
Sn‏ التغاير في المفهوم. ومنها ما يكون خارجًا 

عن الشيء Ui‏ به وبعبارة أخرئ الصفة ما 
يكون OU‏ بالشيء والقيام العروض S‏ في 
شرح المواقف. قال أحمد جند في حاشية 
الخيالي في تعريف العلم الصفة هو الأمر الغير 
القایّم بالذات أو القایّم بالمحل أي الموضوع أو 
الأمر القائم بالغيرء والتفسير الأخير لا يجري 
في صفات الله تعالی عند الأشاعرة القائلين 
بكونها لا عين ولا غير انتهی. 

idel‏ أنَّ قيام الصفة بالموصوف له معنيان 
فقيل معناه ol‏ يكون تحيّرًا لصفة AS‏ لتحيّر 


الوق 


الموصوف. يعنى أنَّ هناك bs‏ واحدًا قائمًا 
بالمتحيّر بالذات cuu)‏ إلى fend‏ جالع 
باعتبار أن له نوع علاقة بالمتحيّر بالذات 
كالوصف بحال المتعلّق لا ان هناك Kis‏ 
واحدًا بالشخص يقوم بهما cU‏ ولا أنَّ هناك 
تحیزین أحدهما مسیّب الا حر فافهم J3 ab‏ 
وقيل معناه الاختصاص الناعت 
وه أن يحض شيم احور apu, Cota]‏ 4 
ذلك الشيء ES‏ للآخر والاخر متو تا به فیسمی 
الأول حالاً والثانى محلاً له كاختصاص السواد 
بالجسم لا كاختصاص الماء بالکوز: والمراد 
بالاختصاص هو الارتباط ونسبة النعت إليه 
مجازي لكونه سيبًا cd‏ وهذا القول هو المختار 
لعمومه لأوصاف البارى AU lip‏ به من غير 
شائبة تحيّر في ذاته وصفاتی هكذا ذكر المولوي 
عله EET AREE MEN‏ 
قوله لأوصاف الباري إشارة إلى ترادف الوصف 
والصفة. ومنها العَرّضي أي الخارج عن الشيء 
المحمول عليه ويقابله الذات بمعنى الجزء كما 
عرفت. قال في الأجد حاشية شرح التجرید" 
في بحث استناد القديم إلى الذات صفة الشيء 
على قسمين أحدهما ما يكون WU‏ به غير 
محمول عليه مواطأةً كالكتابة بالقياس إل زيدء 
والثانی ما يكون محمولاً عليه بالمواطأة ولا 
يكون GB‏ له كالكاتب بالقياس إليف 
القسم من الصفات لما كانت محمولة على 
موصوفاتها بالمواطأة كانت عينها ومتحدة بعضها 
من وجهء Dl)‏ كانت مغايرة لها من وجه آخر 
وهو صخة الحمل» ومن ثم قيل صخة الحمل 
الإيجابي في القضايا الخارجية تقتضي اتحاد 
الطرفين في الخارج وتغايرهما في الذهن. 


إعلم أنَّ مَنْ ذهب إلى أنَّ صفاته تعالى 


فيه الأقدام . 


وهذا 


(OD‏ تجرید الکلام للعلامة المحقق نصیر الدين آبي جعفر محمد بن محمد الطوسي (- ۷۲ مه سماه بتجرید العقائد . وللکتاب 
شروح كثيرة وعلیها حواش . وقد کتب الفاضل العلامة المحقّق جلال الدين محمد بن اسعد الصديقي الدواني (- Ca V‏ 
ثلاث حواش» واحدة منها عرفت بالحاشية الأحد الجلالية. كشف الظنون ۰۳۵۰/۱ 
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ليست زائدة على ذاته قد حصر صفاته في القسم 
الثاني ونفى القسم الأول من الصفات عنه تعالی 
di‏ عين العالم e‏ لا ol‏ العلم صفة قائمة 
به (uU‏ كما" .أن سید عين العالم ab 3 d‏ 
ade‏ لعمرو صفة قائمة به بل «e OL‏ تعالئ 
نفس ذاته كما Ói‏ زيدًا عين العالم بذاته Op‏ 
ade‏ بذاته نفس ذاته فاعرف ذلك انتهل. Lis‏ 
يخصٌ القسم الأول باسم الصفة والوصف 
LA,‏ الثاني باسم الاسم كما يُستفاد من أكثر 
إطلاقات الصوفية» ومما وقع في كتب الفقه في 
كتاب الإيمان من أن الق يصح وباسمر من 
أسمائه تعالی كالرحمن والرحيم» وبصفة يحلف 
بها عرفا من صفاته (UU‏ كعرّة الله وجلالته 
وكبريائه وعظمته وقدرته. قال في فتح القدير 
المراد بالصفة في هذا المقام اسم المعنی الذي 
لا Gb quan‏ ولا يحمل عليها بهو هو كالعزة 
والكبرياء والعَّظمة» بخلاف العظيم وهي Hi‏ 
من Ol‏ يكون صفة فعلية أو ذاتية» والصفة الذاتية 
ما يوصف بها سبحانه ولا يوصف بأضدادها 
كالقدرة والجلال والكمال والكبرياء والعظمة 
والعزة» والصفة الفعلية ما يصح أن يوصف بها 
وبأضدادها كالرحمة والرضل لوصفه سبحانه 
بالسخط والغضب انتهی . ثم الظاهر أن المراد 
بما قال في الأجد من Dl‏ صفة الشيء dde‏ 
قسمين أنَّ ما يطلق عليه لفظ الصفة على قسمين 
كما في تقسيم العِلّة إلى سبعة أقسام فتأمّل. 
التة 


الصفة بمعنى الخارج القائم بالشيء قالوا 
هي Me‏ قسمين ثبوتية وهي ما لا يكون السَّلب 
e‏ في مفهومها وسلبية وهي ما يكون VAL‏ 
معتبرًا في مفهومهاء فالصفة pei‏ من العرض 
لاختصاصه بالموجود دون الصفة. ثم الصفة 
الثبوتية عند الأشاعرة تنقسم Qi‏ قسمین : RA‏ 
وهى التى da‏ عل الذات دون معنی زائد علیها 
ككونها جوهرًا أو موجودًا أو Ga‏ أو Qa‏ 


والمراد بالذات ما يقابل المعنيل أي ما يكون 
UG‏ بنفسهء والحاصل أنَّ الصفة النفسية صفة 
تدل على الذات لكونها مأخوذة من نفس الذات 
ولا Dus‏ علئ أمر قائم بالذات زائد عليه M‏ 
الخارج ob‏ كان مغايرًا له في المفهوم فلا 

یتوهم di‏ كيف لا يكون So‏ عل معنى زائد 
علی الذات مع کونها ciio‏ وبهذا ظهر أنَّ 
الصفات السلبية لا تکون نفسية 4X‏ یستلز 

یکون الذات غير السلوب في الخارج؛ وبعبارة 
آخری هي ما لا یحتاج في وصف الذات به إلى 
on‏ آمرٍ زائد علیها أي لا يحتاج في توصیف 
الذات به إلى ملاحظة آمر زائد علیها فى 
الخارج بل يكون مجرّد الذات OS‏ في انتراعها 
منه ووصفه cle‏ وبهذا المعنيل UA‏ لا يجوز 55 
يكون السلوب صفات نفسية لاحتياجها إلى 
ملاحظة معنى يلاحظ السلب إليه ge)‏ 
بصفات الأجناس أيضًا. ومعنوية وهي التي تدل 
عل معنى زائد ue‏ الذات P dus él‏ أمر 
غير قائم بذاته زائد (e‏ الذات في الخارج 
والسلوب لا تدل ule‏ قيام معنى بالذات بل 
عل سلبه كالتحيّر والحدوث» Op‏ التحيّر وهو 
الحصول في المكان زائد على ذات الجوهر 
رکذا الحدوث وهو کون الموجود rca‏ بالعدم 
زائدا على ذات الحادث. وقد يقال بعبارة 
آخری هي ما يحتاج في وصف الذات به إلى 
تعقل آمر زائد chle‏ هذا على رأي نفاة 
الأحوال ٠‏ وبعض آصحابنا کالقاضي وأتباعه 
القائلين بالحال لم يفسّروا المعنوية والنفسية بما 
مر 9B‏ الحال صفة قائمة بموجود فيكون دالاً 
عل معنی a)‏ على الذات فلا ea)‏ کونه صفة 
نفسية بذلك المعنی مع کون بعض آفراده منها 
کالجوهرية واللونیة» بل فشروا النفسية بما لا 
es e‏ ارتفاعه عن الذات مع بقائها آي لا 
یکون توهم الارتفاع صحيحًا مطابقا اللواقعء 
ولذا لم A‏ بما لا يتوهّم B QU‏ التوهُم 


۱۷۸۹ 


ممكن بل واقع لکن خلاف ما في نفس الأمر 
كالأمثلة المذکورة» فان کون الجوهر جوهرا أو 
d‏ 
ذات الجوهر عندهم ولا يمكن تصوّر انتفائها مع 
بقاء الذات. والمعنوية بما يقابلها وهي ما يصح 
توم ارتفاعه عن الذات مع بقائهاء ومّؤلآء قد 
قسَّموا الصفة المعنوية إل معللة كالعالمية 
والقادرية ونحوهما والی غير معلّلة كالعلم 
والقدرة وشبههماء ومَنْ أنكر الأحوال منا أنكر 
الصفات المعللت Y gU,‏ معنى لكونه عالِمًا 
قادرًا سوی el‏ العلم والقدرة بذاته. Ui‏ عند 
المعتزلة فالصفة الثبوتية آربعة آقسام: الأول 
النفسية. قال الجبائي وأتباعه منهم هي gam‏ 
وصف الفس وهي التي يقع بها التمائل بين 
المتمائلین والتخالف بين المتخالفین کالسوادية 
والبياضیة. فالتفسية لا ol E‏ تکون مأخوذة من 
تمام الماهية لا غير إذ المأخوذ من الجنس أعمّ 
من الفصل القریب RE‏ منه 
مفهومًاء وإِنْ كان مساویا له صدقًا كالناطقية 
والانسانیف. ولم يجوّزوا اجتماع صفتي النفس 
في ذات, واحدة ولم يجعلوا اللونية St.‏ صفة 
نفسية للسواد والبياض لامتناع آن يكون لشيء 
واحد ماهيتان. QU,‏ الأكثرون pe‏ هي الصفة 
اللازمة للذات n‏ اجتماع صفتي النفس في 
ذات واحدة oN‏ الصفات اللازمة الشىء واحد 
COMETE ETC E OE‏ 
وكون الرّبَ تعالئ عالِمًا قایرّا db‏ لازم لذانه. 
واتفقوا qe‏ أن النفسية يتصف بها الموجود 
والمعدوم مطلقا. الثاني الصفة المعنوية فقال 
بعضهم هي الصفة المعللة بمعنى زائد على ذات 
الموصوف ككون الواحد منا عالِمًا u‏ بخلاف 
عالمية الواجب تعالی وقادريته lp‏ غير Ae‏ 
عندهم بمعنى زائد على ذات الموصوف بل هما 
من الصفات النفسية. وقيل هي الصفة الجائزة 
أي غير اللازمة الشبوت لموصوفها. الثالث 


IH‏ وشيئًا ومتحيرًا sies‏ أحوال زائدة 


الوضف 
الصفة الحاصلة بالفاعل وهي عندهم الحدوث 
ولیست هذه الصفة نفسية 3 لا تثبت حال العدم 
ولا معنوية VN‏ لا Je‏ بصفة. الرابع الصفة 
التابعة للحدوث وهى التي لا Ges‏ لها حالة 
العدم ولا عضت بها الممكن M]‏ بعد وجوده. 
فالقيد الأول احتراز عن الصفة النفسية 
والحدوث» والقيد الثاني أي قولهم لا يتصف 
الخ احتراز عن الوجود ولا تأثیر للفاعل فيها 
أصلاًء وهي منقسمة ال أقسام: فمنها ما هي 
واجبة أي يجب حصولها لموصوفها عند حدوثه 
كالتحيّر وقبول الأعراض للجوهر وكالحلول في 
المحل والتضاد للاعراض وكإيجاب العلة 
لمعلولها وقبح القبيح. ومنها ما هي ممكنة أي 
غير واجبة الحصول لموصوفها عند حدوثه وهي 
Új‏ تابعة للإرادة ككون الفعل طاعة أو معصية» 
Op‏ الفعل قد يوجد غير متصف لشيء من ذلك 
إذا لم يكن هناك قصد وإرادة» ولا غير تابعة 
لها ككون العلم ضروريًا čp‏ صفة تابعة لحدوث 
العلی ولذا لا يتصف علم الباري بالضرورة 
والكسب وليست واجبة له لتفاوت العلم بالنظرية 
والضرورية بالنسبة إلئ الأشخاص وليست أيضًا 


تابعة للقصد والإرادة. هذا والحاصل أن 
للمعتزلة تقسيمين: الأول Anal‏ الثبوتية ÚJ‏ أن 


يكون I‏ صفات النفس وهي الصفة النفسية 
از لاء فهي EU‏ تكون W‏ بمعنى زائد على 
الذات فهي aet‏ والمعنوية از لا تكون iles‏ 
كالعلم والقدرة منا والعالمية والقايرية للواجب 
تعالین. فعلین هذا gae‏ الواسطة بين النفسية 
والمعنوية أو يقال الصفة الثبوتية Ú‏ لازمة 
للذات وهی النفسية أو لا وهی المعنویة» des‏ 
هذا لا واسطة بینهما . والتقسیم الثاني الصفة Új‏ 
ol‏ تکون حاصلة بتأثیر الفاعل وهي الحدوث أو 
تابعة لها من غير تأثير متجدّد فيهاء سواء كانت 
uud‏ بمعنى زائد Gf‏ لا والصفات النفسية 
خارجة عن القسمين. وأيضًا الصفات على 


-— لو‎ i 


الإطلاق نفسية كانت S‏ لا موجودة كانت أو لا 
عند المعتزلة Up‏ عائدة إل الجملة أي البنية 
المركّبة من عدة أمور أو إلى التفصيل إلى کل 
واحد من متعدّد بلا اعتبار تركيب بينهاء» والقسم 
الأول الحيؤة وما يتبعها من القدرة والعلم 
الإرادة والكراهة وغيرها لأن الحيؤة مشروطة 
بالبنية المرگبة من جواهر فردة لكونها اعتدال 
المزاج أو تابعة له والبواقي مشروطة بهاء فهذا 
القسم مختصٌ بالجواهر إذ لا يتصور حلول 
الحيؤة في الأعراض المركّبة. والقسم الثاني ام 
للجواهر أو للأعراض» فللجواهر 
أوصاف : الأول الصفة الحاصلة للجوهر حالتي 
العدم والوجود وهي الجوهرية التي هي من 
صفات الأجناس والثاني الصفة الحاصلة من 
الفاعل وهو الوجود إِذْ الفاعل لا تأثير له في 
الذوات لثبوتها أزلاًء ولا في کون الجواهر 
جوهرًا ON‏ الماهیات غير مجعولة» بل في dem‏ 
الجوهر موجودًا أي متصفّا بصفة الوجود. 
والثالث ما يتبع وجود الجوهر وهو التحيز 
المُسمّ بالكون 4b‏ صفة صادرة عن صفة 
الجوهرية بشرط الوجود. والرابع المُعلّلة P‏ 
بشرط الوجود وهو الحصول في الحيّز أي 
اختصاص الجوهر بالجوهر QAAE‏ بالكائنية 
المُعلّلةَ بالكون. وللأعراض الأنواع الثلاثة: 
الأول أعني الوصف الحاصل حالتي الوجود 
والعدم وهو العرضیة. وما بالفاعل وهو 
الوجود. والصفة التابعة للوجود وهو الحصول 
في المحل. وقال بعضهم الذوات في العدم 
معرّاة عن جمیع الصفات ولا یحصل الصفات 
الا حال الوجود. ومنهم مَنْ قال الجوهرية نفس 


أربعة 


(۱) محمد بن مسعود بن محمد بن عياش السلمي » أبو النضر. 


علوم» وله عدة کتب. . معجم المفسرين (MY‏ هدية العارفین ۰۳۲/۲ pum‏ ۱۳۱/۳۲ 
(Y)‏ يوسف بن «dile‏ آبو یعقوب ۰ الشخام . . توفي نحو العام ۰ش p" (AY‏ من أعلام 7 كان ۳ 


الشحامیق له مناظرات وكتاب فى التفسير. 


ام وم رم NT‏ تم 


۱۷۹۰ 


التحيّرزء فابن عياش“ ينفيهما حال العدم وأبو 
يعقوب De‏ يثبتهما فيه مع إثبات الحصول 
في IL‏ وأبو عبدالله البصري يثبتهما دون 
الحصول في الحيزء والبصري يختص من pes‏ 
باثبات pli‏ صفة. واتفق مَنْ عداه على أن 
المعدوم ليس له بكونه معدومًا صفة. ثم جميع 
القائلين منهم Ob‏ المعدومات ثابتة ومتصفة 
بالصفات اتفقوا على ul‏ بعد العلم ÓL‏ للعالّم 
صانِعًا قادرا عالِمًا o‏ يحتاج إلى إثباته بالدليل 
لجواز اتصاف المعدوم بتلك الصفات عندهم. 


وقال الإمام الرازي له جهالة وسفسطة. وأيضًا 
uie‏ الشيء على ثلاثة أقسام: الأول حقيقية 
محضة وهي ما تكون متقرّرة في الموصوف غير 


مقتضية لإضافته إل غيره كالسّواد والبياض 
والشّكل والحِسّ للجسم. الثاني حقيقية ذات 
بي الموصوف 
مقتضية لاضافته إلى غيره» وهذا القسم ينقسم 


' إلى ما لا يتغيّر بتغیر المضاف إليه مثل القدرة: 


علق تحريك جسم ما فإنّها صفة متقرّرة في 
الموصوف بها يلحقها إضافة إلى uis pl‏ من 
Pues‏ جسم ما لزومًا PL‏ والی 
الجزئيّات التي تقع تحت ذلك الكلي كالحجارة 
والشجرة والفرس CB 3g‏ غير m‏ بل 
بسبب ذلك «uisi‏ والامر الكلّي الذي us em‏ 
الصفة Y‏ يمكن أن يتغيّر b‏ تغيّرت الجزئيات 
بتفیر الإضافات الجزئية العرضية المتعلقة بها. 
فلمّا لم s‏ ذلك الأمر الكلّي الذي هو des‏ 
الصفة أولاً لم تتغيّر الصفة. مثلاً القادر على 
تحريك زيد لا يصير غير قادر في ذاته عند 
انعدام زيد» ولكن s‏ الإضافة dme dp‏ ليس 


توفي نحو عام ١مھ‏ / نحو ۹۲م . فقيه إمامي» مشارك في عدة 


معجم المؤلفين Ye n:‏ 
س الفرقة 


الاعلام ۰۲۳۹/۸ فضل الاعتزال ۰۲۸۰ لسان الميزان ^[ Yo‏ 


۱⁄۹۱ 


قادرا عل تحريك زيد óp‏ كان قادرًا فى ذاته 
وإلئ ما As us‏ المضاف إليه كالعلم اف 
صفة متقردة في Ta gill‏ لإضافته إلى 
معلومه Que!‏ ويتغيّر بتغیر المعلوم فان العالم 
بكون زيد في الدار يتغيّر علمه بخروجه عن 
الدار وذلك oy‏ العلم يستلزم إضافته إلى معلومه 
المعيّن حتيل D]‏ العلم المضاف إلى معنى كلي 
لم یکف, في ذلك ol‏ يكون علمًا لجزئي» بل 
يكون العلم بالنتيجة علمًا Ula‏ يلزمه إضافة 
inia‏ وهيئة للنفس متجدّدة لها إضافة متجدّدة 
مخصوصة غير العلم بالمقدّمة وغير هيئة 
aed‏ ليس مثل القدرة التي هي هيئة واحدة 
لها إضافات شيءء مثاله العلم oL‏ الحيوان 
جسم لا يقتضي العلم بكون الإنسان جسمًا ما 
لم يقترن إلى ذلك e‏ آخرء وهو العلم بكون 
الانسان حيوانا. فإذن العلم بكون الإنسان جسمًا 
علم Cut‏ له إضافة مستأنفة وهيئة جديدة 
للنفس لها إضافة جديدة العلم بکون 
الحيوان جسمًا وغير هيئة تحقّق ذلك العلمء 
ويلزم من ذلك أن يختلف حال الموصوف 
بالصفة التي تكون من هذا الصنف باختلاف 
حال الإضافات المتعلقة بها لا في الإضافة فقط 
بل فى نفس تلك الصفة. الثالث إضافية محضة 
كل كوم نينا" از be c Mass‏ لا تكون 
متقرّرة في الموصوف وتكون مقتضية لاضافته إلى 
غيره وفي عدادها الصفات السلبية» فما ليس 
محلاً للتغيّر كالباري تعالی لم يجز أن بعرض 
تغیر بحسب القسم الأول» ولا بحسب أحد 
شقي القسم الثاني وهو الذي لا يتغيّر بتغير 
الإضافة. Gia‏ بحسب S‏ الآخر منه وبحسب 
القسم الثالث فقد يجوزء فالواجب الوجود يجب 
ol‏ يكون علمه بالجزئيات Gu; Ule‏ فلا یدخل 
الآن والماضي والمستقبل» هذا عند الحكماء. 


ففي القسم الثاني لا 


يجوز التغيّر ويجور في تعلق فنفس العلم 


noc 


“ 


úi,‏ عند الأشاعرة ذ 


cil 


والقدرة والارادة قديمة غير ii;‏ وتعلقاتها 
حادئة متغيرة» والكرامية جوّزوا 
تعالی مطلقاء هذا كله خلاصة ما في شرح شرح 


x‏ صفاته 


ومنها ما هو مصطلح أهل العربية» والصفة 
في اصطلاحهم يُطلق علئ معان. الأول النعت 
وهو MU‏ يدل عل معنى في متبوعه مطلقًا وقد 
سبق. الثاني الوصف المشتق ويقابله الإسمء 
وقد يُطلق الصفة المعنوية عليه لكن هذا 
الإطلاق قلیل. هكذا ذكر A) XE‏ فى 
ee‏ المطول: :وهو نا دل غل وات همة 
باعتبار معنى هو المقصود. والمراد بما اللفظ 
وبهذا المعنی يستعمله النحاة في باب منع 
cadi. gc‏ اللي cu‏ 
حاشية المطول في باب القصر تدل على oem‏ 
الذات [t M dm cel‏ شي: t‏ ما أو i5‏ 
ما له القيام» ولذا فسّرت أيضًا بما d‏ عل 
ذات مبهمة غاية الإبهام باعتبار معنى هو 
المقصود. » يرد علی 2 اسم e‏ 
والمكان والالة فإنها 3b‏ دلت على ذاتر 
باعتبار i‏ هو المقصود لكن الذات 7 
MT ga‏ تعن va. ba weld.‏ فان 
قولك مقام معناه مكان فيه القيام لا شيء ما أو 
ذات ما فيه القيام» كذا قالوا. ولا يبعد d‏ يقال 
المعنئ ما قام بالغير والمتبادر منه أن يقوم 
بالذات المذكورة فامتازت الصفة بهذا الوجه 
أيضًا من َولاء الأسماء وفيه نظر |3 يجوز ob‏ 
یکون ما وضع CE pei ds‏ 
وکذا اسم الزمان» ویکون ما وضع م له اسم الآلة 
col‏ یفعل بهاء e,‏ لهذا صرّحوا OU‏ تعریف 
الصفة هذا غير صحیح لانتقاضه بهژلاء الاسماء 
كذا في الأطول في بحث الاستعارة التبعية. 
وقیل المعنئ هو المقصود الأصلي في الصفات 
وفي تلك الأسماء المقصود الأصلي هو الذات 
فلا نقض في التعریف» وفيه بحث UN‏ لا pe)‏ 


الوضف 


۱۷۹۴ 


Ol‏ المقصود الاصلي في الصفات هو المعنئ بل 
الأمر بالعکس إِذْ نفس المعنین يُستفاد من نفس 
تركيب ض رب فالصوغ إل صيغة فاعل مثلاً 
uj‏ يكون للدلالة عل ذات يقوم ذلك الوصف 
به» هکذا في بعض حواشي المطول في بحث 
القصر. وقيل المراد قيام معنى به أو وقوعه ا عليه 
فتخرج هؤلآء الأسماء Op‏ المضرب مثلاً لا يدل 
عل قيام الضرب بالزمان والمكان ولا وقوعه 
عليهما بل على وقوعه فيهماء وعلی هذا القياس 
اسم الآلة. وقوله هو المقصود احتراز عن رجل 
op‏ يل على الذات باعتبار معنى به هو البلوغ 
والذكور. ولكن ذلك المعنول ليس مقصودا 
بالدلالة ob‏ المقصود هو الموصوف بخلاف 
ضارب مثلا فإنه يدل علئ ذات باعتبار معنى هو 


المقصود بالدلالة عليه وهو اتصافه بصفة 
الضرب. فالمقصود بالدلالة في نحو رجل هو 
الموصوف لا الاتصاف. وفي الضارب هو 
الاتصاف دون الموصوف» شكذا في بعض 


حواشي الإرشاد فى بحث غير المنصرف. وقال 
مولانا عصام الدين في حاشية الفرائد الضيائية 
1 سم i jean‏ آسماء الزمان والمكان 
والالة لم توضم لزمان أو مکان أو Xi‏ موصوفا 
بل لزمان أو مکان أو آلة مضافا انتهن. فمعنی 
المقتل مکان القتل أو زمانه Y‏ مکان أو زمان 
يقتل فيهء Nb‏ لزم DE‏ یکون فيه ضمير راجع 
إل المكان أو الزمان. Us,‏ الحال في الآلة 
OB‏ معنى المقتل آلة القتل لا آلة يقتل بها وهذا 
الفرق أظهرء op‏ أهل اللغة اما یفشرون معانيها 
بالإضافة OU‏ لا بالتوصيف. ولا شك Ol‏ اسم 
الفاعل ونحوه لا يمكن تفسيره إل بالتوصيف . 
فعلم من هذا hel‏ ليست موضوعة لزمان أو 
مكان أو آلة موصوفًا بل مضافاء ٠‏ فلهذا لم يحكم 
بكونها أوصافاء والنسبة بين المعنيين العموم من 
وجه لتمنادتهما افي. الحو deo qiie‏ عام 
وصدق النعت بدون الوصف المشتق في نحو 


فى | 


جاءني هذا الرجل والعكس في نحو زيد T‏ 
وفي غاية التحقيق الوصف في all gen‏ 


على معنیین : أحدهما كونه تابعًا يدل i P‏ 
في متبوعه» وثانيهما کونه Yi‏ عل > 
باعتبار معنی هو هو المقصود آنتهی . ولا ela‏ 3 


الوصف بكلا المعنیین ليس الا اللفظ ادا لا 
کونه دالاٌ ففي العبارة مسامَحة و این أن 
المعتبر في التسمية بالوصف ليس محض اللفظ 
بل اللفظ برصف کونه دالاً. وفي الفواند 
الضيائية الوصف المعتبر في باب منع الصرف 
هو بمعنول کون الاسم St‏ على ذات مبهمة 
مأخوذة مع بعض صفاتها والدلالة عم سواء 
كانت بحسب أصل الوضع أو بحسب الاستعمال 
كما في أربع في مررت بنسوة أربع انتهئ . وهذا 
المعنى شامل للنعت والوصف المشتق لكنه 
يخرج عنه أيضًا أسماء الزمان والمكان والآلة 
فان هذه الأمور Obs‏ دلت على الذات لكن لم 


dar‏ على بعض صفة تلك الذات على ما ذکره 


المولوي عصام الدین. الثالث الصفة المعنوية 
وهي تُطلق على معنى قائم بالغير والمراد 
بالمعنی مقابل اللفظ كما هو الظاهرء فبينها 
وبين النعت تباين» وكذا بينها وبين الوصف 
المشتق. وقد يراد بالمعنى نفس اللفظ تسامُحًا 
Ld‏ للدّال باسم المدلول أو على حذف 
المضاف أي Jl‏ معنى. فعلئ هذا بينهما عموم 
من وجه لتصادقهما في أعجبني هذا العلم 
وصدق المعنوية بدون النعت في نحو العلم 
حَسن» والعكس في نحو مررت بهذا الرجل 
وبينها وبين الوصف المشتق التباین وهذا هو 
المراد بالصفة في قولهم: القصر نوعان قصر 
الصفة على الموصوف رقصر الموصوف على 
الصفة. وقد تطلق عل معنی jai‏ من هذا 
كما عرفت في تقسیم الصفة. وقد تطلق على ما 
تجریه على الغير وتجعل الغیر فردًا له وذلك 


بجعله Yi‏ أو خيرًا أو نعنًا. bo‏ ما قال 


۱۷۹۳ 


الوصل 


© 


المحقّق التفتازانى من of‏ المراد بها فى القول 
المذکور الوصف المشتق فیعید لد لم یشتهر 
وصفها بالمعنوية ولا يصح في کثیر من موارد 
الق الا كلف ای تفشك هكذا يستفاد من 
الأطول وحواشي المطول. قال في الانسان 
الکامل : EU‏ عند علماء العربية عل نوعين 
صفة فضائلية وهي التي glas‏ بذات الانسان 
كالحيؤة وفاضلية وهي التي تتعلّق به وبخارج 
عنه vi i d‏ ذلك انتهی. والصفة في هذا 
التقسيم بمعنل ما يقوم بالغير. i le]‏ الوصف 

والصفة فى هذه المعانى الثلاثة مترادفان» قال 
مولانا عبد الحکیم فى حاشية الفوائد الضيائية 
في بحث غير المنصرف: الوصف يقال بمعنی 
النعت وبمعنی الأمر القائم پالغیر وبمعنیل ما 


يقابل الاسم انتهی . وفي المطول والأطول 

Ub to‏ الصفة Vt Jus‏ هذه المعاني الثلاثة 

EE بينهما‎ oi فعلم‎ 

Ouality of the subject, : وَضْفُ الموضوع‎ 

attribute - Qualité du sujet, ۲‏ 
هو عند المنطقيين مفهوم الموضوع 


وحقيقته ويسم عنوان الموضوع أيضَاء ثم 
olea‏ ,نا ae‏ الموضوع کما من قولنا کل 
إنسان حیوان ]3 حقيقة الانسان عين ماهية آفراده 
من زيد وعمرو وغيرهماء وأما جزژه كما في 
قولنا كل حيوان حسّاس فان الحكم فيه LA‏ 
عل زین وعمر n‏ ده الحيوانية E‏ 
P ob 8‏ فيه ایض علول L)‏ وعمر 
وبكر وغيرها» ومفهوم الماشي خارج عن 
ماهيتهم ووصف المحمول هو مفهوم المحمول 
وحقیقته. هکذا فى كتب المنطق فى بیان 
المحصورات 

الوصل : 


agreement - Jonction, liaison, 


Junction, linking, connection 


connexion accord 


بالفتح وسكون الصاد عند SUMI‏ عدم 
الفصل كما يدل عليه تعريفهم الوقف الجائز كما 
مر وما وقع في بعض شروح المقدّمة من |9 
معرفة المقطوع والموصول رسمًا اّما یترتب عليه 
علم الوقف والوصل فرعا. وهمزة الوصل همزة 
تسقط إذا اتصلت بحرف قبلها كما في بسم الله. 
والوصل عند أهل المعاني هو عطف بعض 
الجمل على بعض ويقابله الفصل وقد سبق. 
وعند أهل القوافي واو أو ياء أو ألف أو هاء 
تكون بعد الرومي كذا في عنوان الشرف. jo‏ 
بعض الرسائل العربية الوصل هو حروف اللين 
السّواكن والهاء ساكنة ومتحرّكة إذا تحرّك ما 
قبلها كما في o‏ تفعلا ومصرومو وِمَحَوْمَلي 
وَرَواجِله وأميرهاء فإِنْ سکن ما قبلها نحو غزو 
وظبي وقوافيها كانت رَوِيًا. ثم الهاء إذا كانت 
وصلاً وكانت متحرّكة يلزمها الخروج وهو حرف 
ds‏ مجانسة لحركته que‏ ويقول في جامع 
الصنائع حروف الوصل أربعة : ثلاثة منها حروف 
مذ ولین. والرابع : حرف وَقف. وعندنا كل 
واحدٍ منها هو من حروف العرب والعجم. 
انتهٰ. وجاء في رسالة الملا عبد الرحمن 
الجامي: الوَضل هو حرفٌ ملصقٌ بالروي وسبیه 
cu‏ حرف الروي متحرگا. ویورد في رسالة 
منتخب تکمیل الصناعة: الوَضل حرف متصلٌ 
بالروي سواغ كان مشهور الترکیب کالمیم في 
(كارم) عملي و (دارم) : عندي. آو غير مشهور 
التركيب كالهاء في (لاله) زهرة الأقحوان 
و(پرگاله): حصّة. 


والمراد من الاتصال بحرف Sí TM‏ 
الحرف الذي يأتي بعد حرف الرّوي ليس كلمة 


مستقلة أو نحوها Woj Y Úi uL‏ وقال 
صاحبٌ معیار الأشعار: B]‏ حرف الوّضل إذا 


كان متحركًا sí JIG‏ يعد من الردیف . وهذا 


الوصية 


۱۷۹ 


القول خلاف المتعازف عليه بين الشعراء. هذا 
ون رعاية تکرار الوَضل في القوافي أمرٌ واجب. 
والاختلاف فيه من العیوب. كما هو مذكورٌ في 
بعض الرسائل ۲۳ . 


Testament, legacy - Testament, : الوص‎ 
legs 


بالفتح وكسر الصاد وتشديد الياء لغة اسم 
من الإيصاء كالوّصاة بالفتح والقصر والوّصاية 
بالفتح والكسرء يقال أوصيت أي فوّضت إلى 
زيد لعمر MSS‏ فهو موص, وذلك JU, (uos‏ 
له الموصی إليه والموصی له والموصى ca‏ 
ويقال له أي لذلك الفعل Xy!‏ كما في 
النهاية» وقد یجبی الوصية بمعنی الموصیل به. 
Ul‏ شرعا فعند المحدئین تطلق على نوع من 
pul‏ تحمل الحدیث وهي أن يوصي الراوي 
عند موته أو سفره لشخص معيّن بکتاب, یرویه. 
فجرّزه محمد بن سيرين وعلّله عباض: 
والصحیح عدم الجواز الا إِنْ كان من الموصي 
إجازة فتكون روايته بالإجازة لا بالوصية كذا في 
الإرشاد الساري شرح صحيح البخاري وعند 
الفقهاء هي الإيجاب بعد الموت أي إلزام شيء 
من مال أو منفعة لأحد بعد الموت» فالایجاب 
يشتمل البيع والاجارة والهبة والعارية وغيرها. 
وقيد بعد الموت يُخرج الكل فإنها إيجاب حال 
الحيزة» وصورته أن يجعل طائفة من المال أو 
المنفعة ge M‏ أو لله تعالی على سبيل التبرّع أو 
اللزوم» أو ol‏ يفؤض أمر ورثته والتصرّف في 


تركته إل uel‏ هکذا في جامع الرموز 
والبرجندي. وفي الدرر الوصية اسم بمعنی 
المصدر ثم سمي بها الموصی به. والایصاء A‏ 
طلب شيء من غيره لیفعله في غیبته حال حیوته 
وبعد وفاته» وشرغا یستعمل تارة باللام يقال 
أوصل فلان لفلان بكذا بمعنی AMD‏ له بعد 
موتهء وتارةً أخرئ بالیل يقال آوصی فلان إلى 
فلان بمعنی جعله bos‏ له يتصرف فى ماله 
وأطفاله بعد موته. فلفظ الإيصاء مشترك od‏ 
المعنیین » فا لمست لمستعما باللام معناه جعل الغير 
KIL‏ لماله بعد موته والمستعمل بال معناه 
تفویض Lad!‏ في ماله ومصالح أطفاله إلى 
غيره بعد موته» ولا يمكن تعريفه بحيث يشتمل 
المعنيين إذ لا يصح تعريف اللفظ المشترّك بين 
المعنيين بمفهوم واحدء والقوم لم یتعرضوا 
للفرق بينهما وبيان GS‏ منهما بالاستقلال» بل 
ذكروهما في أثناء تقرير المسائل» انتهيل كلامه. 
والفرق بين الوّصِي والقيّم أن ue‏ مَنْ "e‏ 
إليه الحفظ والتصرّفء quo‏ مَنْ S‏ إليه 
الحفظ دون التصرّف كذا في البرجندي . 
الوَضع : - Situation, position, attitude‏ 
Situation, position, attitude‏ 

بالفتح وسكون الضاد المعجمة في اللغة 
وضع شيء في مكان"» كما في الصراح. وعند 
الحكماء یطلق على معان. منها ما هو مقولة من 
المقولات التسع من الاعراض هي هيئة تعض 
للشيء بسبب نسبة بعض أجزائه إل بعض منهاء 


)© ودر جامع الصنائع كويد حرف وصل جهار حرف اند سه حرف مد ولين وجهارم هاى وقف ونزديك يا هر كداميكه از حروف 
عرب وعجم باشد انتهی. ودر رسال مولوي جامي واقع شده كه وصل حرفي را كويند كه بروى الصاق كند وروي بسبب ان 
متحرك شود. ودر رسالة منتخب تكميل الصناعة مي ارد وصل حرفي كه بروي بيوندد خواه مشهور التركيب باشد چون ميم 
كارم ودارم وخواه غير مشهور التركيب چون های لاله وپرکاله ومراد از پیوستن حرفي بروي انست که ان حرف با ما بعد 
خود AUS‏ علحدة ويا بمنزلة كلم" علحدة نباشد والا رديف خواهد بود نه وصل وصاحب معيار الاشعار گفته كه حرف 
وصل چون متحرك شود اولی انکه او را از حساب رديف شمرند واین قول خلاف متعارف شعر است ورعايت تكرار وصل 
در قوافي واجب است واين قوافي را قوافي موصلة خوانند انتهئ. وهمجنين در قوافي عربيه رعايت تكرار وصل واجب 
است واختلاف ان از عيوب است جنانكه در بعضي رسائل واقع شده. 


() نهادن چيزي بر جائي. 


۱۷۹۰ 


Wee ia 


وإلى الأمور الخارجة عنه كالقيام والقعود 
والمراد بالشيء الجسم أي هي هيئة حاصلة 
للجسم بسبب نسبة أجزائه بعضها إل بعض 
بالقرب والبُعد والمحاذاة منه وغيرهاء وبسبب 
نسبة أجزائه إلى الأمور الخارجة عن ذلك الشىء 
كوقوع بعضها نحو السماء مثلا وبعضها نحو 
الأرض» سواء كانت الأجزاء بالفعل أو بالقوة 
فالوضع هيئة معلولة للنسبتين معّاء ولو لم يعتبر 
في ماهيته نسبة الأجزاء إلى الأمور الخارجیت 
بل اكتفى فيها بالنسبة فيما بين الأجزاء وحدها 
لزم ol‏ يكون القيام بعينه الانتكاس SN‏ القائم 
dj‏ قلب بحيث لا تتغيّر النسبة فيما بين أجزائه 
كانت الهيئة معلولة لهذه النسبة وحدها باقية 
بشخصهاء فيكون وضع الانتكاس بعينه وضع 
ذكرتم اشتراكهما في معنى الوضع الذي هو 
جنسهما فجاز Re 0b‏ بالفصل الحاصل من 
النسبة الخارجية. وأجيب oL‏ الجنس والفصل 
یتحدان وجودا E PM‏ يتصور $t‏ حصة 
من الجنس قارنت فصلا ثم فارقته إلى فصل 
آخر. ثم eel‏ اتفقوا على Dl‏ الوضع هيئة بسيطة 
معلولة للنسبتين وليست R$‏ منهماء M‏ النسبة 
فيما بين الأجزاء وفيما بينها وبين الأمور 
الخارجية لیس الا المرب والبعد والمحاذاة 
والمجاورة corel‏ ولیس القیام والقعود نفس 
تلك النسب ولا مركّبًا من الهيئتين الحاصلتين 
منها 3 لا دليل عل وجودهما في القيام مناد 
qe‏ ی din‏ 
3 واعلم 9 الإمام في المباحث المشرقية 
E‏ الوضع أنه هيئة تحصل للجسم بسبب 
L2‏ بعض أجزائه إل بعض نسبة تتخالف 
الأجزاء لأجلها بالقياس إلى تلك الجهات في 
الموازاة والانحرافء ولا تخالّف بين التعريفين 
زان ظاهر هذا التعريف مُشْعِرٌ باب معلول لنسبة 
الأجزاء فيما بينها 4M‏ قيد فيه النسبة لكونها 


موجبة لتخالفها بالقياس إلى تلك الجهات وذلك 
لا يحصل S‏ بعد اعتبار النسبة إلى الأمور 
الخارجية أيضّاء إلا أله في التعريف المشهور 
Jat‏ معلولًا لمجموع النسبتين» وفيما ذكره 
الإمام معلولا للنسبة المقيّدة» هكذا يستفاد من 
شرح المواقف وحاشيته لمولانا عبد الحكيم. 
ومنها ما هو جزء المقولة وهو هيئة عارضة 
للشيء بسبب نسبة أجزائه بعضها إلى بعض. 
ومنها کون الشيء بحيث يمكن أنْ يشار إليه 
إشارة حسیت فالتقطة بهذا المعنل ذات وضع 
دون الوحدةء هکذا في شرح التجريد وشرح 
حكمة العين. وعند أهل العربية عبارة عن تعيين 
الشىء للدلالة على شيءٍ والشیء الأول هو 
الموضوع dad‏ كان أو غيره كالخظ والعقد 
والنصب والإشارة والهيئة» والشيء الثاني هو 
المعنی الموضوع له فهذا تعریف لمطلق الوضع 
cr N‏ اللفظ صرح به في الأطول. Gi,‏ 
وضع اللفظ فقال XLI‏ السّند في حاشية شرح 
pen‏ في بحث الدلالة نه مشترك بين معنيين 
أحدهما تعيين اللفظ للدلالة على المعنى» des‏ 
هذا ففي المجاز وضع نوعي Ul‏ إِذْ لا بذ من 
العلاقة المعتبرّة نوعها عند الوضع. Gls‏ الوضع 
الشخصي GLA‏ يثبت في بعض. والثاني Uem‏ 
اللفظ للدلالة على المعنى بنفسه أي dad‏ بنفسه 
لا بقرينة تنضم إليه» وعلئ هذا فلا وضع في 
المجاز أصلا لا شخصيًا ولا توا UN.‏ 
الواضع لم يعيّن اللفظ للمعنى المجازي بنفسه 
بل بالقرينة الشخصية أو النوعية» فاستعماله فيه 
بالمناسبة لا بالوضع بخلاف تعيين المشتقّات 
كاسم الفاعل ونظائره فهو وضع Ul‏ لدلالتها 
على معانیها بأنفسهاء ١‏ لکنه وضع نوعي أي 
بضابطة Dis xis‏ يقال کل صيغة فاعل كذا فهو 
لكذا. 

ال 


الوضع على قسمین وضع شخصي ویسمی 


الو ضع 


DAR 


آیضا وضع جزئیا ووضعا عینیّا. ووضع نوعي 
VLA,‏ وضعًا US‏ أيضًا. فالوضع الشخصي 
تعيين اللفظ بخصوصه وبعینه (yx‏ كما يقال 
هذا اللفظ موضوع لكذاء والوضع النوعي تعيين 
اللفظ لا بخصوصه وبعينه للمعنی بل في ضمن 
القاعدة الكلية» ولذا وقع في شرح المطالع من 
أله قد ux‏ عموم الوضع في جانب اللفظ 
ویسمی dum‏ وضفا Ceu‏ انتهی. ويؤيّد ما 
ذکرنا أيضًا ما قال الهداد في حاشية الكافية من 
أله لا نعني بالوضع الجزني سوئ وضع اللفظ 
بشخصه لمعنی کالمضمرات والمبهمات فإنها 
وضعت بأشخاصها للإطلاق على Gl ux!‏ 
معيّن كان» بخلاف ذي XB QI‏ غير موضوع 
بشخصه. فنحو الرجل لم يوضع هکذا بشخصه 
وإنما وضعت قاعدة كلية تُطلق عليه وعلی أمثاله 
وهي أنَّ ما دخله اللام فهو معرفة فكان وضعه 
ds‏ لا Ge‏ انتهئ. قال في التلويح في فصل 
قصر العام: الوضع النوعي قد يكون بشوت 
قاعدة 3i‏ على أن کل لفظ يكون بكيفية كذا 
فهو متعيّن للدلالة بنفسه على معنى مخصوص 
يُفهم منه بواسطة تعیینه له» مثل الحكم 9b‏ كل 
اسم آخره ألف أو ياء مفتوح ما قبلها ونون 
مكسورة فهو لفردين من مدلول ما m‏ آخره 
هذه العلامة» JS‏ اسم E‏ إلى نحو رجال 
ومسلمين ومسلمات فهو لجمع من مسميات ذلك 
الاسم» وکل جمع عرّف باللام فهو لجميع تلك 
المُسمّيات إلى غير ذلك. ومثل هذا من باب 
الحقيقة بمنزلة الموضوعات الشخصية بأعيائهاء 
بل أكثر الحقائق من هذا القبيل كالمئنل 
والمصعّر والمنسوب وعامة الأفعال والمشتقات 
والمرکبات. وبالجملة كل ما يكون دلالته على 
المعنئ بهيئته فهو من هذا القبيل. وقد يكون 
بثبوت قاعدة دالة عل أن کل لفظ معيّن للدلالة 
بنفسه على معنى فهو عند القرينة المانعة من 
إرادة ذلك المعنى متعيّن لما ales‏ بذلك المعنئ 


Labs ls‏ ودال qune ade‏ أنه یفهم من 
پواسطة القرينة لا بواسطة هذا التعيّن m‏ لو لم 
يثبت من الواضع جواز استعمال اللفظ في 
المعنی المجازي لکانت دلالته عليه وفهمه منه 
عند قيام القرينة بحالها» ومثله مجاز لتجاوزه 
المعنی الاصلي: فالوضم عند الاطلاق يراد به 
تعيين اللفظ للدلالة على معنی بنفسه سواء كان 
ذلك التعيين Ol‏ یفرد اللفظ بعینه بالتعیین أو 
يدرج في القاعدة اذل على التعیین وهو المراد 
بالوضع المأخوذ في تعریف الحقيقة والمجازء 
ویشتمل الوضع الشخصي والقسم الأول من 
النوعي انتهی. وبالجملة فالوضع النوعي على 
قسمین» وأيضًا بنقسم إلى وضع لغوي وشرعي 
وعرفي واصطلاحي وقد سبق في لفظ المجاز. 
وأيضًا ینقسم الوضع إلى EW‏ أقسام. قال 
السّيّد السند في حاشية شرح مختصر الأصول 
في بحث الحروف XN‏ للواضع في الوضع من 
تصوّر المعنی op‏ تصوّر معنى G‏ وعيّن بإزائه 
Éa‏ مخصوصًا أو ألفاظا مخصوصة متصوّرة 
ٍجمالا أو تفصیلا كان الوضع خاصًا لخصوص 
التصوّر المعتبر فيه أي تصوّر المعنى والموضوع 
له UA‏ خاصًاء o‏ تصوّر Ul uu‏ يندرج 
تحته جزئيات إضافية أو حقيقية فله أن يعين 
لفظا معلومًا أو ألفاظًا معلومة على أحد الوجهين 
بإزاء ذلك المعنى العام فيكون الوضع Úle‏ 
لعموم التصوّر المعتبّر فيه والموضوع له LA‏ 
cUl‏ وله ot‏ يعيّن اللفظ أو الألفاظ بازاء 
الخصوصيات المُنْدَرِجة تحته ÉY‏ معلومة 
Yu‏ إذا توجّه العقل بذلك المفهوم العام 
ونحوهاء والعلم الاجمالي 6 في الوضع 
فيكون الوضع عامًا لعموم التصوّر المعتبّر فيه 
والموضوع له خاصًا. Ul,‏ عكس هذا أعني 
بكون الوضع خاصًا لخصوص التصوّر المعتبّر 
فيه والموضوع له Ule‏ فلا يتصوّر oM‏ الجزئي 


ليس ma‏ من وجوه الكلّي ليتوجّه العقل به إليه 


۱۷۹۷ 


ea 


فيتصوّره إجمالاء إِنّما الأمر بالعكس انتهی . 
ومثله ذكر مولانا عصام الدين في حاشية الفوائد 
الضيائية حيث قال: الوضع الجزئي ما لوحظ فيه 
موی له الجزئي بعينه ويسم وضعًا خاصًا 
أيضًا والوضع As‏ ما لوحظ فيه الموضوع له 
As‏ بنفسه أو الموضوع له الجزئي بعنوان أعمّ 
كما يقال لوحظ كل مشار إليه يعنون المشار إليه 
ووضع له بعینه اسم الإشارة ویسمی وضعًا Úle‏ 
أيضّاء فالأول وضع عام لموضوع له عام 
والثاني وضع عام لموضوع له gel‏ انتهئ. 
وقال المحمّق التفتازاني: ge]‏ أن نظر الواضع 
في وضعه قد يكون إلى خصوص اللفظ 
بخصوص المعنی كما في الأعلام وقد يكون إلى 
خصوص اللفظ لعموم المعنی أي للمعنى الكلي 
المحتمل للمقولية على الكثرة كوضع رجل حتئ 
يصح أن يقال أكرم رجلاء والمراد رجلا ما ولو 
A‏ زيد بخصوصه لم يصح حقيقة. وقد يكون 
إل عموم اللفظ لخصوص sd‏ ی 
لفظا بعينه بل s GÀ‏ يندرج فيه كثير من 

الألفاظ وذلك في وضع الهيئات ob‏ يقول صيغة 
فاعل من JS‏ مصدر لمن قام به مدلول ذلك 
المصدر فيعلم منه أن ضاربًا لمن قام به الضرب 
وقاعدًا لمن قام به القعود إلى غير ذلك من 
الخصوصیات» مع أنه لم يعتبرها ولم يلاحظها 
على التفصيل. وقد يكون إلى اللفظ بخصوصه 
فيضعه بملاحظة D‏ عام لأفراد ذلك الأمر 
بخصوصياتها حتئ لا يكون الموضوع له هو 
ذلك الأمر العام بل خصوصياته على التفصيل» 
ol RT‏ نظر الواضع عند الوضع يكون إلى ذلك 
الأمر لا إلى الخصوصيات بمعنی Si‏ عين اللفظ 
لتلك الخصوصيات لكن بملاحظة ذلك الأمر 
العام كما في تعيين لفظ هذا لهذا الرجل وهذا 
الفرس إلى غير ذلك مما لا یتناهی بملاحظة أمر 
كلّي هو مفهوم المشار إليه بالخصوص. ففي 
القسم الأخير من القسمين الأخيرين خصوص 


المعنی الشخصي لا يحتمل الكثرة واعتبار 
خصوص اللفظ في نظر الواضع ضروري بخلاف 
القسم الأول منهما OB‏ خصوصيات المعاني 
cus‏ وملاحظة الألفاظ عند الوضع لیست 
ecu‏ حصوصیاتها بل باعتبار اندراجها تحت 
أمر Uis‏ انتهئ كلامه. ففهم من هذا أنَّ في 
الأقسام الأربعة التي ذكرها المحقّق التفتازاني 
سوى القسم الثالث وضعا شخصيًا لاعتبار 
gere‏ ف جانب laa‏ وفي p‏ الثالث 
ahy PT‏ في Mud.‏ الأول "hn‏ الوضع 
والموضوع له كليهما خاصان» وفي القسم الثاني 
كليهما عامان وفي القسمين الأخيرين الوضع 
عام والموضوع له خاص إذ عموم الوضع 
وخصوصه معتبّر لعموم تصوّر المعن عند الوضع 
وخصوصه عنده وعموم الموضوع له وخصوصه 
"cT‏ بعموم المعنی الذي وضع ذلك اللفظ 
بإزائه وخصوصه يشهد بذلك التأمّل الصادق. 


Dev 


"e 


الوضع الجزئي يُطلق على معنيين: 
أحدهما الوضع الشخصي وثانيهما الوضع 
الخاص» وكذلك الوضع Qn‏ يُطلق v‏ 
معنيين : أحدهما الوضع النوعي VI‏ الوضع 
العام . 

فائدة: 


بل وف العام لبو ضيرع pei V‏ 
رمع bä op i ac ur‏ چ ملا 
تصوّر Js‏ مشار 4 مفرد a‏ باعتبار A‏ 
الكلّي بل لتلك الجزئيات المندرجة تحته» فصار 
الوضع Úle‏ والموضوع له خاضًاء ET‏ حكمنا 
بذلك oy‏ لفظ هذا لا يُطلق S‏ على 
الخصوصيات ولا يجوز إطلاقه على غيرهاء |3 


الوضع ۱۷۹۸ 


لا يقال هذا والمراد dmi‏ مما يُشار الیه» بل لا 
Xs‏ في اطلاقه من المقصد إل خصوصية معيّنة 
فلو كان موضوعغا للمعنی العام کرجل لجاز فيه 
ذلك ولكان استعماله في الخصوصيات مجارًا. 
والقول بان موضوع لمفهوم Js‏ لكن الواضع 

قد اشترط bl‏ لا يستعمل TI‏ في pO‏ 
بخلاف نحو رجل Au‏ ظاهر. DB‏ قلت إذا 
كان هذا موضوعًا للخصوصيات المتعدّدة كان 
مشتركًا لفظا. قلت oL‏ يلزم ذلك لو كان 
موضوعًا لها بأوضاع متعدّدة وليس كذلك بل 
موضوع لها وضعًا Enn‏ واعلم ol‏ وضعه 
للخصوصيات من حيث انها مندرجة تحت 
المفهوم «Ais‏ فزيد من dee‏ مان رد مار 
مخصوصة معنى لهذا فله اعتبار في الوضع وفي 
الموضوع له أيضّاء وكذا الحال في المضمرات 
فان vb hs‏ موضوع JS‏ متکلم واحد ولفظ 
أنت لکل مخاطب Ši‏ واحدء ولفظ هو لكل 
مفرد مذكّر غائب مخصوصء ولا يقدح في ذلك 
o‏ هذا يشار به أيضًا إلى أمر کي مذكور 9l,‏ 
ضمير الغائب قد يرجع إليه أيضًا. اما الأول 
فلأنّ هذا يقتضي بحسب أصل الوضع مشارًا إليه 
إشارة etae‏ فلا يكون I‏ جزئيًا حقيقيّاء وإذا 
استعمل في غيره فقد ed; dy‏ والكلي 
المذكور من حيث إنه مذكور بهذا الذكر الجزئي 
جزئي لا يحتمل الشركة. Ul,‏ الثاني فلاقتضاء 
ضمير الغائب ذكرًا جزئيًا للمرجوع إليه U|‏ لفظا 
أو معنى أو حكمّاء وقد عرفت أن الكلي من 
حيث هو مذكور ذكرًا duy Gr‏ ومنه 
المشتقات كالأفعال Ue‏ بالنظر إلى النسب 
الداخلة في مفهومها من هذا القبيل» وکالاسماء 
المتصلة بها مثل اسم الفاعل p‏ المفعول 
ونحوهما وكالمصعّر والمسوب؛ الا أن في 


المبهمات 


وضع والمضمرات وبين وضع 
المشتقات ف d‏ دح الأول أن 


جزيات إضافة كل واحد نا کي في نف 
حتى لو فرض أن الواضع تصوّر مفهوم الضارب 
وعیّن ab,‏ كان الوضع والموضوع له (oe‏ 
والخصوصیات التي المبهمات 
والمضمرات بإزائها جزئيات حقيقية. والثانى Si‏ 
تصوّر اللفظ والمعنيل في المشتقات بوجه عام 
وم في المبهمات والمضمرات فعموم التصوّر 

في المعنی» »> لکن الوضع في کلیهما عام Y‏ 
المعتّر في ذلك هو المعنی إِذْ لا Éa‏ على 
اعتباره r‏ اللفظ فائدة. ومنه الحروف op‏ لفظة 
من مثلا موضوعة لكل ابتداء خاص بوضع 
واحدء هكذا ذكر السَيّد الشريف في حاشية 


وضعت 


فائدة : 

من المعلوم أنَّ دلالة اللفظ على مفهوم 
دون مفهوم آخر مع استواء نسبته الیهما ممتنعة 
بل لا بذ من اختصاص يقتضي لامکانه مخصّصًا 
ینحصر بحکم التقسیم العقلي في ذات اللفظ 
وغیرها. وذلك الغیر UG]‏ الله تعالین أو غیره. 
فذهب عبّاد بن سلیمان الصيري“ وأهل التکسیر 
أي أصحاب علم الحروف وبعض المعتزلة إلى 
الأول وزعموا ol‏ بين اللفظ والمعن مناسبة 
ذاتية مخصوصة منها نشأت دلالته عليه» Godly‏ 
خلافه. UN‏ لو فرضنا - اللفظ MUI‏ على 
الشيء لمناسبة ذاتية على زعمكم لنقيض ذلك 
الشيء أو لضده do‏ اللفظ على النقيض أو ial‏ 
دون هذا المدلول الذي هو LO‏ ت ان 
عن dab‏ الدلالة عليهء أو لو فرضنا وضع 
اللفظ للشيء ولنقيضه أو له ولضده do‏ علیهما 


)١(‏ عباد بن سليمان البصري المعتزلي» ابو c jen‏ معتزلي كبير من أصحاب هشام الفوطي» لكنه خالف المعتزلة باختراعه بدا 


نسبها لنفسه له عدة مؤلفات. 


طبقات المعتزلة ۵۷۷ الفهرست 25١6‏ سير أعلام النبلاء 001/1١‏ . 


۱۷۹۹ 


اوضع 


فقد اختلف دلالته فتارة على الشيء وحده وتارة 
عليه وعلی نقيضه أو عليه وعلئ ceio‏ وما کان 
ÉE‏ لشيء بالذات وبحسب اقتضاتها لا يتخلّف 
عنها ولا تختلف فى شىء من الأحوال قطعًا فلا 
تکون دلالته مستندة إل cul‏ وبهذا التقریر 
يندفع ما يُقال لم لا يجوز Ol‏ یکون للفظ مناسبة 
ذاتية إلى النقیضین أو الضدین 3 لا دلیل على 
استحالته . ٠‏ نعم 4 مستبعد Qi N «Si‏ الجواز 
ولا الوقوع . N 4 e‏ يلزم التخصيص بلا 
مخضص لد إرادة الواضع المختار يصلح 
NN AIR‏ ی 
الله الحدوث بوقت ی العبد الأعلام 
بالاشخاص . pel‏ آن المخالف dd‏ يدعي ما 


يدعيه الاشتقافبون في ملا حظة الواضع مناسبة ما 
بين PU‏ ومدئوله في الوضع فطلانه 
ضروري. 

فائدة : 


الواضع A]‏ الله تعالئ أو الخلق أو الله 
تعالی والخلق بالتوزیم» ثم أن يجزم بأصالة 
الثلاثة fy el‏ فهذه أربعة أقسام» قال 48 قسم 
منها قائل. Jub‏ الأشعري ومتابعوه الواضع 
للغات هو الله تعالی وعلّمها بالوحي أي ol‏ 
خاطب Új‏ بذاته أو بإرسال selle‏ عبدًا أو داعي 
بكون BWYI‏ موضوعة للمعانی أو بخلق 
أصوات dui‏ على الوضعء وذلك Up‏ بخلق 
الأصوات والحروف أعني جميع الألفاظ التي 
وضعها للمعاني وإسماعها لواحدٍ أو لجماعة 
بحيث يحصل له أو لهم العلم بأنّها بازاء تلك 
المعاني» Ul,‏ بخلق أصوات وحروف تدلّ على 
M‏ تلك الألفاظ موضوعة» أو بخلق علم 
ضروري oU‏ يخلق العلم الضروري لواحد أو 


المعاني المخصوصة. وقالت البهشمية أي 
أصحاب أبي هاشم وضعها البشر واحدًا أو 
جماعة OU‏ انبعث داعيته أو داعيتهم إلى وضع 
هذه الألفاظ بإزاء معانيها ثم حصل تعريف 
الباقين بالإشارة والتكرار كما فى الأطفال 
يتعلمون اللغات بترديد الألفاظ مره بعد أخرئ 
مع قرينة الإشارة وغيرهاء ob‏ يقال هات 
الكتاب ولم يكن فيه غيره فيعلم b‏ اللفظ 
بازائه . وقال الاستاذ أبو اسحق ال هو الله 
تعالی والخلق بالتوزيع لا من حيث ob‏ بعضًا 
لهذا قطعًا وبعضًا لذلك قطعًاء بل من حيث b‏ 
البعض لله سبحانه Um‏ والبعض الآخر يتردّد 
بینهما. وأما عكس مذهبه ol‏ يكون 
الا صطلاحي uii‏ على التوقيفي فهو ob‏ كان 
مندرجًا تحت التوزیع لکنه عل ما قيل من Éi‏ 
لم Y Ge‏ هو ولا صاحبه والقدر المحتاج 
O ME‏ 
غيره محتمل للأمرين. وقال القاضي أبو بکر 
ebd ee d‏ من أدلة المذاهب لا 
يفيك gal:‏ فوجب التوقف وهذا هو الصحيح . 
à dg‏ كان المقصود هو ob DM‏ كان النزاع 
في فى الظهور لا في القطع وهو الحقٌّ 3 الألفاظ 


یکتفی فيها بالظواهرء فالحقٌ ما صار |« 
الأشعري لقوله تعالیل «وعلم آدم الأسماء 
Duis‏ 

فائدة : 


طریق معرفة الوضع هو النقل ÓY‏ وضع 
dad‏ معیّن لمعنی معیّن من الممکنات والعقل لا 
يستقل بها. والنقل Up‏ متواتر يفيد القطع أو 
آحاد يفيد fili‏ « واللغات قسمان: قسم di Y‏ 
التشكيك كالأرض والسماء KS‏ والیرد مما 


لجماعة باللغات وان واضعها قد وضعها لتلك ple‏ وضعها لما يُستعمل فيه (Ud‏ وقسم يقبله 


() البقرة ۳۱7 


الؤضوء 
كاللغات العربية» فالطريق فيما لا يقبل التشكيك 

هو التواتر وفي غيره الآحادء ولا يراد بالنقل ol‏ 
يكون مستقلا بالدلالة من غير مدخل العقل فيه 
لد صدق المخير لا بذ فيه diy‏ عقلي» »> بل يراد 
به ol‏ یکون للقل مدخل. وان شنت زيادة 
فارجع إلى العضدي وحواشيه. 
UM‏ ضرت Ablution. cleanitness ١‏ 
ipSa OHN copre‏ 

بالضم الضاد المعجمة في 

الأصل مصدر وضو الرجل إذا صار Ud‏ حسنًا 
نقل في الشرع إلى in‏ المخصوصة لما فيه 
من النظافةء وقد- qui‏ الواوء والمشهور اه 
بالضم المصدر pu‏ الماء الذي ios‏ به» 
وأنكر أبو عمرو بن العلاء الفتح مطلقًا وأبو 
عبيد الضم Cle‏ كذا في بعض شروح مختصر 
الوقاية. وعند الصوفية عبارة عن إزالة النقائص 
الكونية وقد سبق فى لفظ الصلوة. وعند الشيعة 
عبارة عن موالاة الامام وقد مر . 


TE 


Sole unde: ae easi cose يب ان‎ Qi 


binte a HA niv ilr TEE ren 


اي WW‏ 
المرابحة والتولية» Queis‏ مواضعة وتواضعًا كما 
پستفاد من ابراهيم شاهي. 

TURE, noit 


Pres Pvt du 


الواو والطاء جاي باشش (p‏ 
أوطان. وهو عند أهل الشرع أنواع: 
لأول الوّطن الاصلي ويسم بالأهلي ووطن 
الفطرة والقرار أيضًا هو oi‏ يكون مولده dal;‏ 
ومنشأه كما في المضمرات وهذا أحسن مما 
في المحيط وغيره من الاختصار على الأهل 
والولد لكونه أبعد من الخلاف» ففى آخر 
الظهيرية قيل لرجل من أين أنت؟ قال من 


-حمعه 


۱۸۰۰ 


البصرة عند أبي حنيفة ومن الکوفة عند آبي 
یوسف ‏ فاه تولك في البصرة ونشأ بالکوفة فهو 
یعتبر التولّد وأبو یوسف يعتبر النشؤء ومثل 
الوطن الأصلي هو ما انتقل إليه alab‏ ومتاعهء 
فلو سفر عن هذا الوطن إلى الوطن الأصلي 
الأول ودخل فيه لا يصير مقيمًا 4M iU S‏ 
لم يبق وطنًا له. والثاني وطن الإقامة ويُسمّئ 
LA‏ بوطن GL‏ والوّطن المستعار والحادث» 
وهو ما خرج إليه بنية إقامة نصف شهر كذا في 
جامع الرموز. وفي الدرر الوطن الأصلي هو 
المسکن ووطن الاقامة 9 نوى ol‏ یتمکن فيه 
خمسة عشر Gp‏ أو أكثر من غير آن يتخذه 
مسكنًا انتهن. والثالث وطن السكن وهو ما 
ينوي فيه الإقامة أقل من نصف شهر كذا في 
جامع الرموز. 
الوعاء: 
بالكسر وتخفيف العين عند الأطباء مرادف 
n‏ ی E‏ 
oj‏ الفرق بين المجاري 
والأوعية أنَّ التجويف الكائن في باطن العضو 
إن حوئ شيئًا ساکنا Que‏ وعاء ومتحرگا منتقلا 
يُسمّئ مجری» وإن لم يعتبر في ذلك ما يحويه 
ا uil CE‏ تجویف في ظاهر العضو 
لا يحوي es‏ انتهی . والمراد بالتجویف في 
كلامه المعنى اللغوي أي الفضاء والخلو. 
ألوفاء: 


(i CME 


hS vessel (ume SSCA 


ل ل bPanüüuinesss‏ 


(Elie, lovaude, 
بالفاء والمَدَ في اللغة: حفظ المودّة‎ 
والقهد. وعند الصوفية: هو العنايةٌ الأزلية التي‎ 
بدون عمل الخير كما في بعض الرّسائل. ويقول‎ 
في لطائف اللغات: £038 بالمد حفظ المودة‎ 
ما‎ jeu] والقهد. وفي اصطلاح الصوفية هو‎ 
به في يوم المیثاق (عهد ألست).‎ Med! سبق‎ 
بِسَبَبٍ الإيمان والطاعة لكي‎ eje فالمتعهد يفي‎ 


DIA 


=A 


يصل إلى الجنّة وینحو من AAE HP . Judi‏ 
الخواص فهي الوقوف عند الأوامر الإلهية لذات 
N "T‏ 3 ورهبة. üt,‏ خاصة الخاصة فهي 


العبودية الح“ . 
الوفق: 


opportunity - Convenance, accord. 


Suitability. agreement, 


opportunité 


بالفتح وسكون الفاء مر في بیان الموافقة 
مع بیان جزء الوفق. والوفق الثلائي والوفق 
الرباعي والوفق الخماسي ونحوها مرت في 
أبواب أوصافها . 
]35 

بالفتح وسكون القاف عند الصوفية هو ما 
يرد على العبد ویتصرّف فيه ويمضيه بحكمه من 
خوف أو حزن أو فرح. ولذلك قيل الوقت 
سيف قاطع لاه يقطع الأمر بحكمه. ولهذا يقال 
فلان مشتغل بحكم الوقت. وقد يراد بالوقت ما 
حضر من الزمان المستی بالحال. يقال فلان 
اشتغل بوظيفة الوقت أي بعمل لا يسوغ ذاك إل 
في کل حال. ولهذا الوقت قيل من أهمل وظيفة 
الوقت فوقته مقت». كذا في شرح القصيدة 
ویقول في جامع الصنائع : الوقث 
حال يظهرٌ في رأس العبد وهو بذلك الحال 
dag‏ وهناك وقث للعارف کون فيه السکون 
واجبًا علیه. ووقتٌ آخر يجبٌ عليه فيه الشّكرء 
m‏ للشكاية . ومن هنا يقولون: 


Time - ۱۸ 


الفارضية . 


العارف ابن 


وقته. يعني كما الطفل RU‏ لوالده ad,‏ فكذلك 
العارف ظاهرًا وباطتا تابعٌ للوقت. انتهى كلامه. 


ويقول في شرح الم'نوي: الصوفي قسمان: ابن 
الوقت: وهو أن یکون تابعًا للوقت. والوقث 
غالِبٌ عليه. وأبو الوقت: وهو Qu à, Bb‏ 
للوقت. وابن الحال وأبو الحال كذلك 
Leges‏ وقال الأطباء: أوقات الأمراض ابتداء 
وتزيّد وانتهاء وانحطاط. فالابتداء هو الوقت 


الذي يظهر فيه المرض ويكون كالمتشابه في 
أحواله لا يستبان فيه تزيد وهو في الأكثر إلى 
الرایم» dipl‏ هو الوقت الذي یستبان فیه 
اشتداد کل وقت بعد وقت» والانتهاء هو الوقت 
الذي يقف فيه المرض في جمیم آجزائه على 
حالة واحدة» والانحطاط هو الوقت الذي يظهر 
فيه انتقاصه وهذه الأوقات قد تكون بحسب 
المرض من أوله إلى آخره وتسم أوقانًا Ads‏ 
وقد 4955 بحسب نوبة واحدة qul,‏ أوقانًا 
جزئية. وأوقات السّنة هی فصولها كذا فى بحر 
الجواهر. | 


آل 
۳ 


PPO 
هي عند المنطقيين القضية الموجهة التي‎ 

n.‏ فیها بضرورة ثبوت المحمول CIAR‏ أو 
منخسف وقت حيلولة M‏ و ن الشمس 


لا (sls‏ ولا شيء منه بمنخسف وقت التربيع 


Absofate temperan 010100 ندل‎ 


-pa OPN if Nolo HH 


لا (sls‏ وهي مركّبة من وقتية مطلقة موافقة في 


)١(‏ بالقاء والمد در لغت بسر بردن دوستي وعهد ونزد صوفية عنايت ازلي را گویند كه بیواسطه عمل خير بود كما في بعضص 
a‏ ود ld‏ الغات مي كويد وخا( بمد بسر ing‏ وههد ودر in‏ مرت بر ادست از زی که 
در روز ميثاق عاهد را از عهدة ايمان وطاعت از براي رغبت جنت ورهبت نار ومر خحاصة را عبوديت وقوفست بأمر الهي 
براي امر نه از جهت رغبت ورهبت ومر خاص الخاص را عبوديت است. 


Y) 


~ 


ودر جامع الصنائع ميكويد وقت حاليست که در سر بنده بديد ايد واو را بان حال ارام بود وقتي باشد كه عارف را سكون 
واجب بود وقتي باشد كه شكر واجب بود ووقتي شكايت و 


هم ازين گویند كه عارف ابن وقت خود است يعني چنانکه فرزند 


تابع يدر ومادر باشد عارف نيز ظاهرًا bu,‏ تابع وقت شود انتهل كلامه ٠‏ ودر شرح مثلوى كويد صوفي دو قسم است ابن 
الوقت وان انست كه تابع وقت باشد ووقت برو غالب ايد وابو الوقت وان انست كه او بر وقت غالب باشد وابن الحال وابو 


الحال كذلك انتهین . 


الوقص 

الكيف أي الإيجاب والسّلب ومطلقة ile‏ 
مخالفة في الكيف. والوقتية المطلقة ما حكم 
فيها بالضرورة في وقت معيّن. والمطلقة الوقتية 
هي التي خکم فيها بالنسبة بالفعل في وقت 
معين » فبينهما عموم وخصوص مطلقًاء هكذا في 
شرح الشمسية وشرح المطالع. 

Cutting of a letter in prosody - : oa gll 
Suppression d'une leitre en prosodie 


بالفتح وسكون القاف عند أهل العروض 
وهو إسقاط الحرف QUE‏ المتحرّك كذا في 
عنوان الشرف. وفي رسالة قطب الدين 
السرخسي هو إسقاط تاء متفاعلتن بعد الإسكان 
انتهی. وهذا Ja‏ من الأول ووقع في بعض 
الرسائل من أنَّ الرَفْص والإضمار لا يكونان إلا 
في متفاعلن. ومثل ما هو B5‏ في جامع 
الصنائع من Gag! Ol‏ هو الجممٌ بين a!‏ 
والإضمار حتى يعود متفاعلن إلى مفاعلن" . 


الوّقف: 
Arrêt, legs pieux, biens inaliénables‏ 

بالفتح وسكون القاف لغة الحَبْس والمنع 
العين على ملك الواقف والتصدق بالمنفعة 
هو حبس العين على ملك الله تعالی فيزول ملك 
الواقف ae‏ إلى الله تعالی خاصّة على وجه تعود 
منفعته إلى العباد كذا في البرجندي. وعند أهل 
العروض إسكان الحرف السابع المتحرّك من 
الجزء کاسکان تاء مفعولات . والجزء الذي فيه 
الوقف Vei‏ موقوفا MS‏ في عروض سيفي. 
وفي بعض رسائل العروض العربي هو إسكان 
آخر مفعولات. وفي عنوان الشرف هو سکون 


Stoppage, entailed estate - 


۱۸۰ 


لسابع المتحرك واسکان ما یلیه. وفي رسالة 
قطب الدین السرخسي هو إسكان المتحرّك 
لثاني من الوتد المفروق . وعند البصریین من 
لصرفیین والقُرّاء قد يُطلق على السکون البنائي» 
ولهذا يقال الأمر موقوف الآخر وقد مر فى لفظ 
لمبني. وقد يُطلق على قطع الكلمة (le‏ بعدها 
أي على تقدير ob‏ يكون بعدها شيء. وقيل هو 
قطع الكلمة عن الحركة كذا في الجاربردي شرح 
الشافية. وفي الدقائق المحكمة في علم القراءة 
الوقف اصطلاخا فطع الكلمة عما بعدها بسكتة 
طويلة Op‏ لم يكن بعدها شيء یسم ذلك قطعًا 
انتهی. وفي الحواشي الأزهرية قولنا بسكتة 
EA ub‏ للسكت. وفي الاتقان: الوقف 
- والسكت يُطلقها المتقدّمون غالبًا مرادًا 
بها الوقف» والمتأخحرون فرّقوا بينها فقالوا: 
القطع عبارة عن قطع القراءة CL‏ فهو 
کالانتهای فالقارىء به کالمعرض عن القراءة 
والمنتقل إلى JU‏ أخرئ غیرها. وهو de‏ 
يُستفاد بعده القراءة المستأنفت» ولا يكون | 
عل رأس آية 2 E‏ الآي في 0 
مقاطع» والوقف عبارة عن قطع الصوت عن 
الكلمة زمنًا يتنفس فيه عادة بنيّةَ استئناف القراءة 
لا Xu‏ الاعراض؛ ويكون في رؤس الآي 
وأوساطهاء ولا يأتي في وسط الكلمة ولا فيما 
اتصل رسمًا ex‏ عبارة عن قطع الصوت 
ی متو Cra‏ 
ESET‏ في كتاب (فتاوى برهنه) : الوقث ive‏ 
عن تسكين الحرفي الأخير وقطع الكلمة التي 
بعده تفس » E uf,‏ الكلمة دون تفس 
بحيث afe‏ قريبًا من الوضل فهذا یس سكتة, 
وأما إذا كان قريبًا من الوقف فیسمّی وقفة 


CO‏ ومثل اینست انجه در جامع الصنائع واقع شده که وقص جمعیت ميان خبن واضمار تا متفاعلن بمفاعلن رد شود. 
(Y)‏ ودر فتاوي برهنه مي ارد وقف عبارتست از اسکان حرف اخر وقطع کلمه از ما بعد بدم کشیدن واگر قطع کند ودم نکشد اگر 
نزديك وصل پاشد او را سکته خوانند واگر نزديك وقف باشد او را وقفة نامند. 


۱۸۳ الوقف 
فائدة : كان أو Sb‏ وأخواتها دون اسمها ولا اسمها 


فى الشافية فى الوقف وجوه أحد عشر: 
الاسکان المجرد وذلك في المتحرك ,والرم 
والاشمام وابدال الالف وإبدال تاء التأنیث هاء 
وزيادة الألف والحاق هاء السکت واثبات الواو 
والیاء أو حذفهما وإبدال الهمزة والتضعیف ونقل 
الحركة انتهئن. وقال في الاتقان للوقف في کلام 
العرب آوجه متعددة والمستعمل منها عند القراء 
تسعة : السکون والرّوم والاشمام والابدال والتقل 
والادغام والحذف والاثبات والالحاق. 


قال في الاتقان اصطلح أئمة القراء لأنواع 
الوقف والابتداء أسماء واختلفوا فى ذلك . فقال 
ابن الأنباري”2: الوقف علي ثلاثة آوجه : تام 
وحسن وقبیح. فالتا الذي pum‏ الوقف علیه 
والابتداء بما بعده» ولا يكون بعده ما یتعلق به 
كقوله d us‏ هم المفلحون"". 
والحَسّن هو الذي يحسنٌ الوقف عليه ولا یحسن 
الابتداء بما بعده کقوله (Us‏ «الحمد شي“ 
OY‏ الابتداء بربٌ العالّمين لا يحسنٌ لكونه io‏ 
لما قبله. والقبيح هو الذي ليس بتمام ولا حسن 
كالوقف عل بسم من قوله بسم الله. قال ولا 
تم الوقف على المضاف دون المضاف «J|‏ ولا 
المنعوت دون نعته ولا الرافع دون مرفوعه 
وعکسه ولا الناصب دون منصوبه وعکسه ولا 
المؤكّد دون توكيده ولا المعطوف دون 
المعطوف عليه ولا JII‏ دون مُبْدَلهء ولا o]‏ أو 


دون خبرها ولا المستثنی منه دون الاستثنای 
ولا الموصول دون صلته اسمیّا أو G‏ ولا 
الفعل دون مصدره ولا حرف دون متعلّقه ولا 
شرط دون جزائه. JU,‏ غیره الوقف ینقسم إلى 
أربعة أقسام تام مختار وکاف جائز وحسن 
مفهوم وقبيح متروك. فالتام هو الذي لا یتعلق 
بشيء مما بعده فيحسن عليه الوقف والابتداء بما 
والكافي. متقطع. في اللفظ امتملق. في 
المعنول فیحسن الوقف cade‏ والابتداء بما بعده 
أيضًا نحو cup‏ علیکم C eiui‏ هنا 
الوقف؛ ويبتدأ بما بعد ذلك. وهکذا رأس كل 
آية بعدها لام كي Mb‏ بمعنى لكن وان الشديدة 
المكسورة والاستفهام وبل وألآ المخففة والسّين 
وسوف للتهديد ونعم وبئس وكيلا ما لم يتقدّمهن 
قول أو قَسّم. والحسن هو الذي يحسن الوقف 
عليه ولا یحسن الابتداء بما بعده کالحمد لله. 
والقبيح هو الذي لا يفهم منه المراد کالحمد. 
وأقبح منه ما يتير المعن بسببه كالوقف على 
لقد كفر الذين قالوا ويبتدأ إِنَّ الله هو المسيح 
OY‏ المعنول يتخيّر بهذاء Dey‏ تعبّده وقصد معناه 
فقد كفرء Dp‏ اضطر لأجل التنفس جاز ثم 
یرجم إلى ما قبله (um‏ يصله بما بعده. وقال 
غيره الوقف عل خمس مراتب: لازم ومطلق 
وجائز ومجوز لوجه ومرخص ضرورة. فاللازم 
ما لو وصل طرفاه آوهم غير المراد نحو #وما 
هم بمؤمنين*”2 يلزم الوقف هنا اد لو وصل 
بقوله یخادعون الله توهُم أن الجملة صفة لقوله 


بعده . 


CY)‏ محمد بن القاسم بن محمد بن بشار بن الحسن بن بیان آبو بكرء ابن الأنباري. ولد في الانبار - العراق - عام ۲۷۱ه/ 
eA‏ وتوفي عام ۸ھ / م نحوي لغوي » محدث مفسر» حافظ علامة , له الکثیر من المولفات . 
معجم المفسرين 2164/1 تذكرة الحفاظ ۰۸4۲/۳ وفيات الأعيان ۰۳4۱/6 تاريخ بغداد ۰۱۸۱/۳ بغية الوعاة ۰۲۱۲/۱ 


شذرات الذهب ۳۱۵/۲. 


(Y)‏ الاعراف / Ji, vov‏ عمران / ٠١5‏ والتوبة ۸۸ والمؤمنون ۱۰۲ والنور oM‏ الخ.... 


Y / الفاتحة‎ (Y) 
YY / النساء‎ (C£) 
۸ البقرة‎ (o) 


الوقف 


۱۸۰ 


بمژمنین. والمطلق ما يحسن الابتداء ہما بعده 
کالاسم المبتدأ به نحو الله يجتبي. والفعل 
السفهاء» ومفعول 
المحذوف نحو وعد اللهء ÉL‏ الله. والشرط نحو 
من يشاء الله یضلله. والاستفهام ولو تقديرًا نحو 
أتريدون عرض الدنياء والنفي نحو ما كان لهم 
الخیرة. والجائز ما يجوز فيه الوصل والفصل 
cuba‏ مرح من الطرفين نحو ما أنزل من 
قبلك og‏ واو العطف يقتضي الوصل وتقدیم 
المفعول على الفعل یقطع النظم D]‏ التقدیر 
ويوقنون بالآخرة. والمجوز لوجه نحو CUP‏ 
الذين اشتروا الحيوة الدنيا بالآخرة ON‏ الفاء فى 
قوله فلا يخفف يقتضي التسبّب والجزاء وذلك 


المستأنف نحو سيقول 


يوجب الفصل» وکون نظم الفعل على 
الاستتاف يجعل للفصل وجهًا. والمرخص 


ضرورة ما لا يستغني ما بعده عما قبله لكنه 
الوضل بالود ان ما pec‏ جملة سای هه ss‏ 
«والسماء oy Cu‏ قوله وأنزل لا يستغني 
عن سياق الکلام del op‏ ضمير يعود إلى ما 
قبله. غير DE‏ الجملة مفهومة. Ub‏ ما لا يجوز 
الوقف عليه فكالشرط دون جزائه والمبتدأ دون 
خبره . وقال غیره الوقف في التتزیل عل ثمانية 
آضرب : تام وشبیه به وناقص وشبیه به وحسن 
وشبیه به وقبيح وشبیه به. وقال ابن الجزري: 
آکثر ما ذکر الناس في آقسام الوقف غير منحصر 
الوقف إلى اختياري واضطراري oY‏ 
الكلام UO]‏ أن يتم أو لا يت op‏ لم يتم كان 
الوقف عليه اضطراريًا وهو المسمّی بالقبيح لا 


YY/ البقرة‎ O) 
o-£/ الفاتحة‎ (Y) 


يجوز تعمد الوقف عليه الا لضرورة من انقطاع 
نفس ونحوه لعدم الفاتدة» أو لفساد المعنین. 
ob‏ تم كان اختياريًا. وكونه GU‏ لا یخلو Ú‏ 
أنْ لا يكون له تعلق بما بعده É Éji‏ ولا 
معنى» فهو الوقف المسمّی بالتام» وقد يتفاضل 
الام نحو #مالك يوم الدينء راك تعبد x‏ 
Gu‏ كلاهما qu‏ الا أنَّ الأول gi‏ من 
الثاني لاشتراك الثاني فى ما بعده فى معنى 
الخطاب بخلاف الأول: May‏ هو الذي اة 
البعض Gi‏ بالتای ومنه ما يتأكّد استحبابه 
لبيان المعنی المقصود وهو الذي سماه 
السجاوندي "۳" باللازم أو كان له bj «ale‏ كان 
من جهة المعنی فهو المسمّی بالكافي ویتفاضل 
في الکفاية کتفاضل التام نحو في قلوبهم مرضٌ 
كافي فزادهم الله مرضا آکنی منه بما کانوا 
یکذبون آکفی منهما وان كان من جهة اللفظ 
فهو المسمّئ بالحسن لاله في نفسه حسن مفيد 
انتهن ما في الاتقان. وفی الحواشی الأزهرية 
cdi‏ ينقسم إلى ثلاثة أقسام: اختباري بالياء 
الموحدة ومتعلقه الرسم لبيان المقطوع من 
الموصول والثابت من المحذوف والمجرور من 
المربوط» واضطراري وهو الوقف عند ضيق 
النفس والعي» واختياري بالياء المثناة التحتانية. 


فائدة : 


في الاتقان Ul,‏ الابتداء فلا یکون الا 
اختياريًا لأنّه ليس كالوقف تدعو إليه ضرورة فلا 
يجوز S‏ بمستقل بالمعنی موف بالمقصود وهو 
فى آقسامه كأقسا م الوقف الاربعة ویتفاوت تماما 
کته و n‏ بحسب التمام وعدمه وفساد 
المعنی واحالته نحو الوقف على ومن الناس» 


(Y)‏ محمد بن طيفور الغزنوي السجاوندي: آبو عبد الله » توفي عام هم ۵ (م. . مفسر» مقریع عالم باللغة والنحو له 


عدة مؤلفات. 


معجم المؤلفين ۰۱۱۲/۱۰ طبقات القراء ۰۱۵۷/۲ الوافی ٠۷۸/۳‏ . 


۱۸۰۵ 


الولاء 


Op‏ الإبتداء من الناس قبيح ويؤمن تامء وقد 
يكون الوقف C‏ والإبتداء به قبِيحًا نحو 
«یخرجون الرسول ولیاکم"" الوقف عليه 
حسن والإبتداء به قبيح لفساد المعنی Mp‏ يصير 
تدرا من SES‏ باه .وفك ايكون lica‏ 
والإبتداء e‏ نحو D‏ بَعَثَنَا من 0 
ML TC‏ الوقف عل هذا ie‏ لفصله بين p‏ 
والخير» «ds‏ يوهم ol‏ الإشارة wr‏ 

والابتداء بهذا كاف أو تام لاستئنافه . 


فائدة: 


في تيسير القاري شرح المقدمة قد وقع 
اختلاف بين الكوفي في بعض رؤس الآي فجعل 
رمز آية الكوفي لب وعلامة خمسهم الهاء 
وعلامة عشرهم رأس العين أو حرف الياء ورمز 
أية البصري تب وخمسهم خب وعشرهم عب. 
الوكالة: 


Procuration, mandat 


اكير IRR d quic‏ 
التفويض والاعتماد وقد تطلق على الحفظ 
إطلاقًا لاسم السّبب على AM‏ والوكيل في 
أسمائه تعالئ فعيل بمعنى المفعول علئ الأول 
وبمعنى الفاعل على الثاني. وشرهًا تفويض 
التصرّف إلى غيره وذلك الغير يُسمّئ وكيلاء اي 
الوكالة إقامة dei‏ غيره مقام نفسه في تصرّف 
شرعي معلوم مور pem‏ شري كالتكاج 
والطلاق المورئین de‏ والحُرمة. فان اللام 
للعهد فلا حاجة إلى زيادة d‏ شرعن كما Ab‏ 
ويخرج منه ما إذا uu ade n‏ 
LA god‏ به وکیلا لجهالة التصرّف. 
الاستحسان يصير وکیلا بالحفظ ‏ فينبغي M ol‏ 
قيد الحفظ كما في الحفةء وكذا يخرج عنه 
الإيصاء فانه نيابة بالولاية المنتقلة إليه دون 


Procuration, mandate - 


(۱) الممتحنة /۱ 
(۲) یس /۰۲ 


القائمة به المتباثرت. ویدخل فيه توکیل مسلم 
CA‏ ببيع مال غير متقوّم. وفيه إشعار بأن d‏ 
يشترط. فلو قال وكلتك بطلاق ولم يقل 
المخاطب قلت ولا رددت نم طلق وقع 
استحسانًا لاله دليل القبول كما في n‏ 
وفيه إيماء إلى ol‏ القبول يشترط ولو حكمّاء 
gi)‏ كلام الهداية. كذا في جامع الرموز D‏ 
أبي المكارم لمختصر الوقاية. 
الولاء: 


in the ablutions - Continuation, action 


Continuation, continuous action 


suivie dans les ablutions 


بالكسر لغة المتابعة. وشرعًا متابعة فعل 
adit d an‏ د ا ات 
بالمنديل قبل غسل الرجل i ET ils E‏ 
الخزانة الولاء oi‏ لا يشتغل بين Jui‏ الوضوء 
بغيرها وهو EL‏ في الوضوءء هكذا في جامع 
الرموز. 
الو لاء : 
Amitié, loyauté, allégeance‏ 

بالفتح لغة النصرة والمحبة. وقيل هو من 
الولي بمعنى القرب كما في البرجندي. وشرعًا 
قرابة حكمية حاصلة من العتق أو الموالاة كما 
في الدررء والأولئ أي القرابة الحاصلة من 
العتق يسما ولاء العتاقة وولاء النُعمة. والثانية 
أي القرابة الحاصلة من الموالاة dM‏ ولاء 
الموالاة» ويؤيّده ما في شرح أبي المكازم 
لمختصر الوقاية من 3 او شرعًا ic‏ حاصلة 
من العتق أو الموالاة مُستلزمة لآثار مخصو صه 
من الإرث والعقل وولاية النکاح» فهو نوعان 
ولاء عتاقة وسم ولاء نعمة وسببه العتق » 
والجمهور على أنه الإعتاق وولاء موالاة وسببه 


Friendship. loyalty, allegiance - 
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۱۸۳۰۹ 


العقد المعروف انتهی. وقد أطلقه أي الولاء 
الفقهاء على المیراث الذي یکون بسبب هذه 
الحالة. ولذا JU‏ المصتّف هو میراث یستحقه 
المرأ بسیب عتق شخص فى ملکه أو بسبب عقد 
الموالاق Hs‏ في البرجندي. لکن في جامع 
الرموز إن الولاء EU‏ القرابة كما في الكافي. 
وشرعا التناصر ويسمى بوّلاء العتاقة (aJ)‏ 
ومن حكمه الإرث كما في النهاية. فتعریفه 
بميراث يستحقّه الخ تعریف بالحكم وهو غير 
Dd‏ 

Boy, child, kid, son - Enfant, : 3l 
garcon, fils 


بفتح الواو واللام يقال له بالفارسية (x)‏ 
وولذ UM‏ في اللغة الفارسية: حرام زاده. وفي 
اصطلاح الشعراء: الفراشة والیدان الأخرى 
التي bi‏ متى طلع (النجم) سهيل. كذا في 
قاموس شمسي ناقلا من كشف المعاني"*. 
Craze, passion - Engouement,. : ga!‏ 
passion‏ 

هو عند السالكين الميل القوي الدائم وقد 
سبق فى Lä‏ الارادة. 
الولی : Caretaker, supporter, patron,‏ 
saint, holy man - Protecteur, soutien,‏ 


patron, saint 


هو فعيل بمعنی فاعل من قولهم ولي OW‏ 
الشيء يليه فهر وال وولي» وأصله من الوَلي 


بسكون اللام وفتحها الذي هو gil‏ ومنه 
يقال داري تلي دارها أي تقرب منهاء ومنه يقال 
للمحب المعاون ولي لأنّه يقرب منك بالمحبة 
والنصرة ولا يفارقك» ومنه الوالي الأله يئ 
القوم بالتدبير والأمر والنهي» ومنه الولي. ومن 
تم قالوا في اختلاف الولاية العداوة من عدا 
الشيء إذا جاوزه فلأجل هذا كانت العداوة 
حلاف الولاية» كذا في التفسير الكبير في تفسير 
قوله تعالئ: الله وَل الذين Chipi‏ وفي 
شرح الطوالع: QUSE‏ لغة واستعمالا يُطلق على 
خمسة معان. الأول المتصرّف في أمرهء يقال 
ولي الصبي والمرأة. والثاني المعين الناصر 
المجب. والثالث المعتق والمعتق. والرابع 
الجار. والخامس ابن العم انتهی. وفي جامع 
الرموز الولي AJ‏ الماك وشرعًا عند الفقهاء 
هو الوارث المکلف كما في المحيط وغیره 
انتهنء فخرج العبد والکافر والصبي والمعتوه 
كما في فتح القدیر. قالوا للولي ولاية إنكاح 
الصغير والصغيرة ولاية إجبار» وعلی البالغة 
العاقلة ولاية تب واستحباب وعند أهل 
التصوّف والسلوك هو العارف dU‏ وصفاته 
حسب ما یمکن المواظب على الطاعات 
المُجتنب عن المعاصي والمعرض عن الانهماك 
في اللذات والشهوات عل ما ذکر المح 
التفتازاني في شرح العقاند وفي النفحات: 
الولي هو الفاني من حاله الباقي في مشاهدة 
الحق لم يكن له عن نفسه إخبار ولا مع الغیر 
قرار. وجاء في الرسالة القشيرية بأنَّ الوَايَ له 


CO‏ بفتح الواو واللام بچه الاولاد الجمع وولد الزنا در لغت حرام زاده را گویند ودر اصطلاح شعرا پروانة وکرم هاي دیگر را 
گویند که بطلوع سهیل مي ميرند MS‏ في فرهنگ شمسی WU‏ من کشف المعاني . 


۲۰۷ / البقرة‎ CY) 


(Y)‏ النفحات الالهية للشيخ صدر الدين محمد بن اسحاق القونوي (- 1۷۳ه) وهناك نفحات الانس من حضرات القدس: 
فارسي في مجلد لمولانا نور الدین عبد الرحمن بن أحمد الجامي (- ۸۹۸ه) في التصوف. وهو المرجح عربه الشیخ تاج 
الدین زکریا العثماني اللقشبندي (- ۱۰۰۰ه). کشف الظنون: ۲/ ۰۱۹۱۷ ویضاف لذلك أن أصل کتاب نفحات الانس 
عربي واسمه طبقات الصوفية تألیف محمد بن حسين السلمي النيسابوري. وقد ترجمه إلى اللغة الهروية خراجه عبد الله 
انصاري ثم أعاد ترجمته للفارسية مولانا الجامي وأضاف إليه اعلامًا آخرین إلى عصره في اواخر القرن التاسع الهجري. 


۱۸۰۷ 


معنیان: آحدهما فعیل بمعنی مفعول وهو الذي 
تولی الحقّ سبحانه أمورّه كما قال: #وهو بتولی 
الضالحین؟. j‏ لا بدعه الحق تعالی نحو نفسه 
لحظة واحدة. والثاني : فعيل بمعنى فاعل وهو 
من قام بعبادة ded‏ سبحانه وتعالى والسائر على 
وجهه بشكل eio‏ بدون أن يكون هناك حلول. 
وكلّ واحدٍ من هذين الوصفين واجبٌ ليكون 
LO‏ كما يجب عليه القيامُ بحقوق الله تعالى 
على سبيل الإستقصاء والإستيفاء ودوام حفظ 
الحق تعالی في السّراء والضّراء . 


ومن شروط gli‏ أنْ يكونَ محفوظا من 
الإصرار على المعاصي كما هو شرظ النبي 
العضمةء كما يُشترط فيه Pus]‏ حاله. ومن 
شروط النبي إظهار حاله. إِذَّاء كل مَنْ لا Gi‏ 
أعماله الشريعة فهو مخادع َو os m‏ 


وفي خلاصة السلوك: الولي على ما قال 
البعض هو الذي يكون مستور الحال أبدًا 
والكون ds‏ ناطق «M, Qe‏ والمذعي الذي 
ناطق بالولاية والكون ds‏ ينكر عليه. وقيل 
الولي الذي بَعْدَ عن الدنيا وقرّب إلى المولی. 
وقيل الذي فرغ نفسه لله وأقبل بوجهه على الله. 
قال ذو النون لا تجالسوا أهل الولاية HA,‏ 
SI‏ عل الطهارة والنقاء نهم جواسيس القلوب 
انتهى. وفي er‏ القصيدة الفارضية : وأما 
الولاية فهي التصرّف في الخلق بالحق وليست 
فى الحقيقة الا باطن ابو DM‏ النبوة ظاهرها 
الإنباء وباطنها التصوّف في النفوس بإجراء 
الأحكام عليهاء igi,‏ مختومة من حيث الإنباء 


jd? 
أي الاخبار 3 لا ني بعد محمد صلى الله عليه‎ 
cadi) وآله وسلم دائمة حيث الولاية‎ 
نفوس الأولياء من أمة محمد صلی الله عليه‎ ON 
وسلم حملة تصرّف ولايته یتصرّف بهم في‎ db 
تاد الولااية‎ cv ed: الخلق بالحق إلى فام‎ 
مفتوح وباب النبوة مسدودء وعلامة صحة الولي‎ 
يأخذان التصرّف‎ LEY متابعة النبي في الظاهر‎ 
و واحد 3 الولي هو مظهر تصرّف النبي‎ 
واحدء ومن هذا الوجه تكلم‎ ET فلا متصرّف‎ 
بعض الأتباع عن نفسه بخصائص النبي صلی الله‎ 
نفسه‎ J5 عليه واله وسلم علی سبیل الحكايةء‎ 
من النبي عليه الصلوه والسلام منزلة الآلة من‎ 
فی‎ idi دائرة‎ ENT of المتصرف. وكما‎ 
ise الخارج من نقط وجودات الأنبياء كاملة‎ 
النقطة المحمدية» فالولاية أيضًا دائرة متألفة فى‎ 
الخارج من نقط وجودات الأولياء كاملة يخود‎ 
النقطة التي سيختم بها الولايةء وخاتم الأولياء‎ 
gu في الحقيقة الا‎ o£ على ما ذكر لا‎ 
الساعة» فظهر الفرق بين‎ me الانیای وعليه‎ 
z النبى والولی» وأنه لا يسعه الا متابعة‎ 
aa on وما قبل إن الولاية أفضل‎ 
من‎ E d QUI SN, ol الا بقيد وهو‎ ls 
التشریع متعاقة نامه‎ i$ oN نبوته التشريعية‎ 
بل‎ or الوقت والولاية لا تعلق لها بوقت دون‎ 


قام سلطانها إلى قيام الساعة. وأيضًا NET‏ صفة 
الخلق دون GJ!‏ والولاية صفة CMT‏ ولذا 
یطلق عليه اسم الولي دون النبي ولما احتاج 


بيانه إلى مثل هذا التأویل» فليس من الأدب 
إطلاق القول فیه» فظهر OU‏ مثابة ANE‏ 


)۱ ودر رسال قشيرية امد كه ولي را دو معنى است یکی فعيل بمعنى مفعول وانكسى است که حق تعالئ متولي امور او باشد 
كما قال تعالی وهو یتولی الصالحین بس او را نگذارد حق تعالی بسوي نفس او يك لحظة دوم فعیل بمعنی فاعل واو انكسي 
است که تولی کرده عبادت حق تعالی را وجاري مي شود بروي پياپي از غير انکه حلول کند وهر يك ازين دو وصف واجب 
است تا ولي باشد وواجب است او را قيام بحقوق الله تعالی بر سبیل استقصا واستیفا ودوام حفظ حق تعالی او را در سراء 


وضراء واز شروط ولي انست که محفوظ باشد از اصرار بر معصیت چنانکه شرط : 


ولي انست که اخفاي حال خود کند چنانکه از شروط نب 
موافق نيست او مخادع ومغرور است. 


نبي انست كه معصوم باشد وليز از شروط 


نبي انست كه اظهار حال خود كند بس هر كسيكه اعمال او بشريعت 
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الوهم ۱۸۸ 
والأولياء إلى d‏ صلى الله عليه وآله وسلم Hlusion, chiünere, imagination‏ 
سواء من حیث هم مظاهر دائرتي نبوّته Uu‏ 

Me بالفتح وسكون الهاء قد يُطلق‎ nd 


وولايته» ولذا قال: (علماء أمتي كأنبياء بني 

إسرائيل). وكما أن الأولياء دعوا الخلق إلى 
ell‏ بتبعية النبي عليه الصلوة à‏ والسلام كذلك 
الأنبياء عليهم السلام دعوا أمتهم إل ١‏ 
سوير ايف مدر 
نبوته انتهى. وقد ذكر المولوي عبد الغفور في 
حاشيته علئ نفحات الأنس للجامي: الولاية 
قسمان: عامةء وخاصة. 


فالولاية العامة مشترّكة بين Js‏ المؤمنين» 
وهي bte‏ عن القرب إل الحقّ بلظف. وكل 
المؤمنين قريبون من لُطفه eed‏ خرجوا من ظلمة 
الکفر وتشرفوا بنور الإيمان. قال الله تعالی : 
اله ول الذين آمنوا يُخرجُهم من الظلماتِ إلى 
النور). والولاية الخاضة 7 ipl‏ 
من أرباب السّلوك. يعني لا توجذ في المبندئین 
والمتوسّلين من أرباب السلوك. وهي PEST‏ 
XI et‏ في dodi‏ وبقاثه بالحق. وهذا m‏ 
الولاية الخاصة مرگبة من stý‏ العبد في Cod‏ 
وبقاء العبد بالحق. فالفناء في QJ!‏ سقوظ 
الشعور من الغير» والبقاء Šah‏ هو الشعور 
بالحتي أو عدم الشعور بالغير انتهن. وقد مَرّ ذكر 
أقسام الأولياء في لفظ الصوفي » وفي لفظ 
خاتم"۳. 


illusion, chimera. imagination - 


الوهم : 


OO‏ الالباني» محمد ناصر الدين» سلسلة الاحادیث الضعيفة والموضوعة وآثرها السيء ف 


EZ A (£11 Z الإسلاميء 4ه‎ 


الاعتقاد المرجوح؛ والمراد بالاعتقاد التصديق 
والحكم. هذا لكن المختار أنَّ الوهم من قبيل 
التصوّر وقد سبق في لفظ الحكم. وقد يُطلق 
علئ القوة الوهمية من الحواس الباطنة وهي قوة 
itp‏ في الدماغ كله لكن الأخصٌ بها هو آخر 
التجویف الأوسط من الدماغ dread‏ بالدودة 


تدرك المعاني الجزئية الموجودة فى 
المحسوسات» كالقوة الحاكمة فى الشاة Sl‏ 
الذئب مهروب عنه » والولد مغطوف عليه . 


anal y‏ الحكماء على وجوده Xy aL‏ من قوة 
مدركة للمعاني الجزئية وتلك القوة غير الحواس 
الظاهرة إد المعانی هی ما لا تدرك بإحدى 
الحواس وكذا غير Qe‏ المشترك 
والخيال له y‏ يرتسم فيهما Sn‏ ما يتأدّى إليهما 

من الحواس الظاهرت. وتلك المعاني لم $i‏ 
منها إليهماء وغير الحافظة 3p‏ القبول غير الحفظ 
وغير المتصرّفة OW‏ فعلها التركيب والتفصيل» 
وغير النفس Y EY‏ تدرك الجزئيات بالذات 
ox,‏ هذا الإدراك موجود في الحيوانات. وههنا 


الظاهرة 


أبحاث فمن آرادها فلیرجم إل شرح المواقف 
وشرح التجريد وغيرهما. UU,‏ الصوفية RAP!‏ 


محتد عزرائیل عليه السلام من محمد صلى الله 
عليه وآله وسلم» خلق الله وهم محمد صلى الله 
عليه وآله وسلم من نور اسمه الكامل» وخلق 
عزرائيل عليه السلام من نور وهم محمد صلى 


tb ZO‏ بیروت ٠‏ المكتب 


وقال عنه : لا أصل له باتفاق العلماء وهو مما یستدل به القاديانية الضالة على بقاء النبوة بعده E‏ 


CO‏ ودر حاشية مولوي عبد الغفور بر نفحات مي ارد ولایت دو قسم است عامة وخاصة ولایت عامة مشتر 


ك ست ميان همه 


مومنان وعبارتست از قرب بلطف حق وهمه مومنان قريب اند از لطف او جراكه اينهارا از ظلمت كفربيرون اورده بنور ايمان 
مشرف ساخته قال تعالی الله ولي الذين امنوا يخرجهم من الظلمات إلى النور وولايت خاصة مخصوص است بواصلان از 
ارباب سلوك يعني در مبتديان ومتوسلان از ارباب سلوك يافته نميشود وهي عبارة عن فناء العبد في الحق وبقائه بالحق يعنى 
ولايت خاصة مركب است از فناى بنده در حق وبقاى بنده بحق فنا در حق سقوط شعور است از غير وبقا بحق شعور است 
بحق باعدم شعور بغير انتهی . وذکر افسام اولیا در لفظ صوفي ودر لفظ خاتم گذشت. 


۱۸۰۹ 


الله عليه واله وسلمء ll‏ خلق الله وهم هذا 
الإنسان من نور الكمال أظهره في الوجود بلباس 
القهر. فأقوی شيء يوجد في DUUM!‏ القوة 
الواهمة pl‏ تغلب العقل والفكر والمصورة 
والمدركة» وأقوى الملآئكة عزرائيل عليه السلام 
«M‏ خلق منه. فلهذا حين أمر الله الملآئكة أن 
تقض من الأرض قبضة ليخلق منها pi‏ عليه 
pel‏ لم يقدر أحد OF‏ يقبض منها NI‏ عزرائيل 
UN‏ كلما نزل بها ملك من الملائكة أقسمت 
عليه بالله o6‏ يتركها فتركهاء فلما نزل بها 
عزرائيل أقسمت عليه فاستدرجها في teli‏ 
فقبض منها ما أمره الله أن يقبض» وتلك القبضة 
هي روح الأرض فخلق الله من روحها جسد 
آدم» فلذا diy‏ عزرائيل قبضص الأرواح ما أودع 
الله فيه من القوة الكمالية المتجلية في مجلى 
القهر والغلبة. ثم 9l‏ هذا الملك عنده من 
المعرفة بأحوال جميع مَنْ يقبض روحه ما لا 
يمكن شرحه فيتخلق لكل جنس بصورة» وقد 
يأتي إل بعض الأشخاص في غير صورة بل 
s‏ فينفس مقابلة للروح تتعشق به فتطلب 
الخروج فلخت aee dias‏ ,اليك توافت 
به للتعشّق الأول الذي بين الروح والجسد» 
فيحصل النزاع بين المنارعة الخاصة العزرائيلية 
له وبين تعشّقه بالجسد إلى cde ol‏ عليه 
الجذب العزرائيلي فتخرج» وهذا الخروج أمر 


lel‏ أن الله تعالی جعل الوهم مرآة نفسه 
ومجلئ قدسهء ليس في العالم شيء أسرع 
إدراگا منه» له التصرّف في جميع الموجودات» 
به تعبد الله العالم وبنوره نظر إلى آدم pem‏ 
مَنْ مشئ على المای وبه طار مَنْ طار في 
الهواء. وهو نور اليقين وأصل الإستيلاء 
والتمکین» من سخر له هذا النور وحكم عليه 
O)‏ الرحمن /۱ -4 
(۲) العصر /۲ 


تصرف به في الوجود العلوي والسفلي ومَنْ 
حکم عليه سلطان الوهم لعب في آموره فتاه في 
ظلام الحيرة بنوره. ثم el‏ أن الله لما خلق 
الرهم قال له أقسمت bl‏ لا آتجلی لأهل التقلید 
ET‏ فيك ولا أظهر للعالم ET‏ في مخافيك: 
فعل قدر ما تصعدهم إلى تدلهم ges ge‏ 
قار ا de ge‏ بویت gie‏ 
بوارهم. فقال له الوهم: أي وربّي أقم الورقاة 
ei‏ والصفات ليكون علما إلى منصة الذات. 
فأقام الله فيه الأنموذج المنير» فانتقش في جداره 
بالهيئة والتقديرء وتحكّم فيه عبودية Gm!‏ 
تعالیٰ› فأقسم عل نفسه باسم ریّه. والآن لا 
يزال تفتح هذه الأفعال بتلك المفاتيح الثقال إلى 
أن يلج جمله في سم خياط الجمال إلى فضاء 
«Jus‏ الحقّ المتعال 
ai‏ الله Aii‏ التقريب وقال له: 
gl col‏ الملك الادیب. ثم کساه خان 
Dn‏ من النور الأخضر مکتوب على طرازها 
بالكبريت الاحمر #الرحمن» de‏ القرآنء خلق 
الانسان. علّمه البيان4. ie d Gl,‏ 
فهي القاصية الدانية قد نسجت من سواد الطغيان 
مکتوب علق طرازها بقلم الخذلان: op‏ 
الانسان لفي خسري . Jg Ub‏ هذا النور 
وأخذ بين العالّم في الظهور خلق الله من نزوله 
الجنة وأكلها آدم فخرج بها من الحبة فتأمّل كذا 


صحراء d‏ فيه 


i. 3 


. في الإنسان الكامل‎ 
ییاز‎ ehiunerical. imaginary. همین‎ al 
fictitious - 6۱۱۱۱۳۸۱۸۱۱۸ Hoti 


RE Hd 
بياء النسبة يطلق على المعنى الجزئی‎ 


المدرّك TE PI"‏ وقد بطلق q4e‏ ما اخترعته 
القوة المتخيّلة اختراتًا صرفًا من عند نفسها على 


الل 

نحو المحسوس. وحاصله أنَّ اختراعها لا يكون 
من الأمور المحسوسة أي المدرّكة بالحواس 
ipu‏ بل Ú, Ul‏ على نحو 
المحسوسات أي بحيث لو أدرك لكان Ss‏ 
بالحواس الظاهرة» يعني لو وجد ذلك الأمر 
الوهمي في الخارج لكان مدركًا بإحدى الحواس 
الظاهرة» كما إذا سمع أن الغول شيء يهلك 
الناس كالسبع فأغذت المتخيّلة في تصويرها 
بصورة السبع واختراع ناب لها كما que‏ 
وبهذا المعنيل أطلق في باب التشبيه حيث eei‏ 
باب طرفاه Új‏ حسّيان أو عقليان أو مختلفان كما 
في المطول والأطول. 
الخيالي أيضًا. فالوهمي على هذا ما لا يدرك 
بإحدى الحواس الظاهرة لعدم وجوده في 
الخارج ولا في نفس الأمرء لكنه لو وجد في 
الخارج لا يدرك إل بإحدى تلك الحواس 
الظاهرة بخلاف الوهمي بالمعنی الأول 4p‏ 
موجود في نفس الأمر ولا يمكن أن يدرك 


وقد سبق بيانه في لفظ 


YAN 


بإحداها. ثم الوهميات كما تُطلق على المعاني 
الجزئية المدرّكة بالوهم وعلئ الأمور المخترّعة 
بالقوة المتخيّلة كذلك تُطلق علئ القضايا التي 
يحكم بها الوهم. فان حكمت الوهم في الأمور 
المحسوسة كما إذا حكمت بحسن الحناء وقبح 
السواد کان حكمها "T‏ في الجملة oy‏ الوهم 
تدرك الجزئيات المنتزعة من المحسوسات» فهى 

تابعة SaN‏ فإذا حكمت على VENE‏ 
بأحكامها كان حكمها Un‏ بشرط شهادة 
العقل لها لا e las‏ قد تحكم بعداوة مَنْ لا 
عداوة لهء فمثل هذه الوهميات تعد من 
المقدمات اليقينية الضرورية. Db‏ حكمت Me‏ 
الأمور الغير المحسوسة بأحكام المحسوسات 
كان حكمها كاذيًا كالحكم ol‏ کل موجود مشار 
إليه ol,‏ وراء العالم فضاء لا یتناهی» ومثل هذه 
الوهمیات تُعدَ في Ai‏ هكذا في 


شرح المواقف وغيره. 


حرف الياء 
(ي) 


Friend, beloved, vision of the True يار:‎ 


- Ami, bien-aimé, vision du Vrai 
بالفارسية: صدیق. حبیب. معاون. وعند‎ 
الشهود. يعني مشاهدة‎ e الصوفية يُطلق على‎ 

ذات الحو . 

E 
Ruby, sapphire, topaz, : الیافوت‎ 
universal soul - Rubis, saphir, topaze, 
âme universelle 


^ مشهور. وعند الصوفية : الياقوت 
الأحمر عبارة عن e cM‏ التي تتعلّق 
بالجسم بواسطة امتزاج نورها بالظلمة. كذا في 
لطائف اللغات(۳؟. 
اليبوسة: 
dessechement‏ 

بالباء الموحدة 
الملموسة» وتقابل الرطوبة بالتضاد عند الكل . 
فعند الإمام عبارة عن عسر الإلتصاق والانفصال 
أي عن LAS‏ تقتضی ذلك . وعند الحكماء عسر 
التشگل أي كيفية تقتضي ذلك. قال الإمام 
الرازي في المباحث المشرقية. لعل الأقرب في 
بیان حقيقة اليابس أن يقال من الأجسام التي 
نشاهدها ما يسهل تفرقه ويصعب اتصاله Ú‏ 
لذاته ol‏ يكون ذلك الجسم في نفسه بحيث 


Dryness, aridity - Secheresse, 


هي من الكيفيات 


يتفرّق آجزاژه وتنفرك بسهولة وهو الیابس, 
فاليبوسة dnm‏ هي الكيفية التي یکون الجسم بها 
سهل التفرّق عسر الاجتماع. Gj‏ للحامات 
واتصالات سهلة الإنفراك بين أجزائه الصغيرة 
الصلبة التي يكون كل واحد منها تسر التفرق 
في نفسه وهو S‏ ومنها ما هو بالعکس 
فيسهل اتصاله ویصعب X‏ وهو quU‏ 
والمذكور في الملخص أن من الأجسام المتصلة 
ما ينفرك بسهولة ومنها ما ليس كذلك» والثاني 
هو الصلب. والأول على قسمين: أحدهما أن 
يكون الجسم Gya‏ من أجزاء صغار لا يقوى 
Jal‏ على إدراك كل واحد منها منفردّاء 
ويكون كل واحد منها UL‏ عسر الإنفراك 
ولكنها متصلة بلحامات سهلة الإنفراك وهو 
الهش . وثانيهما أنْ يكون الجسم في طبعه تلك 
اللحامات وهو اليابس» كذا في شرح المواقف. 
وفي شروح الموجز bi‏ لليابس معنيين: أحدهما 
اليابس بالفعل وضده الرطب بالفعل. وثانيهما 
اليابس بالقوة وهو الذي إذا ورد على بدن 
الإنسان المعتدل أخذ كيفية زائدة علئ ما له من 
الیبوست سواء كان يابسًا بالفعل S‏ لا يكونء 
بل يكون Ub,‏ كالعسل فإنّه ob‏ كان Cb,‏ 
بالفعل es)‏ يابس بالقوة. ولليابس pie‏ آخر 
أيضًا ذكرت في لفظ الرطوبة. 


O)‏ يار نزد صوفية عالم شهود را كويند يعنى مشاهده ذات حق. 
(۲) جوهر مشهور ونزد صوفية ياقوت احمر عبارتست از نفس كلي بواسطه امتزاج نوريت او بظلمت تعلق جسم كذا في لطائف 


اللغات . 


اليثم 


۱۸۳۲ 


Orphanhood - Etat d'orphelin : الیتم‎ 


بالضم وسکون المثناه الفوقانیة: هو کون 
الفل Uus‏ بلا أب والبغل بلا أم. والجوهر 
بدون c‏ كما في الصراح . واليتيم عند 
السالكين هو أنْ يجعل العبد نفسه Mao‏ للمحبت 
ol‏ يصبح موصوفًا بالتجريد الظاهري والتفريد 
الباطني. وهو من مراب المحبة كما CR‏ 
يتنج Yatinj-ay (Turkish month) - ael‏ 
Yaunj-ay (mois turc)‏ 


Dai PES 
اسم شهر في تقويم ال‎ 
: الیدان‎ 
and the contingent - Les deux mains, 


The two hands, the necessary 


le nécessaire et le contingent 


eX RES‏ وهي بالفارسية gov‏ وهما عند 


الصوفية عبارة عن الأسماء الالهية المتقابلة 
المفسّرة بالأسماء الحلالية والجمالية كالفاعلة 


والقابلة مثل القهار واللطيف. وقيل: اليدان 

عبارة عن حضرة الوجوب والإمكان. كذا في 

لطائف اللفات!۳. 

اليَرقان: 

ictere 
یتغیر‎ e بالفتح وسكون الراء عند الاطباء‎ 

بها لون البدن رل الصفرة آو السواد بجریان 


Jaundice, icterus - 0, 


الخلط الاصفر أو الاسود إلى الجلد وما يليه 
بلا LX VAR‏ کذا في شرح القانونچة. 

Al-Yazidiyya (sect) - 4/- اليزيدية:‎ 
Yazidiyya (secte) 


فرقة من الإباضية أصحاب يزيد بن 
esl‏ وقد E‏ 
اليقين : — Certainty, certitude, assurance‏ 


- Certitude, assurance 


بالقاف كالكريم هو في رف علماء 
الرسوم الإعتقاد الجازم المطابق الثابت أي الذي 
لا يزول بتشكيك المشکك . فبالاعتقاد خرج 
(XLI‏ وبالجازم الظنّء وبالمطابق الجهل الغیر 
المرر کب وبالثابت اعتقاد المقلد. MS‏ في شرح 
شرح النخبة في بحث تواتر ood‏ فالمراد 
بالاعتقاد معناه الغير المشهور وال يلزم استدراك 
قيد الجازم الخروج D‏ من الاعتقاد لو del‏ 
بالمعنى المشهور. والمراد بالمقلد المقلّد 
المصيب لا المخطىء ولا الأعم منهما OB‏ تقليد 
المخطىء قد خرج بقيد المطابق على ما صرّحوا 
به. Me]‏ أن اليقين اعتقاد بسيط بالحقيقة» وما 
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قال في القطبي O‏ اليقين هو اعتقاد الشىء dU‏ 
كذا مع اقا باه لذ يمكن أذ يكرن ر Us‏ 
اعتقادًا مطابقًا GE‏ غير ممكن الزوال. فالقيد 
NT‏ والثاني الجهل المرگب: 


)© بالضم وسکون التاء المثناة الفوقانية يتيم شدن ویتیم مرد بي پدر وستور بي مادر وجوهر بي نظیر كما في الصراح ويتيم نزد 
سالكان انست كه بنده خود را بند محبت گرداند وبه تجريد ظاهري وتفريد باطني موصوف شود وهو من مراتب المحبة كما 


E a 
. یتنج آي نام ماهي است در تاريخ ترك‎ (۲) 


(۳) تثنيه يد بمعنی دست ونزد صوفية عبارتست از اسمای متقابلة الهي که تفسير کرده شده است باسماي جلالي وجمالی مانند 
فاعله وقابلة مثل قهار ولطیف وقیل يدان عبارتست از حضرت وجوب وامکان کذا في لطاتف اللغات. ٠‏ 

CO‏ يزيد بن آنيسة البصري. من الخوارج الاباضية» كان رأس الفرقة اليزيدية غادر إلى فارس حيث بث فيها آباطیله. وقیل إن 
اسمه كان زيد بن أبي أنيسة. معجم الفرق الاسلامية ۰۲۷۱ موسوعة الفرق والجماعات LEYA‏ 

(o)‏ فرقة من غلاة الخوارج الاباضية. اتباع يزيد بن أنيسةء وقیل زید بن آبي أنيسة . قالوا بنسخ شريعة الاسلام آخر الزمان وأن 
الله يبعث رسولا من العجم. وقالوا بأباطيل كثيرة حتى إن الخوارج تبرأت منهم. 
موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب الاسلامية e EYA‏ التبصير ۰۱6۰ معجم الفرق الإسلامية ۰۲۷۱ الملل والنحل ۰۱۳٩‏ 


الفرق بين الفرق ۹٩‏ ۰۲۷ مقالات الاسلاميين ۰۱۷۰/۱ 


۱۸۰۳ 


اش میا رت 


والثالث اعتقاد المقلد انتهی. فلم يرد به Ob‏ 
اليقين مرگب من اعتقادین بل آراد أنه اعتقاد 
بسيط على وجو لو التفت المعتقد OU‏ معتقده Új‏ 
مطابق للواقع أو لا لم يعتقد الا المطابقة ولم 
یحتمل عدمهاء وهذا مثل قولهم D‏ هو 
الحكم بأحد النقيضين مع تجويز الآخرء Op‏ 
المتبادّر منه PI ol‏ واقع بالفعل مع $i‏ 
مرادهم s5 9l‏ اعتقاد m.‏ لكن بحيث لو 
فرض النقيض لجوّزهء كذا ذكر النصير في 
وقيل oid!‏ واليقين هو عدم احتمال 
النقيض أي عدم احتماله لا في نفس الأمر ولا 
عند العالم لا في الحال ولا في المآلء 
وحاصله الجزم المطابق الثابت» فخرج به ai‏ 
وال والوَمم والجهل المرگب وتقلید (dese!‏ 
والمصیب: فرجع إلى الأول. وقیل اليقين 
والتیقن هو الجزم المطابق فخرج به ما عدا 
تقلید المصیب» وهذا خلاف المتعازف. هکذا 
الخيالي في بحث خبر 


حاشیته . 


يُستفاد من حواشي 
E‏ 


القضايا التي يحصل منها التصديق اليقيني 
وهي Ú‏ ضرورية أو dum‏ والضرورية ستة 


على المشهور: الأوّليات والفطريات 
والمشاهدات WAP‏ والمجربات 
والمتّواترات. وقيل سبع وسابعها SUAM‏ 
O)‏ البقرة / ۶ 


ومنهم مَنْ حصرها في الأوّلیات والحمّیات 
وآدرج الفطریات في الأول والبواقي في الثاني 
فأراد بالحسیات ما للحس مدخل فیها. ومنهم 
مَنْ ثلث القسمة كصاحب المحصل وصاحب 
المواقف حصرها في الأوّليات والحسّيات 

والوجدانيات وأدرج الفطريات في الأوّليات 
والبواقي في الحسّيات. وذهب جماعة إلى أنَّ 
ما dag‏ الكتبات ams ٠‏ كيت د 
الضروريات والمفهوم من شرح المقاصد S‏ 
النزاع لفظي مبني على تفسيرهم الضروري بالذي 
نجد من أنفسنا مضطرين إليه كذا ذكر الصادق 
الحلواني في حاشية الطيبي. وفي البيضاوي في 
تفسير قوله تعالی #وبالآخرة هم بوقنون ۲۳ 
اليقين ou]‏ العلم نظرًا واستدلالاء ولذلك لا 
يوصّف به علم الباري تعالئ انتهی. قال مولانا 
عصام الدين في حاشیته: تقييد اليقين بالنظر 
ينافي ما اشتهر من أئمة النحو أن العلم من 
أفعال القلوب لليقين فإن العلم لا يخص 
الاستدلال انتهى. والإيقان هو علم الشيء 
بالاستدلال ولذلك لا يوصف علمه تعالئ 
بالإيقان لتنژهه عن الكسْب والاستدلال وهکذا 


في بحر المواج"۳". واليقين عند السّالكين 
اختلفت الأقوال فيه. فقيل هو تحقيق التصديق 
بالغيب بإزالة کل ظنّ. وقال سهل: هو 
المکاشفة. وقال elke‏ ما «s JU‏ المعارض 


عل دوام الوقت. JU‏ ذو النون كل ما رأته 
E‏ لین العلم وم aule‏ القلوب سپ 
إل الیقین. وقیل اليقين المشاهدة. وقيل هو 
عبارة عن ظهور نور الحقيقة في الموقن حال 
كشف أستار البشرية بشاهد الوّجد والذوق N‏ 


OO‏ منهاج الصواب لابي محمد علي آسعد الحسيني (- 9۸۸ه) شرحه الشيخ الامام محمد بن فخر این الآبار المارديني» 


وسمّاه البحر المواج في شرح المنهاج» وهو 


هی أزئعة عشر مجلدًا. كشف الظنون -VAVO /Y‏ ويوجد أب 


يضًا: البحر المواج 


والسراج الوهاج في تفسير القرآن للقاضي شهاب الدين أحمد بن شمس الدين بن عمر الزاولي الدولت أبادي الهندي الحنفي 


(- ۸6۸ه). ايضاح المکنون» ۰۱۸۱/۱ 


le ! 


بدلالة العقل والنقل. قال علي رضي الله تعالی 
عنه: لو کش الفطاء ما ازددت Éa‏ معناه أنه 
oj‏ قيل نور الإيمان 
واليقين واحد ام لا؟ يقال نور الإيمان من وراء 
الحجاب قال تعالئ «یژمنون بالغیب6"" واليقين 
نور عند كشف الحجاب» وبالحقيقة هما نور 
واحد إلا أله إذا كان من وراء الحجاب يقال له 
نور الإيمان. وإذا كان عند رفع الحجاب صار 
يقينًا. وقيل الفرق بينهما كالفرق بين الأعمئ 
والبصير إذا بطلوع الشمس فان إخبار 
البصير بالمشاهدة بخلاف إخبار الأعمل كذا في 
مجمع السلوك. وفي خلاصة السلوك: قيل 
اليقين مشامّدة الغيوب بکشف القلوب وملاحظة 
الأسرار بمخاطبة الأفكار. وقيل اليقين في 
القلب كالبصر فيرى به ما غاب عن بصره. 
وقال بعضهم اليقين ثلاثة: علم اليقين وعين 
اليقين oma‏ اليقين. قيل علم اليقين ما deam‏ 
عن الفكر والنظرء وعين اليقين ما deam‏ من 
عيان العين والبصرء وحق اليقين اجتماعهما. 
وإذا أخبره الصادق بالمعجزات صار ذلك ó=‏ 
اليقين انتهن. وفي مجمع السلوك: علم اليقين 
هو ما حصل عن نظر واستدلال» وعين اليقين 
هو ما حصل عن مشاهدة وعيان» وحيّ اليقين 
هو ما حصل عن العيان مع المُباشرة. فعلم 
اليقين کمن علم بالعادة Ol‏ في البحر ما وعين 
اليقين کمن مش ووقف على ساحله caleg‏ 
وحق اليقين كمن خاض فيه واغتسل وشرب 
منه. فالشخص الذي یعلم dl ob‏ موجودٌ وواحدٌ 
فعنده یقن عامء أيْ عنده خبرٌ من البعيد. Ul,‏ 
من يصل بالکشف الروحي والخفي وتتجلّى عليه 


۳ البقرة‎ O) 


یزداد وضو خا ومشاهدة. 


۱۸۱ 


الصفات. فهذا عنده عين اليقين وهو صاحبٌ 
مكاشّفة ومشاهدة. «Sj,‏ ما dij‏ على dee‏ 
البحر. راما الشخصٌُ الذي وصل إلى s‏ 
الذاتي والمشاهدة الذاتيةء فهذا عنده حى 
اليقين. وصار Cube‏ وال واتصال". ee‏ 
m ol‏ اليقين عند الصوفية هو معرفة الله تعالئ 
بالمُشاهّدة والمُعاينة ومعرفة ما سواه لا يُطلق 
5o lee‏ اليقين إل مجارًا انتهئ كلامه. QU,‏ 

علماء الأصول: علم اليقين ما يقطع الاحتمال 
كالعلم الحاصل من المحكم والمتواتر وقد سبق 
في لفظ القطع . 


بالميم كالكريم هو في اللغة اليد اليمنى 
لأتّهم كانوا إذا تحالفوا ضرب كل واحد منهم 
يمينه على يمين صاحبه. وقيل القوة والقدرة. 
وفي الشرع عبارة عن تقوية الخبر بذكر الله 
تعالی أو صفاته عل وجه مخصوصء أو تغليق 
الجزاء بالشرط على وجو ينزل الجزاء عند وجود 
الشرط. والنوع الأول cill mb Ua‏ 
Eb‏ الثاني من مصطلحات الفقهاء BI‏ الغالب 
ol‏ اليمين لتحقيق ما قصد من البرّ في الاستقبال 
Eus]‏ وفي هذا النوع يحصل de‏ على 
الشرط أو المنع فكان Ée‏ معن كذا في 
البرجندي . وفي فتح القدير اليمين اسم لمجموع 
pll‏ والمقسم عليه» فالمراد من لفظ اليمين 
في قوله عليه الصلوة ة والسلام (مَنْ حلف على 
يمين)”" الحديثء المُفْسَمِ عليه من باب إطلاق 
اسم الكل على الجرء. 


(Y)‏ كسي كه خدايرا داند كه هست ويكي است علم يقين دارد كه از دور خبري دارد واما كسي كه بكشف روح وخفي ميرسد 
وتجلي صفات بروي مي شود عين يقين دارد وصاحب مكاشفه ومشاهده است لیکن هنوز در TOUS‏ در ياست واما كسي كه 
يتجلى ذات ومشاهده ذات ميرسد حق يقين دارد وصاحب وصال واتصال كشت. 

(۳) صحیح مسلم كتاب الایمان باب (ندب من حلف ce‏ فرأى غيرها خيرًا منهاء ح ۰۱۵۱۳ ۱۲۷۲/۳). 


اليمين بالله وصفته وما في حكمه كتحريم 
الحلال ثلاث باعتبار الحكم» B],‏ كان اليمين 
باعتبار العدد أكثر من ol‏ یعذ. الأول يمين 
عَمُوس وهي الحلف على أمر ماض يتعمد فيه 
الكذبء مثل أن يحلف عل شيء قد فعله مع 
علمه أنه لم يفعله. والتقييد بالماضي باعتبار 
كثرة وقوعها Ep Cal‏ تقع على الحال أيضًا 
مثل ol‏ يقول والله ما لهذا de‏ دين وهو 
كاذب. وبالجملة فاليمين الغموس حلف على 
أمر كاذب بعلم كذبه ماضیّا كان أو حالاء 
وسْمّیت عَموسًا لأنها تغمس صاحبها في النار. 
وقولهم يمين غموس Ub‏ تركيب توصيفي أو 
إضافي من قبيل إضافة الجنس إلى dod‏ 
وحكم هذه اليمين الائم ولا شيء فيه الا التوبة 
والاستغفار. الثاني يمين لو وهي Db‏ يحلف 
على n‏ ماض وهو ó- 4 DE‏ والأمر 
بخلافه. مثل والله لقد cde‏ كذا وهو Sh‏ أنه 
صادق» أو والله ما فعلت وهو لا يعلم 4b‏ قد 
فعل. وقد تكون على الحال أيضًا مثل أن يرئ 
شخصًا من بعيد فيحلف el‏ زيد فإذا هو عمروء 
أو يرئ طائرًا فيحلف di‏ غراب MB‏ هو غيره. 
فالتقييد بالماضى باعتبار الغالب. فاليمين اللغو 
هي ce‏ عل آم كاذب يظله صادثًا ماي 
كان أو J‏ وعن ابن عباس رضي الله عنه 
هو اليمين في الغضب. وقيل اد يمين اللو ما 
يجري على MO‏ من قولهم لا وال وبلی 
والله» من غير اعتقاد في ذلك. alli‏ في اللغة 
هو الكلام الساقط الذي لا پعتد به. وحكم هذه 
رجاء العفو. والثالث اليمين المنعقدة وتُسمّئ 
معقودة أيضًا وهى الحلف على الأمر المستقبل 
له أ ا es‏ فإذا حنث في ذلك لزمته 
الكفارة. ثم المنعقدة ثلائة أقسام: Je‏ 
ومؤقّت وفور. فالمرسل هو الخالي عن الوقت 
في الفعل ونفيه» ففي UM‏ نحو dl,‏ لاضرينٌ 


زیذا ما دام الحالف والمحلوف عليه قائمین لا 
وفي النفي 
نحو والله لا أضرب زیدّا يحنث بدا op‏ فعل 
المحلوف عليه $ واحدة حل ولزمته الكفارة 
ولا ينعقد اليمين GU‏ والمؤقت مثل وال 
SS AN‏ الماء الذي في هذا الکوز اليوم وفیه ماء 
فههنا لا يحنث ما لم يمض اليومء فاذا مضی 
ولم یفعل حنث. Dp‏ مات قبل مضي الیوم لم 
يحنث عندهما. وعند أبي یوسف بحنث عند 
مضي الیوم. وآما يمين الفور فهي ol‏ یکون 
ide‏ ذلك السبب» وذلك كل یمین خرجت 
جوابًا لكلام أو fU)‏ على آمر فيتقيّد به بدلالة 
الحال» نحو ol‏ تتهيأ المرأة للخروج فقال o]‏ 
تطلق. هذا خلاصة ما في الدرر والجوهرة النيرة 
وجامع الرموز. 
الیوم : Day - Jour‏ 

بالفتح وسکون الواو في اللغة الوقت ليلا 
أو غيره قلیلا أو غيره. وفي العرف من طلوع 
جرم الشمس ولو بعضها إلى غروب تمام 
Cdp‏ وهكذا عند منجمي الفارس والروم. 
وفي الشرع من طلوع الصبح الصادق إل غروب 
تمام جرم الشمس. والليل علئ الأول من 
غروب تمام جرم الشمس إلى طلوعه» وعلی 
الثاني من غروب تمام جرم الشمس إلى طلوع 
الكبير: من الناس مَنْ قاس على آخر الليل أوله 
3 في حصول الليل زوال آثار الشمس. ثم 

ء منهم مَنْ اکتفی بزوال الحمرة في حصول 
m‏ ومنهم مَنْ اعتبر ظهور الظلام التام وظهور 
الكواكب. لكن الفقهاء أجمعوا Jal Jl M‏ 
النهار من طلوع الصبح الصادق وأول الليل من 
غروب تمام ع Qe‏ > وأجمعوا علئ بطلان 
هذه المذاهب . وقال بعض البراهمة: 7 ما بين 


بخ وان هلك أحدهما حنث. 


اليوم بليلته 


طلوع الصبح الصادق وطلوع الشمس وكذا ما 
بين غروب الشفق وغروب الشمس بمنزلة فصل 
يطلق اليوم على اليوم بليلته على ما ذكره 
عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة: إعلمْ آن 
حكماء الهند يطلقون اليوم بثلائة معان: أحدها 
اليوم الطلوعي وهو من طلوع الشمس إلى طلوع 
واحد من ثلا ثمائة وستین جرعا من زمان السنة 
الشمسية الحقيقية. والثها اليوم القمري وهو 
الاجتماعين الوسطين. ولا يخفئ أن اليوم 
الشمسي أطول من الطلوعي في المعمورة 
اليوم هو التجلي الالهي فأيام الله وأيام Šai‏ 
تجلیاته وظهوره تعالئ بما يقتضيه ذاته من أنواع 
الكمالات ولكلّ des‏ من تجلياته سبحانه حكم 
إلهي يعبّر عنه بالشان. ولذلك الحكم في 
الوجود vb‏ لايق بذلك التجلي. فاختلاف 
الوجود أعني تغيّره في كل زمان Up‏ هو أثر 
للشأن الالهي الذي اقتضاه التجلي الحاكم على 
الوجود بالتغ وهذا معنی قوله : «كل يوم هو 
في (OU.‏ ولهذا زيادة توضیح في الانسان 
الكامل» وقد سبق في لفظ التجلي أيضًا. ويقول 
في d‏ اللات الیو في اصطلاح الصوفية 
عبارة عن ci,‏ اللقاء الإلهي والوصول. يعني 
الجمع وبلوغ السَائْر لحضرة الواحد" . 
اليوم بليلته : - Whole day with its night‏ 
Jour entier avec la nuit‏ 

هو يُطلق على معنيين: أحدهما عند العامة 
وهو زمان یتخلل بين مفارقة الشمس دائرة الافق 


۲۹/ الرحمن‎ O) 


كالما 


وبين عودها إليها بعد غيبوبة واحدة وظهور 
واحدء وهو قد يبلغ دورتين ودورات من المعدل 
كما في المواضع التي عرضها أكثر من تمام 
الميل الكلي. وبالجملة فاليوم بليلته عند العامة 
عبارة عن مجموع اليوم واللیل» ومبدأه عند أهل 
الشرع أول E‏ وكذا عند العرب» ومبدأه 
عند أهل الروم والفارس أول اليوم. وعلئ 
هذين الاصطلاحين يختلف مقدار اليوم بليلته 
بحسب اختلاف الآفاق. وثانيهما عند المنجمین 
وهو زمان یتخلل بين مفارقة الشمس نصف دائرة 
نصف نهار متعيّلة أو مفروضة متحدّدة بقطبى 
eu‏ وبين عودها إل ذلك النصف بعينهء وهو 
لا يبلغ دورتين أصلا ومباحث تعديل الأيام مبنية 
عل هذا المعنى الأخير وهذا هو المتبادر من 
اليوم بليلته حيث أطلق في كتب علم الهيئة. 
وإطلاق اليوم بليلته على هذا المعنی بحسب 
الاصطلاح إذ قد يتفق SE‏ لا يغيب الشمس في 
هذه المدة أصلا وقد يتفق ol‏ لا يظهر فيها 
أصلا وذلك في المواضع التي جاوز عرضها 
تمام الميل الكلي. وظاهر كلام البعض أنه لا 
يطلق اليوم بليلته إلا على زمان يتفق فيه للشمس 
الظهور والخفاء معًا حيث عرف اليوم بليلته Sb‏ 
زمان يتخلل بين مفارقة الشمس نصف دائرة 
نصف النهار وبين عودها إليه بعد ظهور وخفاء. 
وقيل المراد من هذا تعريف اليوم بليلته في 
معظم العمارة فلا إشكال. ويمكن ol‏ يقال 
مقدار اليوم بليلته إذا أخذ المبدأ من نصف 
النهار كان في جميع الآفاق واحدّاء ففي الأفق 
الذي يكون الشمس فيه فوق الأرض أدوارًا 
يصدق على زمان اليوم بليلته هناك آنه زمان 
يتخلل بين مفارقة الشمس نصف دائرة نصف 


النهار وبين عودها «J|‏ بعد ظهور وخفاءء OB‏ 


(Y)‏ ودر لطائف اللغات ميكويد که يوم در اصطلاح صوفية عبارت از وقت لقاى الهي ووصول يعني الجمع وبلوغ سائر بحضرت 


واحد است . 


YAN 


الظهور والخفاء وانْ لم يقعا في هذا العرض 

passurus‏ آخر يكون مع هذا الموضع 
تحت نصف نهار واحد فتأمّل. gal‏ أن مبنئ ما 
ذكر أخذ المیدا من نصف النهار ob‏ نصف 
النهار تقاطعان مع مدار الشمس أحدهما أعلئ 
والآخر أسفل. فمنهم i2‏ يأخذ التقاطع الأعلئ 
وهو قول منجمي الفارس والیونان والمغرب 
فإتهم يقولون ÓL‏ اليوم بليلته من نصف النهار إلى 
نصف نهار آخرء ومنجمو الخطا والغور والهند 
والمشرق يأخذون المبدأ الليل 
ويقولون Ob‏ اليوم بليلته من نصف الليل إلى 
نصف ليل آخره فهم يأخذون التقاطع الأسفل. 
وعلی كلا القولین Y‏ یختلف مقدار الیوم بلیلته 
بحسب اختلاف الآفاق. ثم الیوم بلیلته الذي 
مبدأه نصف النهار يطلق بالاشتراك اللفظي أو 
الحقيقة والمجاز علئ الحقيقي والوسطي وليس 
إطلاقه عليهما على سبيل الاشتراك المعنوي 
حت يصح تقسيمه إليهما كما وقع في عبارات 
القوم» حيث قالوا اليوم بليلته ينقسم إلى حقيقي 
ووسطي. فالحقيقي ما T‏ من Mb‏ زمان یتخلّل 
بين مفارقة الشمس نصف دائرة نصف النهار 
وبين عودها إليه وهو مقدار دورة واحدة تامة من 
المعذل مع مطالع قوس تقطعها الشمس بحركتها 
الخاصة التقويمية» VE‏ هو زمان دورة 
واحدة تامة من المعدّل مع قوس منه أي من 
المعدّل مساوية لوسط الشمس. 
الشمس برصد بطليموس ها ها نط ح ك وبرصد 
تباني ها ها نط ح ك م وبرصد الطوسي ها ها 
نط ح يط یر وبرصد سمرقند ها ها نط ح بط 
لر. ولما كانت مطالع القوس التي تقطعها 
الشمس بحركتها التقريمية مختلفة لصغر تلك 


ومقدار وسط 


القرس تارة وكبرها آخری لاختلاف تقويمها 
سرعة وبطوّا. وأيضًا لو فرض عدم اختلاف 
تلك الحركة بالسرعة والبطؤ فمطالعها مختلفة 
TAL‏ لزم عدم تساوي الوسطي والحقيقي دائمّاء 
بل قد يتساويان وقد یختلفان» وهذا التفاوت 
d NL I eda.‏ 
ويومين بل في أيام كثيرة. cel‏ أن الیوم 
في أعمال الاسطرلاب يعتبر بمقدار دورة "TS‏ 
من المعدّل من غير اعتبار القوس المذكورة. 

فائدة : 

لا بد من يوم يفرض ومبدأ يقاس سائر 
الأيام إليه ويكون نصف نهار ذلك اليوم مبدأ 
الأيام الوسطية والحقيقية (Uem‏ وکل يوم 
يفرض مبدأ يكون التفاوت ما بين اليومين 
الماضيين من ذلك اليوم ار زائدًا وتارة ناقصًا 
إلا أواخر الدَّلُو وأوائل op cc idi‏ المبدأ إذا 
جعل الأول كانت الأيام الحقيقية دائمًا ناقصة 
عن الوسطیت وإذا جعل الثاني كان الأمر 
بالعكس . لكن اتفق أهل الصناعة على جعل 
المبدأ أواخر الدّلو من غير ضرورة تدعو اليه. 

فائدة: 

ينقسم کل من الحقيقي والوسطي إلى 
الساعات المستوية كما bi‏ كلا من اليوم والليل 

ينقسم إل ساعات زمانية كما مر في محله. هذا 
"M E‏ البرجندي في تصانيفه 


کشرح بیست باب وشرح التذكرة وحاشية 
الچغميني وغیرها . 
اليونسية : Aj-Yunissiyya (sect) - Al-‏ 


Yunissiyya (secte) 
بضم الياء والنون وبياء النسبة فرقة من‎ 
Om غلاة الشيعة أصحاب يونس بن عبد‎ 


O)‏ يونس بن عبد الرحمن مولى علي بن يقطين» توفي عام JAYA‏ ۸۲۳م. وقيل ١0١ه. pi‏ محمد» فقيه إمامي. له 


عدة مؤلفات. 


الاعلام ۰۲۱۱/۸ منهج المقال ۰۳۷۷ الفرق بين الفرق ۰1۳ 


۷۱ 


قال: w gu à!‏ العرش يحمله الملآئكة 
لهمء کالكركي يحمله رجل وهو أقوئ منه. 
ويطلق اليونسية UA‏ على فرقة من المرجئة 


۸4۱۸ 

اجتمعت فيه هذه E‏ ولا يضر 
یعاقب عليهاء del yi isis o f;‏ كفر 
باستكباره وترك الخضوع له كذا في شرح 


أصحاب يونس النمري”“ قالوا الإيمان هو | المواقف'". 
المعرفة بالله والخضوع له والمحيّة بالقلب. فمن 
Hrs‏ 
C,‏ كانت T‏ العربية المصطلحة | العقول ol‏ يتغمّدوني de‏ العفو فیما ضَدّر عني 
الطبية واللغات العجمية المصطلحة آکثرها | من الخطأ والسّهو ob‏ يدعوا 4 بحسن العاقبة 


مذكورةٌ في بحر الجواهر وحدودٍ الأمراض وبحر 
الفضایّل وفرهنگ جهانگيري وغيرها من كتب 
اللغة التى كانت على Ps‏ هذا في هذا الكتاب 
Op‏ مَنْ أرادها quiza‏ منها بسهولةء فليكن هذا 
آخر ما أردناهء فالحمد لله على ذلك حمدًا كثيرًا 
Mus‏ وما آبری نفسي من الخطأ والتقصيرء OB‏ 
ذلك SL‏ الحكيم الخبير. فالمأمول من ذوي 


O)‏ يونس بن عون أو بن عمرو النميري. وقیل السمري أو الشمري. رأس 


والخاتمة. اللهم اجعلني ممن gil‏ کتابه بيمينه 
واجعأني cus‏ الصلوةء ريّنا Em‏ دعاءناء رن 
اغف لي GIy‏ وللمؤمنين يوم يقومٌ الحساب. 
وصلى الله e‏ خير خلقه محمد عَلّم Gad‏ 
caus,‏ وعلی آله sels‏ لو يوم التّناد . 
آمين آمين آمين. يا رت العالمین: 


الفرقة اليونسية من المرجئة. 


معجم الفرق الاسلامية ۰۲۷۵ موسوعة الفرق والجماعات ۰1۳۱ التبصير ۹ الملل والنحل gtis‏ الفرق بين الفرق 


۹4/1 ۰ مقالات الاسلامیین‎ it Y 


(Y)‏ تطلق على فرقتين: : فرقة من غلاة الشبعة المشبهة أتباع يونس بن عبد الرحمن القمى» كان إماميًا. . قالوا بموت الإمام موسى 
بن جعفر. . آفرطوا في التشبيه. لكن الشيعة تجعله موثوقًا صحيح العقيدة. 
والفرقة الثانية من المرجئة البائدة اتباع يونس السمري كما ذكرت بعض المصادر . . وقيل هي من فرق المرجئة أتباع يونس بن 
عون أو عمرو النمري. م الو مر ير الود Mee‏ 


موسوعة الفرق والجماعات ۰8۳۱ التبصير (ft‏ ۷ الفرق بين الفرق CTY uve‏ 


۰ مقالات الاسلامیین ۰۱۹۸/۱ 


والنحل 


معجم الفرق الاسلامية ۰۲۷۵ الملل 


۰ 


هرس 
الفرق والأعلام والقبائل 


r 


اب حرب: 011 

الإباحية: ۷۹ 

۰۱۱۲۱ ۰۷۳۰ AY eTA ۸۰ الإباضية:‎ 
YAN 

١547 ۰۱۳۲۸ ۰۱۰۹ ۰۹۲۷ إبراهيم:‎ 

إبراهيم بارستاني: ۲۷۷ 

إبراهيم بن آدهم : ٩۱6‏ 

إبراهيم بن سيّار النظام : ۱۷۰ 

إبراهيم بن عبد الرحيم: ۱۲۲۱ 

إبراهيم بن هشام بن إسماعيل المخزومي: 1۸۷ 

إبراهيم الخلبي: ۱۰۹۰ 

ابراهیم النخعي: ۱۰۲۷ 

آبرخس : ۱۲۸۹ 

الأبرش: 1۰4 

أبقراط : £1 

۰۲۲۱ ۰۱2۰ MA ۰۸۵ إبن آبي الاصبع:‎ 
(£80 ۰1۷۰ ۰۸۰۱ ۰۳۷۵ ۰۲۹۵ ۲ 
ENPE ۲ NYY ۰ 
RE 

إبن أبى أوفى: ۳٣۳‏ 

إبن ۳ حاتم : ۱٤۳۸‏ 

إبن أبى صادق: ١519‏ 

إبن 8 مريم: WA‏ 

إبن الأثير : ۰۲۲۳ ۰۲۵۲ ۰۲۹۲ ۰۳۹۹ 40٤‏ 


(AW ۸۶۲ LAEN ۸ 
۱۵۶۲ ۰۱۶۳۰ ۱۳۸۸ ۲۵۶۵ 


۳ 


إبن الأصبع: ££ 

إين الأعرابى: ٠١١١‏ 

۱۰۹۰ : مكتوم‎ eol 

إبن الأنباري: ۱۸۰۳ 

YAT أنيس:‎ d 

إبن بعيش: 07١‏ 

ین البيطار: ٩۰۰‏ 

این جریج: ۳۸۹ 

إبن جزء: Yr‏ 

إبن الجزري: CAM‏ ۰۱4۹۸ ۰۱۵۰۷ ۱۸۰۶ 
این جني : ۰۳۸۳ ۰4٩۲‏ ۰۱۳۲ ۱۱۸۸ 

إبن الجوزي: MM‏ 

۳۷۹ ۰۳۱۵ ۰۳۱6 ۰14 ۰۲۰ الحاجب:‎ cul 


۰۱1۱14 CIVA YE للك‎ ۳۲ 
AYAY AMO MY uM 
AETY MET AE. فض‎ 
NOTA MEAT NEOA ۸ 
VINT 5 6 ۸ 

MES ۰۳۸۹ ۰۳۲۲ iom ابن‎ 

إبن الحجاج: tot‏ 

۲٤٤ حجة:‎ gj 

1۲۹ ۰1۲۹ ۰۱۸۰ ۰۷۲ C إبن الحجر:‎ 
NPSA YS Merl «Veo 4 


AY ° 


۱:۷ 


TAY : إبن الحشرج‎ 
١55١ ۰۱۷۱ الحصضار:‎ cul 


إبن الحكم: ١757‏ 
إبن حنبل: ١١١94‏ 
cul‏ الخبّاز: ۰۵۲۱ ۰۱۳۵ ۱۲۰۱ 
لین خزیمة: ۱6۳6 
إبن خطل : ۱۰۰۱ 
إبن خلكان: ١596‏ 
إبن خليفة: ۳۲۲ 


إبن sm‏ منداد: ۱۶۷۰ 

٩۳۲ درید:‎ cul 

11۸ دقیق العید:‎ cul 

إبن الراوندي: ۰۲۹۷ ۵۳ 

إبن رواحة: ۱۰۳۱ 

۲۶۳ الرومى:‎ cul 

MM ۰۷۸۳ ul ol 

این زكريا: ۰۷۵۷ ۱۰۶ 

إبن سالم الجواليقي: ۱۷۲ 

إبن سبأ: ٩۲‏ 

این ستة: 001 

این السحري: ۱۷۲۲ 

Mg إبن‎ 

إبن السکیت : ۷۷ 

۸۷۰ سیرین:‎ dil 

CIEV ۰14۲ (030 ۰۲۱۸ ۰۱۳۵ سینا:‎ cul 
۰۱۰۱۳ ۰۱۰۲۲ ۰۸۱۷ ۰۷۲۲ ۶ 
NYT ITE cYoYY ۰ ۹ 

این شریح: ۰0۰۰ 404 

این الصائغ: EVE‏ 

إبن الصَّبَّاعْ : ۷۰۵ 

cfos PAY ۰۲4۷ ۰۲۲۷ این الصلاح:‎ 


oY ۷ 6 ۲ ۸ 
MV 6 ۲ 

إبن الصلاح والنووي: ۱۱۸۱ 

إبن الصوفی: WAY‏ 

إبن الشرّيس: ۷۷ 

إبن الطراوة: ١١91١‏ 

۱۸۹۷ ۰۱8۹۷ ۰۳۸۷ عامر:‎ cl 

این عباس: ۰۷۷ ۰۱44 ۰۱۷۹ ۸۲۷ LAYA‏ 


IAA كمد‎ c10 45١ ۰ 
+2 VOAY 5 ۲ ۲۱ 
۱۷۱ 


۱۵۳ ۰۱6۷۸ ۰۸۷۰ : Ji عبد‎ cu] 
۸۰۰ إبن عبد السلام:‎ 

این عبد المطلب: ۱۰۸۸ 

ابن عدي: ۱۲۰۸ 

این العربي: ۷5 

۱۳۲۸ ۰۵۲۱ : عربی‎ od 

۱۵۸۸ 0۱۱۸۸ ۸۰ : عصفور‎ ol 
۱۷۵۷ إبن عطاء:‎ 

إبن العظار: ٠١65‏ 

WA : عطیة‎ 5j 

این عمر: ۰۵۰۱ ۰1۳۸ ۰۹۵۳ ۱۳۵۱ 
این عمرو بن العاص : ۱۱۲۱ 

٩۹۶٩ عنی:‎ ol 

WAS 1Y7 : عباش‎ ol 

لین عيينة: ۰۳۸۹ ٩۱6 LEY‏ 
إبن غلیون: 409 

إبن غيلان: 6017 

این فارس: ۰۱4۸ ٤۷٤‏ 

إبن فورجة: 444 

إبن فورك: ۰۱۲۲۲ ۱۷۱۰ 

۱2۷۰ القاص:‎ cul 


YAYY 


این قتيبة: ١440‏ 

إبن القَطان: 1۹5 

إين القيم: VOA‏ 

ین كثير: ۰۳۸۷ ۰۳۸۸ ۰۱۳۰۲ ۰۱۳۰۹ 
۱:۹۷ 

لین لهيعة: 1۳۸ 

این ماجة: ۰۱۷۸ تلق ۰۹۸۲ ۰۱:۲۵ 
Jo ۹‏ 


۱۱۸۸ IPE YE ۰۵۲۰ YS : إبن مالك‎ 

٩۸6 المبارك:‎ cul 

این المدینی: ۱۲۰٩‏ 

E ابن‎ 

۹۳۵ ۸۲۹ CAYA ۰۲۹۲ ۰۳۵ این مسعود:‎ 
NYPA eNe (485 AAT 

إبن المطري: ۳۷ 

این المعتز : ۰۹۹۳ ۱۱۲۷ 

إبن معط : 1۳۵ 

إبن معن: 44٠0‏ 


این مُلْجِم: ۰۱6۲ AYE‏ 


۱۲۳۲ ۰۳۸۹ مَنْدّ:‎ cul 


الأبهري : 06 
ابو إسحق: ۰۱۱۸۶ ۰۱۳۹۹ ۰۱۳۹۳ ۰۱۲۷۵ 
۱۷۹۹ 


أبو اسحق ابراهیم : ۱۸۵۰ 


أبو اسحق الاسفرائی : ۰۱۳۰۷ ۰۱1۹ ۱5۷ 
أبو الأسود: OMA‏ 

أبو البركات البغدادي: 010 

أبو البشر: YooY‏ 


۰۸۱۱ ۰۷۵۱ ۰۷۵۰ ۰۷۳۹ ۰۷۳6 البقاء:‎ ul 


«SAY مكف‎ AET CANY مخف‎ ۳ 
۰۱۰۳۰ ۰۱۰۱۹ ۰۹۹۳ AAY ۷ 
۸1 لك‎ Vo eV °۴۸ 
TRA (144 (VAY YAT 
eA ۵ ۴۳ ۰2۰۱۳۰ env 
«II۳ ۴ص‎ e ev 


۱۱۶ AVET ۰ ۲ ۷ 

۱۰۱۲ الحنفی:‎ qe ada البقاء الحَسّني‎ ul 

أبو البقاء الکنوي : l AEA‏ 

۰۹۸۳ ۹۷۱ CANA ۰۵۷۷ (£80 ابو پکر:‎ 
(۳۰۳ (YN AVE 1Y 
e AVIY (۰ 310A «(11+0 1€ 
۱۷۹۹ 

آبو بكر احمد بن الحسین بن مهران 
الثيساپوري: ۱۹۸ 

أبو بكر الاصم: ۱۰۲۲ 

بو بكر الباقلانی: ۰۲۰۲ ۱۲۲۱ 

ا الا YooY‏ 

آبو بكر الدقاق: ۰۳6۹ ۵۲۲ 

5٠4 بكر الرازي:‎ ul 

أبو بكر الشّبلى: :۱۳۳۹ 

VAE ۰۱ كن هی‎ uf 

أبو بكر الصیرفی : ۰۳۹ ٩۸۰‏ 

EA LOAA (OW. LEVY ۵ أبو تمام:‎ 
٩0۵۱ ۰۹1٩ 98 

آپو الجارود: ۰۵84 ۰۵40 ٩۱۷‏ 

أبو جعفر : ۰۳۸۸ ۰۷۸6 ۱۹۷ 


AYY 


أبو جعفر إسكاف: ۱۷۸ 

أبو جعفر محمد الباقر: ٠٦١۸‏ 

أبو جعفر النحاس: ۱۷۲۲ 

ابو جعفر الهندوانی: ٠١١١‏ 

EM 

أبو الحارث الإباضي: ۱۰٩‏ 

أبو الحجاج بن مغرور: 07١‏ 

أبو حذيفة: ۱۷۰۲ 

٦۳۳ eX الحسن:‎ ul 

٩۳۲ ۰۲۹۸ الحسن الأشعري:‎ ul 

أبو الحسن الأهوازي: ۱۰۳۲ 

أبو الحسن البصري: ۱۳۲۳۵ 

أبو الحسن بن خیاط : VW‏ 

أبو الحسن الکرخی: ۹۸۰ 

أبو الحسین : ۰۱۳۵ ۰۱۳۵ ۰۳۹۵ ۳۹۲ 

۰۷۲) ۰۵۲۲ ۰۱4۷ أبو الحسین البصري:‎ 
EA AVE ANI ۱ 

أبو حفص بن أبي المقدام: ۰2۸۲ MAY‏ 

٠١١۳ حمزة:‎ Vl 

۰۱۰۱ ۰۱۰۱ 8۰ eft أبو حنيفة: ۳۹ء‎ 
۰۲۹۰ TAV ۷ AET ۳ 
مقف‎ cof LENT ۰۳۲۱۲ ۰۲۹۹ ۸ 
CANA LAM. نعضي‎ QM لاقم‎ (081 
۹۸ 4314 لكف مكف‎ (411 4 
2۱۳-۳ NEER Neto Nee uet 
۰۱۱ ITY ۲ ۸ (Voy 
۰۱۵۱۱ ۰۱6۵8 ۸۶ ۳ ۱ 
۰۱۵۵۲ ۰۱۵85 ۰۱۵۲۲ ۸ ۵ 
۰۱۷۲۷ (WAY (VY (YA ۲ 
۱۸۰۲ ۰ 

أبو حیان: ۰۳۱ ۱۱۸۸ 

أبو الختلاب: ۰۷۵۱ ۷۵۲ 


أبو خطاب الأسدي: ۷۵۱ 

آبو داود: ۰5۹۸۲ ۰5۹۸۳ ۱۰۵۵ 

بو ذؤيب الهذلی: ۱۰۰۰ 

أبو ذرٌ: 1 14 

أبو ريحان: ۱۱۵۱ 

أبو زياد: ٩۵۰‏ 

أبو زيد: ۰۱۲۷ ۰۵۰۱ ۰۱۱4۵ ١514‏ 
ul‏ زيد الدبوسى: WA‏ 

۱۹۳۳ ۸۷ : سعید‎ yl 

41١5 .9١6 سليمان:‎ uf 

۱۳۰۹ شامة:‎ Vl 

أبو الشيص: ٩0۱‏ 

أبو صالح: ۰۸۸۲ ۱۲۵۱ 

آبو طالب: ۰۱۷۳۹ 1٩۳‏ 

أبو الظفيل: Yr‏ 

أبو الطیب: ۰۱۳۰ هدك ۰۷۰۳ ۰۹4۸ 
ا (Ao AE AEA ۰۹6٩‏ ۵۰ ۹۵۱ 
آبو العالیة: 597 

أبو العباس: ١5517‏ 

۲۰۲ ۰۱۰۸ عبدالله:‎ Vl 

۱۷۹۰ ۰۳4۹ عبدالله البصري:‎ Vi 

أبو عبدالله الثلجى: ۵۲۲ 

آبو عبدالله iu:‏ اغاق ۷0۱ 

أبو عبدالله محمد بن سعد البغدادي: ۱۱۲۵ 
Vi‏ عبدالله محمد بن گرام: ۰۱۳۹۲ ۱۳۵ 
ابو عبيد: ۰۱۰٩‏ 1۲۸ 

آبو عبیدة: ۰۳۱۵ ۰۵4٩4‏ ۱۰۱۹۸ 

۱۱۹۳ ۰۷۰۳ العتاهیة:‎ Vi 

۱۵۱۵ ۰۱4۷۰ ۰۱۰۷ ۰8۰6 عثمان:‎ yl 
450 أبو عثمان المغربى:‎ 

آبو عطاء: MY‏ 

أبو العلاء محمد بن غانم: ۳۹۸ 


1A۳ 


أبو علی: ۰46 ۰۵۷۷ ۷۰۲ ۰۱۰2۷ ۱۳۱۲ 

۸۳ ss ابرط‎ 

او بقل الجا ۰ MWo‏ 

y1 E ار سير‎ 

MS bii aeo 

أبو عمران ji‏ ۱:۳ 

أبو عمرو: ۸۷ ۳۸۸ 

أبو عمرو بن العلاء: ١5845‏ 

٠٤۳۸ فاختة:‎ Vi 

۸۳۹ عم‎ YO ۰۵۱6 أبو الفتح:‎ 
YVYA CYVYV ,YVYO (1A0 

أبو الفرج بن هند: ۷۸۳ 

أبو الفضل الرازي: ۱۵۰۷ 

۰۲۷ ۰۲۲6 CVM ۰٩۲ cE القاسم:‎ Vi 
CITY ۸ AT CAT ۱ 
۰۱46۷ ۰۱۳۸۱ ۰۱۲۵۷ ۶ 
۱۷۲۳ ۰۱۵۹۰ MEO ۸ 

آبو القاسم ابن محمد الكعبي: ۱۳۰۷ 

Wo القاسم البلخي:‎ V 

آبو القاسم القشيري: ۱۳۱۲ 

آبو القاسم الكعبي: 0۲۲ 

VIAT ۰۱۲۵۷ الليث:‎ ui 

٩۱۵ ۰۹۰۲ مسلم:‎ ul 

أبو معاذ الثومن: ۵1۳ 

آنو المعالى بن اللبان: ۱۳۳۲ 

أبو هو ۱۳۱ 

أبو المعين: ۱۷۲۶ 

۱۸۰۵ ۰۱۵۱۸ ۰۱۳۳۶ المكارم:‎ ul 

آبو منصور: ۰۱۳۰۷ ۱۳۵۲ 

أبو منصور الشيبانى: ٠١5١‏ 

110A NET أبو منصور‎ 

أبو منصور الماتريدي: ۰۲۹۹ ۰۵۰6 ۱۰۱۹ 


آبو موسی الأشعري: 1۲۸ 

أبو موسی عیسی بن صبیح المزدار : ۱-۳۳ 
أبو موسى المدئى: ١5940‏ 

IT Pour i] 

أبو نصر الفارابى: ۹۹6 

۹۳ TNR 

أبو نواس: £00( 46٠‏ 

۰1۱۱ ۰۳4۷ YE ۰۳۰۰ ۰۲۰5 هاشم:‎ V 


(YYYA ۰ ۳۳ (AM 

cWY (Mor ۳ 
۱۷۳۹۹ ۳ 
۱۳۹۳ الهذیل:‎ Vi 


أبو هذیل العلاف: 1۰۲ 

QUIAE (VUA CY ۸۷۰ هریرة:‎ ul 
۱4۹۹ ۰۱۳۰ ۰ ۱ 

آبو الهزیل: ۳۰۰ 

آبو يزيد البسطامی: ۷۰۲ 

أبو اليسر: ۸۱ ١444‏ 

۰۵۹۵ ۰۵156 ۰۱۱۳ ۰۱۰۱ ۰۹۷ أبو يوسف:‎ 
CVM COA كقف 053( لاقف‎ ۰۱ 
۹ لكف‎ 6 LAM LA YAL 
۱۲۷۳ (۱ ۳ 

الاتقان: ۱۳۰۲ 

آخد: ۵۲۳ 

آحمد: ۰۱۷۹ ۰۲۹۹ ۶ قلق 
٩۵‏ ۰۹۸۲ ۰۹۸۹ ۰۹۹۰ ۰۱۱۳۱ 
VOE «l011 ۰ ۲۱‏ 

آحمد بن حابط : 1۰۸ 

أحمد بن حنبل: ۰۵۲ ۰۱۰۱ ۱۱۲۱ 

أحمد الجامی : ۱۳۲۸ 

E ak 
۰۱۲۲ ۰۱۲۵ ۸ 


(Oe 


AY QUY 
«Woo ۵۰ 


۱۸۳۳ 


YVAV ۲ ۲ ۳ 


أحمد الهجیمی : ۱۱۳۵ 
الإخبارية: ۰۱۱6 55١‏ 
الأخطل: ۱۳۷۳ 


۰۵۲۰ ۵۲۰ 44۷ ۰۲۲۰ «AY الأخفش:‎ 
114° ITA IFE PE WE (ovv 
۱۳۷۲ ۷ 

أخنس بن قيس : ١77‏ 

الأخنسية: ۰۱۲۳ ۰۵۳۸ ۱۵۷ 

١١59 : ادریس‎ 

آدم : ۰۹۲۷ ۱۰۹ 

٩۳۲۸ اذربیجان:‎ 

رسطاطالیس : 495 

AYY ET رسطو:‎ 
IPAE! 

oog ۰۳۰ الأرموي:‎ 

NIAY ۰۱۱۸ ۰۷۳۰ ۰۱6۲ الأزارقة:‎ 

۱٩ الأزد:‎ 

الآزهري: ۰۷۲ ۰۲۸۷ ۰۹۳۵ ۰۱۱۳ ۱۱۳۹ 

الأستاذ: ۲۹۷ 

اسحاق : ۰۱۰۸۳ ۳۸۹ 

إسحاق بن سوید: ۱۳۸ 

الاسحاقية : ۰۱۷۲ ۷۰۹ 


Í 
۹۳۰ ۰۰ ۵ i 


إسحق: ۷۰6 

إسرافيل: ۱۲۸۲ 

الإسكافية: ۰۱۷۷ ۰۵17 ۱۵۷ 

الاسکندر: ۹۹6 

اسکندر الأفردوسي: ۱۵۲۹ 

اسکندر بن فیلقوس : YIT‏ 

إسماعيل بن جعفر الصادق: ۱۸۹ 

الاسماعیلیة: ۹٩۱۸ء‏ ۱۸۹ ۰۲۱۰ 
0۲ 


AYA 


إسمعيل بن إبراهيم: WA‏ 

إسمعيل بن المقري اليمني: ۲4۳ 

إسمعيل بن جعفر الصادق: ٩۲۸‏ 

الأسواري: ۲۰۰ 

الإسوارية: ۰۲۰۰ ۱۵۷۵ 

آسود بن یزید: ٠٤٤١‏ 

(Mo ۱۳۶ ۰۱۳۳ ۰۱۳۲ ۰۱۰۳ الأشاعرة:‎ 
FPA eN YAY YTE oT ° 
۰۵۸۵ ۰۵۸6 ككف‎ ,03Y ۳ ۲ 
(VN QM UY (VY ۲ COAT 
۰۷۹۲ VAT ۰۷:۰ VYE ۰۷۲۳ ۸ 
CARY عقف‎ «AVV. CATO ۸ <44 
EA ۰۱۱۸۸ ۰۱۱۸۷ (VH EV ۶4 
(YA 6 ۳ ۰۵ 
(MEUS NTT 6 ۹ 
۰۱۳۷۳ ۰۱۳۷۳ ۰۱۳۹۸ (WE PTE 
۰۱4۵۲ NEON META (SV ۲ 
لمحن‎ «MA (V0 EV ° 
۱۷۹۱ IVT ۷۷ ۷ 

أشجع : 0۰ 

٠١۳٤ cv الإشراقيون:‎ 

٠١١١ ۰۱۰۵۹ الأشعث:‎ 

۵۳۲ ۰۲۹۹ YE ۰۱۸۲ ۰۱۳۳ الأشعري:‎ 


۷ كحت ۰۷۹۶ كلف ۰۱۱۱۵ 
۸ ا ۲ ۵ 
۸ ۰۱۲۵۸ ۰۱۳۰۳ ۰۱۳۰۷ 
۳ ۰ ۲( 
0۲ ا ۳ AVY‏ 
۹ ۱۷۹۹ 

۱۲۱۱ ۰٩۳۲ ۰۷۵۰ الأشعرية:‎ 

الأشناني: 404 


1٩۳ ۰۳۳ الأصبهانى:‎ 


۱۸۳۵۰ 


الأصفهانى: ۱۳۰۹ 

MAE Jo» 

الأصمعى: ۷۲ 

١١514 YYY : الأطرافية‎ 

الأعمش: ۰1۲۹ ۱۵۹۲ 

۰۱۱۳۶ ۰۱۱۵۸ ۰۹۱۲ ۰۷۰۲ آفلاطون:‎ 
Yo 

40١ الأفوه:‎ 

QA QUT الاك‎ 2١٠55 الأقسرائى:‎ 
LAVA ۲۵ كدف‎ FAY (TAA وم‎ 
۰۸۱۸ ۰۸۱۳ ۰۷۷۳ ۰۷ VY ۲ 
(A18 AYY AYE AEF CATA LAYA 


۰۱۳۲۳ ۰۱۰۲۸ CAAA ۰۹۱ (a£ 
١١١5١ ۸ 

0107 VPA AVV AY إقليدس:‎ 
Ye ۰۱۳۶۷ eY 1 
ل١‎ ۰۱۷۳ ۰۱۵۲ ۰7 
Y1AA ۲۷ (3104 ۰۲ ۷ 

الالهامیة: ۲۵۷ 

الیاس : ۱۳۲۸ 


الامام: ۰۲۱ ۷۷۹ 

الامام الاأعظم : ۲۰۲ 

الإمام التقي: Yoo‏ 

الامام جعفر الصادق: ۵۰۱ 

۸۱١ ۰1۱۱ ۰۵۳۲ ۰۳۰۱ إمام الحرمین:‎ 
ME 

الإمام الحلوائي: ٠٦٠‏ 

۰۳۳۸ ۰۲۸۱ ۰۲۷۸ ۰۲۲۰ الامام الرازي:‎ 
۰۸۰۳ ۰۷۳۱ لاقت‎ LOYA مركم‎ «o۱۲ 
Y1 ۷ AAY AYT «AW ۷ 

الامام السَرَخسي : ٩۰۸‏ 

الامام عبدالله التميمي الأصفهاني: ۱۷۷۲ 


الامام الغزالي: 40١‏ 

الامام فخر الدین الرازي: ٩۳‏ 

الامام اللامشي : ۱۹۹۷ 

الامام محي الدین: ٠١١‏ 

CATA ۰۲۰۱ ۰۲۲۰ ۰۲۹۰ ۰۱۱6 الامامیة:‎ 


10۲ 
ETA 4948 VAY ۰۱۵۲ TA الاآمدي:‎ 
۰۱۱۱۲ ۰۱۰۱۶ ۰۹۲۰ ۰۷۹۶ ۸ 
۰۱۳۹۵ ۰۱۲9۱ ۰ ۵ 
۰۱14۸ ۰۱۵۷۰ VETA ۲ 


9140 4 ٩ (MY 

إمرىء القیس : LEOR‏ ۰400 ۰۵۱۳ ۱۰۰۱ 

الأمير حمید الدین: 1۳۰ 

الأمير خسرو: ۱۵۹۱ 

أمير خسرو الدهلوي: ۰۷۹۵ ۰۱۱۳۲ ۰۱۱۸۰ 
VEO ۳۳۸ ۰‏ 

الأندلسى: ۰۱۰۷ ۰1۹۲ ۱۵۱۱ 

AE VUA ۱۰۳۵ Ao ۳ AE 

أنطاكية: 835 

انكساغورس: ۱۵۲۲ 

أنكسافراطيس: 030 

أهرمن: ۵۲ 

آهل السنة: ۰۱۰۳ ۰۱۰۳ ۰۱۷۹ ۰۲۸۷ ۰۳۰۱ 
۵ ۰۵۵۱ اكت ۰۷۹6 ۰۸۲۸ ۰۸۸۳ 
۸ ۱۰۱۹ 

آهل السنة والجماعة: ۰۲۲۰ ۱۱۲۳ 

آمل الیمن : ۲۱ 

آهواز: 55م 

۳۸۹ ۰۲۹۹ : uel, VI 

الأوليائية : ۲۸۹ 

اويس القرنی : ۳۰۲ 

QUE ۰۱۵۱۹ Eo ۱ : الايلاقي‎ 


۱۸۳۳۹ 


1۷0۹ 
آیوب: ۰1۲۸ ۰۱۰۵۸ ۱۳۲۸ 
آیوب بن سَیّار: ۱44۱ 
أيوب بن يسار: ٠٤٤١‏ 


ب 

بابك الخرّمى: ٩۲۸‏ 

AYA 5 : البابكية‎ 

بابل: ۳۹۹ 

الباطنية: ۳۰۷ 

٩۱۷ : الباقر‎ 

۱۷۰٩ ۰۱۷۰۵ ۰۱۲۲۵ الباقلانی:‎ 

بايزيد بسطامی : ۱۳۲۹ 

avv : البتانی‎ 

یر الثومي : ۹ ٩۱۸‏ 

۱۰۵۲ ٩۹۱۸ A EI 

۵۰ ۰۹4٩ البحتري:‎ 
۱3۷ 

CIAM ۰۱۰۱۱۸ 1°11 EY. البخاريی:‎ 
AYYY ۲ ٩ ITA CAY 
۰۱11۳ ۰۱۳۵ ۰۱۳۹ ۳۶ ۰ 
VUA ATIV ۲ 


IIE 0Y 


بخت LA‏ الأول: ۳۹۹ 

۱۰۵۲ csl 

بدر الدين الكردري: ٩٥۸‏ 

بدر الدين بن مالك : ۰۱4۸ YAY‏ 

البدر الزركشى: ۷۵۸ 

۱۸۱ ,YYA4 ۴ SY. : لبراهمة‎ 

۰۱۵۵ ۰۱۱۳ ۰۱۱۱ ۷ ۳ : لبرجندي‎ 
۰۲۸۳ «Yos ۰۲۶۱ ۰۲۶۱ ۲۳ ۷ 
COAY ۲ «Y4Y FAI CTA 
YY (48 (603A (003A ۰۵۹۵ ۳ 


۰۸۱۳ VA VYA «AY (Wo ۳ 
«4۲4 6 AVO CATT «AD «AY 
1°11 «44A لكق تفل نلق‎ 9 
1°64 Mofo ۲۲ Y ۲۱ 
CIA «Yr VV YY I1 (Yr 
ENAN AVe 4 40 ۹ 
ANE AAYE CI (۰۶۵ 
+ ۵ ۹ 
+ ANAY ۲ ۰ 
۰۶۲۵ AYER AYET ۹ 
eM NY MY SV (۲ ITAA AVAE 
2-2-2 ٩ AYET AYYY AY 
I41 6 ۰ 6 ۲ 
22-2 NOOA VONT (l010 LOrE 
AIT AT ITTY AAYE ۷ 
€Y19A لإامكن‎ ۵ 
ATTA ATIT CITT CITT ۹ 
eVe (MAY (YA ITYY 1Y 
IVT AAYYY AAYY (M90 V°1 
CIVAT ۰ VEY ۹ 
€YA*0 «YA* Y AVAE CIVAT «MAR 
NANY AVT (YA* 1 

١5487 ۰۳۲۳ البرغوثية:‎ 

برهان الدين البقاعي: ۱۰۷ 

۰۱۵۸ ۰۱۵۷ ۰۱۵۲ ۰۱۳۷ ۲ : البزدوي‎ 
٩۹۸۰ ۰۸۵۲ ۰۷۳۲ ۰۵۲۲ «FAV ۷ 


۹۸۰ 
بزيع : voy‏ 
بشار: ٩۹٤۸‏ 
بشر: ۰۸۰۰ ۱۵۲۳ 
بشر بن المعتمر : ۳۳۲ 


بشر المریسی : ۰۲۹۸ ۵1۳ 


AYY 


oV ۳۳۹ :‏ 
البصرة: ۰۱۳۵ ۸۷۰ 
البصرية: ۱۰۸ 
بطلمیوس : ۰۳۹۹ ٩۷۷‏ 
بطلیموس : ۰۷۹ ۰۱۱۳۶ ۰۱۲۸۷ ۱۸۱۷ 
تغل ۱۲۱١‏ 

بغداد: 1۱ 

البغوي: ۰۳۳ ۰۲86 4٩۳‏ 
بقراط : ۱۱۲۹ 

بلعام : ۱۲۶۱ 

بن آبان: ۱۳۸۶ 

TET بن سمعان:‎ OU 
۱۵۵ isti 


البشرية : 


بنو هاشم : Yr‏ 

بهاء الدين البخاري: ۱۵۹۲ 

بهاء الدين السبكى: ۰۱۱۸۸ VETA‏ 

بهاه الذين بن عداو ۲۹۲ 

البهشمية: ۰۳4۷ ۰۱۵۷ ۱۷۹۹ 

EEY بهمنیار:‎ 

البيانية: ۱۰۵۲ 

IIA (۳ VYY LEYA البيضاوي:‎ 
۰۱۷۳۵ ۰۱1۶۰ ۶ YTO ۰۵۲۹ 
A۱۳ ۳۸ 

بيهش بن الهیصم بن جابر: TOV‏ 

البيهشية: ۰۳۵۷ ۷۳۰ 


۱۶۳۶ (VOA ۹ : البیهقی‎ 


tæ 


التاج بن مكتوم: ۱۲۳۲ 

۰۱۰۲۵ ۰۹۸۲ ۰۹۱۵ ۰۹۱6 CUM الترمذي:‎ 
NYE IYA VAR AT لا‎ 
101 

التفتازانی: ۲۹ء ۰۳۶ 1۷ ۷ا 
ET‏ ۸ ۱۵۲ ۰۲۳۰ ۰۲۲۷ ۰۲۸۲ 
۰۵٩۰ (00A ۰۵۲۷ ۰۵۰۷ ۳۹۷ ۳‏ 
VYOO ۲ (TY ۲ ۲۷۲ (UY ۰‏ 
اكلا AY CATE VAE YAE (VW‏ 
CVT Ve (1۹710 ۵‏ 
AYIA «(11717 AAY yee‏ ل 
(Moy PEA ۲‏ 
۵ ۶ 1604« 
VETA ۲ ۰۰‏ ۰۱5۳۰ ۰۱۵۵۶ 
CITA ۰۱۵۸۹ ۰۱۵۸۷ NOTA ۸‏ 
۸ ۲ 119° 
YA* WAV WAY ۷‏ 

YAY التفضيلية:‎ 

تقي الدين السبكي: VEYA‏ 

١71410 التمرتاشي:‎ 

تمیم : ۱۸ 

التنوخي: ۰۲۲۵ ۲۵۲ 


۰۱-۵ 


تب 

ثابت : ۰۱۰۲۸ ۲۸۰ 

اللعالبة: ۰۱۲۳ ۰.۵۳۷ 
1۹ ۳/۵ 


(110 ۵ £A 


YAYA 


٥۳۷ : ale تعلب بن‎ 

ثقيف: ۲۱6 

ثمامة بن أشرس النمري: ٠٤٠٠‏ 
الثمامية: ۱۵۷ 

الثنوية: ۰۵6۱ ۵۶۱ ۱۰۲۳ 
وبان : ۰۸۲۳ ۵۳ 

الثوبانية: ۰۵۳ ۱۵۱۰ 


الثوري: ۰۵۲۵ ۱۲۳۱ 

الثومنية : ۵۳ ۱۵۱۰ 

e 

۱۱۸۷ ۰۱۰3۸ ۰۱۰۵۹ ۰۳٩۳ جابر:‎ 

الجاحظ : ۰۱۳۵ ۱۰6۸ ۰۱۰۷۲ ۰۱۱۸6 
۹۹ 04 


الجاحظة : ۰۵66 ۱۵۷ 

۱۰۰۰ ۰144 LOVE ۰۲۳ الجاربردي:‎ 

۱۰۵۲ ۵4۵ (off الجارودية:‎ 

الجاروشية: ۵1۸ 

جالينوس: ۳۱۱» 
4 

جامع الصنائم : 100A‏ 

الجامی: ۰۸۷ ۰۱۱۲۹ ۰۱۳۳۵ ۱۸۰۸ 

۱۱۱۷۸ ۰۸۱ ۰۲۰۱ ۰۱۳4 الجبائی:‎ 
AYTO ۷ ۱ A (MAE 

YoV£ ۰۵4۸ 275٠ الجبائية:‎ 

جبرئیل : ۹ ۱۳۰۹ 
۱۳۷۳ 

٠٠١ ۵۵۱ ۰۲۸۷ الجبرية:‎ 

۰۱۲۸ ۰۱۱۱ ۰۱۱۳ ۰۱۰۳ ۰۸۵ الجرجانی:‎ 
كمكق ۲ 1۸4 موك‎ «Mo 
«Yos ۲ ۲ ۲۲ V ۰ 
۰51۳ ۰۷۲ CETA ۰46۷ ۲۷ ۹ 


1° ۸ 1 


Ng. ¿VOY 


۹۰۲ ۸۵۲ CATA ۰۸۱۹ TAY ۸ 
۰۹1۵ ۰۹8۷ ۰۹۲۲ ۰۹۲ ۹۲۳ ۰ 
eN (AAA «AV1 AYA 6 ۵ 
CY*VÉ ۰ ۲ ۲ ۸ 
CTA YSAV eNA VVA (1۹۷7 
(3334 ۵ ,YYYV 111° ۲ 
CIETY ANNOY ٩ ۲۱ 
۰۱۵۵6۶ ۰۱۵۶۷ VOYY ۷ ۸ 
Y" ۷ ۰ 

جریر: ۰۹۵۰ ۹۵۰ 

٩۵٩ ۰۳۷ الجزري:‎ 

الجزیرة: ۲۰ 

الجصّاص : ۰۵۲۲ ۱۷۲۱ 

۱۹۷ ۰۱۲۲۱ ۰۹۵٩ ۰۷۲ الجعبري:‎ 

جعفر بن بشرویه: ۱۱۸۶ 

جعفر بن حرب: ۱۳۶ 

VOTT ۰۱۷۰ (VOY ۰۲۲۰ جعفر الصادق:‎ 

الجعفریة: ۰۵17 ۱۵۷ 

جعفر بن میشر : OTT‏ 

الجغميني : ۸۳۰ 

جلال الدین البلقینی: ۱۲۳۷ 

جلال الدين ا ۸ ۰۱۱۵۸ 
C00 MNY ۸‏ 

جلال الدين السيوطي : ۱۰۸۸ 

جلال الدین ملك شاه السلجوقي: ۳۸ 

۲١ (MAY MAY ۰۱۵۷ ۰۱۶۱ الجلبى:‎ 
TTY ۰5 ۲۲۲ ۹ YY 
۰1۱۳ كلف‎ ETT عدق‎ 26١6 ۳ 
۰۷۸۷ ۰۷۸۷ ۰۷۰۹ QAAE ۰۱۲۹ ۸ 
۰۱۰۹۷ ۰۱۰۹۲ ۰.۱۰۳۲۱ CAFE ۷ 
€YYoY ۰ ۷۲۶ 
+۰۶ ۰ ۵ ۶ 


۱۸۳۳۹ 


۱۰۶ ۶۲ ۶ ۵ ۰ «VEM 
+2 ۰ «1071E «(1004 (00۷ 
\YYT «IVo¥ ۱۷۱۱ 

الجلبي البيضاوي: ۲۱۳ 

الجلبي وأبي القاسم: EAA‏ 

Y جمشيد:‎ 

الجناحية: ۰۵۸۷ ۱۰۵۲ 

CINY ۵۲۵ ۵۱۱ ۰۲۷۷ ۰۱۳۳ الجنید:‎ 
IF NAY الالال اكلا ان‎ 
YV0À ۷ ۵ 

جهم بن صفوان : ۸ امه 

الجهمیة: ۰۵۵۱ ۰1۰۰ ۱۰۸۸ 

الجوهري : ۸ ۳۱۱ ۰۱۰۸۱ ۰۱1۲۵۰ 
۵ 4 ۱ 

جوير بن عبد الله: ۱۰۰۱ 


الجويني: ۰۱۰۳۸ ۱۳۱۰ 


c 

۱۵۷۶ ۰1۲۵ 25١04 الحابطية:‎ 

حاتم الأصم: ۱۲۸ 

1۰٩۹ ۸۱ ۸۰ الحارثية:‎ 

حازم بن عاصم: 1-۹ 

الحازمية: ۰۱۱۹۶ ۱۵۹۵ 

الحافظ ابن حجر: 

حافظ الدین البخاري: ۹٦۸‏ 

الحاکم: ۰4۲۸ ۰۹۹۰ ۰۹۹۰ ۹۹۰ ۰۱۰۲۵ 
۳ 11 

الحالية: 1۱۷ 

١9 الحبشة:‎ 

الحّية: 514 

VAY ۰۱۸۰ igo 

الحجاز: ۱۸ 


١١6 


حجة الإسلام: ۳۰ 

الخذبية: ۰1۲۵ ۱۵۷ 

الحربی : ۸4 

الحرنانیون : ۲ °1 
الحريري: ۰۲8۳ 8۰۲ ۰481 0 
حشّان: ۰۱۰۰۲ ۱۰۱۳۱ 

۱۰۳۲ بن ثابت:‎ oL 

الحسن: ۰۲۰۲ ۰۹۱۸ ۰۱۰۵۱ ۱۰:۵۹ 
الحسن البصري: ٠١6١‏ 

الحسن بن زیاد: ۰1۰ ۱۵۱۵ 
حسن بن علي الزكي العسكري: ۲5۱ 
الحسين: ۰۹۱۸ ۱۰۵۱ 

الحسین بن الفضل : ۰۲۹۷ ۱۵۵۰ 


۱۳۵ I الحسین‎ 

۰۱۱۸۶ ۰1۷۹ WA ۰1۷۸ CET الحشویة:‎ 
۱91 

الخطيئة: ۹4۸ 

الحفصیة: ۰۸۰ ۰1۸۲ 1۸۲ 

الحکیم أبو الفرج: YW‏ 

حکیم بن حزام: ۱:۹1 

الحلاج : ۱۸۳ 

الحلوانی : 6414 ۰۱۰۹۸ ۱۱۰۰ 

الخلولية : ۷۹ 


الحلیمی: ۰1۷ WA ۰1٩۹۱‏ 
ا ۱۰۷ 
حمدان قرمط : ۰4۲۷ ٩۹۲۸‏ 
حمزة: ۰۳۸۷ ۹۵٩‏ 

حمزة بن آدرك : ۷۱۵ 
الحمزیة: ۰۲۲۲ ۰۷۱۵ ١١55‏ 
الحموي: ۰۱۵4 ATE‏ 

حمید الدین الضريري: ۱۷۹۲ 
حمير: ۱٩‏ 


۱۸۳۰ 


الحنابلة : ۰۱6۵ ۱۳۷۳ 
الحنفية : ۵ ۰۱۵۲ ۰۲۰۲۱ ۰۳۹۲ ۰۳۹۲ 


۰۱۱۵ AAI ۰۷۵ y ۷ 
۷1 لل‎ 1A NYA 
«10۳1 222469 لض‎ YoY 
۰۱۲۲۵ ۰۱۱۱۸ ۰.۷ ۰۰۱ 
«MV ۹۰ ۰۱۹۹ «MV 
VT ۶ 

حواشی العضدي: 1۵6 

۷۳۱ RA 

e 

خبيبًا : ۸۵۲ 

٩۲۸ : الخرمية‎ 

VES الخزمية:‎ 


خسرو الدهلوي: ۰۱۳۷ ۱۵۳۳ 

۰۱۳۱۰ ۰۷۰۵ QUA ۰11۸ الخظابی:‎ 
14۳4 

الخَطّابية: ١هلاء‏ ۱۰۵۲ 

ENIT ۰۱۱۵ 444 ۰۲۷ ۰۲ ۰۲۶ الخطيب:‎ 
۰1۳۵ ۰1۳4 (££ Y ۲۷۷ ۷ 
۰۱8۵5 ۰۱۳۳۹ ۰۹۰۲ ۰ ۰ 
۱۶۲۳ AMEY CONES ۰ 

الخطیب السکاکی: ۳۶۳ 

۷۹ ۱۲۵۹ ۰۲۲۲ ۰۱۳۳ ۰۱۳۲ : الخفاجى‎ 
VIPA لشن‎ ۱۳۳۱ AYIE ۳ 

خلاصة الخلاصةه: ۱۱۲۱۲ 

الخلخالی : 000 

عَلف : ۰۳۹۲ ۱۸۹۷ 

خلف الخارجی: VAY‏ 

١154 YT : الخلفية‎ 

LAEE ۰۱۳۳ ۰۵۲۰ ۰48۷ ۰۳۱۵ : الخلیل‎ 


EY 

٠٠١١ الخليلى:‎ 

الخنساء: 1۹۰ 

۰۲۸۷ ۰۲۲۰ ۰۲۲۲ ۰۱8۲ ۰۸۰ الخوارج:‎ 
۰۵۳۷ ۰۳۵۷ ۰۳۰۱ ۳۰۰ Pee ۹ 
۰۱۰۳۳ QV VF ۷۷ ۹ 
۰۱۱۸ ۰۱۱۶ ۰۱۰۸ ۲ 
۰۱۵۷۶ ۰۱8۸٩ ۰۱۷۹ ۸ 
۱۱۸۲ IVY IY ۵ 

خواهر زاده: VAE‏ 

۱٩ خولان:‎ 

الخولی : 843 

۱۳۷ buc dioe 

الخياط : ۱۳۲۱۷ 

الخَبّاطية: ۰۷۲۷ ۰۱۳۲۷ ۱۵۷ 


۵۲۳ : nx 


د 

الدارقطنى: ۰۱۲۰۸ ۱۲۰۹ 

٩۵۹ : الدانی‎ 

وا ۰ ۰۱۳۲۸ ۱۵۸۶ 

ETI دعبل:‎ 

دقیانوس : ۳۲۷ 

الدهرية: ۰۲۵۷ ۰۸۰۰ ۰۱۰۲۳ ۰۱۳۹۹ 
۱۹۳۹ 

الدّوانی : ۰۷۲ ۰۷۷ ۱۲۹ 

6:١ الديصانية:‎ 

۰٩ الديلمى:‎ 

010 : ا‎ Aas 

YAY الدينوري:‎ 


A۳1 


à 
٠١67 ۸۲۷ الذمية:‎ 
۱۷۰۷ OTT YYY : ذو النون‎ 


P) 

رؤية بن العجاج: WA‏ 

رابعة: ۵۲۵ 

VAE ۰۵1۵ ۰۳۳۹ ۰۲۷۷ ۰۱۸۲ الرازي:‎ 
CIYYTY AYYY IIIA الول‎ ۷۱ 
(YS ۲ ۰۶۵ ۷ 
۰-۰ ۲ ۰ 
۰۱۵۳۲۲ ۰۱۵۱۹ ۰۱۶۸۱ ۸ ۹ 
EANO 
A10 IAI ۹ 

CWA ۰۰۳ ۵4۱ 4۹۲ (YA الراغب:‎ 
1144 ۹ 

الرافعی: ۷۰۵ 

۱۸۳۸ ies 

ربیعة: ۱۰۲۹ 

٩۸۳ رزین:‎ 

رشید الدین الوطواط : ۰۱۵۹۸ ۱۱۳۷ 

۰۲۵۲ ۰۲۵۵ ۰۲۳ ۰۱۹۵ ۰۲۳ الرضی:‎ 
(£00 VY FET ووس‎ ۰۳۹۵ ۵ 
۰1۳۲ ۰1۲۵ LTAT ۰۱۱۵ ۷ ۰۵ 
\eTe AYY ۳ 

٩۳۳ ۰۹۳۲ ۰4۷۶ الرمانى:‎ 

الروانض : ۰۲۸۷ ۸۷۵ 

الروم : 19 


مرو 


وی : ۰۱۲۲ هلاه 


23 

الزاهدي: 093 

£* A : الرَّبّاء‎ 

الزبير: ۰۱۶۲ ۰۹۱۸ ۰۹۷۱ ۱۷۵۲ 

الرّجاج : للم NPT NNA CIFA coYY‏ 
زرارة بن أعين: ۹ 

٠١6١ ۹۰1 ۰۹۰ الررارية:‎ 


الررامية : ۱۰۵۲ 

ITTY T4 Yé ۷ ۲ : الزرکشی‎ 
۱:۳۸ 

٩۰۲ ۰۵۵۲ : الزعفراني‎ 

الزعفرانية: ۰۱۵۳۲ ۱۱۸۲ 
110 


۰۵۷۷ ۰۳۰۳ ۰۲۵6 ۰۱۵۵ «VY الزمخشري:‎ 
لاملل‎ (1110 (190° egy ۱ 
۱۶۱۰ ۱۳۸۸ ۸ 

EVE الزمشخري:‎ 

۵٩۱ : الزملکانی‎ 

OTI ۰ الزنادقة:‎ 

الزنج: ۰۱۹ ۳۹۹ 

الژنجانی : 14۰ 

(VOV ۰۹۱ ۰1۰۱۳ A ۳ e At 
۱۹۳ ۵۹ 

ژهیر: ۰۸۶۲ ۱۰۰۱ 

زياد الأعجم: ۱۳۸۷ 

زياد بن الأصفر: ۱۰۷۹ 

زيد بن ثابت: ۰۱۵۵۵ ۱۰۹۱ 

زيد بن على: ٩۱۷ ۰٩۱۸‏ 

ر ا وه ۱1۹۰ 

(SM ۵46 ۰۳۰۹ ۲۹۹ ۰۲۲۰ الزيدية:‎ 
VOY ۵ «VY ۷۸ 


YAY'Y 


٠١١١ ۰۹۸۳ الزيلعي:‎ 


س 

سالم: ۰۱۰۱۷ ۱۰۲۱۷ 

٩۲۳ : السبئية‎ 

السبائية: ۰۱۰۵۲ ۱۵4۵ 

۰۳۷۱ ۰۳۰۷ ۰۳۰۱ ۰۳۰۵ ۰۱۸۹ : السبعية‎ 
۱۳۲۷ CATA ۰٩۲۷ ۰۷۶۶ ۲ 


CIVA ۲ ۲۳ لتک‎ | 


۸ ۱۳۸۹ 
السجاوندي: ۱۸۰6 
السجستاني: ۱3۹۱ 
سجیم بن وثيل: ٤۷١‏ 
السخاوي: ۰۹۸6 ۹۹۰ 
۱9:۳ 
السديدي: ۰۱۰۱۲ ۱3۰6 
السراج: ۱۹۲۸ 
السرخسى: ۱1۹۳ ٠۲١۷‏ 
السري: ۰۱۷۱ ٩۱6‏ 
السري السقطی : OYO‏ 
yero Pau dia‏ 
deca‏ و ا vit‏ 


€ YYAA 


NEEN ۹ 


سعد بن معاذ: 405 

السعد التفتازانى: ۰۲۱۳ ٠٤١١‏ 

سعدی: ۱۳۳۳ 

سعید بن المسَیّب: ٠١١١ ۰٩۳‏ 

سعید بن جبیر: ۰۸۲۷ ۰۹۵6 440 

سفیان الثوري: ۰۸۲۹ ٩۱۵‏ 

۰۱1۵ ۰۱۵۷ ۰۱4٩ ۰۱4۸ (MM السکاکی:‎ 
AAV ANTA ATV UR M 
YoY ۷ YE o YYY ۲ ۷۳ ۷ 
COV اه لاعف‎ ۰۲۹۱ ۲۵۶ ۳۴ 


(M AV OM AX AYYY AF’ ۷ 
۰۱۵۸4 ۰۱۵۸۸ ۰۱1۱۵ NEOA ۸ 
١55١ (0۹° 

السلفية: ۰۲۲۲ 454 

سلم: ۹۸ 


سلیمان: ۰۱۳۲۸ ۱۱۶۲ 

٩۷۱ ۰4۱۸ : uum سلیمان بن‎ 

السليمانية: ۰5۹۱۸ ۰۹۷۱ ۱۰۵۲ 

۱۸۱۷ ۰۱46٩ سمرقند:‎ 

۰۱۱۲۲ ۰۱۰۲۸ ۰۱۰۲۸ ۰۸۱۸ السمرقندي:‎ 
vet 

۱۷۰۹ LAVI ۰۵۲۲ السمنية:‎ 

سهل: ۰۷۰6 ۱۰۵۷ 

سهل بن عبد: VY‏ 

سهل التستري: ۱۱۶ 

سهيل بن ul‏ صالح : ٠١548‏ 

السوفسطائية: ۰۱۲۳۹ ۰۱۲۳۹ ۱۳۹۹ 

سولوقس : ۳۰۲ 

۰۲۵۲ ۰۲۲۰ «MAY ۰۸۲ ۰۲۳ ۰۲۳ : سیبویه‎ 
كل‎ ۰۵۲۰ ۵۲۱ EVE cí£oo ۵ 
QUAE LY XV WA YY 
۰۱۲۲۱ ۰۱۲۱۰ ۷ ۸ 
AO ۲ ۳ OY 

۰۱۶۳ ۰۱۰۹ ۰۱۰۰ ۰۹۸ : السيّد الجرجانی‎ 
golo ۲۳ ۳۷۲ ۰۳۵۳ ۰۲۸۷ ۷ 
AAY ۲۷ ۱ 

EY «TA YT AY «0 E السند:‎ aal 

ATY ۸ ۸ 

YYA TIT (MV (Y 

PEA PEE YEN YYA ۲ ۳ 

654 4۵۲ EEA ۳۹۵ YAE ۵ 

۵۵۷ COT OPV الام‎ OY cory 


«A0. «(01 
NY 


END 


A 


CAVO ملل‎ Vo QU TY ۸ 
۰۷۷۲ ۷۱۲ ۰۷۰۸ QNIN AE ۳ 
كمف‎ AY * LAYE LAW «YAY LVAT 
۱۱۳۹ ۰۱۰۱۵ ۹۷ ۳ 

۰۲۰۸ ۰۲۰۷ ۰1۷ ۰۱۸ الشریف:‎ anal 
۰1۹۲ QUY LONT EYT ۳ ۳ 
(VAY YAY ۷۵۰ VER 140 0۵ 
CANY ۰۸۱۳ VAY ۰۷۸ YAA ۸ 
املك‎ LAT? CAY «AY 


سيد حسینی : ١105‏ 

edi‏ شید RE‏ ر 

۱92۳۰ (Wo 26٠١ السيرافى:‎ 

qoy + ات‎ 

ox 

الشاذلية: ۱۰۸۵ 

١١5 الشاطبى:‎ 

الشاعر الحكيم الأنوري: 1۹ 

الشاعر المعري: ۹٤١‏ 

(MO ۰۱۰۵ ۰۱۰۱ ۰۷۲ ۰8۱ الشافعی:‎ 
۳۰۱ ۰۲۹۹ YA كد‎ Not Nor 
CAET ۰۷۰۵ OYY cE*&£ TAA ۳ 
الال 81( 514( ۱ امف امف‎ 
AUN 4 ۰۹۸۲ ۲ 
CITY ITY ۷ ۸۵6 NAT ۵ 
CAE AYTA To ITTY ۳ 
(Me; (5 (YES (Y 
۰۱۵۱۱ ۰۱1۷۵ ۷ ۸ 
۰۱۷۱ ۰۱ ۴ ۸ 
MV 6 ۰ 

۰۷۵ ۰۳۹۷ ۰۳۹۵ الشافعیة:‎ 
AYYY 5 ۰ ۳ 


EE 


AEN! 
¥1 


2۰-2۰ ۵ ۰۵ ۰۵٩۲ ۳ 

١الكك‎ IVE ۱ ۹ 
23A (YM الشام:‎ 
۱۰۹۲ شاه نقشبند:‎ 

YVoV ل١٠١”‎ ۷ YYY : الشبلي‎ 


«V 


شرح أبي المكارم: ۱۵۲۹ 

شرف الدين المنيري: ۱۷۸۵ 

M ۰۱۵۲۳ شریح:‎ 

شعبة: ۱۲۳۱ 

الشعبی : ۰۱۰۸۳ ۰۱۳۰۹ ۰۱۵۲۱۳ ۱۵۹۲ 

Yo : الشعرانى‎ 

VT مون‎ sp شعي‎ 

١١58 ۰۱۰۳۳ الشعيبية:‎ 

۱۰۲ cel LE 

شمس الأئمة: ۰۹1۸ ۹۸۰ 

شمس الأئمة الحلوائی : S‏ 

شمس الإسلام: 1۲6 

شمس الدين محمد pi‏ النصر عرب شاه: ۳۹۲ 

شمس قيس الرازي: «A03‏ ۱۰۰۳ 

شهاب الدین السهروردي: 11 

شیبان بن سلمة: ۱۰۸ 

الشيبانية: ۰۵۳۸ ۱۰۸ 

شیث : ۰۱۰۹ ۱۳۲۸ 

۰۷۳۳ ۰۷۳۲ ۰۷۲۰ ۰۱۸4 ۰۱۰۸ الشیخ:‎ 
VYT CATA +۸1۸ 

الشيخ إبن سينا: ۸۵ 

الشيخ أبو إسحاق الشيرازي: ۳۰۰ 

شيخ الإسلام: AT‏ 

الشيخ الأشعري: ۱۱۷ 

الشيخ بهاء الدين: ۲۹۱ 

الشيخ جمال: ۸4٩‏ 

الشيخ الرئيس: ۰۵۲ ۳۰۱ 


YAY E 


الشيخ الرضي: 1۱۶ 

الشيخ شمس الدين: ۰۳۹ ۱۷ 

الشيخ شمس الدین الأكفاني السنجاري: ۳۷ 

الشيخ شهاب الدین : ۲۷۳ 

الشيخ عبد الحق الدهلويی: ۰۱۵۰ ۰۳۱۳ 
CAAT ۰‏ ۳1 

الشيخ عبد الرزاق الكاشي : ۸ 10°(« TAA‏ 

الشيخ عبد القاهر: ۰۱۵۷ ۰۵۰۷ 1۹۰ 

الشيخ عبد اللطیف: ۱4۲۳ 

الشيخ عزالدین: ۰1۳۸ ۲۳ 

الشیخ عماد الدین: ٠١65‏ 

الشیخ قطب الدین بختبار آوشي : ٠١59‏ 

الشیخ الکبیر : ۰۲۸۱ 14٩‏ 

الشیخ محي الدین العربي: VET‏ 

الشیخ المقید : ۸۰ 

الشیخ المقتول : ۱۷2۷ 

الشیخ نجیب الدین : ۰۳۲۲ ۰۵۲۰ ۰۷۷۳ ۸٩۳‏ 

الشیخ نظام الدین: ۰۹۷۰ ۱۳۲۹ 

WA : الشیخان‎ 

شیراز : ۱۰۰۳ 

الشيرازي: ۰۱۵۰۵ ۱۰۷۱ 

الشّيطانية: ۰۱۰۵۲ ۱۱۵۲ 

CUR ۰۵۲۳ ۰۲۸۰ (Ye ۰۲۷۸۰ الشیعة:‎ 
ات‎ 
۰۱۲۱۸ ۰۱۰۵ «Noto ۰ 
VANY ععمل‎ CY 10A 


ص 

الصابئة: ۰۸۰ ۱۰۲ 

۱۰۵۳ iR m Lal 

۳۹۲ ۰۳۸۲ ۰۱۲۰ الصادق الحلوانی:‎ 
(Moo Mete VAS WV. 1 


VY «YooY (Nit cYYVA 
JAY ۰ ۲ ۳ 

صالح: ۸ ۱۶۶۳ 

الصالحى: ۰۲۹۷ ۱۰۵۵ 

الفا 5 ۰۱۰۵۵ ۱۵۷۶ 

صدر الدين القونوي: ٠١۷١‏ 

صدر الشريعة: ۰۱۰ ۰۱۱ ۰18۹٩‏ ۰۱۷۹۵ 
۱۷۷۹ 

صدر الشهید: VAY‏ 

الصدیق : ۰۲۰۶ ۲۰ 

الصفرية : ۰۷۳۰ ۱۰۷۹ 

الصلتية: ۱۱۲۵ 

الصليتية : ۱۰۹۲ 

۰۲۲۵ ۰۲۱۱ (MY ۰۱۲۰ ۰۷۷ الصوفیة:‎ 
TET 4Y£* FT Y NY (YVY (YoY 
(£4 ۰۳۵۹۹ ۰۳۵۸ ۰۳۵۳ ۳۸ ۷ 
(0Y* COTA ال‎ (0*A «£YY 1° 
(01V COTY COA LOFA OEV coto 
۰1۲۰ 434 (64A الاق لاف‎ ۸ 
۰1۸۷ تمت‎ «AY «WX TOY ۲ 
VET VEY ,VYY «V ۸ 
VTE VTE VIE VOA VOV ۸ 
ATE AYY CAM VAE (NA ۵۶ 
(4*0 ۳ ۳ CALA «A£Y 
AVE ATE (AY AYE AYY AYY 
NOY ۳ APEYA ۸ 
2 AYAT ۲ ۹ 
(YYVY AEO ATT (6 ۹ 


(MSS ۶ PAA YAY ۶ 
2 ۲ ۵ ۰۱ 
+22۳ ۱۳ 4,3140 الكل‎ VIA. (YA 
AAt الالال "الالال مهملا لمملا‎ 


۱۸۳۵ 


VANT «YAYY ۸ 


١٠١9١ المؤمنين:‎ el عائشة‎ 


الصوفية المبطلة: ۲۸۹ 
الصَيْرَفى: ۱۵۳ 


T 

ضحاك: 59م 

ضرار بن عمرو: ۰۸۱۲ ۱۳۰۳ 
الضرارية: ۵۵۱ 


ls 


الطبرانی : ۱۰۸۳ 

الطبري : ۳۳۳ 

الطحاوي: ۱۰۸۳ 

۷٦۷ : طحطاوي‎ 

الطحطاوي: ۰۹۵۹ ۱۰۱۱ 

VETA : الطرطوسی‎ 

pen : طرفة‎ 

طلحة: ۰۱۶۲ فاق الاق ۱۷۵۲ 

الطوالع : 1۸۷ 

۱۳۸۳ ۰۱۳۲۶ ۰۱۱۲۳۸ «vv : الطوسی‎ 

TED 

۸۹۱ ۰۵۷۵ ۰۳۹۹ ۰۲۹۲ ۰۲۲۹ : الطیی‎ 
VEYA ۹ ۵ 


la 

الظاهرية : ۷۳۸ 

3 

عائشة: ۰۱۶۲ IYA YY‏ ۰۷۲۶ ملف 
۹ ۹ تمق الاق ۰٩۹۱‏ ۰۱۲۵۲ 
۱:۹۹ 


العاذرية : ۱۱۵۷ 

عاذریة: ۱۰۸۳ 

عاصم: ۰۳۸۷ ۱۷۰ 

عاصم بن عمر : ۱۰۸ 

عاصم بن محمد: ۱۳6 

عامر : ۰۳۰۳ ۱۹۹۶ 

عبّاد بن سلیمان الصيري: ۱۷۹۸ 

١١5١ ۰۸۰ العبادیة:‎ 

العبّاس : ۱۰۸۸ 

عباس بن الأحنف: 1۸۸ 

عبد الجبار: ۲۰۲ 

عبد الحق: ۰۱۲۷ ۸۰۰ 

۰۱۰۸۲ ۰۱۰۷۵ ۰4۳۹ الدهلوي:‎ Gall عبد‎ 
10600 11°73 ۰ AVAA ۰۷ 

عبد الحکیم: ۰۳ ۰۱۱۲ ۰4۸۵ ۰۱۷۲۹ 
VY. (۷ ۸‏ الالال 
۷ ۳( ۱ 1۷40 

عبد الرحمن بن أبي لیلی : ۹۵۳ 

111€ مش ی وه‎ Mas 

عبد الرحمن الجامی: ۰۲۷۵ ۰۳۷۷ ۰۵1۱ 
QUA ۳ c0‏ 11۲ 

عبد الرزاق: ۰۶۰۳ ۲۱۱ 

۰۱۰۵۰ ۰۸۳۶ ۰۷۰۱ عبد الرزاق الکاشی:‎ 
1033 EA (Yo MEY ۰ 

عبد العزيز الدهلوي: ۱۰۲۵ 

عبد العلى: ۰۸۲۶ ١١5‏ 

۰۱۳۹ ۰۱۲۱ ۰۱۱۹ عبد العلی البرجندي:‎ 
YEY Yé ۲۲۹ AVE ۰ 


۰۳۶۱ ۰۳۶۰ ۰۳۲۱ ۳۰۷ ۸ (Y7 
۰1۸۰ «EVA (EVV FAT Yog ۲ 
(VU ۰۲۰۱ «(004 ۰۵۶۱ ۳۹ ۲ 


۱۸۳۹ 


VEA VYY YT QVIS CTA? ۵ 
۷۸۱ AVV “VV0 ۷۷۵ VVE ۶ 
ممق‎ ۰۹۰6 LATO ۰۸۳۰ «VAY ۲۳ 
۰۱۰۰۷ (AAT "الاق “الاق الاق‎ ۳ 
۰۱۲۹۳ ۹ ۲ ۰۵ 
AEYN ETT (۵ ۰ 
ENON ٩ (IEA! ۰ 6 ۵ ۱ 
الاوك‎ NOTY «lof «O04 01 
Vor ۵ ۳ 

عبد العلی القوشجی : ۰۹۷۲ ۱۱۱۱ 

عبد الغفور : ۰۱۰۹4 4۲ 

عبد القادر الجیلانی : ۰47۱ ۰۱۲۹۲ ۱۳۲۹ 

عبد القاهر : ۰۱6۵۸ ۱4۵4 ۱616 ۱۵۸۱ 
YVAM‏ 

عبد القيس: 34 

عبد اللطيف: ۰۱۲۹۱ ۱۳۱۳ 

عبد الله: ۰۹۰ ۱۷۷۸ 

عبد الله ابن ميمون القداح: ٩۲۷‏ 

عبد الله الأنصاري: ۱۲۸۳ 

عبد الله بن إبَّاض: ۸۰ 

عبد الله بن ul‏ أوفى: ۱۰۸۹ 

عبد الله بن الزییر : ۷ QEA‏ 

عبد الله بن جحش: ۱۰۲۱ 

عبد الله بن دينار: ۰۱۲۵۱ ۰۱۳۵۱ ۰۱6۳۶ 
E‏ 

عبد الله بن رواحة: VPY‏ 

عبد الله بن زيد: VEEN‏ 

عبد الله بن سبأ: ۰۹۲۶ ٩۲‏ 

عبد الله بن سعد: ۲۹۹ 

عبد الله بن شمراخ: ۱۰۲ 

عبد الله بن عباس: ۰۱6۲ ١١51١‏ 

عبد الله بن عمر: ۰۸۲۸ ۰۱۱۲۱ ۰۱۳۱۰ 


١ 

عبد الله بن عمر بن العاص: ۱۰۳۵ 

عبد الله بن مسعود: ۰۱۰۸۶ ١١5١‏ 

عبد الله بن مسلمة القعنبى: ۱۳۶ 

عبد الله بن فعارية بن T x‏ 
الجناحین : ۵۸۷ 

عبد الله بن پحیی : ۱۵۸۵ 

عبد الله بن یزید: ١55١‏ 

£04 g iil عبد الله‎ 

عبد الله اليزدي: ٩٩۷‏ 

عبد الواسع جبلي: ۱۱۳۱ 

Yu OW العبدي:‎ 

العبهري: ۱۳۶6 

عبيد: £00( ۱۰۲۷ 

العبيدية: ۰۱۱۳ ۱۵۱۰ 

عتيبة بن حارث بن شهاب: ۲۲۱ 

٩۷۱ ۰4۱۸ ۰۲۵۹ ۰۱۶۲ عثمان:‎ 

عثمان بن حنیف : ۱۱۸۹ 

عثمان بن خالد الطویل: ۱۷۰ 

عثمان بن الصلت بن الصامت: ۱۰۹۲ 

عثمان بن عطاء: ۷۷ 

العجاج: ۱۲۵۰ 

۰۱۷۳۰ ۷۱۵ ۲۲۲ العجاردة:‎ 
(۲ «l040 0 ۰۵ ۵ ۳ 

1۰۸ ۰4۰٩ عدي:‎ 

۷٤١ ۰۳۹۲ العراق:‎ 

العراقی: ۰1۲۷ ۰۱۲۰۸ ۱4۹۵ 

£V T 

عروة بن الزبیر : WYA‏ 

عزرائیل: ۰۱۳۸۲ ۰۱۸۰۸ ۱۸۰۹ 

۰۱۳۲۰۳ ۰۱۳۹۵ ۰۱۰۷۸ عصام الدین:‎ 
AIT ۰ ۲ AYAY 


eV 


۱۸۳۳۷ 


عضد الملة: ۱۲۲ 

VOTA ۰۳۹۷ : العضدي‎ 

العطاء: ۷۲6 

عطاء: ۰۱۱۳۲ 1۸۶ 

عكرمة: ۱۵۸۲ 

العلاء بن عبد الرحمن: ٠١54‏ 

علاء الدين (الدولة) السّمنانی: ۱۳۲۹ 

(0er ۱۳6 العلأف:‎ 

العلاّمة الکافیجی : 1۱۵ 

علقمة: ۱۰۲۷ | 

۳۹۸ ۰۳۳۲ ۰۳۰۹ 338 ۰۷۳ العلمى:‎ 
AYY كاكلا‎ YY «39A (01۱۲ ا‎ 
AVTA c14 “ITTY كلاق‎ ۰ 

۰۵۲۳ PET ۰۲۱۰ ۰۱۷۱ ۰۱8۲ علی:‎ 
«4° + ۲۷ ۲ ۳ (Y 
الاق‎ AYE ۰ ۲ ۲۷ ملق‎ 
NAN 6 AY ۱ 
Y1AY ۲ ۱ ۸ 

على بن آبی بكر الأهوازي: WO‏ 

ع0 بن طالب: ۰۳۰۵ ۰۱۰۵۱ ۰۱۰۱۷ 
۹ ۱۹۵۸ 

علي بن حشرم: UY‏ 

على بن عبد الله بن عباس : ٩۰۲‏ 

علي بن عیسی : ١‏ 


على بن محمد التقى: YAN‏ 

رش تور TI^‏ 55 

على هراز ۳۱ 

الاد النتهى: ۲۶۶ 

از بق ا ۸o‏ 

۰۹۵۲ ۰8۹۱۸ ۰۸۱6 1۹۵ PTN عمر:‎ 


19A (Viso CY YY CAAT ۹۷! 
٩۹۰۳ ۶ : عمر بن الخطاب‎ 


عمر بن بئان العجل: VOY‏ 
عمر بن حريث: VW‏ 

عمر بن عبد العزیز : ۱۹۹ 
عمر بن میمون: ۱6۹۵ 

عمر الشیبانی: ۱4۹۵ 

عمرو بن الأيهم التغلبي: ٠٤١۹‏ 
عمرو بن بحر الجاحظ: 0414 
عمرو بن شعیب: ۱۰۹۸ 

عمرو بن عبيد: ۱۳۳۳ 
العمروية: ۱۵۷6 

٥٥٤ ۰۵۵۳ العميدي:‎ 

العنادية: ۱۲۳۹ 

العئدية : ۱۲۳۹ 

عیسی: ۰۹۲۷ ۰۱۲۸6 ۰۱۳۲۸ ۱۷۰۰ 
عيسى بن عمر: ۱۲١۰‏ 

Veo 1 : العيني‎ 


t 


۷۲ Y غالب:‎ 

٩۲۷ العُبارية:‎ 

الغبري : ۱۳۹۹ 

۱۲4۹ ۰۱۰۵۲ cuu AM 

۰۲۸۰ ۰۱۵۳ ۰۱۳۳ QU 4۰ الغزالی:‎ 
AAT CAY AIT OVE VT TF 
I14 ANEO 01°04 1° AAE 
NOYA ,VEYV ۳ AYO ۰ 
١5145 ۲ 6 ۹ 

۱۳۲۵۰۳ ۰۱٩ غسان:‎ 

لغسانية : ۰۱۲۵۳ ۱۵۱۰ 

۱۰۵۲ 0۲۹۰ csl 

۷۰۹ ۵۸۷ PET ۰۱۷5 عُلاة الشیعة:‎ 
۰۹۲۷ ATF ادف‎ ° CATV ۱ 


ATA 


10۲ 
YAY : الغوري‎ 


ف 

الفارابی : ۰۵1۵ ۰۷۰۲ ۱3۳۶ 

Y. £d 

الفارسى: ۰۳۱۵ ۰1۳۸ ۱۱۹۰ 

VAY : الفاروق‎ 

الفاضل الجلبي: ۰۲۵ ۰۱۱۲ ۰3۸۲ ۸۲۰ 
yan‏ 

فاطمة: ۰۷۲ ۸۲۷ 

فاطمة بنت قيس : ۱۵۲۱۳ 

فخر الاسلام: ۰۲۹۹ ۸۵۰ ۹۵۸ 

فخر الدین قواس : ۱۵۷ 

الفخر الرازي: 1٩‏ 

۹۳۵ (YS ۵۷۲ ۰۳4۵ ۰۲۹۳ الفرّاء:‎ 
TY AFT 114° ۰ 

الفرزدق : 1۸۷ 

فضل الحدبی: Wo‏ 

الفضیل : ۱۲۳۹۰ 


۱۷۰۶ ۰۱۲۷۵ ME ۰۱۱۷۸ الفلاسفة:‎ 

à 

القادرية: ۱۰۸۵ 

AYE ۰۱۱۱ ۰۰۳ ۰۵۱۳ ۰۲۹۷ القاضى:‎ 

القاضي اہو بکر : ۰۱۳۳ ۰۱۸۶ ۰۲:۳ ۰۲۹۲ 
۶ ۸۱۲ 

القاضي آبو بكر الباقلانيی: ۰۹۳۲ ۱۰۰ 

القاضي آبو الطیّب: ۹٩‏ 

القاضي الأرموي: ۳۰ 


القاضي الإمام: لعل QA*‏ 

القاضي الامدي: ۳۰۱ 

القاضی الباقلانی : ۸۸۸ 

القاضی الييضاوي : ۱۳۹۹ 

القاضی جلال الدین البلقینی : 4۲۸ 

القاضی الرومی: ۰۱۷۸۲ ۱۸۱۹ 

القاضی عبد الجبار : Yrs‏ 

۱۱۷ المالکی:‎ GEJE co tal 

القاضی عیاض : AM‏ 00( 

YAY القالون:‎ 

القبعثري: ۱۸۰ 

TIA ۰۳۸۳ قتادة:‎ 

۱۸۲۸ (YT ۹۸۹ ۹۵٩ قتيبة:‎ 

YYA قدامة:‎ 

القَدّرية: ۰۲۸۷ ۳۵۷ ۵۵۱ 

القرافی : ۱۵ 

القرامطة : 0۲۵۷ ۰۹۲۸ ۱۳۱۳ 

٩٦1٤ ۰۸۰۲ ۰۷۹۹ (003 : القرشی‎ 

القرطبی : Veo VE‏ امون 

٩۲۸ : قرمط‎ 

قريش: ۰۲۱۶ ۰۸۷۲ ۱۰۲۹ 

Me ۰۲۲۳ ۰۲۲۳ ۰۲۲۳ القزوینی:‎ 

QUY ۲۸۵ ۰٩۳ القسطلانی:‎ 
۱۵۹۲ ۱1۹٩ ۰۱۲۰۲ ۶۹ 

القشيري : ۰۷۲۳ ۱۰۷ 

قطب الدین السرخسی : ۰۱۳۱ ۰84۷ ۰۱۱۳ 
APIT ۰۱۳۵۹ ۰۱۳۳۶ QUSE ۵‏ 
۱۷۳۰ 

القطبى: ۰۱۵۵۰ ۰۱۵۵۱ ۱۲۱۹ 

القفال : ۱۹۹ 

القلانسي : ۱:5۲ 

القَلَنْدَرِية: 11۰ 


°17 
۱۳۲ 


۱۸۳۹ 


القهستانی : ۱۹۵ 
القوشجی : ۸1۹ 

كين ال ۹A۷‏ 
قيس بن ul‏ حازم: ٤٠٤‏ 
قيس عيلان: ۱۸ 


ك 

الکاشی: ۱۷۸۳ 

الكاملية : ۲ ۱۳۹۸ 

۱۷۷۰: 

مية: ۰۱۸6 ۰۲۸۰ ۹۷ ۱۱۷۰ 

۱۷۲۱ ۰۱۳۷۱ ۰۱۱۳ : 

كردري : ۱۳۹۹ 

کرمان: ۷۲۱ 

۰۷۸ ۰۲۸۷ ۰۲۱ ۰۱۲۸ ۰۳5 الکرمانی:‎ 
ATA OTE لاحو‎ GATY محل‎ 
۱:۰۸ 

۰۱۱۹۰ (404 ۵۷۷ FAY ۵ : الکسائی‎ 
۱2۹۷ ۷ 

کسار: ۱۰۰۲ 

۱۰۳۲ ۰۹٩۹۲ کعب:‎ 

کعب بن مالك : ۱۰۳۲ 

کعب بن مرة: ۱۳۳۹ 

الكعبة: ۱۲۰۳ 

الکعبی : ۰۷۹ ۰۱۰۳ ۰۱۳۵ ۰۲۹۸ 
۱۷۸ 

الكعبية: ۰۱۳۲۰۷ ۱۵۷ 

كمال الدین: ۰۱۱۲ ۰۳۵۳ ۰۸۳۶ 
NEYV ۱‏ ۱2۳۱ ۱۵۰ 

كمال الدین أبي الغنائم: ۰۷۵ ۰۲۱ 
كدي CY CITY COE PE‏ 
۲ ۱۶۷۳ 


«avt 


AY 


۷۱ 
VE“ 


كمال الدين أبي الغنائم عبد الرزاق الكاشي 
السمرقندي: ٩٤٥‏ 

الكميل بن زياد: ۱۰۵۱ 

كنانة: ۰۱۸ ۱۰۲۹ 

٤۹۳ ۳۳ الکواشی:‎ 

کوشیار : ۳۷ 

٩۱۸ الکوفة:‎ 

کیمس : ۱۵۶۲ 


J 

اللا أذرِية : ۱۳۹۹ 

٠١44 ۱۰۰۲ ۰۱۸۲ cag 
۱۳۲۸ : لوط‎ 

٩۳۵ الليث:‎ 


e 

۲۹۷ ۰4٩۳ الماتريدي:‎ 

المازري: ۷۰۵ 

oY« المازني:‎ 

۰۹1٩ ۰۵۲۰ ۰۳۸۹ ۰۲۹۹ ۰۲۹۲ مالك:‎ 
۰۱۵۱۱ NEYO ۳۶ ۲۱ 
1Y1 ,Y 11A 10۹۲ 

المالكية: ۰۳۹۵ ۰۳۹۷ ۱۶۷۰ 

المأمون: 01۸ 

614١ المانوية:‎ 

VEVO ۰۱8۵۰ ۰۱8۳۷ ۰۱۳۰۹ الماوردي:‎ 

المبتدعة: ۱۲۷۰ 

٦1١ المبرد:‎ 

المتصوفة: ۰۱46۳ ۰۱۵۲6 ۱۷۵۳ 

المتصوفة المبطلة: ۱۷۹ ۰۲۵۷ ۰۱۱۷ ۰5۱۸ 
VYY <۹4‏ 


۱۸:۰ 


المتکاسلية : ۱6۳ 
المتكلّمون: ۱5۳۵ 
المتنبى: 57١‏ 


44٠ مجاهد:‎ 

مجد الدين البغدادي: ۷۵ 
المجسّمة: WA‏ ۱۶۷۳ 
مجمع الصنائع : ۸ 31010 
المجهولیة: ۰۱۱16 ۱۷۹ 


۹۲۷ (011 4010 ۰۵۱۰ المجوس:‎ 
VEVA ATT ۲ ۲ 

المحاکمات : ۵۱۲ 

۰۵۰۱ ٤١ ۰۲۱ ۰۱۲ المحقق التفتازانی:‎ 
۰۷۳۷ ۰۹ ۰ (xe CONA «031 
ASA 

المحقق الرّضى: ۲۱ 

المحقق الشريف: ١17‏ 

المحقق الطوسی : WE‏ 

المحقق عبد الحكيم: ۳۲ 

المحكمية: ۰۷۳۰ ۱:۸۹ 

«040 ۵1۶ ۰۲۶۱ ۰۱۱۳ ۰۱۰۱ محمد:‎ 
TY ۳ Vee QUU (081 
۰۱۱۳۲ ۰۷۰۸۵4 LAA «£V. ۷ 
۱2 


محمد الأقسرائی : ۱۷۰۳ 
dida‏ ی ۱۰۸ 

محمد بن اسمعیل : ٩۲۸‏ 

محمد بن جبیر: ۱۳۶ 

محمد بن الحسن: ۰۲۲۱ ٩1۸‏ 
محمد بن الحسین التّجار : ۱۱۸۲ 
محمد بن الحنفية : ۰۳۲ ٩۰۲‏ 
محمد بن زیاد: ۱۳۵ 

محمد بن زید: ۱۶۲ 


محمد بن سعد: ۱۱۲۵ 

محمد بن سلمة: ۱۵۱۵ 

محمد بن سنان: ۱۶۶۱ 

VEEN LIOS محمد بن‎ 

محمد بن سيرين : ۰۱۰7۲۷ ۱۷۹۶ 

محمد بن عبد الله بن الحسین بن علی : ٩۱۸‏ 

محمد بن عبدالله الأنصاري: BY‏ 

محمد بن عقيل : ۱۰ 

محمد بن على التقی: ۲۰۱ 

110۸ E عدن‎ 

۱۰۹ iler de حل بن‎ 

محمد بن القاسم بن علي بن الحسین: ٩۱۸‏ 

محمد بن كعب القُرَظى : £4Y‏ 

محمد بن النعمان: 1.0۲ 

محمد حسينى i‏ ۱۷۸۵ 

510 POPER 

محمد المَهْدي: ٩۲۷‏ 

محمد وجيه: ATO‏ 

۱۸۹۰ LAYA المحمّرة:‎ 

محمود الخوارزمی : ۰۱۳۵ ۷۳۱ 

محمود شبستري : ۸6٩‏ 

محمود الشیبانی : ۳۱۹ 

محي الدين العربی: ۰۲۷۸ ۱۲۲۹ 

محي الدين المفربي: AVA‏ 

٩۲٩ : المخارق‎ 

Y'A : المدينة‎ 

المراغی : ۵۵6 

۱۳۳۹ هس‎ d 

۰۵۳ ۰۵4۳ المرجثة:‎ 
YAYA ۰ 

(£4V ۲۰۹ ۰۱۲۱ ۰۱۲۰ «4 مرزا زاهد:‎ 
ATA (M00 AYET ۰ 


AYO .YYW 


۸4۱ 


۰۱۷۲۰ ۰۱۷۵ VOTV ۱۷۷ NEYE 
۱۷۳۹۹ 
۷۲۵ : المرزباني‎ 
۱۰۷۶ ۳ الا‎ 
١67” المزنى:‎ 
۱۸۲ ۲ TNT 
مسلم: ۲ “مق‎ 
EET ITTY ۲۶ 
EEA المشّائين:‎ 
۱۵۵ ۰۲۸۷ ۰۲۲۱ المشبّهة:‎ 
۳۰۷ المشبّهة المبطلة:‎ 
01A ۱ 


۹ لمكدل 


مصر : 
مضارب بن إبراهيم : 
VOET ۰۱۰۲۹ i aa‏ 
المطرزي: ۰۸۲۲ ۰۱۲۷۸ ۱۵۲ 
المطول : ۲۲۳ 

معاذ: ۰۹۹۰ ۱۳۱۱ 

معاوية: ۰۹8۷ ۹1۸ VOET‏ 
معبد بن عبد الرحمن: ۱۵۷۶ 
المعبدیة: ۰۵۳۸ ۱۵۷۶ 


ETE 


۰۱۲۰ ۰۱۰۳ ۰۱۰۳ ۰۱۰۳ uv المعتزلة:‎ 
۰۱۸۲ ۰۱۷۸ ۰۱۷۸ ۰۱۳۵ ۰۱۳۰۹ ۶ 
YTE YIN ۲ ۲ Yee AAE 
۰۲۹۹ ۰۲۹۹ ۰۲۹۸ ۰۲۸۰ ۰۲ ۵ 
«۰-۳۲ FEV ۲۲ TTT FY 
۰۵۲۳ ۰۵1۲۱ ۰۵846 ۰0۵۳۱ ۰۵۳۶ ۳۲ 
۰۲۱۲ ۰۵8۹٩۹ ۵۸۵ ككف‎ (010 (OTE 
CTY TIe TOA YO ۱ ۸ 
۰1۸6 WA CTIA CTW CTY ۷ 
VIY YEY Vés YYA ,VY£ VY 
۰۸۹۵ ۸۵۸ ۰۸۲۸ ۰۸۱۲ ۰۷۹۲ ۶ 
22990 CAAA AAY كلاف‎ «AYY LATO 


۰۱۱۸ ۰۱۰۸۸ «VE. ۸ 
Cr 6 ۷ ۵ 
ATT AT ATE ۳ 
2 ۵ ۳ ITTY ۳ 
NEYV ۷ NET ۰۶ 
2 ۳ ۲ 
ENIYO 6 ۰۶ 
eVe ۳ ۲ ۵ 
AVE YVES ۰ ۸ 
كحملا‎ IYA LY ۰۶۵ 

المعتزلة الصالحية: ۲۲۰ 

المعظلة : ۲۸۷ 


المعلومیة: ۰۱۱۹6 ۱۵۹۵ 
معمر: WILEY‏ ۷۵۲ 


معمّر بن عباد السّلمی: ۱۵۹۵ 
المعمرية : ۰۱۵۷ ۱9۹۵ 

معن ابن أوس المزنی : ۹6۸ 
المغرب: l 45١‏ 

مغيرة بن سعد العجلى: ٠٠٠١‏ 
المغيرية : ۲ Noto‏ ۱۹۰۵ 
المفوضة: ۱۰۵۲ 

مقاتل ابن سلیمان: ۱6۷۳ 

مقاتل بن حیان: ۰۱۳۰۹ ۱۳۸ 
LER ERAT‏ 

VVA CEY ۲ eo 
۷٦۲ مكران:‎ 

مكرم العجلي: ۱۲۳۷ 

المكرمية: ۰۵۳۸ ۱۱۳۷ 

مکی : 404 

۷۵۲ : فخر‎ SA 

الملا معین : ۵۸۲ 

YA الملاحدة:‎ 


AYY 
ا‎ 
AYTA 
۲ 
EA 
«Yo 
e VY 
eA 
لا‎ 
۱۷۹۸ 


۱۸:۲ 


الملامتية: ۰۲۷۱ ۰2۵0۸ 16۸ £04( 11۰ 

المنتخب : ۱۱۲۸۵ 

المنصوریة: ۰۱۰۵۲ ۱۱۵۸ 

المهدوي: ۱۱۹۰ 

MM مهدي:‎ 

المهذب : ۱۵۵۸ 

۱۹۲ ۰۱۵۸۵ ۰۱۳۲۸ ۰٩۹۳۲ ۰۹۲۷ : موسی‎ 

موسی الأشعري : YU‏ 

موسى الكاظم: ۲۰۱ 

مولا زاده: ۱۰۹6 

مولانا عبد الحکیم : ۵ ۰۵۱۵ ۰۱۶۲۱ 
۶ ۱-۰۲ 

مولانا عبد الرحمن الجامي: ۳۹۲ 

مولانا عصام الدین: ۰۱۵۷ ۵۰۸ ۵۱۰ 

المولوي الجامي: ۰۱۸۳ ۱۲۹6 

المولوي حسن الكهنوي: ۱۰۱۰ 

المولوي عبد الحق: 595 

۰۱۳۷ ۰۱۱۸ ۰۸۱ المولوي عبد الحکیم:‎ 
كلل‎ «14 AAY ۱ الاك‎ «(۱,۰ 
۰.۳۰۳ ۰۲۹۷ ۰۲۹۰ ۰۲۷۳ YYY ۷ 
۰1۲٩ ۰1۱۲ ۰۳۸۲ ۰۳٩ ۰۳۶۱ ۹ 
LOTE (00V EV CEA ۳ ۸ 
CTIA CODY TYT TYY Tro ۶6 
(MAE TAA “امت‎ TA. «1۷0 ۵ 
CAT‘ VAY VAT VAA YYA «180 
ENANA CNTY VEA VNE ATÀ 
AAA E ANAA CVV 654ل‎ ۶ 
ITT ۲ ۵ Yet ۵ 
2 IYA’ ۲ AVTE ۰ 
ATI APON 5 YAY ١ 
eNEVY 5مك‎ VEET 0455015٠ 
«1074 ۲ 6 ۳ ۲ 


ATT اک‎ ۵ (۵ 
CMS ۳ (VAY * ,Y30Y4 


۱۹۹۰ 

المولوي عبد الرحمن الجامی: ۰4۲۲ ۰1۷۹ 
TAY‏ : 

المولوي عبد الغفور: ۰۸۷ ۰1۰۰ ۰۱۵۲۲ 
AA °4‏ 


IAI ۲ ۷۹ : المولوي عصام الدين‎ 
TA. تلت الاك‎ YE YYY AAY 


۵ ۲ 
ATAY ۷ ( e VOY NET ۴ 
۱۰۰۹ : المولوي الكهنوي‎ 


المولوي مبین: ۰۲۰۹ ۰۲۱۰ 1۰۸ 
المولوي مبين الكهنري: 444 

المولی عبد الحکیم: ۱۹۹ 

المیدانی : ۲۰۲ 

میرزا زاهد : oW‏ 

MAY ۰۷۰۲ میکائیل:‎ 

میمون بن عمران : ۱۱۷۷ 

المیمونية : ۰۷۱۵ ۰۱۰۱۳۳ ۰۱۱۹ ۱۱۷۷ 


(8) 

النابغة: 0*3( ۳۷ 
الناشیء آبو العباس : ٠١58‏ 
نافع : ۸ AYN EYE‏ 


نافع بن الأزرق: ٠٤١‏ 

۱۸۵۲ ۵16 LUI 

النجارية: ۰۳۲۳ 423.00( 0۱۵۳۲ MAY‏ 
نجد: ۱۸ 

النّجدات : ۰۷۳۰ ۱۹۸۲ 

نجدة بن عامر النخعی : ۱۱۸۲ 

NE نجران:‎ 


۱۸:۳ 


النجمی : ۱۵5 

النخعى: ۲66 ۵۸۲ 

YE ۱۰۲۵ ۹۹۰ 0۳۸۹ النسائی:‎ 

۱۲۲۵ ۰۱۵۵۳ «(Oof ۶ : النسفی‎ 

QM ۱6۱۰ ۱۳۹۹ 95۰ التصاری:‎ 
DA 

نصر آبادي: ۱۰:۷ 

النصرية: ۱۷۰۰ 

النصیبی : ۱۰:۸ 


۱۰:۰ Se MT 

النصيرية: ۰۱۷5 ۱۷۰۹ ۱۰۵۲ 

۵14 ۵۲۳ ۰۵۲۲ ۰۱۳۵ ۰۱۳۶ : السام‎ 
(AVV. AY. USA CTY (033 LOTO 
VOYE ۱۱۸۶ VAYA IVY ۸ 

نظامی كنجري: 0۲ 

۱۷۰ 0۱۵۷5 ۲۰١ الطامية:‎ 

نعيم بن تعلبه: ۱۹۹۶ 

النفيس: ۰۸۳ ۰۱۵5 ۱۱۳۷ 

YY YA ۷ نوح:‎ 

نوشيروان: ۳۹۲ 

QUY YEE ۰۱۸۰ ۰۷۲ OU النووي:‎ 
١5 VAA VOA Veg Veg «08 
oT 4M AAO CAE OAT 
AETA AMY A ATE 
YVoV ۲ ۳ 


A 

٩۳۲ هارون:‎ 

الهذلی : ۱۹۸ 

هذيل: ۲۱6 

Wis الهذیل العلاف:‎ 
Wis ۰۱۵۷ ubl 


١556 ۰۱66٩ هراة:‎ 

Y الهرمزان:‎ 

YA هزیل:‎ 

Y* £A ۶6 : هشام‎ 

هشام بن عبد الملك : AV‏ 

هشام بن عمر الغواطي: ۱۷۱ 

الهشامية : ۲ ۷ ۰۱۵۷۶ ۱۷۶۱ 
همدان: 34 

الهندي : ۱۱۹ 

هود: ۱۳۲۸ 


و 

وائلة بن الأسقع: ۰۳۱۳ ۹۸٩‏ 
الواحدي: ۷۲ 

واسط : 478 

VIE ۰1۳۹ : الواسطی‎ 

Vé ۶6 dels 

واصل بن عطاء: ۰۳۰۰ WoY‏ 
واصل بن عطاء الغزالي: ۱۵۷۶ 
الواصلة : ها 
الواصلیة: ۱۷۵۲ 

الواقفية: ۱۷۰۳ 

١765 ili 

ورش : ۳۸۷ 

ورقة بن نوفل: ۱۰۲۱ 


$ 


يحيى بن معاذ: 1۷1 


مه و 


يحيى بن یعمر : ۱٤۳۸‏ 
یحیی القطان: YAA‏ 
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پزدان : o۲‏ یعقوب الشکام : ۱۷۹۰ 
يزدجرد: ۳۸ یعقوب بن یوسف: ۱۶۳ 
اليزدي: ۰۲۳ ۱۰۹۷ یعمر عباد السلمي: ۲۸۰ 


۱6۱۰ ۰۱۳۹۹ ۰۵6۰ الیهود:‎ E EM 


, شع بن نون : ٩۲‏ 
sius‏ انش 13/۳۳ ا 


یونس : ۰۹۳۵ ۱۸۱۷ 

يونس النمري: ۱۸۱۸ 

يزيد بن مسلمة: ١6١‏ الیونسية: ۰۱۰۵۲ CAM. «101° QA‏ 
اليزيدية: ۸۰ ۱۸۱۲ ۱۸۸ 

یعقوب : ۰۳۸۸ ۱۲۰۹ 


يزيد بن عبد الله : ۱۰۲۷ 


فهرس الكتب 


| 


ابراهيم شاهي : EE‏ 

ابن مالك: ١١9١‏ 

ابو علي الفارسي : ۱۱۷ 

۰۸۲ ۰۷۵ ۰۷۵ ۰۷۱ ۰۳۵ ۰۳۲ الاتقان:‎ 
CVE NE ° ۲ ۸ ۸ 
eYYo ,YYY YYY .YV0 ادك مدل‎ 
۰۲٩ ۰۲۶۵ ۰۲۵ ۰۲۳ ۳ ۵۹ 
«40 YAE «AI اول‎ «04 ۳ 
FAY YYA مضت‎ YYY (Y Yo «Y Y 
۰8۱ ۰8۰۵ ۰۳۹۹ ۰۳۹۸ ۰۳۸۸ ۷ 
cT (£34 ۰8۵۱ ۰8۳۲ EYY ۵ 
۰8۸٩ ۰8۸۲ EVE ۰1۷۳ ۰۶۷۲ ۰ 
۰۵۰۹ ۰۵۰6 EAE ٩۲ ۲ ۱ 
«OV OVO (OVO OOY cofe «(01° 
۰14۰ ۰1۳۲ «YA ۵۹۱ ۰۵۹۰ ۰ 
«Ao ATE AFI CAAT "الاك‎ ۰ 
۰۹۹۲ 441 ۰۹۹۰ 44° (4A4 ۵۰۵ 
۰۱۱۹۰ ۰۱۱1۹۶ ۰۱۱۳۱ ۰۱۱۳۷ ۶ 
ENYI AYY AYEN ۷۱ 
۰۱۳۲۲ ۰۱۳۱۲ ۰۱۳۱۱ ۱۳۰۸ 19 
۰۱۶۲۸ ۰۱۶۱۲۰ ۰۱۰۲ ۱۳۸۸ ۷ 
۰۱616 ۰۱6۵۸ ۰۱۶5۵1 ۰ ۰ 
۰۱۶۷۲ ۰۱6۷۲ ۰۱۶4 VETA ۸ 
ceYo*V ۵ ۶ ۵ ۷ 


۰۱۱۱۸ ۰۱۵۵۲ ۰۱۵44 ۰۱۵۳۱ ۸ 
۰۱۲۲۱ ۰۱1۲۰ ۰۱۱۵۳ ۷ ۷۱ ۸ 
۰۱۷۲۳ ۰۱۹۳ ۷ ۵ 
VAE ۳ 

الاتقان في علوم القرآن: ٩۵۳‏ 

ATO الاحتساب:‎ 

الاحکام : ۲۱۰ 

VEA : الاحکام‎ 

احمد الرازي: ۲۹۲ 

الاحياء: ۱۶۱۲ 

الاختیار : ۰۲۸۷ ۰۱۱۸۷ ۱۲۸6 

آراء آهل المدينة الفاضلة: 444 


الارشاد: ۰۲۳ ۰۸۳ ۰۱۳ ۰۱۹۱ ۰۲۱۲۰ 
۷۲ هلاق ۰۱۱۲۵ ۰۱۱۸۹ ۰۱۲۱۷ 
۵ ۵ ۲ 6 ۶ ۵ ۵ 2-۳ 
110A ۵‏ 

۰٩۰۲ CERE ۰۳۷۵ الإرشاد الساري:‎ 
۱۶۹۹ ۰ 


الإرشاد الساري شرح صحيح البخاري : ۹ 
VA ۵ ۲ ۳ ٩ ۵‏ 

رشاد القاصد: ۰۱۷ ۰۳۷ ۰۳۹ ۰۵۰۳ 44£ 

الإرشاد وحواشيه: YE‏ 

٤١ ارمينياس:‎ 

الأزاهير: ١4لا‏ 

الأسرار: 335 


۱۸:۹ 


اسرار البلاغة: ۰۱5۸ ١58‏ 

اسرار الفاتحة: ۰۷۱۳ ۰۸6۸ AS‏ 

الاشارات: ۰۸۵ ۰۷۲۰ ۰۱۱۱ ۱۳۶۳ 

الاشباه : ۰۱۷4 ۱۱۱۰ 

الأشباه والنظائر : ۱۱۵۲ 

الاشراق : ۵۶ 

اشراق الحکمة: ۰۳۸۲ ۱۰۰۲ 

اشعة اللمعات : AAA‏ 

4 ۰۱۰۲٩ اصطلاحات الصوفیة:‎ 
۱۵۳۱ ۰۱66۸ NET ۸ 

الا صطلاحات: ۰۸۳۳ ۸۲۲ 


NAY 


اصطلاحات السيد الجرجانی: ۰۵1٩‏ ۰1۰۱ 
١ ۱۵۰۹ ۰‏ 

۰۱۷۷ ۰۱۱۲ ۰۷۵ الاصطلاحات الصوفية:‎ 
۰۳۰۲ ۰۲۷۸ ۰۲۷۷ ۰۲۷۱ ۲۷۱ ۲ 
TAT To ۰۳۹۸ TEY ۲ ۷ 
CAY CAY لكت‎ ۵۹6 ۵۸ 1 
CAE CATA CATA CATE ۰۸۲۲ 5 
ATI ° عمف‎ AYY لكف‎ «AEF 
۰۱۰46 ۱۰۱۳ ۰۹۵4 44۵ AYI 
AAYY ae fS 
۰۱1۳1 ۰۱۲۷ ۰۱۱۵۲ ۶ 
۰۱۵۲۵ ۰۱۷۳ ۰۷۲ ۰ 
yoy «loo ۲۳ 

VE ۰۵۸ : الاصول‎ 

الأصول الاكبري: ۰۷ ۰۳۵ ۰۱۱۰۲ 
TY ۷ ۷‏ 

AY «۲1 ۲۱ «Yo ۲۵ v0 (t£ الأطول:‎ 
AIT ۳ 6 6 VA 
يحل‎ 4144 ,1A8 (Yo 0115 A 
eov Yoy TYE TYE YY ovv 
۰۲۸۲ ۰۲۸۳ ۰۲۸۲ ۰۲۱۷ QYME ۳ 


(EY ۱ ۵ 
۰5۱۶ ۵5۰٩ LOA «(OY EAN ۱ 
(WY (UV COE ”لاف‎ ۸ 
لاحن‎ ۳ ۲ o0W£ 
۰۱۱۳۸ ۰۱۱۲۷ ۰۸۳۰ AYO ۶۵ 
ما‎ «Moy «NY M4 «VY Yo 
۰۱11۰۶ MAS ۰۱۳۷ ۹ 
«Mov «£01 ۰۱:۰۰ EEY 
ERST (NM «Y£04 NEOA 
۰۱4۷۰ NEN ENT ۱ 
04۹° «Y6A4 e Y6AA «Y6AV 
QWYS QW الكل‎ 0۱ 
AV1 الالال‎ QW VEY 
1A1 ۹ ۳ 

اعجاز خسروي: ۱۳۷ 

اعلام الهدی: 11 


الأقسرائي: ۰۸۰۸ ۹4۱ ۰۱۱۲۰ 


۰-۳" 


«VAY ۲ AYYY ITT ۸ 


NITE ۵ ۲ ۰۵ 
1Yo ۰۵ 

الأقصى: ۲۰۲ 

gvo الالفية:‎ 

امالي الکافية : ۱5۱۲ 

٩۳۳ : الانتصار‎ 

٠١59 : الانجیل‎ 

(eX Yr eNe CAC الإنسان الكامل:‎ 
۰۲۷۱ ۰۲۷۰ ۰۲۵۷ ۰۲۵۷ IAT ۹ 
۰۵۲۱ ولف‎ ۰۶81۵ ۰88486 ۰۳۸۵ ۹ 
۰۷۲ ۰۷۲۳ TEA CTY: (0A0 ۰ 
الف مدق‎ CAYA كلاف‎ «AES ككف‎ 
۰۱۰۱۹۰ ۰۱۱۸۷ ۰۹۸ ۰۷۵ ۷ 
YYA 1 CY 1€ 


۱۸:۷ 


۰۱۳۱۲ ۰۱۳۹۱ AYAY ۷ ۸ 
۰۱۳۷۲ ۰۱۳۷۵ ۰۱۳۷۶ ۳۳۲ ۵ 
۰۱۷۰۰ ۰۱۵۰6 NEVA ۷ VET 
۰۱۷۹۳ ۰۱۷۵۰ WIVES ۶4 ۸ 
۱۸۹ 

ايساغوجى: ۵۷ ۱۰۳۳ 

MM ۰ ۰1۸۷ : الایضاح‎ 


ب 


بحر الجواهر: ۰۱ ۰1 LAY‏ ۰۸۹ ۰۹۰ م3 


YT AYA «l071 clo 
۰۲۸۶ ۰۲۸۶ ۰۲۸۳ ۰۲۷۷ YVI ۲ 
TTT PYY F14 TIT °4 ° 
۰۳۶۸ FEA ۰۳۹۸ ۰۳۷ ۰۳۶ TYE 
۰8۰4 ۰۳۹۹ ۰۳۹۲ ۰۳۸۸ ۰۳۷۸ ۳ 
۰8189٩۹ ۰8٩۱ ۰8۹۰ ۶ 9٩ 
(OCT ۰۵۳۸ OYT ۰۵۱۱ ۰۸ 6 
«o1 ۰۵5۸ ۰59 5 
(VY ۰۸۰۱ Ter «68V OAY (01A 
IYA TIY الكت 6 ۵ امت‎ 
«VYV «VY 6 YNY ¥11 كلمت‎ 
VOO VEY ۲ ۲ ۲ ۷ ۲۱ 
CVA‘ VAr YYA “الالال‎ V1 مولا‎ 
۰۸۰۲ ۰۸۰۱ ۰۷۹۹ YAE «VAY ۰ 
CANA كلض ۵ مكلف‎ ۹ 
تقل‎ CATA LAYA AYE AYY ATTY 
CATA ككف‎ AEE ۰۸8۳ ۸۳ ۲۳ 
۰۹۲۶ ATT ۰۹۲۳ ۰۰ ۰۸۷۳ ۲ 
۰۹۶۱ ۰۹۳۵ ۰۹۳۶ ۰۹۲٩ ۰٩۲۵ ۶ 
كلاق‎ 6 ATE IY «£M 
ER «444 ۰۹۸۸ ۵۶۵ 
¥ DE C۸ 


6+ 


۰۵۵۶ 1 


۰.۰ ۵ 


1۳ 


e ۹ 2۵۱۳۳۰ 4 
OREA: cy ۰.۰۱۱۳۹ 26 
ه201 كمال‎ «YA RA 
«Ye ۳ ۳ «1Yo 
ITE YYY 2۵۱۳۹۳ eNvY 
۰۱۳۷۵ ۰۱۳۸۲ ۰۱۳۶۲ ۰ ۰۰ 
۰۱8۳۱ ۰۱۲۷ ۰۱8۰۶ ۳ 
4 EVY ا‎ 25 
SEDI Ore ١9١ ERE 
oY clot c0۲ «Yo 
11€ “۲ لالاهلى‎ , ۶6 
6 ل‎ NTI «yov 
«Y YA A A eY 
۰۱۷2۷ ۰۱۷8۶۶ ۰.۱۷۶۳ ۷ 
¥ «YV04 «Vor VEY 

YAYA ۱ 


بحر الدرر: ۰۹7۰ ۰۹۲۰ ٠٤١١‏ 

۰۹۸۲ ۰۸۱۳ (EY ۰۵۵۷ البحر الرائق:‎ 
VIAT CTV 6 (۲ ۳ 

البحر الراتق شرح كنز الدقاتق: ۰۱۲۸ ۰۳4۰ 
۰ ۸:۱ 

بحر الفضائل : ۱۸۱۸ 

بحر المعانی: ۰۱۸۵ LATT‏ ۱۳۲۹ 

ANY ۰ : المواح‎ aa 

٤٠۲ البدائع:‎ 

۰۱5۱۷ ۰۱۳۰ ۰۱۱۷۲۰۹۸۹ بديع الميزان:‎ 
YN Y 

۰۵۰ ۰۵۳ (0*1 ۰۳۷۸ ۰۳۵۵ البرجندي:‎ 
۰۸۲۳ ۰۸۰۰ VT VEE ۲ ۸۹ 
۳.4۹۰۱ 

VEYA ءالم١‎ 4۸4 ۰۲6۶ البرهان:‎ 

البرهان الرشيدي: VEYA‏ 


۱۸۹۸ 


AET ۰۱۲۸ البزازية:‎ 

البناية: ۸۶۱ 

البهائية : ۵۸ 

البيضاوي: ۰1۷ ۰۸۲۹ ۰۸۱ ۰8۳۵ ۱۰۸ 
لبيضاوي وحواشیه : ۰۸۱6 49١‏ 


- 


me 


التاتارخانية : ۰1۷ ۷6 


YY* <1۲ : التاج‎ 

التبصرة: ۰۱۷۸۲ ۰۱۷۸۳ ۱۷۸۶ 

التبيان: ۲۲۹ 

۱۵۷۱۰ essi 

التجرید: ۰۱۱۱ ۰1۸۸ ۰۱۲۵ ۰۱۲۲ 
۱۳:1 


تحریر اقلیدس: ۰۷۷ ۰۹۵1 ۱۳۱۹ 
تحرير إقليدس وحاشیته : ۳۷۲ 

التحفة: 2.595 6۸°« ۵۲ لمق ۱۰۷۷ 
التحفة شرح المغني : ۷۹ 


التحفة المرسلة: ۰۱۱۰ ۰۱۰۰۲ ۰۱۲۶۶ 
۱۳۸۶ 

التحقیق : ۰۱۵7۲۸ ۰۲۳ 

4۳ ۵۰۱۲ ۰4۸ UY ۰۱۱ التذکرة:‎ 
VITT ۸ 


تذکرة الاولیاء: ۱۰۵۲ 
تذكرة الکحالین : ۱۷۷۷ 
تذكرة المذاهب : ۱۰۲ 
التذکرة وشرحه: ۲۱۱ 
ترجمة صحیح البخاري: ۱۷۰۱ 


ترجمة المشکا:ة : ۰1۹۲ ۸۰۰ 
ترجمة المشكوة: AAA ۰۲۸۵ ۰٩۳‏ 
التسهیل : ۳۳۹ 


«MY CITA «1° «4A «A0 : التعریفات‎ 


CTAY YTY YOA Yor YNY Yey 
ITTY CIETY c£YY YYY cYoY (TTT 

تعريفات الجرجاني: ۶ 4554 

التفسير البيضاوي: ۱۰۹۰ 

التفسير العزيزي: ۰۱۰۲۵ ۰۱۰۵۳ ۰۱۰۱۹ 
۳۲ 111° 

التفسیر القشيري : ۱6۰۹ 

التفسیر الکبیر: ۰1۷ ۰۲۲۰ YEA‏ ۰۲۷۸ 


OAO COTA الف‎ LEEY o41 ۰۱ 
الالال‎ ,VYN VYY 4V* Y اعلا‎ «0AV 


CY AT ATT AAY AYA 

۷۳ «Y* 0A «10۲ AYA 

۰ ۰۶۲ ۰۱1۱۸۶ ۰۱1۹6 ۱۸۱۵ 
التقویم: ۱۱6۵ 


تکملة الحاشية الجلالية: ۰۱6 ۰۱۵ ۷١١ OW‏ 

۰۷۹۰ ۰۵۹۰ ۰8۰۲ ۰۲۱ ۰۲۶ التلخیص:‎ 
Y Y «ATE 

۰۱۲۸ ۰۱۲۷ ANT ۰۱۰۵ ۰۱۱ التلویح:‎ 
TAV YAO YTY ۲ ۷ ۷ ۸ (°7 ۸۵ 
۰۲۱۰ ۰۵4۷ ۰۵۱۹ ۰:۷۲ ۷۶ ۹ 
«144 TAA للكت‎ ۲ ۲ ۳ 
ANY ANY ANY «VAY (VOT (¥ 
AYT AA AYY AY‘ «A0Y ۹ 
«1°16 «44A «(4A4 6 (404 
ENYI Nel Vee (1°14 ANA 
ITT AYEN VIE AA AAT 
2-۳-۲ A14 (ITTY (6 ۸ 
۰۱8۵٩ ۰۱8۵۰ ۰۱۳۸۲ ۰۱۳۸۵ ۰ 
ENGON ۲ (NEVO ۸ 
CVV اقول‎ ۷ ۳ ۸ 
لامكل‎ ۰۱۱8٩ NTE ۶ ۸ 
+2 IYI ۲ ۳ ۲ 


YA£4 


Yv10 ۰۵ 

التلويح وحاشيته: 374 

التلويح وحواشيه: ۲۱۳ 

التنقیح : ۱۳۶ 

التهذیب : ۰۳۲۲ ۱۵۲۵ 

تهذیب الکتب: ۵۵6 

EWI ۰۵۸۳ ۰۵۱۲ ۰417 تهذیب الکلام:‎ . 
TEY ۰ 

تهذیب المنطق : ۱۲ 

١١59 التوراة:‎ 

۰۳۷۸ ۰۲۷۱ ۰۲۰۲ ۰۱۵۶ ۰۱۱ : التوضیح‎ 
«344 CTIA (08V (0034 EYT (£M 


1°11 4404. AYT LAYA ۳ 
«NM SEE 1° eNA 
«\Tot eNVY °7 515 
c0۹ E SERT (CN 
۰۱5۸۳ (3004 “1 «VoY 
«3144. 6 ۷ ۷ 


YVV3 «M10 CIVYTE ؟الاق.‎ 

توضيح التقويم: ۰۳۸۲ ۱۱۳۵ 

۱۷۳ ۰۱1۹6 المباحث:‎ my 

245١ ۰49۷ ۰۲۵۷ ۰۷۹ توضيح المذاهب:‎ 
۰۱۰8۲ ۰۷۲۱ ۰۷۰۲۹ MA ۸ 
۱۷۵۴۳ ۰۱۱۳۷ ۰۱888 ۲۳۵۹ ۲ 

التوضیح والتلویح: ۰8۰ ۰8۱ ۰۱۰۵ VEA‏ 

SAY. التيسير:‎ 

۰۱۱۵۳ ۰۱۰۷۶ ۰۷۱6 TEE تيسير القاري:‎ 
A0 ۲ 

تیسیر القاري ترجمة صحیح البخاري: ۷۲۱ 

تيسير القاري شرح صحيح البخاري: EY‏ 

تيسير القاري صحيح البخاري: ER‏ 

تيسير الوصول: ۰۹۸۲ ٩۸۳‏ 


3 
۱۸۰۲ 01147 الجاربردي شرح الشافية:‎ 
OAY : الجامع‎ 
٩۰ جامع الأصول:‎ 
۰۸۱ «VÀ ۰۷۵ ۰۷۲ «VY جامع الرموز:‎ 
لقي دق لاق لاقف كنك قنك للك‎ 
«300 ۹ ۵ ۵ ۵ ۰ ۲ ۲ 
22۳۲۱7۵ 6 AANV 6 1۷° 
۰۳۲۷ ۰۳۰۸ ۰۲۹۱ ۰۲۸۷ «Yos ۲ 1 
۰۳۸۰ ۰۳۷۸ ۳۵۵ ۰۳۵۱ ۰۳۸ ۳ 
cT fof c£ Y FAY حول‎ FA! 
OLY OFE 6 ۷ ۱۷ ۷ EYY 
۰۵۹۸ (04A «OAT ۰۵1۱۱ ۸ 06 
IAE المت‎ ۲ TYY 4438 (0031 
VOO VEN ۷ ۱۷۱۷۲ ۷ ۷۱۷6 ¥1 
VAT YAE ۲ 6 CVT ۷ 
AEN ۳ ANO ANY Awe 
AVA «AVN ATIT «AoE AOF ۲ 
c4*4 لانق‎ ۰۱ CAYO ۸ ۳۴ 
AET APE AYA AYN «41۷¥ 5 
4۷4 «414 «41A «41A 6 ۷ 
«44A AA لاف‎ AAI 23438٠١ ۹ 
AVT ات‎ ۳ ۲ 
ITY (0 ۲ (۱ CERA 0 
ENAN II CAA CVA’ لالس‎ # 
I100 ,YVEN CIITA II YY ۰ 
«VW CII AATE coy ۷ 
۶ ,YYYY «114۳ AY ++ +۷۱ 
CITE YEY YET YEY ۶ 
AYTA ITU CITT ه2506‎ ۶ 
2 cMYVÉ CVYYVY ATV “۷Y 
ادل‎ AYAY 141 (0YYAE ۹ 


EET 


APNE IY AFT 1 
ATT APEE CY MES 
«M08 ۰۱۳۵۹ ۰۱۳۵۵ ۱ 
(MA ۰۱۳۷۱ لشن‎ ۸ 
۰۱۲۷ ۲۲ ۳ ۳ 
(Mot ۰۱4۵۲ ۰۱۶44 ۳ 
۰۱۵۰۵ ۰۱۵۱۱ EA ۹ 
۰۱۵۲۸ ۰۱۵۲۷ (YOYY ۸ 
QUAM (MY Tey ۰ 
ITE ATIF ATOY 0 
۰۱5۷۹ ۰۱۲۷۳ ۰۱۷۳ ۸ 
۱۲۲ VY QW AAT 
(OVES YN ۷۷۹ ۰۹ 
۰۱۸۰۰ ۰۱۷۹6 ۰۱۷۷۷ ANY 

VANO ۰۹ 

الجامع الصغیر : ۱۱۵۲ 


DLE 


(o 
e£ 
1° 
NEA 
E0 
2 
«۰۱۰۱۹ 
«YotY 
71 
۵ 
cA 
«NYV 
«YV01 
«YA*0 


(eM ۰ CAA (A1 : جامع الصنائع‎ 


۰۲۳۲۰۰۰۲۱۰ ۰۱۷ ۰۱۵۷ ۰ 
YYY Y الت‎ °4 Yo! 
EYA ۰8۰1 ۰۰۰ FAA ۳ 
۰8۸۵ ۰8۷۳ ۰8۷۳ EOE ۷ 
۰61۱ (Ol ۰۵۳ ۰۵۳۲ ۶۸ 
TTI ITY CTIA لقف‎ ۰ 
VOO VEE (VET (VTA «10| 
«AVY AOV AYY AYT كلملل‎ 
۰۱:۷۲ ۰۹۹۶6 ۰۹۸۵ ۰۵ 
eM 5۵ ۳ ۱ 
1146 ۲ ۰ 
۰۱۳۳۶ ۰۱۳۲۲ ۶ 
۰۱8۰5 ۰۱۳۱۲ ۱ 
۰۱8۲٩ ۰۱۶۲۷ ۵ 
۰۱8۷۲ ۰۱8۵۵ ۰ ۰ ٩۵ 


«Y£1 
(Y AY 
c4۲ 
«0*1 
«00A 
(WM 
۷۷۹۵ 
cAYY 
EANNA 
AVIA 
YoY 
AYYY 
HAE 
0 
1Y 


2١14 ۰۱:۸۷ ۰۵ 
۰.۱۰۳۲ ۶ ۳-۰-۷ 
۰۱۵64۸ ۵ ۰۰ «yovv 
€ Y0A* ۰۱15۷۳ ۵ ۵ ۰ ۶6 
«Yt «541 «040 
ewe 4 ev 
YA* Y EYA 1۱1۱ 

جامع الفصولین : ۱۲۷۱ 

الجامع الکبیر : ۱۱6۲ 

١555 : الجغمینی‎ 

الجلالی : ۱۰۶۵ 

الجلبى حاشية المطوّل: Yot‏ 

جمع العلوم: ۸:۱ 

الجهاد: ۰۱۱۸۶ ۰۱۱۸۷ ۱۵۰۱ 

الجواهر : ۰۳۲ ۱۲۷ 

جواهر العقائد ودرر القلائد: PIY‏ 

جواهر الفقه: ۱۵۰۷ 

الجوهرة النيرة: ۱۸۱۵ 


E 

حاشية لأبي الفتح: ۷۸۸ 

حاشية الأشباه: ۱۵6 ٩۰۰‏ 
حاشية الأشباه والنظائر : ۸٦٤‏ 
حاشية ایساغوجی: ۰۷۱۲ ۱۵۲۵ 
حاشية بدیع المیزان : ۳۹۲ 


۵۱:۰۰ 
2۰:۳ 
22468 
e VOAY 
26 
(NM 


«104 YYY «(10¥ 1۲ : حاشية البيضاوي‎ 
IITA AYTO ITE «443 (VA 
(MAY CITA (£M ۳ : حاشية التلويح‎ 


VOAY 17‏ 
حاشية تهذيب المنطق: ٩۷۵‏ 


حاشية الجغمينى: ۰۱۳۹ ۰۲۶۰ ۰۳۱ ۰۳۵ 
EV ۷‏ ۰۵۳۹ ۰۵۶۱ ۰1۰۱ ۰۷۷۵ 


اهما 


CATO «VAY VYT‏ عمف "لاق تلاق 
CIYTAA AVOA ۰ ۸‏ 
APIT PEO ۲ ۳‏ 2 
48" 101°« “الول ENOVA NOTV‏ 
CITY ۶‏ ۰۱11۱۸ ۰۱۷۰۰ ۱۸۱۷ 

۰۱۲۲ ۰۱۲۰۵ ۰۷۸۸ : الحاشية الجلالية‎ 
jvYo IITA ۳ 

حاشية الجلالية للتهذیب : ۱۷۰۸ 

حاشية الجمال: ۱٩۲‏ 

حاشية الحاشية الجلالية : ۰۵۱۶ ۰۵۳۲ CAS‏ 


۹ 2 «Yo0AY «YYAO ,YYYO الى‎ 
VTA 

حاشية حاشية الفوائد الضيائية: ۰۱٩۹۱‏ ۰۱۹۰ 
1۸۰ 


حاشية الحموي: Yt‏ 
حاشية خطبة شرح الشمسية: ۹ AY*‏ 
حاشية حط القطبی : ۱۹۲ 


OQ ۵ ۷ ۲۱ : حاشية الخیالی‎ 
«140 ۰15۹۵ ۰1۹۶ TAY «(VW ۲ 


AIA IY NEV VAT VAY 
۰۱۷۲۷ ATI 6 6 ۵ 
VAY ۰۹ 

حاشية سلم العلوم: 44٩‏ 


حاشية الشافية: 14٩‏ 

حاشية شرح التجرید: ۰۱۷۲ ۱۷۸۷ 

حاشية شرح حكمة العین: ۰۷۵۲ ۰۹1۳ 
TAY YEY‏ 

حاشية شرح خطبة الشمسية: ۸۵ 

۰1۲٩ ۰4۱۲ ۰۱۳۷ حاشية شرح الشمسية:‎ 
۰۸۳۰ AVA ۰۸۱۷ ۰1۹۵ (1AY ۵ 
ITE ۲ ۰ ٩۱ 
”دول‎ (lf ۰ ۵ ۰ ۷۹ 


11 ۹ 

حاشية شرح الطوالع : ۰۳68 ۷۵۰ 

حاشية شرح العقائد: ۰۱۵۲ AT‏ ۰۷۲۵ 
VET 0‏ 

حاشية شرح العقائد النسفية: 9۰۸ 

حاشية شرح الفوائد الضيائية: ٠٠٠‏ 

حاشية شرح مختصر الأصول: (M OY‏ ۱۷۹۸ 

حاشية شرح المطالع: ۰۲۹۰ ۰۵16 ۰5۸۳ 
۹ كلف CMVV. YES MAN‏ 
۹ ۰۱۷۳ ۱۷۹۵ 

حاشية شرح الملخص : ۰۱۱۶ ۰۳4۰ AYE‏ 
۹۸۹ 

حاشية شرح المواقف: ۰۱۲۰ ۰۱۵۰ ۰۲۰۹ 
(OW ۰۳۸۲ ۰۳4۹ ۰۳۱۹ ۲۸۹ ۶۹‏ 


۰۱۰۳۱ ۰۱۰۱۲ VTA YT ۶۵ 
«Voc YEY CITA «yw 
۰1181 ۰۱۶۲۶ ۰۱۶۱۷ ۰۸۹ 
۰۱71۳۸ ۰.۱۵۷ «loo ۷ 
V1 «Yo «yo «fo 


YVVY ۱ ,YYM 
۰۱1۹ ۷۲ حاشية شرح هداية الحكمة:‎ 
۸۲۰ VOT ادق‎ FAA TTT ۹ 


۶ كلاق ۰۱۳۳۲ ۰۱۳۸۳ ۰۱۱۳۳ 
۹ 1۷3۹4 

حاشية شرح الوقایة: ۰1۲۵ ۰۱۱۲۵ ۰۱۳۲۷۱ 
۱۰۳۵ 


حاشية الطیبی: ۰۱۲۰ ۰۳۸۲ ۰1۲۱ ۰1۲۷ 
«VAR‏ ل ۱۵ ۷۹ (VA‏ 
YAY VON ۲ ۲‏ 
حاشية عبد الغفور: ۰۱۲۹۱ ۱۵۵۷ 
حاشية عبد الغفور على الفوائد الضيائية: ۱۲۸۰ 
حاشية العضدي: ۰۱86 ۰۲۰۷ ۰۲۰۸ ۰۵۲۷ 


«YooY 


هما 


«1°70 VAY ۲ ۲ ۲ ۷ 
CITAYT AYTA AYET ۲ ۲۳ 
۰۱۲۲٩ ۰۱۵۳۰ ۰۱۶7۰۹ ۶۵4 ۹ 
AYYY (۷ ۹ 

حاشية العضدية: VAY‏ 

AAT ۲۲ ۰۳ حاشية الفوائد الضيائية:‎ 
۰7۸۰ ۰1۷۹ IYE «00V ككل‎ ۲۱ 
۰۱۳۸۱ ۰۱۳۵۰ ۰۱۰۱۳ CAY ۹ 
cI NOTE 6 ۳ 
WAV ۳ ۰ 

۰۵۵۴۳ ۰۵۱۵ ۰80۳ ۰۱۱۲ حاشية القطبى:‎ 
(M38 ۰ ۰۵ 104 ct 
€MMA£ 6 ۶ ۲ 
۱3۹۹۰ 

حاشية الكافية : ۰۲۳۳ VAS‏ ۰۱۱4 ۱۲۸۰ 

حاشية الکشاف : 1۲۳ 

حاشية المبين: ٠١5‏ 

حاشية المختصر: ۱۰۹۶ 

۰۱۹۱ ۰۱۸۹ ۰۱2۸ ۰٩۲ ۰6 حاشية المطول:‎ 
۰۳۱ ۳۱ CTIA ۲ ۹ 
CATE ۷ ANY 6 ۳ ۹ 
CIITA 1E ۵ ۷ AF ۹ 
2-۳-۶ AFAT APAT ۸ 
۰۱۷۲۳ ۰۱۵71۶ ۰۱۵۵۷ NEOA ۸ 
7۹۱1 

الحاشية المنهية على السلم: EV‏ 

حاشية الميبذي: ١578‏ 

حاشية مان الأنس: ۸۷ 

حاشية الهداية: ١١55‏ 

الحاشية الهندية: ۰۲۲۰ ۰8۹۷ ۰۵۷6 ۱۰۱۲ 

حدائق البلاغة: ۸۰۱۷ 

الحدود: ۱۶۳ 


۰۱۱۱ OY ۰۹۰ ۰۷ ۰۱ حدود الأمراض:‎ 
cYos YPE AOP Mo Age (WM 
۱۸۱۸ ۰۱۱۱۲ ۰۲۷۷ ۳۴ 

حدود التحریر: ۱۰۰۷ 

حدود النهایة: ۱۲۱۸ 

الحرة: ۷۷۹ 

الحسامی : ۰۳۷۸ ۱۲۰۸ 

الحقائق : ۱۹۲۸ 

حكمة العین : ۰۵۳۸ ۰۱۰۹6 ۱۷۹۵ 

الحمادية : 1۸۳ 

الحموي حاشية الأشباه: ۰۱۰۸۹ ۱۱۱۵ 

حواشی الارشاد: ۲۶ 

الحواشی الأزهرية: ۸ AE‏ 

حواشي الأشباه: ٩۷۵‏ 

۱۲۱۲ الألفية:‎ MS 

را البيضاوي: ۰۱۳6 ۰۸46 ۱۰۰۲ 

حواشى تحرير إقليدس: ۰۲۸۶ ۰۳۸۶ EYT‏ 

TE TOA : حواشى التلخيص‎ 

VOT TAA ۳۱ «Y : حواشی الخیالی‎ 
8 

حواشى الزاهدية: ٥٦۷‏ 


YAE ۷ oV ۳ : حواشي السلم‎ 

حواشي شرح التجرید : ۰۸۳۰ ۰۱۰۳۹ ۱۳۰5 

حواشي شرح التذکرة : ۵۳۹ 

حواشي شرح حكمة العین : ٩۹۷۲‏ 

حواشي شرح الشمسية: 1۹ 

حواشي شرح العقائد: 1٤١‏ 

حواشي شرح المطالع: ۰۵ ۰4۱۳ ۰۷۰۲ ۸۱۲ 

حواشي شرح المفتاح: 1۹ 

حواشي شرح الملخص : ٦۲‏ 

حواشي العضدي: ۰۱۸۹ ۰۸۹۸ ۰۱۲۱۹ 
١١05‏ 


۱۸۰۳ 


الحواشی العضدیة: ۱۱۵6 

الحواشی القطبية : ۰۵۳۸ ۰۵۳۸ ۵۳۹ 
حواشی الکشاف : ۱1۸ 

JAY ۰۱64 حواشی المطول:‎ 
۱۲۳۲ ۰۲۷۵ حواشی النخبة:‎ 
VIAT ۸ TU MORS 


€ 

الخانية: ۰71۷ ۸۱۳ 

۵٩۳ ۵۵1 ۰۵۲ ۰۱۱۳ الخزانة:‎ 

خزانة الاأدب: ۱۰۰۵ 

خزانة المفتین : ۲۹۲ 

۸۲ ۰۳۱٩ : الخلاص‎ 

الخلاصة: ۰1۷ ۰۵1۲ ۵۵6 1۲۷ 

خلاصة الحساب: ۰۱۳۳۳ ۱۵٩۹۳‏ 

خلاصة الحساب وشرحه: ۵۵۵ 

۰۲۸۵ ۰۲۳۶ ۰۱۰۰ ۸ خلاصة الخلاصة:‎ 
AIA ۰1۳۱ ۰1۲۷ ۰۵۲۲ (£0* 9 
€eYY*4 ANAN ( ۱ ( (( (۱ o, V3 عق‎ 
۰-۳-۶-٩ VEET VEEP ۲ ۲ 
eN c10 (۱۱۳ ۲ 
\VoV ۷ ۱۷۱/۵ (17۷| 

۰۵۲۳ ۰۵۰۱ ۰۱۷۲ ۰۱۲۸ خلاصة السلوك:‎ 
cA** LAOA CATT VIE Yeg ۳ 
۰۱۲۰۱ ۰۱۱۸۱ ۰۱۰2۷ 4 ۰ 
YEY ۲ AYTO ITE ۵ 
CIVVV ۵ «1010 ۷ 
YANE VAY 

خلاصة ما في التلويح: ١515‏ 

۰۱۲۳ ۰۱۲۱۹ ۰۲۹۹ ۰۶۲ الخيالى:‎ 
VAM WES LM 

الخيالي وحاشيته: ۷۹۷ 


الخيالى وحواشيه: EY‏ 


د 


٩۹۸۳ ۰۸۷۱ «VW ۰۳۲۰۲ الدر المختار:‎ 
(WM ۰۳۵۵ ۰۲۲۷ ۰۱۱۲۳ ۰۱۰٩ الدرر:‎ 
لازال‎ 1°11 AET 48V LAM 
NANO 6 «10°۹۲ 

درر الأحكام: ۳۳۷ 

الدرر شرح الغرر: ۰۱۳۱ ۰۱۰۲۷ ۰۱۱۵۷ 
V1 «Yet‏ 

دستور القضاة: ATE‏ 

الدقائق المحكمة: ۰۱۲۱ ۰۲۹۱ ۰4۲۲ ۰1۷۳ 
۹4 

الدقائق المحكمة شرح المقدمة: ٠٠٠١‏ 

دلائل الإعجاز: ۱۲۷۶ 


à 


الذخیرة: ۰۱۷۰ ۷۷۹ 


2 

رافع الارتياب في المقلوب من الأسماء 
والأنساب: ۱۳۳۹ 

رسائل الرمل: ٠١١١‏ 

رسالة إثبات الواجب: 1۳۲ 

رسالة الإستخراج: ۳۶۱ 

رسالة تقسيم الحكمة: oY‏ 

رسالة الحساب: ۸٦۹‏ 

رسالة حلية النبى: ۱۳۲۷ 

VAS HR eal الرسالة‎ 

۰4۸۲ ۰۳۰۸ رسالة قطب الدين السرخسى:‎ 
CITA «AVY WA «014 “071° (00A 


۱۸۹۵ 


VAY 5 NYE 
۱۷۹۳ رسالة الملا عبد الرحمن الجامی:‎ 
«VA TINTO ۰۳۰۹ ۰۱۵۲ الرشيدية:‎ 
۰-2-۰ ۰۵ ۵ ۲ ۲ 
VY ۳ ۲  ۳ 


الرضي شرح الشافیة: ۱۲۰۲ 


٩۳۵ الروضة:‎ 

E 

الزاهدي: ۰۷۷۹ ۰۱۱۰۲ ۱۳۸۶ 

١٠١59 الزبور:‎ 

الزیج الأيلخاني: ۰۲84۰ ۰2۸۰ ۰۹۸۰ 
IVY ۰‏ 


زیج شاه جهانی : ۱۳۳ 


سل 


السديدي في شرح المؤجز: ۰۷۹۳ ۸۷۲ 


السديدي في شرح الموجز: 14 

سر الفصاحة: ٩۳۳‏ 

سراج الاستخراج: ۰۳۷ ۰1۸۱ ۰۸۹۵ 
AYY ۷‏ 

سراح المصابیح : AAA‏ 

You ۰۷ CU السراجية:‎ 

سفر السعادة: ۱۰۸۵ 

سلك السلوك: ۲۱۲ 

EAT ۰۳۵۷ ۰۳۲۵ ۰۲۰۲ السلم:‎ 

١١55 ۰۱۲۵۵ السیر:‎ 


os 
۷۰۸ الشارح الجديد للتجريد:‎ 
۱۹۹۰ ۰۱7۹ شارح المواقف:‎ 


۱۸۰۳ (UON ۰۳۱۵ ۰۲۵۲ الشافية:‎ 

٠١95 ۰۷۲۷ LAE الشجرة:‎ 

شجرة الثمرة: C3‏ ۱۷۷۲ 

شرح آبي المکارم: ۰۷۲۱ ۰۹۸۱ ۰۱۰۱۳ 
UV oY‏ 

شرح الاداب: ۱۷۸۵ 

شرح آداب المسعودي: ۰4۸۹ ۰۱۰۱6 
Meo ۶‏ 

شرح الأربعین: ۰1۸ ۰۷۲ ۰۱۸۰ ۰۷۰۶ 
ERN‏ 

شرح الأسباب والعلامات: ۹۲۹ 

۰۱۰۰ ٩۳ ۰٩۲ ۰۷۳ شرح الاشارات:‎ 
۰۱۱۲۸ ۰۷۱۷ CVE (WY (904 ۷ 
VWE NEE MEE ۰ 

۰۳۲۲ ۰4۰ ۰۱۵ ۰۱6 شرح إشراق الحکمة:‎ 
CY CATT Ve VY WE vor 
۱۷۱۷ ۷۱۷۳۲ (VY APEA NYAY 

شرح أشكال التأسيس: ۰8۸۱۰ ۰۱۰8۱ 
۰۳ ۹ ۱-۰۵ 

شرح اصطلاحات الصوفیة: ۰۱۰۵۲ ۱5۳ 

شرح الأصول: WA‏ 

شرح الألفية: ۰۱644۱ ۱4۹۵ 

شرح الأوراد: ٠١١١‏ 

شرح الأوضح: ۱۲۱۷ 

شرح البخاري: ۷۰۵ 

شرح البديعة: ۱۰۷ 

شرح بديعية: ۲66 

شرح البرزخ: 085 

شرح بيست باب: ۰۱۲۱ ۰۱۳۹ ۰۲۷ CUL‏ 
١544 ۰۶ ۷‏ 

شرح التأويلات: ۱۰۸۲ 

شرح التجريد: ۰۲۳۰ ۰۳۸۲ ۰4۵۳ ۰0۳۸ 


«ELI 


۱۲۰۰ ATE LAW الالاء‎ EY ۰ 
۰۱81۷ AEEY ۳ ۱ 
۱۷۹۵ ۰۱۷۲۰ AYIA ۱ ۳ 
۱۸۰۸ 
۲۸۹ ۰۲8۰ ۰۱۷۰ ۰۱۳۹ شرح التذکرة:‎ 
(EVA ۰۳۷۱ ۰۳۹۵ ۰۳:۲ CEN ۱ 
CU CA LOFT ۵۲ ۸ ۹ 
LAYE VAY ۰۷۷۲ UNES ۳ ۹ 


۰۱۰۷۷ ۰۹۷۳ ۰۹۵۵ ATA ۰ 
۰۱۲۳۳ ۰۱۱4۲ ۰۱۱8۰ ۶۵ 
۰۱6۳۱ ۰۱۳۹۱ Y ۸ 
۰۱۵1۷ ۰۱۵۲۲ NONE ۱ 
IVY ۲ ۷ ۹ 
۱۸۱۷ ۰۱۸۱۲ ۰۱۷۸۳ ۶ 

شرح التسهیل : ۱۲۱5 


۰4۲۳ COO ۰۱۵ ۰۱4 شرح التهذیب:‎ 
VPET (V LV 

شرح الجزولية: ۵۲۱ 

۰۱۰۰۷ CAYA LES ۰۷8٩ شرح الجغميني:‎ 
۱۷۸ 


شرح حاشية الجغميني: ۱۱۳۰ 

شرح حاشية المواقف : ۱۳۱۹ 

شرح الحسامي: ۰۲۱۶ ۰۹۵٩‏ ۱۹46 

NO ۰۷۱ ۰۵۳ ۰۵۱ شرح حكمة العین:‎ 
«444 EAV EAT Y NY كد‎ ۰۰ 
IT APOY 43348 CIITA لحكل‎ 
cM EV ۶ كدوك‎ ۰۵ 
(MÁS 6 ۳ ۹ 
1۷40 ۰ 

شرح حكمة العين وحاشية الطوالم : YEE‏ 

(Of ۰۱۳۸ ۰۶۸ شرح خلاصة الحساب:‎ 
۰۷۷ MM (000 COLA ۰۵1۷ ۳ 


1° كلق كلف‎ ۲ ۶۵ 
YTE AYTA AYJ 2١1 
«YoYA OLEA ۰۱8۵۳ ۵ ۰۲) 
CY 0 ۰۱۵۳۸ ۷ 


VET ۵ ٩ ۷ 

شرح الدر المختار : ۱۰۹۵ 

شرح زیج الغ بیکي: ۰۱۷6 ۰۳۹۳ ۰۱۱۱۱ 
Yvi0 ۰ ۵ ۵۰‏ 

شرح السلم: ۰۲۰۹ ۰۲۱۰ CEA‏ ۱۰۰۹ 

شرح سلم العلوم: ۱۰۱۰ 

شرح السلم لمولوي حسن: ۱۵۲۸ 

شرح الشاشي: ۱۱۱۲ 

شرح الشاطبي: ۰۹۸ ۰۱۳۰ ۱5۱۵ 

شرح الشافیة : ۰۲۱ ۰۲۲ ۰1۵ ۰۲۳4 ۰۳۹۵ 
۳۵ ۶۵۵ ۰2۷۱ ۰1۳۲ ۰۱۰۰۰ ۱۷۷۹ 

شرح شرح النخبة: LAT‏ *£0( ۰۵4۷ £008 


1°11 ۷ 
44۷ ۰1۱۳ ۰۳۲۶ ۰۱۲ شرح الشمسیة:‎ 
۱۲۷۷ WA. ۸۳۱ ۸۱ ۳ 
۱۵۱۰ AMET ۱۳۲۱ ۷ 
c1 NTE › 04 «YoYA 


YA*Y A10 11 

شرح الشمسية وحواشيه: ۰۲۳۵ ۷۵۰ 

شرح الصحائف: ۰1۵۲ ۰۱۷۷ ۱۷٤۸‏ 

شرح صحيح البخاري: ۰۳۲ ۰۱۲۸ ۰۲۱ 
TIA ۲۶‏ 

شرح الطحاوي: ۰۹۰ ٩۰‏ 000( ۱۷۸۷ 

(071 ۰۵۳۸ EOY ۰۳۷ شرح الطوالع:‎ 
۰۸۷۷ ۰۸۱۷ ۰۷۲۲ «WO (WE ۸ 
۰۱4۸۱ ۲ ۲ ۶ 
YAN ۰ ATAY ۷۷ 14ل‎ 


شرح عبد اللطیف على المثنوي: ۱۰۹۸ 


كهما 


شرح العشرين EL‏ ۰۱۷۹ ۰۲۵۸ ۰۳۵۲ 


۹۷ ۶ ۲ 

۵۳٩ ۰۱۵۲ ۰۱۰۳ ۰۲۹ شرح العقائد:‎ 
۱۵۵۳ ۰۱۳۹۳ ۰۱۳۵۵ LAOA ۲ 
۱۸۹ 


شرح العقاند العضدية: ۱۲۶٩‏ 

(0*0 ۰۲9۷ ۰۱۵۵ شرح العقائد النسفیة:‎ 
(MW. ۳ NIY 6 ٩ 
۱۷۳۹ 

شرح على زیج الغ بيکي: ١١6١‏ 

شرح الغريب: ۱۵۳ 

۰۵1۱ ۰۲۵۷ ۰۱4۳ ۰۱۱۰ شرح الفصوص:‎ 
۰۱۳۹۵ ۰۱۳۹6 ۰۱۱۳۹ TAY ۹ 
VIFA ۳ (° 

شرح الفصول: 455 

۰1۹۲ ۰4۹۰ ۰440 ۰۱1۹ شرح القانونجة:‎ 
CATT ۲ V «VAY 6 
۰۱۰۰۸ كلاف كلق‎ (ACY CATE ۵ 
+2 ( (5 Aee (1°۱۱ 
ENEI ۰ ۷ 
ENVEY الاك‎ ۵ ۲ ۸ 
VANY ۰ 

شرح القدوري : ۱۱۸۷ 

شرح القصيدة الفارضية : ۰۱۲۲ ۰۱۸۳ ۰۲۷۳ 
۸ ۰۷ ملام ۰۷۵۲ ۰۹۳ «QTY‏ 
AYY‏ ۵ ۲ مدلاك. أاعما 

شرح الکافیة: ۰۱۰۰۵ ۱۰۷۸ 

شرح كنز الدقائق: 09V‏ 

شرح اللب: ۰۲۳ ۰۱۲۱۷ ۱۲۱۸ 

شرح المؤجز: ۰۱۲4۷ ۰۱۲۶۷ WAV‏ 


شرح المئنوی: ۶۵ ۰۱۱۵۸ ۰۱۱۷۸ 
TEY ۲ 41‏ 


شرح المختصر: ۱۵۳۵ 

شرح مختصر الأصول: ۰۲۶4 ۳۸ 

شرح مختصر الأصول وحواشیه: ۱6 

شرح مختصر الوقایة: ۰۷۳ ۰۲8۱ ۰۲۸۳ 
TAY «080. ۰‏ ۰۱۵۲ ۰۱1۲۸۲ 
۱۷:4 

شرح المراح : 1119 

شرح مراح الأرواح: ۱۳۰ 

شرح المشکاة: ۰۳۱۳ LASS‏ ۰۱۰۸۵ ۰۱۰۹۲ 
۸ 6 1000 

۰۱۰۰۱ 44۲ ۰۲۱۲ شرح المشکوة:‎ 
of ٩ ٩ ٩ ۸ 

شرح المصاپیح: ۰۷۳۹ ۰۱۱۰۰ ۰۱۱۳ 
۱:۸۹ 

AE 4۳ ۰۱5 ۰۱۲ ۰۱۰ ۰5 : شرح المطالع‎ 
(044 ۵۹۷ EEA ETT FYE ۸ 
۰۷۳۳ ۰۷۲۰ VIA ۸۷۰۱ (WO ۶ 
CATA 5 «AW «AY* VAA «YAO 
(MA (6 ۱ uM 
AYOO ATTA °° «3344 (۸ 


eM'Yo YAY AYAY ANYAT YY 
I1 ATV APON AAPEA E7 
۰۱۵۲۵ ۷۰ ۲۷۷ CIETY ۱ 
ATT CITY OAY ۲ ۹ 
I140 IIT! ۲ ۲۱ 
۰ AYY YA VY 0 
VAY AVON ۲ ۸ 

شرح المطالع وحواشیه : 951 

شرح المطول: ۵٩۹۰‏ 


شرع المغني : ۰۳۹۱ ۱۱۵5 
شرح المفتاح : MV «YA ۰۱۷ «f‏ ۰۱۲۱۷ 
۱۹۰ 


۱۸5۷ 


شرح مفتاح الكاشي: ۱۳۷۱ 

CEON ۰۲۹۸ ۰۱۸۱ ۰۱۳۳ شرح المقاصد:‎ 
NTE VENT PITA ۲ ۶ 
YAMY 

(V ۰۵۵۷ ۳۲۱ ۶ : شرح الملخص‎ 
«$01 AYE «VAY «VAY «VAY ۸ 
e YAY «10۷4 cYo ۷ 
۱۸۰۱۹ 

شرح الملخص في الهيئة: ٠٠١١‏ 

شرح المنار: ۰۹۸۱ ۱۵۷۱ 

ATA ATA ۸۷ ۵ : شرح المنهاج‎ 
ATAN ۳ ۳ 

شرح المنهاح فتاوی الشافعية: 1۲١‏ 

شرح المنیة: ۱۱۹۰ 

شرح المهذب: ۳۸۸ 

(AV ۰۸۱ ۰۳۱ ۰۱۷ ۰۱۱ شرح المواقف:‎ 
AFT MY ATT MY NF °۲ 


CIAL IAT IAT CIVA ۳‏ لحمل 
TY TAA 4° FT TTY YAA‏ 
TYE PIT TTY ,YNY oY‏ ۳ 
FFT‏ ۰۳۶۶ ۰۳۶۲ ۰۳۶۸ ۰۳۵۷ ۰۳۸۱ 
CEA ۰111 ۰۳۲ ۰۳۹۸ ۳۹۶ ۲‏ 
۰8٩۹۰0 EAA ۸‏ ۰4۹۷ ۰۵۱۲ ۰۵۲۵ 
LOY Loge ۸‏ ۰۵۶۳ ۰۵6۳ ۰۵55 
OTT (011 ۰۵۵۱ ۰۵864 ۸‏ 011« 
LOAA ۰۵۷۲ (01A ۷‏ لحك ۰۲۰۳ 
TET 0 ۵ ۵‏ 
(TOA TOY IET IEE ۳‏ ۰15۸ 
(M6 ۳‏ لمكت CTIA‏ 1۷۵ ۰1۱۷۵ 


«VYo «VYY ۷ ۷ YA CVT (Wo 
۰۱۷۲۲ VOV VOT VOY (VEO ۷ 
AYT ۳ VV1 ۸ ۳ 


«AAA LATY ATO LAOA ATE AVY 
22۶ ANY دلق‎ AT AAI 
۰۱۰۰۵ ۰۹۹۹ ۰۹۷۶ ۰۹1۱۳ ۰۹۵۸ ۸ 
cYr01 ۲ MOY ۸6 ۳ 
2 6 (۱ (۱۷/۱۷ 1°14 
ENNEN ۲ ۸۹ 
+2 (MY 4 ۰۵ 
eM 4 M40 ANAE ANAS ۰ ۱۷۸ 
eYYYo IYO :اتلك‎ (VY °۱ 
eM £A YEY ITE (,YYYA 
APY IYA’ aY YoY ۰ 
ITTY IFT لا‎ 
"الماك الل‎ (۷ ۴ 
IE IFAT «ITAL AYAY ۳ 
۰ ۵ ۵ O NEE 
eNEEV ۶6۲ ۰ ۰۵۸ 
"الاوك‎ 6 4 ۵ ۱ 
101° eNEAN CIEAA eNEAN 549 
2-2-2-2 lott ۲ ۳ 
«l040 ۲ ۲ ۰ ۵ ۵ ۶ 
۰۱7۲۱٩ ۰۱۲۰۲ ۰۱۱۰۵ 41040 ۶۵ 
2 ee AYY ۳ 
2 ٩ ۶6 
2 ۲ (۲ CITY ۰ 
۰ ATAY ۲ CITAY ۸ 
2-۰ ۱ ۷ (6 ۰ 
2-۳-۲ IVE ۳ ۸ ۰ 
e \YYO ,YVVY ۲ ۷ ۸ ۷ 
€YA* A «1۷40 WAY AYAV ۷ 

AIA 1۸1° 


شرح المواقف وحاشيته : ۰۱۱۸ ۰۲۷۳ ۰۳۳۲ 
EAE‏ ۱۰۶۸ 


۱۸5۸ 


شرح الموجز: ۳۷ 

۰۵۲۲ ۰8۰ ۰۲۷ YE ۰۳٩ : شرح النخبة‎ 
CITY ۲ ۵ ۷ ۰ 
c14 ۰ AAYY ( ۰ 
۰۱۳۰ ۲۳ ۲ ۵ ۸ 
۰۱6۶۱ ۰۱۶۳ ۱ ۰ ۰۳ 
۰-۶۰۵ ۲ ۰۲ ۳ 
clo (1011 ۲ NEAT 
۰۱۵۵۱ ۰۱۵۶6۶ ۰۱۵۶۳ ۰۱۵۲۸ 6 
ENTE ITTY CITY ۳ 
2-۶ ۲ CIV! CITA ۳ 


ET.) 


YAN 

شرح النخبة وشرحه: ۰۲۸۵ ATA PIY‏ 
۷۵ ۹۳۱ 

شرح نصاب الصبیان: ۰۲۱۶ ۰۱4۹۲ ۰۱۵۷۷ 
1V1 ۱‏ 


۰۸۳۱ ۰۹۷ ۰۷۱ الحکمة:‎ Alda شرح‎ 
EYED APEN I140 6 °7 
012572 ۲ ۸ 

شرح هداية الحكمة الصدري: ۱۳۶ 

شرح هداية الحکمة العينية: ۵۳ 

شرح هداية الحكمة الميبذية : ۱۳۸۸ 

شرح هداية النحو: ۰۱۱۵ ۸۳۰ 

(00V. 2.445 ۰۲۹۰ ۰۱۳۷ شرح الوقایة:‎ 
كلاذل‎ 4 ٩ ٩۲ ۲۱ 
IAT ۰۱8۵6 ۰۱۶۳۲ ۶ ۷ 

شروح الالفية : ۱۱۱۵ 

CENT ۰۳۹۹ ۰۳۲۰ ۰۲۸۷ شروح الحسامي:‎ 
YooY NOON ۲ ۰ 

(MAY COVE ۰۳۱۸ ۰۷6 شروح الشافیة:‎ 
7۸1 

شروح الشمسية: ۰۱۰۹۸ ٠١١١‏ 


شروح الشمسية وتكملة الحاشية الجلالية: ۵۰۷ 

۰۱۹6 ۰۱۹۲ ۰۱۹۰ ۰٩۲ شروح الكافية:‎ 
ألم‎ ,Y4* CTA PVE الكل‎ oY 
OMONY ۲ (Mes ovt 
VIIV (001 NOE ° 

شروح مختصر الأصول: ۸۰۰ 

شروح مختصر الوقایة: ۰۱۰۲ ۱۳۰۸ 

شروح المراح: ۰۵۳۹ ۱۵۲۰ 

شروح المفصل : MA‏ 

شروح الملخص : ۰۲:۲ ۱۳۲۷ 

شروح هداية النحو: ۰۸۳ ۱۳۷۵ 

۵۵۲ ۰46٩ : الشریفی‎ 

۱۷۲۵ (MAY ۰۸۵۳ ۳ : الشريفية‎ 

شعب الایمان: ۳۱۹ 

۰۱۱۳۱ CAW ۰۷۳۳ ۰۷۳۲ «£۹7 الشفاء:‎ 
ATT VEYE AVE V 
WAV ۰۱۷۵ VAM ۲ 

الشمائل المحمدیة: ۰۸6 ۱4۹ 

الشمسیة: ۹۸ 

الشمني : ۰۱۱۷۲ ۱۲۷۳ 

ص 

صاحب الإيضاح: ۱۶۱۱ 

صاحب التوضیح : ۱۵۷۲ 


صاحب المفصل : ۱۱۸۵ 

الصّبائية: ۱۰۵۷ 

الصحائف: ۰۱۲۲ QVO‏ ۰۷۵۸ ۰۷۱۲۲ 
۹ ولق ۰۱۰۱۳۸ ۰۱۷۵ ۱۷۷۲ 

۰۱۲۵۰ ۰۱۱۷ AYA ۰ : الصحاح‎ 
۱۵ 

صحیح البخاري: ۰۱۷۹ ۰۱۱۰6 ۰۱۲۵۳ 
۱:۷۲ 


۱۸5۹ 


۱۶-۳۶۰ ۲۱ صحیح مسلم:‎ 
«AF (00 (Of (Of LoF «o : الصدري‎ 


٩۳ 


OVE ۲۵۰ AA ۰۷۵ ۰۷۱ الصراح:‎ 
(YN ۰۳۰۹ ۰۳۲۰۸ ۰۳۰۵ TAA ۷ 
VEA ۰۷ ۵ Pée Pée YYY 
YVA «YVY YYA Yoy Yog Yon 
۰۵9۲ ۰۵۵۱ ۰۵44 ۰۳۵ ۰۶۶ ۷ 
۰۲71۵ Teo COQ LOAF (00A (00V 
VOe VEV VEE vée 14۲1 «WA 
ANY VAA ىالال١‎ ۷ (6 ۷ ۲ 
AAO AEE ۳ "اال‎ AYE AYY 
۰۹۹۲ (41A «4071 ۰۹۵۶ LAYA ۰ 


(NSQY ATA ۲ ۵۳ 
NYET ۲ ۲ ۷ 
2 ITY 6 «1o 
eMYY ۲ 6 معلل‎ ۱ 
22-۳ ۳ ۷ ,YVYY أ‎ 
A1 «MAE ۹ 

AY : الصنائع‎ 


o2 


ضابط قواعد الحساب: ۷۲ ITE YY‏ 


AVY AYAY clot AYYY‏ وملا 
ضابط قواعد الحساب المسمّی بموضح 
البراهین : ۱۲۳۸ 
ضابطة قواعد الحساب: ۰۷۷ ۱۱۱۲ 
الضريري : ۲۳۰ 
الضوء: ۰۲۲۰ ۱۵۰ 
الضوء شرح المصباح : ۰۳۷۸ ۰۱۳۳۳ ۱۷۱۲ 


la 
YVVY Vé ۷ الطوالع:‎ 


la 

٩۰۱ ۰۳:۲ الظهيرية:‎ 

3 

العارفية: ۰۲۵ ۰۱۵۳۵ ۱۷۳۵ 

العارفية حاشية شرح الوقایة: OMA‏ ۰۱۱۹۲ 
۱۳۰۱ 

٩۸۳ : العالمکيرية‎ 

۰۳۷۶ ۰۲۳۳ ۰۱۹۰ ۰۱۱۱ ۰۸۳ العباب:‎ 
CMM OM كلاف كلاه‎ 
AYAT ۱ 

عبید المکدّب: ۱۱۲۳ 

العثور على دار السرور: ۸۸٩‏ 

عروس الأفراح: ۰۲۵۲ ۰۵۰۳ ۰۵۱۰ ٩۳۳‏ 


AEN 


۵۰۰ YPE ۱۰١ Y XA عروض سیفی:‎ 
0۷۳۹ (094 LODE LOOF ۹ 
ANEP YA QA محف‎ AEO 
ATTY (YMO YS YN ۰ 
CATAE ITO NTE (Yo .,. 5 
۱۸۰۲ ۱۷۵۲ ۱۷۸۱ ۰۱۷۳۷ ۰ 
tAY لیا ورتم‎ 
YS ۷۱ ۱۷۰ ۱۰۵ ۷۹ العضدي:‎ 
LEEA تا‎ CENT ۳۹۷ TY ۹ 
۸۱۲ VAY VAS VE CU ۳ 


e\o CAAA AOF AY AT 
4 5ه‎ «Y V ٠١5٠ 
(MYYo QMYAV ITV NP 
۰۱۳۰۱ ۰۱۳۵۹ .MY00 ۷ 0Y 


۱۸۹۰ 


NEV ۲ ۲ ۸ 
11°۹4 NTA cIYOAY ۷ ۰ 
لامكل لكك‎ 4Y3MÀA CTIA «&YAMM 


CIVA 1147 114E ۰ 
YA** ۲۷۶ 
۰0۵۱۸ ۲ ۸ : العضدي وحاشیته‎ 


١١5 ۰ ۸ 

۰۲۰۳ ۰۱۳۷ ۰۱۰۲ العضدي وحواشیه:‎ 
۱ "ااال‎ 4Y*4 vv 
VAY YYY VFT Vee QAO 

العقد المنفرد: ۰۱۲۶۳ ۰۱۳۱۶ ۱۷١۹‏ 

عقود الذرر: ۱۳۱ 

العلمی : ۰۵۳ ۱۱۲۷ 

العلمي حاشية شرح هداية الحکمة: ۱۱۹6 

العلمی حاشية هداية الحکمة: ۱۱۸۵ 

العمادي : ۹ ۱۶۳ 

العناية : ۰۱۲۷ ۱۰۰۸ 

العناية شرح الهداية : ۱۰۹۵ 

العناية والکفاية: ۸٦١‏ 

عنوان الشرف: ۰۱۳۱ ۰۳۳۶ ۰۵:۳۹ 014( 
VET ۰۷۶۲ ۷۳۹ ۱‏ ۰۷۵۵ ۰۸6۵ 

CF AYA ANA (A05 
ITT APOY PYY (114 CP 
۰۱۷۱۲ ۰۱۲۳۶ ۰۱۵۰۳ ۷۲ ۵۳ 
۱۷/۹۳ ۷۶ 

العوارف: ۱۳۵۸ 

العینی : ۰۱۲۷۹ ۰۱۳۵ ۰۱۷۳۰ ۱۷۷۲ 

العيني شرح صحیح البخاري: ۰۳۰۲ ۰۷۵۲ 
دقل IA! NTEN ANTA‏ 


0 


E 


غاية التحقيق: M0 ۰۵۷۲ ۰۵۷ 2.0١١‏ 
الغرر وشرحه الدرر : 2 
الغريب : Yoy‏ 


ف 

فتاوى ابراهيم شاهي: 051" ۰۷۸۳ ۸۱۳ 

فتاوى الإحتساب: 1۸۵ 

الفتاوى الحمادية: 4*3 

فتاوى الدينار: ۷۸٤‏ 

الفتاوی السراجية: ۱۷۸۵ 

فتاوی عالمکیر: ۰1۰۲ ۰۷۷۹ ۱۱۷۲ 

فتاوی عالمکيري: ۰۳۵۹ ۰1۲۱ ۱۳۹۹ 

فتاوی العالمكيرية: ۱۵۷۳ 

فتاوی قاضیخان : ۰۷۷۹ ۰۸۲۱۳ ٩1۱‏ 

فتح الباريی: ۰۳۸۹ ۳۹۷ 

فتح الباري شرح صحیح البخاري: ۰۳۷۹ 
۱۱۹۰ 

فتح القویم: ۱۲۷ 

فتح القدیر : ۲۳ ۱۳ ۰۳۵۵ 040( ۵۹۸ 
۳۴۳ 6۳ فشكت ۰۷۲۷ ۰۷۲ ۰۹1٩‏ 
۸ ۱۰۰ ۰۱۲۵۳ ۰۱۳۵۵ ۰۱۳۷۱ 
YYY‏ مقف 

الفتح المبين شرح الأربعين: ۰۳۰۲ ۰۳۱۳ 
أده ۷ VEY‏ +( 
۰ علق ۰۹۸۵ ۰۱۰۲۰ ۰۱۵۷ 
۱۷:۵ 

الفتح المبین في شرح الاربعین : 51 

الفتح المبین في شرح حاشية التلویح: WA‏ 

فتوح الغیب : WAY‏ 

VE ۰۱۳۹ الفتوحات:‎ 


VATA 


الفتوحات المكية: ۵۲۱ 

١٠١59 الفرقان:‎ 

فرهنك جهانكيري: ۱۸۱۸ 

الفروق: 1۱۵ 

فصوص الحكم: ۸۳۶ 

الفصول: ۰۵۵۳ ۷۲۰۰ 

الفکوك : ۲۸۱ 

AY ۰۱۳۰ الفوائد:‎ 

۰۱۹۲ ۰۱۸۹ ۰۱۲۲ ۰۱۵۰ الفوائد الضيائية:‎ 
YPT We YY ا ا الل‎ AAY 
۰۵۷۲ COVE ۰۵۲۰ ۰۷۵ LEYE ۷ 
A141 ۳ 4۲ امف‎ 
IT CV EYY 4VYYAE ۰۵ 
1160 ATAO ۲ ۳ 


e\o 


فى التذكرة: ۱۳4۵ 
فيروز شاهى: ١١59‏ 
الفيه: 485 

à 


قاضى خان: ۰۲۹۲ ۲۹۲ 

AYE ۵۸۰۰ VAA ۰۷۰ ٩ égal 
AY حنق‎ CAVE ( CATY لاقم‎ 
Y Y ۵ 

قاموس شمسى: ١8١5‏ 

القانون: 0۲۷۷ 0۱۰۹۲ ۱۰۹۳ 

القانون المسعودي: ۱۱۷۳ 


القانونجة: ۰۷۱۱ ۰۸۲۲ ۰۱۰۷۹ ۰۱۱۲۲ 
104 

القصيدة الفارضية: ۰۵۲٩‏ ۰۱۱۰۶ ۱۱۵۸ 

۸٦۳ القنية:‎ 


J 

الكاشف: ۱۳۵۷ 

الكافى: «VY‏ كولكل ۰۳۲۷ ممق 001« 
AEN ۰۷۶۰ ۸‏ ۰۱۰۰۵ ۰۱۳۲۸۶ 


۱۳۱ AONA AYYY 

الكافى الهداية: ۱۵۱۵ 

الكافية: ۰۲۱۹ ۰۳۷۹ ۱۲ ۲6 °44 
۹( "الالال ITA‏ 

الكامل: 9514 

۸۷٤ الكبرى:‎ 

كتاب إيساغوجى: ۰۸۱٩‏ ۸۲۰ 

كتاب الحدود: 367 

كتاب السياسة: ۹۹6 

كتاب شرح نصاب الصبيان: ١96‏ 

كتاب المحصل : ۱۳۰6 

کتاب النفس : AW‏ 

کتاب الوصية: ۱۱۹۸ 

۰۱۱۵۷ ۰۱۱۵۰۳ ۰۹۵۲ ۰۷۱۲ الکرمانی:‎ 
QUAS QM NO APE ۵ 
VV ۷ (۱ AV 

الكرماني شرح صحيح البخاري : ۰۸۸۸ ۱۹۵۲ 

۰۵۳۲ ۰۳٩۹ ۰۲۵۲ ۰۲۲۹ ۰۱۵۷ : Us 
١٠١594 AF ۲ 


۰۱6۵۸ ۰۱۵۷ ۰۱۵۲ الکشف: $$« مكف‎ 
محف عمق‎ AO VY FAY ۷ 
BAT 


۰۱۲۸ ۰۱۱۱۲ ۰۱۱6۵ كشف البزدوي:‎ 
۰۱۲۲۲ ۰۱۲۱۸ ۰۱۵۵۱ NEVO ۰ 
YVYY (114۹7 

كشف الكبير: 945١‏ 

کشف الكشاف: ٩۳۵‏ 


کشف اللغات : ۰۷۱ ۰۷۶ ۰۷۸ ۰٩۲‏ ۰۱۰۹ 


YA Y 


NOV (ITY AYE 4M 
۰۲۷۰ ۰۲۵٩ ۰۲۵۸ ۸ 
TE fT (fo (A4 
«0£4 OYN ۲ 6 FAY ۹ 
«04A ۰ OTA COTA LOTA ۰ 
VTO VET Vér ITO «40 (UM 
cAYY. 4AY* ۸۱ ۰۷۹۹ YAT ۸ 
CAAO AVE «A£A ALY CATA AYE 
AYY AYY AYY ANT (A۲1 ۰ 
IIT c4 o1 CAAA الاك‎ 
1°14 AOT ۰ MoT ۳ 
۰ AYY ۲ ۰ 
I104 AVET ANVEN ۸ 
2 AAAY (۳ 
NYOOO ۰ ۲ ۵ ۷ 
2 AYT 6 6 ۰ 
2 co ( ( ۶ ۷ 
2-2-2 ۵ كد‎ ۲۲ ۵ 
«YoYo NOYE NEAN IEA’ ۸ 
«YoV* ۵ ۵ ۳ OYN 
e NIVY ) ( ,Viié VTE ۸ 
IVEY 6 ۷ ۲ ۰ 
YVAO «1V00 ,.YVoY ۱۱۱ 

كشف المعاني: JA*3‏ 

(403 ۰۸۵۲ «VAY ۰6 ۰۲۹۳ الكفاية:‎ 
YAY ۲ (۸ 

كفاية التعلیم : ۶ ۱۰۲ ۰۱۲۹ ۰۲۰۳ 
لالص ۷ 1۹4° ١١4‏ 

الكفاية حاشية الهداية: ۱۰۹۳ 

الكفاية شرح الهداية : ٩۳۳‏ 

كفاية الشروط : ٩۳6‏ 


کفایةالتعليم : ۱۰۹۷ 


«YYo ۱ 
«YVV «YVN 
«Tor ۲ 


۰۸۱۱ ۰۷۵۱ «Vos VT ۶ : الکلیات‎ 
AAI «AAA «AE 6 ۵ ۳ 


۰۱۰۱۲ ۰4٩۳ ۰۹۸۷ لاقف‎ ۲ 
۷1 ۰.۱۰۳۸ ۵ ۰ ۰۰ ۰۱ ۹ 
۰۱۰۹ ۰.۱۰۸۲ ۲۱ cy Vo 
(NY AREA eg SELL 
«NY ۰.۱۳۰ eS ۰۲٩۲۲ 
IITA الالال‎ ۵ ۲ ۹ A ۲ 

١١١5 Née 


کلیات أبى البقاء: «Att ۰۷۷۹ VES‏ ۸۰۱ 

۰۳۵۱ ۰۳۶۶ ۰۳۱۳ ۰۲۶۷ ۶6 : كنز اللغات‎ 
۰1۲۲ ۰۵۷۰ ۵۵۲ OEY ۶ ۲۳ 
۰۱۰۱۷۲ ۰۱۰۵۷ ۰۱۰۱۲ CVT ۵ 
NYIT 5 1*0 ا‎ (VY 
NEVA NEVA ۳ ۱ ۸ 
۱۹9۹۶ ۱ 

الكيداني: ۱۲۷۲ 


ل 


اللب: ۰۲۳۰ ۱۱۱۷ 

اللب وشرحه: ۳۲۱ 

۰۱۱۱۷ (MEO ۰۲۳۷ ۰۲۳۷ ۰۱۳۶ اللباب:‎ 
۱1۳۹ 

اللباب والضوء: ۱:۳۳ 

لطائف آشرفی : ۸۸ 

اللطائف الأشرفية : 1« ۳7 

لطائف الأعلام: ۱۷۸۵ 

۰۳۰۷ ۰۲۳۲ ۰۲۱۲ ۰۱۲۶ اللغات:‎ casu 
۰۵۸۲ ۰۵۲۱ (EY ۰۳۸۲ PYE ۲ 
۰۷۲۳ ۰۷۵۲ ۰۷۲۹ oY ۷ ۴ 
LATE ATE لاحش‎ CAVE AOE ۰ 
CIITA MITT ۲ ٩ 


VAY 


ATTY ANAT CIT (۸ 
«YY0£ ۰۱۲۶۸۹ ۰۱۳۶6 ۲ ۸ 
eV ۷ ۳ ۰ 
2-۳ ۵ 5 ۶ 
(MY 4° APAE (MV (۷۰ 
ENEY NENO ۵ ۵ TAY 
2 ۳ «1114 CTT <41 NEVE 
IVY (IVY IT (YYYY YY: 

AIT IAI! ۲ AYAR 


«\Yoo0 


e 


۸۰۱ ۵۷۹۹ ۰۵۲۱ CEAY ۰۱۱۱ المؤجز:‎ 


«M40. ۵ ۷ ۲ ۳ 
۰۱۵۰۰ ۰۱649 ۲ ۰ ۴۳ 
ATEL ۰ ۲ cYoYé ۶۰ 

AYEN ۲ ۵ ۵ 


المؤجز فى فن الأدوية: ۱۱۵۷ 


المباحث المشرقية: ۷۵ں ۰4۱۰ ۱۳۹۹ 
YAYY «(1۷40 AYAT 55‏ 

۰۸۷۱ ۰۳۹۰ QYEY ۰۱۱۲ المبسوط:‎ 
ATIA ۹ 

EYA : المجسطي‎ 


مجمع البحار : ۲ ۱:۸۲ 

VAT ۰۱4٩ مجمع البحرین:‎ 

مجمع البرکات: ۰۱۰۷۲ ۰۱۱۳۷ ۱۳۱۷ 
مجمع السلوك: ۹ «Y‏ ۰۳۷ ۰84۰ ۰1۲ 


۰۲۷۷ ۰۲۷۳ QW ۱ CAA ۵ 
كاف‎ ۰۵۰۱ ۰1۲ ۰۳۸۵ ۰۳۸۶ ۲ 
(YN ۰1۱۲ UA ۰۵4٩4 ۳۳ ۸ 
«VOY VEY «VY TAY (VM (OY 
CATI «A04 LAOA AEE VTE ۶ 
۰۹۳۰ ۵ (4*A CAAA AYY ۵ 


۰۱۰۱۲ ۰۱۰۱۵۸ ۰۱۰۸۷ AEE ۳ 
(1104 ۳ ۲ ۳ 
«114۲ ۲ ۳ ۰ 
AYAY ۳ ۷ (6 (۸ 
الكت‎ ۳ ATTY الس‎ AYAY 
۰۱8۹۰ ۰۱8۸6 AEN ۷ ۰ 
CNYN (1۷*1 ۲ ۵ 
۰۱۷۸۵ ملالا‎ CIVVY ۵ (YV0Y 
VANE ۵ 

F10 TTT EP مجمع الصنائع : كلم‎ 
COV ۰۵۳۱ EAT ۰1۹ CE*4 ۸ 
«A40 CAOVY AEV ”إلى‎ (AY Y «o4 
۰۱۳۳۸ AYU ۷۷۳ ۷ ۷ ۷۷۲ ۷۳۷ 
CIEAT ۰ NEON ۵ 
Oge ,YoYY «(100 ۵۳ prés 
۱۵۹۲ ۰۱۵۷۰ (1004 (Y00£ ۱ 
۰۱۱۱۲ ۰۱۹۴ CIITA ۰۱۵ ۸ 
VYANA (Mo ۰ 

مجموعة اللغات : ٩۲۰‏ 

المحاکمات: ”ف 4۳« YEA‏ ۰۵۳۷ ۱۲۹۷ 

المحصل : ۰۲۲۱ ۰۹۷ ۱۳۰۳ 

YA المحصول:‎ 

المحکم : ۱:۹1 

(4*4 (001 ۰۵4۳ ۰۳۵۲ ۰۲۹۲ : المحیط‎ 
NYY ۵ 

المختّصر : ۷۹۳ 

مختصر الأصول : ۰۲6 ۰1۲۹ ۰۷۹۱ ۷۹6 

مختصر الروضة في شرح بديعية : ۲۳ 

المختصر شرح التلخیص : ۱۵۹۶ 

مختصر الوقاية : ۰۷۲۱ ۰۹۸۱ ۰۱8۵6 ۱4۹۲ 

مدار الأفاضل : ۰۸4٩‏ ۱۸۰۹ 

مدارج النبوة: ۰۱۵۰ LEEY‏ فلاف ۹4۰ 


1/055 


۰۱۰۱۸۵ ۰۱۷۸۲ ۰۱۰۵۱ «Af ۳ 
١١١١ YE ۱ ۰ 
“yY : المدارك‎ 


۱۰۱۵۱ ۷٥۷ ۰۲۳۵ ۰۸۷ مراة الاسرار:‎ 
Woo ۷۷۲ ۰ 

المراح: ۲۲۵ 

VIAT : المستصفی‎ 

المسكيني شرح الکنز : ۰۸4۲ ۱3۸۰ 

مشرب الکشف والتحقیق : ۱۱۲۹ 

المشکوة: ۰۹۸۲ ۰۹۸۲ ۰۱۰۸۸ ۱۰۸۹ 

مشکوة الأنوار : ۰۸۷۹ ۱۱۲۶ 

۱4۸۲ LAW. ۰۵۵۷ ۰۲۹۲ ۰۱8۸ : المصیاح‎ 

۱۰۲۷ ۰۸۷۱ «YEA : المضمرات‎ 


۸۸٩ : المطالب‎ 

المطالع : ۹ ۰۸۲۰ ۰۱۱۱۸ ۱۳۸۵ 

۰۱۳۱ ۰۱۳۰ ۰۱۰۸ ۰۲۸ ۰۲۰ المطول:‎ 
ملا‎ IIA لاد‎ «10° NEA ۳ 
CYTE ا‎ YY 4344 AAY ۰ 
YOY YET YEY ۲ ۹ 
۰۳۸۱ ۰۳۹۰۱ ۰۳۰۳ ۰۲۹۵ ۰ ۷ 
EE) 4۱۵ ادق 4۱۲ مدق‎ ۶6 
۰1۷۳ ۰۷۲ ۰۶۷۱ TT ۱ ۷ 
۰۵0۱۹ ۰۵۱۶ ۰۵۰۹ ۰۵۰۲ ۰84۸ ۸ 
۰.۵4۱ ۰۵٩۹۰ ۰۵۷۵ ۰۵۷۵ هلاه‎ ۷ 
YA ۲۲ 6 ۷ ۷ 
VÝT (VT TAY YY الاك لاك‎ 
CAAA لاقف‎ AY AY لكلل الالال‎ 
2 «403 APY 247+ (۰ ۹° 


2 (6 VY Y ۵ 
€YYAS الاك‎ 6 6 ۱ 
2-۳-۰ ۵ 6 5 ۸ ۷ ۷ 
CIETY VEO ۵ 4 ۸ 


۰۱۵۹۰ ۰۱۵۸۸ ۰۱۵۸۶ ۳ ۶ 
ITTY ۲ NITY الكل‎ °۱ 
AVEN AVe الا‎ (MV < 114° 
YAN. IVA AVET 

۵1۱ ۳۷٤ «Y المطول وحواشيه:‎ 

معارج النبوة: ١١١5‏ 

AY : المعالم‎ 

معالم التنزيل: ۹۲ 

المعدن شرح الکنز: ۳۰۷ 

IAI AAI AAI ۵ معدن الغرائب:‎ 


المعرب: ۱۵ 

58٠ 26١١ المعيار:‎ 

معيار الأشعار: ۸۰۷ ۸۵۵ (A01‏ ۱۷۹۳ 
المغرب: ۰٩۰‏ ۰۲۸۷ ۰۳۱۲ ۰۳۲ ۰۳۷۵ 


۱ «Of «OAT (TA! 
CN ITT ۲ ۰ 
۱۷:۵ 

مغنى اللبیب : ۲۲۹ 

۰۵۸۰ ۰۵۷۹ ۰۵۵۳ ۵84۵ ۰۵۲۰ المغتی:‎ 
(VÉ امف کت‎ «OA! ۱ T 
۰۱۱۸۷ ۰۱۱۸۷ ۰۱۰۸۲ Tér ۶ 
1۲40 ,Y34Y ٩ ۸ 

مغنی اللبیب: ۱۱۷۲ 

المفاتیح شرح المشکو:: ۲۸۷ 

المفتاح : ككل ۰۲۷ ۰۲۱۷ ۳۵ ۰۵۰۷ 
1V1 8‏ 

مفتاح الطب: VAY‏ 

مفتاح الفتوح: ۸۸۸ 

٠١46 ۰۹۱۷ CAVE VEN ۰۳۶۲ المفردات:‎ 

لمفصل : 1۸ 11۷ 

المفيد شرح الحسامي: ۱۱۲۷ 

المقاصد: ۱۱۸۵ 


1۸1° 


۱۵۳۵ ATT المقايس:‎ 


الملتقط: ١5و‏ 

١5155 ۹۹۸ ۰۸۲۹ ۰۷۲۲ ۰۳۶۸ : الملخص‎ 

الملل والنحل: ۱۷۹٩‏ 

المنار : ۳۷۸ 

۰1۲۸ ۰8۱6 ۰۳۷۹ ۰۱۸6 ۰۱۰۰ المنتخب:‎ 
«001 «(000 LOOF ”وم‎ ۱ (OA 
۰9۸۲ ۰۵۷۱ ۰۵۷۰ لاف‎ «OT! ۷ 
۰۷۲۵ ۰71۸۱ ۰1۳۲۲ ۰۵۹٩۹ (08V 6 
VOT VEV VEY YEY «VY كلاو‎ 
۰۸6 لاقف‎ ۰۸۲۳ ۰۷۸۶ YYA ۷۷ 
eTe “قف‎ «(40 CAVE LATO «AW 
۰۱۰۰6 ۰۱۰۰۲ 4.414 ۰۹۱۸ ۸ 
TERRE VY اش‎ ۹۸ 


oI (Y0 ۵ ۲ ۷ (۲6 

منتخب الاحیاء: 15 

۰۲۵۰ ۰۲۸ ۰۲۰۲ منتخب تکمیل الصناعة:‎ 
CAAA ۰۸۵٩۹ عمف‎ ۰۸۵۵ VEY ۷ 
2-۲ CVÉVY 6 ۲ ۳ 
AYAY «YA cYoYo 

منتخب اللغات: ١١945‏ 

VIFA المنتقى:‎ 

١5١8 المنتهى:‎ 

منتهى الشباب: ۵۱۰ 

44A : المنشور‎ 

المنهاج : ۳۰۹ 

منهاج العابدین: 11۵ 

منهج البیان: ۸۰۷ 

المنهل : 1۲۵ 

48٠ المنية:‎ 

المهذب: ۰۲۶۷ ۰۳۱۶ ۰۵8۲ ۰1۳۵ ۰۱۰۰۹ 
۱۱۸۰ 


المواقف: ۰۳۲۳ ۰1۰۳ ۰۱۰۱۰ ۰۱۳۰۸ 
۷۹ ۰۱۷۷۳ ۱۸۱۳ 

المواقف وشرحه: VAY‏ 

المواهب اللدنية: ۸۷۹ ۰۸۹۳ ۰۱۰۱۸۳ 
۱۹۰ 

LATA ۰۵۹۷ ۰۳۲۳ ۰۳۰۹ ۰۲8۹ الموجز:‎ 
(MEAS VEAR ۰۱۸۱۳ AA ۶ 


IVT  ( YA CVV‏ ألما 
الموشح: ۰۱۰۰۵۶ ۱۳۸6 
الموشح شرح الکافیة: ۰۲۳۲ ۰۲۳۷ ۰4۸۸ 
001 
الموضح: ۱۷۸۱ 
موضح البراهین : ۰۱۳۷ ۰1۲۳ ۰116 ۱۱۱۱ 
الميبدي: ۱۰۵۳ 
المیزان: ۰۱4۵ ۰۸۵۱ ۹۸۰ ۱۱۲۵ 


» 

نتائح الأفكار حاشية الهداية: ۵۹6 
النخبة: ۸۱٩‏ 

نصاب الإحتساب: ۰۱۰۸ ۸1٤‏ 
النظامي شرح الشافية: MY‏ 
النظم: ۱۲۸۶ 

oot النفائس:‎ 

۱۸۰۲ ۰18٩ : النفحات‎ 

نفحات الأنس: ۱۸۰۸ 


النکاح : ۱۳۹۹ 

۰۱۰۷۷ ۰۱۰2٩۹ ۵۹۵ ۰۵۸۲ ۰۳۹۲ النهاية:‎ 
DAE 

نهاية الإدراك: ۱۱۵۸ 

النهاية الجزرية: 0147 

النوادر: ۷۸۶ 


النوازل: ۱۲۵۸ 


۱۸۹۹ 


۰۱۲۰۸ ۹۸۱ ۷1٤ ۰۱۵6 نور الأنوار:‎ 
oV) 

نور الأنوار شرح المنار: ۰۳۹۷ CAYT‏ 
VAT ۳‏ 

النوري: ۱۷۸۵ 


هف 


الهادية حاشية الكافية: 44۹۷ ۰۵۱۱ 34A‏ 


الهداد: ۰۱۱۸۷ ۱۲۸۰ 

الهداد - الهادیة: ۷۹۲ 

الهداد حاشية الكافية: ۱۷۹۲ 

الهداد فى حواشی الکافية: ۱۵۲ 

۰۵1۲ Yoo ۰ ۸۷ Y لهدایة:‎ 
Are VAT YAO ۷۶۰ TF «040 
«44V. ۲ 6 6 ۲ 
EVE CTV ANV VA «Vei V 


۷۸ ١٠٠1لء‏ £ CIVVVY NONA (Y0*‏ 
۱۸۰۵ 
الهداية حاشية الکافیة: 51١‏ 
هدایة الحكمة: ۰۷۲۲ ۰۱۱۰۱ ۰۱۱۹۸ ۱۷۶۸ 
هداية النحو: ۰1۱۳ ۱۶۸ 


الهیاکل : ۱۷۸ 


و 


١555 ۰۱۵۲۰ ۰۲۳۰ (Y Y ۰۱۹۰ الوافى:‎ 


الوافی وحواشیه: ۳۸۰ 
الوافية : 001( ۸۷۳ 44١‏ 
الوجيز : ۱۳۹۹ 

الوسائل: ۵۵۶ 

الوقاية: ۱۷۳۰ 

OAV ۵۸۰ ۲ : الینابیع‎ 


care 


الآحاد 
الآخر Autrui, l'autre; Others, the other‏ 


Les unités; Unities 
La vie future; Future life è الآخر‎ 
e 
Les opinions célèbres, الاراء المحمودة‎ 


les jugements; Famous judgements 


Adam, basané; Adam, swarthy 


Famille, ancétres; Family, ancestors الآل‎ 
Organe; Organ الآلة‎ 
Imams; Imams AMI 
Membrane du cerveau, pia mater; NI 
Membrane of cranium, pia mater 

Temps, maintenant, présent; Time, ol 


now, present 


Le présent éternel; The الآن الذائم‎ 
eternal present 

Verset, signe; Verse, signe PRSE 
Femme qui a atteint la الايسَة‎ 


ménopause; Woman arrived to the period 
of menopause 

Pleine lune, astres; Full moon, stars الأب‎ 
Août; August آب‎ 
Déclaration, licence; Declaration, à»- UN! 
licence 

Ibahiyya (secte); Ibahiyya (sect) الاباحية‎ 
Al-Ibadiyya (secte); Al-Ibadiyya الإياضيّة‎ 


المصطلحات 


الا 
الا 
الا 


الا 


الا 
الا 
۷۳ 


vé 


vé 


vé 


vo 


Vo 


۷۸ 
۷۸ 


۷۸ 


۷۸ 


۷۹ 


[m] 


(sect) 

Esclave qui se sauve; Escaping الإباق‎ 
slave 

Aban (Octobre); Aban (octobre)  نابآ‎ 
Commencement, début; الإيتداء‎ 
Beginning-Initiation 

Subjectif (qui appartient au  ىئادتبإلا‎ 
sujet de la phrase); Subjective (belonging 
to the subject of the sentence) 

Phrase subjective (tenant lieu الابتدائية‎ 
du sujet); Subjective sentence (replacing 
the subject) 

Incubation, inhibition; ئي‎ ESI ا لایتداء‎ 
Incubation, inhibition 

Temps d'immaturité; Si الإبتداء‎ 
Time of immaturity 

Déclenchement de la إبتداء المرض‎ 
maladie (début des symptómes de la 
maladie); Beginning of the sickness 
(manifestation of the first symptoms) 
Zénith, puissance zodiacale d'un. الإبتزاز‎ 
astre; Zenith, zodiacal force of a star 
Epreuve, surnaturel; Hardship, الإبتلاء‎ 
supernatural 

Eternité; Eternity an 
Créativité; Creativity الابداع‎ 
Substitution; Substitution الإبدال‎ 


AY 


AY 


AY 


AY 


AY 


AY 


Af 


AÉ 
At 
A0 
A1 


Substitués; Substituted Jun 0 
Nuage, Voile; Cloud, Veil ۳ 0 
Les bienfaiteurs, les élus; jl JA n 
Benefactors, the chosen 

0 الا پر از Manifestation; Manifestation‏ 


Calembour, jeu de mots; اللفظین‎ E plo 


Pun, paronomasia 


Frigidité; Frigidity الايردة‎ o 
Illumination, inspiration; 8 و‎ jl o 
Illumination Inspiration 

Epices; Spices FERE 


Les trois dimensions; The !ٍعاد الثلاثة‎ o 


xA 0 


three dimensions 
Anusmania, homosexualité; 
Anusmania, homosexuality 
Chammelle de lait; One ó lbe! إبنة‎ o 
year old camel 

Agée de deux ou trois ans © ه این اللبو‎ 


(Chamelle); Two or three years old 
(Camel) 


Abib (mois égyptien); Abib أبيب‎ o 
(Egyptian month) 

Abiqui (mois égyptien); Abiqui أبيقي‎ o 
(Egyptian month) 

Assertion; Assertion الإتباع‎ o 
Union, fusion; Union الإتحاد‎ 0 
Dilatation, élargissement; ge n 
Dilation 

Jonction, communication; الإتصال‎ nu 


Junction, communication 

Contiguité contestée des اتصال التربيع‎ o 
murs; Disputed contiguous walls 
Contiguités des murs; 359 dia د‎ 
Contiguous walls 


۹۱ 


۹۱ 


۹۱ 


۹۱ 


ay 


۹۲ 


۹1 


av 


Accord, concordance; الاتفاق‎ n 
Agreement, concord 

Convention; Convention الإتفاقية‎ n 
Confirmation; Confirmation cU n 


Signe, effet, nouvelle; Sign, effect, An n 
news 


Duodénum; Duodenum 


Dualisme; Dualism y o 
Athur (mois égyptien); Athur J ۳ n 
(Egyptian month) 

Loyer, redevance, bail; Lease,  ةراجإلا‎ o 
fees 

Licence, permission; Licence,  ةزاجإلا‎ o 
permission 

Election, illumination; Election, الاجتباء‎ o 
illumination 

Union, détermination, الإجتماع‎ 0 
voisinage; Union, determination, neigh- 


bourhood 

Démonstration par — JU الإجتماع‎ o 
l'exemple; Demonstration by the exam- 
ples 

Rencontre de deux Si إجتماع‎ o 
consonnes; Existence of two consonants 
together 

Ijtihad (jugement indépendant) ه الإجتهاد‎ 
jurisprudence; Jjtihad (independent jud- 
gement) jurisprudence 

Astres, corps célestes; 3; 2! el FAT 0 
Stars, heavenly bodies 

Parties; Parts اء‎ M n 
Les sept éléments; The الأجساد السّبعة‎ n 
seven elements 


Corps; Bodies لأجسام‎ ۱ 


av 


aV 


۹۸ 


۹۸ 


۹۸ 


44 


44 


44 


۹۹ 


Terme, l'heure عل‎ la mort, destin; الأجل‎ 


Term, death time, destiny 


Consensus, accord unanime; الإجماع‎ 
Consensus, unanimous agreement 

Veine cave; Vena cava الأجوّف‎ 
Salarié; Salaried employee "T 
Transformation; Transformation الإخالة‎ 
Constipation, arrét; الاختباس‎ 
Constipation 

Ellipse; Ellipsis الإحتباك‎ 
Prolixité par précaution; الإختراس‎ 


Prolixity by precaution 

Planète combuste ou brüllée; الإختراق‎ 
Combust planet 

Calcul, pratiques à sl, «coz MI 


religieuses; Calculation, religious prac- 


tices 

Monopole; Monopoly الاختکار‎ 
Préservation; Preservation الإختياط‎ 
L'un, personne; Somebody, الأحد‎ 
nobody 

L'un, personne; Somebody, الأحد‎ 
nobody 

Création, génération; Creation, لإخداث‎ 
generation 

Unicité; Unicity لأحدية‎ 
Combustion; Combustion لإحراق‎ 
Proscription; Proscription لاحر ام‎ 
Sensation; Sensation لا خساس‎ 


Dénombrement إخصاء الأسماء الالهية‎ 
des noms divins; Counting the divine 

names 
Exclusion, bannissement, 


ET 


excommunication; Exclusion, excommu- 


۱۸۹۹ 


o ۱۰۲ 
o ۱۰۳ 

Y 
a Y 
0 Y 
0 

۱۰۷ 
n ۱۷ 
0 ۱۸ 
ü 

۱۸ 
a 
n ۱۸ 

۱۹ 

۱۹ 
0 

۱۰۹ 
n 

۱-۹ 
o 

BE 
o BE 
n 11۱ 

1۱۱ 
n 11۱ 
n 


۱۱۲ 


nication 

Abstinence, chasteté; الاخصان‎ 
Abstinence, chastity 

Vivification, résurrection; الإحياء‎ 
Vivification, resurrection 

Convenance; Convenience الإخَالة‎ 


Récitation, narration; Narration الإخبّار‎ 
Al-Ikhbariyya (secte); Al- الإخباريّة‎ 
Ikhbariyya (sect) 


Invention, création; Invention, اع‎ KT 
creation 

Réduction; Reduction J لإخيرًا‎ ۱ 
Concision, abréviation; الإختصار‎ 
Concision, abreviation 

Particularisation, الاختضاص‎ 


exclusivité; Particularisation, exclusivity 
الإختصاصات الشّرعية‎ 
légales (juridiques); Lega! competences, 


(juridical) 


Compétences 


Qualité propre; Proper cs JI إختصاص‎ 
quality 

Palpitation, ataxie; Palpitation, الإختلاج‎ 
ataxia 

Louange par poésie galante; الا ختلاس‎ 
Praise by gallant poetry 

Parallaxe, désaccord; Parallax الإختللاف‎ 


le parallaxe; First الإختلاف الأول‎ 
parallax 
3e parallaxe; 3rd الإختلاف الثالث‎ 
parallax 
2e parallaxe; 2nd الثاني‎ cio NI 


parallax 
Parallaxe de passage; 


Path parallax 


إختلاف الممر 


11۲ 


11۲ 


BE! 


11€ 


BE! 


11٤ 


Vt 
11€ 


11€ 


110 


۱۱۸ 


BE! 


۱۹ 


۱۹ 


Parallaxe de perspective; إختلاف المنظر‎ n 
Perspective parallax 
الإختناق‎ o 


9 


Etouffement, convulsion; 
Suffocation, convulsion 


Choix, libre arbitre; Choice, free الإختيار‎ o 


will 

Vol; Theft isi ت‎ 
Engourdissement; Numbness, الآخذة‎ o 
drowsiness 

Déguissement; Disguise الإخفاء‎ o 
Dévotion, loyauté; ال حلاص‎ n 
Faithfulness 

Litote; Litotes الإخلال‎ o 
Al-Akhnassiyya (secte); Al- zGXM o 
Akhnassiyya (sect) 

Les frères de la pureté د إخوان الصا‎ 
(Ikhwan Al-Safaa); Brethren of purity 
(Ikhwan Al-Safaa) 

Les justes, les élus; The rightous, الأخيار‎ 0 
the chosen 

Pratique, exécution; Practice, د الأداء‎ 
execution 

Particule; Particle الأداة‎ 0 
Littérature, bonnes manières; الأدب‎ o 
Literature, good manners 

Déclin; Decline HOS 
Pérception; Perception د الإدراك‎ 
Hernie du testicule; Testicle hernia 5 الأدر‎ a 
Contraction; Contraction الإذغام‎ 0 


Combinaison, enchevétrement; الإدماج‎ 0 
Combination, entanglement 

Consonne supplémentaire; ه الإذالة‎ 
Supplementary consonant 


Appel à la piére; Call to the prayer ù الآذًا‎ o 


3314 


۱1۹ 


۱۹۹ 


1۲۱ 


۱۳۱ 
۱۳۱۱ 


۱۳ 
۱۳۳ 


۱۳۳ 


Ni 


۱۳ 


۱۳۱ 
۱۳۱ 


Mars; March اذر‎ 
Détermination; Determination  ناعذإلا‎ 
o» 


الإرادة 


Permission; Permission 
Volonté; Will 
Aram-Ay (mois turc); Aram-Ay آر ام أي‎ 
(Turkish month) 

Poésie de quatre الأر بعة الأحر ف‎ 
lettres; Four letters poetry 

الأربعة المُتناسبة 
proportionnels; The inversly proportional‏ 
الإرتئاث 


Les inversement 


Etre blessé gravement; To be 


dangerously wounded 


Image, impression; Image, الار تسام‎ 
impression 
Hauteur; Height لإرتفاع‎ | 


Gonflement du testicule; à 24! ار تفاع‎ 


Testicle swelling 


Gradation; Climax الإرتقاء‎ 
Arithmétique; Arithmetic ارتما طيقي‎ 
Métonymie; Metonymy الإرداف‎ 
Ardi-Bahshatmah (mois اردي بهشتماه‎ 


perse); Ardi-Bahshatmah (Persian 
month) 

Dédommagement; Compensation ENT 
Contrôle, surveillance; Control, 3C 25N1 
supervision 

De l'interprétation; De ارمینیاس‎ 
interpretatione 


Faits surnaturels; Supernatural | 253 


deeds 

Esprits; Spirits الأر و اح‎ 
Homme libre; Free man ازاد‎ 
Al-Azariqa (secte); Al-Azariqa à FEST 


(sect) 


۱۳۱ 


NM 


۱۳۱ 


۱۳۱ 


Mv 


۱۳۷ 


Mv 


۱۳۷ 


۱: 


YAV Y 


0 


0 


n 


n 


Perennité, éternité; Eternity NT 
Sempiternel, éternel; Eternal oM 
Déguisement; Disguise 2 لاش‎ | 
Louange complétée par une pU 


autre; Praise followed by another one 
Exclusion, exception; Exclusion, الإِسْتئْناء‎ 
exception 

L'exclu, l'exceptionnel; The QAUM 


excluded, the exceptional 


Menstruation; Menstruation الاستخاضة‎ 
Transformation; الإستحالة‎ 
Transformation 


Mode d'emploi; Modality of الاستخذام‎ 


use 
Appréciation; Appreciation  ناسحتسالا‎ 
Renseignement; Information — ; الاستخبا‎ 
Coupure, syllepse; Break, الإستخذام‎ 
syllepsis 

Circulaire; Circular الاستدارة‎ 
Le surnaturel; The الاستدر اج‎ 
supernatural 

Restriction, métonymie; 2 M 
Restriction, metonymy 

Recherche de la preuve الاستدلال‎ 
(inférence); Research of the proof 
(inference) 

Asystolie, hémiplégie; الإسترحاء‎ 
Asystoly, hemiblegia 

Hydropisie, hydrocéphalie; الاستسقاء‎ 
Dropsy, hydrocephalus 

Jugement basé sur un الاستضحاب‎ 
antécédent; Antecedent judgement 

Faire fabriquer; Asking to الإستضناع‎ 


manufacture 


۱:۳ 


۱:۳ 


۱:۳ 


۱:۳ 


VY 


148 


101 


۱5۳ 


۱5۳ 


۱۰۳ 


n‏ الاستطاعة 


Faculté, pouvoir; Faculty, 
power 


ه الاستظراد 


Digression; Digression 


Vomissement, vidage; الاستظها ر‎ n 
Bringing up 
Métaphore; Metaphor الاستعارة‎ n 


Emprunt d'un vers à un autre الاستعانة‎ o 


poéte; Borrowing a verse from another 


poet 

Disposition; Disposition د الإستعداد‎ 
Préeminence, hauteur, الإستغلاء‎ ۵ 
élévation; Preeminence height elevation 
Emploi; Use ه الاستعمال‎ 
Recueillement, abandon; اق‎ Rom n 
Meditation 

Consultation, appréciation; الإسيفتاء‎ 0 
Consultation, appreciation 

Vomissement; Vomrnitting الاستفراغ‎ o 


Explication, renseignement; الإستفسار‎ ü 
Explication, information 

q ۵ 
Droiture, honnêteté, probité; anl! o 


Propity, integrity 


Interrogation; Interrogation 


Avenir; Future JUNI د‎ 
Induction; Induction د الإستقراء‎ 
Investigation; Investigation الاستقصاء‎ 0 
Référence, appui; Reference, الاستناد‎ o 
support 

Onomancie; Fortune telling  قاطئيشإلا‎ o 
with letters, onomancy 

Epuisement du sujet; ه الإستيفاء‎ 


Exhaustion of the subject 
Supériorité zodiacale; Zodiacal الإستيلاء‎ n 


superiority 


yoo 


Y00 


۱۷۳ 


Yi 


Ni 


۱۷ 


Exigence d'enfantement; ه الإستيلاد‎ 
Requirement of having a baby 
Renouvellement d'une الإسْيئناف‎ o 


proscription; Renewal of a prohibition 


Dialectique, polémique; ه الإسجال‎ 
Dialectics 

Al-Is'haquiyya (secte); “لل‎  ةيقاحسإلا‎ n 
Is'haquiyya (sect) 

Excés; Excess, surplus د الإسشراف‎ 


Astrolabe; Astrolabe 


3 أسطرلاب 
o‏ أسطقس 
ه الأسطوانة 


Isfindar Madhmah (mois ه إسفندار مذماه‎ 
perse); Isfindar Madhmah (Persian 


Elément; Element 
Cylindre; Cylinder 


month) 
ه إسقاط الإضافات وإسقاط الإعتبارات‎ 
Annulation des relations et des consid- 


érations; Annihilation of ail relations and 


considerations 
Al-Iskafiyya (secte); Al- الإسكافية‎ o 
Iskafiyya (sect) 
L'Islam; Islam الاسلام‎ n 


La méthode du sage 


n‏ أسلوب الحكيم 


(calembour); The method of the wise 


(pun) 
Nom; Name, noun الاسم‎ n 
Isma'illiyya (secte); الإسماعيلية‎ n 


Isma iliyya (sect) 

Adjectif ou pronom, إسم الإشارة‎ 0 
démonstratif, Demonstrative adjective or 
pronoun 

Le sujet de Inna et les إسم إن وأخواتها‎ o 
particules semblables; The subject of 


Inna and the similar particles 


wt 


۱۷ 


Yo 


YA 


YA 


۱۷۹ 


۱۷۹ 
۱۷۹ 


۱۷۷ 


۱۷۷ 


۱۷۷ 


۱۷۸ 


۱۸۰ 


1۸۱ 


۱۸۹ 


۱۸۹ 


Me 


Le cas accusatif; The الإسم التام‎ 0 
accusative 
Adjectif comparatif; إسم التّفضيل‎ o 


Comparative adjective 
Nom commun; Common 
noun 

Participe présent; Present 
participle 

Nom verbal; Verbal noun  لعفلا إسم‎ c 
Nom decliné; Declined  نكمتملا الاسم‎ o 
noun 

Infinitif; Infinitive إسم المصدر‎ n 
Participe passé; Past إسم المفعول‎ ۵ 
participle 

Le nom de relation; الإسم المسوب‎ o 
Relative noun 
Attribution, renvoi; Attribution, الإسناد‎ o 


cross reference 


Prolixité; Prolixity cua 
Diarrhée, colique; Diarrhoea  لاهشإلا‎ u 
Al-Iswariyya (secte); Al- ه الإسوارية‎ 
Iswariyya (sect) 

Indication; Indication ه الإشارة‎ 
Voyelle de la rime; Vowel of the الاشباع‎ 0 
rhyme 

Homonymie; Homonymy ه الإشتراك‎ 
Dérivation; Derivation الاشتقاق‎ 0 


Le plus noble, dévoilement; The aM n 


noblest, unveiling 


Prononciation légère d'une الاشمام‎ o 
voyelle; Light pronunciation of a vowel 
Connaissance; Knoweledge آشنائی‎ o 


Doigt, une sixième; Finger, one الإضبع‎ is 
sixth 


۱۹۹ 


أصحاب الفرائض 
(ayants-cause); Eligible party, entitled‏ 


party 
Multiplicité aprés 


Les ayants-droit 


unification; Multiplicity after unification 


Persistance; Persistance الإصرار‎ 
Illumination pure, pure الاضطفاء‎ 
éléction; Pure illumination or election 

Convention; Convention الإصطلاح‎ 


Passion amoureuse; Passion — الاضطلام‎ 
Mineur; Minor الإصغر‎ 
الأ صل‎ 


Syllogisme d'origine; Origin أصل القیاس‎ 


Origine; Origin 


syllogism 

La langue arabe originelle; The أصلى‎ 
original Arabic i 
Nombre premier, racine -— 
irrationelle; Prime number, irrational 
root 

Elements, parties; Elernents, d "POL 
parts 

Parties; Parts أصول الأفاعيل‎ 


Fondements de la religion; أصول الدين‎ 


Fundamentals of the religion 


Axiomes; Axioms الأصول الموضوغة‎ 
Relation; Relation الإضافة‎ 
Inclination; Inclination الإضجاع‎ 
Renoncement; Renunciation | P 
Ellipse; Ellipsis الإضمار‎ 


Le sous- الإضمار على شريطة التفسیر‎ 
entendu à expliquer; The implied to be 

explained 
Enchainement, inclusion; 


الاظراد 


Linking, inclusion 


AYY 


1۳ 


10 


Al-Itrafiyya (secte); Al-Itrafiyya الا طر افیة‎ 


(sect) 

Au sens absolu; Absolute الإطلاق‎ 
meaning 

Prolixité; Prolixity الإطناب‎ 
Les sept périodes الأطوار السبعة‎ 
(entités); The seven periods (entities) 
Décontraction; Discontraction  راهظإلا‎ 


Deviner les lettres 


إظهار المُضمر 


retranchées; Guessing the missed letters 


Révision, répétition; Revision, الاعادة‎ 
repetition 

Affranchissement (d'un الإعتاق‎ 
esclave); Freeing (of a slave) 

Syllogisme, considération, tirer الاعتبار‎ 


une leçon; Syllogism, consideration 
الإعتدال‎ 
Prolixité, phrase incidente et الإعتراض‎ 


Equinoxe; Equinox 


inutile; Prolixity, incidental and unuseful 


sentence 

Pleonasm, verbiage,  مالكلا إعتراض‎ 
tautologie; Pleonasm, verbiage 

Opinion, croyance, dogme; الإعتقاد‎ 


Opinion, belief, dogma 
Retraite (spirituelle); Retreat الاعتکاف‎ 


(religious) 

Existence des voyelles; الإعتلال‎ 
Existence of vowels 

Inclination, désir; Inclination, الإعتماد‎ 
desire 

Familiarité; Farniliarity الإعتياد‎ 
Nombres naturels; الأعداد الطبعية‎ 
Natural numbers 

الأعداد المتناسبة Nombres‏ 


ur 


YYo 


۳۳۷ 


۳۳۷ 


۳۳۹ 


۳۳۰ 


۳۳۰ 


۳۳۰ 


proportionnels; Proportional numbers 


Nombres successifs;  ةيلاوتملا الأعداد‎ 
Successive numbers 
Nombres الأعداد المخمسة‎ 


pentagonaux; Pentagonal numbers 
Déclinaison, flexion, analyse الإعر اب‎ 
grammaticale; Declinaison, grammatical 
analysis 

Limite entre le paradis et الأغرّاف‎ 
l'enfer; Limit between heaven and hell 
الأعظم‎ 


Le plus grand, racine; The 


greatest, root 


Aphasie; Aphasia الإعقال‎ 
Adoucissement d'une lettre  لالعإلا‎ 
faible; Sweeting of a weak letter 

Information; Information الإعلام‎ 
Implication; Implication الإعنات‎ 
Surmenage, équisement; Fatigue الاعیاء‎ 
Razzia; Raid, razzia الإغارة‎ 


Incitation, répétition; Zncitation, «| الإغر‎ 


anaphora 
Hyperbole; Hyperbole الإغراق‎ 
Syncope, évanouissement; الإغماء‎ 


Syncope, fainting 
Pieds d'un mètre (prosodie); 


الأفاعيل 


Feet of a metre (prosody) 


Hypothése; Hypothesis الإفتراض‎ 
Partie de l'univers; Part of the الافتراق‎ 
universe 

Zeugme; Zeugma الإفتنان‎ 
Les trois hommes parfaits; The أفر اد‎ 
three perfect men 

Séparation; Separation اد‎ M 


Al-Afdal (prosodie); Al-Afdal 


Jai 


۱۸۷ 


۳۳۱ 


۳۳۱ 


۳۳۱ 


۲۳١ 


۳۳۳ 


۳۳۳ 
۳۳۳ 


۳۳۳ 
۳۳ 
۳۳۶ 
۳۳ 
۳۳۶ 


۳۳۶ 
۳۳۶ 


۳۳ 


۳۳۵ 
o 


۳۳۵ 
۳۳۵ 


۳۳۵ 
۳۳۹ 


[n] 


(prosody) 

Les verbes de doute et de أفعال القلوب‎ 
certitude; Verbs of doubt and certitude 
Les verbes de أفعال المدح والذم‎ 


louange et de blàme; Verbs of praise and 


dispraise 

Les verbes de l'action  ةبراقملا أفعال‎ 
proche; Verbs of near action 

Les verbes incomplets; الأفعال الناقصة‎ 
Incomplete verbs 

Horizon; Horizon gy | 
Horizon final, dévoilement الأفق المبين‎ 
de la présence divine; Final horizon, 
unveiling of the divine presence 
Cassation, annulation; Cassation, الإقالة‎ 
annihilation, cancelling 
Accomplissement de la prière, — الاقامة‎ 
installation; Accomplishing he prayer, 
installation 

Planéte se trouvant au méridien الاقبال‎ 
ou à l'écleptique; Planet in the meridian 
or in the ecliptic 

Citation du Coran ou de الإقتباس‎ 
hadith; Quotation from the Koran and 
hadith 

La faculté d'utiliser différentes الاقتدار‎ 


figures de style; The faculty of using 
many figures of speech 


Preuve, syllogisme d'analogie; الإقتران‎ 
Proof, syllogism 

Concision, briéveté; Concision, الإقتصار‎ 
briefness 


Emprunter, se faire raconter; الإقتصاص‎ 


To make somebody relate 


۳۳۹ 


۳۳۹ 


۳۳۹ 


۳۳۷ 


۳۳۷ 


YEY 


Yío 


۳:0۵ 


۳:۵ 


Ecourtement, concision; الإقتضاب‎ 
Shortening, concision 
Omission, coupure; Omission, الافتطاع‎ 
cut 

Aveu; Confession الإقرار‎ 
Narrateurs semblables et dignes الأقر ان‎ 


de foi; Similar narrators and trustworthy 


الإقليم 
إقليم الرؤية 


Zone, région; Zone, region 
Les signes du zodiac 
(horoscope); Zodiac 
La preuve rhétorique; Rhetoric الإقناعي‎ 


proof 

Personne (de la trinité); Person f الأقنو‎ 
Irrégularité de rime; Irregularity الاقواء‎ 
of rhyme 

Phagédénique; Phagedena J6SÍ 
Dérivation, premisse majeure, كبر‎ MI 
prédicat; Derivation, predicate 

Ellipse; Ellipsis e usy | 
Contrainte, coercition; ol الاگر‎ 
Constraint, coercion 

Dissemblance de la rime; «us JI 


Dissemblance of the rhyme 

Le manger, la nourriture; The الأ كل‎ 
eating, nutrition 

Ulcére phagédénique; Phagedena اله كلة‎ 
ulcer 

Al-Akmal (prosodie), plus ds 1 
parfait; Al Akmal (prosody), more perfect 
Rime enrichie, implication; الإلتر ام‎ 
Enriched rhyme, implication 
الإلتفات‎ 
الإلتفاف‎ 


obliquité; Conversion, divergence, obli- 


Apostrophe; Apostrophe 


Conversion, divergence, 


۱۸۷۰ 


n ۳: 
n 
n ۳:۹ 

۳:۹ 
n 
© | Y1 
n ۳:۷ 
n 
n | ۸ 
o 

YEA 
o | ۸ 
o | ۸ 

۳:۹ 
o 

۳:۹ 
o | 9 
n 
a | 4 
n 

Yoe 
a 
n Yo: 
a 0۰ 
0 Yo: 
a Yo 
0 Yos 
a 


quity 

Télépathie; Telepathy إلتقاء الخاطرین‎ 
Sollicitation; Solicitation الإلتماس‎ 
Luxation, obliquité; Luxation,  ءاوتلإلا‎ 
obliquity 

Annexion; Annexion الإلحاق‎ 
Abolition; Abolition الإلغاء‎ 
Familiarité; Familiarity الألفة‎ 
Douleur; Suffering لالم‎ ۱ 
Plagiat; Plagiarism t الإلما‎ 
Inspiration, révélation; الإلهام‎ 
Inspiration, revelation 

Al-Ilhamiyya (secte); Al- الإلهامية‎ 
Iihamiyya (sect) 

Divité, déisme, théisme; الألو هية‎ 
Divinity, deism 

La mére, le disque de l'astrolabe; e 
Mother, the disk of the astrolabe 
Présomption; Presumption الأمّارة‎ 
Inclination; Inclination الامالة‎ 
L'imam; The imam الإمام‎ 
Les deux imams ou guides; The الإمامان‎ 
two imams or guides 

Imamat; 6 الإمامة‎ 
Al-Imamiyya (secte); Al- الإمامية‎ 
Imamiyya (sect) 

Consignation; Consignment, الأَمَانة‎ 
deposit 

Nation, communauté; Nation, الا‎ 
community 

Etendue, espace; Extent, space الإمتداد‎ 
Mélange, combinaison; Mixing c! PO 
Satiété, indigestion; Satiety, الإمتلاء‎ 


satiation, indigestion 


Yot 


Yot 


yot 


Yov 


Yoy 


vw 


الإمتناع 
أم الدم 
أم الدماغ وأم الرأس 


mater; Pia mater, dura mater 


Impossibilité; Impossibility 
Ecchymose; Ecchymosis 


Pia mater, dura 


Apostrophe, le monde sunaturel; PST 
Apostrophe, supernatural world 


Amchizi (mois égyptien); امشيزي‎ 
Amshizi (Egyptian month) 

Epilepsie; Epilepsy أم الصبيان‎ 
Contingence; Contingency الإمكان‎ 
Mére du livre: table des أم الكتاب‎ 


décrets de Dieu, premier chapitre du 
Coran, l'intellect premier; Mother of the 
book: table of God's decrees, first chapter 
of the Coran, the first intellect 

La fiévre; The fever eil d 
Les ésoteriques (secte mystique); الأمناء‎ 
Esoterics (mystical sect) 

Les éléments et les natures; الأمّهات‎ 
Elements and natures 

Les quatre noms divins; أمهات الأسماء‎ 
The four divine names 

Les quatre éléments; ili الأمّهات‎ 
The four elements 
Les sciences de l'esprit; الأمّهات العلوية‎ 
Sciences of the spirit 

La mère de la matière, la a أم الهيو‎ 
table; Mother of the material, table 
Universale; Universale ر الاعتبارية‎ "m 
الأمور الطبيعية‎ 


nécessaires; Natural necessary parts 


Parties naturelles 


Les questions générales; ر العامة‎ "I 
General questions 


Les questions universelles; الأمو ر الكلية‎ 


vw 


۳۷ 


۳۹۷ 
۳۹۷ 


۳۷۰ 
۷1 


۷1 


۷1 


YVY 


YYY 


YVM 


YVY 
۳۷۱ 


۳۷ 


۳۷۳ 


0 


Universal questions 


Imposition, contrainte; امیر ي‎ 
Imposition, constraint 

Dévotion, repentir; Devotion, الإنابة‎ 
repentance 

Egoisme, moité; Egotism, the I الأنانية‎ 
Information; Information UNI 
An-Pirinje-Ay (mois turc); T ان يبر نج‎ 
An-Pirinj-Ay (Turkish month) 

Plagiat; Plagiarism الانتحال‎ 
Priapisme; Priapism الإنتشار‎ 
Cardage; Card الانتفاش‎ 


Argummentation, recherche des الإنتقاد‎ 
causes; Argumentation, research of the 
causes 


Phase, transfert; Phase, transfer الإنتقال‎ 


Perfidie, rechute; Perfidy, الانتكاث‎ 
relapse 

Les huit têtes; The eight الأنحاء التعليمية‎ 
heads 

Déclination; Declination الإنحراف‎ 
Chute, descente; Descent b لإنحطا‎ | 


Déprime; Feebleness  ىئزجلا الإنحطاط‎ 
Pseudo-déprime; False Asa الإنحطاط‎ 


feebleness 

Analyse, disjonction, الإنحلال‎ 
hémolyse; Analysis, disjunction, hemoly- 
sis 

Dépression; Depression الإنخفاض‎ 
Dislocation, luxation; الانخلاع‎ 


Dislocation, luxation 

Amalgamation; Amalgamation الإند ماج‎ 
Piété; Piety الإنزعاج‎ 
Rejouissance, familiarité; Delight, ie ! 


YvY 


YvY 


YvY 
Vt 
۳۷ 


۳۷ 
۳۷ 
۳۷ 
Vé 


۳۷ 
Yvo 


۳۷۹ 


۳۷۹ 
۳۷ 
۳۷۹ 
۳۷۹ 


Yvy 


۳۷۷ 


۳۷۷ 


۳۷۷ 


YYY 
۳۷۷ 


familiarity 

L'homme; Man الإنسان‎ 
Ecoulement, harmonie; Flow, لانسجام‎ | 
harmony 

Fonction; Function E 
Proposition assertorique; الإنشاء‎ 
Assertoric sentence 

Ecchymose, hémorragie; الإنصداع‎ 
Ecchymosis, haemorrhage 

Subtilisation; Subtilisation الاتضاج‎ 
Accord; Agreement الإتعقاد‎ 
Contraire, opposition; الإنعكاس‎ 
Contrary, opposition 

Hémorragie cérébrale; الانفتاح‎ 
۱۶ 

Artériotomie, artériorragie; الإنفجار‎ 
Arteriotomy, arteriorrhage 

Artériotomie, artériorrage; — J az YI 
Arteriotomy, arteriorrhage 

Emotion, passion; Emotion, الانفعال‎ 


passion 


Cessation, fin; Suspension, end الإنقطاع‎ 


Renversement; Reversing الإنقلاب‎ 
Communication, jonction; الإنكار‎ 
Communication, junction 

Proposition sans l'article الإنكاري‎ 


défini; Sentence without the definite 
article 


الأنكيس 


point superposés; Figure of superposed 


Figure de trois lignes et un 


three lines and a point 
Violation, infámie, perfidie; الإهانة‎ 
Violation, perfidy 


La famille, les parents; Family, 


Ji 


۳۷۷ 
o ۳۷۸ 
n | YA! 

YAY 
0 

YAY 
n 

YAY 
0 YAY 

YAY 
0 

AE 
0 
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0 YAL 
0 

۳۸ 
0 

۳۸ 
o | YA£ 

YAO 
o 
o YA 
0 
o ۳۸۹ 
n 
n | YAT 
o ۳۸۹ 


relatives 

Les gens de prévention; +! "T أهل‎ 
People of prevention 

Les gens de dévotion, les أهل طامات‎ 


bigots; People of devotion 

Ob (Août en calandrier juif); Ob آوب‎ 
(August in Hebrew calander) 

Retour, repentir; Return, الأوبة‎ 
repentance 


le, 2e, 4e, 7e, 10e lettres; Ist, اوتاد زمام‎ 
2nd, 4th, 7e, 10th letters 


Otranje-Ay (mois turc); $i اوترنج‎ 
Otranj-Ay (Turkish month) 

Apogée; Apogee, climax الأوج‎ 
Ojonje (mois turc); Ojonge او جونج‎ 
(Turkish mouth) 

Primordial; Primordial الأوّل‎ 
Premier, nombre premier; Fis, الأول‎ 
prime number 

Priorité en soi; Priority of الأولوية الذاتية‎ 


essence 
Al-Awliyaiya (secte); Al- الأؤليائية‎ 
Awliyaiya (sect) 

Axiomes; Axioms cU 
Ay (mois turc); Ay (Turkish month) 5 
Harmonie, équilibrage; الائتلاف‎ 
Harmony, equilibrium 

Nécessité, acceptance; الإيجاب‎ 
Necessity, agreement 

Concision; Concision الایجاز‎ 
Consignation; Consignment, الایداع‎ 


deposit 
Ayur (Mai dans le calendrier juif); — ,! 
Ayur (may in Hebrew calender) 
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۳۹۳ 


۳۹۳ 


Phrases conjonctives; إيراد المعطوفات‎ n 
Conjunctive sentences 
132880 ا ايساغوجى 6 :عع‎ 
Clarté; Cleamess الایضاح‎ D 
Répétition de la méme rime;  ءاطيإلا‎ n 
Repetition of the same rhyme 
Epiphrase; Epiphrasis Juin 
Ikindi-Ay (mois turc); Jkindi- ايكندي آي‎ n 
Ay (Turkish month) 
Avertissement; Warning ه الإيلاء‎ 
Iud (septembre dans le calendrier ايلد‎ n 
juif); Jlud (september in Hebrew calender) 
Septembre; September ه ايلول‎ 
Avertissement; ۵ د الایماء‎ 
Foi, croyance; Faith, belief ه الإيمان‎ 
Lieu; Place PT n 
Syllepse; Syllepsis الایهام‎ o 
Tromperie; Deceit إيهام العكس‎ ۵ 
ب‎ 
B; B 0ب‎ 
Porte, veine porte, partie; Portal الياب‎ ü 
vein, part 
La porte des portes, ه باب الأبواب‎ 
repentir, The door of doors, repentance 
Al-Babakiyya (secte); Al- البايكية‎ a 
Babakiyya (sect) 
Babah (mois égyptien); Babah «Un 
(Egyptian month) 
Bakhun (mois égyptien); Bakhun باخون‎ o 
(Egyptian month) 
Bézoard; Bezoar م بادژهر‎ 
Brise, vent de l'est; Breeze, east بادصیا‎ o 
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Wind 

Eau-de-vie; Water of life الباذق‎ 
Pluie, miséricorde; Rain, Mercy باران‎ 
Lever; Rise Z- البار‎ 
Eclair; Flash of lightning à$ JUI 
Volontaire; Volontay بازوي‎ 
Al-Batiniyya (secte); Al-Batiniyya الباطنية‎ 
(sect) 

Tyran, déspote; Tyrant, despot الباغي‎ 
Adulte, majeur; Adult, of age البالغ‎ 
Boni (mois égyptien); Boni m 
(Egyptian month) 

Baoni (mois égyptien); Baoni ني‎ n 
(Egyptian month) 

Idole; Idol بت‎ 
Amputation; Amputation KA 
Al-Butriyya (secte); Al-Butriyya یه‎ KA 
(sect) 

Temple; Temple بتكده‎ 
La vierge; The virgin d البو‎ 
Pustule, bouton; Pustule, spot, 2 ۳ 
pimple 

Extinction de voix, البحة والبخوحة‎ 
enrouement; Extinction of the voice 
Examen, investigation; xl 
Examination, investigation 

Mètre prosodique; Prosodic meter البحر‎ 
Délire, hallucination; Delirium, o! ger 
hallucination 

Vapeur; Steam J uu ۱ 
Chance, fortune; Chance, fortune cA 
Eau-de-vie; Eau-de-vie, water of ce 
life 

Avare; Miserly, stingy البخيل‎ 


YNY 
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۱۸۳۷۹ 


0 
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Commencement; Beginning البَدء‎ 
Al-Bidaiyya (secte); Al-Bidaiyya البدائية‎ 
(sect) | 
Hérésie; Heresy البذعة‎ 
Tenant-lieu; One who takes the JA 
place of another 

Le corps, le tronc; Boody o3 
Le Créateur; The Creator البدیع‎ 
Spontanéité, improvisation; تديهة‎ 
Spontaneity, improvisation 

Evident, axiome, postulat; Self- | 44,31 


evident, axiom, postulate 

Excrément, selles; Excrement, E pu 
stools 1 
Excellence, éloquence; البراعة‎ 
Excellence, eloquence 
Les brahmanes; Brahman, البراهمة‎ 
Brahmin 

c» 
zodiaque; Tower, constallation, Zodiac 
Froid, frigidité; Cold, frigidity لیرد‎ 


85521 


Tour, constallation, signes du 


Grélon, indigestion; Hailstone, 
indigestion 

الردية 
e»‏ 


Humidité; Humidity 

Isthme, interstice; Isthmus, 

interstice 

L'isthme des isthmes; The الا زخ‎ £x 

isthmus of isthmuses 

البرسام 
ا 


Pleurésie; Pleuresy 
Taches sur la peau ou de 
rousseur; Freckle 

البرص 
E‏ 


Lèpre; Leprosy 
Al-Barghouthiyya (secte); Al- 
Barghouthiyya (sect) 
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۳۳۳ 
۳۳۳ 
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Eclair; Lightning البق‎ 
Extase, enlèvement, illumination; (5j! 
Ecstasy, illumination, kidnaping 
Barmahat (mois égyptien); برمهات‎ 
Barmahat (Egyptian month) 

Birmuda (mois égyptien); $3 بر مو‎ 
Birmuda (Egyptian month) 
Démonstration, preuve; o البزها‎ 
Demonstration, proof, 

La démonstration par le qu ol 2 


disque (de la funitude des distances); 
The proof by the disk (that all distance is 
finite) 

La démonstration parla برمان التطبيق‎ 
succession à l'infini; The proof by the 
succession to the infinity 

La démonstration (de la السَلْمى‎ ou 
finitude) par les deux lignes tracées des 
bases de deux triangles; The proof (that 


every distance is finite) by two lines of two 


triangles) 

Démonstration parla — XL JI! برھان‎ 
coincidence; Coincidence proof or de- 
monstration 

Brillance; Brilliance البریق‎ 
Le jardin; The garden البشتّان‎ 
Joie, simplification, numérateur, dl 
pratique de dire la bonne aventure (avec 
des lettres), onomancie; Joy, simplifica- 
tion, numerator, fortune-telling 

Etendu, métre prosodique, Lk! 
simple; Extended, simple, prosodic metre 
Annonce, annonciation; البشارة‎ 


Annunciation 


۳۳۷ 
YY 


AI-Bishriyya (secte); Al-Bishriyya à p) 
(sect) 


^ 


Bachnashad (mois égyptien); بشنشد‎ 
Bashnashad (Egyptian month) 
La vue; The vision P 
La vue du Vrai (Dieu); The الحقٌ‎ a 
vision of the True (God) 
Perspicacité, sagacité; 
Perspicacity, sagacity 
Investissement placement; 
Investment 

Inclination; Inclination البطح‎ 
Mensonge, fausseté; Lie, DALJI 
falsehood 

بظطلان الهضم Indigestion; Indigestion‏ 
لو الهضم 


daii‏ والبعئة 


résurrection; Message, dispatching, resur- 


lenteur dans la digestion; 
Slowness of digestion 


Message, envoi, 


rection, sending 
Eloignement, distance, dimension, Ax 


intervalle; Distance, dimension, interval 


Zénith, apogée; Zenith, الا تعد‎ A 
apogee 
Intervalle de الإتصال‎ D 


communication; Communication interval 
La distance entre le relevé البعد السواء‎ 
astronomique du soleil et de la lune; 
The distance between the astronomical 
statement of the sun and the moon 

Le relevé astronomique البعد المضعّف‎ 
de la lune; The astronomical statement of 
the moon 


Azimut; Azimuth البُعد المعدّل‎ 
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La distance naturelle; 


البُعد المفطور 


Natural distance 


Survie; Survival البقاء‎ 
La vache, l'àme pieuse; The cow, البقر ة‎ 
pious soul 

Vierge; Virgin البكر‎ 
Débilité; Debility البَلاّدةَ‎ 
Eloquence, rhétorique; البلاغة‎ 
Eloquence, rhetoric 

Humidité; Humidity البلة‎ 
Glaire; Phlegm ex 
Construction; Construction 3 البنا‎ 
Mastoide, trait d'esprit; Mastoid, بناگوش‎ 
wittcism 

Al-Bananiyya (secte); Al- gÉ 
Bananiyya (sect) 

Fille; Girl, daughter c 


animaux); Two years old (animals) 


Qui a deux ans (des 


Chemelle d'un an; One o2 AI e 


year old camel 


Ducat; Ducat البندقة‎ 
Esclavage, devoir; Slavery, بندگی‎ 
obligation 

Imagination; Imagination بنطاسيا‎ 
Charpente du corps; Framework of البنية‎ 


the body 

Beaucoup, vélocité; Very much, بهت‎ 
Velocity 

Essouflement, respiration difficile; البهر‎ 
Shortness of breath 

Al-Bahchamiyya (secte); Al- البَهْسّمية‎ 
Bahchamiyya (sect) 


بهمنماه 


Bahmanmah (mois perse); 
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Bahmanmah (Persian month) 

Quadrupéde, bête; Quadruped,  ةميهملا‎ 
beast | 
الراب‎ 
البواده‎ 


Le pylore; The pylorus 

Syncope (diastole et systole); 
Fainting (diastole and systole) 
Hémorroides; Haemorrhoids البو اسير‎ 
البُوّال‎ 


tap 


Polyurie; Polyurine 
Emanation, plaisir; Emanation, 
pleasure 

البولتان 
oA‏ 


Lacrimatoire; Lachrimatory 
Blancheur; Whitness 
Eloquence, rhétorique; Eloquence, o C1 
rhetoric 

Maison, famille, un vers de poésie; البيت‎ 
House, family 

La maison sacrée (le coeur الحرام‎ és 
pur), Al Ka'ba; The holy house (the pure 
heart), Al Ka'ba 

La maison de la sagesse (le بیت الحكمة‎ 
coeur loyal); House of wisdom (faithful 
heart) 

Fusion mystique; Mystical ت العزة‎ 
union 

La ville sainte (Jérusalem); المقدس‎ Ga 
The holy city (Jerusalem) 

Eveil, état de conscience; T3 بيدار‎ 
Awaking, state of 5 
Bichtij Ay (mois turc); Bichiij آي‎ c 
Ay (Turkish month) 

L'intellect premier; The first البيضاء‎ 
intellect or intelligence 

Oeuf, migraine, mal de téte; Egg, iai 


headaches 
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YoY 


or 


ror 


vov 


vov 


YoY 


Yoy 


Yor 


Ovale; Oval Lea n 
Vente; Sale البيع‎ 0 


کج 
on‏ 


Etrangeté; Strangeness 


Evident, apodictique; Evident, 


apodictic 
Intermédiaire; Intermediate o imu 
Preuves évidentes, témoignage; «lan 


Evident proofs, testemony 


A]-Bayhachiyya (secte); Al- د البيهشية‎ 
Bayhachiyya (sect) 
Inconscience; State of ا بيهو شي‎ 
UNCONSCIOUSNESS 
ب‎ 
Pureté ascétisme; Purety, م يار سائي‎ 
ascetism 
Jeu pur, repentir; Pure play ياك بازي‎ o 
repentance 
Coupe; Cup ه پیاله‎ 
Message, devoir, obligation; e^ o 
Message, obligation, duty 
Vieil homme; Old man پیر‎ 0 
Anéantissement تا پیر خرابات‎ 
mortification; Mortification 
Boisseau; Bushel بيمانه‎ 3 
تت‎ 


Mots appositifs; Appositive words التابع‎ B 
Adepte d'un compagnon du التابعي‎ 0 
prophéte; Follower of a companion of the 
Prophet 

Epices; Spices 


o‏ التابل 


ع العأ بيد Perpétuation; Perpetuation‏ 


Tot 
Yot 
Yo 


Yov 
Yov 


Yov 


Yoy 


YoA 


Yog 


Yoq 
۳۹ 


Yoa 
Yoq 


۳04 
Yoq 


۳۹۰ 


۳۹۲ 
۳۹۳ 
1۳ 


YAAY 


Cause, recherche des تأثير الوصف‎ 0 
causes, raisonnement par analogie; 


Cause, research of causes, reasoning by 


analogy 
Retard, recul; Lateness, delay, ^ o 
setback 
Confiscation; Confiscation e د تار‎ 


L'histoire, chronologie, annales; يخ‎ Él 3 
History, chronology 

La neuviéme; The nineth 
Fondation, institution, 
fondements, alif antépénultiéme à la 
rime; Foundation, antepenultimate alif 
on the rhyme 

o‏ التأكيد 


Affirmation, assertion, 
corroboration; Affirmation, assertion, 
corroborration 
Ironie, ه تأكيد الم بما يشبه المدح‎ 
corroboration de la bláme par ce qui 
ressemble à une louange; Irony, corro- 
boration of a dispraise by a praise-like 

ت تأكيد المدح بما يشبه الم 
Corroboration de la louange par ce qui‏ 
ressemble à une bláme.; Corroboration‏ 
of a praise by a dispraise-like‏ 
ع التال 
a‏ التالي Le suivant, le prédicat; The next,‏ 


Jeune palmier; Young palm tree 


the predicate 

Composition, synthèse; التألیف‎ o 
Composition, synthesis 
Complet, entier, achevé, nombre Pe a 
parfait; Complete, finished, perfect num- 


ber 


Attirance, manifestation, نیس‎ uto 


vr 


inr 
vao 


۳۹۵ 
YVM 


YVM 


۳۷۲ 


Yvt 


Yvt 
Yvo 


Yvo 


۳۷۹ 


۳۷۹ 
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incarnation; Manifestation, incarnation 
Interprétation, herméneutique; Jı التأو‎ 


Interpretation, hermeneutics 


Différence, divergence, écart; ين‎ Un 
Difference, divergence, gap 
Substitution, inversion; التبديل‎ 


Substition, hesteron porteron, 

Or brut, or et argent; Raw gold, gold التبر‎ 
and silver 

Adepte d'un adepte d'un التابعي‎ e 
compagnon du prophéte; Follower of a 
follower of a companion of the Prophet 
Digression, apostrophe; تبعد نتيجة‎ 
Digression, apostrophe 
Exagération, excés; Exaggeration, e 
excess 

Veau d'un an; One year calf التبیع‎ 
Dévoilement, le manifeste; Dei 
Unveiling, manifest, 


NI 


J5 


Prétérition; Apophasis 
Centrifugation, accentuation; 
Centrifugation, accentuation 
E 


Triangulation, trinité; 
Triangulation, trinity 
Mise au duel d'un nom, coupure a5 
en deux; Cutting in two, dual 
Invocation, prière; Invocation, ي‎ Ki 
prayer 

Commerce; Trade التجارة‎ 
Homogénéité, التجانس وكذا المجانسة‎ 
appartenance au méme genre ou à la 
méme espéce; Homogeneity, belonging to 
the same genus or the same species 


تجاهل العارف 


Prétérition, dubitation; 


Yva 


۳۷۹ 


۳۷۹ 
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۳۸۰ 
YAN 


YA 


Apophasis, dubitation 
Expérience; Experience 


L'abstrait; The abstract 


à 
Y 
التجريد‎ 


abstraction, antonomase; Stripping, de- 


Dépouillement, denudation, 


nudation, abstraction, antonomasia 
Division des fractions; النّسبة‎ Pu ge 
Division of fractions 
Manifestation, transfiguration; died 
Manifestation, transfiguration 

التجلى yi‏ دي 


panthéisme emanatiste; Emanatist 


Panenthéisme, 


pantheism 

Unification, calembour, لجنيس‎ 
paronomase; Unification, pun, parono- 
masia 

Paronomase, التجنيس المرفو‎ 
calembour; Paronomasia, pun 
Récitation distincte; Distinct يد‎ v 
recitation 

Cavité; Cavity التجويف‎ 
EXT 


ankylose; Perrification, hardening, stiffi- 


Pétrification, durcissement, 


ness 
Information, narration, التحدیت‎ 
rapporter les propos d'un autre; Infor- 
mation, narration, bringing back the 
words of others 

التحذير 
d'objet direct; Warning, direct objet‏ 


التحري 


Avertissement, complément 


Recherche, enquête; Research, 
inquiry 
Altération; Alteration 


اللحريف 
التُحريمة 


Prohibition, interdition; 


YAAY 


YA 


YAM 


YAY 


YAY 


۳۸ 
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YAN 


YAA 
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YAT 


YAA 


YAA 


YAA 
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۳۹۰ 
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Prohibition, forbiddingness 
Attristement de la voix; التحزين‎ 
Saddening of the voice 
Acquisition de la science; التخصيل‎ 
Acquisition of science 
Incitation, exhortation; AAA 
Incitation, exhortation 
Identification, indubitabilité; ^ التّحقّق‎ 
Identification, indubitableness 
Verification, réalisation, التّحقيق‎ 
manifestation divine; Verification, reali- 
zation, divine manifestation 
Délire, hallucination, Je 
vomissement; Delirium, hallucination, 
vomiting 
Vomissement, suppression de la التحليل‎ 
copule; Vomiting, suppression of the 
copula 

التحميض 
تحميل الو اقع 


incarnation, concrétisation; Personifica- 


Acidification; Acifidication 


Personification, 


tion, incarnation, materialization 
Passage d'un renvoi à un autre, | الحو‎ 
attribution, transformation; Passage 
from cross-reference to another, attribu- 
tion, transformation 

التحيز 


espace); Spatialization (to occupy a 


Spatialisation (occuper un 


space) 
Convenence; Convenience تخر یج !اط‎ 


xi‏ - لل 


Anesthésie; Anaesthesia 


Particularisation; 
Particularization 


Allégement; Lightening التخفيف‎ 


۳۹۳ 


۳۹۲ 


۳۹۲ 


۳۹۲ 
۳۹۲ 


۳۹۳ 


۳۹۳ 


Yat 
Yat 
Yat 


Yat 
۳۹۷ 


۱۸۸ 


Epaississement, raréfaction; التخلخل‎ o 
Thickening, rarefaction 
Désengagement, euphénisme; التخلص‎ o 
Disengagement, euphenism 
Indigestion; Indigestion 
Imagination, représentation; التخيّل‎ ü 
Imagination, representation 
Amphibologie (double sens), التخبيل‎ c 
polysémie, suggestion.; Amphibology, 
polysemy, suggestion 

Interférence, coincidence; التّداخل‎ 0 


Interference, coincidence 


Rétraction; Rerraction ه التدارك‎ 
Métaphore; Metaphor التدبیج‎ n 
Lucidité, régime, ه التدبير‎ 


affranchissement, art de la direction; 
Lucidity, conduct, freeing, art of direction 
Art ménager; Home المنزل‎ xu 
conduct 
Vérification des preuves; التدقيق‎ n 
Verification of proofs 

Fraude, escroquerie, التدلیس‎ 0 
déguisement, dol; Cheating, smuggling, 
swindle, disguise 

Recitation, zodiaque, méridien; التدو ير‎ o 
Recitation, meridian, zodiac 

ع التذكية 


Bgorgement, épuration, 
purification; Slitting, purification, purge 
التذنيب‎ n 


lettre; Exhortation, addition of a letter 


Exhortation, addition d'une 


Pléonasme, digression, prolixité; التذييل‎ n 


Pleonasm, digression, prolixity 


rao 
ه التراخی‎ 


Facile, leger; Easy, light 


Eloignement, ajournement; 


۳۹۷ 


n 


Removal, postponement 

Succession, synonymie; الترادف‎ 
Succession, synonymy 
الترافق‎ 


hemistiches d'un poéme; Interchange- 


Interchangeabilité des 


ability of the hemistiches of a poem 

Quatrain; Quatrain ترانه‎ 
التراو یح‎ 
génuflexion, vingt génuflexions; Rest 
after four genuflexions, twenty genuflex- 


ions 


Repos après quatre 


Gonflement, charnu; Swelling, 


fleshy 


Quadrature, carré; Quadrature, 


التربل 


التربيع 
square‏ 

Hiérarchie, arrangement, ordre; eset 
Hierarchy, arrangement, order 

Lecture distincte, récitation, تيل‎ in 


chant sacré; Distinct reading, recitation, 


hymn 

Traduction; Translation iar Ki 
Espérance; Hope, expectation جي‎ KI 
Probabilité, préférence; التر جیح‎ 


Probability, Preference 

L'appel à la priére par voix basse جيع‎ KU 
et voix haute, hamonie des strophes 
d'un poéme.; Call to the prayer in a low 


voice then in a high one, harmony of the 


stanzas of a poem 

Elision; Elision التر خیم‎ 
Dénombrement, répétition; ديد‎ An 
Counting, anaphora 

Moine, chrétien; Monk, christian  اسرت‎ 
Métophore, métonymie, شيح‎ An 
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£st 
10 


10٥ 


1غ 
£14 


۰ 
1 


comparaison; Metaphor, metonymy, si- 
mile 

Incrustation, harmonisation; صيع‎ Ki 
Inlaying, inlay, harmonization 
Récitation à voix frissonnante; se jl! 
Recitation in a trembling voice 
Changement dans les pieds d'un | Là E 
métre; Change in the feet of a metre 
P 


haute voix; Recitation with pause then 


Récitation avec pause puis 


high voice 

Abandon, délaissement; py 
Abandonment, desertion 
Jeune Turc, abandonment; ترك تازه‎ 
Young Turkish, abandonment 
Legs, héritage; Legacy, heritage åS KL 
Synthése, composition, الترکیب‎ 
combinaison; Synthesis, composition, 
combination 

Versification; Versification — Aa تركيب‎ 
Changement sémantique par un JS 
changement syntaxique du méme mot; 


Semantic change by a syntactic change of 


the same word 

Allégorie; Allegory مح‎ WT 
Oui-dire; Hearsay النّسا مع‎ 
Egalité; Equality TX التّسا‎ 


Louange ou glorification de c 
Dieu; Praise or glorification of God 
Addition d'une lettre à la fin السب عل‎ 
la rime; Addition of a letter at the end of a 
rhyme 

Rendre héxagonal; To make الكّسدیس‎ 


something hexagonal 


Ye 


۲١ 


£YY 


او 
۰۳۹ 


۰۳۹ 
£Y^ 
¿Yy 
£Yv 


EY 


£Yv 


£YA 


Déclinaison, conjugaison; 
Declination, conjugation 
التسلسا‎ 


succession, enchainement; Chronologi- 


ordre chronologique, 


cal order, succession, chain 

Résignation, abandon, التسليم‎ 
acceptation de la thése adverse; Resig- 
nation, abandonment, acception of the 
opposing point of view 

Vocalisation de la «hamza»; التسهیل‎ 
Vocalization of the «hamza» 
Irsad (figure de rhétorique); ee 
التسيير‎ 


aspect; Rotation, orb, conjunction, aspect 


التشابه 


Irsad (figure of rhetoric) 


Rotation, orbe, conjonction, 


Analogie, harmonie; Analogy, 
harmony 


Poésie amoureuse; Love poetry التشبیب‎ 


Répétition; Anaphora ceo | 
Comparaison; Simile PCT 
Digression, doublement d'une CT 


lettre; Digression, doubling of a letter 
Tichri (octobre dans le calandrier تشرى‎ 


juif); Tishri (october in Hebrew calender) 


التشريح 


e 


Anatomie; Anatomy 

Rime brisée ou renforcée; 
Broken or reinforced rhyme 
Séchage de la viande; Meat التشريق‎ 
drying 

Octobre; October تشرين الاول‎ 


الشطير 


pour chaque hémistiche; Using of a 


Emploi d'une rime différente 


different rhyme for every hemistich 
ES PETI 


Changement dans les pieds 


EYA 


EYA 


£YY 


£YY 


t£Yv 


YY 


£YY 


EYY 


EY 


tYt 


tto 


EET 
££1 


d'un métre; Change in the feet of a metre 
ال کیل‎ 


Spasme, crispation; Spasm, التشت‎ 


Synonymie; Synonymy 


crispation 

Guérison; Recovery 
Altération d'un texte; 
Alteration of a text 
Préfixation; Prefixation 
Assentiment; Assent 
Prise des libertés avec un texte; i 
Taking liberties with a text 

Rime léonine; Leonine rhyme يع‎ pal 
Conjugaison, syntaxe; à 
Conjugation, syntax 


LÀ 


Représentation, conception; التصوّر‎ 
Representation 


Soufisme (mysticisme); Soufism التصوّف‎ 


(mysticism) 
Contradition, opposition, التَضَاد‎ 
antagonisme; Contradition, opposition 
antagonism 
Corrélation; Correlation یف‎ Lad 
Doublement; Doubling AI 


Implication, inclusion; 


الضمين 
Implication, inclusion‏ 
تضمین Allitération; Alliteration co»‏ 


Concision; Concision 
Antithése, preuve; Antithesis, 
proof 

Euphorie; Euphoria يب‎ prj 
Epuration des intentions; ائر‎ mar oA 
Purification of one's intentions 

Pratiques religieuses facultatives; gu 


optional religious practices 


tot 


too 


too 


£01 


£11 


ETA 


EJA 


£34 


£vY 


فت 


£vY 
í£vY 


í£vY 


í£vY 


Prolixité; Prolixity 
Allitération; Alliteration 
Opposition, contradiction; 
Opposition, contradiction 


التعاكس والتعكيس 


Le contraire; The 


contrary 

Opposition; Opposition التعاند‎ 
Etonnement, admiration; اجب‎ 
Astonishment, admiration 

Verbe transitif; Transitive verb x 
Dépassement, transivité d'un التّعدية‎ 
verbe; Surpassing, transitivity of a verb 
Enumération; Enumeration التعدید‎ 
Rectification, parallaxe, dex 


équation; Rectification, parallax, equa- 
tion 

Parallaxe lunaire, équation دی : التقل‎ 
de la lune; Parallax of the moon, 
equation of the moon 

Dénudation, concision; Baring, — & y 
concision 

Métonymie, prétérition; 
Metonomy, apophasis 

Article défini, définition; 
Definite article, definition 
Reproche, bláme; Reproach, 
blame 

fanatisme, sectarisme; 
Fanatism, sectarism 

Ellipse, athéisme; Ellipsis, 
atheism 

Intellection, conception, 
raisonnement, prudence; Intellection, 


conception reasoning, prudence 


tvý 
í£vY 


tvY 


£AY 


AY 


AY 


AY 


{A0 


1:۸۰ 


1:۸۵ 


CA 


Läti o 
التعلق‎ o 


Complication; Complication 
Rapport, relation; Connection, 
relationship 

Supension de la transitivité dun ه التعليق‎ 
verbe, suspension du renvoi (Isnad); 
Supension of the transitivity of a verb, 
suspension of the reference (Isnad) 
Motivation, énnumération des الیل‎ 0 
causes, étiologie; Motivation, enumera- 
tion of the causes, etiology 
Détermination, spécification; 
Determination, specification 
Prédominance; Predominancy 
Changement, transformation; 
Change, transformation 
Modification d'un terme; 
Modification of a tern 
Insipidité; Insipidity, tastelessness التّفاهة‎ n 
Désagrégation, effritement; ci o 
Disintegration, crumbling 
Emphase, grandiloquence; التفخيم‎ 0 
Bombast, grandiloquence 
Désagrégation, luxation; تفر الإتصال‎ 0 
Dislocation, luxation 
Ramification, extension; 
Ramification, extension 
Différenciation, distinction; 
Differenciation, distinction 
Uruscopie (determination de la 
densité de l'urine); Uruscopy (determi- 
nation of the density of urine) 

xxi 0 


commentaire, exégése; Explication, in- 


Explication, interprétation, 


terpretation, commentary, exegesis 


AA 


EAA 


EAA 


1۸۹ 
1:۸۹ 


1:۸۹ 


1۹۰ 
1۹۰ 


£4 


۹۱ 


۹۱ 


0 


0 


Propagation, extension, 
aggravation de la voix; Propagation, 
extension, aggravation of the voice 

Détail; Detail التفصيل‎ 


proportionalités; Differences of propor- 


Différences des 


tionalities 

" . n "m R1 
Harmonisation, équilibrage des التفو يق‎ 
phrases; Harmonization, balancing of the 
sentences 


Opposition; Opposition التقابل‎ 


3 


التَقدّم 


priorité, développement; Advance, pre- 


Devancement, antériorité, 


cedence, priority, development 

Le sous-entendu, decret-divin (le التقدير‎ 
destin), estimation; The implied, divine 
decree (destiny), estimation 

Application, rapprochement; «~ Ru 

Application, coming close 
Division, répartition, اسيم‎ 
énumération des parties; Division, ap- 

portionment, enumeration of the parts 
التقسيم المُسَلْسَا‎ 


(jeu à l'intérieur des strophes d'un 


Division successive 


poème); Successive division (a kind of 
organization inside the stanzas of a poem) 
Distillation; Distillation, distilling az 
Scansion des vers; Scanning, i 
scansion of the verse 

Cavité, concavité; Cavity, 
concavity 

Tradition, imitation; Tradition, 
imitation 


Inflexion vocalique; Inflexion of الیل‎ 


۹٤ 
tat 


tat 
۹0 


40 


4۷ 


tay 


£44 
£44 


£44 


the voice 
Piété, dévotion; Piety, devotion ی‎ prai 0 


o‏ التقویم 


astronomique, almanach; Rectification, 


Rectification, relevé 


astronomic statement, almanac 


Epaississement; Thickening ه التكائف‎ 
Antithése; Antithesis التكافؤ‎ 0 
Inflammation de l'oeil; Eye js o 


trouble 

Répétition, pléonasme,; بر‎ Kn o 
Repetition, pleonasm, 
Malaise, indisposition; Upset, AŠ a 
discomfort 


o‏ ال لتکسیر 


prédire l'avenir, voyance; Area, altera- 


Superficie, altération, art de 


tion, art of predicting the future, clairvoy- 
ance 

Obligation, charge; Obligation, ai 0 
charge 

Surplus, annexe, prolixité; JŠ o 
Surplus, annex, prolixity 
Création, génération; Creation, ¿y Ks D 
generation 

Coincidence, jonction, tangence, NES o 
intersection; Coincidence, junction, tan- 
gency, intersection 

Lecture, récitation du Coran; — $ PEG n 
Reading, recitation of the Koran 
Inflexion vocalique; Inflexion of التلطيف‎ o 
the voice 


enroulement; Harmony, proportionality, 


Harmonie, proportionnalité, 


rolling up 
Allusion, periphrase; Allusion, e n 


of 


periphrasis 

Métonymie; Metonomy 
Extase et éveil; Ecstasy and 
awaking 

Egalité, analogie; Equality, fv 
analogy 

Utilité, jouissance, faire le المع‎ 
pélérinage et la «umra» en un seul 
voyage; Utility, enjoyment, going on the 
pilgrimage and the «umra» in one travel 
Raisonnement par analogie; J5 
Reasoning by analogy 
Dilatation, anévrisme; Dilatation, EPI 
aneurism 

Tamuz (Juillet dans le calandrier تمز‎ 
juif); Tamuz (July in Hebrew calender) 
ord 
Eschatologie (le fin du monde), التمكين‎ 
rime ou exemple bien adaptés; Escha- 
tology (the end of the world) a well- 
adapted rhyme or example 


Bonne trouvaille (en poésie); 


Localisation; Localization 


ایح 
Fine stok of inspiration (in poetry)‏ 
Souhait; Wish‏ 

Juillet; July تموز‎ 
Détermination, spécification; ell 
Determination, specification 
Eparpillement, dispersion, chute SU 


des cheveux; Scattering, dispersal, falling 


of the hair 

Antagonisme, lutte, conflit; gu 
Antagonism, struggle, conflict 
Proportion, harmonie; سب‎ c 


Proportion, harmony 


كمه 


2۰ 


0*1 


O*A 
rA 


01° 


Métempsychose, transmigration التناسخ‎ 
des ámes, mourir sans se partager 
l'héritage; Metempsychosis, transmigra- 
tion of the souls, to die before having 
one's part of inheritance 

التناظر 


voyance; Horoscopy, divinatory art, clair- 


Horoscopie, astromancie, 


voyance 
Dissonance; Dissonance, discord التنافر‎ 


Ni 
"ET 


Contradiction; Contradiction 
Exhortation, pléonasme; 
Exhortation, pleonasm 
Al-Tunj (mois turc); Ai-Tunj 
(Turkish month) 


e» 
التنجيز‎ 


immédiate du divorce; Acceleration, 


Accélération, exécution 


immediate execution of a divorce 
التنزه‎ 


Exemption, abstraction (rejet de يه‎ Tu 


Exemption; Exemption 


tout attribut des créatures); Exemption, 
abiraction (refusal of all attributes of 
creatures) 

Coordination des تنسيق الصفات‎ 
attributs, gradation; Coordination of the 
attributes, climax 


iai) 


c‏ المناط 


Bissection; Bisection 
Syllogisme par analogie; 
Syllogism by analogy 
Emploi d'une anecdote ou d'un cS 
trait d'esprit; Using of a shaft of wit ora 
flash of inspiration 

Morphémes un, an, in, ajoutés à ال ين‎ 
la fin du nom indéfini; Morphemes «un, 


an, ins added at the end of the indefite 


۱۸۸۹ 


031 


2۸ 


۰۸ 
2۸ 


۹ 
AE! 


2۹ 


noun 

Gonflement; Swelling WD 
Moquerie, ironie; Mocking, irony EI 
Succession, hadith attribué à un — التو‎ 
compagnon du prophéte; Succession, 
hadith attributed to a companion of the 
Prophet 

Enlévement divin, ravissement; ري‎ ١ التو‎ 
Divine kidnapping 

Humilité; Humility التواضع‎ 
Nom commun, synonymie; التواطؤ‎ 
Common noun, synonymy 
التوالي‎ 


zodiaque; Arangement of the zodiac 


Arrangement des signes du 


Jumeau, jumelage; Twin, twinning eie 
Pouvoir, puissance; Power, تو انائي‎ 
strength 

Repentir; Repentance 

Pustule, tumeur; Pustule, tumour 
Touth (mois égyptien); Touth 
(Egyptian month) 

التو جيه 


syllepse; Ambiguity in the speach, syllepsis 


Equivoque dans le discours, 


Régle de la توجيه سخن (توجيه الكلام)‎ 
convenance (en rhétorique); Rule of 
convenience (in rhetoric) 
التوجیه المحال‎ 
توجيةٌ الواقع‎ 
fait accompli; Description reflecting a fact 
AH 


Oxymoron; Oxymoron 


Description reflétant un 


Union, monothéisme, unicité; 
Union, momotheism, unicity 

Le choix d'un maitre par توحید المَظلب‎ 
l'adepte (chez les soufis); The choise of a 


master by the follower 


۵4 


o۲1 


oYY 
oYY 


oYV 
O۸ 


۱۸۳۹۰ 


la Bible de Moise, manifestation الترراة‎ o 
divine; The Bible of Moses, divine 
manifestation 

Syllepse, paronomase; Syllepsis, — à ; Ji n 
paronomasia 

Phase intermédiaire; lh 53i n 
Intermediate stage 


ه التوسّط بين JUI‏ والاذبار 


intermédiaire entre l'ascension et le 


Position 


déclin; /ntermidiate position between 
ascension and decline 

Jurisprudence, art de la c o 
disjonction, jeu prosodique; Jurispru- 


dence, art of disjunction a prosodic game 


Pléonasme; Pleonasm التؤشيع‎ o 
Clarification, élucidation; cA! D 


Clarification 

Raison suffisante; Enough الدّو اعى‎ 55 o 
cause or motive ۱ 

Accord, concordance; Agreement oisi o 
Dépendance, interdépendance; cà i o 
Dependence, interdependence 

Preuves d'un procès; Arguments التّؤقيع‎ o 
of a trial 

Remise à Dieu, confiance en JA» o 
Dieu; Confidence in God, handing in 
everything to God 

Accès au pouvoir, avènement; iyi 0 
Acceding to the rank of ruler 
Génération, engendrement; A53 o 
Generation, begetting 
Emploi des mots formés تَؤليد التوأمين‎ o 
par le doublement de da même syllabe; 


Using words formed by doubling the same 


خرن 


oY 


oYY 
ovY 


oYY 


oYY 


ofr 


۳ 


oYt 


ort syllable 

Capacité, richesse; Capacity, — (5 تو انكر‎ ۵ 
o4 richness 

Illusion, imagination; 0 eA n 
۵۳۶ imagination 

Astre à gauche (en mauvaise التياسر‎ 0 

position), mauvais augure; Star being at 
oYo left (in bad position) ill omen 

Astre à droite (en bonne NI o 

position) bon augure; Star being at right 
۵۳۵ (in good position) good omen 

Tir mah (mois persan); Tir mah تيره ماه‎ n 
oo (Persian month) 

Direction, ablution pulvérale; ex o 
۵۳۵ Direction, ablutions 

a 

Stable, permanent, étoiles fixes, aÉ n 
oY immuable; Stable, permanent, fixed stars 

La troisième (1/60 de la seconde); a0! o 
oY* The third (1/60 of a second) 

La huitième (1/60 de la septième); الكامنة‎ o 
۵۳۱ The eighth (1/60 of the seventh) 
oY Seconde; Second wÉ a 

Stabilité, permanence; Stability; «iSi o 
oY permanence 

Constance, l'être, affirmation, œ السو‎ o 

l'existence, veérification; Constancy, the 
۵۳۲ being, the existence, verifacation 
امرك‎ L'affirmatif, The affirmative الو تي‎ o 

Profondeur, épaisseur; Deepness, oo ü 
oY* depth, thickness 


Changement prosodique; Prosodic e a 


modofication 
Al-Tha'aliba (secte); Al- Tha 'aliba i JU a 
(sect) 


Résidu, lie, excrément; Residue, gri o 
dregs, excrement 

Poids, masse, pesanteur, lourdeur; JE o 
Weight, masse, gravity, heaviness 

EÉ o‏ المتناسبة 


égales à une troisième (loi transitive); 


Les deux quantités 


Transitive law (two quantities equal to a 
third) 

Verbe composé de 3 consonnes; زد ثى‎ 0 
Verb composed of three dioit 
Retranchement de «f» de fa'ulun اتلم‎ n 
(en prosodie); Cutting off the «f» from 
fa'ulun (in prosody) 

Al-Thumamiyya (secte); Al- PET a 
Thumamiyya (sect) 


-Í 
Prix, valeur, coût; Price, cost, value الثمن‎ o 


Louange, éloge; Praise JU o 
i 
Dualité, dualisme; Duality, الثنائية‎ ۵ 


dualism 

۳ HH 5 B Li á 

Manichéisme; Manicheanism د الثنوية‎ 
E 

a 


chameau dans sa 6e année; One who 


Qui perd ses dents de devant, 


looses his foreteeth, camel in its 6th year 


cil a 
التوبانية‎ o 


Récompense; Reward, award 
Al-Thaubaniyya (secte); Al- 
Thaubaniyya (sect) 

RISE 


a‏ التُومنية 


Verrue; Wart, verruca 
Al-Thumaniyya (secte); Al- 
Thumaniyya (sect) 


۳۷ 


oA 


2۳۸ 


۳۹ 


۳۹ 


۳۹ 


o 
oT 


of 
o 


oY 


Al-Jaheziyya (secte); Al- ه الجاحظية‎ 
Jaheziyya (sect) 
Medicament attractif (qui attire الجاذب‎ o 
le liquide du corps vers la surface); 
Aitractive (drug which draws the liquid of 


the body toward the surface) 


Voisin; Neighbour ه الجار‎ 
Al-Jarudiyya (secte); Al- ه الجارودية‎ 
Jarudiyya (sect) 

Al-Jarudiyya (secte); Al- ه الجارودية‎ 
Jarudiyya (sect) 

Medicament déshydratant; ه الجالی‎ 
Dehydrating medecine ١ 

Coupe; Cup جام‎ ۵ 


Solide, inflexible, défectif; Solid, NIIT a 
inflexible, defective 
الجامع‎ a 


général, concision, rassembler, collec- 


Universel, unificateur, livre 


teur; Universal, unifying, general book, 
concision, gathering, collector 

Rassembleur des lettres جامع الخر وف‎ o 
de l'alphabet en un vers ou deux; 
Gathering the letters of the alphabet in 
one verse or two 

Complainte, précision et جامع الكلام‎ o 


concision; Lament, precision and conci- 


sion 

Renforcement de l'esprit; | EJ جان‎ n 
Reinforcement of the spirit 

Bien aimé; Beloved جانان‎ n 
Cóté; Side د الجانب‎ 
Epoque préislamique, الجاهلية‎ o 


o4 


antéislam; Preislamic period or state 
Pustule, bouton; Pustule, spot, الجاورشية‎ 
pimple 

c 


modification prosodique; Retrenchment, 


Retranchement, coupure, 


subtracting, prosodic modification 
Al-Jubaiyya (secte); Al-Jubaiyya X301 
(sect) 

ET 


algèbre, puissance, prédestination; Re- 


Remboitement, reboutage, 


assembly, recasting, bonesetting, algebra, 
power, predestination 

La toute-puissance, contrainte; الجبرو ت‎ 
The all-mighty, constraint 
Prédéterminisme, fatalisme Al- الجبرية‎ 
Jabriya (secte); Predeterminism, fatalism 
Al-Jabriya (sect) 


Ingratitude; Ungratefulness, الجخد‎ 
ingratitude 

Grand-pére; Grandfather A 
Sérieux; Serious NUM 


Variole, petite vérole; Smallpox, (5 الجذر‎ 
variola 
ge 


prosodique; Cutting, prosodic modifica- 


Coupure, modification 


tion 

Polémique, dialectique; Jii 
Controversy, dialectic 
Le nouveau vers (en prosodie) الجديد‎ 
(vers ajouté par les Perses); The new 


verse or metre (in prosody) addel by the 


Persians 
Lépre; Leprosy end | 
Attraction; Attraction لذت‎ | 


9:۸ 


OA 


OA 


9:۹ 


06١ 


ooy 


ooY 


oot 
oot 


ooí 


Battement irrégulier du القلب‎ Ds 
coeur; Cardiac arrhythmia, irregular 
heartbeating 
Racine carrée, mathématique; الجذر‎ 
Square root, mathematics 
Petit garçon, chameau dans sa pix 
cinquiéme année, taurillon; Little boy, 
camel in its fifth year, bull-calf 

KS 
الجراحة‎ 


Genitif; Possesive case, genitive 
Blessure, plaie, lésion; Injury, 
wound, cut, lesion 

Gale; Scabies, itch الجرب‎ 
Réfutation ou invalidation d'un الجرح‎ 
témoignage, dénigrement; Refutation or 
invalidation of a testemony, denigration 


E 


Pleurésie, pleurite; Pleurisy 


Goregée, coup; Sip, gulp الجرعة‎ 
Corps; Body الجرم‎ 
Ecoulement, ruissellement, الجریان‎ 


circulation; Flowing, streaming, circula- 
tion 

Hectare; Hectare الجریب‎ 
Sanction, punition, pénalité; elja 
Sanction, punishment, penalty 
Hasard, à l'aveuglette; Stroke, الجر اف‎ 
chance, coincidence 

الجرء 


(modification prosodique); Cutting a 


Coupure d'une partie 


pan, (prosodic modification) 

Partie, atome, section, fraction; الجزء‎ 
Part, atom, section, fraction 
Eloquence, verve; Eloquence, J 
verve 


Particulier, individuel; Particular, الجَرّْئية‎ 


ooV 


oov 


00A 


individual 

Retranchement d'une syllable; 
Subtracting a syllable 

Tribut, capitation, impót 
financier; Tribute, capitation, tax 
aU AU 


callosité, durillon; Hardening, callus, 


Durcissement, cal, calus, 


callosity, hard skin 

Corps, chair; Body الجسد‎ 
ا‎ 
corpulent; Body, organism, huge body 
الچسماني‎ 


Corps, organisme, corps 


Corporel, matériel; Bodily, 
material 

Al-Ja'fariyya (secte); Al- الجغفرية‎ 
Ja fariyya (sect) 
Création, production; Creation, الجغل‎ 
production 

Jagchabat-Ay (mois turc); جغشباط آي‎ 
Jagchabat-Ay (Turkish month) 
Eloignement, rudesse; Distance, جنا‎ 
rudeness 

Sécheresse, aridité; Dryness, الجماف‎ 
aridity 

Art de prédire l'avenir, science des Adi 
lettres de l'alphabet et comment en 
deviner l'avenir jusqu'à la fin des jours, 
onomancie; Art of telling the future, 
sciences of the letters of the alphabet and 
how to predict future till the end of the 
world 


الجلاء 


Eclat, manification 
transfiguration; Brilliance, manifestation, 
transfiguration 


5 $ 
Miel avec eau de rose; Honey الجلاب‎ 


o1 


o1! 


01 


01 


61 


o11 


01V 


oY 


9۸ 


OA 


with rosewater 
الجلال‎ 


splendeur, le Vénéré (Dieu); Greatness, 


Grandeur, magnificence, 


magnificence, splendour, the Venerated 


(God) 
Domicile d'élection; Chosen الجلب‎ 
house 

Flagellation, fouettement; aix 


Flogging, flagellation 

Agent de police, agent secret; از‎ iei 
Policeman, secret agent 

Immeuble sans fenétre; Building الجم‎ 
without a window 

الجمار الثّلاث 


ardents (âme, caractère et habitude); 


Les trois charbons 


The three embers (soul, charachter, and 


habit) 

Communauté, collectivité, الجماعة‎ 
société, clan; Community, society, clan 
Beauté; Beauty الجمال‎ 


Anthrax, pustule; Carbuncle, الجمرة‎ 
pustule, anthrax 

Groupe de gens, foule, addition, الجمع‎ 
somme, pluriel; Groupe of people, crowd, 
addition, sum, plural, union 

Union de l'union (cumul de الجمع‎ e 
l'union et de la séparation); Union of the 
union (gethering union and separation) 
جَمْع المُؤتلف والمُحُتلف‎ 


semblable et du différent (figure rhétor- 


Union du 


ique); Union of the same and the different 
(rhetoric figure) 
Combinaison de المسائل فى مسئلة‎ c 


deux relations différentes entre elles 


91A 


01A 


01A 


014 


014 


9۷۰ 


ov 


ov. 


oV Y 


ovo 


(propositions non-syllogistiques); Corn- 
bination of two different relations (non- 
syllogistical propositions) 

الجمع cd‏ التغريق 


séparation (figure de rhétorique); Union 


Union avec 


with separation (rhetoric figure) 

Union avec e الجمع مع التفريق‎ 
séparation et division (figure de rhetor- 
ique); Union with separation and division 
(rhetoric figure) 

Union avec division — الجمع مع‎ 
(figure de rhétorique); Union with 
division (rhetoric figure) 

La somme, l'ensemble, la phrase, الجملة‎ 
le discours; The sum, the set the 
sentence, the speach 

الجَمّلٌ الكبير 


divinatoires (art de prédire l'avenir ou 


Traité des phrases 


de la bonne aventure avec les lettres des 
lalphabet), onomancie; Textbook of 
devinatory sentences (art of telling the 
future or the good fortune with the letters 
of the alphabet) 

Vin capiteux; Heady wine  يروُهْمَجْلا‎ 
E الجمو‎ 


catatonie; Rigidity, immobility, inertia, 


Rigidité, immobilité, inertie 


catatonia 
Dijinn, démon; Djinn, jinn, demon الجن‎ 


Voyageurs vers Dieu; Travellers SEJ 


toward God 
Aile; Wing الجناح‎ 
Al-Janahiyya (secte); Al- الجتاحية‎ 


Janahiyya (sect) 


Paronomase, paronymie, 


163 


ovo 


ovo 


ovo 


ovo 


ova 


"مه 
OAY‏ 


OAV 


calembour; Paronomasia, paronymy, pun 


Crime, faute, délit; Crime, الجنا ية‎ 
mistake, offence 

Paradis; Paradise الجنة‎ 
Paradis des bienfaits; الأفعال‎ X 
Paradise of good actions 

Paradis du soi divin (le الذات‎ xx 


paradis spirituel); Paradise of the divine 
self (spiritual paradise) 

oubli xx 
divins (paradis du coeur) Attributes 
Paradise (paradise of the heart) 


SES 


Le paradis des attributs 


Paradis de l'héritage (de 
bonnes moeurs); Paradise of legacy (of 
good manners) 

Genre, espéce, sexe; Genus, الجئس‎ 
species, sex 


الجنون 


Guere; War 

Djinn, espéce d'anges, folie; 
Djinn, kind of angels, folishness 
الجنُون السّبعي‎ 


démence; Mania, rage, dementia, mad- 


Manie, rage, folie, 


ness, insanity 
Pure folie; Pure الجنون المظبق‎ 
foolishness 
Les trois dimensions; y الجهات‎ 
The three dimensions 
Effort, guerre sainte, lutte contre الجهاد‎ 
les désirs; Effort, holy war, struggle 
against the desires 
الجهة‎ 
Jed 
الجهمية‎ 


Cóté, direction; Side, direction 
Ignorance; Ignorance 
Al-Jahmiyya (secte); Al- 
Jahmiyya (sect) 


2۸۸ 


9۹۳ 
oat 


oat 


۹ 


0۹ 


0۹ 
ogy 


ogy 


ogy 


9۹۸ 


۹۸ 
94A 
944 


Aes 


n 


3 


0 


a 


Gáteaux, douceurs; Cakes, 


الجوارش 
sweets‏ 

Permission, tolérance, licence;  زاّوجلا‎ 
Permission, tolerance, licence 
Substances supérieures الجواهر العلوية‎ 
(corps célestes et esprits); Superior 
substances (heavenly bodies and spirits) 
Générosité, miséricorde; الجو د‎ 
Generosity, mercy 


Bonne compréhension; جودة‎ 


اله 
Good understanding Ds‏ 
Lune, tête et queue, zénith et à 552!‏ 
nadir; Moon, head and tail, zenith and‏ 
nadir‏ 
Faim; Hunger‏ 
Ventre, abdomen; Stomach,‏ 
abdomen‏ 
الجَؤهر  Substance, essence; Substance,‏ 
essence‏ 
الجوهر الفرد Atome, partie indivisible;‏ 
Atome, indivisible part‏ 
uer‏ 
v‏ 


Sinus, cosinus; Sine, cosine 


Armée; Army 


Un douziéme d'un jour, temps; One جاع‎ 
twelfth of a day, time 


Croix; Cross zx 
oeil; Eye -— 
Sceptre, crosse; Sceptre, stick, جو كان‎ 


butt end 


Etranger, xénisme; Foreign, الخائل‎ n 
outsider 

Al-Habitiyya (secte); Al- الحابطية‎ o 
Habitiyya (sect) ۱ 
Empéchement, répétition; الحاجب‎ o 
Hitch, anaphora 

Besoin; Need الحاجة‎ o 
Al-Harithiyya (secte); Al- الخار ثية‎ n 
Harithiyya (sect) 

Al-Hazimiyya (secte); Al- الحازمية‎ n 


Hazimiyya (sect) 

Total, résultat, produit, reste; 
Total, result, product, remainder 
Mémoire; Memory 

Le Juge supréme (Dieu); 
Supreme Judge (God) 

Attribut, qualité, situation; 
Attribute, quality, situation 
Changement, accident, inhérent, du! د‎ 
incarnation; Change, accident, inherent, 
incarnation 

Al-Haliya (secte); Ai-Haliya 


(sect) 


o‏ الخالية 
o‏ الخال Constellation; Constellation‏ 
د الخامل الموقوف Sens incomplet;‏ 
Incomplete sens‏ 
د الحایل الموقوف المترلّد Sens incomplet‏ 
mais sous-entendu; Incomplete but im-‏ 
plied sens‏ 

Poids de deux grains d'orge; Weight aJ! o 
of two grains of barley 

AI-Hubbiyya (secte mystique); Al- الحبية‎ o 


TA 


wa 


Iye 


11۰ 


۱۷ 


1A 


۱۸4٦ 


Hubbiyya (sect) 
Pélerinage; Pilgrimage 


gæl o 


Voile, cloison, diaphragme; lazdi o 
Veil, barrier, diaphragm 
Exclusion, claustration; الحجب‎ o 
Exclusion, confinement 
Preuve, argument; Proof, ia 


argument 
Interdiction, empéchement; 
Prohibition, ban 


n‏ الججر 


Pierre; Stone 
Chambre, disque; Disk of the š 
astrolabe 


۵ الحجر 
x‏ 


Volume; Volume 


o‏ الحجم 


Limite, définition, punition, terme; JJI n 


Limit, definition, punishment, term 

Bosse; Hump ه الحدبة‎ 
A]-Hadabiyya (secte); Al- الحذبية‎ ۵ 
Hadabiyya (sect) 

Nouveauté, impureté; Novelty, ه الحذث‎ 


impurity 


Récitation du Coran; Recitation of 3o. o 


the Koran 

Intuition; Intuition gura o 
Propostions intuitives; cU ه‎ 
Intuitive propositions 

Création; Creation الخدوث‎ ۵ 
Créé, hadith (tradition du ه الحديث‎ 
Prophéte); Created, hadith (prophetic 
tradition) 

Coupée, allégement (prosodie); ۳۹۳۳ 
Lightening (prosody) 

Omission, retranchement, asc D 


éllipse; Omission, ellipsis 


۸ 
11۹ 


BA 


۳۲ 


۳ 
1Y 


۳۲ 
۳۲ 


۲۳ 
Wwe 


wo 


Wwe 


17 
wI 


۳۹1 


YY 


۳۷ 


1۳1 


wi 


Si o‏ والإيصال 
préposition; Omission of the preposition‏ 

sidi n 
pao 


libération; Deliverance, freeing, emanci- 


Omission de la 


Accent; Accent 


Délivrance, affranchissement, 


pation 
Chaleur; Heat الخرارة‎ o 
الجزز‎ o 


Convoitise, avidité; Lust, greed ø 52 o 


ue n 


Lieu sür; Safe place 


Lettre, phonéme; Letter, 
phoneme 

ه الحرف Particule; Particle‏ 
د الخرق 
د الحرقة 
aS Jio‏ 


£ ۰ ۳ ۳ و ی‎ 8 
Chose sacrée, tabou, interdiction; الحرمة‎ o 


Ardeur, flamme; Ardour, flame 
Aigreur; Sourness, heartburn 


Mouvement; Movement, motion 


Holy thing, taboo, prohibition 
د الخروف العاليات‎ 


cachées; Hidden features or characteris- 


Caractéristiques 


tics 


Incision; Incision 


Slo 


Juin; June ه حزيران‎ 
Sens sensation; Sense, sensation jll a 
Calcul, arithmétique, ه الحساب‎ 


mathématiques; Calculation, arithrnetic, 
mathematics 

Sens commun; Sensus — 3) الحس المشتر‎ [s] 
communis 

Calcul des deux جساب الخطائین‎ a 
erreurs; Calculation of the two mistakes 
Ascendance, noblesse; Ancestry, الحسب‎ a 
nobility, nobleness 

Envie; Envy AL n 


Beauté, bonté; Beauty, goodness jll د‎ 


1:۰ 
Me 


MMC 


M 


119 


qo 


MV 


Beau, bon, joli; Beautiful good  نسحلا‎ 
Exorde, péroraison; الإبتداء‎ o 
Exordium, introduction, peroration 
Concision, harmonie, خسن البيان‎ 
euphémisme; Concision, harmony, eu- 
phemism 

Bonne argumentation; خسن التعلیل‎ 
Good argumentation 


و و و 


Répétition, syllepse; حسن القياس‎ 
Anaphora, syllepsis 
Tact, habilité; Tact, خسن المَظلب‎ 


Smartness 


Exorde; Exordium, 


eai e 


Good peroration, 


introduction 

Bonne péroraison, 
péroraison étrange; 
strange peroration 
Bonne succession; Good il us 
succession 

Sensible; Sensible 

Objets sensibles; Sensible 
objects 

Résurrection, jugement dernier; gea 
Resurrection, doomsday 

Pléonasme, verbiage; Pleonasm, الحشو‎ 
verbiage 

Pléonasme en v? في الْعَرّو‎ poa 
prosodie; Pleonasm in prosody 
Al-Hachwiyya (secte); Al- 


الحشوية 


Hashwiyya (sect) 

Caillou, calcul; Stone, calculus الخصاء‎ 
Siège, blocus; Siege, blockade  راّصحلا‎ 
Rougeole; Measles الحصبة‎ 
Part, lot; Part, share الحصّة‎ 


۱۸۳۹۷ 


1A 


DA 


DA 


۷۱ 


۷۳ 


wY 


wY 
۷۳ 


wt 


۷۵ 


1Y 


IYA 


IYA 


1۷۹ 


1۷۹ 


1۷۹ 
DA! 


0 


a 


Arc de déclinaison; حصّة البعد‎ 
Declination arc 
Arc de latitude; Arc of — العرض‎ ias 


latitude 

Occultation, proportion; الكوكب‎ ia» 
Occultation, proportion 

Exclusivité, limitation, الحصّر‎ 
restriction, détermination; Exclusivity, 


limitation, restriction 
“s 


a‏ الكلى 


Détermination de 


l'universel; Determination of the univer- 


sal 
Gale sèche; Dry scabies العصف‎ 
Education, garde; Education,  ةناضحلا‎ 


custody 

Terre basse, périgée; Low  . الحخضيض‎ 
earth, perigee 

Boutons sur le visage; Spots,  طاطخلا‎ 
pimples 


شظوظ انکوکب 


horoscope, maison de l'astre; Astrologi- 


Signe zodiacal, 


cal house, sign of the zodiac, horoscope 
Fortunes de l'áme; ظ النفس‎ h> 
Fortunes of the soul 
Al-Hafsiyya (secte); Al-Hafsiyya الحَفصية‎ 
(sect) 

Observation stricte de la loi العهّد‎ d 
divine; Observation of the divine law 
جفظ عَهْد الرّبُوبية‎ 
attribution de toute perfection à Dieu et 


Théodicée, 
de tout mal à l'homme; Theodicy, 
attribution of every perfection to God 
and every misdeed to man. 


$i 


Vérité, réalité, droit, certitude; 


1A1 
1A1 


AY 


YAY 


MAY 


[a] 


0 


Truth, reality, right, certainty 

Fusion avec Dieu, اليقين‎ or 
apodicticité; Union with god, apodicticity 
Chamelle de trois ou quatre ans; الحقّة‎ 
Three or four years camel 

Droits de l'âme; Rights of خقوق النفس‎ 
the spirit 

Vérité, sens propre; Truth, true à ÀJ 
meaning 

Vérité des vérités, le soi حقيقه الحقائق‎ 
unique et universel; Truth of truthes, 
unique and universal self 

Sens figuré; Figurative الحقيقة القاصرة‎ 
meaning 

Réel, effectif, véritable; Real, الحَقيقي‎ 


effective, true 


Vérité rationnelle; الحقيقة العقلية‎ 
Rational truth 

Vérité linguistique, الحَقِيقة اللغوية‎ 
justesse linguistique; Linguistic truth, 
linguistic justness 

Récit, conte, narration, الجكاية‎ 
anecdote; Narrative, tale, narration. 
Démangeaison; Itching الحكة‎ 


Verdict, jugement, الحكم‎ 
gouvernement, pouvoir; Verdict, judge- 
ment, government, power 

Sagesse, philosophie; Wisdom,  ةمكحلا‎ 
philosophy 

Sage, philosophe; Wiseman, 
philosopher 


Solution, dissolution, huile de 


الحكيم 
de‏ 


sésame; Solution, dissolution, sesarne oil 


Licite, légal, permis; Licit, lawful, JS 


1A4 


1A4 


Mf 


LH 


AAA 


TAA 


AA 


50١ 


14۹۲ 
14۲ 


MY 


permitted 

Illumination, dévoilement, الحلاوة‎ 
révélation; Illumination, unveiling, reve- 
lation 

Serment, prestation de serment; العلف‎ 
Oath, taking the oath 

الحلقة 


entourée par deux cercles; Link, ring, 


Chaínon, anneau, surface 


surface surrounded by two circles 
Sang-froid, mansuétude, patience, الجلم‎ 
indulgence, clémence, magnanimité; 
Cool, indulgence, patience, clemency, 
magnanimity 

Incarnation, panthéisme, fusion; الحلو ل‎ 
Incarnation, pantheism, union 
Panthéisme Al-Hululiyya (secte al الخلو‎ 
mystique); Pantheisme-Al-Hululiyya 
(mystical sect) 

Fiévre; Fever ui 
Reconnaissance, louange, الحمد‎ 
remerciement; Praise, thanking 
Costume rouge rayé; Red-striped الكمراء‎ 
suit 

الحمرة 
الحَمْزبة 


Erysipèle; Erysipelas 
Al-Hamziyya (secte); Al- 
Hamziyya (sect) 

Agneau, bélier; Lamb, Aries 
Attribution d'un prédicat; 
Attribution of a predicate 
Attribution du sujet; HUT المو‎ jus 
Subject attribution 


Attributif; Attributive الحملی‎ 


Transfert d'une créance sur un الخوالة‎ 


tiers; Transference of a debt to a third 


vi 


۱۸۳۹۹ 


Al-Huriyya (secte); Al-Huriyya 


۷۲۱ (sect) 
vY*3 Pudeur; Decency ه الحياء‎ 
VY1 Vie; Life ه الحيوة‎ 
Espace, étendue, surface, lieu; pesi n 
۷۲۵ Space, area, surface, locus 
Menstruation, règles; oA ۵ 
VYY Menstruation 
Temps, moment, durée; Time, الجين‎ 6 
VYA moment, duration 
vYA Animal; Animal olea 
3 
Homme parvenu à la perfection; e iu 
۷۲۹ Man arrived to the perfection 
Servante des sciences (la العلو م‎ ee o 
۷۲۹ logique); Servant of sciences (logic) 
Extérieur, dehors, quotient; € الخار‎ ü 
۷۲۹ Exterior, outside, quotient 
Externe, Kharéjite; ه الخارجي‎ 
vY*  Extraneous, Kharijite 
Merveilleux, prodigieux, 3 الخار‎ a 
miraculeux; Marvellous, supernatural, 
VT‘ fantastic 
vYY Particulier; Particular د الخاص‎ 
Caractéristique, propriété; الخاصيّة‎ o 
VY t£ Characteristic, property 
Oncle maternel, grain de beauté, الخال‎ o 
&tre, existence; Uncle, mole, beauty spot, 
VYt being, existence 
Conjonction, contact, د خالی السیر‎ 
communication; Conjunction, contact, 
۷۳۵ communication 


Glaire, résidu, cru; Phlegm, الخام‎ B 
residue, raw 

Cinquième; The fifth د الخامسة‎ 
Khabab (métre en prosodie), الحْبّب‎ o 
trot; Khabab (a metre in prosody), trot 
Malice, souillure; Malice, stain, ال‎ Dn 


wickedness 


Jn 


prédicat; Information, news, predicate 


Information, nouvelle, attribut, 


Amputation des membres, élision, dI o 
retranchement d'une syllabe; Amputa- 
tion, elision, suppression of a syllable 
Elision, suppression; Elision, o2! a 
suppression 

Illicite, mauvais; Illicit, wicked, الخبیت‎ n 
bad 

Clôture, épilogue, fin; Closing, الختام‎ a 
epilogue, end 

Qoia 


l'épouse; Incest, son in-law, relative of the 


Inceste, gendre, parent de 


wife 

Engourdissement; Numbness oJ a 
Egratignure; Scratch A 0 
Service, activité, fonction; ه الخلمة‎ 
Service, activity, function 

Abandon, láchage; Abandon, الحذلان‎ 0 


desertion 
الخرابات‎ c 


récolte, moisson; Land tax, tribute, crop, 


Taverne; Tavern 


Impót foncier, tribut, taxe, 


harvest 

7 و‎ 
Tumeur, abcès; Tumour, abscess الخر اج‎ 0 
JI n 


(prosodie); Suppression of a syllable 


Retranchement d'une syllabe 


vYo 
vYo 


vYo 


Vo 


۷۳۵ 


۷۳۹ 


۷۳۹ 


۷۳۹ 


۷۳۹ 


۷۳۹ 


vé: 


vé: 


۷:۰ 


۷:۰ 


VEN 


T 


(prosody) 
Khurdad mah (mois perse); 


Khurdad mah (Persian month) 


0 خر دادماه 
o‏ الخزقة Loque, haillon; Rags‏ 
o‏ الخرم 
(prosodie); Suppression of a syllable‏ 
(prosody)‏ 

Sortie, exode; Exit, exodus 


Retranchement d'une syllabe 


o‏ الخُرُوج 
© الخریف 
245i o‏ 
ه -Jii‏ 
(prosodie); Suppression of a syllable‏ 
(prosody)‏ 

Addition de quelques lettres (une, p n 


Automne; Autumn 
Toux; Cough 


Retranchement d'une syllabe 


deux ou trois); Adding of some letters 
(one, two or three) 

Al-Khazmiyya (secte); Al- & n 
Khazmiyya (sect) 

Eclipse lunaire; Lunar eclipse ف‎ sd 6 
Vil, ignoble, bon marché; الخییس‎ o 
Mean, vile, cheap 


oz 


Colère; Wrath خشم‎ o 
الحَسُونة‎ o 
الخُصُوص‎ o 
الحْصوصية‎ n 
الخضر‎ n 


Apreté, dureté; Roughness 
Particulier; Particular 
Particularité; Particularity 
Prophéte, joie, Saint-Esprit; 
Prophet, joy, Holy ghost 
Habit vert rayé; Green-striped ۱ الخضرا‎ 0 


suit 

Ecriture, calligraphie; Writing, الخط‎ o 
handwriting 

Erreur, faute; Mistake Wii د‎ 
Ligne equatoriale, خط الإستواء‎ o 


equateur; Equator, equatorial line 


۷:۲ 


VEY 


۷:۲ 


۷:۲ 
vY 
71 
viv 


vY 


viv 


vit 
vet 


vit 


vit 


vto 


vto 


vía 


vía 


VE“ 


VE“ 
VEY 


VEA 


Ligne de la relevée يم‎ P خط‎ o 
astronomique, almanach; Line of the 
astronomical statement, almanac 

Ligne de l'azimut; Line of خط السمت‎ o 
the azimuth 

Ecriture noire; Black خط سياه‎ o 
handwriting 


Ligne de la tangente; Line of ه خط الل‎ 


the tangent 

Ecliptique; Ecliptic المدير‎ hji o 
Equateur célesse;  لّدعملا ه خط المركز‎ 
Heavenly equator 

Equateur; خط المشرق والمغرب‎ n 
Equator Í 1 

Meridien; Meridian — jJ! خط نصف‎ o 


Ligne médiane, écliptique; Ja. JJ! خط‎ o 


Median, middle line, ecliptic 


Discours; Discorse, speach ه الخطاب‎ 
Rhétorique; Rhetoric ه الخطابة‎ 
Al-Khatabiyya (secte); Al- الخطابية‎ n 
Khatabiyya (sect) 

Sermon; Sermon د الحظية‎ 


Pensée fugitive, idée passagère; 3 الحظر‎ 5 
Fugitive thought, passing idea 


Orateur; Orator الخطيب‎ o 
Pantoufle, soulier; Slipper, shoe Cao 
Légéreté; Lightness ao 


Nyctalopie, faiblesse de la vue; الحمَش‎ o 
Hemeralopia, day blindness, weakness of 
the eye-sight 


n‏ الحمقان 


convulsif, battement; Palpitation, shiver, 


Palpitation, frémissement 


beating 


Secret, caché, occulte, esotérique; pa 0 


۷:۸ 
۷:۸ 


voo 


Secret, hiddeen, occult, esoteric 


Leger; Light الخفيف‎ 
Espace, vide; Space, vacuum «SAI 
Salut, délivrance, livraison; ^ الحلاص‎ 
Salvation, deliverance, delivery 

Califat; Caliphate الخلا فة‎ 


Intimité, amitié; Privacy, friendship alll 


Ingrédient, jus, humeur; الخلط‎ 
Ingredient, juice, humour 
Enlévement, luxation, dislocation, RR 
déboitement; Removal, luxation, disloca- 
tion 


الخلف 


(raisonnement par l'absurde); Reductio 


Reductio ad absurdum 


ad absurdum 

Al-Khalfiyya (secte); Al-Khalfiyya الخلفية‎ 
(sect) 

alt 


religion; Character, nature, braveness, 


Caractére, nature, bravoure, 


religion 

Création, créatures; Creation, asi 
creatures 

Dévotion, abnégation; الخلق العظيم‎ 
Devotion, abnegation 
Mine, figure, physionomie; Look, الخلقة‎ 
face, expression 


Solitude, lieu solitaire; Solitude,  ةولخلا‎ 


lonely place 

Boisson; Drink خم‎ 
Ivresse, guide; Drunkness, guide مار‎ 
Voile; Veil الخمار‎ 


Nom composé de cing lettres; الحماسى‎ 
Name composed of five letters 


Taverne; Tavern خمخانة‎ 


vog 


vs 


vie 


VAM 


vay 


y1 


vié 


vit 


Lati 


vit 


vié 


vit 


vio 
vio 


Les cinq jours minces الخَمْسة المسترقة‎ 
de l'année (astromancie); The five slim 
days of the year (astrology) 

Emploi exclusif de cing المفردة‎ X aJ 


lettres seulement; Exclusive use of only 


five letters 

Ecrouelles; Scrofula الحا زير‎ 
Pharyngite, angine; Pharangitis, J CUI 
angina 

Androgyne; Androgyne esi 


Sommeil; Sleep : 
الخواتيم‎ 


(géomancie); The seven separated letters 


Les sept lettres séparées 


(geomancy) 
Khaoaqua (mois égyptien); 


خواقه 
Khaoaqua (Egyptian mouth)‏ 
Oeuf, Egg‏ 


الخوذة 
الخوّف 


Peur, crainte; Fear 


Choix, liberté; Choice, freedom  رايخلا‎ 
Al-Khayyatiyya (secte); Al- الخیاطية‎ 
Khayyatiyya. (sect) 

Image, imagination; Image, الخَيّال‎ 
imagination 

Spectre, fantóme, vision, العْیّالات‎ 


apparition, fantasme, hallucination; 
Spectre, ghost, vision, fantasy, hallucina- 
tion 

QAI 


Imaginaire, fantastique; 
Imaginary, fantastic 
Le bien; The good, the right 


$ o 


xi 


Qui a un oeil bleu et l'autre noir, الخيفاء‎ 


vers composé d'un mot à points diacri- 
tiques suivi d'un autre qui en est 


dépourvu; One who has a blue eye and 


yo 


vio 


vio 


vio 


vio 


vi 


A 


vu 


v 


vi 


v 


VY 


vw 


vv 


۷۷۰ 
۷۷۰ 


a black one, line composed of a word the 
letters of which retain their points followed 
by another the letters of which lack their 


points 


Maladie, affection; Illness, disease NET 


Lèpre; Leprosy دام الأسد‎ 
۳۵۱206: Pelada دام الب‎ 
Pelade; Pelada Ex دام‎ 


Eléphantiasis; Elephantiasis  ليفلا‎ £l» 


Rage; Rabies دا الكلب‎ 
Contour, périmétre, tropique, KU 
orbite; Contour, perimeter, tropic, orbit 

Cercle, circonférence, zone; 0 KU 


Circle, zone, sphere 
دائرة الإرتفاع والانحطاط‎ 


périgée, cycle de l'ascension et de 


Apogée et 


déclinaison; Apogee and perigee, circle 
of right ascension amd declination 
السموت‎ 5l دائرة‎ 


azimut, l'équateur céleste; Circle of the 


Cercle du premier 


first azimuth, heavenly equator 


Zodiaque; Zodiac دايرة البر وج‎ 
Cercle de l'ascendant; NAT دائر‎ 


Circle of the ascendant 
Cercle de latitude céleste; دائرة العرض‎ 
Circle of heavenly latitude 

الدائرة المارّة بالأقطاب الأربعة 
Ecliptique; Ecliptic‏ 
دائرة معذل النهار 
equinoxiale; Sollstice, Equinoctial line‏ 


Cercle de déclinaison; Circle دایرة المیل‎ 


Solstice, ligne 


۷۷۲ 


vvY 


۷۷۳ 


۷۷۳ 


vvv 


vvY 


vvY 


VVE 


VVo 


vvo 


YYA 


YYA 


YYA 


VV7 


YYY 


YYY 


o 


of declination 

Milieu du ciel ou دائرة نصف النهار‎ 
méridien; Meridian 
الدائمة المطلقة‎ 


jugement catégorique; Absolute proposi- 


Proposition absolue, 


tion, assertoric or categoric judgement 


Monture, quadrupède; Mount, الدابة‎ 
quadruped 

Monstre ou drugon du v? دابّة الأر‎ 
Jugement dernier; Beast or dragon of 
doomsday 

Maison, logis, terre, pays; House, NU 
home, land, country 

Panaris; Whitlow الداخس‎ 
Intérieur; Interior dz M 
Débauché; Debauched person الذاعر‎ 
Chaud; Hot داغ‎ 
Hydrofuge, impulsion, ei 
propulsion; Damp-proofing, drive, pro- 
pulsion 

Signifiant, preuve; Signifler, Ju 
signifiant, proof 

Perle; Pearl الذانق‎ 
Vent d'ouest; West wind الدبو ر‎ 
Ulcére, abcès; Ulcer, abcess 538) 
Fumée, vapeur; Smoke, steam الدخان‎ 
Lettre accentuée (prosodie); الدّخيل‎ 
Accentuated letter (prosody) 

Rang, degré, marche; Rank, الذرجة‎ 


degree, step 


درجة طلوع الكركب 


d'un astre ou d'une planéte; Degree of 


Degré du lever 


the rise of a planet 


Degré du coucher درجة غروب الكوكب‎ 


VYY 


املا 


املا 


VAY 


d'un astre ou d'une planéte; Degree of 
the set of a planet 

Rang d'un astre ou d'une درجة الكوكب‎ o 
planéte; Rank of a planet or a heavenly 
body 

Le degré du passage الكوكب‎ Sos درجة‎ o 
d'un astre ou d'une planéte; Degree of 
the path of a heavenly body 


Durdunj-Ay (mois turc); $i م دردونج‎ 
Durdunj-Ay (Turkish month) 
Drachme, dirham, unité de — | الدّر‎ 0 


mesure; Drachma, dirham, unity of 
measurement 


Piquage, suture; Stitching, sewing pii 0 


Acquittement à échéance; MJ د‎ 
Acquittal, settlement, discharge 

Dirham; Dirham AXI a 
Main, Puissance; Hand, Power — 3a 
Appel, invocation, exhortation «iei a 


prière; Call, invocation, exhortation, 
prayer 

Procès, poursuite, réclamation; ی‎ JI o 
Law-suit, suit, trial, claim 

Invitation, faire-part; Invitation 333i n 
Concision, subtilité, intestin grêle; الدّقة‎ n 
Concision, subtility, small intestine 

JYS د‎ 


indécision; Broker, crier, anxiety, indeci- 


Courtier, crieur, angoisse, 


sion 
الدّلالة‎ o 
tin 
NT Jy» o 


exégése, explication; Signification of the 


Sémantique; Semantic 
Réjouissant; Delightful 


Signification du texte, 


text, exegesis, explication 


VAY 


VAY 


VAY 


VAY 


VAY 


VAY 


VAY 


۷۸ 


VAO 


VAO 
VA 


VAM 


۷۹۳ 


Dévoilement; Unveiling 

Preuve, démonstration, indice, 
signe; Proof, demonstration, sign 
Cerveau, cervelle; Brain £x n 
Pustule, abscès, tumeur; Pimple, Ji o 
abcess, tumour 

Le monde, ici-bas, vie, vie الدّنيا‎ 6 
terrestre; The world, here below, life, life 
here below 

Peau de couleur rouge, rougeur oU o 
qu'aucun novice ne peut atteindre; Skin 
of a red colour, redness that no follower 
can reach 

Petite bouche; Small 
mouth 


o% 


Temps, siècle, âge, époque, ه الذهر‎ 
éternité, millénaire; Time, century, age, 
period, eternity, millennium 

Athéism, matérialisme; Atheism, à yu ü 
materialism Al-Dahriya (sect) 

Médicament à base d'huile ou de | AJ! د‎ 
graisse; Drug based upon oil or fat 
Médicament; Drug, medicine الدّو اء‎ o 
Les cycles du temps, د دواثر الأزمان‎ 
orbite, révolution des astres; Cycles of 
time, orbit, revolution of stars 

Les cycles de la prosodie; ذوائر العروض‎ n 
Cycles of prosody 


Vertige, étourdissement, mal de الذوار‎ o 


mer; Vertigo, blackout, dizziness, seasick- 


ness 
Varice; Varix الدّوالى‎ n 
Constance, durée, perpétuité; الدَّوَام‎ n 


Constancy, duration, perpetuity 


۷۹۹ 


Cycle, période, cyclique; Cycle, — PT o 
۸۱۰۱ period, cyclical 

Argumentation, preuve; 0155591 o 
A\Y Argumentation, proof 
۸۱۲ Amitié; Friendship دوستي‎ 0 

Bourdonnement, bourdonnement 2 pA a 

d'oreille; Humming, buzzing noise in the 
۸۱۳ ear 

Foi, croyance, piété, droiture; الذيّانة‎ a 
۸۱۳ Faith, belief, piety, righteousness 

Prix du sang versé, X o 

dédommagement payé pour les parents 
AW' d'un tué; Blood money, blood-fine 
۸۱ Oeil; Eye دیدة‎ a 

Monastère, le monde; Monastery, the "55 ۲ 
AI world 

Religion, sourmission, sentence,  نيدلا‎ o 

Jugement dernier; Religion, submission, 
۸۱ sentence, doomsday 
۸۱: Dette, créance; Debt E a 

Dinar (monnaie on or); Dinar الديئار‎ o 
۸۱۵ (currency) 

Folie, fragilité, faiblesse; انگی‎ po 
۸۱۵ Madness, frailty ۱ 

3 

Essence, substance, le soi; الذَّاتَ‎ o 
۸۱۲۰ Essence, substance, the self 

Pourvu de, doué, possesseur; الات‎ o 
۸۱۸ Fitted with, possessing 
۸۱۸ Pleurésie; Pleurisy الجَنْب‎ ol o 


oo‏ الرئة 


pulmonaire; Pneumonia, pulmonary, 


Pneumonie, tuberculose 


tuberculosis 

Phtisie; Consumption, mV RH 
phihisis 

Hépatite; Hepatitis دا الكبد‎ 
Particulier, essentiel, propre, QU 
subjectif, Particular, essential, proper, 
subjective 

Angine; Angina (pectoris) ان‎ 
Etiolement, flétrissure; ل‎ PT 


Etiolation, fading 

Béte égorgée, offrande, sacrifice; الأبيحة‎ 
Sheep with a cut throat offertory, sacrifice 
Relique, les élus de Dieu, les یر الله‎ us 
saints; Relic, the chosen ones (by God), 


saints, 
Bras, coudée, 50cm; Arm elbow, ال اع‎ 
50cm 
Atome; Atom 0 لذر‎ | 
Apogée; Apogee وة‎ RT 


Odeur forte, puanteur; High smell, FT 
stink 

Apophyse mastoide; Apophysis ي‎ jn 
mastoid 

Intelligence, sapacité; Intelligence, الذّكاء‎ 
sagacity 

Souvenir, renommée; 5 KT 
Remembrance, reputation 
Bláme, réprimande, dénigrement; الم‎ 


Blame, rebuke, denigration 


Obligation, garantie, caution, isl 
dette; Obligation, guarantee, debt 
Dhammiyya (secte); Al- الذمية‎ 
Dhammiyya (sect) 

Culpabilité, faute, péché; Guil, — L1 


AYA 
AYY 


ATT 


AYA 


AYY 


mistake, sin 

Xl 
», 

Esprit, intelligence, entendement; الذهن‎ 


Queue; Tail 


Spirit, intelligence, understanding 


Proposition abstraite; Abstract الذّهْنية‎ 
proposition 

Stupeur, distraction; Stupor, ل‎ oxi 
distraction 

ذو أربعة أضلاع Quadrilatére;‏ 
Quadrilateral‏ 

Quantité composée; o! ذو‎ 
Composed quantity 

Dissolution, fanure; Dissolution, SLS 
fading 

Bilinguisme; Bilingualism — ذو الرؤيتين‎ 
Parent; Relative e دو‎ 


Parallélépipéde; Parallelepiped ET ذو‎ 
Intelligent, lucide, visionnaire; ذو العقل‎ 
Intelligent, lucid 

aii 


ذو القافيتين 


Goût; Taste 

Vers à double rime; Line 
with double rhyme 
Mitoyen, figure à deux سظین‎ Ji ذو‎ 
intermédiaires; Common, figure with two 
intermediates 

Adepte d'un chef; Follower of a isas ذو‎ 
chief or a guide 

Syllepse, polysémie; eI ذو‎ 
Syllepsis, polysemy 
Syllepse, polysémie; oem 3 ذو‎ 
Syllepsis, polysemy 


۸۳۰ 


AY 


AYY 


AY Y 


۸۳ 


۸۱۳۵ 


۸۳۵ 


AYO 


AT 


Copule, lien, relation; Copula, 
link, relation 

La quatriéme (maison en 
astrologie); The fourth (house in as- 
trology) 

Renégat, désistant; Renegade, 
withdrawer 

Médicament répulsif; Repulsive 
medecine 

Téte, capital, sommet; Head, 
capital, top 

Gouverneur, administrateur, 


الرّاعي 

guide; Governor, administrator, guide 
Couverture épaisse, voile, o 
souillure; Thick blanket, veil, stain 
VI 


v 


Moine; Monk 

Jus, concentré, condencé, suc; 
Juice, condensed, concentrated, sap 
Dieu, Seigneur; God, the Lord MT 
رئيس العلوم‎ 


Excédent, usure; Excess, surplus, الرّبا‎ 


La logique; The logic 


usury 
Domification, domicile رباط كوكب‎ 
d’une planète; Residence of a planet 

Quadrilitére; Quadriliteral عي‎ MT 
Quatrain; 1 عية‎ T 
Divin, céleste, docteur en الرّباني‎ 


théologie; Divine, heavenly, doctor in 
theology 

e 
Région المَشکون والرّبْع المَعغمور‎ rl 


habitée, zone peuplée, Inhabited region, 


Fièvre quarte; Quartan fever 


۸۳۹ 


populated zone 

Asthme; Asthma 

Pintemps; Spring 

Membrane de raccommodage; 
Membrane of mending 

الرّجاء 
Les surdoués; Very clever or x dix,‏ 


Espérance, crainte; Hope, fear 


gifted people 

Rajaz (métre prosodique); Rajaz E 
(prosodic metre) 

Retour du mari à la femme الرجعة‎ 
répudiée, rétrogradation; Return of the 
husband to the repudiated wife, retro- 
gradation 


Homme, mâle; Man, male 


الرَجُل 


Rétraction, rétrogradation; £l 
Retraction, retrogradation 

Espérance, crainte; Hope, fear — الرحاء‎ 
Miséricorde, clémence; Mercy, الرّخمة‎ 


clemency 

Roc (oiseau fabuleux), tour (jeu e 
d'échecs); Roc (fabulous bird), rook 
(chess) 

Facilité, permission; Easiness, الرُخصة‎ 
permission 

Restitution, réduction; Restitution, ENT 
reduction 

Forces de soutien; Support forces  ءْدرْلا‎ 
الرّداء‎ 


dévoilement, manifestation; Dress, 


Vétement, habit, robe, 


clothes, robe, unveilling, manifestation 
على الصَّدْر‎ udi 35 
d'hemistiche; Inversion of the hemistich 
35 


Renversement 


Conclusion; Conclusion 


At 


Ato 
a ۸:1 


۸:1 


۸۱:۷ 


AY 


۸4۹ 


0 ۸:۹ 


Aor 


هم 


a هوم‎ 


MAT 
الرّديف المتجانس‎ 
paronymie; Paronomasia, paronymy 
الرديف المخجوب‎ 
رديف المعنيين‎ 
tT 


subsistance; Resources, supplies, provi- 


Homonyme; Homonym 


Paronomase, 


Antanaclase; Pun 
Syllepse; Syllepsis 


Ressources, vivres, fortunes, 


sions, fortunes, subsistence 

31 
الرس‎ 
fiévre; First accent, prelude to a fever 


Permier accent, prélude d'une 


Missive, épitre, essai, message; الرسالة‎ 
Missive, epistle, essay, message 
Métempsychose, métamorphose; ex 
Metempsychosis, metamorphosis 
Marque, figure, détermination, e 
limitation, définition, trace, vestige; 
Mark, figure, determination, definition, 
trace 

Sédiment, résidus, déposition; |» ^]! 
Sediment, deposit, remainder 

رسوم العلوم ورقوم العلوم 


des sciences (les sentiments de 


Les figures 


l'homme); Figures of sciences (human 
feelings) 
Sucement, onomancie, art CAT 


dévinatoire; Sucking, onomancy, fortune 


telling 

Corruption, pourboire, pot-de- à PAL 
vin; Corruption, tip, bribe 

Observation astrologique; x2 
Astrological observation 

Consentement volontaire, الرضاء‎ 


approbation; Voluntary consent, approval 


| لرّضاع 


Allaitement; Breast-feeding 


هوم 


AOA 


۸0۹ 


TES 


A11 


AY 


AY 


AY 


AY 


هم 


AYo 
ATT 


Humidités du corps; Body رطوبات البدن‎ 
humidity 
Humidités de l'oeil; Eye jell رطوبات‎ 
humidity 
Humidité; Humidity الرطوبة‎ 
Humidité instinctive ou الرطوبة العريزية‎ 


animale; Instinctive or animal humidity 


Humidité excédente; — الرُطوبة الفضلية‎ 
Exceeding humidity 
Frisson, tremblement; Shiver, الر غشة‎ 


shudder 

Maladresse, idiotie; Idiocy, الرعونة‎ 
stupidity 

d 


enlévement; Nominative, subject case, 


Nominatif, cas sujet, élevation, 


elevation, removal 

Remaillage; Darning, mending FT 

Esclavage, servage; Slavery, serfdom (4 jl 

Donation viagère; Donation for PA 
life (as long as one lives) 

Cou, esclave, serf; Neck, slave, serf is 
رف‎ 

الرقيقة 


Nombre, chiffre; Number, figure 
Fin, mince, subtil; Fine, thin, 
subtle 

Minerai, trésor enfoui; Ore, الرکاز‎ 
hidden treasure 
Accentuation; Accentuation الركة‎ 
Raqdh (mètre prosodique); oS 
Ragdh (prosodic metre) 
Elément; Element o5 
Agenouillement, génuflexion; الرکوع‎ 
Kneeling, genflexion 

الرَّمَّد 


Ramal (métre prosodique); Ramal P5 


Conjonctivite; Conjunctivitis 


a AM 
o 

۳۲ ATT 
0 AW 


ATA 
0 

ATA 
a 

ATA 
a | ATA 
û 
o | AA 
a AV* 
D AV* 

۸۷۰ 
o | AV! 

الام 
11 
الام | o‏ 
ا 

۸۷۱ 
o | AYY 
O | AYY 
o | AVY 
D | Avr 

AVY 


(prosodic metre) 

Géomancie; Geomancy JJ 
Indifférence; Indifference ند‎ 2 
Gage; Security or) 
Devoirs religieux, pratiques الرّو اتب‎ 


religieuses; Religious duties, religious 
practices 

Al-Rawafed (secte); Al- 
Rawafed (sect) 


Récit, narration, relation, 


الرّوافضی 


الرّواية 


communication, propos; Narration, rela- 


tion, communication 

Esprit, àme; Spirit, ghost, soul c 
Lange Gabriel, le Coran; روح الإلقاء‎ 
The angel Gabriel, the Koran 

Spirituel; Spiritual qu رو‎ 
Tour, succession; Day, succession j) 


Adoucissement de l'accentuation, es 


ralentissement; Softening of the accent- 


uation, slowing 

Vision, rêverie, fantasme, rêve; — الرژیا‎ 
Vision, reverie, fantasm, dream 

Rime; Rhyme C YR 
Visage; Face روي‎ 


Hypocrisie, bigoteri; Hypocrisy, الریاء‎ 
bigotry 

Pratique de piété, ascétisme; الرياضة‎ 
Practice of piety, asceticism 
Mathématiques; Mathematics ضي‎ MAL 
Vent, gaz, panaris; Wind, air, gas, الریح‎ 
whitlow 


Basilic (plante); Basil (plant) — الریحان‎ 


AVY 


AVÉ 


AVE 


AVÉ 


AYO 


AYO 


AYO 


۸۷۵ 


۸۸۵ 


AAO 


AAO 


AAT 


AAT 


3 
CU 


.ی 


الزائد 


Atfixe, infixe; Affix, infix 


Hadith superflu ou étrange; ixi Ab 
Strange or superfluous Hadith 
Maison zodiacale; Zodiacal house | E: RI 


Ilumination; Illumination 


Angle; Angle 


PI‏ اجر 
الزا و ية 
Premiére lettre en onomancie; First 3‏ 
letter in fortume-telling‏ 


Livre, psaumes de David; Book, الزّبو ر‎ 


psalms of David 

Suppression, infixe; au 
Cancellation, infix 

Dysenterie; Dysentery 3! 
Or; Gold زر‎ 
Al-Zirariyya (secte); Al-Zirariyya الزّرارية‎ 
(sect) 

Al-Zaramiyya (secte); Al- الزَّر امية‎ 


Zaramiyya (sect) 
Examen attentif, sondage; الزرق‎ 


Attentive examination, sounding 


Al-Zafaraniyya (secte); Al- — الزعفرانية‎ 
Zafaraniyya (sect) 
Prétention, assertion; Pretention, e 


assertion 

Chef, guide, maitre, leader; 
Guide, master, leader 

Taxe aumoniére, dime, pureté; 
Charity tax, tithe, purety 
Grippe, rhume; Flu, influenza, 
cold 

Faute, péché; Mistake, sin 


Proximité, voisinage; Proximity 


4.6 


qey 


۹۰۷ 


۹.۸ 


۹۰۸ 
۹۰۸ 


JI n 


Suppression, cuisse; Cancelling, 


thigh 
Opération d'onomancie; eo [s] 
Operation of onomancy (fortune-telling 


by letters) 
Temps, moment; Time, moment الرّمان‎ 0 


fa]‏ الرّنا 


Adultère; Adultery 


Ceinture; Belt الرّنار‎ o 
Ceinture; Belt 365 0 
Inutilité, menton; Uselessness, olas j o 
chin 

Vie; Life ندگي‎ jo 
Incroyant, hérétique, الرّنديق‎ o 


manichéien; Heretic, manichean, un- 


believer 

Ascétisme, piété, renoncement; a 0 
Asceticism, piety, abnegation 

Sécheresse; Dryness UL ژهد‎ o 
Nombre pair; Even number c n 


Augmentation, surplus, excédent; الريادة‎ o 
Increase, surplus, excess 

Table astronomique, horoscope; cl o 
Astronomical table, horoscope 

Al-Zaydiyya (secte); Al-Zaydiyya الرّيدية‎ o 
(sect) 

Monnaire fausse ou contrefaite; -a o 


Forged or fake coin, forged, currency 


س 

Demandeur, liquide, fluide, یل‎ ÚJ o 

questionneur; Caller, liquide, fluid, ques- 
tioner 


Av ۲ ۲ 0 
Question, invocation; Question, Jis JV a 


4۹1۳ 


QW 


۹1۷ 


۹۲۰ 


0 


invocation 

Question complexe; سوال التركيب‎ 
Complex question 

Preuve par l'absurde; ال التَعُدية‎ pv 


Reductio ab absurdo 

5 PES " 
Invocation de la سؤال الخضرتین‎ 
présence divine; Invocation of the divine 
presence 

H 71 و‎ 
Question et réponse; سوال وجواب‎ 
Question and answer 


Bétail au páturage; Grazing cattle السّائمة‎ 


La septiéne; The seventh السّابعة‎ 
Prédecesseur; Predecessor الما بق‎ 
Providence; Providence i LH 
La sixiéme; The sixth الكّادسة‎ 
Heure; One hour ie LI 
Bras, force, pouvoir; Arm, force, الساعد‎ 


power 

Ivresse, désir ardent, coupe; Cup, ‘éL 
drunkness, passionate desire 

Cóté; Side الساق‎ 
Emanation, illumination, Dieu السّاقي‎ 


qui abreuve; Emanation, illumination, 


God who drenches 
Régulier, sain; Regular, sane e AT 
Sommeil; Sleep السّبات‎ 


Léthargie, coma; السَهُري‎ cc 
Lethargy, coma 
Al-Sabaiyya (secte); Al-Sabaiyya | Ji 
(sect) 

či 
Poussière, matière; Dust, matter | à. 
e 


Premier chapitre du coran, الان‎ e 


Cause, motif; Cause, motive 


Sondage; Sounding 


۹۳۲ 


۹۲ 
۹۸ 


۹۲۲ 
۳۳ 
1۳۳ 


ayy 


1۳۳ 
qayg 
حرف‎ 
qy 


5 السّجود 


les sept premiers chapitres du Coran, 
Coran; First chapter of the Koran, the first 
seven chapters of the Koran, the Koran 
Al-Sabiyya (secte); Al-Sabiyya السبعية‎ 
(sect) 

Priorité, primauté; Priority, edi 
primacy 

Trouble de la vue; Trouble of the dedi 
sight 

Chemin, route; Road, way السّبيل‎ 


الستائر 
paal‏ 


Voiles, rideaux; Veils, curtains 
Dissimulation, rideau; 
Dissimulation, curtain 
Couverture, veste; Cover, jacket $ ال‎ 
الستور‎ 


Fausse monnaie; Fake of forged الستوقة‎ 


Couverture, voile; Cover, veil 


coin 

Carpette de priére, trace de la السجادة‎ 
prosternation; Prayer rug, trace of pros- 
ternation 

Prose rimée; Rhyming prose e 
Registre; Register السجل‎ 
Obéissance, prosternation; 
Obedience, prostemation 
Nuage, mélanose; Cloud, السحاب‎ 
melanosis 

Abrasion; Abrasion gzl 
Magie, sorcellerie; Magic, esr 
witchcraft 

السخنة 


Physionomie, mine; Facial 


appearance, look 
£o 


سخن 
السدة Obstruction, embolie; Obstruction,‏ 


Parole, discours; Word, speach 


embolism 


¥۷ 


۹۲۸ 


۹۳۹ 


۹۳۹ 


۹۳۹ 


۹4 


۹۳۹ 


۹۳۹ 


qva 


"um 


ay. 


avt 


avt 


€ 
avo 


avo 


۹:۱ 
۹1 


MIA 


PW 
de vue; Vertigo, whirling, trouble of the 
sight 

Jujubier céleste; Heavenly | 441 سذر ة‎ 


Verttige, tournoiement, trouble 


jujube tree 

Le jujubier du prophéte ة النبي‎ Pp 
Mahomet; Jujube tree of the prophet 
Mohammed 

Mystére; Mystery 

Secret, coeur; Secret, heart 
سر التجليات‎ 


manifestations, panenthéisme; Mystery 


Mystére des 


of manifestations, panentheism 

Mystère de la volonté divine; سر الحال‎ 
Mystery of the divine will 

Mystère du Vrai; Mystery of سر الحقيقة‎ 


the True 

Mystére de la divinité; سر الربوبية‎ 
Mystery of divinity 

Mystére du savoir; Mystery of سر العلم‎ 
knowledge 


Mystère du destin; Mystery of سر القدر‎ 
destiny 

Mystères des vestiges (les سرائر الآثار‎ 
noms divins); Mystery of traces (divine 
names) 

Transfiguration; سَرائر الربوبية‎ 
Transfiguration 
Homme droit et juste; Right and | JI 
just man 

oU A 


Zodiaque), cancer; Crab, Cancer (as- 


Crabe, le cancer (signe du 


trol.), cancer 


Vol; Theft 


السّرقة 


[a] ۱:۱ 


[s] ۱:۱ 


a 
۹:۲ 
o | ۳ 
ü ۳ 
0 
qto 
n qto 
o EE 
E 
o 
ü ۹:5 
o ۹:۵ 
0 
[s] 0 
n 
۹: 
n ۹ 
0 
n ۹:۵ 
0 ۹:1 


السرمدي 


Eternel, perpétuel; Eternal, 


perpetual 

Chef, président; Chief, president — سرور‎ 
Sapin; Fir سروي‎ 
Compagnie, escadron; Company, 4 p 


squadron 

Al-Sarih (mètre prosodique); Al- يع‎ FAT 
Sarih (prosodic metre) 

Surface, superficie; Surface, area السّطح‎ 
السّطح التنيني‎ 
sphérique; Area of a spheric segment 
السّطح المطوق‎ 


deux cercles; Surface surrounded by two 


Aire d'un segment 
Surface entourée par 


circles 

Surfaces équivalentes السّطوح المتشابهة‎ 
ou semblables; Equivalent surfaces 
السطوح المتكافئة الأضلاع‎ 


symétriques ou proportionnelles; Sy- 


Surfaces 


metric or proportional surfaces 
السّعادة‎ 
السعة‎ 


Bonneur; Happiness 
Contenance, capacité, puissance, 
étendue; Capacity, power, extent 
Lettres de change; Exchange giu 
letters 


السفر 


Voyage; Journey, travel 


Sophisme; Sophism aii 
Les planètes inférieures (lune, السفلية‎ 


Venus, Mercure); Inferior planets 
(moon, Venus, Mercury) 

Sottise, légèreté; Stupidity, lightness PT 
PET 
épilepsie; Abortion, descendant, epilepsy 
Malade, maladif; Sick MI 


سكبسنج آي 


Avortement, descendant, 


Skibsinje-Ay (mois turc); 


LE 


qog 


464 


146 


LE 
qog 


qoo 


qoo 


4oo 


401 


4o1 


4o1 


4o1 


401 
qoy 


۹5۸ 


40A 


404 
404 


Skibsinje-Ay (Turkish month) 

السّككت 
السكة 

Ivresse; Drunkenness, intoxication SI 

السكوب 

externe; Liquid drug for external use 

Absence de voyelle, immobilité; السّكو ن.‎ 


Silence, pause; Silence, pause 


Chemin plat; Flat road 


Médicament liquide à usage 


Absence of vowel, immobilitiy 
السّكينة‎ 


Quiétude, tranquillité, repos; 


Quiet, tranquillity, rest 


Phtisie, tuberculose; Phthisis, JI 
tuberculosis 
Fragilité, simplicité, légèreté du السّلاسة‎ 


style; Fragility, simplicity or lightness of 


style 

Paix; Peace e 
Conservation; Conservation السّلامة‎ 
Pillage, rafle; Looting, swiping MT 


Annulation المزید وسَلْبُ القدیم‎ LL 
ou privation des anciens acquis; Cancel- 


lation or deprivation of old acquisition 


JH 
plagiary, parody ER 
Sultan du monde; Sultan of سلطان جهان‎ 
the world 
Marchandise; Goods 


Parodie, plagiat; Plagiarism, 


0 


السلعة 
Ancétres, anciens, prédécesseurs; cal‏ 
Ancestors, old, ancients, predecessors‏ 
Al-Salafiyya (secte); Al-Salafiyya FIAT‏ 
(sect)‏ 

السلق 
HA‏ 


السلوك 


Bouillage; Boiling 
Prédécesseur, anticipation; 
Predecessor, anticipation 


Conduite comportement; 


۹1۲ 


۹14 


۹1۸ 


۹1۸ 


41A 
41A 


41A 


414 
4534 


434 


Conduct, behaviour 
Al-Sulaimaniyya (secte); Al- السّليمانية‎ 
Sulaimaniyya (sect) 
السّماء‎ 
Largesse, indulgence; Wideness, السّماحة‎ 


Ciel, zodiaque; Heaven, zodiac 


indulgence 
Chant, danse, audition; Singing, gue 


dance, hearing 


Usuel, oral; Usual, oral السّماعي‎ 
Azimut; Azimuth Ldi 
Zenith; Zenith سفت الرس‎ 
Ascendant; Ascendant منت الطالع‎ 
Zénith de la Mecque; سمت القبلة‎ 


Zenith of the Mecca 
Audition; Hearing p 


- od 
Sermon, bonnes paroles; Sermon, السمعة‎ 


good words 

Epaisseur; Thickness WAT 
Obésité; Obesity السّمَن‎ 
Al-Sumaniyya (secte); Al- idi 


Sumaniyya (sect) 
Age; Age 


Anomalie de la rime; Rhyme 


i^ 


anomaly 
السّنة‎ 


Chemin, religion, loi religieuse, Al- ii 


An, année; Year 


Sunna (la tradition du prophéte Maho- 
met); Road, religion, divine law, Al- 
Sunna (the tradition of the prophet 
Mohammed) 

Fondement, base, argumentation, X4 
appui, introduction; Foundation, base, 
argumentation, support, introduction 
Curedent, dentifrice; Toothpick, 5 g 


۹۷۱ 


۹۷۱ 
۹۷۱ 
۹۷۱ 
فد‎ 
ayy 


VY 
avi 


Avo 


Avo 


vo 


avi 
اف‎ 


اف 


avv 


۹۷۹ 


A4 


toothpaste 

Veille, vigilance; Wakefullness — 4 
watchfulness 

Facile, leger; Easy, light det 
eei 


Sagittaire; Arrow, portion, cosine, Sagit- 


Fléche, portion, cosinus, 


tarius 

Distraction, omission, oubli; qe 

Distraction, omission, forgetting 

Facilité, aisance; Easiness, ease al السّهُر‎ 
شوم الق‎ 

«e‏ المزاج 


Hydropisie; Dropsy 
Maladie de l'humeur; 
Sickness of humour 
Indigestion; Indigestion سو 3 الهیضم‎ 
Justice, égalité, intention; Justice, السو اء‎ 
equality, intention 

Majorité, pauvreté; Majority, سواد أعظم‎ 
poomess 

Mélancolie, atrabile, bile noire; داء‎ PT 
Melancholia, black bile 

Quantificateur; Quantifier 2 ecl 
Chapitre du Coran; Chapter of 5) السّو‎ 


the Koran 


5 
وه 


سوق المغلوم 


Prétérition; Apophasis 


Planétes; Planets السّيارة‎ 
Politique, direction; Politics, الشياشة‎ 
direction, 

Conduite, déduction, البعيد‎ GUI 


conclusion; Conduct, deduction, conclu- 
sion 

Dénombrement; Counting سياقة الاعداد‎ 
Menton; Chin سیب زنخ‎ 


pe 


cheminement; Jtinerary, path, walk, pro- 


Itinéraire, route, marche, 


۱۹۲ 


4A0 


A0 


A0 


A0 


AY 


AY 


QAY 


AA 
A۸ 


۹۸۸ 


۹A۸ 


۹۸۸ 
۹۸۹ 


۹۸۹ 
qay 
qar 


qar 


44t 


14 
۹۹1 


gression 


xn 


de traiter les autres, vie du prophéte 


Biographies, conduites, maniére 


Mahomet; Biographies, conducts, man- 
ner of dealing with others, life of the 


prophet Mohammed 

Ecoulement, coulage, liquide; السّیلان‎ a 
Flow, casting, liquid 

Argent; Silver سيم‎ 0 
Sorcellerie, magie; Witchcraft, ه سيميا‎ 
magic 

Siun (mois du calandrier juif); سیون‎ o 


Qu 
Jeune; Young الشاب‎ 9 
Singulier, étrange, anormal, FOIT 0 
irrégulier; Singular, strange, abnormal. 
irregular 

Poète; Poet الشّاعر‎ o 
Fil à plomb; Plumbline الشّاقول‎ o 
Etat, position, affaire; Stare, ol a 
position, affair 

Témoin, exemple; Witness, الشّاهد‎ a 


example 


o‏ الشئون الذاتية 


l'immanence de Dieu, panthéisme; The 


Les immanents, 


immanents, the immanence of God in the 


44A 


44A 
۹۹4 


۹۹ 


۹۹4 


EE 


Yr 


۰1 


vey 


m 


IREAS 


VY. world, pantheism 


Y Y Bien rempli; Well fulled شایگان‎ o 
۱۰۰۳ Nuit; Night شب‎ 0 
۱۳ £ Février; February ه شباط‎ 


Similitude, analogie, ressemblance; PIT n 


۱۹۱۳ 


۱۰۰ Similitude, analogy, ressemblance 


es‏ الفعل 


adjectif); Semiverb (past and present 


Semi-verbe (participe, 


1۰۰0 participle, adjective) 
m 
1۰۰0 Soupgon, suspicion; Suspicion — àg 43 
gi 2 


criminelle; Blow without criminal preme- 


Coup sans préméditation 


E 


۰۷ ditation 
شبیه الإشتقاق‎ 
السشبيه بالمعیّن‎ 


ص 


* Y Syllepse; Syllepsis 


H 


en 


Parallélogramme; 
۱۰۰۷ Parallelogram 

Arc analogue; Analogous M شبيهة‎ 
۱۰۰۷ arc 

Défaut, anomalie prosodique; Kx 
۱۰۰۸ Defect, prosodical anomaly 


31 
۱۰۰۸ Chirurgie; Surgery e ال‎ 

Li 
۱۰۰۸ Courage; Courage الشجاعة‎ 


Arbre, homme parfait; 6, $ i 
۱۰۰۸ perfect man 

Personne, individu; Person, 
YA individual 

Léthargie, torpeur; Lethargy, uU? A 
١٠١١٠١ torpor 


1۰1۰ Fracture, brisure; Fracture, break لشدخ‎ 


۱۰۱۱ Le mal; The evil BÀ. 
۱۰۱۱۱ Achat; Purchase الشراء‎ 
۱۰۱۱ Boisson, breuvage; Drink اب‎ EA 


Boisson brute; Unrefined ee شراب‎ 
1۰11 drink 
Eau potable, abrevoir; Drinking شرفت‎ 


۱۰۱۲ water, watering place 


۱۰۱۳ Gorgée; Mouthful, sip الشرية‎ 
Commentaire, explication, c 


interprétation; Commentary explanation, 


۱۰ MY interpretation 
۱۰۱۳ Condition; Condition PT 
7 
١١15 Vent favorable; Favourable wind الشرط‎ 
Conditionnel, hypothétique; ^ |, الشر‎ 
1۰11 Conditional, hypothetical 
الشَّرْطية‎ 


Loi, loi religieuse; Law, religious e 


Y* 33 Conditionnel; Conditional 


۱۱۱۸ law 
۱۱۲۰ Dignité; Dignity a 
Orient, le Levant, est; East, the J p 
14° Levant 
Polythéisme, idoláterie; DAT 
Y* Y». Polytheism, idolatry 
Société, association; Society, الشركة‎ 
Y* Y association 
Y* YA Urticaire; Urticaria T mi 
Chemin, loi, loi divine; Road, الشّريعة‎ 
١١ YA way, law, religious law 
Partenaire, associé; Partner, يك‎ paj 
۱۰۲۸ 6 
Extase, illumination; Ecstasy, السظح‎ 


Y* YA illumination 


Y* YA Hémistiche; Hemistich الشطر‎ 
Y* Y4 Arc; Arc itn 
۱۰۱۲۹ Rayon; Ray الشعاع‎ 


Peuple, population; People, لشعب‎ 
۱۰۲۹ population 
۱۰۱۳۰ Cheveu; Hair لشغر‎ 
۱۰۱۳۰ Poésie; Poetry لشغر‎ 

Sentiment, sensation; Feeling  روعشل‎ 
۱۰۳۳ sensation 

Al-Chouaibiyya (secte); Al- لشعيبية‎ 
1Y Shouaibiyya (sect) 
۱۰۱۳۳ Grain d'orge, orgelet; Barley, stye è الشّعير‎ 


۱۹۱ 


۱۰۳۳ Sophisme; Sophism cadi o 

۱۰۱۳۳ Amour, passion; Love, passion Í o 
Intercession, médiation; الشفاعة‎ [s] 

۱۰۳ ۶ Intercession, mediation 

1۰۳1 Transparent; Transparent ETT o 
Breuvage, droit à l'eau; Beverage, ian 


۱۰۳۰ right to water 


۱۰۱۳۰ Labial; Labial oat) 0 
Chifat (Fevrier dans le ه شفط نام‎ 


calendrier Juif); Shifat (February in 
۱۱۳۷ Hebrew calender) 

Préemption, priorité; Pre- PESKA o 
۱۰۱۳۷ emption, priority 

Fissure, faille, déchirure; Fissure, PT o 
۱۰۳۷ crack, nft, tear 

Migraine, céphalalgie; Headache, الشّقيقة‎ a 
Y YY migraine 
۱۰۳۷ Doute; Doubt الم‎ n 

Remerciement, reconnaissance, Sài ü 
۱۰۳۸ louange; Thanking, gratefulness, praise 

Forme, figure, aspect; Form, JS n 
۱۰۳۹ figure, aspect 

Triangle scaléne; ه الشكل الحماري‎ 
۱۰۱ Scalene triangle 

Triangle droit; Right العروس‎ US c 
1°41 triangle 

Triangle isocèle; المأموني‎ j o 
۱۰۶۱ Isoseles triangle | 

Triangle sphérique droit; المغنى‎ COAT 0 
۱۰:۱ Right spherical triangle i 

Reconnaissant même en 2 الشّكو‎ 0 
٠١5١ malheur; Grateful even in calamity 
۱۰۲ Lenticulaire; Lenticular السّلجمي‎ n 
۱۰۶۲ Odorat, olfaction; Smell, olfaction MES o 


Caractères, natures; Characters, الشسّمائل‎ o 
۱۰ ۶۲ 5 

Al-Chamrakhiyya (secte); Al- isl Ai o 
۱۰۶۲ Shamrakhiyya (sect) 


۱۰۸۳ Soleil; Sun ab 
Cire, bougie, rayon, chandelle, ANS 
lumiére divine; Wax, candle, ray, divine 

۱۰۳ light 

1٠١ £Y Témoignage; Testimony الشّهادة‎ 0 


Confirmation par le شهادة الأصول‎ o 


recours aux principes; Confirmation by 


۱۰ resorting to principles 


۱۰ ££ Mois; Month الشّهر‎ n 
Chaheryor (mois perse); شهريور‎ 0 


۱۰۶۶ Shaheryor (Persian month) 

Désir, envie, appetit; Desire, envy, s Pu 0 
۱۰۶ appetite 

Les témoins du Vrai; Witnesses of د‎ T n 
۱۰6 the True 


Perception de l'unité د المجمل‎ me 0 


dans la multiplicité; Perception of the 
Yi ££ unity in the multiplicity 
Perception de la Nur E me n 
multiplicité dans l'unité ou l'unicité; 
٠١ ££. Perception of the multiplicity in the unity 
Y: ££ Martyr; Martyr ه الشهيد‎ 
Preuves, démonstrations; الأشياء‎ Jal شو‎ o 
۱۰۱ Arguments, demonstrations 
Preuves de Punité اهد التو حيد‎ P n 
individuelle; Arguments for the individual 
\ £1 unity 
Les preuves de l'existence 221 Jal NO o 
du Créateur; Arguments for the existence 


Y* of the Creator 


۱۹۱۰۵ 


Y: £V. Plaisanterie; Joke 
۱۰۶۷ Désir; Desire 
Y* £V. Chose, objet; Thing, object 
Al-Chaibaniyya (secte); Al- 
Y* £A Shaibaniyya (sect) 
Cheikh, chef, guide, maitre; Sheik, e 
۱۰٩ chief, guide, master 


۱۰۵۱ Passionné, fou; Passionate, foolish شیدا‎ 
۱۰۵۱ Satan, diable; Satan, devil الشّيطان‎ 
Al-Chaitaniyya (secte); Al- الشّيطا نية‎ 
١٠١١١ Shaitaniyya (sect) 
۱۰ ۵۲ Les chiites; The Shiites الشيعة‎ 
۱۰۵۲ Style, maniére; Style, manner شيوه‎ 
ص‎ 
Companion, possesseur, PENAT n 
۱۰۵۳ propriétaire; Follower, possessor, owner 
۱۰۱۵۳ Foudre; Thunderbolt الصَاعقة‎ 
Convenable, approprié; الصّالح‎ 
1۰00 Convenient, appropriate 
Al-Salihiyya (secte); Al- الصَّالِحِيَة‎ 
۱۰۵۵ Salihiyya (sect) 
1* 0*1 Consonne; Consonant الصَّامِت‎ 
1:01 Vent de l'est; Wind of the east NA 
۱۰۵۷ Sabéen, Sabéisme; Sabaean الصّبائي‎ 
Désir ardent, passion; Buring  ةبابّصلا‎ 


۱۰۵۷ desire, passion 
AT 


l'àÀme; Patience, endurance, spiritual 


Patience, endurance, force de 


١١ ۵۷ power 


1۰04 Gracieux; Graceful صبیح الوجه‎ 
Compagnon du Prophéte; M 


1۰%۰ Follower of the Prophet 


n 


4" y n 
validité; Health, exactitude, well-founded, 


Santé, exactitude, bien-fondé, 


۱۰۲۱۲ validity 
Y* 14 Etat de veille; Waking state 
Sain, valide, nombre entier; 


1۰3A Healthy, valid, whole number 


1۰4 Livre, ouvrage; Book الصحيفة‎ 

۱۰۲۱۸ Rouille, rouillure; Rust uan 

Y: 14 Voile, masque; Veil, mask الصّداء‎ 

1: 14. Amitié; Friendship الصّداقة‎ 
Premier hémistiche; First PV 

Yi Ve Biemistich 

۱۰۷۰ Félure, fissure; Crack, fissure pa 
Vérité, justesse; Truth, XA 

Y*Y* correctness 

Y*V£ Aumóne légale; Legal alms POMA 

۱۰۷ Echo; Echo الصّدى‎ 
Juste, droit, saint; Just, fair, الصديق‎ 


۱۰۷ ۶ correct, saintly 

Droiture, sainteté; Correctness, LLLA 
۱۰۷ ۵۰ saintliness 

Chemin, pont jeté au-dessus de الصراط‎ 

l'enfer; Road, way, bridge upon the 
۱۰۷۵ chasm of Hell 


۱۱۷۵ Epilepsie; Epilepsy £A! 

Morphologie, grammaire; الصَّرْف‎ 
۱۰۱۷۵ Morphology, grammar 

Explicite, clair, évident; Explicit, الصر يح‎ 
۱۰۷۲۱ clear, evident, obvious 

Metaphore difficile; Difficult — « X M 


1۰7۷1 metaphor 


Ja 


Foudroiement, extase; Striking, 
۱۰۷۲۱ ecstasy 


الصّعُود 


Y: VV. Ascension; Rising, ascent 


۱۹۱۹ 


n Prémisse mineure; Minor T AI 
۱۰۱۷۷ premise 
n | ۱۰۷۷ Contraction; Contraction AJ 
Lucidité, sérénité; Lucidity, jھڏلا‎ sub 
o | Y*VÀ cearmindness 
Y* VA Qualité, attribut; Quality, attribute xz 2) 
o | ۱۰۷۸ Etagère, rayon; Shelf FEDT 
Adjectif qualificatif; المُشَّبّهة‎ i 
o | ۱۰۷۸ Qualifying adjective 


۱۰۱۷۹ Lisse; Smooth edi الصّفحة‎ 
o Bile, vésicule biliaire; Gall- الصّفْراء‎ 

۱۰۷۹ bladder 
o Al-Sufriyya (secte); Al-Sufriyya å 2A) 
n | ۱۰۷۹ (sect) 

۱۰۸۰ Transaction; Deal الصفقة‎ 
0 Meilleure partie d'un butin de الصفي‎ 


o | ۱۰۸۰ guerre; Best part of spoils of war 
Plaque, disque; Disk, plate, الصفيحة‎ 
۱۰۸۰ sheet 
Solidité, robustesse; Solidity, LI 
o Y* A* robustness 
۱۰۸۱ Prière; Prayer الصّلوة‎ 
o Prière pour une grâce; صلوة الإستخارة‎ 
D | \+AY Prayer for a favour 
n Louange, glorification; صلوة التسبيح‎ 
o | ۱۱۸۸ Praise, glorification 
Priére de requéte; Request صلوة الحاجة‎ 
o ۱۰۸۹ prayer 
Prière de la matinée; Et صلوة‎ 
o 1۰4۰ Morning prayer 
D Prière mediane (prière || a3)! الصلوة‎ 
a du midi ou celle du matin); Intermediate 
prayer (prayer of midday or of the 


۱۱۹۱ morning) 


Priére nocturne; Night Agi صلوة‎ 
۱۰۹۲ prayer 

Probité, piété; Probity, integrity, c» i 
Y* 9Y piety 

Relation, rapport, conjonction; all! 
۱۰۹۳ Relation, contact, conjuction 

Entente, concordat, paix; Peace, الصّلح‎ 
١١515 reconciliation, arrangement 

Carillonnement de الجرس‎ Lal 
۱۰۹۵ cloche; Chime of a bell 

Retranchement, (en prosodie); BM 
Y* 43 Retrenchment, (in prosody) 


۱۰۱۹۲ Croix; Cross الصّلیب‎ 
Al-Salitiyya (secte); A/-Salitiyya FERIA 

Y* 41 (sect) 

Y* 41 Combuste; Combust الصميم‎ 
Les cinq arts ur! الصّناعات‎ 


(logique, dialectique, rhétorique, poe- 

tique, sophistique); The five arts (logic, 
۱۰۹۷ dialectics, rhetoric, poetics, sophistics) 

Métier, art, technique; Craft, art, الصّناعة‎ 


1۰4۷ technique 


۱۰۱۹۷ Création; Creation c 
۱۰۹۷ Espèce; Species الصَّنئْف‎ 
۱۰۹۷ Idole; Idol e 


Alliance par les femmes; Alliance 4A! 
۱۰۱۹۸ by women 
Tuste, vrai, droit; Just, fair, true, اب‎ no 


۱۱۹۸ righteous 


۱۰۱۹۸ Voix; Voice الصو ت‎ 
۱۱۰۰ Forme; Form لصورة‎ 
Formation, dérivation, a 


faconnement; Formation, derivation 


Y Yi Y shaping 


۱۹۷ 


o‏ الصّوفي 
o‏ الصوْم 


Jeüne des trois jours de البيض‎ eel tu 


۱۱۱۲ Mystique; Mystic 


۱۱۰۳ Jeüne; Fast 


la pleine lune; Fast of the three days of 
۱۱۰۵ full moon 

Abstinence, jeûne de trois Ja الو‎ qe o 
11۰0 jours; Abstinence, fast of three days 


11۰7 Chasse; Hunting الصيد‎ 

Forme grammaticale; الصيغة‎ ۵ 
11۰7 Grammatical form 

ص 

۱۱۱۸ Lumière; Light MAT o 
۱۱۱۰ Règle, loi; Rule, law الصابطة‎ o 
١1١٠١ Cauchemar; Nightmare د الضاغوط‎ 
۱۱۱۰ Esclave égaré; Lost slave Ji o 
۱۱۱۰ Exactitude; Accuracy, exactitude PT n 
111۰ Rire; Laugh IDA a 

Ridicule, rieur; Ridiculous, ics dim 
1111 laugher 

Contraire, opposé; Contrary, الضد‎ o 


1111 opposite 


Rime, indice, multiplication; الضر ب‎ n 
۱۱۱۱ Rhyme, signe, multiplication 
Parabole, donner un ه ضرب المثل‎ 
۱۱۱۲ exemple; Parable, giving as example 
Hémorragie; Haemorrhage, الضر ر‎ o 
111۲ bleeding 
الصرُورة‎ o 
Nécessité prosodique; ه الضرورة الشعرية‎ 
۱۱۱۵ Prosodic necessity 


۱۱۱۲ Nécesité; Necessity 


B‏ الضروري 


Proposition nécessaire azllaiJ! الضرورية‎ o 


۱۱۱۵ Nécessaire; Necessary 


۱۱۱۸ absolue; Absolute necessary proposition 


0 


n 


* 


RSAT 
الهم‎ 0 
ضغط العين‎ 
: a ۱ ۶ 

۱۱۱۹ défaillance; Heart oppression and failure 


۱۱۱۸ Faiblesse; Weakness 
Indigestion, dyspepsie; 

۱۱۱۹ Indigestion, dyspepsia 

۱۱۱۹ Glaucome; Glaucoma 


Oppression de coeur et 


Tumeur qui se forme sous ضفدع اللسان‎ 
۱۱۱۹ 15 langue; Tumour under the tongue 


Egarement, aberration; الضلال‎ 
۱۱۱۹ Aberration, distraction 
Erreur, hétérodoxie; Mistake, الصّلالة‎ 


۱۱۲۰ error, heterodoxy 


۱۱۲۰ Côte, côté; Coast, side الضْلع‎ 


الضماد 


compresse; Dressing bandage, plaster, 


Bandage, pansement, 


١1١١١ compress 

Imprecis, caché, incertain; Jal 
١١٠١ Inaccurate, hidden, uncertain 

Garantie, caution; Guarantee, الضّمان‎ 


١١١٠١ surety 
Garantie de paiement à la 5) ضمان الدّر‎ 


délivrance; Guarantee of payment at 


١١١١ delivery 

Garantie d'un gage; on ضمان‎ 
۱۱۲۱ Guarantee of a pledge 

Garantie de vente; ضمان المبیع‎ 


۱۱۲۱ Guarantee of sale 


Damma (voyelle ou brève); الضمة‎ 
1141 Damma (short u) 
۱۱۲۲ Elus de Dieu; Chosen by God jئliضلا‎ 

Clarté, illumination; Cleamess,  ءايّضلا‎ 
۱۱۲۲ illumination 

Asthme, dyspnée; Asthma, pei ضيق‎ 


۱۱۲۲ dyspnea 


۱۹۸ 


la 
۱۱۲۳ Oiseau, volaile; Bird, fowl الطائر‎ o 
Obéissance, soumission; الظاعة‎ o 
۱۱۲۳ Obedience, submission 
Connaissances, exploits, طامات‎ o 
۱۱۲۳ merveilles; Knowledge, feats, wonders 
Jour du Jugement dernier; الظامة‎ o 


۱۱۲۳ Doomsday 


۱۱۲۶ Pur, immaculé; Pure, immaculate الظاهر‎ 
Pur intérieurement; طاهر الباطن‎ 

١١١1 Inwardly pure 

۱۱۲ Dévot; Devout En طاهر‎ 


Dévot et exempt طاهر الشّرٌ والعلانية عل‎ 
۱۱۲ tout vice; Devout and free from all vice 


Pur de tout péché; Pure of NT طاهر‎ 


۱۱۲۶ any sin 
۱۱۲۶ Médecine; Medecine الب‎ 
۱۱۲ Caractère; Character الظباع‎ 


Caractére, nature, humeur; cB, 
۱۱۲ Character, nature, humour 
۱۱۲۵ Classe, catégorie; Classe, category FERAT 
۱۱۲۷ Nature, physique; Nature, physics الطبيعة‎ 


البيعي 


Réjouissance, extase; Rejoicing, الظرّب‎ 


۱۱۴۰ Naturel; Natural 


۱۱۳۰ ecstasy 
۱۱۳۰ Soustraction; Substraction c; 
Extention, exclusion; Extention, الظرد‎ 
11۳° exclusion 
Tous les aspects; All Me و‎ EAT 
۱۱۳۱ aspects 
۱۱۳۱ Façon, manière; Fashion, manner jj 
^os 
الطرف‎ 


۱۱۳۲ Surdité; Deafness 


Extrémité, bout, pointe; 


۱۱۳۲ Extremity, end, point 
Chef-d'oeuvre, merveille; 

۱۱۳۳ Masterpiece wonder 

۱۱۳۳ Chemin, voie; Road, way 
Méthode, itinéraire vers Dieu; 

۱۱۳۳ Method, itinerary towards God 

۱۱۳۶ Zodiaque; Zodiac cedi En 
Voie brûlée; Combust الطريقة المتَخر فة‎ 


۱۱۳۶ way 
۱۱۳۵ Aliment, nourriture; Food العام‎ 
۱۱۳۵ Goûts, saveurs; Tastes f الطعو‎ 
۱۱۳۰ Pommade; Pomade الظلاء‎ 
Divorce, répudiation; Divorce,  قاللّلا‎ 
11۳7 repudiation 
Requéte, poursuite; Request, الب‎ 


۱۱۳۷ poursuit 
طلب المواثبة والاشهاد والخصومة‎ 
Requéte d'urgence, عل‎ préemption ou 
d'exécution; Request, petition of emer- 


۱۱۳۸ gency, of preemption or of execution 


pua 
Zu 
۱۱۳۹ Lever, ascension; Rising, ascent الظلوع‎ 
114۰ quiétude; Rest, quietness, serenity 

Effacement, fusion; Obliteration, b| 
١1١1١ effacing, fusion 


Bourdonnement; Humming, 


۱۱۳۸ Digressif; Digressive 


۱۱۳۸ Talisman; Talisman 


Repos, tranquillité, sérénité, 


الطنين 
buzzing‏ ۱۱۰ 

Pureté, innocence; Purity, 0 الظهار‎ 
۱۱ innocence 
۱۱۶۰ Procession; Procession الظوا اف‎ 
Fortunes, chances, destins; الع‎ pA 


۱۱۶۱ Fortunes, chances, destinies 


۱۹۹ 


۵ طوبی 


Touba (mois égyptien); Tuba 
1141 (Egyptian month) 

Toufsanj Ay (mois turc); 
1141 Tufsanj Ay (Turkish month) 


ه طوفسنج آي 


Longueur, longitude, extension; J الظر‎ 0 
۱۱۶۱ Lenght, longitude, extension 

Longitude et latitude; AUI ت ظول‎ 
۱۱۶۱ Longitude and latitude 
طول الکوکب‎ o 


almanach; Astronomic statement, alma- 


Relevé astronomique, 


۱۱۶۲ nac 
Al-Tawil (mètre en prosodie); يل‎ GA a 
۱۱۲ Al-Tawil (prosodic metre) 
3 
الطى‎ a 


۱۱۳ prosodie); Cutting a letter (in prosody) 


Suppression d'une lettre (en 


Bon, brave, honnéte; Brave, good, RINT n 
۱۱۳ honest 

Tibath (mois du calendier juif); ~b o 
١١17 Tibath (a month in Hebrew calender) 
۱۱۳ Mauvais augure; I omen 


۱۱۳ Matière; Matter 


Apparent, manifeste, extérieur; الظاهر‎ n 
۱۱6 Visible, manifest, exterior 


Possible, probable; Possible, ظاهر العلم‎ 


o 


۱۱۵ probable 
ه ظاهر المذهب وظاهر الرواية‎ 
۱۱۶۲ exotérique; Exoreric doctrine 
L'Evident, le Manifeste, ظاهر الممكنات‎ n 
L'étre divin; Evident, the Manifest, the 


Doctrine 


۱۱۶۲۰ divine Being 


Manifestation des noms, 


o 


ظاهر الوجود 


extériorisation; Manifestation of the 
۱۱۶۲ names, exteriorization 

Finesse, intelligence, beauté; الطرافة‎ o 
١١55 Gracefulness, intelligence, beauty 
\163 Adverbe; Adverb NUT a 

Ptérygion (épaississement de la 

conjonctive); Pterygion (thickening of the 
۱۱۹ conjunctive) 
۱۱۶۹ Ombre; Shadow JÉ 0 
الظل‎ n 


surajoutée; Additional being, extra exis- 


Etre supplémentaire, existence 


1101 fence 
Ombre de Dieu (homme JYI JE 3 
110۲ parfait); Shadow of God (perfect man) 
Premier intellect; First الأول‎ Bil o 
١١6١ intellect 
Noms divins; Divine o Y ABI ت الظلال و‎ 
١1١١7 names 
۱۱۰۲ Injustice; Unjustice RAT [s 


o‏ الظلمة 


Soupcon, suspicion, opinion, idée, الظن‎ c 


۱۱۵۴ Obscurité; Darkness 


présomption; Suspicion, opinion, idea, 


۱۱۵۳ presumption, assumption 
Ld 


0 الظهار 


۱۱۵۵ Répudiation; Repudiation 


E 


Adorateur, dévot; Worshipper, العابد‎ n 
١١١١ devout 
۱۱۵٩ Habitude; Habit العادة‎ n 
Al-Adhiriyya (secte); Al- د العاذرية‎ 


۱۱۰۷ Adhiriyya (sect) 
Connaisseur, initié; Connoisseur, العارف‎ n 


۱۱۵۷ initiated 


۱۹۳۰ 


۱۱۵۷ Prose simple; Simple prose العاري‎ 

Prêt sans intérêt; Loaning without العارية‎ 
۱۱۵۷ interest 

Préléveur des dimes; Deducter of العاشر‎ 
۱۱۵۷ tithes 
۱۱۵۷ Pressureur; Presser العاصر‎ 

Connaisseur, raisonnable, sage, العاقل‎ 
110¥ raisonné; Reasonable, wise, connoisseur 

Monde, univers, cosmos; World, e العا‎ 
۱۱۵۷ universe, cosmos 
117° Gradation; Climax العالى‎ 

Commun, public, masse العامة‎ 
117° populaire; Common people, public 
117° Agent; Agent العامل‎ 

Adoration, dévotion; العبادة‎ 
111 Worshipping, devoutness 

Trés célèbres Abdullahs; Most العبادلة‎ 
Y V famous Abdullahs 

Serviteurs de Dieu; Servants of العبادلة‎ 
۱۱۲۱ God 

Al-Ibadiyya (secte); Al-Ibadiyya العبادية‎ 
۱۱۲۱۱ (sect) 

Phrase, expression; Sentence, العبارة‎ 
1171 expression 

Inutilité, niaiserie, absurde; NAT 
۱۱۲۱۲ Uselessness, nonsense, absurd 
۱۱۱۲ Esclave, serf; Slave Ax 

Serviteur du compatissant; em jn عبد‎ 
١117 Servant of the compassionate 

Serviteur du Puissant; Servant y ;4J1 عبد‎ 
VY Y of the Mighty 

Serviteur du Généreux; عبد الكر يم‎ 
۱۱۱۳ Servant of the Generous 


Z . ] hia 5 5 
Dévotion, asservissement, piété; à5 العبو‎ 


١117 Devotion, / 

Esclavage, servage; Slavery, العبو دية‎ 
۱۱۱۳ ۵ 

Al-Abidiyya (secte); Al-Abidiyya العبيدية‎ 
۱۱۱۳ (sect) 

Bláme, regret, admonestation; «tai 
۱۱۲ Blame, regret, admonition 

Marchepied, seuil; Doorstep, العتبة‎ 
١١١1 doorway 

Affranchissement, libération; GI 
111€ Enfranchisement, freeing 
۱۱۹۶ Stupidité, idiotie; Stupidity, idiocy  هّنَعلا‎ 

Al-Ajarida (secte); Al-Ajarida العجاردة‎ 
۱۱۰۶ (sect) 

Prétention, arrogance; العجب‎ 
۱۱۱۵ Pretention, arrogance 

Incapacité, derrière, deuxième العجز‎ 

hémistiche, inimitabilité; Incapability, 
۱۱۱۵ behind, second hemistich, inimitability 

Barbarisme, nom d'origine العجمة‎ 

étrangère; Barbarism, noun of foreign 
۱۱۲۱۵ origin 

Vieille femme, vieillard; Old — العجوز‎ 
١١506 woman, old man 

Dénombrement, énumération; Ax 
1177 Counting, enumeration 
Y Y13 Justice, équité; Justice, equity العدالة‎ 

Delai عل‎ viduité; Minimum legal — 53 
۱۱۳۸۷ period of viduity 

Nombre, chiffre; Number, figure, العدد‎ 
۱۱۰۱۷ numeral 

Numérique, numéral; Numerai, TN 
۱۱۱۹ numerical 


3314 Lenticulaire; Lenticular الْعَدَسى‎ 


۹۲۱ 


o‏ العزام 


Equité, justice divine; Equity, Jii a 
١1١519 divine justice 
۱۱۷۰ Néant; Nothingness ei 
۱۱۷۰ Sans effet; Without effect التأثير‎ tie 


Argument sans effet; عدم القصر‎ 
11۷1 Argument without effect 
Agréable, mielleux, doux; العذب‎ 
۱۱۷۱ Pleasant, smooth mild 
اليوط‎ 


après le coit; Animal which lowers its tail 


Anima] qui baisse la queue 


۱۱۷۱ after the coitus 

۱۱۷۱ Trône; Throne Nn 
Marchandise, ampleur, largeur, Nn 
offre, latitude; Goods, extent, wideness, 

۱۱۷۱ offer, latitude 


۱۱۷۱ Accident; Accident العَرض‎ 
Y WA Obliquité; Obliqueness hjp عرض‎ 
۱۱۷۹ Accidentel; Accidental 1 العرضی‎ 

Usage, coutume, tradition, الشف‎ 


convention; Use, custom, tradition, con- 
۱۱۷۹ vention 

Transpiration sueur, arack العرق‎ 
۱۱۷۹ (boisson); Transpiration, arack (drink) 

Suintement, exsudation, العرق المدني‎ 
۱۱۷۹ suage; Oozing, sweating, exudation 

Nerf sciatique, la sciatique; Lill عرق‎ 
۱۱۷۹ Sciatic nerve, sciatica 

Conduite, cheminement, arrét; العر وج‎ 
۱۱۸۰ Conduct, course, stop 
العَرّوض‎ 
montagne, prosodie; Road at the bottom 


Chemin au pied d'une 


۱۱۸۰ of a mountain, prosody 
Al-Arid (mètre en prosodie); — | a, XJ! 


۱۱۸۰ Al-Arid (prosodic metre) 


Détermination, volonté; 
۱۱۸۰ Determination, will 

Isolation, renvoi, révocation; J 53! 
١١8٠١ Isolation, dissmissal, revocation 

Solitude, isolement; Solitude,  ةلزعلا‎ 
11۸° loneliness 

Décision, intention, résolution, العزم‎ 

volition; Decision, intention, resolution 
11۸° volition 

Hadith rapporté par deux ou trois العزیز‎ 

personnes; Hadith reported by two or 
۱۱۸۱ three men 

Devoirs prescrits par Dieu; العزيمة‎ 
۱۱۸۱ Duties dictated by God 

Fréquentation, compagnie, 0 العشر‎ 

jouissance; Frequenting, company, de- 
۱۱۸۱ light, enjoyment 

Amour ardent, passion; Burning العشق‎ 
۱۱۸۱ love, passion 

Myopie, manifestation, العشوة‎ 

incarnation; Short sightdness, manifesta- 
۱۱۸۲ tion, incarnation 

Suppression d'une voyelle; العضب‎ 
۱۱۸۲ Suppression of a vowel 

Proches parents paternels, العصبة‎ 

agnats; Agnates (relatives through the 
۱۱۸۳ father's side) 

Infaillibilité, vertu, chasteté; العصمة‎ 
۱۱۸۳ Infallibility, vertue, chastity 
۱۱۸۶ Alidade; Alidade العضادة‎ 

Suppression d'une syllable (en العضب‎ 

prosodie); Suppression of a syllable (in 
۱۱۸۵ prosody) 
۱۱۸۵ Muscle; Muscle العضلة‎ 


4۲۲ 


Membre, organe; Limb, member, العضو‎ 
۱۱۸ organ 
۱۱۸۲ Don, solde, paie; Gift, pay العطاء‎ 
Inflexion, conjonction, العطف‎ 
coordination; Inflexion, conjunction, co- 
۱۱۸۷ ordination 
۱۱۹۱ Conjonction; Conjunction aai M 
۱۱۹۱ Os; Bone I 
Grandeur, dimension, mesure; العظم‎ 
۱۱۹۲ Greatness, dimension, measure 
۱۱۹۲ Vertu, chasteté; Vertue, chastity FEAT 
Excédent, ce qui reste; Excess, NA 
۱۱۹۲ what remains 
Probe, chaste, intègre; Upright,  ةفيفعلا‎ 
۱۱۹۲ ۶ 
۱۱۹۲ Châtiment, punition; Punishment c» Vas) 
Terrain, logis, mobilier, biens العقار‎ 
mobiliers ou immobiliers; Piece of land, 
site, dwelling, personal property or real 
۱۱۹۲ estate 
۱۱۹۲ Contrat, pacte; Contract, pact العمّد‎ 
IE 
Noeud, zenith et nadir; Knot, العقدة‎ 


۱۱۹۳ Position; Position 


۱۱۹۳ zenith and nadir 

Dot donné à la femme; Dowry العقر‎ 
۱۱۹۴ given to a woman 

Suppression de deux syllabes (en العَقْص‎ 

prosodie); Suppression of two syllables 
۱۱۹۳ (in prosody) 

Vent, raison, intellect; Wind, العَقْل‎ 
۱۱۹۶ reason, intellect 

Intellect universel, chemin; العقل الكل‎ 
۱۲۰۱ Universal intellect, road 


Noeud, figure composée de deux العقلة‎ 


lignes et deux points (en géomancie); 

Knot, figure composed of two lines and 
۱۲۰۱۲ two points (geomancy) 

Intellectuel, rationnel; العَقْلي‎ 
١١١١ Intellectual, rational 
۱۲۰۲ Contraire, opposé; Contrary Š% 

Relation, rapport, lien; Relation, العلاقة‎ 
۱۳۰۱۵ relationship, link 

Marque, signe, indice; Mark, العلامة‎ 
۱۲۰۸ signe 
۱۲۰۲۱ Cause, maladie; Cause, sickness HAT 
المتعدية‎ ial 


۱۲۱ indirecte; Efficient cause or indirect one 


Cause efficiente ou 


۱۲۱۵ Désirs sensuels; Sensual desires العف‎ 
۱۲۱۵ Nom propre; Proper name العَلّم‎ 
Savoir, science, connaissance; العلم‎ 
\Y\4 Knowledge, science, understanding 
Ethique, morale; Ethics, الأخلاق‎ ei 
۱۲۳۰ morals 
۱۲۳۰ Physique; Physics الأذنى‎ RI 
العلم الأذنى‎ 
۱۲۳۰ Philosophie; Philosophy  لفشألا للم‎ 
۱۲۳۰ Métaphysique; Metaphysics الم الأغلى‎ 
Science plus générale; More الأقدم‎ elei 


۱۲۳۰ Physique; Physics 


۱۲۳۰ general science 

Métaphysique, philosophie الالهي‎ MR 
1١7٠١ première; Metaphysics, first philosophy 

Mathématique; للم الأؤسط‎ 
۱۲۳۰ Mathematics 
۱۳۲۳۰ Rhétorique; Rhetoric علم البلاغة‎ 

Mathématique; التغليمي‎ eani 
۱۳۲۳۰ Mathematics 
Le Kalam علم التّؤْحيد والصفات‎ 


(théologie dogmatique ou rationnelle 


musulmane); Kalam (moslem rational 
۱۲۳۰ theology) 
Science de Hadith; Science علم الحديث‎ 
۱۲۳۰ of Hadith 
Jurisprudence musulmane; à! علم الذر‎ 
۱۲۳۰ Moslem jurisprudence 
۱۲۳۰ Psychologie; Psychology 4 علم السّلو‎ 
Science du Ciel et علم الستماء والعالم‎ 
du Monde (partie de la physique); 
Science of de Caelo et Mundo, (part of 
۱۲۳۱ physics) 
۱۳۳۱ Arithmétique; Arithmatics 
Le Kalam (théologie 


علم العَدَّد 
علم الکلام 
dogmatique ou rationnelle musulmane);‏ 
Kalam (islamic rational or dogmatic‏ 
theology)‏ ۱۲۳۱ 
العلم Science universelle Qn‏ 
(métaphysique); Universal science (me-‏ 
taphysics)‏ ۱۳۳۱ 
العلم YYY 3 Mysticisme; Mysticism gut‏ 
علم Science des dons divin; jal‏ 
Science of divine gifts‏ ۱۲۳۱ 
عم النّظر والإستدلال 
rationnelle musulmane; Moslem rational‏ 


۱۳۳۱ theology 


Théologie 


Hauteur, élevation, altitude; RHI 
۱۲۳۱ Height, elevation, altitude 

Les sciences de la langue العلوم الأدبية‎ 
۱۳۳۲ arabe; Sciences of the Arabic language 


Axiomes et postulats; العلوم المتعارفة‎ 
۱۲۳۳ Axioms and postulates 
Les sciences écrites; العلو م المَدَوّنة‎ 


۱۲۳۳ Written sciences 


۱۲۳۳ Meteorologica; Meteorologica — à, ll 


۱۲۳۳ Patient, malade; Patient, sick العلیل‎ 
۱۲۳۳ Chapitre, partie; Chapter, part — العماد‎ 
۱۳۳۳ Homme parfait; Perfect man عمد معنوى‎ 
partie principale d'une phrase; isesi 
۱۲۳۳ Principle part of a sentence 
Visite d'un lieu peuplé, visite des العمرة‎ 
lieux saints (Mecque); Visit of an 
inhabited place, visit of holy places 
۱۲۳۳ (Makka) 
Al-Amrawiyya (secte); Al- العمروية‎ 


۱۲۳۳ Amrawiyya (sect) 


۱۲۳۳ Viager; For life العمُری‎ 
۱۲۳۶ Profondeur; Depth لعمق‎ | 
۱۲۳۶ Pratique; Practical العملی‎ 


Colonne, ligne verticale; Column, العمود‎ 
۱۳۳۶ vertical line 
Général, généralité, commun; م‎ PU 
۱۲۳۶ General, generality, common 
\YYA Cécité, aveuglement; Blindness  ىَمَعْلا‎ 
Sophiste, propositions العنادية‎ 
alternatives (l'une est vraie, l'autre est 
fausse); Sophist, alternative propositions 
YYY'4 (one is true, the other is false) 
Apparition, société à العنان‎ 
responsabilité limitée; Appartition, so- 


۱۲۳۹ ciety with limited responsability 


العناية الأزّلية Providence,‏ 

prédestination; Providence, predestina- 
۱۲۳۹ fion 

Sophisme, relativisme, العندية‎ 


subjectivisme; Sophism, relativism, sub- 
YYY 4 jectivism 
۱۲۳۹ Elément; Element العنضر‎ 
لطر ال‎ 


Eléments d'une 


۱۹۳ 


3 


[u] 


۱۳۲۶۱ proposition; Elements of a proposition 

۱۲۶۱ Phénix, matière; Phoenix, matter  ءاقْنعلا‎ 
العنوان‎ 
Description d'un objet, الموضوع‎ ol sz 


conception; Description of an object, 


۱۲۶۱ Titre; Title 


YY£Y conception 

Impuissant sexuellement; Sexually العنین‎ 
۱۲ ۲ impotent 

Garantie, caution, engagement, العهدة‎ 

responsabilité; Garantee, commitment, 
YY £Y responsability 
۱۲۲ Confiance, créance; Trust, belief  لوعلا‎ 

Augure, bon augure; Omen, good العیافة‎ 
۱۲ ۲ omen 

Fête, manifestation; Feast, holiday, العید‎ 
YY£Y manifestation 

Oeil, soi-même, essence; Eye, the العین‎ 
۱۲۲ self, essence 

Source de la vie; Source of الحيوة‎ o 
۱۲۶ life 

Vente à terme, prêt sans intérêt; 4 XJ 
۱۲ Forward sale, loaning without interest 
۱۲۵ Assaut divin; Divine assault الغارة‎ 

But, fin, finalité, bout; Goal, end, الغاية‎ 
۱۲ £0 tip, aim, objective 


Béatitude, allégresse, félicité; الغبطة‎ 
YY £3 Felicity, rejoicing 

Lésion dans une vente; Wrong in a exl 
YY £3 sale 
۱۲۷ Aliment, nourriture; Food الغذاء‎ 


Signification évidente des lettres العرائز‎ 


a 


de l'alphabet; Obvious signification of the 


۱۲۸ letters of the alphabet 

Corbeau, corps opaque; Crow, | JA 
۱۲۶۸ raven, body 

Al-Ghorabiyya (secte); Al- ابية‎ A 
1۲44 Ghorabiyya (sect) 


العْرّة 


pour un embryon; Beginning, blood-fine 


Début, dédommagement payé 


۱۲۶۹ payed for an embryo 


۱۲۶۹ Risque, péril; Risk, peril pe 

But, cible, objectif, Goal, aim, . | 2j 
۱۲۹ objective 

Coucher, déclin, descente; Sun- وب‎ y 
۱۲۵۰ set, decline, descent 

Intrus, bizzarre, insolite, étrange; o J! 
۱۲۵۰ Intruder, odd, unusual, strange 
۱۲۵۲ Instinct, pulsion; Instinct, impulse $5, x1 

Flirt, poésie amoureuse ou JA 
YYoY érotique; Flirting, love or erotic poetry 

Invasion, razzia; Invasion, raid, n 
۱۲۵۳ razzia 

Al-Ghassaniyya (secte); Æl- SUAM 
۱۲۰۳ Ghassaniyya (sect) 

Lavage, ablutions; Washing, dq 
۱۲۵۳ ablutions 


YYoY Défaillance; Weakness, failling 


العْئي 


۱۲۵۶ Contrainte; Constraint áll 

YYo£ Colère, fureur; Anger, fury, wrath AXI 
Distraction, inattention; alas 

YYo£ Distraction, inattention 

۱۲۵۶ Faute, oubli; Mistake, forgetting  طّلغلا‎ 
Exagération, excès; Exaggeration, ال‎ 

۱۲۶ 5 


Sédiment, résidus; Sidiment, العمام‎ 


۱۹۳۰ 


YYot remainder 
Clin d'oeil, émanation; Wink, غمزة‎ 
۱۲۵۵ emanation 


۱۲۵۵ Cachette; Hiding-place غمكدة‎ 


۱۲۵۵ Affigé; Affected غمکسار‎ 
۱۳۲۵۵ Richesse, opulence; Richness الغنى‎ 
۱۲۵۵ Riche; Rich V 
YYoo Butin; Booty, spoils iel 
۱۳۵۵ Egarement; Distraction الغو اية‎ 


۱۳۵۰۱ Appel au secours; Call for help Ly 
Inconnu, invisible, inconnaissable; الب‎ 

۱۲۵۰۱ Unknown, invisible, unknowable 
Médisance, dénigrement; الغيبة‎ 


۱۲۵۰ Malicious gossip, 1 
۱۲ ۵۸ Alterité; Otherness ية‎ yell 


Première lettre du mot ou du verbe; الفاء‎ o 


۱۲۰۱۰ First letter of a word or a verb 
Gain, utilité, intérét; Gain, utility, BAA 
۱۲۰۰ benefit, interest 
Agonisant qui divorce; Dying who „ui 
۱۳۲۰۰ divorces 
Persan-arabe (discours qui فار .^ العرب‎ 
commence en persan et se termine en 
arabe); Persian - Arabic (discourse 
beginning in Persian and ending in 
۱۳۱۰ Arabic) 
iL ÚI 


d'un bout rimé, trois ou quatre con- 


Fin d'un verset du Coran, fin 


sonnes; End of a verse of Koran, end of a 
VY rhyme, three or four consonants 


Fin d'un verset ou d'un bout 


الفاضلة 


۱۲۲۱۲ rimé; End of verse or a rhyme 
۱۲۲۰۱ Sujet, agent; Subject, agent الفاعل‎ 
Paralysie, hémiplégie; Paralysis, e الفا‎ 
۱۲۰۱۳ hemiplegia 
Fawen (mois égyptien); Fawen فاون‎ 
۱۳۲۱۳ (Egyptian month) 
۱۳۲۱۳ Voyelle a brève; Short vowel a المنْح‎ 
Enchanter par la magie; To LJ co 
۱۲۲۱۳ witch by magic 
۱۳۱۴ Hemrnie; Hernia الفتق‎ 
Epreuve, essai, discernement; Test, الفثنة‎ 
۱۲۲۱۶ hardship, discernment 
Jeunesse, noblesse; Youth, الفتوّة‎ 
۱۳۱۶ nobleness 
Débauche, dévergondage; 
۱۳۹۱۶ Debauch, profligacy 
1114 Eau-de-vie; Water of life الفخت‎ 
۱۳۹۶ Rangon; Ransom الفذية‎ 


1114 Abrégé, sommaire; Summary  ةكلذفلا‎ 
Uniques, incomparables; Unique, Jj! a 
۱۲۱۵ incomparable 
Obligations, ordres, quote-part الفر ایض‎ 
d'un héritage; Obligation, orders, pre- 
YY 10 scribed share i 
۱۲۰۱۵ Physiognomonie; Physiognomy  ةساّرفْلا‎ 
الفراش‎ 


Séparation, désunion; Separation, الفراق‎ 


YY1 3 Lit, épouse; Bed, wife 


1۲11 disunion 
VY 111 Parties génitales; Genetal organs الفرج‎ 
YY*1V Courbe, en rond; Curve, round الفرجا ري‎ 
Joie, figure en géomancie; Joy, ci 
YYW figure in geomancy 
Individu, étrange, substance; ار‎ 


۱۳۲۲۱۷ Individual, strange, substance 


۱۹۳۹ 


Individu indéterminé; 


Unspecified individual 


S o‏ المنتشر 
Lieue; League eA n‏ 
Ordre, supposition, imposition, 2! o‏ 
obligation; Order, supposition, imposi-‏ 
tion, duty‏ 

Branche, conséquence; Branch, £p o 
consequence 

Différence, distinction; Difference, ol ü 
distinction 

Le Coran, science de MICAT o 
discernement entre le bien et le mal; 
The Koran, science of distinguishing 
between good and evil 

Farmouni (mois égyptien); VIE 
Farmuni (Egyptian month) 1 
Farurdinmah (mois persan); فرورديئماة‎ a 
Farurdinmah (Persian month) 

c‏ القساد 
o‏ فسادٌ الاعتبار Non validité du syllogisme;‏ 


Corruption; Corruption 


Invalidity of syllogism 

Corruption de l'odorat; mi SU o 
Corruption of smell 
Perversion de l'appetit; فساد الشهوة‎ ۵ 
Perversion of the appetite 
Détérioration de la فسادٌ الهضم‎ o 
digestion, dyspepsie; Deterioration of the 
digestion, dyspepsia 

Nulleté d'un argument du فساد الو ضع‎ n 
syllogisme; Invalidity of an argument of 
syllogism 

Annulation, dissolution; 


e o 


ه الفسق 


Cancelling, dissolution 


Impiété, débauche; Debauchery, 


۱۳۹۷ 


۱۳۷ 


۱۳۷ 


۱۳۹۹ 


۱۳۹۹ 


۱۳۷۰ 


۱۳۷۰ 


۱۳۷۰ 
۱۳۷۱ 


۱۷۲ 


۱۳۷۲ 


۱۳۷ 


YYYY 


۱۳۷ 


۱۳۷۳ 


ü 


۱۳۲۷۳ impiety 
LES 


débauche; Adultery, prostitution, de- 


Adultére, prostitution, 


۱۲۷۶ bauchery 
الفصاحة‎ 
الفْصل‎ 


saison; Chapter, sectin, disjunction, sea- 


\Y¥€ Eloquence; Eloquence 


Chapitre, section, disjonction, 


۱۳۷ son 

Discours final, décisif; فصل الخطاب‎ 
۱۳۲۷۷ Sound judgement, decisive 
الفصل المشترك‎ 


۱۲۷۸ adjacent; Common limit, adjacent 


فضل الدور 


Limite commune, 


Reliquat, intercalation; 
YYYA Remainder, intercalation 
الفُضْلة‎ 
participe; Surplus, superfluous, adverb, 


Surplus, superflu, adverbe, 


۱۲۷۸ participle 

۱۲۷۸ Curiosité, besoin; Curiosity, need J ام‎ 
Curieux, indiscret; Curious, الفضو لي‎ 

YYVA intruisive 

الفظرة 


naturelle, état primitif; Nature, instinct, 


Nature, instinct, disposition 


\YYA natural disposition, primitiveness 

Inné, naturel, intuitif, primitif; الفظريات‎ 
۱۳۲۷۹ Natural disposition, innate, intuitive 
الفطنة‎ 


compréhension; Intelligence, insight, cle- 


Intelligence, perspicacité, 


۱۲۷۹ verness, understanding 

۱۳۲۸۰ Verbe, action; Verb, deed, action Jal 
Verbe au passif; ale ù ما لم یسم‎ de 

۱۲۸۱ Passive verb 


۱۲۸۰ Interjection; Interjection 


Vertèbre, paragraphe; Vertebra, 
۱۲۸۱ paragraph 


en 


۱۹۲ 


Jurisprudence musulmane; /slamic PERI 

۱۳۲۸۲ jurisprudence 
pauvre, nécessiteux; Poor, needy,  ريقفلا‎ 

۱۲۸۲ necessitous 
Pensée, réflexion; Thought, Ša 

۱۲۸ reflection 

YYAY Philosophie; Philosophy الفلسفة‎ 
Orbite, sphére céleste, zodiaque; DW 

۱۲۸۷ Orbit, celestial sphere, zodiac 
Famanouth (mois égyptien; فمانوث‎ 

۱۳۹۱ Famanuth (Egyptian month) 
Cour, parvis, esplanade; Courtyard, القناء‎ 

1۲41 dooryard 
Anéantissement, fusion mystique, القناء‎ 
ascétisme; Annihilation, mystical fusion, 

۱۲۹۲ ascetism 
Fanac (une part sur dix mille dun فنك‎ 
jour chez les Grecs); Fanack (one part 
over ten thousands of a day by the 

۱۲۹۲ Greeks) 

۱۲۹۲ Hoquet; Hiccough el الفو‎ 
Bouillonnement, empressement, لور‎ 
précipitation, sur - le-champ; Bubbling, 

۱۲۹۳ eagerness, precipitation, at once 
Eau abondante, émanation; goi 

۱۲۹۳ Abundant water, emanation 
Ombre, tribut, imposition; الفیی"‎ 


۱۳۲۹۳ Shadow, tribute, taxation, imposition 


۱۳۹۵ Astringent; Astringent 
۱۲۹۰ Receptif; Receptive 


۱۳۹۵ Diviseur; Divisor, denominator 


۱۲۹۰ Verbe intransitif; Intransitive verb القاصر‎ 
Règle, norme, fondation, القاعدة‎ 
principe, base; Rule, norm, foundation, 

۱۳۲۹۵ principle, basis 

۱۳۹۹ Rime; Rhyme القافية‎ 

۱۲۹۹ Partie, élément; Part, element القالب‎ 
Stature, dévotion; Stature,  يازس قامت‎ 

1Y44 devotion 
Loi, régle, principe; Law, rule, قانون‎ 

۱۳۰۰ principle 
Coupole, dôme, voûte; Cupola, FAT 


1۳۰° dome 
۱۳۰۰ Laideur; Ugliness 2 | 
۱۳۰۰ Contraction; Contraction ge 
Figure en géomancie; قبض الخار ج‎ 
۱۳۰۰ Figure in geomancy 
Figure en géomancie; قبض الداحل‎ 


۱۳۰۰ Figure in geomancy 
Cible, côté, direction, temple de la ala!l 
Mecque; Polestar, side, direction, temple 
۱۳۰۰ of Kaaba 
Consentement, acceptation; القبول‎ 
۱۳۰۱ Consent, acceptance 
Quantité, égalité, grandeur, destin, jJ4Jl 
arrét de Dieu; Quantity, equality, size, 
۱۳۰۱ fate, destiny, God sentence 
قدر الزوال‎ 


۱۳۰۲ céleste; Magnitude of celestial meridian 


Magnitude du méridien 


Pouvoir, capacité, libre arbitre; — s NU 
۱۳۰۲ Power, capacity, free will 
۱۳۰۶ Poésie sacrée; Religious poetry cC 
۱۳۰۶ Pied; Foot eX 
۱۳۰۵ Eternité; Eternity القدم‎ 


Lancement, injure, éjaculation; القذف‎ 


۱۹۳۸ 


YY «1. Casting, ejaculation, calumniation 
۱۳۰۰ Le Coran; The Koran القرآن‎ 
Lecture, récitation; Reading, القراءة‎ 
۱۳۱۲ recitation 
Emprunt, concurrence; Loan,  ضارقلا‎ 
۱۳۱۲ competition 
Carmates (partisans d'une secte الق امطة‎ 
politique); Carmates (folowers of a 
۱۳۱۳ political sect) 
Union, conjonction de deux ol all 
astres, visite des lieux saints et péléri- 
nage; Union, conjunction of two stars, 
۱۳۱۳ visit of holy places and pilgrimage 
Proximité, voisinage; Proximity, المرب‎ 
1۳1 neamess 
۱۳۱۶ Ulcére, plaie; Ulcer, sore i ^AI 
۱۳۱ Emprunt, Prêt; Loan, advance NN 
Lot, tirage au sort; Lot, casting PEA 
۱۳۱۵ lots 
Al-Qarib (métre en prosodie); الق يب‎ 
۱۳۱۵ Al-Qarib (metre in prosody) 
Preuve, présomption, indice; ينة‎ Al 
۱۳۱۵ Presumption, evidence, sign 
۱۳۱۵ Serment; Oath القسامة‎ 
Partition, partage; Partition, LA 
۱۳۱۵ parting 
۱۳۱۰ Serment; Oath iT 
Répartition, division, part, lot;  ةمسقلا‎ 
۱۳۱۷ Allotment, division, part, lot 
۱۳۱۹ Ecorce; Peel القشر‎ 
Ecourtement, blanchissement Meri 
d'habit, arrét, emprisonnement, cha- 
teau, palais; Shortening, laundering, 


۱۳۲۰ arrest, confinement, castle, palace 


vH 


Suppression de plusieurs syllabes 
(en prosodie); Fall of many syllables (in 

۱۳۲۲ prosody) 

۱۳۲۲ Poème; Poem القصيدة‎ 
Sentence, jugement, arrêt, destin, القضاء‎ 
sort, accomplissement, exécution, juri- 
diction; Judgement, decision, sentence, 
destiny, accomplishment, execution, jud- 

۱۳۲۳ geship 
Propositions innées, spontanées القَضايا‎ 
ou naturelles; Innate propositions, or 

۱۳۲۵ natural 
Propositions fictives; القَضايا الاعتبارية‎ 


۱۳۲۵ Fictive propositions 


۱۳۲۵ Proposition; Proposition AXI 
۱۳۲۰ Section, segment; Section القُطاع‎ 
Pivot, magnat, póle, chef اقب‎ 
۱۳۲۶ sepréme; Pivot, pole, magnate, leader 
۱۳۳۱ Diamétre; Diameter pr 


Luciole, misanthrope; Firefly, aA) 
\YYY misanthrope 

Découpage, coupure; Cutting, 5 
۱۳۳۲ breaking 
۱۳۳۳ Morceau, segment; Piece, segment القِطعة‎ 

Suppression de deux voyelles (en AA 
\YY £ prosodie); Fall of two vowels (in prosody) 
یز الحان‎ 


meunier reçoit pour son travail; Quan- 


Portion de farine que le 


tity of flour that the miller receives for his 
۱۳۳ work 

Aphte, ulcération de la bouche; eon 
\YY£ Thrush, mouth, ulcer, aphtha 

Otite, inflammation de قلاع الأذن‎ 
۱۳۳۶ l'oreille; Otitis, ear infection 


۱۹۹ 


Coeur, fond, bravoure, métathése; القَلْب‎ 0 
۱۳۳۶ Heart, bottom, courage, metathesis 
Inverser la proportion; To i ۸ n 
۱۳۰ invert a proportion 
Intermittence ou disparition de la RI 8 
fièvre, Remission or disappearance of 
۱۳۰ fever 
Fléche divinatiore, lot, premier ela o 
intellect; Divinatory arrwow, lot, first 


١7:٠١ intellect 


Ascète, ermite; Ascetic, — قلندر وقلاش‎ ۵ 
۱۳۰۱ hermit 
Poésie libertine ou bizarre; قلندریات‎ o 


۱۳۶۱ Libertine or odd poetry 
۱۳۶۱ Serf, esclave; Serf, slave 


۱۳۶۱ Canal, conduit; Canal, conduit القَنَاة‎ o 
Satisfaction, résignation; القناعة‎ o 


۱۳۶۱ Satisfaction, resignation 
Obéissance, invocation, القنو ت‎ o 
soumission; Obedience, invocation, sub- 
۱۳۶۲ missiveness 
۱۳۶۲ Eczéma, herpès; Eczema, herpes باء‎ "i 3 
Force, puissance; Strength, force, Sall o 
۱۳۲ power 
۱۳۹۵ Ame raisonnable; Reason القوة العاقلة‎ o 
ه القوت‎ 
oe o 
قوس الليل‎ n 
قوس النهار‎ o 
d القو‎ 0 


Objection concernent la بالموجب‎ d ه القو‎ 


۱۳ éo Nourriture; Food, nutrition 
۱۳۵ Arc; Bow, arc 

۱۳۶۲۱ Arc de nuit; Night arc 

Yr £1 Arc de jour; Day arc 

۱۳۶۲ Propos, discours; Saying, speech 


۱۳۶۲۱ cause; Objection concerning the cause 
۱۳۶۷ Racine; Root 


۱۳۶۷ Syllogisme; Syllogism 


Syllogisme composé; s القیاس المر‎ n 
۱۳۵ Compound syllogism 
۱۳۵ ۵ Induction; Induction e المّیاس‎ ۵ 

Lever, exécution, soutien de القيام‎ n 

famille; Rising, execution, wage-earner of 


۱۳۵۵ a family 


۱۳۵۵ Entrave, part; Restraint, part EIS 
۱۳۵۰ Valeur; Value د القيمة‎ 
Valeur de bail; Ad valorem, lease القيمى‎ a 

۱۳۰۲ value 
۱۳۵۲ Possession; Possession ila 
ك‎ 
۱۳۰۵۷ Cauchemar; Nightmare الكابوس‎ a 
Coupe, émanation; Cup, الكأس‎ n 


۱۳ ۵۷ emanation 


D 


۱۳۵۷ Dévotion, piété; Devotion, piety ixu 3S 


n‏ الكامل 


۱۳۵۹۷ Parfait; Perfect 


Al-Kameliyya (secte); Al- ه الكاملية‎ 
۱۳۵۸ Kameliyya (sect) 
۱۳۵۸ Décembre; December ه كانون الأول‎ 
۱۳۵۸ Bissextiles; Bissextile الكبائس‎ o 
۱۳۵۸ Grillade; Grill کات‎ o 


Orgueil, arrogance; Pride, ه العیر‎ 
۱۳۰۸ arrogance 
۱۳۵۸ Terme majeur; Major term T الکبر‎ n 
Suppression (en prosodie); الكبل‎ [s 
١١69 Suppression (in prosody) 
Grand, contraction; Great, الكبير‎ n 
YY'04 contraction 
۱۳۵۹ Livre, le Coran; Book, the Koran الكتاب‎ o 


o‏ الکتاب الخکمی 


Le Coran, âme, universelle; ه كتاب مبين‎ 


۱۳۰۹۹ Rigistre; Register 


۱۹۳۰ 


The Koran, universal soul 


Ecriture, calligraphie; الكتابة‎ o 
Handwriting, script 

Juif ou chrétien; Jew, Christian الكتابي‎ 0 
Epaisseur, densité, opacité; ه الكثافة‎ 


Thickness, density 
Multiplicité; Multiplicity 
Mensonge; Lying 
Miracle, prodige; Miracle, 
charisma 

a‏ الكراهة 
recommandable; What is not to recom-‏ 


mend 


Ce qui n'est pas 


[s‏ الكرة 
o‏ گرة البخار 


atmosphérique; Air mass, atmospheric 


Boule, sphére; Ball, sphere 


Masse d'air, masse 


mass 

Zodiaque; Zodiac الكل‎ H 55 D 
Sphère céleste; Celestial — كرة الكوكب‎ ۵ 
sphere 

Al-Kiramiyya (secte); Al- ه الكرامية‎ 
Kiramiyya (sect) 

Clin d'oeil, manifestation divine; کرشمه‎ n 
Wink, divine manifestation 

Vignoble, olivaie; Grapevine الکرم‎ n 
ت كريم الطرفين‎ 


constituant le début de l'hémistiche 


Fin d'une hémistiche 


suivante; End of a hemistich forming 
the beginning of the following one 
Acquisition, gain; Acquisition, S o 
gain 

Fracture, fraction; Fracture, 


Sao 


۱۳۰۹ 


۱۳:۹ 
۱۳۹ 


۱۳۹۰ 


۱۳۹۰ 


۱۳۹۰ 


۱۳۹۰ 


۱۳۹۰ 
۱۳۱ 


۱۳۸ 


۱۳۱ 


11 


1Y 


wav 
۱۳۹ 


۱۳۹۲ 


wax 


۱۳۱۳ fracturing 


ه كسليو 


Casliwu (mois juif); Casliwu 


D 


۱۳۱۵ (Jewish month) 
الكسوف‎ 
الكشف‎ 


chute de la septiéme syllabe (en proso- 


۱۳۰۹۵ Eclipse; Eclipse 


Dévoilement, manifestation, 


die); Unveiling, manifestation, suppres- 


۱۳۰۱۲۱ sion of the seventh syllable (in prosody) 


Ka'ba, maison de Dieu; The الکعية‎ 
۱۳۲۱۷ Kaaba, house of God 

Al-Kabiyya (secte); Ai-Kabiyya الكعْبية‎ 
۱۳۲۰۷ (sect) 

Chute de la septiéme consonne الكت‎ 


(en prosodie); Fall of the seventh 

1V consonant (in prosody) 

۱۳۰۱۸ Pareil, semblable; Similar, equal الم‎ 
Expiation, offrande expiatoire; å الكمّار‎ 


۱۳۰۱۸ Expiation, expiatory gift 


Garantie, caution; Guarantee, الكفالة‎ 
۱۳۹۱۸ bail 
۱۳۱۸ Infidélité, incroyance; Infidelity لکفر‎ ! 


۱۳۷۰ Ingrat; Ungrateful 


۱۳۷۰ Universel; Universal 
Parole, propos, dire, langage, 
۱۳۷۰ discours; Talk, speech, speaking 
Hutte de chagrin; Sadness ان‎ jÍ ids 
Y'V£ cabin 


الگآف 
الكلمة 


۱۳۷۵ Tache de rousseur; Freckles 


Parole, mot, discours; Word, 


۱۳۷۵ speech 


Universel, général; Universal, Jaén 
۱۳۷۲۰ general 1 
UAI الکلیات‎ 
(Isagoge); The five universals (Isagoge) 
LS 


Cinq universaux 
۱۱۳۸۱ 
۱۳۸۱ Monde animal; Animal world 


Concept (universel), proposition FRESI 


۱۹۳۹۱ 


e attributive; Universal concept, attributive 


Mage, manichéen, fils d'un infidéle; ۳ a ۱۳۸۱ proposition 


۱۳۹۸ Magus, Manichean, son of an infidel ۱۳۸۱ Quantité Quantity eS! 8 
Chaleur, chaleur de l'amour; Heat, Je كر‎ a | ۱۳۸۳ Compresse chaude; Hot compress ce o 
١ ۱۳۸۳ Perfection; Perfection الكمال‎ a 


۱۳۹۸ heat of love 


seiê: dêk: és (les mona ما‎ ۳ 1 Bordure, dévoilement; Edge, border, كنار‎ o 


; T ۱۳۸ ۶ unveilin, 
et les attributs divins); Essence of mean- 5 


Mé ie; M. ناية‎ 
۱۳۹۸ ings (Divine names and attributes) etonymie, Meronymy, الكناية‎ a 
۳ ۱۳۸۶ antonomasia 
۱۳۹۸ Corde solide; Strong rope گیسوی‎ O » 
E Essence, substance; Essence, «SJ د‎ 


۱۳۸۹ substance 


J 


Ingrat, insoumis; Ungrateful, الكنو د‎ n 


Agnosticisme, scepticisme; اللاأذر ية‎ ۵ | ۱۳۹۰ refractory 

۱۳۹۹ Agnosticism, scepticism Surnom, métonymie; Surname, الكنية‎ a 
Suivant, ultérieur; Late, ه اللاحق‎ ۰ metonymy 

۱۳۹۹ following, next, ulterior Etoile, astre, planéte; Star, CECI a 
Nécessaire, inhérent, verbe اللازم‎ D | ۱۳۹۰ planet 
intransitif, Necessary, inherent, intransi- Etoile du matin, gi کو کب‎ o 

۱۳۹۹ rive verb manifestation; Morning star, manifesta- 
Nature divine, esprit, اللاهوت‎ o | ۱۳۹۱ don 

۱:۰۱ théologie; Divine nature, soul, theology Génération, univers; Generation, الكؤن‎ n 


Lévre, paroles du bien-aimé; Lip ql o | ۱۳۹۲ universe 


۱۰۲ words of the beloved Qualité, modalité; Quality, CT n 
Pulpe, âme, substance, ei a ۱۳۹۶ modality 
quintessence; Pulp, soul, substance, Mesure de capacité, mesurage; KS o 

Y£* Y quintessence ۱۳۹۲ Measure, dry measure 
Vétement, habit, équivoque, NAT a Chimie, satisfaction, éducation; — LS o 
confusion; Dress, wearing, ambiguity, Yr 43 Chemistry, satisfaction, education 

۱۰۲ confusion Kihic (mois égyptien); Kihic Jes o 
Erreur de langage; Grammatical peat p | ۱۳۹۷ (Egyptian month) 

۱۱۲ mistake 

۱۶۰۳ Plaisir; Pleasure اللذة‎ n 

۱۵۰۱۶ Brülure; Burning EU 0 


۱۱۵ Viscosité; Viscosity اللزوجة‎ o 


۱۹۳۲ 


0 
Nécessité, conséquence, suite; ¢ PE 
۱۰۵ Necessity, exigency, implication 
s 


اللسان 
homme parfait; Tongue, language, elo-‏ 


Langue, langage, éloquence, 


۱۶۰۲ quence, perfect man 


4 


اللطافة 
Elegance, subtlety, fineness, light-‏ :1686۲۱6 


Elégance, subtilité, finesse, 


١505 ness 
Bienfaisance, bienveillance, don, NEXU 
١ 5غ‎ bienfait, Mercy, favour, grace 
Trait d'esprit, âme raisonnable ahii 
ou pensante; Witticism, soul, reason, 
۱۶۰۷ stroke of inspiration 
y 
otn 


malédiction; Oath ending by a maledic- 


۱۶۱۸ Salivaire; Salivary 


Serment se terminant par la 


۱۶۰۱۸ tion 
و‎ 


۱۶۰۸ Jeu; Game, playing اللعب‎ 
۱۶۱۸ Malédiction, Curse, malediction FRAU 

ai 
P 


métaphorique, devinette; Synecdoche, 


۱۶۰۸ Langue; Language 
Synecdoque, langage 


۱۱۸ metaphoric language, riddle 
Redondance, parole inutile; اللغو‎ 

۱۶۰۱۹ Redundancy, unnecessary expression 
Figure de style qui consiste px 3 اللّف‎ 
à nommer plusieur objets et à faire 
accompagner chacun d'un adjectif ade- 
quat; Figure of speech consisting of 
naming many objects and accompanying 

١ 5١9 everyone by an adequate adjective 
Rejet, prononciation, articulation, PRI 
ejection; Rejection, pronounciation, ar- 


۱۶۱۰ ticulation, ejection 


[u] 


0 


n 


Littéral, verbal, oral, phonétique; Qi 
۱۶۱۲ Literal, verbal, pronunciational, phonetic 
Verbe renferment deux lettres à ili 
faibles (voyelles); Verb including two 
۱۶۱۲ weak letters (vowels) 
۱۶۱۲ Rencontre; Meeting, encounter 
Surnom, sobriquet; Surname, 
۱۶۱۳ sobriquet 
Trouvaille, objet trouvé par terre; اللقطة‎ 
۱۶۱۳ Finding, waif, find 
۱۶۱۳ Paralysie faciale; Facial paralysis 
Disciple ou éléve d'un chef اللقي‎ 
spirituel; Follower or pupil of a spiritual 
۱۶۱۳ guide 
Objet ramassé, enfant trouvé; PUT 
۱۶۱۳ Find, foundling 
۱۶۱۳ Toucher, contact; Touch, contact E 
اللمع‎ 


inspiration; Penetration, illumination, 


Pénétration, illumination, 


۱۶۱۶ inspiration 
۱۶۱۶ Suites; Sequences احق‎ RIT 
Exigences de la qualité; لو ازم صفتى‎ 


١:١5 Quality requirements 


Exigences rhétoriques; لو ازم لفظي‎ 
۱۱۵ Rhetorical requirements 

Exigences sémantiques; ازم معنوي‎ 3 
۱۶۱۵ Semantic requirements 
۱۶۸۱۵ Lumières brillantes; Brilliant light اللو امع‎ 

Table préservée, table المخفوظ‎ c 
۱۶۱۵ divine; Preserved tablet, divine tablet 
۱۶۱۷ Couleur; Colour 
۱۶۱۸ Nuit; Night 

Nuit sacrée, nuit du destin; 


۱:۱۸ Holy night, destiny night 


0 


yarr 


اللين 


Souplesse, flexibilité; Flexibility, 
۱۶۱۸ suppleness 


Affabilité, dévotion; Affability, isl ge 
۱۶۱۹ devotion 
AA CSI 


une homonymie; Confusion due to a 


Confusion due à 


۱۶۱۹ homonymy 
۱:۱۹ Univoque; Univocal 
1414 Féminin; Feminine 


HE 
المؤنن‎ 


Hadith commençant par que; 


۱:۲۰ Hadith beginning by that 

۱۶۲۰ Eau; Water الماء‎ 
Courbe, oblique, orbite; Oblique, المائل‎ 

١5٠١ orbit 


Makhir (mois égyptien); Makhir ماخیر‎ 


۱۶۲۱ (Egyptian month) 

۱۶۲۱ Matière; Matter المادّة‎ 
Masuri (mois égyptien); Masuri ماسوري‎ 

۱۶۲۱ (Egyptian month) 

۱۶۲۱ Passé; Past الماضي‎ 
Argent, propriété, possessions; — JUJI 

۱۲۲ Money, property, possessions 


Proposition conditionnelle مازعة الجمع‎ 

disjonctive; Disjunctive conditional pro- 
۱ ۲۲ position 

Belle, manifestation; Beautiful (55, ماه‎ 


۱۶۲۳ maid, manifestation 


Lune, connaisseur; Moon, ماهى‎ 
۱۶ ۲۳ connoisseur 
Essence, quiddité; Essence, الماهية‎ 


۱:۲۳ quiddity 


0 


Essence des vérités, table ماهِيّة الحقایق‎ 
des decrets de Dieu, premier chapitre 
du Coran, intellect premier; Essence of 
truth, table of God's decrees, first chapter 


۱ ۲۲۱ of the Koran, first intellect 


o USL 
premiére lettre d'un mot par une 


Remplacement de la 


nouvelle lettre; Replacement of the first 
۱۶۲۷ letter of a word by a new one 

Principes, organes principaux; المبادی‎ 
۱۶۲۷ Principles, principal organs 
العالية‎ test i 


transcendentaux (ámes, intellects céles- 


Principes 


tes); Transcendental principles (heavenly 
۱۶۲۷ souls and intellects) 

Principes des finalités, مبادی النهایات‎ 

finalités des devoirs religieux; Principles 


١ 1 YY of ends, aims of religious duties 


المبارأة 


mutuel; Divorce by mutual consent 


Divorce par consentement 
۱:۳۷ 
Copulation, coit, action directe; المباشرة‎ 
Sexual intercourse, copulation, coitus, 
۱۶ ۲۷ direct action 
المُبالَغة‎ 
hyperbole; Exaggeration, overstatement, 
۱۶۲۸ hyperbole 


Exagération, prolixité, 


Différent, contraire; Different, 

1t‘ contrary 

Nombres entiers différents; 

۱۳۰ Different integers 

Innovateur, hérétique; 

١8*1١ Innovator, heretic, heresiarch 
Principe, universel; Principle, 


۱۳۱ universal 


۱۹۳ 


0 


o 


laca‏ الذاتي 
ZU!‏ الطنعى 


14۳1 zodiacal; Meridian, zodiacal graph 


۱۶۳۱ Ascendant; Ascendant 
Méridien, graphique 


Premier intellect, intellect | ,2 C1 المَبْدَأْ‎ 

agent, Dieu; First intellect, active intellect, 
۱۶۳۱ God 

Qui a mal au ventre; Suffering o phd! 
۱۶۳۱ from an intestinal ailment 

Indéclinable, invariable; المبنی‎ 
Y£Y Y Indeclinable, invariable 

Equivoque, ambigu, abstrait, CEA 

caché, passif, Equivocal ambiguous, 
۱۳۲ hidden, abstract, passive 
المتابعة‎ 
concordance; Confirmation, agreement, 


۱۶۳۳ accordance 


Confirmation, accord, 


المتاع 
المتبرع Mot suivi dans une déclinaison;‏ 

۱۶۳۵ Word which is followed in a declension 
المُتجاهلية‎ 
۱۳۰ mystique); Ai-Mutajahiliyya (mystic sect) 
۱۵۳۵ Panthéiste; Pantheist  ّىحلاب المُتَحمّق‎ 
المُتَحقّق بالحقّ والحَلق‎ 


۱۳۵ Biens; Goods 


Al-Mutajahiliyya (secte 


Panenthéiste; 


۱۶۳۲ Panentheist 


۱۶۳۱ Localisé; Localized MM 
۱۶۳۲۱ Imagination; Imagination FART 
Mutadarak (métre de la 5 المتّدار‎ 


۱۳3 prosodie); Mutadarak (metre in prosody) 
Partie de la rime; Part of the — 331 Xi 
VEY ryhme 
Partie de la rime; Part of the — 5| Jl 
Y£Y rhyme 
المثروك‎ 


abandonnée; Abandonded prophetic tra- 


Tradition du prophéte 


Y£Y'1 dition 
۱۶۳۲ Nonagone; Nonagon c 
Ressemblant, semblable; المتشابه‎ 
۱۳۷ Similar, alike 
Verbe déclinable, variable; ^— المتَصَرّف‎ 
۱۶۱ Declinable verb, variable 
Faculté inventive, imagination المتصرفة‎ 
et entendement; /nventive faculty, imagi- 
۱۶۱ nation and understanding 
Conjonctif, communicant, joint; JI 
۱:۶۲ Conjunctive, communicating, linked 
Deux nombres égaux, Two — المتعادلان‎ 
۱۲ equal numbers 
Jouissance, douaire d'une femme FESAI) 
divorcée; Enjoyment, dower of a divorced 
144۲ woman 
Répétition d'une méme lettre (en Ed 
prosodie), confusion due à une homo- 
nymie; Repetition of the same letter (in 
144 prosody), confusion due to a homonymy 
عليه‎ ESI 


rapportée par Bukhari et Muslem; 


Tradition prophétique, 


Prophetic tradition mentionned by Bukh- 
۱۶۳ ary and Muslem 


Eternel, ancien, delai légal; المتقادم‎ 
۱۶۳ Etemal, old, legal delay 
Al Mutaqareb (mètre dela المتقار ب‎ 


prosodie); Al Mutaqareb (metre in 
Y££Y prosody) 


A] Mutakassiliyya (secte المتكاسلية‎ 

mystique); A! Mutakassiliyya (mystic 
۱۶۳ sect) 

Galop, galopade, course; المتلاقى‎ 


۱۶۳ Galop, run 


1١ avo 


Passage d'un métre à l'autre (en oz o 
prosodie); Passing from a metre to 
another (in prosody) 

Déclinable; Declinable ت المتمکن‎ 
Complément, orbite, déséquilibre المتمم‎ a 
(en prosodie); Complement, orbit, im- 
balance (in prosody) 

ه المتممان 


complémentaires; Two complementary 


Deux surfaces 


surfaces 

Texte, vocabulaire; Text, المتّن‎ n 
vocabulary 

Répété, successif, partie dela „ji aJ n 
rime, connaissances transmises, prémis- 
ses apodictiques nécessaires; Repeated, 
successive, part of the rhyme, transmitted 
knowledge, necessary premisses 

KA 0‏ ازن 


harmonie; Balanced prose and of good 


Prose équilibrée et de bonne 


harmony 

Mitoyen, médiane; Party, mid, سط‎ Syd n 
median 

Proportionnel; فى النسبة‎ alin 
Proportional i 


Barbarisme; Barbarism FX D 


Ed 
Quatre figures en géomancie; لدات‎ pal D 


Four figures in geomancy 


Temps; 7ime المَتّى‎ n 
Exemple; Example ه المثال‎ 
Le Coran ou ses chapitres qui  ىناثملا‎ o 


ont moins de cent versets; The Koran or 
its chapters containing less than one 
hundred verses 


Affirmatif, positif; Affirmative, c$% o 


Mif 
MEE 


۱:۵ 


EST) 


ER 


١155 


ERR! 


١555 


١555 
١55 


١5 


۱:۷۲ 
végy 


EA 


۱۶ ۶ ٩ positive 
V££4 Poids; Weight المثقال‎ 
Semblable, proverbe; Similar, Jll 
١555 proverb 
۱۶۵۱ Pareil, identique; Equal, identical NUS 
Triangle, jus de raisin; Triangle, ede 
۱۵۲ grape juice 
Pareil, semblable, similaire; المثلى‎ 
۱۵۶ Equal similar ١ 


2 ۱ 


۱۵۵ Octagone; Octagon j 


المثنوي 


Poésie sans rime fixe; Poetry 


۱۵۵ without fixed rhyme 


Polémiste, conversiste; ds المجا‎ 
۱۶۵۵ Contreversialist, contender 
Polémique, contreverse; المجادلة‎ 


\€00 Polemicy, contreversy 

Acceptation du point de i مجاراة‎ 

vue de l'adversaire; Acceptance of the 
۱۵۵ point of view of the adversary 

Sens figuré, métaphore; المجاز‎ 
۱۳3 Figurative expression 
المجاز العقلي‎ 
۱:۵۹ Métonymie; Metonymy  يرغللا المجاز‎ 
المجاز المشهور‎ 


۱۵۲ Métaphore; Metaphor 


Synecdoque; 

۱۲۲ Synecdoche 
١157 Litote; Litotes المجاز بالزيادة والتقصان‎ 
المجاسّدة‎ 
المجالى‎ 


front, domaine; Unveiling, illumination, 


۱۶۷۰ Comparaison; Comparaison 


Dévoilement, éclairement, 


۱۶۷۰ front, estate 

Lutte, guerre, effort; Stuggle,  ةدّهاجملا‎ 
۱۶۷۰ war, effort 
۱۶۷۰۱ Verbe transitif, Transitive verb j المجاو‎ 


Déraciné, Al-Mujtath (mètre de E iJ! 


۱۹۳۹ 


la prosodie); Unrooted, al-Mujtath 
۱۶۷۱ (metre in prosody) 


Innové, poésie sans amour; المجدّد‎ 
۱۶۷۱ Innovated, poetry without love 
۱۶۷۱ Extasié; Enraptured المَجذوب‎ 


i 
المجری‎ 


۱۷۲ Abstrait; Abstract 

Cours, voie; Watercourse, 
۱۷۲ waterway 

Variable, déclinable; Declinable, المجر ی‎ 
۱۶۷۲ variable 

Zodiaque, horoscope; 
۱۶۷۳ Zodiac 


مجرى الشمس 
الب * 


المج 5 


۱۷۳ Concret; Concrete 
Secte qui professe 
l'anthropomorphisme; Sect following the 
anthropomorphism | (Al-Mojassamiya 

۱۶۷۳ (sect) 

۱۶۷۲ Déshydratant; Dehydrating المجفف‎ 
Beauté absolue, lieu de مجمع الأهر اء‎ 
tout amour; Place of every love, absolute 

۱۷۳ beauty 
Confluent des deux mers البخرين‎ e 
(mer perse et mer méditerranée), 
rencontre du contingent et du néces- 
saire; Confluence of the two seas (Persian 


sea and the Mediterranean), meeting of 


۱:۷۳ the contingent and the necessary 
Mètre (prosodie); Metre مجمع البحرین‎ 


۱۶۷ € (prosody) 

Pont de varole, البطنین‎ e 
Y£V£& protubérance; Pons varolii 

Nerf optique, lobe optique; الثور‎ e 
147۷4 Optic nerve, optic lobe 


المجه 


Sommaire, global, total; 


n 


۱۷ Summary, whole, total 
۱۶۷۷ Somme, totalité; Sum, totality المجموع‎ 
المجهول‎ 


Inconnu, passif; Unknown, 


۱۶۷۷ passive 


Généalogie inconnue; ggi مجهول‎ 
۱:۷۹ Unknown genealogy 

AI-Majhuliyya (secte); Al- المجهولية‎ 
۱:۷۹ Majhuliyya (sect) 

Mages, mazdéisme; Magi, المجوس‎ 
۱۶۷۹ magianism 

Humilité, favoritisme, المحاباة‎ 

partialité, imitation; Humility, favoritism, 
۱۶۷۹ partiality, imitation 

Interlocution, conversation; المحَادَثة‎ 
۱:۸۰ [nterlocution, discourse 

Equivalence, égalité; المحاذاة‎ 
۱2۸۰ Equivalence, equality 

Jonction, vision, 0 المحا ضر‎ 

communication, présence; Junction, vi- 
۱۶۸۰ sion, communication, presence 

Décroissement de la lune, المحاق‎ 

décroit, les trois derniéres nuits du mois 

lunaire; Waning of the moon, last quarter, 
Y£A* the last three nights of the lunar month 

Affection, inclination, charité, anl! 

amour, attachement; Affection, attach- 
۱۶۸۱ ment, inclination, love 


۱:۸۵ Aimé; Beloved CSS 
Probable, possible, douteux, المختمل‎ 
contingent; Probable, possible, doubtful, 

۱۸۵ contingent 

V£A0 Syllepse; Syllepsis مختمل الضدین‎ 


۱۸۵ arrêt; Word forming a stop 


Mot constituant un 


1١ 


۱5۸۵ Galop; Gallop المخدذث‎ 
۱:۸۵ Inspiré; Inspired المعدّت‎ 
Narrateur, instruit des المخات‎ 


traditions prophétiques; Narrator, in- 
۱۶۸۲ formed of prophetic traditions 
الجهات‎ 2X 
V£A Limité, défini; Limited, defined المحدو د‎ 
المحذوف‎ 


Y£A1 Zodiaque; Zodiac 


Supprimé, rayé; Canceled, 
۱۶۸۲ omitted 

Altéré, déformé; Altered, المُحَرّف‎ 
۱۶۸۷ corrupted 

Défendu, tabou, illicite, inceste; e المحر‎ 
۱۸۷ Forbidden, illicit, taboo, incest 
۱:۸۷ Sensible; Sensible 


ال $ 


AI 
المحظور‎ 


۱۸۸ Registre; Register 

Proscrit, illicite; Prohibited, 
Y£AA illicit 
Régulier, protégé, preservé; — b 4x JI 


۱۸۸ Regular, protected 


۱:۸۸ Anéantissement; Annihilation  قْحَملا‎ 
V£A4 Méprisé; Despised المُحَمّر‎ 
۱:۸۹ Gratteur; Scratcher IKI 


Précis, exact, juste, solide; المخکم‎ 
۱:۸۹ Precise, exact, fair, solid 
Al-Muhakimiyya (secte); 4 المُحَكمية‎ 
۱۶۸۹ Muhakimiyya (sect) 
المَحُكوم عليه وبه وفيه‎ 


۱۶۸۹ conséquent; Predicate, consequent 


Prédicat, 


dI 


۱۹۰ Spot, place, receptacle circumstance 


Lieu, réceptacle, circonstance; 


144۰ Résolutif; Resolvent 
144° Carminatif; Carminative 
Al-Muhammara (secte); Al- 


164۰ Muhammara (sect) 


D 


D 


a 


J posea! 
١19 Suppositoires; Suppositories المحمولات‎ 
المخنة‎ 


144۰ Prédicat; Predicate 


Souffrance, passion; Suffering, 
144۰ passion 
144° Effacement; Erasure 


1441 Axe; Axis 


pi 


Circonférence, périmètre; 
1441 Circumference, perimeter 


HI ^n 


opposées; Existence of two opposite 


Existence de deux traditions 


144۲ traditions 


Découpage, coupure; Cutting, 


المختم 


ومع 


المخدر 


۱۶۹۲ anesthésique; Drug, narcotic, anesthetic 


c 


phonology, 


۱۶۹۲ breaking 


Drogue, stupéfiant, 


Phonétique, phonologie, 
dénominateur; Phonetics, 
144۲ denominator 
۱۶۹۳ Cône; Cone PERSA 
۱۹۵ Qui rend rude; Coarsener المُحْشِن‎ 
Verbes particuliers; 
۱۹۵ Particular verbs 
Propre, particulier; Private, 
1440 particular 
Qui a vécu avant l'Islam et à RAI 
son début; Who lived before the Islam 
۱۶۹۵ and saw its beginning 
Poésie disloquée; Dislocated المُخَلّع‎ 
المخمس‎ 


" H -= 875 
Les cinq cas d'annulation de la مخمسة‎ 


Y£43 poetry 
Y£41 Pentagone; Pentagon 


propriété absolue; The five cases of 
۱۶۹۲۱ abrogation of the absolue property 
WA 


Propositions imaginées, 


۱۹۳۸ 


suggestions; Imaginated propositions, 
suggestions 

Extension, allongement; Extension, X4) a 
outspread 

Orbite, trajectoire, rotation, axe, المذار‎ o 
tropique; Orbit, cycle, rotation, axis, 
tropic 

Concordance de deux traditions co a 
prophétiques; Agreement of two prophe- 


tic traditions 

Organisateur; Arranger المدير‎ o 
Pus, sanie; Pus, matter ه المدة‎ 
Panégyrique, éloge, louange; co^ a 


Panegyric, praise 
Rang en onomancie; Rank in 


NEN fa] 
onomancy 

Renfort, armée; Supply, ua 
reinforcement 
Tradition prophétique qui a subi eo n 
une modification; Prophetic tradition 
which suffered a modification 

o‏ المدرج 
o‏ المذر £ Compagnon d'un chef spirituel;‏ 


Amphithéâtre; Amphitheater 


Follower of a spiritual leader 
المدْلول‎ o 


1 Z £a * 5 aras 
Circonférence, poésie circulaire; المذور‎ o 


Signifié; Signified, signifié 


Circumference, circular poetry 

Al-Madid (mètre en prosodie); المدید‎ o 
Al-Madid (metre in prosody) 
Signe prédominant du zodiaque; المدیر‎ o 


Predominant sign of the zodiac 


Masculin; Masculine المذكر‎ n 
Méthode de la الکلامی‎ AI 0 


théologie rationnelle musulmane (Ka- 


۱5۹1 


۱:۹۷ 


۱:۹۸ 


١84 


UE 


TIE 


TTD 


۱9۰۰ 


10۰1 


م 


10۰ 


۱9۰ 


۱0۰ 
10۰۲ 


10۰۲ 


yoy 


lam); Method of the rational moslem 
theology (Kalam) 

Sperme; Pre-seminal fluid, semen ql 
Miroir des deux réalités: مراة الحضرتین‎ 
la nécessité et la contingence, homme 
parfait; Mirror of the two realities: 
necessity and contingence, perfect man 
Miroir de l'univers; Mirror of الکون‎ 31 yo 
the universe 

Vente à pourcentage fixe; Sale المُرابئحة‎ 
with fixed percentage 

Miroir de l'étre; Mirror of مر 1 الو جود‎ 
being 

الْمَرَاجَعَة 


question-réponse; Eloquence, proceeding 


Eloquence, procéder par 


by question-answer 

Respect de l'harmonie;  ريظّتلا مُراعاة‎ 
Respect of harmony 
Surveillance, contróle, المر اقبة‎ 
observation; Surveillance, control, obser- 
vation 

Mansions de la lune; ol p مراكز‎ 
Mansions of the moon 


Adolescent, pubére; Adolescent, المر اهق‎ 


۱۵۰ 


94 


حم 


ES 


Yos£ 


19۰0 


109۰0 


۱9۰۵ 


۱9۰۹ 


Yo*1 


۱9۷ 


۱۵۰۱۸ teenager 


AT 


۱۵۰۸ Bile; Bile, gall 


۱۵۰۸ Stade divin; Divine stage  ةيهلإلا‎ iil 


Stage de l'unicité; Stage الأحدية‎ PRA] 
of unity 

Stade de l'homme الإنسان الكامل‎ i552 
parfait; Stage of perfect man 

Mot dont on a modifié le sens المرتجل‎ 
originel; Word of which the original 


۱۰۰۹ 


۱9۰۹ 


10۰4 meaning was modified 


Renégat, apostat; Renegade, 
apostate 

Al-Murjia (secte); Al-Murjia 
(sect) 

Marhichwan (mois juif); 
Marhichwan (Hebrew month) 
Sédatif; Sedative 


مرحشوان 


العرخي 
مرداد ماه Mirdad mah (mois perse);‏ 
Mirdad mah (Persian month)‏ 
المرزدف Changement dans la rime;‏ 
Change in the rhyme‏ 
المرسّل Envoyé, métonymie, tradition‏ 
prophétique où manque un des narra-‏ 
teurs; Sent, metonymy, prophetic tradition‏ 
where one of the relators is missing‏ 


A 


Maladie, mal; Illness, disease, 


sickness 
Mal de mer; المرشن البخرانى‎ 
Seasickness 


Indisposition, maladie المرض الجزئى‎ 
legere; Indisposition, slight illness 
Maladie particulière;  صاخلا المرض‎ 
Particular illness 
TEMPE 


Epidemic or endemic disease 


المرض العام 


Epidémie, endémie; 


Désagregation, luxation; 
Dislocation, Luxation 
Maladie saisonnière; pun المرض‎ 
Seasonal disease i 
Gelure; Frostbite T المرض القَضْر‎ 
الكاهني‎ NP 
المَرّض المُؤْمن‎ 
contagieuse; Non contagious disease 


المرض المتعدي 


Epilépsie; Epilepsy 


Maladie non 


Maladie contagieuse; 


۱۹۳۹ 


IER! 


۱۰۰ 


TA 
۱۱۰۱۰ 


101۰ 


101۰ 


IAE 


1011 


PAR 


10۱۱ 


voiy 


۱۰۱۲ 


101۲ 


101۲ 


101۲ 


101۲ 


۱5 


n 


۱۵۱۲ Contagious disease 
Maladie progressive;  رّیغتملا المَرََض‎ 
۱۵۱۲ Progressive disease 
Maladie heréditaire; 55! z4JI | 7! 
۱۵۱۲ Hereditary disease 
Maladie dont le reméde المسلم‎ NU 
est sans contre-indications; Disease 


۱۵۱۲ whose remedy is without contra-indication 


Maladie irritante; المرض المهياج‎ 
۱۵۱۲ Irritating illness 
Complexe, composé; Complex, $ 


۱۵۱۲ compound 

۱۵۱۳ Centre; Centre المرکز‎ 
Aspirant, disciple, novice; يد‎ AJ 

۱۵۱ Adherent, follower, disciple novice 

التريض 


۱۵۱۸ Vente en bloc; Wholesale, deal — X: المز‎ 


المزاج 


۱۵۱۵ Malade, patient; Sick, ill 


Humeur, mélange; Humour, 
101A mixing 

Affermage, métayage; المز ارعة‎ 
۱۵۲۳ Sharecropping, crop sharing 

Jumelage, couplage; Coupling, المزاوجة‎ 
YoYY linkage 

Al-Mizdariyya (secte); Al- 
۱۵۲۳ Mizdariyya (sect) 


المزدارية 


۱۵۲۶ Cil; Eye-lash مرة‎ 
Poésie sans rime fixe, c 
paronomase; Poetry without a fixed 

۱۵۲ 5 rhyme, paronomasia 
Lubrifiant, grossièreté; Lubricant, oll 

۱۵۲ ۶ 5 
Fausse, manger sans faire gras; ô المروّر‎ 

۱۵۲۶ False, eating without meat 


المزيد 


Augmentation, accroissement, 


verbe dérivé; Increase, augmentation, 
derivative stem of a verb 
ARAT 


proposition, cas, prédicat; Question, 


Question, problème, 


problem, case, proposition, predicate 
Probléme mystérieux, iaculi المَسْئلة‎ 


mystère; Mysterious problem, mystery 


Cas, problèmes, propositions; — Us 
Cases, problems, propositions 

Superficie, étendue; Area, space المساحة‎ 
Bail à complant; Share-tenancy. المساقاة‎ 
Pores; Pores المسام‎ 
Pardon; Forgiveness المسامحة‎ 


Causerie, dialogue avec Dieu; $ المسامر‎ 


Causerie, talk, dialogue with God 

Cors, verrues; Corns, waris المسامير‎ 
Egalité, équivalence; Equality, المساواة‎ 
equivalence 

Identité, égalité, équivalence; المساوّقة‎ 
Identity, equality, equivalence 
Marchandage; Bargaining المسا ومة‎ 
Egal, pareil; Equal, worth T. المساو‎ 


Heptagone; Heptagon e 
Retardataire (lors de la prière); المسپوق‎ 
Latecomer (to the prayer) 

Ivre, fusion amoureuse; Drunk, مست‎ 
love fusion 

Excepté, exclu; Excepted, NT 
excluded 

Mot suivi d'une exception منه‎ aee 
ou d'une soustraction; Word followed by 
an exception or a subtraction 


Agréable, plaisant; Agreeable MA, 


۱۹:۰ 


YoYt 


YoYo 


yoyo 


YoYo 


YoYo 


۱9۹۳۹ 


۱۰۳۹ 


loYv 


YoYv 
۱۰۳۷ 


۱9۳۷ 


۱5۳۸ 


۱۳۸ 


۱۰۳۸ 


۱۰۳۸ 


۱5۳۸ 


oA 


۱۰۳۸ 


۱۰۳۹ 


YoY Y pleasant 


Al-Mustadrika (secte); 4 — $3 Jl o 
Mustadrika (sect) 

Homme reposé à ۰ ه المُستريح من العباد‎ 
qui Dieu a devoilé le mystére du destin; 
Man at ease because God has unveiled to 
him the mystery of destiny 

Superflu (en prosodie); المستز اد‎ o 
Superfluous {in prosody) 


Lao‏ لمستطیا 


Rectangle; Rectangle 


Consonne d'appui; Intrusive — المستَعْلية‎ o 
consonant 
Célébre; Famous aiil ا‎ 


Jeu en prosodie; Play in prosody المستَبّط‎ o 
Rapport, support; Bringing back, Xu 
support 

Support unique de toute المعرفة‎ iau 
connaissance; Lonely روز‎ of all 
knowledge 

Caché, dérobé; Hidden, veiled )ر‎ d n 
Mosquée, lieu de prière; Mosque, Jawne o 
place of prayer 

Prose rimée; Rhymed prose المسجع‎ o 
Essuyage, onction; Rubbing, c o 
anointing 

Métempsychose; Metempsychosis e 0 
Arlequin, clown, mascarade;  $ d n 


Clown, harlequin, masquerade 


Hexagone; Hexagon quee o 
Figure en géomancie; Figure in لدو د‎ n 
geomancy 


د المسروقة 


Jeu en prosodie; Play in 


۱۳۲ 


۱۳۲ 


YoYY 
۱9۳ 


YoY£ 


۱۳ 


\ort 


1١6 


YoYo 


\oro 


\oro 


۱5۳۵ 


YoYo 
YoYo 


۱۹۳۹ 
۱۳۹ 


1o۳1 


۱۵۳۷ prosody 


Miszi (mois égyptien); Miszi ه مسزي‎ 


(Egyptian month) 


YoYv 


Superficie, quadrilatère, المُسَطلح‎ n 
parallélogramme; Area, surface, quadri- 
۱۵۳۷ lateral, parallelogram 
YoY A Médiane; Median مسقّط بالحجر‎ 
Silencieux, indigent; Silent, المسكين‎ 
YoY A indigent 
Axiomes, postulats, prémisses المُسَلّماتَ‎ 
admises; Axioms, postulates, admitted 
۱۵۳۸ premisses 
۱۵۳۸ Jeu en prosodie; Play in prosody dai aJ! 
Jeu en prosodie; Play المُسَمّط المَخْتّصَر‎ 
YoY 4 in prosody 
۱۵۶۲ Agé, avancé en âge; Old, aged المیین‎ 
Attribut, propos de l'époque du XLI 
prophéte, tradition prophétique rappor- 
tée par un companion du prophéte; 
Attribute, prophetic tradition told by a 
Vo£Y companion of the Prophet 
Passion, égarement; Passion, مستى‎ 
۱۵ ۱۳ aberration l 
Pommades, baumes; حات‎ paali 


١51:5 Ointments 


Oralement, verbalement; المشافهة‎ 
Yo£t Orally, by word of mouth, verbally 
Al-Muchakel (métre en المشا كل‎ 


prosodie persane); Al-Muchakel (metre 
Yo£t in prosody) 


Similitude, ressemblance; المشاكلة‎ 
۱۵ Similarity, resemblance 
۱۵۹۵ Vue, vision; Witnessing, seeing المشاهدة‎ 


المش 32 


l'anthropomophisme; Sect professing the 


Secte qui professe 


anthropomorphism (Al-Moshabbiha 


loto (sect) 


Confus, obscur, équivoque; 
Yo£1 Equivocal, obscure 
Commun, identique, polysémie, zi 
۱۵۷ syllepse; Common, identical, syllepsis 
Fille désirée par les hommes, المتّها:‎ 
fille de neuf ans; Desired girl by men, girl 
YotV of nine years 
AJ! 
المطير‎ o E 


Yo £A concrète; Calligramme, concrete, poetry 


۱۵:۸ Calligramme; Calligramme 


Calligramme, poésie 


Proposition hypothétique ou àb المشرو‎ 
100۰ conditionnelle; Conditional proposition 

Ambigu, confus; Ambiguous, المشكل‎ 
۱۵۵ Y obscure 

Incertain, douteux, aléatoire; Û Su 
۱۵۵۱ Uncertain, dubious, risky 
2 المَشْهو‎ 


incontestée, notoire; Undisputed prophe- 


Tradition prophétique 


۱۵۵۱ tic tradition, notorious 
Prémisses admises ou رات‎ TIT 
conventionnelles; Admitted premisses or 
۱۵۵۲ conventional 
۱۵۳ Volonté; Will المشيئة‎ 
۱۵۵ Bâtiment; Building المشید‎ 
المصادرة‎ 
المُصافّحة والْصافح‎ 
1004 mains; Handshake, shaking hands 
المضحف‎ 
Racine, radical, infinitif, Root, المصدر‎ 
1000 radical, infinitive 
YooV Pays, contrée; Country, land المضر‎ 
المصراع‎ 


۱۵۵۸ hémistiche; Shutter, leaf, hemistich 


۱۵۵۶ Postulat; Postulate 


Serrement des 


۱۵۵۵ Le Coran; Holy Koran 


Battant d'une porte, 


Poésie où deux hémistiches ont tI 


۱۹:۲ 


une méme rime; Poetry where every two 
۱۵۵۸ hemistiches have the same rhyme 
100A Diminutif, Diminutive nali 
Intérêt, utilité, service; Interest, المصلحة‎ 
۱۵۵٩ utility, service 
۱۵۵٩ Vers libre; Blank or free verse المصمت‎ 
1004 Créé; Created 
۱۵۵٩ Voyelles, Vowels 
Spéculation, concurrence, 
échange; Speculation, competition, ex- 
1004 change 
Inaccompli, présent, indicatif, المضارع‎ 
subjonctif, Imperfect, present tense, in- 
۱۵۲۱۰ ۵ 
Multiple, doublé; Multiple,  فغاضملا‎ 
۱۵ ۲۱۰ doubled 
Nom dominant, complément المضاف‎ 
de nom; Governing word, governed noun 
۱۵۲۰۰ of a genitive 
المضاهاة‎ 


cosmologique ou ontologique; Compar- 


Comparaison, hiérarchie 


aison, ontological or cosmological hier- 
۱۵۱۲ archy 

Tradition prophétique المضطر ب‎ 
۱۵۲۱۲ contestée; Disputed prophetic tradition 

Sens d'une phrase, مضمو ن الجملة‎ 
Yo1Y contenu; Meaning of a sentence, content 
Discours bilingue; مضمون اللغتين‎ 


۱۵۲۱۳ Speech in two languages 


١ عدو‎ Verbe dérivé; Derivative verb  قباطملا‎ 
Yo1£ Coincidence; Coincidence المطابقة‎ 
Endroits, positions; Places, 2 المطار‎ 


Yo1£ positions 
المطاوّعة‎ 


Maniabilité, malléabilité; 


Yoo Malleability, handiness 

۱۵۲۱۵ Polygone; Polygon لمطبل‎ | 
المطرب‎ 
1010 parfait; Alarmer, perfect spiritual guide 
المُطرّف‎ 


Lever, endroit où se lèvent les المطلع‎ 


Avertisseur, guide spirituel 
1010 Prose rimée; Rhyming prose 


étoiles, manifestations; Rise, place where 
1011 planets rise, manifestation 

Absolu, inconditionné, nombre المُظلق‎ 

entier; Absolute, unconditional, whole 
۱۵۰۱۷ number 

Requis, nécessaire; Required,  بولطملا‎ 
YoV* necessary 
۱۵۷۰۱ Apparent, explicite; Explicit المَظهّر‎ 

Hémistiche reitéré, le jugement المعاد‎ 

dernier, la résurrection des corps, la vie 

future; Repeated hemistich, dooms-day, 
YoV* hereafter, resurrection, afterworld 
المعَارضة‎ 


contestation; Opposition, contradiction, 


Opposition, contradiction, 


10۷1 dispute 
المعاقة‎ 


concomitance de deux causes; Prosodic 


Modification prosodique, 


YovY modification, concomitance of two causes 
المُعامّلة‎ 


transaction; Treatment, conduct, transac- 


Traitement, conduite, 


۱۵۷۳ tion 
Surveillance, contróle; المعائقة‎ 
۱۵۱۷۳ Surveillance, control 
Signification, sens, sémantique, المعاني‎ 
rhétorique; Meaning, significance, se- 
۱۵۷۳ mantics, rhetoric 
A]-Mabadiyya (secte); Al- 
۱۵۷ Mabadiyya (sect) 


IERI 


-* 


۱۹:۳ 


Poésie circulaire, calligramme; Jui 
Yov£ Circular verse, calligramme 
۱۵۷ ۶ Mutazilites; Mutazilites 
۱۵۷۵ Verbe défectif; Defective verb المعتل‎ 

Miracle, prodige; Miracle, 
۱۵۷۵ prodigy 
۱۵۷۷ Néologisme; Neologism المعجم‎ 
تشن‎ 


Préparé, prédestiné; Prepared, A 


۱۵۱۷۷ Mastic; Paste 


Yovv predestined 

Ligne équinoxiale; Equinotial Jia 
Yovv line 

Equinoxe, écliptique; Equinox, JA 
۱۵۷۷ 
۱۵۷٩۹ Métal; Metal المَعْدَن‎ 
المَعغدول‎ 
المعدولة‎ 


prononcée, proposition prédicative ne- 


۱۵۷۹ Nom dérivé; Derivative noun 


Lettre écrite mais non 


gative; Written but not pronouced letter, 
۱۵۸۰ predicative negative proposition 

Nom déclinable; Declinable المعْرّب‎ 
\o۸1 noun 

Arabisé; Word introduced in 


۱۵۸۲ Arabic 


لمعب 


۱۵۸۳ Connaissance; Knowledge المعرفة‎ 

Connu, appris, patent; Known, از ف‎ 
1041 learned 

Mètre dépouillé (prosodie); المَعَرَّى‎ 
۱۵٩۹۲ Bald metre (prosody) 

Désobéissance, faute, péché; ias)! 
۱۵۹۲ Disobedience, sin, wrongdoing 
Tradition prophétique المغضل‎ 


problématique; Problematic prophetic 


364Y tradition 


۱۵۹۲ Pourri, moisi; Rotten, putrid ARI 
۱۵ ۹۲ Calligramme; Calligramme المعتد‎ 
Nombre incommensurable; المعقود‎ 
104۳ Incommensurable number 
۱۵۹۳ Intelligible; Inzelligible المعقول‎ 
Tradition prophétique المُعَلّل‎ 
۱۵۹۳ défectueuse; Defective prophetic tradition 
Effet, conséquence, malade; J NIAI 
۱۵٩۹۳ Effect, consequence, sick 
Connu, appris, verbe actif; المعلو م‎ 
1044 Known, leamed, active verb 
Al-Malumiyya (secte); Al- المعلومية‎ 
۱۵۹۵ Malumiyya (sect) 
Figure de rhétorique consistant à EH 
commencer chaque mot par la méme 
lettre; Rhetorical figure formed by begin- 
۱۵۹۵ ning every word by the same letter 
Al-Mumariyya (secte); Al- PA 
۱۵۹۵ Mumariyya (sect) 


Propos énigmatique, allusion, uen E 


inversion, syllepse; Enigmatic speech, 
1040 allusion, hysteron porteron, syllepsis 


Ru ال‎ 


sous forme géométrique; Enigma or 


Enigme ou 6 


۱۵۹۹ syllepsis in geometrical figure 


3 
" 


Calembour; الموشح‎ pes 
1044 Paronomasia 

Tradition prophétique oü tous المعَنعن‎ 

les narrateurs sont mentionnés; Prophe- 

tic tradition where all the narrators are 
1044 0 

Sens, signification, concept, المعنی‎ 
Vt» signifié; Meaning, significance, concept 


Surnaturel, prodige; المَعونة‎ 


0155 


11۰1 Supernatural, prodigy 

11۰1 Norme, critère; Norm, criterion  رايغملا‎ 
Coexistence, concomitance, المعيّة‎ 
connexion; Coexistence, concomitance, 

11°۰1 accompaniment 

11۰1 Losange; Rhombus المُعَيّن‎ 
Verbe qui montre le radical d'un ij المغا‎ 
autre verbe; Verb which shows the radical 

Y1*Y of another one 

المُغالّطة 


sophistique, eristique; Sophism, sophistic 


Sophisme, syllogisme 


Vt Y syllogism, eristic 

11۰€ Colique, mal au ventre; Colic المَعْص‎ 

11° £ Epaississant; Thickening H 
Hermétique, énigmatique, ESAI) 
impénétrable; Hermetic, enigmatic, im- 

۱۱۰۶ penetrable 

١1١4 Jeu prosodique; Prosodic play  دّمْعُملا‎ 

١5١14 Couches; Setting مغيب الاعتدال‎ 
Proposition prédicative négative; $ المغیر‎ 

11۰0 Predicative negative proposition 
Al-Mughiriyya (secte); Al- 

11:0 Mughiriyya (sect) 


£u 


Accident, séparé, abstrait; المفارق‎ 
11*0 Accident, separated, abstract 
Séparation, distinction, المفارقة‎ 


contraste; Separation, distinction, con- 
Ye V trast 
۱۰۰۷ Egalité légale; Legal equality | المُفاوّضة‎ 
۱۱۰۷ Cathartique; Cafhartic EMI 

Accusatif, figure en géomancie; doa 
Y1* V. Accusative, figure in geomancy 

Isolé, ermite, solitaire; Isolated, Ai 


۱۱۰۷ solitary 


P o 


Simple, singulier, particulier; 
۱۸۱۸ Singular, simple, particular 
Excepté, exclu; Excepted, EI 
1111۲ excluded 
Syllogisme composé, cii d n 
polysyllogisme, sorites d'Aristote; Com- 
posed syllogism, polysyllogism, Aristote- 
١517 lian sorites 
المَفُعول‎ 


d'objet, participe passé; Done, executed, 


Fait, exécuté, complément 


۱۱۱۴ object, past participle 
Voix passive; ale U ل ما لم یسم‎ P 
1117 Passive voice 
۱۱۱۷ Perdu, disparu; Lost, missing > المفقو‎ 
Conçu, idêe, conception, notion, e المقهو‎ 
concept; Conceived, idea, conception, 
111¥ notion, concepi 
Femme sans dot, Al-Mufawida المُفَوّضَة‎ 
(secte); Woman without dowry, Al-Mu- 
۱۱۱۸ fawida (sect) 
Utile, significatif, Useful, المفید‎ 
1114 significative 
Opposition, réciprocité, المقابلة‎ 
oxymoron; Opposition, reciprocity, Oxy- 
1114 moron 
Stade, position; Level, stage, المقام‎ 
7 
۱۱۲ ع‎ Echange, troc; Exchange, barter المقايضة‎ 
Accepté, admis, tradition J المقبو‎ 
prophétique acceptée, prémisses ad- 
mises; Admitted, admitted prophetic 
۱۰۲۶ tradition, admitted premisses 
Prieur derriére l'Imam, disciple, TESI 


aspirant, novice; Prayer behind the 


۱۹۰ 


۱۱۲ Imam, disciple, follower 
Concis, al-muqtadab (mètre JI 
en prosodie); Concise, al-muqtadab 
۱۱۲۶ (metre in prosody) 
الْمُقْنَضى‎ 


nécessité; Circumstance, requirement, 


Circonstance, exigence, 


۱۶۱۲۶ necessity 


۱ AI 


1117 Declension, inflection conjugation 


Déclinaison, conjugaison; 


Quantité, nombre, mesure; HE AI 
۱۱۲۷ Quantity, number, measure 
Implicite, prédestiné; Implicit, المُقَدَّر‎ 
VY v. predestined 
Nombre proportionnel, prémisse, SENI 
condition préalable; Proportional num- 
۱۰۱۲۸ ber, premise, previous condition 
Devant, avant-props, prémisse, المقدمة‎ 
avant-garde de l'armée; Forepart, pre- 
1114 mise, vanguard, advance gard 
۱۱۳۱ Ulcération; Ulcerous poe) 
Propositions admises, jil المقر ونة بالقر‎ 
propositions présumées; Admitted pro- 
۱۱۳۱ positions, presumed propositions 
۱۱۳۱ Syllabe, strophe; Syllable, stanza المَقْطع‎ 
Cathartique, digestif, purgatif; المقطع‎ 
۱۱۳۱ Cathartic, digestant 
Figure rhétorique consistant à VET 
utiliser des lettres disjointes; Rhetoric 
1171 figure formed by unsing separated letters 
میرم‎ 


indépendante, tradition prophétique 


Coupé, proposition 


rapportée par un disciple d'un compa- 
nion du prophéte; Cut, independant 


proposition, prophetic tradition told by a 


۱۱۳۲ follower of a companion of the Prophet 
۱۱۳۲ Infirme, invalide; Infirm, invalid AAA 
Personne à qui on attribue peu de المقّل‎ 
traditions prophétiques; Person to whom 
۱۹۱۳۲ few prophetic traditions are ascribed 
AEST 


paralléles à l'horizon; Circles parallel to 


Almucantarat, cercles 


۱۱۳۲ the horizon 

dI‏ في جواب ما هو 
différence spécifique; Essence, specific‏ 

YwY'Y difference 

۱۱۳۳ Catégorie; Category PU gai 


Essence, 


Nombre antécédent; 
YwYY Antecedent number 

Stimulant, tonifiant, roboratif; TY 
۱۱۳۳ Fortifying, tonic 

Quantité, échelle, planimétre; المقیاس‎ 
۱۱۳۳ Quantity, scale, planimetre 

Conséquence d'un principe; المقيس‎ 


۱3۳۳ Consequence of a principle 


Opiniátreté, obstination; المكابرة‎ 
۱۱۳۳۲ Stubborness, obstinacy 

Correspondance; المكاتبة‎ 
۱۱۳ E Correspondance 

Jeu en prosodie; Game in المُكالفة‎ 


۱۱۳۶ prosody 
۱۱۳۶ Place, situation; Place, situation | QA sl 


۱3۱۳۶ Lieu, espace; Spot, space المکان‎ r 


Position d'une planète; مکان الکوکب‎ 
11۳1 Position of a planet 

Exagéré, exalté; Exaggerated, SAM 
1111 exalted 
11۳1 Auto-suffisant; Self-sufficient 


Saints dissimulés; Hidden 


etel 


YA ít 


۱۱۳۱ saints 

۱۱۳۷ Répétition; Anaphora المكرّر‎ 
Al-Makramiyya (secte); Al- المکرمية‎ 

۱۱۳۷ Makramiyya (Sect) 

المکروه 

۱۱۳۷ l'origine; Forbidden but originally legal 

۱۲۱۳۷ Cube; Cube المکعّب‎ 

۱۱۳۸ Captif; Captive المُكَلب‎ 
Corps, corps infini; Body, unlimited 9.1 


Interdit bien que légal à 


۱۲۳۸ object 


Monde intelligible; I SI 
۱۱۳۸ Intelligible world 

Pertinence, convenance; المُلائكمة‎ 
Y1YA Convenience, aptness 

Perfection divine, beauté; الملاحة‎ 


۱۱۳۸ Divine perfection, beauty 


۱۱۳۹ Athées; Atheists الملا حدة‎ 
۱۰۱۳۹ Observation; Observation الملا حظة‎ 
۱۱۳۹ Lisse, poli; Smooth الملاسة (املس)‎ 


Vente par attouchement; Sale الملامسة‎ 
۱۳۲۱۳۹ by touching 

Secte, dogme, religion; Sect, HINT 
11۳4 dogma, religion 
Recourbé, détourné; Curved, T. X 


114° devious 


Palliatif, correctif; Palliative, AB 
۱5۱۰ sedative 
Y1£* Possession; Possession ITAL 
١51١ Ange; Angel eA 
Faculté, aptitude; Faculty, asian 


11€ aptitude 
Royauté, royaume, monde 
11€ spirituel; Kingdom, spiritual world 
Poésie bilingue; Two-languages c 


ITE poetry 
Tangence, contiguité; Tangency, المُماسَّة‎ 


۱۹۱ contiguity 


Objection, opposition; المماتعة‎ 
1١515 Objection, opposition 

Invariable, inaccessible; eR 
١56 Invariable, out of reach 
Y1££ Zodiaque; Zodiac المُمَثّل‎ 

Proposition possible ilai xS a)! 


particuliére; Possible particular proposi- 
۱۱۵ tion 
الممکنة العامة‎ 


۱۱۵ générale; Possible general proposition 
a 


uode 
Plaqué, trompeur; Plated, المموه‎ 
1140 disguised 


Poids de cinq kilogrammes; Weight الم‎ 


Proposition possible 


۱۲۱۵ Lisseur; Smoother 


۱۱۵ of five kilogrammes 

Vente au hasard de l'époque المُنابذة‎ 

antéislamique; Sale by chance dated from 
۱۱۲۰ the pre-Islamic epoch 

Convenance, accord, harmonie; المناسبة‎ 
١1651 Convenience, agreement, harmony 

Rites du pèlerinage; Rites of  كسانملا‎ 
VoY pilgrimage 
۱۱۵۲ Cause, mobile; Cause, motive BU! 
۱۲۱۵۲ Perspective; Perspective المناظر‎ 
المُناظرة‎ 


Y1eY controverse; Debate, dispute, controversy 


Polémique, joute oratoire, 


119 Hypocrite, imposteur; Hypocrite المنافق‎ 
المناقضة‎ 


H n " "1 ۳ وم‎ s 
Permission, licence; Permission, المناوّلة‎ 


۱۳۸۱۵۳ Contradiction; Contradiction 


۱۲۵۳ ۰ 


Médicament qui change le للحم‎ aad 


۱۹:۷۲ 


sang en chair; Drug which changes blood 
YoY into flesh 
المتَشرة‎ 


temporaire; Necessary temporary propo- 


Proposition nécessaire 


1104 sition 

Humide, mouillé; Humid, moist, المنتقع‎ 
۱۹۱۵۶ wet 

Sphère céleste; Celestial الاشارات‎ Mr 
Y16£ sphere 


الملخرف 


La lettre «L», quadrilatére, 
trapeze; The letter «L», quadrilateral, 
110 ۶ trapezium 
ee aai 


Maison, art ménager, mansion de المنز ل‎ 


۱۱۵۶ Mandataire; Mandatory 


la lune; House, home, housekeeping, 
1100 mansion of the moon 

Ligne équinoxiale; منز لة الخمل والميزان‎ 
1101 Equinoctial line 


cz 


Al-Munsareh (métre en 
1121 prosodie); Ai-Munsareh (prosodic metre) 
لمَنْسوب‎ 


Attribué, relatif; Ascribed, 


1123 relative 


۱۱۵۷ Dérivé; Derivative Giu 
Déshydratant; Dehydrator, cA) 

۱۲۵۷ dehydrant 

۱۱۵۷ Scié, prisme; Sawn, prism 2 nud 


Variable, déclinable; Variable, لمنْصّر ف‎ 
۱۱۵۷ declinable i 
112A Bissection; Bisecting 
Al-Mansuriyya (secte); Al- 
۱۸۵۸ Mansuriyya (sect) 
1124 Logique; Logic لمنطق‎ 


Ed 5 t$ 
Norme, critère, mesure, étalon, لمنطق‎ 


nombre rationnel; Norm, criterion, stan- 


110۹ dard, rational number 

Y124 Zone, zodiaque; Zone, zodiac المنظقة‎ 
المنطوق‎ 
1104 Statement, pronounced, articulated 


Prohibition, privation, e 


Enoncé, prononcé, articulé; 


empéchement; Prohibition, deprival, im- 
۱۱۱۲ 
1111 Serment accepté; Agreed oath المُنْعَقِدة‎ 
1111 Invariable; Invariable المنعى‎ 
1111 Flatulent; Flandent aT 
Propre, particulier; Proper, 3 المنقر‎ 
۱۱۰۱ particular 
Négatif, phrase négative; المَنفى‎ 
1111 Negative, negative sentense 
Renversé, tropique du Cancer Jii 
ou du Capricorne; Reversed, tropic of 
1111 Cancer or Capricorn 
Défectueux, verbe défectif; — | 2 4x 
1111 Defective, defective verb 
Poème dont toutes les lettres المنقوط‎ 
sont marquées de points diacritiques; 
Poem whose letters are marked with 
۱۶۰۲۰۲ diacritical points 
SIT 


transcrit, transféré, modifié, néolo- 


Bien meuble, effet mobilier, 


gisme; Personal property, transcribed, 
۱۰۲۲ modified, neologism 
Mauvaise action, action illicite, المنكر‎ 
perversion; Bad action, forbidden act, 
۱۲۱۱۳ 0 
33 Y Distinction; Distinction ex 
YT Sperme; Sperm المني‎ 
Affaire convenue, partage des المهايأة‎ 


۱۰۱۱۳ services; Deal agreed, sharing of services 


۱۹:۸ 


La lettre t; The letter t 


ه المهتوت 


Dot; Dower, dowry د المهر‎ 
Affection, amour; Affection, love مهز‎ o 
Afectueux, bien-aimé; مهربان‎ an 


TIE 
yw 
IRR? 


1114 Affectionate, beloved 


ووو 
o‏ مُهُره کلکون Multicolore, manifestation‏ 


spirituelle; Multicoloured, spiritual man- 
ifestation 
Mot desuet, lettre sans point dee 0 


diacritique, nom sans trait distinctif; 


Outdated word, letter without diacritical 


۱۹ 


۱۱۱ point, name without special mark 


Proposition indéfinie ou Ul o 
indéterminée; Indefinite proposition 
Proposition indéfinie ou ه الْمَهْمَلة‎ 


indéterminée; Indefinite proposition 

Mot dont une des lettes est le المهموز‎ o 
«hamza»; Word of which one genuine 
letter is the «hamza» 

cain 


terrain inculte sans propriétaire; Inani- 


Inanimé, terrain improductif, 


mate, wasteland, uncultivated land with- 
out any owner 

Circonlocution, ambages; المو اربة‎ 0 
Circumlocution, tergiversation 
En ligne droite, parallélisme; In الموازاة‎ c 
straight line, parallelism 

o‏ الموازنة 
ت المواساة 


compassion; Consolation, sympathy, 


Equilibre; Equilibrium 
Consolation, sympathie, 


۱۹ 


TE 


TE 


۱۹۵ 


۱۹۵ 


۱۹۵ 
ATI 


۱۲۲۱۷ 


Sphère céleste; Celestial الموافق المرکز‎ < 
sphere 


PENATES 


Conformité, compatibilité, 


۱۹۷ 


concordance; Conformity, compatibility, 
agreement 

الموالاة 
escalvage; Partisanship, support, slavery‏ 
لموالید الثلاثة Métal, végétal et animal;‏ 


Soutenance, entraide, 


Metal, plant and animal 
Mort, décés; Death 
Positif, affirmatif; Positive, 


affirmative 


Proposition affirmative; 


۱۷ 


۱۸ 


۱۸ 
VUA 


۱۹۹۹ 


1114 Affirmative proposition 


Poésie équilibrée et 


موزون الطبع 


acceptable; Balanced and accepted poetry 
الموسخ‎ 


ulcéres; Drug smoothing the ulcers 


Médicament adoucissant les 


Figure de rhétorique consistant المو شى‎ 
à n'utiliser que les lettres avec des points 
diacritiques; Rhetoric figure formed by 
using only letters with diacritical points 
Figure de rhétorique consistant | L2 e| 
à n'utiliser que les lettres jointes dans 
l'écriture arabe; Rhetoric figure formed 
by using only joined letters in the Arabic 
handwriting 

Pronom relatif, nom المَؤصول‎ 
conjonctif, tradition prophétique en- 
chainée; Relative pronoun, conjunctive, 
well-joined prophetic tradition 

Syllogisme composé, موصول النتائج‎ 
sorite; Composed syllogism, sorite 
Endroit, lieu, espace; Place, ce 
spot, space 

Objet, matière, sujet; Object, المو ضوع‎ 


matter, subject 


۱۹۹۹ 


VUA 


۱۹۹۹ 


۱۹۷۰ 


۱۹۷۰ 


۱۹۷۰ 


۱۷۰ 


۱۷۰ 


Objet d'une science; العلم‎ t» 
Object of a science 
Mètre en prosodie auquel ona المؤفور‎ 
épargné la suppression d'une partie; 
Metre in prosody of which a part was 
not cut 

e» I 


contrat de possession contesté, tradition 


Arrété, suspendu, détenu, 


prophétique attribué exclusivement à un 
companion du prophète; Arrested, sus- 
pended, detained, disputed ownership 
contract, prophetic tradition ascribed 
only to a follower of the Prophet 

asa 


néologisme, métis; Creation, invention, 


Création, invention, mot forgé, 


neologism, mongrel, mulatto 
Affranchisseur d'un مَوْلى العتاقة‎ 
esclave; Emancipator of a slave 

مَوّلی الموالاة 


Maitre d'un esclave; 


Master of a slave 


Cheveu, manifestation divine موي‎ 
authentique; Hair, authentic divine man- 
ifestation 

Vin, goüt, jouissance, joie; Wine, مى‎ 
taste, enjoyment, joy 

Milieu du passage, zone, obs 
dévoilement; Middle of a path, zone, 
unveiling 

Terre domaniale, domaine ميان ديهي‎ 
public; Public property, public domain, 
no man's land 

Lice, champ, rencontre du bien- میدان‎ 


aimé; Field, arena, encounter with the 


beloved 


۱۷۰ 


۱۹۷۰ 


۱۷۱ 


BIA 


۱۷۱ 


۱۷۱ 


۱۷۲ 


۱۷ 


۱۹۷ 


۱۷ 


۱۹۷ 


[u] 


Balance, la balance; Balance, ان‎ P 
scales, Libra 

Temps fixé, lieu de proscription; المیقات‎ 
Appointed time, deadline place of pro- 
scription 

الميل 


distances trés variable selon les épo- 


Mille (unité de mesure pour les 


ques) Mile (unity of measure for dis- 
tances which varies according to epochs) 
Inclination, tendance, disposition; المیّل‎ 
Inclination, tendency, disposition 
Al-Maymuniyya (secte); Al ås المیمو‎ 
Maymuniyya (sect) 


Evénement, imposition; Event, i5 en 
taxation 

Lettre ajoutée; Letter added 0 JÓI 
Rare, exception; Rare, exception pu 
Coquetterie, force de l'amour; ناز‎ 
Coquetry. love force 

Nature humaine; Human c الاسو‎ 
nature 


Femme rebelle vis-à-vis de son ERIT 
mari; Insubordinate wife 

Messager; Spokesman, massenger pr 
الناقص‎ 
imparfait; Defective verb, unaccom- 


Verbe defectif, inachevé, 


plished, imperfect 

Cloche, éveil, extase; Bell, س‎ pÉ 
awakening, ecstasy 

Gémissement, conversation; Moan, «JU 


conversation 


۱۹۷۲ 


yyy 


۱۷۳ 


VE 


yv 


VIVA 


۱۷۸ 


VUA 


۱۹۸۰ 


۱۹۸۰ 


VIA: 


114 


BE 


۱۹۸۰ 


۱۹۸۰ 


۱۹9۰ 


Faculté de croître; Faculty of النّامِية‎ 
Y1A* growing 

Flûte, lettre du bien-aimé; Flute, ناي‎ 
۱۱۸۱ letter of the beloved 
۱۱۸۱ Végétal; Vegetable ERI 
11A Prophète; Prophet m 

Petit-fils et arrière ey. e» نبیر آول و‎ 
1١587 petit-fils; Grandson, great-grandson 


AY Conclusion; Conclusion النتيجة‎ 

Al-Najjariyya (secte); Al- التجارية‎ 
۱۸۸۲ Najjariyya (sect) 

Nobles, élus, réformateurs; التجَباء‎ 
۱۱۸۲ Noble, choosen, reformers 

Al-Najdat (secte); Al-Najdat — colas 
۱۱۸۲ (sect) 


Impureté, souillure, Impurity, E 
۱۸۸۲ dirtiness 

Excitation, connivence; eei 
۱۸۱۸۲ Excitation, connivance 

Astronomie, astrologie; 
VAY Astronomy, astrology 

Modification en prosodie; 
Y1AY Modification in prosody 

Syntaxe, grammaire; Syntax, 


۱۲۱۸۶ grammar 


E. 


۱۸۸۶ Egal, pareil; Peer, equal 
Appel, vocatif; Call, appeal, النداء‎ 
1 1A€ vocative 
Bienfaisance volontaire; Voluntary الدب‎ 
۱۸۸۵ good action 
Y1A0 Voeu; Vow النّذْر‎ 
Conflitentre  يرغَملاو الماع اللَمْظي‎ 
littéral et moral; Conflict between literal 


11۸1 and moral 


Probité, satire sans grossièreté; — aa! pir 
۱ Probity, satire without coarseness 
۱۸۱۸۷ Rhume, grippe; Influenza, flu PUR 
31AY. Descente, baisse; Descent, falling ول‎ E 
Proportion, rapport, relation; Fei 
11AV Proportion, rate, relation 
Annulation, transcription, copie; e» 
1141 Annulment, transcription, copy 
Décalage, ajournement du mois, النسيىء‎ 
augmentation, bissextile; Delay, inercas- 
114€ ing, month postponed, leap-year 
Oubli, amnésie; Forgetting, oU 
۱۲۹۶ 0 
Brise, providence; Breeze, ei 
1140 Providence 
Figure de style qui consiste à "E 
nommer plusieurs objets et à faire 
accompagner chacun d'un adjectif ade- 
quat, prose.; Figure of speech consisting 
of naming many objects and accompany- 
ing every one by an adequate adjective, 
3140 prose 
1140 Texte; Text Ne 
Origine, principe, part exempte Lai 
de la taxe aumoniére; Origin, principle, 
YV** part not subject to charity tax 
۱۷۰۰ Chrétiens; Christians T النّصار‎ 
Accusatif, verbe au subjonctif; 2i 
1۷۰۰ Accusative case, subjuncctive mood 
Figure en géomancie; Jed 8 m 
1۷۰۰ Figure of geomancy 
Al-Nassriyya (secte); 4l- m النصر‎ 
۱۷۰۰ Nassriyya (sect) 
۱۷۰۰ Moitié, méridien; Half, meridian الثشف‎ 


14۱ 


Conseil, dévouement, sincérité; EMIT n 
1۷*1 Advice, devotedness, sincerity 
النطاق‎ 
cercle, baudrier; Belt, extent, scale, circle, 


1۷۰1 baldrick 


Ceinture, étendue, échelle, 


Prononciation, énonciation, ax 
articulation, perception, compréhen- 
sion; Pronunciation, enunciation articu- 
۱۷۰۳ lation, understanding, perception 
التطول‎ 


Fomentation médicale; 


۱۷۰۳ Fomentation 


Physionomie, aspect extérieur; KV 
۱۷۰۱۳ Outward appearance, external aspect 
ú, 
Al-Nazzamiyya (secte); Al- النظامية‎ 


۱۷۰۶ Nazzamiyya (sect) 
Vue, considération, méditation, ^— النظر‎ 
position, pensée, réflexion; Sight, vision, 
consideration, meditation, position, 
۱۷۰ £ thought, reflection 


Probable, contingent, théorique; 5 النْظر‎ 


۱۷۱۰ Probable, contingent, speculative 
Enfilage des perles, syntaxe, 1 
versification; Stringing, threading, syntax, 

1۷1۰ versification 
Versification de la prose; Fi نظم‎ 

۱۷۱۰ Versification of the prose 
Pareil, égal, semblable, pair, pur 
analogue, nadir; Peer equalanalogue, 

1۷11 nadir 

۱۷۱۱ Equinoxe; Equinox الانقلاب‎ z 
Adjectif, attribut, épithète, النَّعْتَ‎ 


qualification; Adjective, attribute, qualifi- 
۱۷۱۱ cation, attributive 
۱۱۷۱۲ Plinthe; Plinth 


التُعلي 


[m] 


0 


Application, exécution, effet; التّفاذ‎ 
۱۷۱۲ Effectiveness, execution, effect 

Accouchement, lochies: o^ 
۱۷۱۳ Childbirth, delivery, lochia 

Flatulence, enflure; Flatulence, FEST 


۱۷۱۳ swelling 
۱۷۱۳ Amc, eau, esprit; Soul, spirit, water Mi 


اس 


Sang, divertissement; Blood, 


۱۷۲۰ diversion 

Chose elle-même, objet — V Jë 
۱۷۲۰ méme; Thing itself, object itself 
۱۷۲۰۱ Pneumonie; Pneumonia الإنتصاب‎ vé 


Epuisement, écoulement, pension ai 
alimentaire; Exhaustion, selling well, end, 
۱۷۲۱ perish, alimony 
Supplément, surplus, butin, bâtard; J5 
Supplement, surplus, spoils, booty, bas- 
۱۷۲۱ tard 
۱۷۲۲ Négation; Negation التي‎ 
۱۷۲۳ Précieux, noble; Precious, noble التفيس‎ 
I 
الثقباء‎ 


النقرس 


۱۷۲۳ Voile, obstacle; Veil, obstacle 
YVY£ Elus, saints; Chosen, saints 
Goutte, rhumatisme; Gout, 
۱۷۲ € rheumatism 
Diminution, jeu prosodique; 
۱۷۲۶ Decrease, prosodic play 
Réfutation, contradiction, Jå 
abolition; Refutation, contradiction, abo- 
\VY € lition 
۱۷۲۵ Point; Point 
Transmission, transcription, 
traduction; Transmission, transcription, 
۱۷۲ translation 


EN 


Communication, jonction; 


۱۹۰۳ 


۱۷۲۲۱ Communication, junction 

Figure en géomancie; Figure in A.) E 
v Y1 geomancy 

Contraire, opposé, antagoniste; NT 
۱۷۲۲۱ Contrary, opposite, antagonist 


Mariage, contrat de mariage; التكاح‎ 
۱۷۲۷ Marriage, contract of marriage 

Mariage temporaire; cá PSI النکاح‎ 
۱۷۲۷ Temporary marriage 

Mariage de jouissance; یکاح المتعة‎ 
۱۷۲۸ Temporary pleasure marriage 

Anecdote, plaisanterie, trait xs 


۱۷۲۸ d'esprit; Joke, anecdote, witticism 
Indeterminé, mot indéfini; à Si 
۱۷۲۸ Indefinite noun 


۱۷۲۸ Pustule; Pimple 


FORT 
Croissance, accroissement; Growth, 3i 

YVYA increase 

التّهار 


9 
Fin, terme, aboutissement; End, النهاية‎ 


۱۷۲۹ Jour, journée; Day, daytime 


۱۷۲۹ termination, outcome 
۱۷۲۹ Fleuve, rivière; River, stream pu 
ال‎ 


prosodie; Great decrease in prosody 


Diminution considérable en 
۱۷۳۰ 
Prohibition, défense, interdiction; qe 
۱۷۳۰۱ Prohibition, interdiction, forbidding 
Etoile ou planète qui se couche; النؤء‎ 
۱۷۳۰ Setting of a star or a planet 

Don, faveur, grâce; Gift, present, ال‎ e 
۱۷۳۱ favour, grace 
Accès de fièvre, poussée de fièvre, 4,321 
۱۷۳۱ crise; Bout of fever, attack, crisis 
Lumiére, lueur, manifestation; J الث‎ 


۱۷۳۱ Light, illumination, manifestation 


0 


0 


النوروز 
e»‏ 


۱۷۳۳ Fête de printemps; Spring day 
Genre, espéce, variété; Species, 

۱۷۳۳ class, variety 

een 
Sommeil léger, somme; Je ex 

۱۷۳۵ Light sleep, nap, doze, shumber 


۱۷۳۶ Sommeil; Sleep 


Intention, dessein; Intention, iin 
۱۷۳۰ purpose 
Le mois d'Avril; The month of  ناسين‎ o 
۱۷۳۵ April 
۱۷۳۵ Avril; Apri! نیسن‎ ۵ 
ه‎ 
۱۷۳۰ Digestif, Digestive الهاضم‎ o 
Appareil digestif; Digestive د الهاضمة‎ 
۱۷۳۰۱ apparatus 
۱۷۳۰ La lettre «a»; The letter «a» د الها وي‎ 
Poussière, rayons solaires, aspect الهبَاء‎ o 


exterieur, matiére; Dust, ray, external 
۱۷۳۲۱ aspect, matter 

الهبة 

الهبوط 


۱۷۳۰ Don, legs; Donation, gift 
Descente, déclination, chute; 

۱۷۳۰ Descent, decline, fall 

الهتك 


۱۷۳۷ lacération; Tearing, rending, laceration 


Déchirure, déchirement, 


Imputation en prosodie; Cutting a الهم‎ 
۱۱۷/۳۷ letter or more in prosody 

Hatour nam (mois égyptien); هثور نام‎ 
۱۷/۳۷ Hatour nam (Egyptian month) 
الهجر و الهجر ان‎ 


délaissement, séparation; Abandonment, 


Abandon, 


۱۷۳۷ leaving, separation 


Chemin du salut, voie droite, 


الهداية 


conversion; Way of salvation, straight 


way, conversion 


Don, cadeau, présent; Gift, Sag 
donation, present 
Al-Hudhayliyya (secte); Al- الهذيلية‎ 


Hudhayliyya (sect) 


الهزال 


marasme, cachexie; Thinness, growing 


Maigreur, amaigrissement, 


thin, marasmus, cachexia 
Al-Hazaj (mètre en prosodie); Al- coe! 
Hazaj (metre in prosody) 


Fragilité, friabilité; Fragility, — الهشاشة‎ 
frailty 
Al-Hichamiyya (secte); Al- الهشامية‎ 


Hichamiyya (sect) 

Digestion; Digestion الهَضم‎ 
Particule interrogative; Interrogative هل‎ 

particle 

الهلاس 
الهلال 


En forme de croissant; Crescent- الهلالى‎ 


Phtisie; Phthisis 


Croissant; Crescent 


shaped 

Intention, determination, energie, الهمّة‎ 
activité; Intention, determination, energy, 
activity 

Géométrie, artchitecture, génie لهُندسة‎ 
civil; Geometry, architecture, engineering 
^58 
لهوی‎ 


Le méme; The same 
Amour, passion, désir; Love, 
passion, fondness, desire 
m 
T 
atu 


astronomie; Form, aspect, appearance, 


Identité; Identity 


Forme, aspect, apparence, 


astronomy 


۱۹۰۳ 


Crainte, gravité, circonspection; الهيبة‎ B 
Fear, gravity, caution ۱۷۳۷ 
Diarrhée, choléra; Diarrhoea, الهيضة‎ n 
cholera ۱۷:۰ 
Matiére; Matter P el n 
۱۷:۰ 
9 
Monisme; Monism د الواحدية‎ se 
Fleuve, vallée; River, valley د الو ادي‎ 


۱۷:۰ 


141 


1Y1 
74 


iv 


VET 


۱۷۰۳ 


iv 


it 


Wit 
۱۷:۵ 


E 1 


o tío 


D ۱۷۰۹ 


Arrivant, venant, descendant, الو ارد‎ 
inné, donné; Coming, arriving, descend- 
ing, innate, given 

AL 


guide, moyen; Intermediary, mediator, 


Intermédiaire, médiateur, 


guide, means 


Moyenne, terme الوّاسطة العددية‎ 
intermédiaire; Average, intermediary 
term 

Al-Wasseliyya (secte); Al- الواصلية‎ 
Wasseliyya (sect) 

Al-Wafir (mètre en prosodie); Al- الوافر‎ 


Wafir (metre in prosody) 

Vers complet et entier; Complete الوافى‎ 
line 1 
Verbe transitif, réalité, réel, e الو‎ 


effectif, Transitive verb, reality, real, 
effective 

لواقعة 
لواقف 
لواقفية 


Vision, don; Vision, donation 
Qui fait un legs pieux; Entailer 
Al-Wagifiyya (secte); Al- 
Waqifiyya (sect) 

Epidémie, peste; Epidemic, plague لوّباء‎ 


£g 


Iambe, descendant, ascendant; 


۱۷:۷ 


۱۷:۷ 
۱۷:۷ 


Vo. 


۱۷۵۰ 


Yo 


Yo 


YoY 


۱۷۰۲ 


YoY 


YoY 


۱۷۹۰ 


YoY 


yov 


۱۷۰۳ 
۱۷۰۳ 


lambic, declination, ascension 

Priére avec un nombre impair de 35 Jl | 
génuflexions, corde, diamétre; Prayer 
with an odd number of genuflexions, 
chord, diametre 

Idole; Idol لسن‎ 
Jn 
il 


Paien; Pagan 
Paganisme, polythéisme; 
Paganism, polytheism 
Certitude dans la découverte des الو جادة‎ 


traditions prophétiques; Certainty in 


65 


yov 
n 
o ۱۷۵۹ 
o ۱۷۳۹۰۹ 

۱۷۹۹ 
n 

۱۷۳۹۹ 


۱۷۵۷ finding prophetic traditions 


Tristesse, chagrin, allégresse, joie, J- ;Jl 
passion; Sadness, sorrow, joy, passion 
الوجدان‎ 


intuition; Conscience, affectivity, intui- 


Conscience, affectivité, 


tion 

Douleur, souffrance; Pain, ache, em 
suffering 

Rhumatisme; وجم المفاصل‎ 
Rheumatism 
Visage, existence, notable; Face, ax 3 
existence, notable 

Point de ressemblance dans 4,531 42.5 
une comparaison; Similarity point in a 
simile 

Nécessité. obligation; Necessity, الوجوب‎ 
obligation 

Etre, existence, réalité; Being الوجود‎ 
existence, reality 

Etant, existant, réel, présent, الوجو دي«‎ 


positif, Being, existing, real present, 


vov 


\YOA 


o ۱۷۵۸ 


۱۷۰۹ 


۱۷۰۹ 


۱۷۰۹ 


a ۱۷۹۹ 


jv 


۱۷۷۱ positive 


Proposition absolue générale; جود‎ jl! 


Absolute general proposition 

Phases des planètes ou وجوه الكو اکب‎ 
des signes du zodiaque; Phases of planets 
or the signs of the zodiac 

Unité, unicité; Unity, unit, union. الوخدة‎ 
Communication, jonction; وخشي السّير‎ 
Communication, junction 

Sauvage, barbarisme, ال خشي‎ 
néologisme, grossier; Savage, barbarism, 


neologism, unrefined 


Révélation, inspiration; الوحی‎ 
Revelation, inspiration 
Amour, passion, affection; Love, الود‎ 


حفن 


۱۷۷۲ 
۱۷۳۳ 


۱۷۷۵ 


۱۳۷۷۳۹ 


۱۷۳۷۳۹ 


۱۷۷۲ passion, affection 


TI 
الوديعة‎ 


consignée; Deposit, trust, consignment 


Sperme; Sperm 

Dépôt, chose déposée, chose 
Conjonctivite; Conjunctivitis الوَردینج‎ 
Piété, dévotion; Piety, devoutness gy! 
Colombe, âme universelle; Dove, الورقاء‎ 
universal soul 

Tuméfaction, renflement; eos! 
Tumefaction, swelling 
Pesage, mesure d'un vers, forme, ojal 
groupe; Weight, weighing, measure of a 
metre (prosody), form, group 

Semblable, pareil; Similar, peer p 
الط‎ 


moyenne; Medium, centre, middle, aver- 


Moyen terme, centre, milleu, 


age 

Satan, diable, obsession, الْوَسّواس‎ 
hantise, mauvaise pensée; Satan, devil, 
obsession, scruple, bad thought 
Communication, jonction, 


الوصّال 


444 


\YYY 


vi 


\YYY 


4۹ 


7۹ 


۹ 
VAN 


YAY 


VASE 


contact, union; Communication, junc- 
۱۷۸۶ tion, contact, union 
2m الو‎ 


conséquence, qualité; Descrption, cause, 


Description, cause, 
۱۷۸۵۲ Consequence, quality 
Qualité du sujet, الموضوع‎ "vp 
attribut; Quality of the subject, attribute 
Jy! 


accord; Junction, linking, connection 


YAY 


Jonction, liaison, connexion, 


۱۷۹۳ agreement 


Testament, legs; Testament, 


۱۷۹ legacy 

Situation, position, attitude; n 
YVA£ Situation, position, attitude 

Ablutions, propreté; Ablution, + 23 
۱۸۰۰ cleanliness 


Vente à un prix inférieur au prix åens jJ 


> 


de coût; Sale under the coast price 


Patrie, pays natal, demeure fixe; الوّطن‎ 


١4٠٠١ Fatherland, native country 

۱۸۰۰ Cavité, vaisseau; Cavity, vessel الوعاء‎ 
Fidélité, loyauté, acquittement;  ءافَول‎ 

1۸۰° Faithfulness, loyalty, fullfilment 
Convenance, accord, opportunité; y 

۱۸۱۱ Suitability, agreement, opportunity 

۱۸۰۱ Temps; Time cas 


Proposition absolue temporaire; a jl 


YA * Y Absolute temporary proposition 


Suppression d'une lettre en Nr 
۱۸۰۲ prosodie; Cutting of a letter in prosody 
Arrêt, legs pieux, biens i3) 


۱۸۰ Y inaliénables; Stoppage, entailed estate 


لوكالة 


Procuration, mandat; 


۱۸۰ ۵ Procuration, mandate 


Continuation, action suivie dans الو لاء‎ 3 
les ablutions; Continuation, continuous 
action in the ablutions 

Amitié, loyauté, allégeance; الوّلاء‎ o 
Friendship, loyalty, allegiance 
Enfant, garçon, fils; Boy, child, kid, 3g a 
son 

Engouement, passion; Craze, e» 0 
passion 

Protecteur, soutien, patron, saint; ais o 


Caretaker, supporter, patron, saint, holy 


man 
Illusion, chimère, imagination; e Jin 
Illusion, chimera, imagination 

i 1 0‏ با 
Chimérique, illusoire, (lau‏ 


imaginaire, fictif; Jllusory, chimerical, 


imaginary, fictitious 


ي 


Ami, bien-aimé, vision du vrai; پار‎ 
Friend, beloved, vision of the True 

و 
Rubis, saphir, topaze, âme c 9n‏ 


universelle; Ruby, sapphire, topaz, uni- 
versal soul 

Sécheresse, desséchement; السو سة‎ n 
Dryness, aridity 

Etat d'orphelin; Orphanhood e n 
Yatinj-ay (mois turc); Yatinj-ay د یتنج آي‎ 
(Turkish month) 

Les deux mains, le nécessaire et le Ol! a 
contingent; 176 two hands, the necessary 
and the contingent 


Jaunisse, ictére; Jaundice, icterus 06,3 a 


YA*0 


A۰0 


NAN 


۱۸۳۰ 


DERE 


YA*A 


YA* 


الما 


1۸1۱۱ 


1۸1۱ 
ANY 


817 


ANT 


81 


۱۹951 


Main droite, serment; Right hand, الیمین‎ o Al-Yazidiyya (secte); Al- ه اليزيدية‎ 
۱۸۱ oath ۱۸۱۲ Yazidiyya. (sect) 
۱۸۱۵ Jour; Day ex! n Certitude, assurance; Certainty,  نيقيلا‎ o 
Jour entier avec la nuit; اليو 1 بليلته‎ a ۱۸۱۲ certitude, assurance 
۱۸۱۰ Whole day with its night Propositions certaines, اليقينيات‎ o 
Al-Yunissiyya (secte); Al- الیو نسية‎ n propositions apodictiques, principes, 
۱۸۱۷ Yunissiyya (sect) axiomes, objets sensibles, idées innées; 


Sure propositions, absolute propositions, 
principles, axioms, sensible objects, innate 


۱۸۱۳ ideas 


962 


1567 


112 


1105 


1472 


518 
640 
872 


1455 


1624 


1731 


534 
1171 


Index Français 


Absence de voyelle, immobilité; Absence 
السّكون‎ 


Absolu, inconditionné, nombre entier; 


of vowel, immobilitiy 


Absolute, unconditional, whole number 
المُظلق‎ 
Abstinence, chasteté; Abstinence, chastity 
ola! 
Abstinence, jeûne de trois jours; Absti- 
nence, fast of three days  لاص صَوْمْ الو‎ 
A 


Accélération, exécution immédiate du 


Abstrait; Abstract 


divorce; Acceleration, immediate execu- 
tion of a divorce pesii 
Accent; Accent 

الركة 


Acceptation du point de vue de l'adver- 


Accentuation; Accentuation 


saire; Acceptance of the point of view of 


mail مجاراة‎ 


Accepté, admis, tradition prophétique 


the adversary 


acceptée, prémisses admises; Admitted, 
admitted prophetic tradition, admitted 
المَقَبُول‎ 
Accès de fièvre, poussée de fièvre, crise; 
x JI 
Accès au pouvoir, avènement; Acceding 

m 
m 


premisses 


Bout of fever, attack, crisis 


to the rank of ruler 


Accident; Accident 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


287 


118 


119 


119 


422 


1737 


740 
81 


91 


91 


1800 


256 


935 
1264 


A 


16, 2e, 4e, 7e, 106 lettres; /st, 2nd, 4th, 7e, 
10th letters اوتاد زمام‎ 
16 parallaxe; First parallax الإختلااف‎ 

الأول 
الإختللاف 2e parallaxe; 2nd parallax‏ 

الغا ني 
الإختلاف 3e parallaxe; 3rd parallax‏ 

الثالث 
Abandon, délaissement; Abandonment,‏ 
desertion s5‏ 
Abandon,  délaissement, séparation;‏ 


Abandonment, leaving, separation 

الجر و الهجر ان 
Abandon, láchage; Abandon, desertion‏ 
oy‏ 
آبان Aban (Octobre); Aban (octobre)‏ 
Abib (mois égyptien); Abib (Egyptian‏ 
أبيب month)‏ 
Abiqui (mois égyptien); Abiqui (Egyptian‏ 
أبيقي 


Ablutions, propreté; Ablution, cleanliness 


month) 


الوضوء 

Abolition; Abolition الإلغاء‎ 
Abrasion; Abrasion c | 
Abrégé, sommaire; Summary aiá 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


835 


362 


1711 


190 


189 


1078 


1508 


1156 


1161 


886 


233 


308 


912 


1274 
1146 


1664 


Adepte d'un chef; Follower of a chief or a 
guide ذو مصة‎ 
Adepte d'un compagnon du prophéte; 


Follower of a companion of the Prophet 


التابعي 

Adjectif, attribut, épithète, qualification; 
Adjective, attribute, qualification, 
attributive cx 
Adjectif comparatif; Comparative 
adjective إسم التفضيل‎ 


Adjectif ou pronom, démonstratif; De- 
monstrative adjective or pronoun el 
لإشارة‎ 
Adjectif qualificatif, Qualifying adjective 
Adolescent, pubére; Adolescent, teenager 
لمراهق‎ 


Adorateur, dévot; Worshipper, devout 


لعايد 
Adoration, — dévotion; — Worshipping,‏ 
لعبادة devoutness‏ 


Adoucissement de l'accentuation, ralen- 
tissement; Softening of the accentuation, 
e» 
Adoucissement d'une lettre faible; Sweet- 
الإعلال‎ 
Adulte, majeur; Adult, of age gu 
Adultére; Adultery 5 
Adultère, prostitution, débauche; Adul- 


slowing 


ing of a weak letter 


tery, prostitution, debauchery e gl 


Adverbe; Adverb لظرف‎ | 
Afectueux, bien-aimé; Affectionate, 
beloved مهربان‎ 


Affabilité, dévotion; Affability, devotion 


140A 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


Accident, séparé, abstrait; Accident, 
separated, abstract المفارق‎ 5 
Accidentel; Accidental العرضی‎ 9 


Accomplissement de la priére, installa- 
tion; Accomplishing he prayer, installation 
الإقامة‎ 241 
الاثمقاد‎ 3 
Accord, concordance; Agreement التوفیق‎ 532 


Accord; Agreement 


Accord, concordance; Agreement, 
concord الاتفاق‎ 917 
Accouchement, lochies; Childbirth, deliv- 
ery, lochia uri 1713 
Accusatif, figure en géomancie; Accusa- 
tive, figure in geomancy المفتوح‎ 1607 
Accusatif, verbe au subjonctif; Accusative 
case, subjuncctive mood 2x 1700 
Achat; Purchase el paj 1011 
Acidification; Acifidication التحميض‎ 2 
Acquisition de la science; Acquisition of 
science de 391 
Acquisition, gain; Acquisition, gain 
eS) 1362 
Acquittement à échéance; Acquittal, 
settlement, discharge 539 783 
Adam, basané; Adam, swarthy e 71 
Addition d'une lettre à la fin de la rime; 
Addition of a letter at the end of a rhyme 
Ee 7 
Addition de quelques lettres (une, deux 
ou trois); Adding of some letters (one, two 
or three) eI 743 
Adepte d'un adepte d'un compagnon du 
prophéte; Follower of a follower of a 
companion of the Prophet QAI e 378 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1260 


1171 


1531 


651 


587 


1485 


955 


1163 


1157 


236 


1164 


123 


250 


1233 


1180 


289 


142 


306 


Agonisant qui divorce; Dying who 
divorces الفار‎ 
Agréable, mielleux, doux; Pleasant, 
smooth mild العذب‎ 
Agréable, plaisant; Agreeable pleasant 
المَسْتَحَبٌ‎ 
Aigreur; Sourness, heartburn الحرقة‎ 
Aile; Wing الجناح‎ 


Aimé; Beloved 


المخبوب 
Aire d'un segment sphérique; Area of a‏ 
السّطح التنيني 
Al-Abidiyya (secte); Al-Abidiyya (sect)‏ 
العبيدية 
Al-Adhiriyya (secte); Al-Adhiriyya (sect)‏ 
العاذرية 
Al-Afdal (prosodie); Al-Afdal (prosody)‏ 
الأفضل 
Al-Ajarida (secte); Al-Ajarida (sect)‏ 
العجاردة 
Al-Akhnassiyya (secte); Al-Akhnassiyya‏ 


spheric segment 


(sect) iM 
Al-Akmal (prosodie), plus parfait; Al 
Akmal (prosody), more perfect K5 1 
Al-Amrawiyya Al-Amrawiyya 
(sect) العمروية‎ 
Al-Arid (mètre en prosodie); Al-Arid 
A 
Al-Awliyaiya (secte); Al-Awliyaiya (sect) 
الأوليائية‎ 
Al-Azariqa (secte); Al-Azariga (sect) 
الأزارقة‎ 
A]-Babakiyya (secte); Al-Babakiyya (sect) 
xS UI 
A|-Bahchamiyya (secte); Al-Bahchamiyya 


(secte); 


(prosodic metre) 


1404 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1419 


1663 


1664 


1481 


1523 
1255 


1449 


372 


902 


227 


1164 


1671 


976 


1542 


90 


873 
1160 


569 
716 


1399 


الموانسة 
Affaire convenue, partage des services;‏ 
المهايأة Deal agreed, sharing of services‏ 
Affection, amour; Affection, love oe‏ 
Affection, inclination, charité, amour,‏ 
attachement; Affection, attachment, in-‏ 
EI‏ 
Sharecropping,‏ 
المزارعة 
غمكسار 
Atfirmatif, positif; Affirmative, positive‏ 
CAT‏ 


corroboration; 


clination, love 
Aífermage,  métayage; 
crop sharing 


Affigé; Affected 


Affirmation, assertion, 


Affirmation, assertion, corroborration 
التأكيد‎ 
الزائد‎ 
Affranchissement (d'un esclave); Freeing 
الإعتاق‎ 
Affranchissement, libération; Enfranch- 
E 
Affranchisseur d'un esclave; Emancipator 
مَؤْلى الوتاقة‎ 
الس‎ 
المسن‎ 
Agée de deux ou trois ans (Chamelle); 
Two or three years old (Camel)o البو‎ ol 


Affixe, infixe; Affix, infix 
(of a slave) 
isement, freeing 


of a slave 
Age; Age 
Agé, avancé en âge; Old, aged 


Agenouillement, génuflexion; Kneeling, 

à 
الركوع‎ 
العایل‎ 


Agent de police, agent secret; Policeman, 
الجلواز‎ 
dez 


Agnosticisme, scepticisme; Agnosticism, 


genflexion 


Agent; Agent 


secret agent 
Agneau, bélier; Lamb, Aries 


اللاأذرية 


scepticism 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


682 
617 


715 


609 


1740 


609 


1741 


618 


1740 


721 


1161 


80 


114 


257 


260 


176 


177 


200 


الحفصية 

AI-Haliya (secte); Al-Haliya (sect) iJ.) 
Al-Hamziyya (secte); Al-Hamziyya (sect) 
Al]-Harithiyya (secte); Al-Harithiyya (sect) 
is لحار‎ 
Al-Hazaj (mètre en prosodie); A/-Hazaj 
لهج‎ 
Ai-Hazimiyya 
لحازمية‎ 


(metre in prosody) 
Al-Hazimiyya (secte); 
(sect) : 
Al-Hichamiyya (secte); Al-Hichamiyya 
Al-Hubbiyya (secte mystique); AI-Hub- 
biyya (sect) لحبّية‎ 
Al-Hudhayliyya (secte); AI-Hudhayliyya 
TEH 
Al-Huriyya (secte); Al-Huriyya (sect) 
لحورية‎ 
A]-Ibadiyya (secte); A/-Ibadiyya (sect) 
لعبادية‎ 
Al-Ibadiyya (secte); A/-Ibadiyya (sect) 
لإباضية‎ 
Al-Ikhbariyya (secte); Ai-Ikhbariyya (sect) 
الإشبارية‎ 


(sect) 


(sect) 


Al-Ilhamiyya (secte); Ai-Ilhamiyya (sect) 
لإلهامية‎ 
Al-Imamiyya (secte); Al-Imamiyya (sect) 
لإمامية‎ 
(secte); Al-Is haquiyya 
لاسحاقية‎ 

Al-Iskafiyya (secte); Al-Iskafiyya (sect) 
لإشكافية‎ 

Al-Iswariyya (secte); Al-Iswariyya (sect) 


Al-Is'haquiyya 
(sect) 


الإسوارية 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


346 


323 


307 


357 


313 


336 


309 


1048 


1052 


1042 


1033 


1253 


1249 


608 


678 


625 


Al-Bananiyya (secte); Al-Bananiyya (sect) 
ALBar- 
البرخوثية‎ 
Al-Batiniyya (secte); Al-Batiniyya (sect) 
الباطنية‎ 


(sect) 


Al-Barghouthiyya ^ (secte); 


ghouthiyya (sect) 


Al-Bayhachiyya (secte); AL-Bayhachiyya 
Al-Bidaiyya (secte); Al-Bidaiyya (sect) 
البدائية‎ 
Al-Bishriyya (secte); A/-Bishriyya (sect) 
البشرية‎ 
Al-Butriyya (secte); Al-Butriyya (etn) 
PER 
Al-Chaibaniyya (secte); A/-Shaibaniyya 
الشّيبانية‎ 
Al-Chaitaniyya (secte); Al-Shaitaniyya 
الشيطانية‎ 


Al-Chamrakhiyya (secte), Al-Shamra- 
isi 


Al-Chouaibiyya (secte); Al-Shouaibiyya 


(sect) 


(sect) 
(sect) 


khiyya (sect) 


الشعسة 


(sect) 
Al-Ghassaniyya (secte); AJ-Ghassaniyya 
(sect) العْسّانية‎ 
Al-Ghorabiyya (secte); Al-Ghorabiyya 
FIAT 
Al-Habitiyya (secte); Al-Habitiyya (sect) 
الحابطية‎ 


(sect) 


Al-Hachwiyya (secte); ALHashwiyya 
الحَشُوية‎ 

Al-Hadabiyya 
الحدبية‎ 

Al]-Hafsiyya (secte); Al-Hafsiyya (sect) 


(sect) 
Al-Hadabiyya (secte); 


(sect) 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1479 


1637 


1595 


1658 


1677 


1523 


1544 


1605 


1489 


1490 


1595 


1656 


1510 


1532 


1435 


1443 


Al-Majhuliyya (secte); Al-Majhuliyya 
(sect) المجهولية‎ 
Al-Makramiyya (secte); Al-Makramiyya 
(Sect) FOSA] 
Al-Malumiyya (secte) Al-Malumiyya 
(sect) المعلرمية‎ 
Al-Mansuriyya (secte); Al-Mansuriyya 
(sect) رية‎ paill 
Al-Maymuniyya (secte); A? Maymuniyya 
(sect) AS الميمو‎ 
Al-Mizdariyya (secte); Al-Mizdariyya 
(sect) المزدار ية‎ 
Al-Muchakel (métre en prosodie per- 
sane); Al-Muchakel (metre in prosody) 
المشاكل‎ 
Al-Mughiriyya (secte); Al-Mughiriyya 
(sect) ý المغير‎ 
Al-Muhakimiyya (secte); Al-Muhaki- 
miyya (sect) المحكمية‎ 
Al-Muhammara (secte); Al-Muhammara 
(sect) 8 المخمر‎ 
Al-Mumariyya (secte); Al-Mumariyya 
(sect) En المعمر‎ 
Al-Munsareh (mètre en prosodie); Al- 
Munsareh (prosodic metre) E I 
AlI-Murjia (secte); Ai-Murjia (sect) 
asii 
Al-Mustadrika (secte); Al-Mustadrika 
(sect) i$ المستدر‎ 
Al-Mutajahiliyya (secte mystique); A/- 
Mutajahiliyya (mystic sect)  ةيلهاجتملا‎ 
A] Mutakassiliyya (secte mystique); Al 
Mutakassiliyya (mystic sect)  ةيلياكتملا‎ 


AI Mutaqareb (mètre de la prosodie); Al 


۱۹-۱ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


222 


566 


544 


600 


587 


544 


545 


548 


1367 


1358 


761 


751 


767 


744 


1362 


1574 


1503 


Al-Itrafiyya (secte); Al-Itrafiyya (sect) 
الأطرافية‎ 
Al-Ja'fariyya (secte); Al-Ja'fariyya (sect) 
ET 
Al-Jaheziyya (secte); Al-Jaheziyya (sect) 
الجاحظية‎ 
Al-Jahmiyya (secte); Al-Jahmiyya (sect) 
iei 
Al-Janahiyya (secte); Al-Janahiyya (sect) 
الجَتّاحية‎ 
Al-Jarudiyya (secte); Al-Jarudiyya (sect) 
الجارودية‎ 


Al-Jarudiyya (secte); Al-Jarudiyya (sect) 


الجارودية 
A]-Jubaiyya (secte); Al-Jubaiyya (sect)‏ 
الجبّائية 
Al-Kabiyya (secte); AI-Kabiyya (sect)‏ 
الكعبية 
Al-Kameliyya (secte); Al-Kareliyya (sect)‏ 
الكاملية 
Al-Khalfiyya (secte); Al-Khalfiyya (sect)‏ 
الخلفية 
Al-Khatabiyya (secte); .Al-Khatabiyya‏ 
الحَطَابية (sect)‏ 
AlLKhayyatiyya (secte); Al-Khayyatiyya‏ 
الخياطية (sect)‏ 
Al-Khazmiyya (secte);  Ai-Khazmiyya‏ 
الخزمية (sect)‏ 
Al-Kiramiyya (secte); A/-Kiramiyya (sect)‏ 
الكرامية 
Al-Mabadiyya (secte); Al-Mabadiyya‏ 
المعبدية (sect)‏ 
Al-Madid (mètre en prosodie); A/-Madid‏ 
المديد (metre in prosody)‏ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۱۹-۲ 


537 


543 


540 


543 


518 


1752 


1753 


1752 


1812 


1817 


906 


906 


917 


906 


1184 


1135 


1247 


866 


397 
426 


التعالبة 

Al-Thaubaniyya (secte); Al-Thaubaniyya 
(sect) التوبانية‎ 
Al-Thumamiyya (secte); Al-Thumamiyya 
(sect) مية‎ vå | 
AlThumaniyya (secte); Al-Thumaniyya 
(sect) منية‎ KT 


Al-Tunj (mois turc); Al-Tunj (Turkish 


ee 


Al-Wafir (mètre en prosodie); 4۳ 


month) 


(metre in prosody) الوافر‎ 
Al-Wagifiyya (secte); Al-Waqifiyya (sect) 
الواقفية‎ 
Al-Wasseliypya (secte); Al-Wasseliyya 
(sect) الواصلية‎ 
Al-Yazidiyya (secte); Al-Yazidiyya (sect) 
اليزيدية‎ 
Al-Yunissiyya (secte); Al-Yunissiyya (sect) 
اليُونسية‎ 
Al-Zafaraniyya (secte); Al-Zafaraniyya 
(sect) الز عفرانية‎ 
Al-Zaramiyya (secte); Al-Zaramiyya 
(sect) الرّرامية‎ 
Al-Zaydiyya (secte); Al-Zaydiyya (sect) 
MAL 
Al-Zirariyya (secte); Al-Zirariyya (sect) 
الررارية‎ 
Alidade; Alidade العضادة‎ 
Aliment, nourriture; Food العام‎ 
Aliment, nourriture; Food الغذاء‎ 
Allaitement; Breast-feeding الرضاع‎ 
Allégement; Lightening التخفيف‎ 
Allégorie; Allegory التُسامح‎ 


Alliance par les femmes; Alliance by 


3 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1443 


1682 


1682 


1700 


1704 


1315 


875 


923 


927 


969 


1055 


1096 


954 


1079 


971 


976 


1142 


Mutaqareb (metre in prosody) المتقار ب‎ 
Al-Najdat (secte); Al-Najdat (sect) 
التجدات‎ 
Al-Najjariyya (secte); Al-Najjariyya (sect) 
النّجارية‎ 
Al-Nassriyya (secte); Al-Nassriyya (sect) 
النصرية‎ 
Al-Nazzamiyya (secte); Al-Nazzamiyya 
(sect) FAT 
Al-Qarib (métre en prosodie); Al-Qarib 
القریب‎ 
Al-Rawafed (secte); Al-Rawafed (sect) 
P 
Al-Sabaiyya (secte); Al-Sabaiyya (sect) 


p 


(metre in prosody) 


Al-Sabiyya (secte); Al-Sabiyya (sect) 
Al-Salafiyya (secte); Al-Salafiyya (sect) 
Al-Salihiyya (secte); A/-Salihiyya (sect) 
aJi 
Al-Salitiyya (secte); Al-Salitiyya (sect) 
الصليتية‎ 
Al-Sarih (mètre prosodique); Al-Sarih 
السّريع‎ 
Al-Sufriyya (secte); A/-Sufriyya (sect) 
الصّفْرية‎ 
Al-Sulaimaniyya (secte); Al-Sulaimaniyya 
السّليمانية‎ 


(prosodic metre) 


(sect) 
Al-Sumaniyya 
الشمشة‎ 


Al-Sumaniyya (secte); 
(sect) 

Al-Tawil (mètre en prosodie); Al-Tawil 
n 


Al-Tha'aliba (secte); A/-Tha'aliba (sect) 


(prosodic metre) 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۱۹5۳ 


400 
1502 
308 


739 


433 


277 
977 
445 


968 
765 
1488 


1291 


359 


1728 
394 
1640 
822 
903 
728 


1171 
254 


* Amphibologie (double sens), polysémie, 


suggestion.; Amphibology, —polysemy, 
suggestion التخييل‎ 
* Amphithéátre; Amphitheater coo) 


3 


EL 


* Amputation des membres, élision, re- 


Amputation; Amputation 


tranchement d'une syllabe; Amputation, 
do 


Analogie, harmonie; Analogy, harmony 


elision, suppression of a syllable 


* 


التشابه 

* Analyse, disjonction, hémolyse; Analysis, 
disjunction, hemolysis الإنحلال‎ 

* An, année; Year iM 


Anatomie; Anatomy 


التشريح 


Ancêtres, anciens, prédécesseurs; Ances- 


* 


tors, old, ancients, predecessors cat 
* Androgyne; Androgyne الحُنثى‎ 
* Anéantissement; Annihilation المحق‎ 
* Anéantissement, fusion mystique, asce- 
tisme; Annihilation, | mystical fusion, 
ascetism AGA 
* Anéantissement mortification; 
Mortification بير خرابات‎ 
* Anecdote, plaisanterie, trait d'esprit; 
Joke, anecdote, witticism Pei] 
* Anesthésie; Anaesthesia التخدير‎ 
* Ange; Angel e 
* Angine; Angina (pectoris) ndi 


* Angle; Angle 


* Animal; Animal 


الز اوية 
aisi‏ 
Animal qui baisse la queue aprés le coit;‏ 
Animal which lowers its tail afier the‏ 
53591 
الإلحاق 


coitus 


* 


Annexion; Annexion 


1098 


472 


473 


506 


1632 


390 


449 


1487 


1258 


277 


1551 


267 


1713 


1345 


1811 


1069 


812 


1805 


1181 
1033 


1776 


1745 


women pu 
Allitération; Alliteration c تضمین‎ 
التظهیر‎ 
Allusion, periphrase; Allusion, periphrasis 

التلميح 


Almucantarat, cercles parallèles à lhor- 


Allitération; Alliteration 


izon; Circles parallel to the horizon 


Altération; Alteration 
Altération d'un texte; Alteration of a text 


Loci 


TA 


Altéré, déformé; Altered, corrupted 
JI 


pe 


Amalgamation; Amalgamation الإندماج‎ 


Alterité; Otherness 


Ambigu, confus; Ambiguous, obscure 


المشکل 


Amchizi (mois égyptien); Amshizi (Egyp- 


tian month) امشيزي‎ 
Ame, eau, esprit; Soul, spirit, water pail 
Ame raisonnable; Reason القوة العاقلة‎ 
Ami, bien-aimé, vision du vrai; Friend, 
beloved, vision of the True يار‎ 
Amitié; Friendship الصَداقة‎ 
Amitié; Friendship دوستى‎ 


Amitié, loyauté, allégeance; Friendship, 


الوّلاء 
Amour ardent, passion; Burning love,‏ 


العشق 
cA AI‏ 
Amour, passion, affection; Love, passion,‏ 
$3 
Amour, passion, désir; Love, passion,‏ 


الهوی 


loyalty, allegiance 


passion 


5 


PIS 


Amour, passion; Love, passion 


affection 


fondness, desire 


* 


* 


* 


* 


LI 


3 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


- 


* 


* 


* 


054 


775 


824 
251 


263 


1736 
1570 


1144 


1239 


131 


1256 


785 


1684 


1712 


497 


145 


745 


1582 


137 


آرام أي 


* Apogée et périgée, cycle de l'ascension et 
de déclinaison; Apogee and perigee, circle 
of right ascension amd declination  ةرئاد‎ 

الازتفاع والإنحطاط 

* Apophyse mastoide; Apophysis mastoid 

RT‏ ي 
الإلتفات 

* Apostrophe, le monde sunaturel; Apos- 

P 

Appareil digestif; Digestive apparatus 

الهاضمة 

JEU 


Apparent, manifeste, extérieur; Visible, 


* Apostrophe; Apostrophe 


trophe, supernatural world 


* 


* 


Apparent, explicite; Explicit 


* 


3 


الظاهر 


Apparition, société à responsabilité limit- 


manifest, exterior 


* 


society with limited 

العنان 
كدان Appel à la piére; Call to the prayer‏ 
Appel au secours; Cail for help ey‏ * 


ée; Appartition, 


responsability 


* 


* Appel invocation, exhortation prière; 
Call, invocation, exhortation, prayer 
الدعاء‎ 


* 


Appel, vocatif; Call, appeal, vocative 
الثداء‎ 

Application, exécution, effet; Effective- 

التّفاذ 


* 


ness, execution, effect 


* 


Application, rapprochement; Application, 
التقريب‎ 
الأمفتسان‎ 
الخَسُونة‎ 

Arabisé; Word introduced in Arabic 
v 


Aram-Ay (mois turc); Aram-Ay (Turkish 


coming close 
* Appréciation; Appreciation 


* Apreté, dureté; Roughness 


* 


* 


month) 


336 


17 


1273 


968 


1691 


976 


274 


511 
857 


571 
502 


472 


Annonce, annonciation; Annunciation 
البشارة‎ 

Annulation des relations et des consid- 

érations; Annihilation of all relations and 


إسقاط الاضافات وإسقاط considerations‏ 


الإعتبارات 
Annulation, dissolution, Cancelling,‏ 
dissolution e i‏ 


Annulation ou privation des anciens 
acquis; Cancellation or deprivation of 
zi, القزید‎ el 
Annulation, transcription, copie; Annul- 


e 


Anomalie de la rime; Rhyme anomaly 


old acquisition 


ment, transcription, copy 


السّناد 

An-Pirinje-Ay (mois turc); An-Pirinj-Ay 
(Turkish month) ان بير نج آي‎ 
Antagonisme, lutte, conflit; Antagonism, 
struggle, conflict التنازع‎ 


Antanaclase; Pun 


الردیف المحجوب 
Anthrax, pustule; Carbuncle, pustule,‏ 
الجمرة anthrax‏ 
Antithése; Antithesis‏ 

Antithése, preuve; Antithesis, proof 
PL 


Anusmania, homosexualité; Anusmania, 


homosexuality RAST 
Août; August آب‎ 
Aphasie; Aphasia الإعقال‎ 
Aphte, ulcération de la bouche; Thrush, 
mouth, ulcer, aphtha القلاع‎ 
Apogée; Apogee, climax الأوج‎ 
Apogée; Apogee الذروة‎ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1410 


1671 


1802 


1751 


568 


284 


284 


482 
402 


665 


1431 


973 


1077 


1340 


913 


possession contesté, tradition prophe- 
tique attribué exclusivement à un 
companion du prophète; Arrested, sus- 
pended, detained, disputed ownership 
contract, prophetic tradition ascribed only 
الم قوف‎ 
Arrêt, legs pieux, biens inaliénables; 
MEAT 


inné, 


to a follower of the Prophet 


Stoppage, entailed estate 


Arrivant, venant, descendant, 


donné; Coming, arriving descending, 
الوّارد‎ 


Art de prédire l'avenir, science des lettres 


innate, given 


de l'alphabet et comment en deviner 
l'avenir jusqu'à la fin des jours, ono- 
mancie; Art of telling the future, sciences 
of the letters of the alphabet and how to 
predict future till the end of the world 


الجفر 
Artériotomie, artériorragie; Arteriotomy,‏ 
الإنفجار arteriorrhage‏ 
Artériotomie, artériorragie; AÁrteriotomy,‏ 
الإنفصال 
Article défini, définition; Definite article,‏ 
انريف 


Art ménager; Home conduct تدبير المنزل‎ 


arteriorrhage 


definition 


Ascendance, noblesse; Ancestry, nobility, 


nobleness Ji 
Ascendant; Ascendant An المَيْدأ‎ 
Ascendant; Ascendant سمت الظالع‎ 
Ascension; Rising, ascent 3 P 
Ascéte, ermite; Ascetic, hermit قلندر‎ 


وقلاش 
Ascétisme, piété, renoncement; Asceti-‏ 


aa^)! 


cism, piety, abnegation 


* 


* 


* 


* 


1008 


1029 


1345 


1007 


680 
1346 


680 


1346 
651 


140 


994 


1422 


812 


1171 


274 


1231 


140 


1536 
606 


523 


* Arbre, homme parfait; Tree, perfect man 


ESAT 
l 


* Arc; Arc 


* Arc; Bow, arc 


* 


Arc analogue; Analogous arc ۳ 
القؤس‎ 

Arc de déclinaison; Declination arc حصة‎ 
البغد‎ 

قوس النهار 
حصة Arc de latitude; Arc of latitude‏ * 
العرض 
قوس الليل 
الخرق 


Ardi-Bahshatmah (mois perse); Ardi- 


* 


* Arc de jour; Day arc 


* Arc de nuit; Night arc 


* 


Ardeur, flamme; Ardour, flame 


* 


Bahshatmah (Persian month) ار دي‎ 
* Argent; Silver سيم‎ 
* Argent, propriété, possessions; Money, 
property, possessions المال‎ 


* Argumentation, preuve; Argumentation, 
proof الدوران‎ 
Argument sans effet; Argument without 


عدم القصر effect‏ 


Argummentation, recherche des causes; 


* 


* 


Argumentation, research of the causes 


Arithmétique; Arithmatics 


* 
v 
E 
x 
: 
t 


* 


Arithmétique; Arithmetic 


clown, mascarade; Clown, 


المسخرة 
الجیش 
Arrangement des signes du zodiaque;‏ 
QU‏ 


* Arrété, suspendu, détenu, contrat de 


* Arlequin, 
harlequin, masquerade 


* Armée; Army 


* 


Arrangement of the zodiac 


۱۹۹۹ 


1656 
718 


716 


718 


196 


1542 


610 


391 
974 


1524 


917 


1242 
1074 


222 
743 
1636 
71 
312 
172 
295 


v 
الحملي‎ 


Attribution d'un prédicat; Attribution of a 


الیل 
Attribution du sujet; Subject attribution‏ 


حَمْلُ المواطأة 


renvoi; Attribution, 


Attributif; Attributive 


predicate 


CrOSS 


الإسناد 
Attribut, propos de l'époque du pro-‏ 


Attribution, 


reference 


phéte, tradition prophétique rapportée 
par un companion du prophète; Attri- 


bute, prophetic tradition told by a compa- 


nion of the Prophet XI 
Attribut, qualité, situation; Attribute, 
quality, situation الخال‎ 


Attristement de la voix; Saddening of the 
التحزین‎ 
المع‎ 


Augmentation, accroissement, verbe de- 


voice 


Audition; Hearing 


rivé; Increase, augmentation, derivative 
المزيد‎ 
Augmentation, surplus, excédent; Zn- 
دة‎ V9 
Augure, bon augure; Omen, good omen 
العيّافة‎ 


zL 


stem of a verb 


crease, surplus, excess 


Aumône légale; Legal alms 

Au sens absolu; Absolute meaning 
الإطلاق‎ 
الخریف‎ 
المكتّفي‎ 


Automne; Autumn 


Auto-suffisant; Self-sufficient 


Autrui, l'autre; Others, the other EST 
Avare; Miserly, stingy البخيل‎ 
Avenir; Future لاستقبال‎ 


الایلاء 


Avertissement; Warning 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 
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* 


* 


* 


* 


* 


* 


1514 
1245 
451 
91 
843 


1122 


535 


535 


102 


1295 


176 


1683 


153 
1639 


800 


99 
823 


605 


376 
554 


Aspirant, disciple, novice; Adherent, 
follower, disciple novice المر يد‎ 
Assaut divin; Divine assault لغارة‎ 
Assentiment; Assent ha 
Assertion; Assertion eo 


E 
Asthme, dyspnée; Asthma, dyspnea ضیق‎ 


Astre à droite (en bonne position) bon 


Asthme; Asthma 


augure; Star being at right (in good 
position) good omen ct 
Astre à gauche (en mauvaise position), 
mauvais augure; Star being at left (in bad 
2 
Astres, corps célestes; Stars, heavenly 
bodies 


position) ill omen 


PUT 


Astringent; Astringent القا بض‎ 
Astrolabe; Astrolabe أسطر لاب‎ 
Astronomie, astrologie; Astronomy, 
astrology e النجو‎ 
Asystolie, hémiplégie; Asystoly, 
hemrniblegia الاسترخاء‎ 
Athées; Atheists الملاحدة‎ 
Athéism, matérialisme; Atheism, materi- 
alism Al-Dahriya (sect) i AA 
Athur (mois égyptien); Athur (Egyptian 
month) 2 أثو‎ 
Atome; Atom الذرة‎ 
Atome, partie indivisible, Atome, indivi- 
sible part الجؤهر الفرد‎ 
Attirance, manifestation, incarnation; 
Manifestation, incarnation gaU 
Attraction; Attraction izi 


Attribué, relatif; Ascribed, relative 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1326 


306 


1672 


1120 
1446 


1165 


324 


900 


1554 


1558 


554 


1246 
668 


347 
570 


1473 
666 


1423 
609 
921 


Bail à complant; Share-tenancy المساقاة‎ 
Bakhun (mois égyptien); Bakhun (Egyp- 


tian month) باحون‎ 
Balance, la balance; Balance, scales, 
Libra 


الميزان 
Bandage, pansement, compresse; Dres-‏ 


الضماد 
gn‏ 


Barbarisme, nom d'origine étrangère; 


sing bandage, plaster, compress 


Barbarisme; Barbarism 


Barbarism, noun of foreign origin الْعجمة‎ 


Barmahat (mois égyptien Barmahat 


(Egyptian month) ce 
Basilic (plante); Basil (plant) ^ oA 
Bátiment; Building AA 


Battant d'une porte, hémistiche; Shutter, 


البصراع 


Battement irrégulier du coeur; Cardiac 


leaf, hemistich 


arrhythmia, irregular heartbeating e 

القلب 
Béatitude, allégresse, félicité; Felicity,‏ 
الغبطة 


Beau, bon, joli; Beautiful, good  نَسحلا‎ 


Beaucoup, vélocité; Very much, Velocity 


rejoicing 


بهت 
Ju zi‏ 


Beauté absolue, lieu de tout amour; 


Beauté; Beauty 


Place of every love, absolute beauty 

مجمع الأهو اء 
الحشن Beauté, bonté; Beauty, goodness‏ 
Belle, manifestation; Beautiful maid,‏ 
manifestation‏ 


Besoin; Need 


[E 42 ماه‎ 
المحاجة‎ 
Bétail au páturage; Grazing cattle الشسّائمة‎ 


Béte égorgée, offrande, sacrifice; Sheep 


۱۹۹۷ 


* 


* 


* 


* 


* 


* Avertissement; Warning الإيماء‎ 7 
* Avertissement, complément d'objet di- 

rect; Warning, direct objet التحذير‎ 0 
* Avertisseur, guide spirituel parfait; Alar- 

mer, perfect spiritual guide - المطر‎ 1565 
* Aveu; Confession الإقرار‎ 246 
* Avortement, descendant, épilepsie; Abor- 

tion, descendant, epilepsy b السّقو‎ 959 
* Avril; April نیسن‎ 5 
* Axe; Axis المحور‎ 1 
* Axiomes; Axioms الأصول الموضوعة‎ 215 
* Axiomes; Axioms -— UN! 0 
+ Axiomes et postulats, Axioms and 

postulates المتعارفة‎ e العلو‎ 3 
* Axiomes, postulats, prémisses admises; 

Axioms, postulates, admitted premisses 

else 1538 

* Ay (mois turc); Ay (Turkish month) T 290 
* Ayur (Mai dans le calendrier juif); Ayur 

(may in Hebrew calender) اير‎ 3 
* Azimut; Azimuth البعد المعدّل‎ 2 
* Azimut; Azimuth السّمت‎ 1 
B 
"BB ب‎ 5 
* Babah (mois égyptien); Babah (Egyptian 

month) eL 6 
* Bachnashad (mois égyptien); Bashnashad 

(Egyptian month) بشنشد‎ 6 
* Baoni (mois égyptien); Baoni (Egyptian 

month) بأوني‎ 8 
* Bahmanmah (mois perse); Bahmanmah 

(Persian month) بهمنماه‎ 8 


١558 


348 


556 


359 


764 


1011 


1011 


1143 


308 


671 


601 


673 


673 


509 
956 


1384 


625 
969 


1293 
1361 


1140 


Blancheur; Whitness ytl 


Blessure, plaie, lésion; Injury, wound, cut, 
lesion الجرّاحة‎ 
Boisseau; Bushel بيمانه‎ 
Boisson; Drink e 


Boisson, breuvage; Drink 


Boisson brute; Unrefined drink شراب‎ 
em 

Bon, brave, honnéte; Brave, good, honest 
AAT 

Boni (mois égyptien); Boni (Egyptian 
month) بؤنه‎ 
Bonne argumentation; Good 
argumentation خسن التّعلیل‎ 
Bonne compréhension; Good 


understanding الفهم‎ asy 

Bonne péroraison, péroraison étrange; 
Good peroration, strange peroration 

۶ و و zi‏ 

حسن المقطع 

۳ ۳ $525 

Bonne succession; Good succession c, 

الق 

Bonne trouvaille (en poésie); Fine stok of 


ایح 


inspiration (in poetry) 


Bonneur; Happiness السّعادة‎ 
Bordure, dévoilement; Edge, border, 
unveiling كنار‎ 
Bosse; Hump i dll 


Bouillage; Boiling 
Bouillonnement, empressement, précipi- 
tation, sur - le-champ; Bubbling, eager- 
ness, precipitation, at once 
Boule, sphére; Ball, sphere 


Bourdonnement; Humming, buzzing 


oz 


* 


3 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


3 


* 


* 


822 
306 


353 
547 


1406 


1685 


1662 
1003 
1435 
1508 


1079 
833 


998 


324 


1658 


519 


1358 


1164 


826 


with a cut throat, offertory, sacrifice 


á 


الذبيحة 

Bézoard; Bezoar بادزهر‎ 
Bichtij Ay (mois turc); Bichtij Ay (Turkish 
month) آي‎ c 
Bien aimé; Beloved جانان‎ 
Bienfaisance, bienveillance, don, bien- 
fait; Mercy, favour, grace EI 
Bienfaisance volontaire; Voluntary good 
action 2X 


Bien meuble, effet mobilier, transcrit, 
transféré, modifié, néologisme; Personal 
property, transcribed, modified, neologism 
Jači 
شايكان‎ 

المتاع 

$i 


Bien rempli; Well fulled 

Biens; Goods 

Bile; Bile, gall 

Bile, vésicule biliaire; Gall-bladder 
ERAT 

ذو الرؤيتين 

Biographies, conduites, maniére de trai- 


Bilinguisme; Bilingualism 


ter les autres, vie du prophète Mahomet; 


Biographies, conducts, manner of dealing 


with others, life of the prophet 
Mohammed Jai 
Birmuda (mois égyptien); Birmuda 
(Egyptian month) برموذة‎ 
Bissection; Bisecting المنصف‎ 
Bissection; Bisection التُصيف‎ 
Bissextiles; Bissextile الكبا تس‎ 
Bláme, regret, admonestation; Blame, 
regret, admonition العتاب‎ 


Bláme, réprimande, dénigrement; Blame, 


rebuke, denigration RJ | 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


664 


108 


1599 


89 


757 


1548 


1592 


1548 
1341 


534 


1638 


1124 


762 


1124 


1042 


134 


661 
214 


1095 


1313 


the two mistakes الخطائین‎ Um 
Calcul, pratiques religieuses; Calculation, 
religious practices  ةبّسجحلاو الإختساب«‎ 


$245 ۱ 


cp) 


Calembour; Paronomasia 


Calembour, jeu de mots; Pun, 
paronomasia إبر از اللفظين‎ 
Califat; Caliphate الخلافة‎ 
Calligramme; Calligramme RAM 
Calligramme; ۵ المعقد‎ 


Calligramme, poésie concrète; Calli- 


gramme, concrete, poetry المطير‎ al 
Canal, conduit; Canal, conduit HU 
Capacité, richesse; Capacity, richness 


توانگری 
AUI‏ 


الطباع 


Caractére, nature, bravoure, religion; 


Captif; Captive 


Caractére; Character 


Character, nature, braveness, religion 
و و‎ 


الخلق 
Caractére, nature, humeur; Character,‏ 
c‏ 


Caractéres, natures; Characters, natures 


nature, humour 


الشّمائل 

Caractéristique, propriété; Characteristic, 
property الخاصية‎ 
Caractéristiques cachées; Hidden features 
or characteristics الخروف العاليات‎ 
Cardage; Card الإنتفاش‎ 


Carillonnement de cloche; Chime of a 
bell صلصّلة الجرس‎ 
Carmates (partisans d'une secte poli- 
tique); Carmates (folowers of a political 


القر امطة sect)‏ 


۱۹۹ 


* 


* 


* 


3 


3 


3 


* 


* 


* 


3 


* 


3 


* 


* 


* 


* 


* 


813 


682 


1269 


822 


922 


1036 
327 


1695 


306 
1404 


1249 


1245 
1255 


1535 
1255 
679 


663 


Bourdonnement, bourdonnement d'or- 


eille; Humming, buzzing noise in the ear 


G 

Boutons sur le visage; Spots, pimples 
الخطاط‎ 
Branche, conséquence; Branch, 
consequence gA ١ 


Bras, coudée, 50cm; Arm elbow, 50cm 
اع‎ RU 

Bras, force, pouvoir; Arm, force, power 
Ae 

Breuvage, droit à l'eau; Beverage, right to 

water 

Brillance; Brilliance 

Brise, providence; Breeze, Providence 
النسيم‎ 


Brise, vent de l'est; Breeze, east Wind 


Brülure; Burning 
But, cible, objectif; Goal, aim, objective 
o2 
But, fin, finalité, bout; Goal, end, tip, aim, 
الغاية‎ 


à. ii 


objective 


Butin; Booty, spoils 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


C 


Caché, dérobé; Hidden, veiled 


Cachette; Hiding-place غمكدة‎ 
Caillou, calcul; Stone, calculus الحهضاء‎ 
Calcul, arithmétique, mathématiques; 


Calculation, arithmetic, mathematics 
الحسّاب‎ 


Calcul des deux erreurs; Calculation of 


* 


3 


* 


3 


۱۹۷۰ 


1101 


1534 


1513 


379 


1360 


775 


TT] 


716 


716 


716 


1812 


1757 


799 


284 


1044 


706 
641 


Ceinture, étendue, échelle, cercle, bau- 
drier; Belt, extent, scale, circle, baldrick 
النُطاق‎ 
ET 
Centrifugation, accentuation; Centrifuga- 
Te 
Ce qui n'est pas recommandable; What is 
الكراهة‎ 


Cercle, circonférence, zone; Circle, zone, 


Célébre; Famous 


Centre; Centre 


tion, accentuation 


not to recommend 


sphere 08 KU 
Cercle de déclinaison; Circle of 
declination دائرة المَيل‎ 


Cercle de l'ascendant; Circle of the 
السّمت‎ à ils 
Cercle de latitude céleste; Circle of 
دایرة العرض‎ 


Cercle du premier azimut, l'équateur 


ascendant 
heavenly latitude 


céleste; Circle of the first azimuth, 


دائرة أوّل السموت 


Certitude, assurance; Certainty, certitude, 
اليقین‎ 


Certitude dans la découverte des tradi- 


heavenly equator 
assurance 
tions prophétiques; Certainty in finding 


الوجادة 
pi‏ 


prophetic traditions 

Cerveau, cervelle; Brain 
Cessation, fin; Suspension, end الإنقطاع‎ 
Chaheryor (mois perse); Shaheryor (Per- 


3 


سهريور 
Chainon, anneau, surface entourée par‏ 


sian month) 


deux cercles; Link, ring surface sur- 
الحلقة‎ 
الحرارة‎ 


Chaleur, chaleur de l'amour; Heat, heat 


rounded by two circles 


Chaleur; Heat 


x 


* 


* 


* 


* 


1490 


930 


1365 


1525 


241 
1633 
1607 


1631 
1110 
1357 


1214 
1206 
1652 

924 


363 


1527 
388 


500 
1800 
1238 

912 

912 


المحمر 


Carpette de priére, trace de la prosterna- 


Carminatif,; Carminative 


tion; Prayer rug, trace of prosternation 
السجادة‎ 
Casliwu (mois juif); Casliwu (Jewish 


pac 


Cas, problèmes, propositions; Cases, 


month) 


problems, propositions Ji 
Cassation, annulation; Cassation, annihi- 
lation, cancelling الإقالة‎ 


و 


à yas I 
c 


Cathartique, digestif, purgatif; Cathartic, 


AT 


Catégorie; Category 
Cathartique; Cathartic 


digestant 


Cauchemar; Nightmare الضاغوط‎ 
Cauchemar; Nightmare الكابوس‎ 
Cause efficiente ou indirecte; Efficient 
cause or indirect one العلة المتعدية‎ 
Cause, maladie; Cause, sickness zii 
Cause, mobile; Cause, motive المناط‎ 
Cause, motif; Cause, motive iei 


Cause, recherche des causes, raisonne- 
ment par analogie; Cause, research of 
causes, reasoning by analogy تأثیر‎ 
الوصف‎ 
Causerie, dialogue avec Dieu; Causerie, 
المسامرة‎ 
v 
Cavité, concavité; Cavity, concavity 
pei 
الوعاء‎ 
العمی‎ 
الرّنار‎ 


زنار 


talk, dialogue with God 
Cavité; Cavity 


Cavité, vaisseau; Cavity, vessel 
Cécité, aveuglement; Blindness 
Ceinture; Belt 
Ceinture; Belt 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


body البنية‎ 7 
Chasse; Hunting الصيد‎ 6 
Chátiment, punition; Punishment العقاب‎ 2 
Chaud; Hot داغ‎ 779 


Chef-d'oeuvre, merveille; Masterpiece 
wonder FAT 1133 
Chef, guide, maitre, leader; Guide, 
master, leader الز عيم‎ 7 
Chef, président; Chief, president — سرور‎ 4 
Cheikh, chef, guide, maitre; Sheik, chief, 
guide, master الشَّبْخْ‎ 1049 
Chemelle d'un an; One year old camel 
I LL 7 
Chemin au pied d'une montagne, proso- 
die; Road at the bottom of a mountain, 
prosody v? العرو‎ 1180 
Chemin du salut, voie droite, conversion; 


Way of salvation, straight way, conversion 


7 الهداية 
Chemin, loi, loi divine; Road, way, law,‏ 
* 
8 الشريعة religious law‏ 
960 السّكة Chemin plat; Flat road‏ 


Chemin, pont jeté au-dessus de l'enfer; 

Road, way, bridge upon the chasm of Hell 
الصّراط‎ 75 

Chemin, religion, loi religieuse, Al-Sunna 

(la tradition du prophéte Mahomet); 

Road, religion, divine law, Al-Sunna (the 

tradition of the prophet Mohammed) 


xi 9 
Chemin, route; Road, way السبیل‎ 929 
Chemin, voie; Road, way الطريق‎ 3 
Cheveu; Hair pu 1030 


Cheveu, manifestation divine authen- 


* 


* 


* 


* 


622 


684 


90 


312 


617 


1510 


422 


447 


537 


426 


489 


971 


989 


1233 


1275 


of love u^ Ki 
Chambre, disque; Disk of the astrolabe 
$ الحجر‎ 


Chamelle de trois ou quatre ans; Three or 
four years camel الحقة‎ 
Chammelle de lait; One year old camel 
إبنة المخاض‎ 
Chance, fortune; Chance, fortune cA 
Changement, accident, inhérent, incarna- 
tion; Change, accident, ^ inherent, 
incarnation الخال‎ 
Changement dans la rime; Change in the 
rhyme المردف‎ 
Changement dans les pieds d'un métre; 
Change in the feet of a metre الث فيل‎ 
Changement dans les pieds d'un métre; 
Change in the feet of a metre EG 
Changement prosodique; Prosodic 
modofication 35 | 
Changement sémantique par un change- 
ment syntaxique du même mot; Seman- 


tic change by a syntactic change of the 


same word JE 
Changement, transformation; Change, 
transformation A | 


Chant, danse, audition; Singing, dance, 
hearing gu 
Chapitre du Coran; Chapter of the Koran 
السورة‎ 
Chapitre, partie; Chapter, pat — العماد‎ 
Chapitre, section, disjonction, saison; 
Chapter, sectin, disjunction, season 
الفضل‎ 


Charpente du corps; Framework of the 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1502 


1665 


1624 


149 


1043 


242 


531 
293 


1122 
1125 


1255 


1362 


1680 


739 


1334 


1601 
1564 


Circonférence, poésie circulaire; Circum- 
المَدوّر‎ 
Circonlocution, ambages; Circumlocu- 
المواربة‎ 


Circonstance, exigence, nécessité; Cir- 


ference, circular poetry 
tion, tergiversation 


cumstance, requirement, necessity 


gon 
Circulaire; Circular الاستدارة‎ 
Cire, bougie, rayon, chandelle, lumière 
divine; Wax, candle, ray, divine light 

Citation du Coran ou de hadith; Quota- 
tion from the Koran and hadith الاقتباس‎ 


Clarification, élucidation; Clarification 


Ar 
Clarté; Clearness لایضاح‎ | 
Clarté, illumination; Cleamess, 
illumination لضیاء‎ 


Classe, catégorie; Classe, category الطبقة‎ 
Clin d'oeil, émanation; Wink, emanation 
I 
Clin d'oeil, manifestation divine; Wink, 
كرشمه‎ 
Cloche, éveil, extase; Bell, awakening, 
النّاقوس‎ 
Clóture, épilogue, fin; Closing, epilogue, 
الام‎ 
Coeur, fond, bravoure, métathèse; Heart, 
القَلْب‎ 


Coexistence, concomitance, connexion; 


divine manifestation 

ecstasy 

end 

bottom, courage, metathesis 


concomitance, 
اد‎ 
لموية‎ 


المطابقة 


Coincidence, jonction, tangence, inter- 


Coexistence, 
accompaniment 


Coincidence; Coincidence 


۱۹۷۲ 


* 


* 


* 


* 


1672 


1037 


1809 


1396 


1008 


766 


119 


1720 
1047 


660 


1700 


1367 
276 


1300 
971 
1524 
735 


1381 


1491 


tique; Hair, authentic divine 


manifestation موي‎ 
Chifat (Fevrier dans le calendrier Juif); 
Shifat (February in Hebrew calender) 

شفط نام 
Chimérique, illusoire, imaginaire, fictif;‏ 


Illusory, chimerical, imaginary, fictitious 


i 

Chimie, satisfaction, éducation; Chemis- 

try, satisfaction, education كيميا‎ 

Chirurgie; Surgery ^ BT 

Choix, liberté; Choice, freedom  رايخلا‎ 
Choix, libre arbitre; Choice, free will 

الإختيار 

Chose elle-méme, objet méme; Thing 

itself, object itself P s 

Chose, objet; Thing, object الشَّيء‎ 


Chose sacrée, tabou, interdiction; Holy 
الحرمة‎ 
التصار ىو‎ 


Chute de la septième consonne (en 


thing, taboo, prohibition 


Chrétiens; Christians 


prosodie); Fall of the seventh consonant 
الكت‎ 
الاحطاط‎ 


Cible, cóté, direction, temple de la 


(in prosody) 


Chute, descente; Descent 


Mecque; Polestar, side, direction, temple 


of Kaaba iba 
Ciel, zodiaque; Heaven, zodiac السّماء‎ 
Cil; Eye-lash مؤة‎ 
Cinquième; The fifth الخامسة‎ 


Cinq universaux (Isagoge) he five 


ef 23. 
الكليات الخمس‎ 
Circonférence, périmétre; Circumference, 


المحيط 


universals (Isagoge) 


perimeter 


* 


* 


* 


* 


* 


1784 


1547 


1160 


954 


1502 


1060 


1053 


1470 
434 


1562 


116 


547 


1445 


376 


1512 
486 


ion; Communication, junction, contact, 
Jie الو‎ 
Commun, identique, polysémie, syllepse; 
eM 


Commun, public, masse populaire; Corn- 


union 


Common, identical, syllepsis 


mon people, public العامة‎ 
Compagnie, escadron; Company, 
squadron ية‎ T 


Compagnon d'un chef spirituel; Follower 


of a spiritual leader B jx 
Compagnon du Prophéte; Follower of the 
Prophet الصَحابي‎ 
Companion, possesseur, propriétaire; 
Follower, possessor, owner الصاجب‎ 
Comparaison; Comparaison  ةدّساجُملا‎ 
Comparaison; Simile PIT 


Comparaison, hiérarchie cosmologique 
ou ontologique; Comparaison, ontologi- 
المضاهاة‎ 
Compétences légales (juridiques); Legal 
الإختصاصات‎ 

الشّرعية 
Complainte, précision et concision; La-‏ 
جامع 
الکلام 


Complément, orbite, déséquilibre (en 


cal or cosmological hierarchy 


competences, (juridical) 


ment, precision and concision 


prosodie); Complement, orbit, imbal- 


peca] 


Complet, entier, achevé, nombre parfait; 


ance (in prosody) 


Complete, finished, perfect number pÉ! 


Complexe, composé; Complex, 
compound کب‎ p ۱ 
Complication; Complication Låt ١ 


Composition, synthèse; Composition, 


۱۹۷۳۳ 


* 


* 


* 


* 


505 


744 


1254 


1604 


1779 


1234 


130 


575 


1096 


111 


313 


81 


1013 


381 


570 


1726 


1775 


286 


section; Coincidence, junction, tangency, 
التّلاقي‎ 
Colére; Wrath خشم‎ 
Colère, fureur, Anger, fury, wrath العَضْب‎ 
المَعْص‎ 
Colombe, áme universelle; Dove, univer- 
«954 
Colonne, ligne verticale; Column, vertical 
العمود‎ 
Combinaison, enchevétrement; Combi- 
co 


Combinaison de deux relations différen- 


intersection 


Colique, mal au ventre; Colic 
sal soul 

line 

nation, entanglement 

tes entre elles (propositions non-syllo- 
gistiques); Cornbination of two different 
relations (non-syllogistical propositions) 


Combuste; Combust الصميم‎ 


Combustion; Combustion الإحراق‎ 
Commencement; Beginning X 
Commencement, début; Beginning- 
Initiation الإبتداء‎ 
Commentaire, explication, interpréta- 
tion; Commentary explanation, 
interpretation c 1 
Commerce; Trade التجارة‎ 


Communauté, collectivité, société, clan; 
الجماعة‎ 
jonction; Communica- 

mM 


jonction; Communica- 


Community, society, clan 
Communication, 
tion, junction 


Communication, 


tion, junction p وخشی‎ 
Communication, jonction, Communica- 
tion, junction الإنكار‎ 


Communication, jonction, contact, un- 


994 


969 


1493 


1242 
98 


1433 


1044 
365 


1686 


1473 


1667 


1419 


1546 


1442 
1191 


duct, deduction, conclusion السیاق البعيد‎ 
Conduite, 
behaviour 


Conduct, 


3) LI 
المخروط‎ 
Confiance, créance; Trust, belief — العول‎ 
الائیات‎ 


concordance; 


comportement; 
Cóne; Cone 


Confirmation; Confirmation 
Confirmation, accord, 
Confirmation, agreement, accordance 


المتابعة 


Confirmation par le recours aux prin- 


cipes; Confirmation by resorting to 
principles d شهادة الأصو‎ 
Confiscation; Confiscation c! تار‎ 


Conflit entre littéral et moral; Conflict 
between literal and moral QA ال اع‎ 


والمَعنوي 


Confluent des deux mers (mer perse et 


۱۹۷ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


. mer méditerranée), rencontre du contin- 


gent et du nécessaire; Confluence of the 
two seas (Persian sea and the Mediterra- 
nean), meeting of the contingent and the 
necessary مجمع البحرین‎ 
Conformité, compatibilité, concordance; 
Conformity, compatibility, agreement 
الموافقة‎ 


Confusion due à une homonymie; Con- 


fusion due to a homonymy AE SUI 

8 d وا عام‎ 
Confus, obscur, équivoque; Equivocal, 
obscure PESO 


Conjonctif, communicant, joint; Con- 
TRE NE AL re 1 ^£ 

junctive, communicating, linked المتصل‎ 
Conjonction; Conjunction gadi Sabé 


Conjonction, contact, communication; 


* 


* 


3 


376 
1383 


1381 


1624 


291 


472 


114 


245 


671 


786 


1682 
855 


1499 
1473 


1617 


1013 


1016 


1016 


1180 


التأليف 


Compresse chaude; Hot compress الكماد‎ 


synthesis 


Concept (universel), proposition attribu- 


tive; Universal attributive 


“$ 


الكلية 


concept, 
proposition 
Concis, al-muqtadab (mètre en proso- 


die); Concise, al-mugtadab (metre in 


prosody) AUI 
Concision; Concision الإيجاز‎ 
Concision; Concision التضییق‎ 
Concision, abréviation; —— Concision, 
abreviation الاختصار‎ 
Concision, briéveté; Concision, briefness 

الإقتصار 


Concision, harmonie, euphémisme; Con- 
cision, harmony, euphemism حشن البيان‎ 
Concision, subtilité, intestin gréle; Con- 

z 
النتيجة‎ 
3351 


Concordance de deux traditions prophe- 


cision, subtility, small intestine 
Conclusion; Conclusion 


Conclusion; Conclusion 


tiques; Agreement of two prophetic 
u» 
ce 


الم 3 


ConSu, idée, conception, notion, con- 


traditions 


Concret; Concrete 


cept; Conceived, idea, conception, notion, 
concept 

Condition; Condition 
Conditionnel; Conditional 


Conditionnel, hypothétique; Conditional, 


لشرطي 


hypothetical 
Conduite, cheminement, arrét; Conduct, 
لعروج‎ 


Conduite, déduction, conclusion; Con- 


course, stop 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


293 


1667 


1056 


1534 


131 


809 


536 


618 


107 
344 


170 


956 


96 


97 


267 


1805 


774 


107 
129 


الويداع 
Consolation, sympathie,‏ 
Consolation, sympathy, compassion‏ 
المواساة 
الصامت 
Consonne d'appui; Intrusive consonant‏ 


MFE : ^n 


7 


compassion; 


Consonne; Consonant 


Consonne supplémentaire; Supplemen- 
الإذالة‎ 
Constance, durée, perpétuité; Constancy, 
pál 
l'exi- 

the 


2 
being, the existence, verifacation ت‎ Pd) 


den 


tary consonant 


duration, perpetuity 


Constance, l'étre, affirmation, 


stence, veérification; Constancy, 


Constellation; Constellation 
Constipation, arrét; Constipation 
الاخیتباس‎ 
البناء‎ 
Consultation, appréciation; Consultation, 
الاستفتاء‎ 
Contenance, capacité, puissance, éten- 
السّعة‎ 


Construction; Construction 
appreciation 


due; Capacity, power, extent 
Contiguité contestée des murs; Disputed 
إتصال التربيع‎ 
Contiguités des murs; Contiguous walls 
BAI إتصال‎ 
الإمكان‎ 


Continuation, action suivie dans les 


contiguous walls 


Contingence; Contingency 


ablutions; Continuation, continuous ac- 
«Y 4 
Contour, périmétre, tropique, orbite; 

4M 
FEAN 


tion in the ablutions 


Contour, perimeter, tropic, orbit 
Contraction; Contraction 


Contraction; Contraction 


۱۹۷۵ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


735 


1776 


873 


455 


1583 


211 


1123 


1157 


1157 


1591 


1594 


1758 


1701 


103 


1301 


865 


1633 
965 


262 


Conjunction, contact, communication 
P 
الوردينج‎ 
Ja 
Conjugaison, syntaxe; Conjugation, syntax 
التصريف‎ 
المعر فة‎ 


Conjonctivite; Conjunctivitis 


Conjonctivite; Conjunctivitis 


Connaissance; Knowledge 


Connaissance; Knoweledge آشنائی‎ 
Connaissances, exploits, merveilles; 
Knowledge, feats, wonders طامات‎ 


Connaisseur, initié; Connoisseur, initiated 

لعارف 

Connaisseur, raisonnable, sage, raisonné; 

لعا قل 
Connu, appris, patent; Known, learned‏ 

لمغروف 


appris, verbe actif, Known, 


لمغلوم 


Conscience, affectivité, intuition; Con- 


Reasonable, wise, connoisseur 


Connu, 


learned, active verb 


science, affectivity, intuition olas yl 


Conseil, dévouement, sincérité; Advice, 


devotedness, sincerity النصيحة‎ 
Consensus, accord unanime; Consensus, 
unanimous agreement الإجماع‎ 
Consentement, acceptation; Consent, 
acceptance القبول‎ 


Consentement volontaire, approbation; 
الرّضاء‎ 


Conséquence d'un principe; Consequence 


Voluntary consent, approval 


of a principle المقيس‎ 

Conservation; Conservation السّلامة‎ 

Consignation; Consignment, deposit 
الأمَانة‎ 


Consignation; Consignment, deposit 


* 


* 


* 


cau 9 
Copulation, coit, action directe; Sexual 


intercourse, copulation, coitus, direct 


action المباشرة‎ 7 
Copule, lien, relation; Copula, link, 
relation ibi 8 
Coquetterie, force de l'amour; Cojüets 
love force JU 1680 
Corbeau, corps opaque; Crow, raven, 
body العراب‎ 8 
Corde solide; Strong rope T PS 1398 
Corporel, matériel; Bodily, material 

566 الجسماني 
102 الأجسام Corps; Bodies‏ 
557 الجرم Corps; Body‏ 
1 الحسّد Corps, chair; Body‏ 
Corps, corps infini; Body, unlimited object‏ 

SU! 1638 

Corps, organisme, corps corpulent; Body, 
organism, huge body الجسم‎ 561 
Corrélation; Correlation un Lai 468 


Correspondance; Correspondance 
المكاتبة‎ 4 
Corroboration de la louange par ce qui 
ressemble à une bláme.; Corroboration 
of a praise by a dispraise-like تأكيد المدح‎ 
بما پشبه الذم‎ 4 
Corruption; Corruption الفساد‎ 1 
Corruption de l'odorat; Corruption of 
smell eU فاد‎ 2 
Corruption, pourboire, pot-de-vin; Cor- 
ruption, tip, bribe الرشوة‎ 2 
Cors, verrues; Corns, warts المسامیر‎ 7 


Costume rouge rayé; Red-striped suit 


* 


* 


3 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1726 


284 
1192 


141 


1055 
114 


1646 


1801 
394 
212 

97 


254 
643 


Contraction; Contraction gon 
Contradiction; Contradiction المُناقضة‎ 
Contradiction; Contradiction JA c 
Contradition, opposition, antagonisme; 


Contradition, opposition antagonism 


LAŽJI 
Contrainte; Constraint MAH 
Contrainte, coercition; Constraint, 
coercion الا كر اه‎ 


Contraire, opposé; Contrary, opposite 
3 


الضد 

Contraire, opposé; Contrary العكس‎ 
Contraire, opposé, antagoniste; Contrary, 
opposite, antagonist التقيض‎ 
Contraire, opposition; Contrary, 
opposition الانعکاس‎ 
Contrat, pacte; Contract, pact العَفد‎ 
Contróle, surveillance; Control, 
supervision الارزصاد‎ 


Convenable, approprié; با‎ 
appropriate الصّالح‎ 
Convenance; Convenience a wy | 
Convenance, accord, harmonie; Conve- 
nience, agreement, harmony المناسبة‎ 
Convenance, accord, opportunité; Suit- 
ability, agreement, opportunity ER 
Convenence; Convenience تخريج المتاط‎ 
Convention; Convention لإصطلاح‎ 
Convention; Convention لإتفاقية‎ 
Conversion, divergence, obliquité; Con- 


version, divergence, obliquity  فافتلإل‎ 


Convoitise, avidité; Lust, greed لحررص‎ 
Coordination des attributs, gradation; 


Coordination of the attributes, climax 


* 


* 


* 


* 


* 


3 


3 


3 


* 


* 


3 


3 


* 


* 


* 


* 


* 


1008 
1267 


1420 


1291 


1472 


786 


839 


929 


929 


945 


1747 


1097 


627 


763 


110 


505 


1671 


566 
85 
1559 


Courage; Courage السّجاعة‎ 
Courbe, en rond; Curve, round الفرجا ري‎ 
Courbe, oblique, orbite; Oblique, orbit 
Jie 
Courtyard, 
الفناء‎ 


Cour, parvis, esplanade; 
dooryard 
Cours, voie; Watercourse, waterway 
المجری‎ 
Courtier, crieur, angoisse, indécision; 
Broker, crier, anxiety, indecision H 
souillure; 
on 
Couverture, veste; Cover, jacket s ur 
pe 


Crabe, le cancer (signe du zodiaque), 


Couverture épaisse, voile, 


Thick blanket, veil, stain 
Couverture, voile; Cover, veil 


cancer; Crab, Cancer (astrol.), cancer 
oU JI 
Crainte, gravité, circonspection; Fear, 
الهيبة‎ 
الصّنع‎ 
> الحدو‎ 
Création, créatures; Creation, creatures 


edi 


gravity, caution 
Création; Creation 


Création; Creation 


Création, génération; Creation, 
generation لإخداث‎ ! 
Création, génération; Creation, 
generation الکو ين‎ 


Création, invention, mot forgé, néolo- 
gisme, métis; Creation, invention, neolo- 


Asa 


gis, mongrel, mulatto 


Création, production; Creation, 
production Je | 
Créativité; Creativity p | 


Créé; Created 


المصنوع 


* 


E 


* 


* 


* 


^ 


1357 


1632 


1300 


1007 


558 


552 


148 


الحمراء 
الجانب 
الساق 
cA‏ 
الجهة 
Coucher, déclin, descente; Sun-set, de-‏ 
الغُروب 


Cóté; Side 
Cóté; Side 
Cóte, cóté; Coast, side 


Cóté, direction; Side, direction 


cline, descent 
Couches; Setting 
Cou, esclave, serf; Neck, slave, serf الرّقبة‎ 
Couleur; Colour u اللو‎ 
Coupe; Cup 
Coupe; Cup 
Coupée, allégement (prosodie); Light- 
ening (prosody) ds 
Coupe, émanation; Cup, emanation 
الكأس‎ 
Coupé, proposition indépendante, tradi- 
tion prophétique rapportée par un 
disciple d'un companion du prophéte; 
Cut, independant proposition, prophetic 
tradition told by a follower of a compa- 
التقطوع‎ 
Coupole, dóme, voüte; Cupola, dome 
Fu 


nion of the Prophet 


Coup sans préméditation criminelle; 
Blow without criminal premeditation 

Coupure d'une partie (modification 
prosodique); Cutting a part, (prosodic 
الجرء‎ 
Coupure, modification prosodique; Cut- 


eu 


modification) 


ting, prosodic modification 
Coupure, syllepse; Break, syllepsis 


^ 


* 


* 


* 


* 


* 


^ 


* 


۱۹۷۸ 


1694 
1358 


1737 


1180 


78 


83 


129 


1444 


1626 


428 


231 


276 


225 


1332 


1492 


1480 
141 


mentation, bissextile; Delay, inercasing, 


النسيىء 


month postponed, leap-year 


Décembre; December J کانون الأو‎ 
Déchirure, déchirement,  lacération; 
Tearing, rending, laceration الهتك‎ 


Décision, intention, résolution, volition; 
Decision, intention, resolution volition 

po 

Déclaration, licence; Declaration, licence 

الإباحة 

Déclenchement de la maladie (début des 

symptómes de la maladie); Beginning of 


the sickness (manifestation of the first 


symptoms) ابتداء المرض‎ 
Déclin; Decline الإدبار‎ 
Déclinable; Declinable المتمكن‎ 
Déclinaison, conjugaison; Declension, 


Nu ! 


inflection conjugation 
Déclinaison, conjugaison; Declination, 


التسكين 


Déclinaison, flexion, analyse grammati- 


conjugation 


cale; Declinaison, grammatical analysis 


الإعراب 
الإنحراف Déclination; Declination‏ 
الإظهار  Décontraction; Discontraction‏ 


Découpage, coupure; Cutting, breaking 
القظطع‎ 

Découpage, coupure; Cutting, breaking 
المختم‎ 
Décroissement de la lune, décroit, les 
trois derniéres nuits du mois lunaire; 
Waning of the moon, last quarter, the last 
three nights of the lunar month  قاحملا‎ 


Dédommagement; Compensation لأرش‎ | 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


627 


593 


1728 


1743 


1096 


607 


1637 


827 


985 


1278 
1278 


810 
176 


1121 
779 


1264 
342 


1249 


Créé, hadith (tradition du Prophète); 
Created, hadith (prophetic tradition) 


الحديث 

Crime, faute, délit; Crime, mistake, 
offence الجناية‎ 
Croissance, accroissement; Growth, 
increase pa 
Croissant; Crescent 3 الهلا‎ 
Croix; Cross الصليب‎ 
Croix; Corss چلیپا‎ 
Cube; Cube ÁJ 
Culpabilité, faute, péché; Guilt, mistake, 
sin الدب‎ 
Curedent, dentifrice; Toothpick, 
toothpaste السنو ن‎ 


Curieux, indiscret; Curious, intruisive 
الفضولي‎ 
Curiosité, besoin; Curiosity, need الفضو ل‎ 
Cycle, période, cyclique; Cycle, period, 
الور‎ 
الأسطوانة‎ 


cyclical 
Cylindre; Cylinder 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


D 


Damma (voyelle ou brève); Damma 
(short u) الضمة‎ 
Débauché; Debauched person الذاعر‎ 
Débauche,  dévergondage; Debauch, 
profligacy 2 pen 
Débilité; Debility aw 


Début, dédommagement payé pour un 
embryon; Beginning, blood-fine payed for 
CMT 


Décalage, ajournement du mois, aug- 


an embryo 


* 


* 


* 


* 


324 


994 


112 


1166 


420 


482 


476 


532 


1777 


382 


277 
276 


1471 


206 


249 
1657 


490 


1512 


Démonstration, preuve; Demonstration, 
proof, ou I 
Dénombrement; Counting سياقة الأعداد‎ 
Dénombrement des noms divins; Count- 
إخصاء الأسماء‎ 
الإلهية‎ 
Dénombrement, énumération; Counting, 
AA 
Counting, 
الث ديد‎ 
Dénudation, concision; Baring, concision 
التغرية‎ 

Dépassement, transivité d'un verbe; Sur- 
التّعدية‎ 
Dépendance, interdépendance; Depen- 
Dépót, chose déposée, chose consignée; 
الوّديعة‎ 


Dépouillement, denudation, abstraction, 


ing the divine names 


enumeration 
Dénombrement, répétition; 


anaphora 


passing, transitivity of a verb 
dence, interdependence 
Deposit, trust, consignment 
antonomase; Stripping, denudation, ab- 
التجريد‎ 


الإنخفاض 
الإنحطاط الجرئى  Déprime; Feebleness‏ 


straction, antonomasia 


Dépression; Depression 


Déraciné, Al-Mujtath (mètre de la 


prosodie); Unrooted, al-Mujtath (metre 


in prosody) المجتَت‎ 
Dérivation; Derivation الاشتقاق‎ 


Dérivation, premisse majeure, prédicat; 


الأكبر 


Derivation, predicate 


Dérivé; Derivative EPA) 
Désagrégation, effritement; Disintegra- 
tion, crumbling ci 
Désagregation, luxation, Dislocation, 
Luxation المرض العام‎ 


« 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1008 


1661 


1487 


782 


781 


143 


121 


1167 


141 


310 


392 


641 


920 


692 


326 


100 


mo 


Défaut, anomalie prosodique; Defect, 


ES 


Défectueux, verbe défectif, Defective, 


المَئقوص 


Défendu, tabou, illicite, inceste; Forbid- 


Degré du coucher d'un astre ou d'une 


Défaillance; Weakness, failling 

prosodical anomaly 

defective verb 

den, illicit, taboo, incest 

planéte; Degree of the set of a planet 
درجة غروب الكوكب‎ 

Degré du lever d'un astre ou d'une 


planéte; Degree of the rise of a planet 


درجة طلوع الكوكب 


Déguisement; Disguise الاستتار‎ 
Déguissement; Disguise الإخفاء‎ 
Delai عل‎ viduité; Minimum legal period of 
viduity العدة‎ 
De l'interprétation; De interpretatione 
ارمینیاس‎ 
Délire, hallucination; Delirium, 
hallucination oL za 


Délire, hallucination, vomissement; De- 
lirium, hallucination, vomiting Jo 
Délivrance, affranchissement, libération; 
Deliverance, freeing, emancipation  ركلا‎ 
Demandeur, liquide, fluide, question- 
neur; Caller, liquide, fluid, questioner 

Jie 
الحكة‎ 


2 


Démangeaison; Itching 
Démonstration par la coincidence; Coin- 

obj 
المسامّة‎ 
Démonstration par l'exemple; Demon- 


stration by the examples بالدليل‎ pex 


cidence proof or demonstration 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


489 


510 


1180 
814 


1442 


1445 


495 


1629 


225 


793 


1470 


378 


1366 


1181 


875 
1124 


Détermination, spécification; Determina- 
Détermination, volonté; Determination, 
will el العز‎ 


ET 


tion, specification 


tion, specification 


Deux nombres égaux; Two equal numbers 
o Yu 
Deux surfaces complémentaires; Two 


complementary surfaces المتممان‎ 


Devancement, antériorité, priorité, de- 


veloppement; Advance, precedence, 


m 


priority, development التقدم‎ 


Devant, avant-props, prémisse, avant- 
garde de l'armée; Forepart, premise, 
5 


vanguard, advance gard المقدمة‎ 


Deviner les lettres retranchées; Guessing 


إظهار المضمر 


the missed letters 


Dévoilement; Unveiling دلدار‎ 
Dévoilement, éclairement, front, do- 
maine; Unveiling, illumination, front, 
estate المجالی‎ 


Dévoilement, le manifeste; Unveiling, 
manifest, النسيزة‎ 
Dévoilement, manifestation, chute de la 
septiéme syllabe (en prosodie); Unveil- 
ing, manifestation, suppression of the 
الكشف‎ 
Devoirs prescrits par Dieu; Duties dic- 
tated by God العزيمة‎ 


Devoirs religieux, pratiques religieuses; 


seventh syllable (in prosody) 


Religious duties, religious practices 
AU 
MAT E 


Dévot; Devout 


, Dette, créance; Debt 


۱۹۸۰ 


* 


* 


* 


491 
1687 


1736 


1786 


1242 


528 


398 
1473 


1657 
1047 


1057 


1044 
1215 


1592 


494 


1272 


131 


681 


Dislocation, 
الإتصال‎ a^ 
Descente, baisse; Descent, falling الت ول‎ 


Désagrégation, luxation; 


luxation 


Descente, déclination, chute; Descent, 
الهبوط‎ 


Description, cause, conséquence, qualité; 


decline, fall 


Descrption, cause, Consequence, quality 
الوضصف‎ 
Description d'un objet, conception; De- 
scription of an object, conception ù! y 
الموضوع‎ 
Description reflétant un fait accompli; 
Descnption reflecting a fact e الو‎ m » 
Désengagement, euphénisme; Disengage- 
التخلص‎ 
المعفف‎ 

Déshydratant; Dehydrator, dehydrant 

المنشف 
الوق 


Désir ardent, passion; Burning desire, 


ment, euphenism 


Déshydratant; Dehydrating 


Désir; Desire 


passion به‎ N^ ۱ 
Désir, envie, appetit; Desire envy, 
appetite 0 e 
Désirs sensuels; Sensual desires العَلّف‎ 
Désobéissance, faute, péché; Disobe- 
dience, sin, wrongdoing المعصية‎ 


Détail; Detail التفصيل‎ 
Détérioration de la digestion, dyspepsie; 
Deterioration of the digestion, dyspepsia 
فسادٌ الهضم‎ 
Détermination; Determination © PS | 
Détermination de l'universel; Determina- 


Détermination, spécification; Determina- 


tion of the universal 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


155 


378 


445 
583 


508 


92 
1558 


1730 


1724 


815 


535 


783 


1413 


749 


1563 


1277 


277 
169 


250 


الاستظراد 


101816551011: 4 


Digression, apostrophe; Digression, 
apostrophe تبعد نتيجة‎ 
Digression, doublement d'une lettre; 


التشديد 
الجن Dijinn, démon; Djinn, jinn, demon‏ 


Digression, doubling of a letter 


Dilatation, 
EN 


Dilatation, anévrisme; 
aneurism 
Dilatation, élargissement; Dilation 
لاتساع‎ | 
المضگر‎ 


Diminution considérable en prosodie; 


Diminutif; Diminutive 
2$ 
النهك‎ 


Diminution, jeu prosodique; Decrease, 
[12 

النقص 

Dinar (monnaie on or); Dinar (currency) 


الديئار 


Great decrease in prosody 


prosodic play 


Direction, ablution pulvérale; Direction, 
a 
NU 


Disciple ou éléve d'un chef spirituel; 


ablutions 


Dirham; Dirham 


Follower or pupil of a spiritual guide 
اللقى‎ 
الخطاب‎ 


in two 


Discours; Discorse, speach 
Speech 


Discours final, décisif; Sound judgement, 


Discours bilingue; 


languages 


decisive فصل الخطاب‎ 
Dislocation, luxation; Dislocation, 
luxation الإنخلاع‎ 
Disposition; Disposition الإستغداد‎ 


Dissemblance de la rime; Dissemblance 
الإكفاء‎ 


Dissimulation, 


of the rhyme 


Dissimulation, rideau; 


۹۸۱ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1124 


764 


1163 


122 
1357 


273 


827 


175 
1331 


1747 


200 


840 


1269 


377 


494 


491 


1430 


1736 


1742 


1020 
1138 


Dévot et exempt de tout vice; Devout and 


free from all vice  ةينالعلاو‎ 22V طاهر‎ 
Dévotion, abnégation; Devotion, 
abnegation العظيم‎ auti 
Dévotion, asservissement, piété; Devo- 
tion, piety العبو دة‎ 
Dévotion, loyauté; Faithfulness 

الا حلاص 
کافربجة Dévotion, piété; Devotion, piety‏ 


Dévotion, repentir, Devotion, repentance 
& UNI 
Dhammiyya (secte); Al-Dhammiyya (sect) 
الذمية‎ 
Dialectique, polémique; Dialectics 
الاسجال‎ 
القطر‎ 
Diarrhée, choléra; Diarrhoea, cholera 
الهيضة‎ 
Diarrhée, colique; Diarrhoea — JANI 


الوب 


Diamétre; Diameter 


Dieu, Seigneur; God, the Lord 


Différence, distinction; Difference, 
distinction oA 


Différence, divergence, écart; Difference, 
التباين‎ 
Différences des proportionalités; Differ- 
ences of proportionalities  ةبسْنلا‎ dea 
Différenciation, distinction; Differencia- 
Différent, contraire; Different, contrary 

gel 
لام‎ 
al 
الشّرف‎ 
ur 


divergence, gap 


tion, distinction 


Digestif; Digestive 
Digestion; Digestion 
Dignité; Dignity 
Digressif; Digressive 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


211 


568 


841 


870 


1740 


1731 


1736 


1186 


1664 


1193 


468 


256 


1758 


1037 


783 


1492 


684 


171 


1075 
99 


Domicile d'élection; Chosen house 
الجلب‎ 
Domification, domicile d'une planéte; 
رباط كوكب‎ 
Donation viagére; Donation for life (as 
oH 
Don, cadeau, présent; Gift donation, 
digi 
Don, faveur, grâce; Gift, present, favour, 
Jig 
الهبة‎ 
العطاء‎ 
e 
Dot donné à la femme; Dowry given to a 
العقر‎ 
اللَصعيف‎ 
JM 


Douleur, souffrance; Pain, ache, suffering 


Residence of a planet 


long as one lives) 


present 


grace 
Don, legs; Donation, gift 
Don, solde, paie; Gift, pay 
Dot; Dower, dowry 


woman 
Doublement; Doubling 
Douleur; Suffering 


JA 


Drachme, dirham, unité de mesure; 


Doute; Doubt 


Drachma, dirham, unity of measurement 
الدرخمي‎ 

Drogue, stupéfiant, anesthésique; Drug, 
asali 
Droits de l'âme; Rights of the spirit حقو ق‎ 
النفس‎ 


Droiture, honnéteté, probité; Propity, 


narcotic, anesthetic 


integrity الإستقّامة‎ 
Droiture, sainteté; Correctness, saintliness 

الصذيقية 
Dualisme; Dualism iy‏ 


Dualité, dualisme; Duality, dualism 


* 


* 


987 


842 


1295 


384 


497 


499 


257 


1427 


1136 


597 


1146 


curtain EOS 
Dissolution, fanure; Dissolution, fading 
الذؤبان‎ 
Dissonance; Dissonance, discord التنافر‎ 
Distillation; Distillation, distilling pr 
d 
Distraction, 
الغفلة‎ 
Distraction, omission, oubli; Distraction, 
e 


Divin, céleste, docteur en théologie; 


Distinction; Distinction 


Distraction, inattention; 


inattention 


omission, forgetting 


Divine, heavenly, doctor in theology 


AU) 
Diviseur; Divisor, denominator القاسم‎ 
Division des fractions; Division of 
fractions تجَزئة النسبة‎ 


Division, répartition, énumération des 
parties; Division, apportionment, enu- 


— 1 


Division successive (jeu à l'intérieur des 


meraütion of the parts 


strophes d'un poéme); Successive divi- 
sion (a kind of organization inside the 


VLL‏ المُسَلْسَ 


Divité, déisme, théisme; Divinity, deism 


stanzas of a poem) 


الألوهية 

Divorce par consentement mutuel; Di- 
vorce by mutual consent المبارَأة‎ 
Divorce, répudiation; Divorce, 
repudiation الللاق‎ 


Djinn, espéce d'anges, folie; Djinn, kind 

الجنون 

Doctrine exotérique; Exoteric doctrine 
ظاهر المذهب وظاهر الرواية‎ 


Doigt, une sixiéme; Finger, one sixth 


of angels, folishness 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


TT] 
1319 


998 


281 


557 


1320 


245 


1359 


746 


748 


765 


1342 


681 
1490 


1140 


1593 


598 
427 


الدائرة المارّة 
بالأقطاب الأربعة 
ES‏ 


Ecoulement, coulage, liquide; Flow, cast- 


Ecliptique; Ecliptic 


Ecorce; Peel 


ing, liquid السّيلان‎ 
Ecoulement, harmonie; Flow, harmony 
الإنسجام‎ 


Ecoulement, ruissellement, circulation; 
الجریان‎ 


blanchissement d'habit, 


Flowing, streaming, circulation 
Ecourtement, 
arrét, emprisonnement, cháteau, palais; 
Shortening, laundering, arrest, confine- 


5 


Bon 


ment, castle, palace 


Ecourtement, concision; Shortening, 
concision الإقتضاب‎ 
Ecriture, calligraphie; Handwriting, script 
الكتابة‎ 

Ecriture, calligraphie; Writing, 
handwriting الخط‎ 
Ecriture noire; Black handwriting h> 
سیاه‎ 

Ecrouelles; Scrofula الختازير‎ 


Eczéma, herpès; Eczema, herpes +L القّو‎ 
Education, garde; Education, custody 
الحضانة‎ 
المخو‎ 
Effacement, fusion; Obliteration, effacing, 
fusion الهس‎ 
Effet, conséquence, malade; Effect, con- 
المَعْلُول‎ 


Effort, guerre sainte, lutte contre les 


Effacement; Erasure 


sequence, sick 


désirs; Effort, holy war, struggle against 


الجهاد 
TEN‏ 


the desires 


Egalité; Eguality 


* 


* 


* 


* 


* 


۱۹۸۰۳ 


541 
347 
98 


561 


782 
905 


1420 


1293 
1264 
307 


312 


1012 
263 


283 
1624 
1074 

307 

323 


568 
1365 
744 
748 


5 
الثّنائية‎ 
* Ducat; Ducat البندقة‎ 
* Duodénum; Duodenum 5 الإثنا ع‎ 


* Durcissement, cal, calus, callosité, dur- 


illon; Hardening, callus, callosity, hard 


skin HMPAT 
* Durdunj-Ay (mois turc) Durdunj-Ay 
(Turkish month) دردونج آي‎ 
* Dysenterie; Dysentery — 
E 
* Eau; Water الماء‎ 


* Eau abondante, émanation; Abundant 


xdi 
الباذق‎ 
* Eau-de-vie; Eau-de-vie, water of life 

c 


* Eau potable, abrevoir; Drinking water, 


اشرب 


water, emanation 
* Eau-de-vie; Water of life 


* Eau-de-vie; Water of life 


watering place 


* Ecchymose; Ecchymosis أم الدم‎ 
* Ecchymose, hémorragie, Ecchymosis, 

haemorrhage الانصداع‎ 
* Echange, troc; Exchange, barter a; Us 
* Echo; Echo الصدى‎ 
* Eclair; Flash of lightning البارقة‎ 


الق 


* Eclat, manification transfiguration; Bril- 


Eclair; Lightning 


liance, manifestation, transfiguration 


* Eclipse; Eclipse 


* 


Eclipse lunaire; Lunar eclipse 


الحط المدير 


* 


Ecliptique; Ecliptic 


406 


340 


567 


1274 


1505 


342 


348 


558 


1122 


1724 


922 


348 


284 


608 


491 
170 


534 


Eloignement, ajournement; Removal, 


التراخي 
Eloignement, distance, dimension, inter-‏ 


postponement 


valle; Distance, dimension, interval البعد‎ 
Eloignement, rudesse; Distance, rudeness 

جما 
الفصاحة 


Eloquence, procéder par question-re- 


Eloquence; Eloquence 


ponse; Eloquence, proceeding by ques- 


المراجعة 


tion-answer 


Eloquence, rhétorique; Eloquence, 
rhetoric البلاغة‎ 
Eloquence, rhétorique; Eloquence, 
rhetoric oc 


Eloquence, verve; Eloquence, verve 
Ji 


Elus de Dieu; Chosen by God  نئانضلا‎ 


Elus, saints; Chosen, saints الثقباء‎ 
Emanation, illumination, Dieu qui 
abreuve; Emanation, illumination, God 
who drenches الما في‎ 
Emanation, plaisir; Emanation, pleasure 
بوسه‎ 
Emotion, passion; Emofion, passion 
الإنفعال‎ 
Empéchement, répétition; Hitch, 
anaphora الحاجب‎ 
Emphase,  grandiloquence; Bombast, 
grandiloquence التفخيم‎ 
Emploi; Use JU. Y! 


Emploi des mots formés par le double- 
ment de da méme syllabe; Using words 


formed by doubling the same syllable 
التوأمين‎ aJ 


* 


* 


۹۸4 


506 


1527 
1607 
1528 
1684 
1255 


1119 
274 


404 
740 


100 


1406 
1239 
176 
872 


1241 


215 
113 
419 


739 
107 
219 
249 


485 


Egalité, analogie; Eguality, analogy 


JA 
Egalité, équivalence; Equality, 
equivalence HE المسا‎ 
Egalité légale; Legal equality igual 
Egal, pareil; Equal, worth المسا وي‎ 
Egal, pareil; Peer, equal AJ 
Egarement; Distraction m pu 
Egarement, aberration; Aberration, 
distraction JAŠI 
Egoisme, moité; Egotism, the I الأنانية‎ 
Egorgement, épuration, purification; Slit- 
ting, purification, purge التذكية‎ 
Egratignure; Scratch AMI 
Election, illumination; Election, 
illumination الإجتباء‎ 


Elégance, subtilité, finesse, légérté; Ele- 


gance, subtlety, fineness, lightness àà abl 


العنضّر 
أسطقس 
= 


Eléments d'une proposition, Elements of 


Elément; Element 
Elément; Element 


Elément; Element 


a proposition المَضية‎ peu 
Elements, parties; Elements, parts 

J الأصو‎ 
Eléphantiasis; Elephantiasis Jll داء‎ 
Elision; Elision التر خیم‎ 


Elision, suppression; Elision, suppression 


o 
لاختباك‎ | 


Ellipse; Ellipsis 
Ellipse; Ellipsis الإضمار‎ 
Ellipse; Ellipsis الإكتفاء‎ 


Ellipse, athéisme; Ellipsis, atheism 


J 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۱۹۸۵ 


121 


740 


1599 


523 


760 


1665 


1659 


1094 


1355 


476 
665 


1510 
975 


1360 


1604 


502 


397 


Engourdissement; Numbness, drowsiness 
i VI 
الخدر‎ 


Enigme ou syllepse sous forme géome- 


Engourdissement; Numbness 


trique; Enigma or syllepsis in geometrical 


79,3 $25 
figure المعمى المهندس‎ 
Enlévement divin, ravissement; Divine 
533 التو ار‎ 


Enlèvement, luxation, dislocation, déboi- 


kidnapping 


tement; Removal, luxation, dislocation 
ER 

En ligne droite, parallélisme; In straight 
الموازاة‎ 
Enoncé, prononcé, articulé; Statement, 
المنطوق‎ 
Entente, concordat, paix; Peace, reconci- 
الصّلح‎ 
Xa 
التعديد‎ 
الحسد‎ 


line, parallelism 
pronounced, articulated 


liation, arrangement 
Entrave, part; Restraint, part 
Enumération; Enumeration 
Envie; Envy 

Envoyé, métonymie, tradition prophe- 
tique où manque un des narrateurs; 
Sent, tradition 


metonymy, prophetic 


where one of the relators is missing 


Pa 


Epaisseur; Thickness SAT 
Epaisseur, densité, opacité; Thickness, 
density الكثافة‎ 
Epaississant; Thickening Bi 
Epaississement; Thickening التكائف‎ 


Epaississement, raréfaction; Thickening, 


التخلخل 


Eparpillement, dispersion, chute des 


rarefaction 


cheveux; Scattering, dispersal, falling of 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


519 


446 


765 


1312 


169 


245 
1314 


221 


1263 


1670 


1564 


1806 


1710 


1743 


1806 


Emploi d'une anecdote ou d'un trait 
d'esprit; Using of a shaft of wit or a 
اک‎ 


flash of inspiration 
Emploi d'une rime différente pour 
chaque hémistiche; Using of a different 


الع 1 


Emploi exclusif de cinq lettres seule- 


rhyme for every hemistich 


ment; Exclusive use of only five letters 
الخمسة المفردة‎ 
Loan, 
القراض‎ 


Emprunt d'un vers à un autre poéte; 


Emprunt, concurrence; 


competition 


Borrowing a verse from another poet 
Guy 


Emprunter, se faire raconter; To make 


somebody relate الإقتصاص‎ 
Emprunt, Prêt; Loan, advance „ò à 
Enchainement, inclusion; Linking, 
inclusion الاظراد‎ 


Enchanter par la magie; To witch by 


magic Ut فتح‎ 
Endroit, lieu, espace; Place, spot, space 
gere 
Endroits, positions; Places, positions 
e المطار‎ 
Enfant, garçon, fils; Boy, child, kid, son 
FRI 


Enfilage des perles, syntaxe, versification; 
Stringing, threading, syntax, versification 
التظم‎ 
En forme de croissant; Crescent-shaped 
الهلالي‎ 


Engouement, passion; Craze, passion 


e 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1480 


1433 


327 


1402 
747 


1120 
715 


508 


347 


1163 
870 
1110 


81 
1162 


725 
756 
1097 
415 
843 
847 
875 


المحاذاة 


Equivoque, ambigu, abstrait, caché, pas- 


equality 


sif, Equivocal, ambiguous, hidden, ab- 


am 


Equivoque dans le discours, syllepse; 


stract, passive 


Ambiguity in the speach, syllepsis التو جيه‎ 
Erreur de langage; Grammatical mistake 


zz 


Erreur, faute; Mistake Ul 
Erreur, hétérodoxie; Mistake, error, 
heterodoxy الصّلالة‎ 


الخمرة 


Eschatologie (le fin du monde), rime ou 


Erysipéle; Erysipelas 


exemple bien adaptés; Eschatology (the 
end of the world) a well-adapted rhyrne or 
التمكين‎ 
Esclavage, devoir; Slavery, obligation 
بندگی‎ 
Esclavage, servage; Slavery, bondage 
دية‎ PA 


Esclavage, servage; Slavery, serfdom الق‎ 


example 


Esclave égaré; Lost slave الضال‎ 

Esclave qui se sauve; Escaping slave 
EST 

Esclave, serf; Slave العبد‎ 


Espace, étendue, surface, lieu; Space, 


xi 


area, surface, locus 


Espace, vide; Space, vacuum AXI 
Espéce; Species MEAT 
Espérance; Hope, expectation جي‎ KI 
Espérance, crainte; Hope, fear الرّجاء‎ 
Espérance, crainte; Hope, fear  ءاحّرلا‎ 
Esprit, âme; Spirit, ghost, soul C. الرو‎ 


Esprit, intelligence, entendement; Spirit, 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


547 


1264 


174 


1720 


473 
749 


748 


1666 


1711 


227 


1577 


1169 


the hair jud 
* Epices; Spices التابل‎ 
* Epices; Spices FEL 


* Epidémie, endémie; Epidemic or endemic 


العرض الطاري 
Epidémie, peste; Epidemic, plague «3‏ 


pe 


disease 


* Epilepsie; Epilepsy 


* Epilépsie; Epilepsy الْمَرَض الكاهني‎ 
* Epilepsie; Epilepsy أم الصبيان‎ 
* Epiphrase; Epiphrasis الإيغال‎ 
* Epoque préislamique, antéislam; Preisla- 
mic period or state الجاهلية‎ 
* Epreuve, essai, discernement; Test, hard- 
ship, discernment FEL 
* Epreuve, surnaturel; Hardship, 
supernatural لابتلاء‎ 
* Epuisement du sujet; Exhaustion of the 
subject الاستیفاء‎ 


* 


Epuisement, écoulement, pension ali- 


mentaire; Exhaustion, selling well, end, 


perish, alimony الثفقة‎ 


* 


Epuration des intentions; Purification of 

4 ez 
تطهير السرائر‎ 
Equateur; Equator Jl خط المشرق‎ 


Equateur célesse; Heavenly equator خط‎ 


one's intentions 


* 


* 


Jinli المركز‎ 

* Equilibre; Equilibrium الموارّنة‎ 

* Equinoxe; Equinox ة الإنقلاب‎ P 

* Equinoxe; Equinox الإعتدال‎ 
* Equinoxe, écliptique; Equinox, ecliptic 

المُعَدّل 

* Equité, justice divine; Equity divine 

justice JA 

* Equivalence, égalité; Equivalence, 


333 


1443 


954 


1305 


84 


1230 


822 


1390 


1391 


1730 


474 


119 


608 
356 


137 


1766 


1151 


473 


353 


tended, simple, prosodic metre — 1a... 
Eternel, ancien, delai légal; Eternal, old, 
المتقادم‎ 
Eternel, perpétuel; Eternal, perpetual 

السرمدي 
ria‏ 
sY‏ 


لأخلاق 

Etiolement, flétrissure; Etiolation, fading 
0 

الذبول 


Etoile, astre, planéte; Star, planet 


legal delay 


Eternité; Eternity 
Eternité; Eternity 


Ethique, morale; Ethics, morals 


الک کب 

Etoile du matin, manifestation; Morning 
ECTS 
Etoile ou planéte qui se couche; Setting of 


النؤء 


Etonnement, admiration; Astonishment, 


star, manifestation 


a star or a planet 


admiration xdi 
Etouffement, convulsion; Suffocation, 
convulsion الإختناق‎ 
Etranger, xénisme; Foreign, outsider 
uJ 


Etrangeté; Strangeness 


Etre blessé gravement; To be dangerously 


wounded الارتثاث‎ 
Etre, existence, réalité; Being, existence, 
reality 2 x5! 


Etre supplémentaire, existence surajou- 
tée; Additional being, extra existence 
اليل‎ 
d 
التطريب‎ 


Eveil, état de conscience; Awaking, state 


Euphorie; Euphoria 


of conscionsness بيدارى‎ 


۱۹۸۷ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


830 
141 


1398 


1426 


1632 


1423 


1389 


816 


347 


1535 


1078 


177 
1068 
1812 


1002 
262 


intelligence, understanding 


الڏهن 

Esprits; Spirits الأر و اح‎ 
Essence des sens (les noms et les 
attributs divins); Essence of meanings 
گوهر‎ 
معانی‎ 


(Divine names and attributes) 


Essence des vérités, table des decrets de 
Dieu, premier chapitre du Coran, 
intellect premier; Essence of truth, table 
of God's decrees, first chapter of the 
ماهِيّة الحقائق‎ 
Essence, différence spécifique; Essence, 
specific difference في جواب ما‎ d المَقُو‎ 
هو‎ 
Essence, quiddité; Essence, quiddity 

الماهية 

Essence, substance; Essence, substance 
RT 
Essence, 
الات‎ 
Essouflement, respiration difficile; Short- 
البهر‎ 

Essuyage, onction; Rubbing, anointing 
المشح‎ 
PARAT 


Etant, existant, réel, présent, positif; 


Koran, first intellect 


Essence, substance, le soi; 


substance, the self 


ness of breath 


Etagère, rayon; Shelf 


Being, existing, real, present, positive 
الؤجودي‎ 
الصحو‎ 
as 
اليتم‎ 


Etat, position, affaire; State, position, 


Etat de veille; Waking state 
Etat d'orphelin; Orphanhood 


affair oti 
Etendue, espace; Extent, space الإمتداد‎ 


Etendu, mètre prosodique, simple; Ex- 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


112 


621 


143 


680 


319 


1447 
518 


518 


404 


516 


174 


1414 


1415 


1415 


1492 


230 


noo 
Exclusion, claustration; Exclusion, 
confinement الحجب‎ 
Exclusion, exception; Exclusion, exception 

الإسَيئناء 
Exclusivité, limitation, restriction, déter-‏ 
mination; Exclusivity, limitation,‏ 
restriction pora‏ 


Excrément, selles; Excrement, stools 
البراز‎ 

المثال 
التّنزه 


Exemption, abstraction (rejet de tout 


Exemple; Example 
Exemption; Exemption 


attribut des créatures); Exemption, ab- 
traction (refusal of all attributes of 


اليه 


Exhortation, addition d'une lettre; Ex- 


creatures) 


hortation, addition of a letter  بينذتلا‎ 
Exhortation, pléonasme;  Exhortation, 
pleonasm التّنبيه‎ 
Exigence d'enfantement; Requirement of 
having a baby الاستبلاد‎ 
Exigences de la qualité; Quality 
requirements و ۱ زم صفتي‎ 
Exigences rhétoriques; Rhetorical 
requirements Qa لو 1 زم‎ 
Exigences sémantiques; Semantic 
requirements زم معنوي‎ | id 


Existence de deux traditions opposées; 


Existence of two opposite traditions 


T‏ ھا 
Existence des voyelles; Existence of‏ 
الإعتلال vowels‏ 

Jo 


Exorde; Exordium, introduction حسن‎ 


۱۹۸۸ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1678 


357 


318 
1110 


1254 


378 


906 


309 


1192 


841 


319 


1528 


1612 


176 


1683 


Evénement, imposition; Event, taxation 
iid 

Evident, apodictique; Evident, apodictic 
o2 

Evident, axiome, postulat; Self-evident, 


البدِيهي 
Exactitude; Accuracy, exactitude A‏ 


axiom, postulate 


Exagération, excés; Exaggeration, excess 
و‎ 


pe 
Exagération, excès; Exaggeration, excess 
Exagération, prolixité, hyperbole; Exag- 
geration, overstatement, hyperbole 
المُبالّغة‎ 
Exagéré, exalté; Exaggerated, exalted 


المكبّر 
Examen attentif, sondage; Attentive ex-‏ 
الزرق 
Examination,‏ 
Lx‏ 


Excédent, ce qui reste; Excess what 


PA 
Excédent, usure; Excess, surplus, usury 


vy 


amination, sounding 
Examen, investigation; 


investigation 


remains 


Excellence, éloquence; ^ Excellence, 
eloquence iel Ji 


Excepté, exclu; Excepted, excluded 


RAT] 


Excepté, exclu; Excepted, excluded EI 


Excés; Excess, surplus الإسراف‎ 

Excitation, connivence; Excitation, 
PE 

connivance النجش‎ 


Exclusion, bannissement, excommunica- 


tion; Exclusion, excommunication 


* 


3 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1131 


406 


985 


987 


849 


1642 


1680 


154 


1613 


141 


1291 
230 
256 

71 


* Façon, manière; Fashion, manner jd 


* Facile, leger; Easy, light تر‎ 


de 


POS 5 5 "E 
* Facilité, aisance; Easiness, ease al السهو‎ 


* Facile, leger; Easy, light 


Facilité, permission; Easiness, permission 
الر خصة‎ 
Faculté, aptitude; Faculty, aptitude 
المُلّكة‎ 
* Faculté de croitre; Faculty of growing 


النّامِية 


* 


* Faculté inventive, imagination et enten- 
dement; Inventive faculty, imagination 
and understanding FONT 

* Faculté, pouvoir; Faculty, power 

الإستطاعة 
EH‏ 
الجوع 

Faire fabriquer; Asking to manufacture 

الإستضناع 


* Fait, exécuté, complément d'objet, parti- 


* 


Faiblesse; Weakness 


Faim; Hunger 


* 


cipe passé; Done, executed, object, past 
d المفعو‎ 


Faits surnaturels; Supernatural deeds 


participle 


* 


الازهاص 


* 


Famanouth (mois égyptien); Famanuth 


(Egyptian month) فمانوث‎ 
* Familiarité; Familiarity الإعتياد‎ 
* Familiarité; Familiarity الآلفة‎ 


Famille, ancêtres; Family, ancestors JYI 
Fanac (une part sur dix mille d'un jour 
chez les Grecs); Fanack (one part over 


ten thousands of a day by the Greeks) 


1368 


491 


171 


1076 


324 


506 


1028 
1471 


1497 


1130 


729 


730 


309 


1132 


المَطلّع 
Exorde, péroraison; Exordium, introduc-‏ 

tion, peroration 
Expérience; Experience 
Expiation, offrande expiatoire; Expiation, 
PEA 


commen- 


expiatory gift 

Explication, interprétation, 
taire, exégése; Explication, interpreta- 
التفسير‎ 
Explication, renseignement; Explication, 
الإستفسار‎ 


tion, commentary, exegesis 


information 
Explicite, clair, évident; Explicit, clear, 
gl 
Extase, enlèvement, illumination; Æc- 
à 
Extase et éveil; Ecstasy and awaking 


التلوين 


" 


evident, obvious 


stasy, illumination, kidnaping 


Extase, illumination; Ecstasy, illumination 


Extasié; Enraptured المجذوب‎ 
Extension, allongement; Extension, 
outspread XU! 


Extention, exclusion; Extention, exclusion 

FIAT 
dehors, quotient; Exterior, 
الخارج‎ 


Externe, Kharéjite; Extraneous, Kharijite 


Extérieur, 


outside, quotient 


Extinction de voix, enrouement; Extinc- 
tion of the voice البحة والبحوحة‎ 


Extrémité, bout, pointe; Extremity, end, 


ارف 


point 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۱۹۹۰ 


1595 


1669 


1670 


1409 


1695 


286 


1300 


1300 


1536 


commencer chaque mot par la méme 
lettre; Rhetorical figure formed by begin- 
ning every word by the same letter المعَلی‎ 
Figure عل‎ rhétorique consistant à n'utili- 
ser que les lettres avec des points 
diacritiques; Rhetoric figure formed by 
using only letters with diacritical points 
954 
Figure de rhétorique consistant à n'utili- 
ser que les lettres jointes dans l'écriture 
arabe; Rhetoric figure formed by using 
Arabic 
Ji 


Figure de style qui consiste à nommer 


only joined letters in the 


handwriting 


plusieur objets et à faire accompagner 
chacun d'un adjectif adéquat; Figure of 
speech consisting of naming many objects 
and accompanying everyone by an ade- 
NN 


Figure de style qui consiste à nommer 


quate adjective 


plusieurs objets et à faire accompagner 
chacun d'un adjectif adéquat, prose.; 
Figure of speech consisting of naming 
many objects and accompanying every one 
2a 


Figure de trois lignes et un point super- 


by an adequate adjective, prose 


posés; Figure of superposed three lines 
الأنكيس‎ 
Figure en géomancie; Figure in geornancy 

uas‏ الخارج 
Figure en géomancie; Figure in geomancy‏ 

قبض الداحل 
Figure en géomancie; Figure in geomancy‏ 


الْمَسُدُود 


and a point 


* 


1292 


485 


1270 


1270 


1524 


929 


1254 


908 


1263 


1070 


1419 


78 


1680 


1618 


1733 


1242 
1004 


1800 
709 
842 


$ ۱ ۰ P 

fanatisme, sectarisme; Fanatism, 
5 20 

sectarism التَعصّب‎ 

Farmouni (mois égyptien); Farmuni 


(Egyptian month) فرمو ني‎ 
Farurdinmah (mois persan); Farurdin- 
mah (Persian month) فروردینماه‎ 
Fausse, manger sans faire gras; False, 
$5554 
Fausse monnaie; Fake of forged coin 
الستوقة‎ 
LÁI 
a5 


Fawen (mois égyptien); Fawen (Egyptian 


eating without meat 


Faute, oubli; Mistake, forgetting 
Faute, péché; Mistake, sin 


فاون 

£A 
CAT 
Femme qui a atteint la ménopause; 
of 
LA 
Femme rebelle vis-à-vis de son mari; 


$5200 


month) 

Félure, fissure; Crack, fissure 
Féminin; Feminine 

Woman arrived to the period 


menopause 


Insubordinate wife 
Femme sans dot, Al-Mufawida (secte); 
Woman without dowry, Al-Mufawida 
المقَوَضة‎ 
التوروز‎ 


(sect) 


Féte de printemps; Spring day 


Fête, manifestation; Feast, holiday, 
manifestation العيد‎ 
Février; February bu 


Fidélité, loyauté, acquittement; Faithful- 
ness, loyalty, fullfilment الوّفاء‎ 
Fièvre; Fever الحمّی‎ 
e 


consistant à 


Fièvre quarte; Quartan fever 


Figure de rhétorique 


* 


* 


* 


* 


* 


344! 


1661 


1340 


985 


1729 


1750 


1253 


1681 
297 


813 


815 


1703 
282 


371 


984 


215 


1342 
854 


1102 
1100 


ex 


Fléche divinatiore, lot, premier intellect; 


Flatulent; Flatulent 


Divinatory arrwow, lot, first intellect ela 
Flèche, portion, cosinus, Sagittaire; Ar- 
ei 

jl 
الوادي‎ 
Flirt, poésie amoureuse ou érotique; 
Jj 


Flüte, lettre du bien-aimé; Flute, letter of 


row, portion, cosine, Sagittarius 
Fleuve, riviére; River, stream 


Fleuve, vallée; River, valley 


Flirting, love or erotic poetry 


the beloved T ا‎ 
Foi, croyance; Faith, belief الإيمان‎ 
Foi, croyance, piété, droiture; Faith, 
belief, piety, righteousness zgi 


Folie, fragilité, faiblesse; Madness, frailty 
دِيُوانكي‎ 

Fomentation médicale; Formentation 
التطول‎ 
الا نسحابت‎ 


Fondation, institution, fondements, alif 


Fonction; Function 


antépénultiéme à la rime; Foundation, 
antepenultimate alif on the rhyme 
التأسيس‎ 
Fondement, base, argumentation, appui, 
introduction; Foundation, base, argu- 
2 


Fondements de la religion; Fundamentals 


mentation, support, introduction 
of the religion أصول الدين‎ 
Force, puissance; Strength, force, power 

PE) 

à all 
T 
faconnement; 
ea 

bal 
الصورة‎ 


Forces de soutien; Support forces 
Formation,  dérivation, 
Formation, derivation shaping 


Forme; Forn 


* 


* 


^ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1700 


1726 


1631 


1002 
347 


1547 


1362 


1261 


1262 


1146 


871 


1729 


1037 


569 


1713 


Figure en géomancie; Figure of geomancy 


نضرة الدّاخل 
Figure en géomancie; Figure in geomancy‏ 
AI UE‏ 


Figure rhétorique consistant à utiliser des 
lettres disjointes; Rhetoric figure formed 
Hál 

الشّاقول 

البنت 


Fille désirée par les hommes, fille de 


by unsing separated letters 
Fil à plomb; Plumbline 
Fille; Girl, daughter 


neuf ans; Desired girl by men, girl of nine 
المُشْتَهاة‎ 


Fin d'une hémistiche constituant le début 


years 


de l'hémistiche suivante; End of a 
hemistich forming the beginning of the 
كريم الطرفين‎ 


Fin d'un verset du Coran, fin d'un bout 


following one 


rimé, trois ou quatre consonnes; End of 
a verse of Koran, end of a rhyme, three or 
الفاصلة‎ 
Fin d'un verset ou d'un bout rimé; End of 
الفاضلة‎ 
Finesse, intelligence, beauté; Graceful- 
a 
Fin, mince, subtil; Fine, thin, subtle 
الرّقيقة‎ 
Fin, terme, aboutissement; End, termina- 
النهاية‎ 
Fissure, faille, déchirure; Fissure, crack, 
P 
Flagellation, — fouettement; Flogging, 
flagellation azul 


Flatulence, enflure; Flatulence, swelling 


four consonants 


verse or a rhyme 


ness, intelligence, beauty 


tion, outcome 


rift, tear 


kád 


النفخة 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


684 


353 


874 


1260 


556 


681 


1485 


1443 


1120 


1368 


1242 


1121 


1121 


1121 


600 
1512 


1680 


1479 


Garantie d'un gage; Guarantee of a pledge 


۱۹۹۳ 


with god, apodicticity 


* Fusion mystique; Mystical union ONE 


G 
* Gage; Security og 
* Gain, utilité, intérét; Gain, utility, benefit, 
interest 8235 الما‎ 
* Gale; Scabies, itch الجرّب‎ 
* Gale séche; Dry scabies العصف‎ 
* Galop; Gallop المخدذت‎ 
* Galop, galopade, course; Galop, run 
المتلاقي‎ 
* Garantie, caution; Guarantee, surety 
الصمان‎ 


* 


Garantie, caution; Guarantee, bail الكفالة‎ 


* 


Garantie, caution, engagement, respons- 


abilité; Garantee, commitment, 


العهدة 


* Garantie de paiement à la délivrance; 


responsability 


Guarantee of payment at delivery ضمان‎ 
ENT 
Garantie de vente; Guarantee of sale 


ضمان المبیع 


* 


* 


ضمان الرهن 
Gâteaux, douceurs; Cakes, sweets‏ * 

الجوارش 

المَرَض القَضْري 


* Gelure; Frostbite 


* Gémissement, conversation; Moan, 
conversation ثاله‎ 
* Généalogie inconnue; Unknown 
genealogy مجهول الست‎ 


1746 


1039 


1106 


1141 


682 
1053 


1076 
1010 


1363 


1741 


965 


403 


1181 
89 


868 
321 
780 


Forme, aspect, apparence, astronomie; 


Form, aspect, appearance, astronomy 


الهيئة 


Forme, figure, aspect; Form, figure, aspect 


الشّكل 
Forme grammaticale; Grammatical form‏ 


الصيغة 


Fortunes, 
الوالع‎ 
Fortunes de l'áme; Fortunes of the soul 
شظوظ النفس‎ 
الصّاعِقة‎ 


Foudroiement, extase; Striking, ecstasy 


EM 
امد‎ 
Fracture, fraction; Fracture, fracturing 
الکشر‎ 
Fragilité, friabilité; Fragility, frailty 
الهشاشة‎ 


Fragilité, simplicité, légèreté du style; 


Fortunes, chances, destins; 


chances, destinies 


Foudre; Thunderbolt 


Fracture, brisure; Fracture, break 


Fragility, simplicity or lightness of style - 
السّلاسة‎ 

Fraude, escroquerie, déguisement, dol; 

Cheating, smuggling, swindle, disguise 
التدلیس‎ 


Fréquentation, compagnie, jouissance; 


Frequenting, company, delight, 
enjoyment š العشر‎ 
Frigidité; Frigidity الاپردة‎ 
Frisson, tremblement; Shiver, shudder 
الرعشة‎ 
Froid, frigidité; Cold, frigidity zal 
Fumée, vapeur; Smoke, steam owl 


Fusion avec Dieu, apodicticité; Union 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1059 


1160 


140 


1033 


1359 


1192 


568 
552 
1489 


321 
1358 


908 


571 


597 
449 


1156 


746 


1420 


صبیح الوّجه Gracieux; Graceful‏ 
العالی 


الارتقاء 
الشغير 3 Grain d'orge, orgelet; Barley, stye‏ 


Gradation; Climax 


Gradation; Climax 


Grand, contraction; Great, contraction 
PES 

Grandeur, dimension, mesure; Greatness, 

العظم 


Grandeur, magnificence, splendeur, le 


dimension, measure 


Vénéré (Dieu) Greatness, magnifi- 
cence, splendour, the Venerated (God) 
الجلال‎ 
Grand-pére; Grandfather II 
Gratteur; Scratcher ex 


Grélon, indigestion; Hailstone, indigestion 
$572 
Grillade; Grill كباب‎ 
Grippe, rhume; Flu, influenza, cold 

essi 
Groupe de gens, foule, addition, somme, 
pluriel; Groupe of people, crowd, addi- 
الجمع‎ 


Ed ^ 


ا 


tion, sum, plural, union 
Guere; War 


Guérison; Recovery 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


H 


Habitude; Habit العادة‎ 


Habit vert rayé; Green-striped suit 


الخضراء 


Hadith commen5ant par que; Hadith 
Jy 


Hadith rapporté par deux ou trois 


beginning by that 


personnes; Hadith reported by two or 


* 


* 


* 


* 


1234 


534 


1392 


601 
556 


594 


1733 


874 


1744 


344 


735 


1119 


521 


409 


139 


557 


1013 


833 


1135 


1724 


839 


Général, généralité, commun; General, 
العموم‎ 
Génération, engendrement; Generation, 
x53 
Génération, univers; Generation, universe 
الكؤن‎ 
Generosity, 
الجود‎ 
Ka 
Genre, espéce, sexe; Genus, species, sex 


الجنس 


generality, common 


begetting 


Générosité, miséricorde; 


mercy 


Genitif; Possesive case, genitive 


Genre, espêce, variété; Species, class, 
ال‎ 
J» 


Géométrie, artchitecture, génie civil; 


variety 


Géomancie; Geomancy 
Geometry, architecture, engineering 


Glaire; Phlegm 


Glaucome; Glaucoma 
Gonflement; Swelling 
Gonflement, charnu; Swelling, fleshy 


التربل 


Gonflement du testicule; Testicle swelling 


£u‏ الخصية 
الجرّعة Goregée, coup; Sip, gulp‏ 
Gorgée; Mouthful, sip AE |‏ 
Goût; Taste atu‏ 


e الطعو‎ 

Goutte, rhumatisme; Gout, rheumatism 
النقرس‎ 

Gouverneur, administrateur, guide; Gov- 


الراعي 


Goûts, saveurs; Tastes 


ernor, administrator, guide 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


¥ 


* 


* 


^ 


1263 
129 
922 

1536 


411 


945 


142 


846 


1233 


729 


1532 


381 


855 


202 


1292 


239 


241 


512 


1518 


1654 


Hernie; Hernia 


الفتق 
الأدر Hernie du testicule; Testicle hernia s‏ 
ie Ct‏ 
ipee‏ 
Hiérarchie, arrangement, ordre; Hierar-‏ 
x‏ 
Homme droit et juste; Right and just man‏ 
FS‏ 
آزاد 
لجل 


Homme parfait; Perfect man عمد معنوى‎ 


Heure; One hour 


Hexagone; Hexagon 

chy, arrangement, order 
Homme libre; Free man 
Homme, mále; Man, male 
Homme parvenu à la perfection; Man 


E 


Homme reposé à qui Dieu a devoilé le 


arrived to the perfection 


mystére du destin; Man at ease because 


God has unveiled to him the mystery of 
المستريح من العباد‎ 


Homogénéité, appartenance au méme 


destiny 


genre ou à la méme espéce; Homogene- 
ity, belonging to the same genus or the 


same Species  ةسناجملا التجانس وكذا‎ 


Homonyme; Homonym يف‎ DAT 
Homonymie; Homonymy الإشتراك‎ 
Hoquet; Hiccough الو اف‎ 
Horizon; Horizon FT 


Horizon final, dévoilement de la pre- 
sence divine; Final horizon, unveiling of 


الأفق المبين 


Horoscopie, astromancie, voyance; Horo- 


the divine presence 


scopy, divinatory art, clairvoyance التناظر‎ 
Humeur, mélange; Humour, mixing 
المز اج‎ 


Humide, mouillé; Humid, moist, wet 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


505 


494 


557 


1737 
137 


1231 


557 
1028 


1570 


1112 


three men 


العزیز 


Hadith superflu ou étrange; Strange or 


superfluous Hadith aii زائد‎ 
Harmonie, équilibrage; Harmony, 
equilibrium Xy 
Harmonie, proportionnalité, enroule- 


ment; Harmony, proportionality, rolling 


up التلفيف‎ 
Harmonisation, équilibrage des phrases; 
Harmonization, balancing of the 
sentences يق‎ "T 


Hasard, à l'aveuglette; Stroke, chance, 
الجز اف‎ 


Hatour nam (mois égyptien); ۲ 


coincidence 


nam (Egyptian month) هثور نام‎ 
Hauteur; Height تفاع‎ P 
Hauteur, élevation, altitude; Height, 


elevation, altitude ET 
Hectare; Hectare 
Hémistiche; Hemistich 
Hémistiche reitéré, le jugement dernier, 
la résurrection des corps, la vie future; 
Repeated hemistich, dooms-day, hereafter, 
المعاد‎ 
Hémorragie; Haemorrhage, bleeding 
الضرر‎ 


Hémorragie cérébrale; Haemorrhage 


resurrection, afterworld 


guay | 
Hémorroides; Haemorrhoids البواسير‎ 
Hépatite; Hepatitis الكبد‎ e$ 
Heptagone; Heptagon c 
Hérésie; Heresy البذعة‎ 


Hermétique, énigmatique, impénétrable; 


Hermetic, enigmatic, impenetrable Jl 


* 


* 


* 


* 


* 


101 


295 


739 


706 


89 


212 


1808 


534 


296 
903 


767 


137 


tion, indubitableness 
الهوية‎ 
Identité, égalité, équivalence; Identity, 


المساوقة 


Identité; Identity 


equality, equivalence 


Idole; Idol الصتم‎ 
Idole; Idol Qo 
Idole; Idol بت‎ 


Ignorance; Ignorance الجهل‎ 
Ijtihad (jugement indépendant) jurispru- 
dence; ljtihad (independent judgement) 
الإجتهاد‎ 
Ikindi-Ay (mois turc); Jkindi-Ay (Turkish 
ايكندي آي‎ 
Illicite, mauvais; Mlicit, wicked, bad 
الخیث‎ 


révélation; 


jurisprudence 


month) 


Illumination, dévoilement, 


Illumination, unveiling, revelation 


الحلاوة 
Illumination, inspiration; Illumination‏ 
RI‏ وي Inspiration‏ 


Illumination pure, pure éléction; Pure 


illumination or election الإصطفاء‎ 
Illusion, chimère, imagination; Jllusion, 
chimera, imagination الوّهُم‎ 
Illusion, imagination; Illusion. 
imagination eA 


Ilud (septembre dans le calendrier juif); 
Ilud (september in Hebrew calender) ايلد‎ 
اجر‎ p 
Image, imagination; Image, imagination 
JU 
Image, impression; Image, impression 
الإريّسام‎ 
Imaginary, 


Ilumination; /llumination 


Imaginaire, ^ fantastique; 


1446 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


322 


344 


867 


868 


868 


866 


866 


523 


1479 


1753 
79 


Humidité; Hurnidity البردية‎ 
Humidité; Humidity FRI 
Humidité; Humidity الرُطوبة‎ 


Humidité excédente; Exceeding humidity 
الرُطوبة الفَضْلية‎ 
Humidité instinctive ou animale; Instinc- 
tive or animal humidity. à, y, XM الرطو بة‎ 
Humidités de l'oeil; Eye humidity 

رُطوبات العين 

Humidités du corps; Body humidity 
رُطوبات البدن‎ 
التواضع‎ 
Humilité, favoritisme, partialité, imita- 
partiality, 
المحاباة‎ 


وه 


كلبة 


Humilité; Humility 


tion; Humility, favoritism, 
imitation 
Hutte de chagrin; Sadness cabin 
أحزان‎ 
Hydrofuge, impulsion, propulsion; 
Damp-proofing, drive, propulsion الداقع‎ 
شوه القنية‎ 
Dropsy, 
الإستسقاء‎ 
الإغراق‎ 
Hypocrisie, bigoteri; Hypocrisy, bigotry 
الریاء‎ 
Hypocrite, imposteur; Hypocrite المنافق‎ 
Hypothése; Hypothesis 


Hydropisie; Dropsy 
Hydropisie, ^ hydrocéphalie; 
hydrocephalus 


Hyperbole; Hyperbole 


الإفتراض 


Iambe, descendant, ascendant; ۵ 
43 


Ibahiyya (secte); Jbahiyya (sect) الإباحية‎ 


declination, ascension 


Identification, indubitabilité; Identifica- 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1665 


1165 


706 


1551 


739 


661 


391 


234 


218 


259 


340 


230 


1674 


1256 


1477 


358 


913 


inculte sans propriétaire; Inanimate, 
wasteland, uncultivated land without any 
الموات‎ 


Incapacité, derrière, deuxième hémisti- 


owner 


che, inimitabilité; Incapability, behind, 
الجر‎ 
Incarnation, panthéisme, fusion; Incarna- 
الحلول‎ 
Incertain, douteux, aléatoire; Uncertain, 
dubious, risky المَشْكُوك‎ 


Inceste, gendre, parent de l'épouse; 


second hemistich, inimitability 


tion, pantheism, union 


Incest, son in-law, relative of the wife 


Incision; Incision 


Incitation, exhortation; Incitation, 
exhortation åri | 
Incitation, répétition; Incitation, 
anaphora الإغراء‎ 
Inclination; Inclination الإضجاع‎ 
Inclination; Inclination JUNI 


Inclination; Inclination البطح‎ 
Inclination, désir; Inclination, desi 

الإعتماد 
Inclination, tendance, disposition; /ncli-‏ 
Jes‏ 
Inconnu, invisible, inconnaissable; Un-‏ 


vx 


nation, tendency, disposition 


known, invisible, unknowable 


Inconnu, passif; Unknown, passive 


المجهول 


Inconscience; State of unconsciousness 


بيهوشي 

Incroyant, hérétique, manichéien; Here- 
tic, manichean, unbeliever الرّنديق‎ 
Incrustation, harmonisation; Inlaying, 


۱۹۹۹ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


770 


1436 


347 


399 


259 


74 


569 


1273 
234 


469 


1627 


273 


263 


741 


1120 


1242 


1683 


1737 


1560 


fantastic AU 
Imagination; Imagination FW | 
Imagination; Imagination بنطاسيا‎ 


représentation; Imagina- 


التخيّل 


Imagination, 


tion, representation 


Imamat; 6 الإمامة‎ 
Imams; Imams لأئمة‎ | 


Immeuble sans fenétre; Building without 


d 
Impiété, débauche; Debauchery, impiety 


all 


a window 


Implication; Implication الإعنات‎ 
Implication, ^ inclusion; Implication, 
inclusion تضیمین‎ | 


Implicite, prédestiné; Implicit, predestined 


NAT 
Imposition, contrainte; Imposition, 
constraint اميري‎ 
Impossibilité; Impossibility لإمتناع‎ | 
Impót foncier, tribut, taxe, récolte, 


moisson; Land tax, tribute, crop, harvest 


الخراج 


Imprecis, caché, incertain; Inaccurate, 


hidden, uncertain الضَمّار‎ 
Impuissant ^ sexuellement; Sexually 
impotent لعنین‎ | 


Impureté, souillure; Impurity, dirtiness 


os 


Imputation en prosodie; Cutting a letter or 


الهثم 


Inaccompli, présent, indicatif, subjonctif; 


more in prosody 


Imperfect, present tense, indicative 
المضارع‎ 


Inanimé, terrain improductif, terrain 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۱۹۹۷ 


505 
234 
274 


388 


735 
1370 


1390 


552 


759 
1152 


1279 


1431 


1471 
490 


256 


1485 


1252 


486 


1202 


i| 12 ۱ 
Information; Information e الإعلا‎ 
Information; Information الإلْباء‎ 


Information, narration, rapporter les 
propos d'un autre; Information, narra- 
tion, bringing back the words of others 
التحديث‎ 
Information, nouvelle, attribut, prédicat; 
eI 
NT 
Ingrat, insoumis; Ungrateful, refractory 
5 الکنو‎ 
Ingratitude; Ungratefulness, ingratitude 
الجحد‎ 
Ingrédient, jus, humeur; Ingredient, juice, 
PEST 
الظلم‎ 
Inné, naturel, intuitif, primitif; Natural 
الفظریات‎ 


Innovateur, hérétique; Innovator, heretic, 


Information, news, predicate 


Ingrat; Ungrateful 


humour 


Injustice; Unjustice 


disposition, innate, intuitive 


heresiarch لمْبْتدِع‎ | 
Innové, poésie sans amour; ۷۵ 
poetry without love JI 
Insipidité; Insipidity, tastelessness التّفاهة‎ 
Inspiration, révélation; — Inspiration, 
revelation e uy | 
Inspiré; Inspired Si 


Instinct, pulsion; Instinct, impulse الغر يزة‎ 
Intellection, conception, raisonnement, 
prudence; /ntellection, conception rea- 


P 


soning, prudence 


Intellectuel, rationnel; — Intellectual, 
rational gra | 
Intellect universel, chemin; Universal 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


421 


83 


1432 


1728 


201 


874 


340 


399 


988 


1119 


1511 


1267 


1267 


1355 


172 


1183 


1368 


195 


1632 


502 


1187 


501 


inlay, harmonization ا صيع‎ 
Incubation, inhibition; Incubation, 
inhibition الابتداء الجزتي‎ 
Indéclinable, invariable; Jndeclinable, 
invariable المبنى‎ 
Indeterminé, mot indéfini; Indefinite 
noun 0 الذكر‎ 
Indication; Indication الإشارة‎ 
Indifférence; Indifference 35 2 
Indigestion; Indigestion بظلان الهضم‎ 
Indigestion; Indigestion التخمة‎ 
Indigestion; Indigestion و 3 الهضم‎ 
Indigestion, dyspepsie; Indigestion, 


A^. الم‎ ٠ 2 
Indisposition, maladie legére; /ndisposi- 
المرض الجزتي‎ 
Individu, étrange, substance; Individual, 


المَرْد 


dyspepsia 


tion, slight illness 


strange, substance 


Individu indéterminé; Unspecifted 
individual مش‎ ! EAT 


Induction; Induction القياس المقسم‎ 
لإستقراء‎ 
Infaillibilité, vertu, chasteté; Infallibility, 
iaaa) 

y 
إسم المصدر‎ 
Infirme, invalide; Infirm, invalid x4) 


Induction; Induction 


vertue, chastity 
Infidélité, incroyance; Infidelity 


Infinitif, Infinitive 


Inflammation de Poeil; Eye trouble 
التّکدر‎ 
Inflexion, conjonction, coordination; Jn- 
flexion, conjunction, coordination العطف‎ 
Inflexion vocalique; Inflexion of the voice 
التفلیل‎ 


Inflexion vocalique; Inflexion of the voice 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۱۹۹۸ 


1340 


376 
171 


342 
757 


1250 
626 


913 


1162 
1661 


1644 


1253 


114 


1340 
173 


340 


786 


920 


380 


Intermittence ou disparition de la fièvre; 
Remission or disappearance of fever ca 
Interprétation, herméneutique; Interpre- 

التأويل 
الاستفهام 
Intervalle de communication; Communi-‏ 
aud‏ الإتصال 
Intimité, amitié; Privacy, friendship alll‏ 


tation, hermeneutics 


Interrogation; Interrogation 
cation interval 


Intrus, bizzarre, insolite, étrange; Intru- 
der, odd, unusual, strange 
Intuition; Intuition 
Inutilité, menton; Uselessness, chin 
ردان‎ 
Inutilité, niaiserie, absurde; Uselessness, 
JI 
المنعى‎ 
Invariable, inaccessible; Invariable, out of 
الممتیع‎ 
Invasion, razzia; Invasion, raid, razzia 
DL 


Invention, création; Invention, creation 


nonsense, absurd 


Invariable; Invariable 


reach 


الاشیراع 

Inverser la proportion; To invern a 

proportion IMG uU 

Investigation; Investigation  ءاصُقتسالا‎ 
Investissement placement; ۲ 

البضاعة 

Invitation, faire-part; Invitation 5 Y 


Invocation de la présence divine; Invoca- 
tion of the divine presence ال‎ p 
الخضرتین‎ 

Invocation, prière; Invocation, prayer 
ویب‎ 


Ironie, corroboration de la blâme par ce 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1201 


1279 
824 
833 

1593 

1735 


1744 


1034 


409 
622 
1637 
1559 
401 
719 
1280 
1480 


357 


1751 


intellect, road 


CUM 


Intelligence, perspicacité, compréhen- 


sion; Intelligence, insight, cleverness, 
understanding الفظنة‎ 
Intelligence, ^ sagacité; ^ Intelligence, 
sagacity الذكاء‎ 


Intelligent, lucide, visionnaire; Intelligent, 
lucid ذو العقل‎ 
J المعقو‎ 


P 
Intention, dessein; Intention, purpose &zJ 


Intelligible; Inteiligible 


Intention, determination, energie, acti- 


vité; Intention, determination, energy, 
activity لهمّة‎ | 
Intercession, médiation; Intercession, 
mediation الشّفاعة‎ 


Interchangeabilité des hemistiches d'un 
poéme; Interchangeability of the hemi- 
الترافق‎ 
Interdiction, empéchement; Prohibition, 
الحجر‎ 
Interdit bien que légal à l'origine; 
المكروه‎ 
Intérét, utilité, service; Interest, utility, 
المصلحة‎ 
Interférence, coincidence; Interference, 

التّداخل 

J= 
التعجب‎ J 
Interlocution, conversation; Interlocution, 
المحادثة‎ 
Intermédiaire, médiateur, guide, moyen; 


stiches of a poem 

ban 

Forbidden but originally legal 
service 

coincidence 

Intérieur; Interior 


Interjection; Interjection 


discourse 


Intermédiaire; Intermediate 


Intermediary, mediator, guide, means 


الرّاسطة 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1444 


1534 


1537 
1538 


1539 


1634 


1000 
1103 


1105 


375 


1264 


423 
1604 


359 


1267 


327 


92 


1793 


Jeu en prosodie; Play in prosody hiie) 
Jeu en prosodie; Play in prosody 
المَسْرُوقة‎ 
Jeu en prosodie; Play in prosody Jas.) 
Jeu en prosodie; Play in prosody المُسَمّط‎ 
المختَضصَر‎ 
Jeu en prosodie; Game in prosody 
المُكالفة‎ 
Jeune; Young 
Jeüne; Fast 
Jeüne des trois jours de la pleine lune; 
Fast of the three days of full moon صَوْم‎ 
أيام الييض‎ 
Jeune palmier; Young palm tree JAM 
Jeunesse, noblesse; Youth, nobleness 
EH 
Jeune Turc, abandonment; Young Turk- 
ترك تازه‎ 
Jeu prosodique; Prosodic play  دّمَعُملا‎ 


ish, abandonment 


Jeu pur, repentir; Pure play, repentance 
پاك بازي‎ 

Joie, figure en géomancie; Joy, figure in 

c 


Joie, simplification, numérateur, pra- 


geomancy 


tique de dire la bonne aventure (avec 


des lettres), onomancie; Joy, simplifica- 


tion, numerator, fortune-telling Ali 
Jonction, | communication; Junction, 
communication الإتصال‎ 
Jonction, liaison, connexion, accord; 


Junction, linking, connection agreement 
ار‎ 
Jonction, vision, communication, pre- 


sence; Junction, vision, communication, 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


374 


248 


433 


293 


177 


189 


1180 


1607 


322 


996 


1528 
960 


922 
764 


567 
1812 
1408 


qui ressemble à une louange; Irony, 
corroboration of a dispraise by a praise- 
like تأكيد الذمّ بما يشبه المدح‎ 
Irrégularité de rime; Irregularity of rhyme 
الإقواء‎ 

Irsad (figure de rhétorique); Irsad (figure 
التسهيم‎ 
ايساغوجي‎ 
Isfindar Madhmah (mois perse); Isfindar 
Madhmah (Persian month) 


of rhetoric) 


Isaggoge; Isagoge 


إسفندار 

مذماه 
Isma'illiyya (secte); Isma'iliyya (sect)‏ 

الإسماعيلية 

Isolation, renvoi, révocation; Isolation, 

Ju 


Isolé, ermite, solitaire; Isolated, solitary 


dissmissal, revocation 


JI 
Isthme, interstice; Isthmus, interstice 

البرزخ 
Itinéraire, route, marche, cheminement;‏ 
ped‏ 


Ivre, fusion amoureuse; Drunk, love 


Itinerary, path, walk, progression 


fusion مست‎ 
3 

uta 2‏ ان 

Ivresse; Drunkenness, intoxication S. 


Ivresse, désir ardent, coupe; Cup, drunk- 


ness, passionate desire X سا‎ 
. B 223 
Ivresse, guide; Drunkness, guide — 


Jagchabat-Ay (mois turc); Jagchabat-Ay 

(Turkish month) جغشباط آي‎ 

Jaunisse, ictére; Jaundice, icterus الیرقان‎ 
LI 


Jeu; Game, playing اللعب‎ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


988 
1166 


1367 


735 


766 


742 


1397 


1036 


530 


382 


348 


325 


325 


LINE 


* Justice, égalité, intention; Justice, equal- 


السّواء 
العدالة 


ity, intention 


* Justice, équité; Justice, equity 


K 


* Ka'ba, maison de Dieu; 


house of God 


The Kaaba, 

الكعْبة 
Khabab (métre en prosodie), trot; Kha-‏ * 
I‏ 


* Khaoaqua (mois égyptien Khaoaqua 


bab (a metre in prosody), trot 


خواقه 
Khurdad mah (mois perse) Khurdad‏ * 


(Egyptian mouth) 


mah (Persian month) خر دادماه‎ 
* Kihic (mois égyptien); Kihic (Egyptian 
month) كيهك‎ 
8 
* Labial; Labial الشّفتان‎ 


* ]a Bible de Moise, manifestation divine; 


The Bible of Moses, divine manifestation 


التّوراة 
A‏ 
البولتان 


* La démonstration (de la finitude) par les 


* D'abstrait; The abstract 


* Lacrimatoire; Lachrimatory 


deux lignes tracées des bases de deux 
triangles; The proof (that every distance is 
finite) by two lines of two triangles) 
السَلّمي‎ oo 
* La démonstration par la succession à 
l'infini; The proof by the succession to the 
infinity التطبيق‎ oU 
La démonstration par le disque (de la 


funitude des distances); The proof by the 


1480 


1442 


1815 


1123 


1816 


1729 


885 


153 


1359 


510 


662 


941 
524 


1523 


530 


1230 


1282 


840 


1074 


1098 


presence $ المحاضر‎ 
Jouissance, douaire d'une femme divor- 
cée; Enjoyment, dower of a divorced 
xaJ! 
pe 

Jour du Jugement dernier; Doomsday 
الظامة‎ 


woman 


Jour; Day 


Jour entier avec la nuit; Whole day with 
اليوم بليلته‎ 
3 
النهار‎ 


وه 
رور 


its night 

Jour, journée; Day, daytime 
Jour, succession; Day, succession 
Jugement basé sur un antécédent; Ante- 
الا ستضحاب‎ 
Juif ou chrétien; Jew, Christian الكتابي‎ 


cedent judgement 


Juillet; July تموز‎ 
Juin; June ol, 
Tujubier céleste; Heavenly jujube tree 
سذرة المنتهى‎ 
Jumeau, jumelage; Twin, ا‎ eie 
Jumelage, couplage; Coupling, linkage 
المزاوجة‎ 
Jurisprudence, art de la disjonction, jeu 


prosodique; Jurisprudence, art of disjunc- 


tion a prosodic game c 
Jurisprudence musulmane; Moslem 
jurisprudence ål علم الذر‎ 
Jurisprudence musulmane;  Jslamic 
jurisprudence HI 


Jus, concentré, condencé, suc; Juice, 


"E 
e 


condensed, concentrated, sap 


Juste, droit, saint; Just, fair, correct, saintly 


الصديق 


Juste, vrai, droit; Just, fair, true, righteous 


الصّواب 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


Yesi 


258 


180 


1306 
371 


885 


1408 


1406 


306 


416 


248 


839 


971 


921 


921 


576 


549 


* La mère, le disque de l'astrolabe; Mother, 
the disk of the astrolabe الأم‎ 
* La méthode du sage (calembour); The 


method of the wise (pun) أسلو - الحكيم‎ 


* Lancement, injure, éjaculation; Casting, 
LE 


القذف 


التاسعة 


ejaculation, calumniation 


* 


La neuviéme; The nineth 
* Dange Gabriel, le Coran; The angel 
Gabriel, the Koran روح الإلقاء‎ 
اللغة‎ 


* 


Langue; Language 
Langue, langage, éloquence, homme 
parfait; Tongue, language, eloquence, 

Ed 


اللسان 
La porte des portes, repentir; The door of‏ 


perfect man 


باب الأبو اب doors, repentance‏ 


* 


L'appel à la priére par voix basse et voix 


haute, hamonie des strophes d'un 


poéme.; Call to the prayer in a low voice 


then in a high one, harmony of the stanzas 


of a poem e JJ 
* La preuve rhétorique; Rhetoric proof 
الإقناعى‎ 


* 


La quatriéme (maison en astrologie); The 


الرابعة 


fourth. (house in astrology) 


* Largesse, indulgence; Wideness, 

indulgence السّماحة‎ 
* La ۹6011686: The seventh السابعة‎ 
* La sixième; The sixth السادسة‎ 


* 


La somme, l'ensemble, la phrase, le 
discours; The sum, the set, the sentence, 


the speach الجملة‎ 


* La toute-puissance, contrainte; The all- 


yel 


La troisiéme (1/60 de la seconde); The 


mighty, constraint 


* 


325 


342 


342 


244 


287 


536 


271 


536 
1300 


214 


1664 
1736 


1654 
840 


353 


353 


271 


البرهان 
الترسي 


La distance entre le relevé astronomique 


disk (that all distance is finite) 


du soleil et de la lune; The distance 
between the astronomical statement of the 
البعد السواء‎ 
La distance naturelle; Natural distance 
البعد المفطور‎ 


La faculté d'utiliser différentes figures de 


sun and the moon 


style; The faculty of using many figures of 
speech الإقتدار‎ 
La famille, les parents; Family, relatives 
p 
rie أم‎ 
La huitième (1/60 de la septième); The 
eighth (1/60 of the seventh) FT 
cá 
La langue arabe originelle; The origina! 
Arabic أصلي‎ 
La lettre t; The letter t المهتوت‎ 
الهاوي‎ 


La lettre «L», quadrilatère, trapéze; The 


L'affirmatif; The affirmative 


La fiévre; The fever 


Laideur; Ugliness 


La lettre «a»; The letter «a» 


letter «L», quadrilateral, trapezium 
JI 
رئيس العلوم‎ 
La maison de la sagesse (le coeur loyal); 
House of wisdom (faithful heart) c 
الحكمة‎ 
La maison sacrée (le coeur pur), Al 
Ka'ba; The holy house (the pure heart), 
Al Ka'ba الحرام‎ La 
La mére de la matiére, la table; Mother of 


أم الهيولى 


La logique; The logic 


the material, table 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


414 


1312 


505 


782 


755 


755 


423 


327 


610 


942 


1230 


1231 
1011 


250 
1745 


1735 


Lecture distincte, récitation, chant sacré; 
Distinct reading, recitation, hymn تيل‎ E 
Lecture, récitation; Reading, recitation 
القراءة‎ 
Lecture, récitation du Coran; Reading, 
الثلاوة‎ 


Le degré du passage d'un astre ou d'une 


recitation of the Koran 


planéte; Degree of the path of a heavenly 


body درجة ممرّ الكوكب‎ 
Leger; Light الخْفيف‎ 
Légéreté; Lightness الخفة‎ 
Legs, héritage; Legacy, heritage as ET 
Le jardin; The garden oc 


Le Juge supréme (Dieu); Supreme Judge 
(God) الحاكم‎ 
Le jujubier du prophéte Mahomet; 
Jujube tree of the prophet Mohammed 
سِذرة النبي‎ 
Le Kalam (théologie dosage ou 
rationnelle musulmane); Kalam (mos- 
علم التّؤحيد‎ 
والصفات‎ 
Le Kalam (théologie dogmatique ou 


lem rational theology) 


rationnelle musulmane); Kalam (isla- 
mic rational or dogmatic theology) علم‎ 
الکلام‎ 
paj 
Le manger, la nourriture; The eating, 
الأكل‎ 
ECT 

Le mois d'Avril; The month of April 
نيسان‎ 


Le monde, ici-bas, vie, vie terrestre; The 


Le mal; The evil 


nutrition 


Le méme; The same 


' world, here below, life, life here below 


* 


* 


190 


529 


474 


1306 


1555 


1359 


1448 


1270 
318 
318 


aÉ 
* La vache, l'àme pieuse; The cow, pious 
8 JI 


Lavage, ablutions; Washing, ablutions 


third (1/60 of a second) 


soul 


* 


gun] 
الآخرة‎ 
Jl 
La ville sainte (Jérusalem); The holy city 
(Jerusalem) المقدس‎ e 
* La vue; The vision البصّر‎ 
* La vue du Vrai (Dieu); The vision of the 


* La vie future; Future life 


0 


La vierge; The virgin 


* 


True (God) الحق‎ a 
* Le bien; The good, the right MAL 
* Le cas accusatif; The accusative الإسم‎ 


Le choix d'un maitre par l'adepte (chez 
les soufis); The choise of a master by the 
follower AEII das 
التعاكس‎ 
والتعكيس‎ 
القرآن‎ 
المضحف‎ 


* Le Coran, áme, universelle; The Koran, 


Le contraire; The contrary 


* Le Coran; The Koran 
* Le Coran; Holy Koran 


universal soul كتاب مبين‎ 
Le Coran ou ses chapitres qui ont moins 
de cent versets; 7he Koran or its chapters 
containing less than one hundred verses 
المثاني‎ 
Le Coran, science de discernement entre 


le bien et le mal; The Koran, science of 


distinguishing between good and evil 


* Le corps, le tronc; Boody 
* Le Créateur; The Creator 


۴۳ 


1097 


1496 


765 


803 


803 


259 


1812 


539 


271 


271 


862 


124 


Les cinq arts (logique, dialectique, 
rhétorique, poétique, sophistique); The 
five arts (logic, dialectics, rhetoric, poetics, 


الصّناعات الخمس 


Les cinq cas d'annulation de la propriété 


sophistics) 


absolue; The five cases of abrogation of 
the absolue property مخمسة‎ 
Les cinq jours minces de l'année (astro- 
mancie); The five slim days of the year 
الحَمسة المسترقة‎ 
Les cycles de la prosodie; Cycles of 


(astrology) 


prosody دوائر العروضص‎ 
Les cycles du temps, orbite, révolution 
des astres; Cycles of time, orbit, revolu- 
tion of stars دوائر الأزمان‎ 
Les deux imams ou guides; The two 
imams or guides الامامان‎ 
Les deux mains, le nécessaire et le 
contingent; The two hands, the necessary 
old 
Les deux quantités égales à une troisiéme 


(loi 


and the contingent 
transitive); Transitive law (two 
quantities equal to a third) 

المتناسبة 
Les éléments et les natures; Elements and‏ 
الأمّهات 
Les ésoteriques (secte mystique); Eso-‏ 
الأمناء 


Les figures des sciences (les sentiments 


natures 
terics (mystical sect) 


de l'homme); Figures of sciences (human 
feelings) رسوم العلوم ورقوم العلوم‎ 
Les frères de la pureté (Ikhwan Al- 
Safaa); Brethren of purity (Ikhwan Al- 
Safaa) إخوان الصَفا‎ 


* 


* 


* 


* 


799 


196 


554 


340 


1042 


1169 


594 


233 


211 


323 


554 


713 


75 


348 


342 


212 


89 


30 
1052 


T 

Le nom de relation; Relative noun الإسم‎ 
المنسوب‎ 

Le nouveau vers (en prosodie) (vers 

ajouté par les Perses); The new verse or 
metre (in prosody) addel by the Persians 
الجدید‎ 

lenteur dans la digestion; Slowness of 

ل ean‏ 
الشلجمى 


digestion 
Lenticulaire; Lenticular 
Lenticulaire; Lenticular 
Le paradis des attributs divins (paradis 
du coeur); Attributes Paradise (paradise 
of the heart) الصفات‎ zx 
Le plus grand, racine; The greatest, root 
الأعظم‎ 


Le plus noble, dévoilement; The noblest, 


unveiling UEM | 
Lèpre; Leprosy المَر_ص‎ 
Lépre; Leprosy t لجذا‎ ۱ 
Lépre; Leprosy داء الأسد‎ 


Le présent éternel; The eternal present 
الان الدائم‎ 
VAL 


Le relevé astronomique de la lune; The 


Le pylore; The pylorus 


astronomical statement of the moon البعد‎ 
المضعّف‎ 
Les ayants-droit (ayants-cause); Eligible 
party, entitled party — | 21 al أصحاب‎ 
Les bienfaiteurs, les élus; Benefactors, the 
UM 
Les brahmanes; Brahman, Brahmin 
البرّاهمة‎ 
FAIT 


chosen 


Les chiites; The Shiites 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


Yeg 


* Les questions générales, General 


287 questions الأمور العامة‎ 3 
* Les questions universelles; Universal 
287 questions الأمو ر الكلية‎ 213 
* Les sciences de la langue arabe; Sciences 
276 of the Arabic language العلو م الأدبية‎ 2 
* Les sciences de l'esprit; Sciences of the 
spirit الأمّهات العلوية‎ 1 
* Les sciences écrites; Written sciences 
1003 العلوم المدَونة‎ 3 


* Les sept éléments; The seven elements 
137 : الأجساد السّبعة‎ 2 


Les sept lettres séparées (géomancie); 


1246 The seven separated letters (geomancy) 
الخو اتيم‎ 6 
124 | * Les sept périodes (entités); The seven 
periods (entities) الأطوار السبعة‎ 5 


71 | * Les signes du zodiac (horoscope); Zodiac 


8 إقليم الرؤية 


Les surdoués; Very clever or gifted people 


221 i رجال‎ 4 
* Les témoins du Vrai; Witnesses of the 
True 2 الشهو‎ 1044 


497 | * Les trois charbons ardents (âme, carac- 
tère et habitude); The three embers (soul, 
charachter, and habit) IDE] الجمار‎ 570 
958 | * Les trois dimensions; The ۵ 
dimensions الجهات اللات‎ 598 
* Les trois dimensions; The three 
1046 | dimensions الثلاثة‎ YI 0 
* Les trois hommes parfaits; The three 
271 perfect men al أفر‎ 235 
* Le suivant, le prédicat; The next, the 


271 predicate التالى‎ 5 


Les gens عل‎ dévotion, les bigots; People of 


devotion أهل طامات‎ 
Les gens de prévention; People of 
prevention el أهل الأهو‎ 
Les huit têtes; The eight heads  ءاحنألا‎ 
التعليمية‎ 


Les immanents, l'immanence de Dieu, 
panthéisme; The immanents, the imma- 
nence of God in the world, pantheism 
الشئون الذاتية‎ 
Les inversement proportionnels; The 
inversly proportional المتناسبة‎ i jM 
Lésion dans une vente; Wrong in a sale 
p 
Les justes, les élus; The rightous, the 
chosen الأخيار‎ 
Les opinions célébres, les jupements; 
Famous judgements المحمودة‎ £l الآر‎ 
Le sous-entendu à expliquer; The implied 
to be explained. — الاضمار على شريطة‎ 
التفسير‎ 
Le sous-entendu, decret-divin (le destin), 
estimation; The implied, divine decree 
(destiny), estimation التقدير‎ 
Les planètes inférieures (lune, Venus, 
Mercure); Inferior planets (moon, Venus, 
Mercury) FETAL 


Les preuves de l'existence du Créateur; 


Arguments for the existence of the Creator 


SUC 

Les quatre éléments; The four elements 
الأمهات السفلية‎ 
Les quatre noms divins; The four divine 
names أمهات الأسماء‎ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


3 


3 


* 


3 


3 


* 


* 


1566 


1355 


1146 


1402 


144 


365 


278 


1672 


99 


703 


303 


1267 


1634 


1490 


643 


748 


748 


748 


rise, manifestation ci 
Lever, exécution, soutien de famille; 
Rising, execution, wage-earner of a 
family القيام‎ 
L'Evident, le Manifeste, L'étre divin; 
Evident, the Manifest, the divine Being 
ظاهر الممكنات‎ 


Lévre, paroles du bien-aimé; Lip, words 


of the beloved لب‎ 
L'exclu, l'exceptionnel; The excluded, the 
exceptional الإستثنائى‎ 
L'histoire, chronologie, annales: History, 
chronology e Él 
L'homme; Man الإنسان‎ 


Lice, champ, rencontre du bien-aimé; 
Field, arena, encounter with the beloved 
ميدان‎ 


Licence, permission; Licence, permission 


الاجازة 

Licite, légal, permis Lici lawful, 
permitted JJI 
Lieu; Place oM 
Lieue; League e 
Lieu, espace; Spot, space المکان‎ 
Lieu, réceptacle, circonstance; Spot, 


place, receptacle circumstance Je 
الجرز‎ 


Ligne de la relevée astronomique, alma- 


Lieu sür; Safe place 


nach; Line of the astronomical statement, 
النّقُويم‎ há 
Ligne de la tangente; Line of the tangent 
JA ká 
Ligne de l'azimut; Line of the azimuth 


خط السمت 


almanac 


۲ ۰۰ ۵ 


* 


* 


* 


* 


* 


190 
71 


149 


236 


237 


236 


237 


923 


1010 


781 
1678 


1580 


643 


956 


307 
1139 


Le sujet de Inna et les particules 
semblables; The subject of Inna and the 
similar particles وأخواتها‎ ol إسم‎ 
Les unités; Unities الاحاد‎ 
Le surnaturel; The supernatural 
cox 

Les verbes de doute et de certitude; 
أفعال‎ 
القلوب‎ 
Les verbes de l'action proche; Verbs of 
أفعال المقاربة‎ 


Les verbes de louange et de blâme; Verbs 


Verbs of doubt and certitude 


near action 


of praise and dispraises.J أفعال المدح و‎ 

Les verbes incomplets; Incomplete verbs 
الأفعال الناقصة‎ 
Léthargie, coma; Lethargy, coma cC 
d 

Léthargie, torpeur; Lethargy, torpor 

الشخوص 
Lettre accentuée (prosodie); Accentuated‏ 
الدّخيل 
الثائرة 


Lettre écrite mais non prononcée, pro- 


letter (prosody) 
Lettre ajoutée; Letter added 


position prédicative négative; Written but 
not pronouced letter, predicative negative 
المَعدولة‎ 
Lettre, phonéme; Letter, phoneme 
الحرزف‎ 
Lettres de change; Exchange letters 
eu 


proposition 


Lever; Rise e البار‎ 
0 

Lever, ascension; Rising, ascent الطلوع‎ 

Lever, endroit où se lèvent les étoiles, 


manifestations; Rise, place where planets 


508 


1436 


1659 


1018 


1300 


1141 


1141 


742 


1601 


1315 


143 
541 


1088 


427 


116 


99 


1524 


402 


1078 


1332 


Localisation; Localization 
Localisé; Localized 
Logique; Logic 
Loi, loi religieuse; Law, religious law 
e 
Loi, régle, principe; Law, rule, principle 
قانون‎ 
Longitude et latitude; Longitude and 
latitude AUI ظول‎ 
Longueur, longitude, extension; Lenght, 
الظول‎ 
الخرقة‎ 
oed 


Lot, tirage au sort; Lot, casting lotsie الق‎ 


longitude, extension 
Loque, haillon; Rags 
Losange; Rhombus 


Louange complétée par une autre; Praise 


followed by another one pM 
Louange, éloge; Praise n 
. Louange, glorification; Praise, 
glorification صلوة التسبيح‎ 


Louange ou glorification de Dieu; Praise 


e 


Louange par poésie galante; Praise by 


or glorification of God 


gallant poetry o^ الإخيلا‎ 
Loyer, redevance, bail; Lease, fees 
الاجارة‎ 
| grossièreté; Lubricant, 
coarseness المزلق‎ 


Lucidité, régime, affranchissement, art 


de la direction; Lucidity, conduct, freeing, 


art of direction التدبیر‎ 
Lucidité, sérénité; Lucidity, 
clearmindness صفاء الهن‎ 
Luciole, misanthrope; Firefly, 
misanthrope BÀ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


Yi 


748 
1577 


1656 


749 
259 


1278 
1486 


623 


233 


353 
178 
1079 
1639 
1645 


322 
1266 
123 
1462 


1412 


127 


1359 


1069 


904 


Ligne equatoriale, equateur; Equator, 
Ligne équinoxiale; Equinotial line .) «JI 


equatorial line 


Ligne équinoxiale; Equinoctial line 4) 4 
بر لطر إن‎ den 

Ligne médiane, écliptique; Median, mid- 
خط الوسط‎ 
eel 
Limite commune, adjacent; Common 
الفصل المشترك‎ 


Limité, défini; Limited, defined المخدود‎ 


die line, ecliptic 


L'imam; The imam 


limit, adjacent 


Limite, définition, punition, terme; Limit, 


Ii 


Limite entre le paradis et l'enfer; Limit 


definition, punishment, term 


between heaven and hell الأغراف‎ 
L'intellect premier; The first intellect or 
intelligence البيضاء‎ 
L'Islam; Islam الإسلام‎ 
Lisse; Smooth الصّفحة الملساء‎ 
Lisse, poli; Smooth الملاسة (املس)‎ 


L'isthme des isthmes; The isthmus of 


Lisseur; $moother 


رزخ البرازخ isthmuses‏ 
الفراش 
الإخلال 
المجاز بالزيادة والنقصان Litote; Litotes‏ 


Littéral, verbal, oral, phonétique; Literal, 


Lit, épouse; Bed, wife 


Litote; Litotes 


verbal, pronunciational, phonetic اللفظي‎ 
Littérature, bonnes maniéres; Literature, 
good manners الأدب‎ 
Livre, le Coran; Book, the Koran الكتاب‎ 
الصحيفة‎ 


Livre, ouvrage; Book 
Livre, psaumes de David; Book, psalms of 


David الزبور‎ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1655 


351 


778 
902 


1671 


988 


1421 


959 


1515 


173 


1512 


988 


1512 


1512 


1512 


1511 


1512 


1512 


Maison, art ménager, mansion de la lune; 
House, home, housekeeping, mansion of 


JI 


Maison, famille, un vers de poésie; 


the moon 


House, family البيت‎ 
Maison, logis, terre, pays; House, home, 
land, country الدّار‎ 


Maison zodiacale; Zodiacal house | it jJ! 
Maitre d'un esclave; Master of a slave 
مَؤْلى الموالاة‎ 
Majorité, pauvreté; Majority, poorness 
سواد أعظم‎ 
Makhir (mois égyptien); Makhir (Egyp- 
tian month) 
Malade, maladif; Sick 
Malade, patient; Sick, ill 


ماخير 
eii‏ 
المريض 
الذاء Maladie, affection; Illness, disease‏ 
Maladie contagieuse; Contagious disease‏ 
المَرَض المتعدي 
Maladie de l'humeur; Sickness of humour‏ 
PUE Ps‏ اج 
Maladie dont le reméde est sans contre-‏ 
indications; Disease whose remedy is‏ 
المرض المسلم without contra-indication‏ 
Maladie heréditaire; Hereditary disease‏ 
المرّض المتوازث 
المرض Maladie irritante; Jrritating illness‏ 
المهياج 
Maladie, mal; ness, disease, sickness‏ 
SA‏ 
Maladie non contagieuse; Non conta-‏ 
المَرَض المُؤمن 
Maladie particulière; Particular illness‏ 
المرض الخاص 


gious disease 


۰¥ 


+ 


* 


* 


* 


* 


1108 


1731 
1415 


1423 


601 


109 


109 


1470 


254 


1398 


1479 


935 


1302 


1740 


1814 
784 


* 


Lumiére; Light 


NAT 

manifestation; Light, 
0 

اور 


Lumiéres brillantes; Brilliant light اللو امع‎ 


Lumiére, lueur, 


illumination, manifestation 


* 


* Lune, connaisseur; Moon, connoisseur 
ماهي‎ 
* Lune, téte et queue, zénith et nadir; 
Moon, head and tail, zenith and nadir 
Ae 
* L'un, personne; Somebody, nobody 
الأحد‎ 
L'un, personne; Somebody, nobody 
الأحد‎ 
* Lutte, guerre, effort; Stuggle, war, effort 
المجاهدة‎ 
* Luxation, obliquité; Luxation, obliquity 


الإلتواء 


M 

* Mage, manichéen, fils d'un infidèle; 
Magus, Manichean, son of an infidel * 

* Mages, mazdéisme; Magi, magianism 
المجوس‎ 

Magie, sorcellerie; Magic, witchcraft 
ES 
Magnitude du méridien céleste; Magni- 
قدر الزوال‎ 


marasme, 


tude of celestial meridian 
* Maigreur, amaigrissement, 
cachexie; Thinness, growing thin, maras- 
الهزال‎ 
* Main droite, serment; Right hand, oath 
اليمین‎ 


۰ 5 è o 
* Main, Puissance; Hand, Power دست‎ 


mus, cachexia 


YA 


1164 


1510 


1727 


1728 


1727- 


861 


1206 

131 
1044 
1504 


1361 
1577 


346 


1421 


1230 


1230 

900 
1143 
1421 
1747 
1143 


ERAT 

Marhichwan (mois juif); Marhichwan 
(Hebrew month) مرحشوان‎ 
Mariage, contrat de mariage; Marriage, 
التكاح‎ 
Mariage de jouissance; Temporary plea- 
یکاح المتعة‎ 
Mariage temporaire; Temporary marriage 
التكاح المُوقّت‎ 


Marque, figure, détermination, limita- 


contract of marriage 


sure marriage 


tion, définition, trace, vestige; Mark, 


figure, determination, definition, trace 


E 

Marque, signe, indice; Mark, signe 
العلامة‎ 
Mars; March آذر‎ 
Martyr; Martyr الشّهيد‎ 
ون[ بم‌عه]۰۷‎ Masculine 5 FT 
Masse d'air, masse atmosphérique; Air 
5 ۶ 
mass, atmospheric mass كرة البخار‎ 


Mastic; Paste المعجون‎ 
Mastoide, trait d'esprit; Mastoid, wittcism 

بناگوش 
Masuri (mois égyptien); Masuri (Egyptian‏ 


month) ماسوري‎ 
Mathématique; Mathematics الم‎ 
الأؤسط‎ 


Mathématique; Mathematics للم‎ 
eu 

Mathématiques; Mathematics od v 
z ch 

المادّة 
E‏ 
الطيرة 


Matiére; Matter 
Matiére; Matter 
Matiére; Matter 


Mauvais augure; I omen 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1512 


1512 


868 


504 


1511 
1408 


735 
1654 


1565 


541 


597 


89 


1146 


384 


1507 


1528 
968 


1171 


Maladie progressive; Progressive disease 
المَرَض المتغیر‎ 
Maladie saisonniére; Seasonal disease 
المَرّض الفَصْلي‎ 
Maladresse, idiotie; Idiocy, stupidity 
الر عونة‎ 
Malaise, indisposition; Upset, discomfort 
P 
m 
البحر اني‎ 


Mal de mer; Seasickness 


Malédiction; Curse, malediction RAT 
Malice, souillure, Malice, stain, 
wickedness EMT 
Mandataire; Mandatory - المندو‎ 
Maniabilité, malléabilité; Malleability, 
handiness المطاوعة‎ 


5 PH ۳ ۳ - Cei 
Manichéisme; Manicheanism الثلوية‎ 


Manie, rage, folie, démence; Mania, rage, 


dementia, madness, insanity 


Manifestation; Manifestation jl لایر‎ | 


Manifestation des noms, extériorisation; 
of the 


Manifestation names, 


ظاهر الوجود 
Manifestation, transfiguration; Manifes-‏ 


de 


exteriorization 


tation, transfiguration 


Mansions de la lune; Mansions of the 


moon مراكز بخران‎ 
Marchandage; Bargaining المساومة‎ 
Marchandise; Goods LLI 


Marchandise, ampleur, largeur, offre, 
latitude; Goods, extent, wideness, offer, 
latitude NY 
Marchepied, seuil; Doorstep, doorway 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1155 
610 
1360 


340 
144 


727 


996 
1489 


270 
749 


1431 


730 


359 


340 


1680 


1396 
1579 


1668 
1456 


Membre, organe; Limb, member, organ 


العضو 


Mémoire; Memory الحافظة‎ 

Mensonge; Lying MAC 

Mensonge, fausseté; Lie, falsehood 
البطلان‎ 


Menstruation; Menstruation à az NI 

Menstruation, régles; Menstruation 
الحيض‎ 

سيب زنخ 
الم 


Mére du livre: table des décrets de Dieu, 


Menton; Chin 


Méprisé; Despised 


premier chapitre du Coran, l'intellect 
premier; Mother of the book: table of 
God's decrees, first chapter of the Coran, 

أم الكتاب 
خط نصف النهار 
Méridien, graphique zodiacal; Meridian,‏ 
An Fn‏ 


miraculeux; 


the first intellect 


Meridien; Meridian 


zodiacal graph 
Merveilleux, prodigieux, 
Marvellous, supernatural, fantastic 

à الخار‎ 
Message, devoir, obligation; Message, 
obligation, duty dz 
Message, envoi, résurrection; Message, 
dispatching, resurrection, sending | XM 

والبعثة 
النّاطق ۲۳ Messager; Spokesman,‏ 
Mesure de capacité, mesurage; Measure,‏ 


ESI 


dry measure 


Métal; Metal NETT 
Métal, végétal et animal; Metal, plant and 
animal الموالید الثلاثة‎ 


Métaphore; Metaphor 


المجاز العقلى 


1۹ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1663 


1124 


1538 


801 


801 


1669 


544 


545 


962 


1653 


839 


1256 


1080 


988 
262 


843 


74 


Mauvaise action, action illicite, perver- 
sion; Bad action, forbidden act, perversion 
المذكر‎ 

الطب 

dini‏ بالحجر 
NP‏ 
Médicament à base d'huile ou de graisse;‏ 
الدهني 
les ulcères;‏ 
eu‏ 


attire 6 


Médecine; Medecine 
Médiane; Median 


Médicament; Drug, medicine 


Drug based upon oil or fat 
Médicament adoucissant 
Drug smoothing the ulcers 
Medicament attractif (qui 
liquide du corps vers la surface); 
Attractive. (drug which draws the liquid 
of the body toward the surface) الجاذب‎ 
Medicament déshydratant; Dehydrating 


gui 


medecine 


Médicament liquide à usage externe; 
2s 


السكوب 


Médicament qui change le sang en chair; 


Liquid drug for external use 


Drug which changes blood into flesh 


بت للحم 

Médicament répulsif; Repulsive medecine 
الر ادع‎ 

Médisance, dénigrement; Malicious gos- 
sip, denigration الغيبة‎ 
Meilleure partie d'un butin de guerre; 
الصفى‎ 
Mélancolie, atrabile, bile noire; Melanch- 
olia, black bile السوداء‎ 
Mélange, combinaison; Mixing الإمتر اج‎ 


Best part of spoils of war 


Membrane de raccommodage; Mem- 
الرتق‎ 


Membrane du cerveau, pia mater; Mem- 


brane of mending 


ANI 


brane of cranium, pia mater 


* 


* 


* 


* 


1592 


1670 


1474 
309 


568 


1037 


777 


1672 


1673 


764 


871 
213 


1360 


1575 


1510 


1505 


(prosody) Ty 
Métre en prosodie auquel on a épargné 
la suppression d'une partie; Metre in 
prosody of which a part was not cut 
الممؤفور‎ 
Mètre (prosodie), Metre (prosody) (e 
البخرین‎ 
Mètre prosodique; Prosodic meter, 
Miel avec eau de rose; Honey with 


EAT 


rosewater - 
Migraine, céphalalgie; Headache, 
migraine الشّقيقة‎ 


Milieu du ciel ou méridien; Meridian 
دائرة نصف النهار‎ 

Milieu du passage, zone, dévoilement; 

ot 


Middle of a path, zone, unveiling 
Mille (unité de mesure pour les distances 
trés variable selon les époques); Mile 
(unity of measure for distances which 


الميل 


Mine, figure, physionomie; Look, face, 


varies according to epochs) 


expression الخلقة‎ 
Minerai, trésor enfoui; Ore, hidden 
treasure الرکاز‎ 
Mineur; Minor الإصغر‎ 


Miracle, prodige; Miracle, charisma 
الكرامة‎ 
Miracle, prodige; Miracle, prodigy 


المعْجِرَّة 


Mirdad mah (mois perse); Mirdad mah 


(Persian month) ماه‎ ala 
Miroir de l'étre; Mirror of being ai مر‎ 
الو جود‎ 


Miroir de l'univers; Mirror of the universe 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


861 


511 
1233 


1504 


1133 


1097 


1384 


140 


1459 


506 


482 


420 


Métaphore; Metaphor الاستعارة‎ 

Métaphore; Metaphor التدبيج‎ 

Metaphore difficile; Difficult metaphor 
al 


Métaphysique; Metaphysics الم الأغلى‎ 
philosophie première; 
Metaphysics, first philosophy للم الا لهي‎ 
Métempsychose; Metempsychosis المسخ‎ 


Métaphysique, 


Métempsychose, métamorphose; Me- 
tempsychosis, metamorphosis ex 
Métempsychose, transmigration des 


âmes, mourir sans se partager l'héri- 
tage; Metempsychosis, transmigration of 
the souls, to die before having one's part of 
التناسخ‎ 
العلوية‎ 
Méthode de la théologie rationnelle 
musulmane (Kalam); Method of the 


inheritance 


Meteorologica; Meteorologica 


rational moslem theology (Kalam) 
الكلامى‎ aa 
Méthode, itinéraire vers Dieu; Method, 


itinerary towards God 


Métier, art, technique; Craft art, 
technique الصّناعة‎ 
Métonymie; Metonymy, ۵ 
الكناية‎ 
Métonymie; Metonymy WIL 


Métonymie; Metonymy  يوغللا المجاز‎ 
التلو یح‎ 
Metonomy, 


8 d 
التعريض‎ 


Métophore, métonymie, comparaison; 


الترشیح 
Mètre dépouillé (prosodie); Bald metre‏ 


Métonymie; Metonomy 
Métonymie, prétérition; 


apophasis 


Metaphor, metonymy, simile 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


3 


* 


* 


* 


۲۳۲۰۲۱ 


1638 


1157 
1750 


919 
109 


778 


778 


521 
1333 


519 


1075 
1668 


1535 


1485 


1664 


1509 


Monde intelligible; Intelligible world 
المَلأ الأغلى‎ 
Monde, univers, cosmos; World, universe, 


العالّم 


cosmos 


Monisme; Monism الواحدية‎ 
Monnaire fausse ou contrefaite; Forged 
or fake coin, forged, currency ax 
Monopole; Monopoly الاختکار‎ 


Monstre ou drugon du Jugement dernier; 
Beast or dragon of doomsday „ò الأر‎ či 
Monture, quadrupéde; Mount, quadruped 
الدابة‎ 
Moquerie, ironie; Mocking, irony E 
Morceau, segment; Piece, segment القطعة‎ 
Morphémes un, an, in, ajoutés à la fin du 
nom indéfini; Morphemes «un, an, in» 
added at the end of the indefite noun 
PT 
Morphologie, grammaire; Morphology, 
WI 
المؤت‎ 


Mosquée, lieu de priére; Mosque, place of 


grammar 
Mort, décès; Death 


Bt 


prayer 
Mot constituant un arrét; Word forming a 
. 3 م‎ f zs 5 


Mot desuet, lettre sans point diacritique, 


stop 


nom sans trait distinctif; Outdated word, 


name 


Jun 


Mot dont on a modifié le sens originel; 


letter without diacritical point, 


without special mark 


Word of which the original meaning was 


modified 


المرتجل 
Mot dont une des lettes est le «hamza»;‏ 


Word of which one genuine letter is the 


* 


* 


* 


* 


1504 


1504 


379 


847 


859 


1537 


835 


1446 


145 


490 


1683 


1573 


839 


420 


1044 


1700 


814 
1381 


مراة الكون 

Miroir des deux réalités: la nécessité et la 
contingence, homme parfait; Mirror of 
the two realities: necessity and contin- 
od pai رآة‎ 
Mise au duel d'un nom, coupure en deux; 


i: 


gence, perfect man 


Cutting in two, dual 


Miséricorde, clémence; Mercy, clemency 


- 9 ?n 
Missive, épitre, essai, message; Missive, 
epistle, essay, message الرسالة‎ 


Miszi (mois égyptien); Miszi (Egyptian 
month) مسري‎ 
Mitoyen, figure à deux intermédiaires; 

Common, figure with two intermediates 
Odes ded! ذو‎ 

Mitoyen, médiane; Party, mid, median 
المتوسّط‎ 

Mode d'emploi; Modality of use 

الاستخذام 
Modification d'un terme; Modification of‏ 
التغيير 
Modification en prosodie; Modification‏ 
p‏ 


Modification prosodique, concomitance 


a term 


in prosody 


de deux causes; Prosodic modification, 


concomitance of two causes is المعا‎ 
Moine; Monk الراهب‎ 
Moine, chrétien; Monk, christian  اسرت‎ 


31 


Mois; Month الشهر‎ 
Moitié, méridien; Half, meridian اضف‎ 
Monastère, le monde; Monastery, the 


world دير‎ 


كلييا 


Monde animal; Animal world 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


945 


945 


945 


945 


945 


945 


1231 
1102 


1486 


246 


262 


1401 


1680 


1278 
1130 
1127 
1170 


the divine will سر الحال‎ 
* Mystère des manifestations, pa- 
nenthéisme; Mystery of manifestations, 


سر التجليات panentheism‏ 


* 


Mystère du destin; Mystery of destiny jw 
القدر‎ 

* Mystére du savoir; Mystery of knowledge 
ر الم‎ 

* Mystère du Vrai; Mystery of the True “ps 
الحقيقة‎ 


* 


Mystéres des vestiges (les noms divins); 
Mystery of traces (divine names) — سراثر‎ 

الآثار 
العلم Mysticisme; Mysticism t‏ 
P‏ في Mystique; Mystic‏ 


* 


* 


N 


* Narrateur, instruit des traditions prophe- 
tiques; Narrator, informed of prophetic 
traditions Dil 

* Narrateurs semblables et dignes de foi; 
Similar narrators and trustworthy الأقر أن‎ 

* Nation, communauté; Nation, community 

T 

Nature divine, esprit, théologie; Divine 


* 


nature, soul, theology اللاهوت‎ 


* Nature humaine; Human nature النّاسو ت‎ 


* Nature, instinct, disposition naturelle, 
état primitif, Nature, instinct, natural 
disposition, primitiveness الفظرة‎ 

* Naturel; Natural الطبيعي‎ 

* Nature, physique; Nature, physics الطبيعة‎ 


* Néant; Nothingness لدم‎ Í 


1664 


1560 
1360 


212 
1185 


1436 


1574 


1182 


943 


945 


«hamza» المهموز‎ 
Motivation, énnumération des causes, 
étiologie; Motivation, enumeration of 
the causes, etiology التَعْليل‎ 
Mots appositifs; Appositive words xú! 
Mot suivi dans une déclinaison; Word 
which is followed in a declension المتبوع‎ 
Mot suivi d'une exception ou d'une 
soustraction; Word followed by an excep- 
tion or a subtraction منه‎ dell 
Mouvement; Movement, motion  ةكرحلا‎ 
Moyenne, terme intermédiaire; Average, 
intermediary term الوّاسطة العَدّدِية‎ 
Moyen terme, centre, milleu, moyenne; 
Medium, centre, middle, average . 12 
Multicolore, manifestation spirituelle; 


Multicoloured, spiritual manifestation 
$55 


eg‏ کون 


Multiple, doublé; Multiple, doubled 


المضاعف 

Multiplicité; Multiplicity الكثرة‎ 
Multiplicité aprés unification; Multiplicity 
after unification أصداع الجمع‎ 
Muscle; Muscle AL AXI 


Mutadarak (mètre de la prosodie); 
Mutadarak (metre in prosody) 5 cA 


Mutazilites; Mutazilites المعتز لة‎ 
Myopie, manifestation, incarnation; 
Short sightdness, manifestation, 
incarnation العشوة‎ 
Mystére; Mystery di 


Mystère de la divinité; Mystery of divinity 


سر الربوبية 
Mystére de la volonté divine; Mystery of‏ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


871 


1593 
916 


215 


1628 


1430 


230 


231 


231 


231 


191 


523 


765 


1581 


195 


1579 


1560 


Nombre, chiffre; Number, figure e 
Nombre incommensurable; /ncommen- 
۳ 


المعقود 


surable number 


Nombre pair; Even number c9 
Nombre premier, racine irrationelle; 
Prime number, irrational root TL 


Nombre proportionnel, prémisse, condi- 
tion préalable; Proportional number, 
EXER 
Nombres entiers différents; Different 
integers المبايّنة‎ 
Nombres naturels; Natural numbers 
الأعداد الطبعية‎ 
Pentagonal 
الأعداد المخمسة‎ 
Nombres proportionnels; Proportional 
المتناسبة‎ lae yt 
Nombres successifs; Successive numbers 


الأعداد المتوالية 


premise, previous condition 


Nombres X pentagonaux; 


numbers 


numbers 


Nom commun; Common noun إسم‎ 
الجنس‎ 
Common 
gel y) 
Nom composé de cinq lettres; Name 
الحُماسي‎ 


Nom déclinable; Declinable noun 


Nom commun, synonymie; 


noun, synonymy 


composed of five letters 


Nom decliné; Declined noun 
المتمكن‎ 
المَعْدول‎ 


Nom dominant, complément de nom; 


Nom dérivé; Derivative noun 


Governing word, governed noun of a 
۰ و‎ 
المضاف‎ 


Nominatif, cas sujet, élevation, enléve- 


genitive 


3 


* 


* 


۳۰۳ 


1399 


291 


1405 


1759 


1115 


1661 


1722 


1577 


1474 


1179 


1682 


1202 


1193 
181 


1633 


1167 


الضرُورة 
الضروري 


Nécessaire, inhérent, verbe intransitif; 


Nécesité; Necessity 


Nécessaire; Necessary 


Necessary, inherent, intransitive verb 


للازم 
Nécessité, acceptance; Necessity,‏ 
لایجاب agreement‏ 


Nécessité, conséquence, suite; Necessity, 
۴ 


me 


Necessity, 


exigency, implication 
Nécessité. obligation; 
obligation e 
Nécessité prosodique; Prosodic necessity 
لضرورة الشعرية‎ 
Négatif, phrase négative; Negative, nega- 
المَنْفى‎ 
التفي‎ 
peaj 


Nerf optique, lobe optique; Optic nerve, 


tive sentense 
Négation; Negation 


Néologisme; Neologism 


optic lobe مجمع الور‎ 
Nerf sciatique, la sciatique; Sciatic nerve, 
sciatica LOI عرق‎ 


Nobles, élus, réformateurs; Noble, choo- 
النجباء‎ 


Noeud, figure composée de deux lignes 


sen, reformers 


et deux points (en géomancie); Knot, 


figure composed of two lines and two 


points (geomancy) العقّلة‎ 
Noeud, zenith et nadir; Knot, zenith and 
nadir العقدة‎ 
Nom; Name, nour الإسم‎ 
Nombre antécédent; Antecedent number 
عدد‎ (S 

Nombre, chiffre; Number, figure, numeral 
العدد‎ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


287 


934 


1342 


1123 
975 


1346 


1644 


1670 


1670 


1413 


674 


504 


826 


1265 


1178 


1153 
1639 


* Ob (Août en calandrier juif); Ob (August 


in Hebrew calander) أو ب‎ 


* 


Obéissance, prosternation; Obedience, 
> السجو‎ 


* Obéissance, invocation, soumission; Obe- 


prosternation 
dience, invocation, submissiveness 


Obedience, 
الطاعَة‎ 
en! 

Objection concernent la cause; Objection 

d ai‏ بالموچب 


opposition; 


* Obéissance, soumission; 
submission 


Obésité; Obesity 


* 


* 


concerning the cause 


* 


Objection, 
الممائعة‎ 


Objection, 
opposition 
* Objet d'une science; Object of a science 

مؤضوع العلم 
Objet, matiére, sujet; Object, matter,‏ * 
Objet ramassé, enfant trouvé; Find,‏ * 
اللقيط 


subject 


foundling 


* 


Objets sensibles; Sensible objects 
الجسیّات‎ 
Obligation, charge; Obligation, charge 
enca 


* 


* 


Obligation, garantie, caution, dette; Ob- 
s 
الذمة‎ 


d'un 


ligation, guarantee, debt 


* 


Obligations, ordres, quote-part 


héritage; Obligation, orders, prescribed 
share انض‎ A 


* Obliquité; Obliqueness — عَرْض الوراب‎ 
* Obscurité; Darkness الظلمة‎ 
* Observation; Observation الملا حظة‎ 


1418 


1272 


1169 


755 


removal 
Nom propre; Proper name 


Noms divins; Divine names 


Nom verbal; Verbal noun 
Nonagone; Nonagon 

Non validité du syllogisme; Invalidity of 
فساد الاعتبار‎ 
KENT 


Norme, critére, mesure, étalon, nombre 


Syllogism 
Norme, critére; Norm, criterion 


rationnel; criterion, standard, 


all 
القوت‎ 


Nouveauté, impureté; Novelty, impurity 


Norm, 
rational number 


Nourriture; Food, nutrition 


الخدث 

Nuage, mélanose; Cloud, melanosis 
2o I 
Nuage, Voile; Cloud, Veil E 
Nuit; Night شب‎ 


Nuit; Night 
Nuit sacrée, nuit du destin; Holy night, 
Xn i 


Nulleté d'un argument du syllogisme; 


destiny night 


Invalidity of an argument of syllogism 


فسادٌ الوضع 
Numérique, numéral; Numeral,‏ 
numerical gx ۱‏ 


Nyctalopie, faiblesse de la vue; Hemer- 


alopia, day blindness, weakness of the eye- 


J 


sight 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


734 


174 


909 


1633 


230 


474 


495 


473 


1571 


1619 


1119 
905 


1544 
754 


1287 


1498 


377 


Oncle maternel, grain de beauté, étre, 


existence; Uncle, mole, beauty spot, 
being, existence الخال‎ 
Onomancie; Fortune telling with letters, 
onomancy الاستنطاق‎ 


Opération d'onomancie; Operation of 


onomancy (fortune-telling by letters) 


ee 
Opiniátreté, obstination; Stubborness, 
obstinacy 3 المكاير‎ 
Opinion, croyance, dogme; Opinion, 
belief, dogma الإعتقاد‎ 
Opposition; Opposition التعاند‎ 


Opposition; Opposition التقابل‎ 
Opposition, contradiction; Opposition, 
contradiction التعاررض‎ 
Opposition, contradiction, contestation; 
Opposition, contradiction, dispute 
المَعَارّضة‎ 
Opposition, réciprocité, oxymoron; Op- 
المقابلة‎ 
Oppression de coeur et défaillance; Heart 


زد 


position, reciprocity, oxymoron 


oppression and failure 
Or; Gold 


Oralement, verbalement; Orally, by word 


of mouth, verbally المشافهة‎ 
Orateur; Orator الخطيب‎ 
Orbite, sphére céleste, zodiaque; Orbit, 
celestial sphere, zodiac ۳ 


Orbite, trajectoire, rotation, axe, tropi- 

que; Orbit, cycle, rotation, axis, tropic 
المدار‎ 

Or brut, or et argent; Raw gold, gold and 


E 


silver 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


865 


682 


941 


680 


1455 


446 


824 


1042 


607 


814 


1242 
766 


353 
1123 


289 
1149 


1152 


1293 


246 


640 


631 


Observation astrologique; Astrological 
الرََضْد‎ 
Observation stricte de la loi divine; 


Observation of the divine law حول العهد‎ 


observation 


Obstruction, embolie; Obstruction, 
embolism اد‎ 
Occultation, proportion; Occultation, 
proportion حِصّة الكوكب‎ 
Octagone; Octagon NO 
Octobre; October Js Yl تشرين‎ 
Odeur forte, puanteur; High smell, stink 

KT 
Odorat, olfaction; Smell, olfaction Ái 
oeil; Eye Ha 
Oeil; Eye ديدة‎ 


Oeil, soi-méme, essence; Eye, the self, 
m 
الخوذة‎ 


essence 


Oeuf; Egg 


Oeuf, migraine, mal de tête; Egg, 
headaches La 
Oiseau, volaile; Bird, fowl الطائر‎ 


Ojonje (mois turc) Ojonge (Turkish 
mouth) او جونج‎ 
Ombre; Shadow الظل‎ 
Ombre de Dieu (homme parfait); Sha- 
dow of God (perfect man) Nt Je 
Ombre, tribut, imposition; Shadow, tri- 
bute, taxation, imposition الفیی‎ 
Omission, coupure; Omission, cut 

الإفتطاع 
Omission de la préposition; Omission of‏ 
Sisi‏ والإيصال 
Omission, retranchement, éllipse; Omis-‏ 
الحذف 


the preposition 


sion, ellipsis 


* 


* 


* 


1640 


116 


755 


779 


1500 


386 


1436 


709 


1435 


754 


1112 


594 


594 


594 


594 


119 


119 
116 


calla 
Palpitation, ataxie; Palpitation, ataxia 
الإختلاج‎ 
Palpitation, frémissement convulsif, bat- 
tement; Palpitation, shiver, beating 
bái 
Panaris; Whitlow الدّاخس‎ 
Panégyrique, éloge, louange; Panegyric, 
praise zál 


Panenthéisme, panthéisme emanatiste; 
8 رورت‎ 

Emanatist pantheism  يدوهشلا التجلی‎ 

Panenthéiste; Panentheist المْتَحقّق بالحق‎ 


Panthéisme Al-Hululiyya (secte mys- 
tique); Pantheisme-Al-Hululiyya (mysti- 

anea 
Ók المُتحقّق‎ 
الحُفٌ‎ 
Parabole, donner un exemple; Parable, 


ضرب المثل 


الجنة 


cal sect) 
Panthéiste; Pantheist 


Pantoufle, soulier; Slipper, shoe 


giving as example 
Paradis; Paradise 


Paradis de  l'héritage (de bonnes 


moeurs); Paradise of legacy (of good 


manners) الورّاثة‎ xm 
Paradis des bienfaits; Paradise of good 
actions الأفعال‎ xz 


Paradis du soi divin (le paradis spirituel); 
Paradise of the divine self (spiritual 
paradise) الذات‎ xx 
Parallaxe de passage; Path parallax 
إختلاف الممر‎ 


Parallaxe de perspective; Perspective 


إختلاف المنظر 


Parallaxe, désaccord; Parallax à cM! 


parallax 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


428 


1267 
73 
1500 


1358 


1020 


213 


1700 


1191 


1334 


288 


1694 


427 


354 
528 


1756 
1756 
965 


ordre chronologique, succession, enchar- 
nement; Chronological order, succession, 
chain التسلسل‎ 
Ordre, supposition, imposition, obliga- 
tion; Order, supposition, imposition, duty 
o2 
الآلة‎ 
المدبر‎ 
* Orgueil, arrogance; Pride, arrogance 
NT 
Orient, le Levant, est; East, the Levant 
Te 
الأصل‎ 


Origine, principe, part exempte de la taxe 


* Organe; Organ 


* Organisateur; Arranger 


* 


Origine; Origin 


aumoniére; Origin, principle part not 
subject to charity tax 


* Os; Bone 


* 


Otite, inflammation de l'oreille; Otitis, 


ear infection قلاع الأذن‎ 
* Otranje-Ay (mois turc); Otranj-Ay 
(Turkish month) اوترنج آي‎ 
* Oubli, amnésie; Forgetting, amnesia 
oui 
* Oui-dire; Hearsay التسامع‎ 
* Ovale; Oval البيضي‎ 
* Oxymoron; Oxymoron  لاحملا التو جيه‎ 
P 
* Paganisme, polythéisme; Paganism, 
polytheism £39 
* Paien; Pagan الوَنَنِي‎ 
* Paix; Peace e 


* Palliatif, correctif; Palliative, sedative 


196 


193 


394 


115 


746 


127 


651 


1743 


732 


745 


818 


560 


558 


1436 


1436 


235 
1299 


1233 
102 
215 

1267 


dadi 
Participe présent; Present participle إسم‎ 
الفاعل‎ 

Particularisation; Particularization 


4 papa ! 


Particularisation, exclusivité; Particulari- 


sation, exclusivity الإخيضاص‎ 
Particularité; Particularity صية‎ axi 
Particule; Particle è bY | 
Particule; Particle e$ JI 
Particule interrogative; Interrogative 
particle هل‎ 
Particulier; Particular الخاص‎ 


Particulier; Particular u^ pal 


Particulier, essentiel, propre, subjectif; 


Particular, essential, proper, subjective 


$ 
الذا تي‎ 
Particulier, individuel; Particular, 
individual الجزئية‎ 


Partie, atome, section, fraction; Part, 
atom, section, fraction الجرء‎ 
Partie de la rime; Part of the ryhme 
المترادف‎ 
Partie de la rime; Part of the rhyme 
المُتّراكب‎ 


Partie de l'univers; Part of the universe 


الافتراق 

Partie, élément; Part, element القالب‎ 
partie principale d'une phrase; Principle 
part of a sentence العمدة‎ 
Parties; Parts 3 الأجز‎ 
Parties; Parts ل الأفاعيل‎ "P 


Parties génitales; Genetal organs الفرج‎ 


Parties naturelles nécessaires; Natural 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


481 
833 


1007 
1413 


1263 
1527 


1711 


1451 


1368 


1454 


833 


1357 


968 
941 


1375 


1370 


386 


856 


588 


1028 


Parallaxe lunaire, équation de la lune; 


Parallax of the moon, equation of the 


ya‏ ال 
ذو Parallélépipéde; Parallelepiped X31)!‏ 

«i 
بالمعَيّن‎ 


Paralysie faciale; Facial paralysis šã اللقو‎ 


moon 


Parallélogramme; Parallelogram 


Paralysie, hémiplégie; Paralysis, 
hemiplegia ce الفا‎ 
Pardon; Forgiveness المسامحة‎ 


Pareil, égal, semblable, pair, analogue, 
nadir; Peer, equal,analogue, nadir التظير‎ 
Pareil, identique; Equal, identical الم‎ 
Pareil, semblable; Similar, equal di 


Pareil, semblable, similaire; Equal, 
similar المثلي‎ 
Parent; Relative eL FE 
Parfait; Perfect الكامل‎ 
Parodie, plagiat; Plagiarism, plagiary, 
parody M 


80 


Parole, discours; Word, speach o 


Parole, mot, discours; Word, speech 
الكلمة‎ 
Parole, propos, dire, langage, discours; 
الكلام‎ 
Paronomase, calembour; Paronomasia, 
PN التجنيس‎ 
Paronomase, paronymie; Paronomasia, 
الرّديف المتّجانس‎ 
Paronomase, paronymie, calembour; Par- 
الجتاس‎ 
Partenaire, associé; Partner, associate 
Up 
e 


Talk, speech, speaking 


pun 


paronymy 


onomasia, paronymy, pun 


Participe passé; Past participle 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۳۰۸ 


1414 


752 


1284 


1496 
129 


1044 


1044 
1617 

143 
1383 


1638 


276 
780 


859 
131 


1653 


600 
363 


1260 
212 


اللمع 
Pensée fugitive, idée passagère; Fugitive‏ 
الحظرة 


Pensée, réflexion; Thought, reflection 


E 
ar ^M 
الإدراك‎ 


Perception de la multiplicité dans l'unité 


thought, passing idea 


Pentagone; Pentagon 


Pérception; Perception 


ou l'unicité; Perception of the multiplicity 


HAU شهود‎ 


Perception de l'unité dans la multiplicité; 


in the unity 


Perception of the unity in the multiplicity 
dem هو د‎ 
د‎ yx 


Perdu, disparu; Lost, missing 


Perennité, éternité; Eternity J591 
Perfection; Perfection الكمال‎ 
Perfection divine, beauté; Divine perfec- 
tion, beauty الملاحة‎ 
Perfidie, rechute; Perfidy, relapse 
الانتكاث‎ 
Perle; Pearl الذانق‎ 
Permier accent, prélude d'une fiévre; 
First accent, prelude to a fever eo 


oM 
Permission, licence; Permission, licence 
المُناوّلة‎ 
Permission, tolérance, licence; Permis- 
Hr 
التأبيد‎ 


Persan-arabe (discours qui commence en 


Permission; Permission 


sion, tolerance, licence 


Perpétuation; Perpetuation 


persan et se termine en arabe); Persian - 
Arabic (discourse beginning in Persian 
and ending in Arabic) e فار ن‎ 
الإصرار‎ 


Persistance; Persistance 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


+ 


272 


1315 
679 


1444 


393 
1421 
212 


1543 
1051 


1057 
1233 


1800 


1282 
1557 


799 
113 
713 
619 


الأمور الطبيعية 
Partition, partage; Partition, parting‏ 

Jl 

الحصّة 


Passage d'un métre à l'autre (en proso- 


necessary parts 


Part, lot; Part, share 


die); Passing from a metre to another (in 
المتلون‎ 


Passage d'un renvoi à un autre, attribu- 


prosody) 


tion, transformation; Passage from cross- 


reference to another, attribution, 
transformation التحو يل‎ 
Passé; Past الماضى‎ 


Passion amoureuse; Passion الاضصطلا‎ 
وضطلام‎ 


Passion, égarement; Passion, aberration 


مسی 


Passionné, fou; Passionate, foolish شیدا‎ 
Patience, endurance, force de l'àme; 
Patience, endurance, spiritual power 

الصَّبْر 
العلیل 
Patrie, pays natal, demeure fixe; Father-‏ 
obl‏ 
needy,‏ 
الفقیر 
P‏ 


Peau de couleur rouge, rougeur qu'aucun 


Patient, malade; Patient, sick 


land, native country 


pauvre, nécessiteux; Poor, 
necessitous 


Pays, contrée; Country, land 


novice ne peut atteindre; Skin of a red 


colour, redness that no follower can reach 


الهان 

Pelade; Pelada A43 دا‎ 
Pelade; Pelada zx ds 
Pélerinage; Pilgrimage e 
Pénétration, illumination, inspiration; 


Penetration, illumination, inspiration 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


530 


1772 


275 


1241 


1230 


1287 


1492 


1161 


293 


83 


1743 


818 


964 
1265 


1703 


941 


1230 


1230 


263 
1304 


Phase intermédiaire; Intermediate stage 
Li 
Phases des planètes ou des signes du 
zodiaque; Phases of planets or the signs of 
TC MT 
Phase, transfert; Phase, transfer ) Uy! 
Phénix, matière; Phoenix, matter  ءاقئعلا‎ 
الأشفل‎ dan 
الفلسفة‎ 


the zodiac 


Philosophie; Philosophy 
Philosophie; Philosophy 
Phonétique, phonologie, dénominateur; 
Phonetics, phonology, denominator 
المخرج‎ 
Phrase, expression; Sentence, expression 
العبارة‎ 
Conjunctive 
ایراد المعطوفات‎ 


Phrase subjective (tenant lieu du sujet); 


Phrases — conjonctives; 


Sentences 


Subjective sentence (replacing the subject) 


الإبتدائية 

Phtisie; Phthisis الهلاس‎ 
Phtisie; Consumption, phthisis AS 
J4 


Phtisie, tuberculose; Phthisis, tuberculosis 
edi 
الفراسة‎ 


Physionomie, aspect extérieur; Outward 


Physiognomonie; Physiognomy 


appearance, external aspect ud 
Physionomie, mine; Facial appearance, 
look السّحنة‎ 


Physique; Physics الأذنى‎ ela 
الأذنى‎ Dali 
Pia mater, dura mater; Pia mater, dura 
ام الدماغ وام الراس‎ 

exa 


Physique; Physics 


mater 


Pied; Foot 


۳۰۹ 


3 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


393 


1632 
248 


1008 
1652 


339 


1638 


1272 


1779 


799 


1682 


555 


388 


1029 


766 


249 


765 


Personification, incarnation, concrétisa- 
tion; incarnation, 
تحميل الو اقع‎ 


Personne à qui on attribue peu de 


Personification, 
materialization 
traditions 


prophétiques; Person to 


whom few prophetic traditions are 
ascribed المقّل‎ 
Personne (de la trinité); Person e FL 
Personne, individu; Person, individual 
الشّخْص‎ 


Perspective; Perspective المناظر‎ 


Perspicacité, ^ sagacité; ^ Perspicacity, 
sagacity البصيرة‎ 
Pertinence, convenance; Convenience, 
aptness المُلائمة‎ 


Perversion de l'appetit; Perversion of the 
appetite فساد الشهوة‎ 
Pesage, mesure d'un vers, forme, groupe; 
Weight, weighing, measure of a metre 
(prosody), form, group الوژن‎ 
Petite bouche; Small mouth كو چك‎ M 
Petit-fils et arrière petit-fils, Grandson, 
great-grandson نبيرة أول ودوم وسوّم‎ 
Petit garçon, chameau dans sa cinquiéme 
année, taurillon; Little boy, camel in its 
fifth year, bull-calf الجذع‎ 
ankylose; 
Petrification, hardening, stiffiness 3l 


Pétrification, durcissement, 


Peuple, population; People, population 


RAT 
Peur, crainte; Fear 3 3I 
Phagédénique; Phagedena الأكال‎ 
Pharyngite, angine; Pharangitis, angina 

aui 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


229 
322 
818 
557 
1712 
307 
1720 


818 
1322 


1574 


137 


1496 


1669 


1341 


1558 
1304 


nasm, verbiage إعتراض الكلام‎ 
Pleurésie; Pleuresy اليرسام‎ 
Pleurésie; Pleurisy الجَنْب‎ c 


الجَرْسام 
A‏ 


باران 


Pleurésie, pleurite; Pleurisy 
Plinthe; Plinth 
Pluie, miséricorde; Rain, Mercy 
Pneumonie; Pneumonia الانتصاب‎ iri 
Pneumonie, tuberculose pulmonaire; 
Pneumonia, pulmonary, tuberculosis 
الرئة‎ ent 
القصيدة‎ 


Poème dont toutes les lettres sont 


Poéme; Poem 


marquées de points diacritiques; Poem 
whose letters are marked with diacritical 
points 
Poésie; Poetry 
Poésie amoureuse; Love poetry التشبیب‎ 
Poésie bilingue; Two-languages poetry 


e 
Poésie circulaire, calligramme; Circular 
المعْتّدل‎ 


Poésie de quatre lettres; Four letters 


verse, calligramme 
poetry الأربعة الاحرف‎ 
Poésie disloquée; Dislocated poetry 
المُخَلّع‎ 
Poésie équilibrée et acceptable; Balanced 
موزون الطبع‎ 
Poésie libertine ou bizarre; Libertine or 
odd poetry قلندريات‎ 


Poésie où deux hémistiches ont une 


and accepted poetry 


méme rime; Poetry where every two 
hemistiches have the same rhyme المصَرّع‎ 
Poésie sacrée; Religious poetry sl dali 


Poésie sans rime fixe; Poetry without fixed 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


405 


678 


676 


Pieds d'un mètre (prosodie); Feet of a 
الأفاعيل‎ 
الحجر‎ 
عاج‎ pY! 
Piété, dévotion; Piety, devoutness t»! 
50 
uo 


metre (prosody) 
Pierre; Stone 


Piété; Piety 


Piété, dévotion; Piety, devotion 
Pillage, rafle; Looting, swiping 
Pintemps; Sping الربیع‎ 


Piquage, suture; Stitching, sewing 35-01 


Pivot, magnat, pôle, chef sepréme; Pivot, 


pole, magnate, leader enr 
Place, situation; Place, situation  ناكملا‎ 
Plagiat; Plagiarism الإلمام‎ 
Plagiat; Plagiarism الانتحال‎ 
Plaisanterie; Joke شو خي‎ 
Plaisir; Pleasure اللذة‎ 
Planéte combuste ou brüllée; Combust 
planet الاختراق‎ 
Planètes; Planets السّيارة‎ 


Planète se trouvant au méridien ou à 
l'écleptique; Planet in the meridian or in 
الإقبال‎ 
Plaque, disque; Disk, plate, 9:66 الصّفِيحة‎ 


the ecliptic 


Plaqué, trompeur; Plated, disguised 
المموه‎ 
Pleine lune, astres; Full moon, stars الأب‎ 
Pléonasme; Pleonasm 
Pléonasme, digression, prolixité; Pleo- 
التذييل‎ 
Pléonasme en prosodie; Pleonasm in 
prosody u? في العرو‎ sedi 
Pléonasme, verbiage; Pleonasm, verbiage 
الحشو‎ 


Pleonasm, verbiage, tautologie; Pleo- 


nasm, digression, prolixity 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1474 
1526 


305 


1334 


1669 
1193 


1636 


530 
1356 
1640 


1145 


1554 


1592 


818 


926 


1736 


1302 


524 
1234 


varolii 


Pores; Pores المسا م‎ 
Porte, veine porte, partie; Portal vein, 
part الباب‎ 


Portion de farine que le meunier re5oit 
pour son travail; Quantity of flour that the 
miller receives for his work التلحان‎ x» 

Positif, affirmatif; Positive, affirmative 


الموجب 


Position; Position عفد الوضع‎ 
Position d'une planéte; Position of a 
planet مكان الكوكب‎ 


Position intermédiaire entre l'ascension 
et le déclin; Intermidiate position between 
ascension and decline Û UNI التوسط بين‎ 
والاذبار‎ 
القينة‎ 
الملك‎ 
Possible, probable; Possible, probable 
ظاهر العلم‎ 
المصادرة‎ 
NT 
Pourvu de, doué, possesseur; Fitted with, 
الات‎ 


Poussière, matière; Dust, matter  ةحبَسلا‎ 


Possession; Possession 


Possession; Possession 


Postulat; Postulate 


Pourri, moisi; Rotten, putrid 
possessing 


Poussière, rayons solaires, aspect exte- 
rieur, matière; Dust, ray, external aspect, 
Wi 
Pouvoir, capacité, libre arbitre; Power, 
à Aa 


matter 


capacity, free will 

Pouvoir, puissance; Power, strength 

توانائي 
العملء 


Pratique de piété, ascétisme; Practice of 


Pratique; Practical 


°۲1 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1455 


1524 


1001 


1449 


1645 


618 


538 


1725 


1759 


1455 


553 


1652 


1455 


993 
1565 


1020 


348 


1136 


1544 


TIS 


rhyme 
Poésie sans rime fixe, paronomase; Poetry 
without a fixed rhyme, paronomasia 
c 
عر‎ UI 
المثقال‎ 
Poids de cinq kilogrammes; Weight of five 
čal 


Poids de deux grains d'orge; Weight of 


Poéte; Poet 


Poids; Weight 


kilogrammes 


two grains of barley الحبة‎ 
Poids, masse, pesanteur, lourdeur; 
Weight masse, gravity, heaviness Jen 
Point; Point axi 


Point de ressemblance dans une compar- 


aison; Similarity point in a simile وجه‎ 
Polémique, ^ contreverse; ^ Polemicy, 
contreversy المجادلة‎ 
Polémique, dialectique; Controversy, 
dialectic JaxJl 
Polémique, joute oratoire, controverse; 
Debate, dispute, controversy 08 المناظر‎ 
Polémiste, conversiste; Contreversialist, 
contender المجادل‎ 
Politique, direction; Politics, direction, 
السياسة‎ 
Polygone; Polygon المطبل‎ 
Polythéisme, — idoláterie; ^ Polytheism, 
idolatry DNI 


Jud 
الطلاء‎ 


Polyurie; Polyurine 

Pommade; Pomade 

Pommades, baumes; Ointments 
المسوحات‎ 


Pont de varole, protubérance; Pons 


37 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۳۱۰۲ 


1070 


1152 


1431 


289 


1077 


1552 


1577 


109 


259 


1157 


1165 


906 


379 


992 


381 


1157 


622 


793 


Premier hémistiche; First hernistich 


EAT 

Premier intellect; First intellect الظل‎ 

J الأو‎ 

Premier intellect, intellect agent, Dieu; 

First intellect, active intellect, God 3-43 

ایض 

Premier, nombre premier; First prime 

number الأول‎ 
Prémisse mineure; Minor premise 

الصّغْرى 


Prémisses admises ou conventionnelles; 


Admitted premisses or conventional 


المَشْهُورات 

Préparé, prédestiné; Prepared, 
predestined المعد‎ 
Préservation; Preservation الإختياط‎ 
Présomption; Presumption الأمّارة‎ 
Pressureur; Presser العاصر‎ 
Prétention, arrogance; Pretention, 
arrogance العجب‎ 
Prétention, assertion; Pretention, 
assertion الرّعْم‎ 
Prétérition; Apophasis MCI 


- Ag ^ 
Apophasis, 
تجاهل العارف‎ 


Prétérition; Apophasis 
Prétérition, ^ dubitation; 
dubitation 
Prét sans intérét; Loaning without interest 

العارية 

Preuve, argument; Proof, argument 
iai 
Preuve, démonstration, indice, signe; 
الدّليل‎ 


Reductio ab 


Proof, demonstration, sign 


Preuve par labsurde; 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


900 


124 


473 
1723 


1489 
921 


969 


551 


1490 


1489 
489 


170 


1037 
450 


1157 


926 


1260 


904 


piety, asceticism الرياضة‎ 
Pratique, exécution; Practice, execution 
الأداء‎ 


Pratiques religieuses facultatives; op- 


gu 


Précieux, noble; Precious, noble النّفيس‎ 


tional religious practices 


Précis, exact, juste, solide; Precise, exact, 


fair, solid المخکم‎ 
السّابق‎ 
Prédécesseur, anticipation; Predecessor, 

1 


Prédéterminisme, fatalisme — Al-Jabriya 


Prédecesseur; Predecessor 


anticipation 


(secte); Predeterminism, fatalism Al-Jab- 


riya (sect) الجبرية‎ 
Prédicat; Predicate d PES 
Prédicat, conséquent; Predicate, 
consequent المخکوم عليه وبه وفيه‎ 


Prédominance; Predominancy — التغلیب‎ 


Préeminence, hauteur, élévation; Preemi- 


nence height elevation الإستغلاء‎ 
Préemption, priorité; ^ Pre-emption, 
priority الشَفْعَة‎ 
Préfixation; Prefixation التصدير‎ 

Préléveur des dimes; Deducter of tithes 
العاشر‎ 


Premier chapitre du coran, les sept 
premiers chapitres du Coran, Coran; 
First chapter of the Koran, the first seven 
chapters of the Koran, the Koran poed) 

INT 

Première lettre du mot ou du verbe; First 

الفاء 

Première lettre en onomancie; First letter 


2 


letter of a word or a verb 


in fonume-telling 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1624 


289 


1427 


1427 


1427 


1431 


289 


928 


454 


813 


540 


415 


1710 


1485 


1192 


1093 


g 
J351 


finalités des 


follower 

Primordial; Primordial 
Principes des finalités, 
devoirs religieux; Principles of ends, 
aims of relgious duties التّهايات‎ (Hm 
Principes, organes principaux; Principles, 
المبادی‎ 


Principes transcendentaux (ámes, intel- 


principal organs 


lects célestes); Transcendental principles 


(heavenly souls and intellects) — $3 471 
العالية‎ 

Principe, universel; Principle, universal 
tei 
Priorité en soi; Priority of essence gl الأو‎ 
الذاتية‎ 


Priorité, primauté; Priority, primacy 


sedi 


Prise des libertés avec un texte; Taking 


a 23i 


Prix du sang versé, dédommagement 


liberties with a text 


payé pour les parents d'un tué; Blood 


money, blood fine الدية‎ 
Prix, valeur, coüt; Price, cost, value EG 
Probabilité, ^ préférence; ^ Probability, 
Preference ال جیح‎ 


Probable, contingent, théorique; Prob- 


3 


النظري 

Probable, possible, douteux, contingent; 
Probable, possible, doubtful, contingent 
-o$ 

المحتمل 


Probe, chaste, intègre; Upright, chaste 


able, contingent, speculative 


Probité, piété; Probity, integrity, piety 
الصّلاح‎ 


۳۳۳ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


920 


1315 


1046 


1046 


532 


357 


245 


274 
1081 


1756 


1090 


1089 


1091 


1092 


1087 


سؤال التَّعْدِية 


Preuve, présomption, indice; Presump- 


absurdo 


à. Ai 


Preuves de l'unité individuelle; Argu- 


tion, evidence, sign 
ments for the individual unity 


Preuves, démonstrations; Arguments, 


demonstrations اهد الأشياء‎ 
Preuves d'un procés; Arguments of a trial 
ei 

Preuves évidentes, témoignage; Evident 
c 


proofs, testemony 
syllogisme  d'analogie; Proof, 
الإقتران‎ 
الإنتشار‎ 
الصّلوة‎ 


Priére avec un nombre impair de génu- 


Preuve, 
syllogism 
Priapisme; Priapism 
Priére; Prayer 


flexions, corde, diamétre; Prayer with an 
chord, 


ER 
Priére de la matinée; Morning prayer 
الصحى‎ 


Priére de requéte; Request prayer 


odd number of genuflexions, 


diametre 


الحاجة 

Priére mediane (priére du midi ou celle 
du matin); Intermediate prayer (prayer of 

الصلوة 

gun 


midday or of the morning) 


Prière nocturne; Night prayer 


Priére pour une gráce; Prayer for a favour 
صلوة الإسيّخارة‎ 
Prieur derriére l'Imam, disciple, aspirant, 


novice; Prayer behind the Imam, disciple, 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1703 


211 


494 


1681 


746 


511 


1446 


1687 


1346 


1595 


1325 


1772 


778 


1801 


831 


1669 


perception, compréhension; Pronuncia- 


under- 


الق 
Prononciation légére d'une voyelle; Light‏ 
الاشمام 


Propagation, extension, aggravation de la 


tion, enunciation | articulation, 


standing, perception 


pronunciation of a vowel 


voix; Propagation, extension, aggravation 
E 


ای 


النبى 


of the voice 
Prophéte; Prophet 
Prophéte, joie, Saint-Esprit; Prophet, joy, 


Holy ghost الخضر‎ 
Proportion, harmonie; Proportion, 
harmony سب‎ tà 
Proportionnel; Proportional | à ho ga 
Proportion, rapport, relation; Proportion, 
rate, relation x 


Propos, discours; Saying, speech  لوقلا‎ 
Propos énigmatique, allusion, inversion, 


Enigmatic speech, allusion, 


MS 


syllepse; 
hysteron porteron, syllepsis 


Proposition; Proposition القضية‎ 
Proposition absolue générale; Absolute 
general proposition الوجودية‎ 


Proposition absolue, jugement catégor- 
ique; Absolute proposition, asserioric or 
الدائمة المطلقة‎ 


Proposition absolue temporaire; Absolute 


categoric judgement 


temporary proposition i الو‎ 
Proposition abstraite; Abstract 
proposition SERT 
Proposition affirmative; Affirmative 
proposition جبة‎ PT 
Proposition — assertorique; Assertoric 


4 


1686 


* 


1525 


* 


785 
1140 


* 


1183 | * 


1805 | * 
1234 


536 


1730 


391 | * 


1661 
200 


473 


108 


* 


228 


* 


1670 


Probité, satire sans grossiéreté; Probity, 
التراهة‎ 


Probléme mystérieux, mystére; Myster- 


satire without coarseness 


ious problem, mystery  ةضماغلا‎ X 
Procés, poursuite, réclamation; Law-suit, 
suit, trial, claim 14 x 
الطواف‎ 


Proches parents paternels, agnats; Ag- 


Procession; Procession 


nates (relatives through the father's side) 


ics 
Procuration, mandat; Procuration, 
mandate aus 


at 5 JH 
Profondeur, épaisseur; Deepness, depth, 


thickness 


Profondeur; Depth 


Uu | 
Prohibition, défense, interdiction; Prohi- 


Ql 


bition, interdiction, forbidding 


Prohibition,  interdition; Prohibition, 
forbiddingness لح يمة‎ 
Prohibition, privation, empéchement; 
Prohibition, deprival, impedimet c 
Prolixité; Prolixity الاشهاب‎ 
Prolixité; Prolixity الإطناب‎ 


Prolixité; Prolixity 


m^ 


Prolixité par précaution; Prolixity by 


precaution الإختراس‎ 
Prolixité, phrase incidente et inutile; 
Prolixity, incidental and — unuseful 
sentence الإعتراض‎ 


Pronom relatif, nom conjonctif, tradition 
prophétique enchainée; Relative pro- 
noun, conjunctive, well-joined prophetic 
المؤصول‎ 


Prononciation, énonciation, articulation, 


tradition 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1496 


1325 


626 


1495 


1661 
111 


1488 


1446 
1535 
1565 

930 
1157 


1806 


921 


1239 


1313 
908 


217 
1230 


Imaginated propositions, suggestions 


LUI 


Propositions innées, spontanées ou nat- 


urelles; Innate propositions, or natural 


b Lad) 
Propostions intuitives; Intuitive 
propositions الحَدُسيات‎ 


Propre, particulier; Private, particular 


المخصو صة 
Propre, particulier; Proper, particular‏ 
i‏ > 
الإحرام Proscription; Proscription‏ 
Proscrit, illicite; Prohibited, illicit‏ 
الممخظور 
Prose équilibrée et de bonne harmonie;‏ 
Balanced prose and of good harmony‏ 
المتوازن 
ال Prose rimée; Rhymed prose‏ 
Prose rimée; Rhyming prose‏ 
Prose rimée; Rhyming prose‏ 
Prose simple; Simple prose‏ 


Protecteur, soutien, patron, saint; Care- 


taker, supporter, patron, saint, holy man 


Providence; Providence FANAI) 
Providence, prédestination; Providence, 
predestination العناية الأزّلية‎ 


Proximité, voisinage; Proximity, nearness 
i 
Proximité, voisinage; Proximity cub 
Pseudo-déprime; False feebleness 
الانحطاط الكلي‎ 

de‏ السّلوك 


Ptérygion (épaississement de la conjonc- 


Psychologie; Psychology 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


E] 


1422 


1550 


1664 


1664 


1118 


1654 


1645 


1645 


1605 


1631 


286 


1813 


1325 


الإنشاء 


sentence 


* 


Proposition conditionnelle disjonctive; 
Disjunctive conditional proposition 

مانعة الجمع 

* Proposition hypothétique ou condition- 

nelle; Conditional proposition ib الم وا‎ 

* Proposition indéfinie ou indéterminée; 

المهملة 

Proposition indéfinie ou indéterminée; 

المهملة 


Proposition nécessaire absolue; Absolute 


Indefinite proposition 


* 


Indefinite proposition 


* 


necessary proposition  ةقلظُملا‎ à, الضرو‎ 
* Proposition nécessaire temporaire; Ne- 
المنتشِرة‎ 


* Proposition possible générale; Possible 


cessary temporary proposition 


general proposition الممکنة العامة‎ 
* Proposition possible particuliére; Possible 
particular proposition — X21 às 


* 


Proposition prédicative négative; Predi- 
المغيرة‎ 


Propositions admises, propositions pre- 


cative negative proposition 


* 


sumées; Admitted propositions, presumed 
المَفْرونة بالقرائن‎ 
Proposition sans l'article défini; Sentence 
الإنكاري‎ 


Propositions certaines, propositions apo- 


propositions 


* 


without the definite article 


* 


dictiques, principes, axiomes, objets 
sensibles, idées innées; Sure proposi- 
tions, absolute propositions, principles, 


axioms, sensible objects, innate ideas 


اليقينيات 

* Propositions fictives; Fictive propositions 
القضايا الإعتبارية‎ 

* Propositions imaginées, suggestions; 


ل۲۰ 


348 
1078 


1793 


1394 


116 


989 


1381 


832 


1633 


1301 


1627 


409 


842 


1446 


920 


921 


920 


1525 
829 


البهيمة 


n 3 
الظفرة‎ 1149 | * Qualité, attribut; Quality, attribute FRA 


* Qualité du sujet, attribut; Quality of the 
المؤضوع‎ d 
* Qualité, modalité; Quality, modality 
الکیّف‎ 
Qualité propre; Proper quality اختصاص‎ 


subject, attribute 


الثاعت 
السّور 
ESI‏ 


* Quantité composée; Composed quantity 


* 


Quantificateur; Quantifier 


* Quantité; Quantity 


5 
* Quantité, échelle, planimétre; Quantity, 
scale, planimetre المقياس‎ 


* Quantité, égalité, grandeur, destin, arrêt 


de Dieu; Quantity, equality, size, fate, 


destiny, God sentence القذر‎ 
* Quantité, nombre, mesure; Quantity, 
number, measure المقدار‎ 
* Quatrain; Quatrain ترانه‎ 
* Quatrain; 1 الرباعية‎ 


* Quatre figures en géomancie; Four 
المتو دا ت‎ 
* Question complexe; Complex question 

NEN 
Question and 


figures in geomancy 


* Question et réponse; 


5 

answer سؤال وجواب‎ 
* Question, invocation; Question, 
invocation السؤال‎ 


* 


Question, probléme, proposition, cas, 
prédicat; Question, problem, case, propo- 
sition, predicate 
* Queue; Tail 


* Qui a deux ans (des animaux); Two years 


tive); Pterygion (thickening of the 


conjunctive) 


* Pudeur; Decency الحياء‎ 1 
* Pulpe, áme, substance, quintessence; 
Pulp, soul, substance, quintessence "T 1402 
* Pur de tout péché; Pure of any sin طاهر‎ 
AU 1124 
* Pure folie; Pure foolishness Ó الجنو‎ 
المظبق‎ 7 
* Pureté ascétisme; Purety, ascetism 
يار سائي‎ 9 
* Pureté, innocence; Purity, innocence 
الظهارة‎ 0 
* Pur, immaculé; Pure, immaculate AU 1124 
* Pur intérieurement; Inwardly pure  رهاط‎ 
الباطن‎ 4 
* Pus, sanie; Pus, matter المدة‎ 0 
* Pustule; Pimple Xa! 1728 
* Pustule, abscès, tumeur; Pimple, abcess, 
tumour JI 799 
* Pustule, bouton; Pustule, spot, pimple 
oy 9 
* Pustule, bouton; Pustule, spot, pimple 
الجاورشية‎ 8 
* Pustule, tumeur; Pustule, tumour  ةتوَّتلا‎ 526 
Q 
* Quadrature, carré; Quadrature, square 
الثر بيع‎ 9 
* Quadrilatére; Quadrilateral ذو أر بعة‎ 
أضلاع‎ 2 
* Quadrilitére; Quadriliteral الرباعي‎ 1 


* Quadrupéde, bête; Quadruped, beast 


844 


873 


491 
1264 


781 


782 


1500 


488 


1535 


872 
1678 


546 
1029 
234 
1295 


151 


390 


Rajaz (mètre prosodique); Rajaz (pro- 
-ý 
الرجز‎ 
Ramal (métre prosodique); Ramal (pro- 
-5 
Je! 
Ramification, extension; Ramification, 
c التفر‎ 
à Xil 
Rang, degré, marche; Rank, degree, step 


الذرجة 


sodic metre) 


sodic metre) 


extension 


Rangon; Ransom 


Rang d'un astre ou d'une planéte; Rank 
درجة‎ 
الكو كب‎ 


Rang en onomancie; Rank in onomancy 


of a planet or a heavenly body 


Ji 
Connection, 
التعلق‎ 
Rapport, support; Bringing back, support 
المستند‎ 

Raqdh (métre prosodique); Ragdh (pro- 
E 
8 


Rassembleur des lettres de l'alphabet en 


Rapport, relation; 


relationship 


sodic metre) 


Rare, exception; Rare, exception 


un vers ou deux; Gathering the letters of 
the alphabet in one verse or two جامع‎ 
y I 
الشعاع‎ 
الإغارة‎ 
القا بل‎ 


Recherche de la preuve (inférence); 


RS 


Rayon; Ray 
Razzia; Raid, razzia 


Receptif; Receptive 


Research of the proof (inference) 
الاستذلال‎ 
Recherche, enquéte; Research, inquiry 
Gà 


Récitation avec pause puis haute voix; 


۳۱/۳۷ 


¥ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


347 


1431 


772 


1495 


964 


1753 


542 
1495 


1347 


554 


1555 
713 


506 


532 


old (animals) 


oi بنت‎ 
Qui a mal au ventre; Suffering from an 
المبطون‎ 


Qui a un oeil bleu et l'autre noir, vers 


intestinal ailment 


composé d'un mot à points diacritiques 
suivi d'un autre qui en est dépourvu; 
One who has a blue eye and a black one, 
line composed of a word the letters of 
which retain their points followed by 
another the letters of which lack their 
points الحْيفاء‎ 
Qui a vécu avant l'Islam et à son début; 


Who lived before the Islam and saw its 


beginning لمخضرم‎ | 
Quiétude, tranquillité, repos; Quiet, 
tranquillity, rest السّكينة‎ 


الواقف 


Qui perd ses dents de devant, chameau 


Qui fait un legs pieux; Entailer 


dans sa 6e année; One who looses his 
ES 
المخشن‎ 


foreteeth, camel in its 6th year 


Qui rend rude; Coarsener 


* 


* 


ل 


+ 


* 


* 


* 


R 


Racine; Root t: "i 


7 


Racine carrée, mathématique; Square 


root, mathematics الجذر‎ 
Racine, radical, infinitif, Root, radical, 
infinitive المصتر‎ 
Rage; Rabies داع الکلب‎ 


Raisonnement par analogie; Reasoning 


٤ 


by analogy التمثيل‎ 


Raison suffisante; Enough cause or 


PU EV 


motive 


* 


* 


TA 


760 
114 


688 


173 


1724 


557 


843 
934 
1488 


527 


1110 


1295 


1488 


923 


140 


110 


par l'absurde); Reductio ad absurdum 
cai 

SIS 

Réel, effectif, véritable; Real effective, 


الحقية 


Réduction; Reduction 


true 


Référence, appui; Reference, support 
الإسْتناد‎ 
Réfutation, contradiction, abolition; Re- 
futation, contradiction, abolition JA 
Réfutation ou invalidation d'un témoi- 
gnage, dénigrement; Refutation or inva- 

lidation of a testemony, denigration 

الجرح 
Région habitée, zone peuplée; Inhabited‏ 
region, populated zone — Ù S JI co‏ 
ls‏ الممغمور 
السجل 
المخضر 


Régle de la convenance (en rhétorique); 


Registre; Register 
Registre; Register 


Rule of convenience (in rhetoric) توجیه‎ 

سخن (توجيه الكلام) 

Régle, loi; Rule, law الضا بطة‎ 

Régle, norme, fondation, principe, base; 
Rule, norm, foundation, principle, basis 

القاعدة 

Régulier, protégé, preservé, Regular, 

DNE 

السَّالِم 


Rejet, prononciation, articulation, ejec- 


protected 


Régulier, sain; Regular, sane 


tion; Rejection, pronounciation, articula- 


3 


اللفظ 
Réjouissance, extase; Rejoicing, ecstasy‏ 
ارب 


Delight, 


tion, ejection 


Rejouissance, familiarité; 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


422 


422 


386 


626 
114 


404 


692 


875 


543 


72 


1041 


1640 
1534 


476 


501 


170 


1409 


Recitation with pause then high voice 
"PE 
Récitation à voix frissonnante; Recitation 
الترعيد‎ 
Récitation distincte; Distinct recitation 
التجوید‎ 
Récitation du Coran; Recitation of the 
الخذر‎ 


Récitation, narration; Narration GNI 


in a trembling voice 


Koran 


Recitation, zodiaque, méridien; Recita- 


tion, meridian, zodiac التدوير‎ 
Récit, conte, narration, anecdote; Narra- 
tive, tale, narration. الحكاية‎ 
Récit, narration, relation, communica- 
tion, propos Narration, relation, 
S ۳ 5 », 
communication الرواية‎ 


Reconnaissance, louange, remerciement; 
T 


Reconnaissant méme en malheur; Grate- 


Récompense; Reward, award 


Praise, thanking 


7 


الشكور 
Recourbé, détourné; Curved, devious‏ 
الملتو T‏ 
.7 
المستطیل 
Rectification, parallaxe, équation; Recti-‏ 
التّغديل 


Rectification, relevé astronomique, al- 


ful even in calamity 


Rectangle; Rectangle 
fication, parallax, equation 
manach; Rectification, astronomic state- 


التقويم 


Recueillement, abandon; Meditation 


ment, almanac 


الاستَغراق 
Redondance, parole inutile; Redundancy,‏ 
P‏ 


Reductio ad absurdum (raisonnement 


unnecessary expression 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۲۳۰۳۹ 


100 


428 


1509 


839 


547 


1501 
218 


174 


148 


285 


855 


1661 


1317 
524 


1446 
1637 
433 


294 


الشاكنين 

Rendre héxagonal; To make something 

التسديس 
Renégat, apostat; Renegade, apostate‏ 

المرتد 

Renégat, désistant; Renegade, withdrawer 


الراجع 


Renforcement de l'esprit; Reinforcement 


hexagonal 


of the spirit جان أفزا‎ 
Renfort, armée; Supply, reinforcement 
XUI 
Renoncement; Renunciation — الااضراب‎ 
Renouvellement d'une proscription; Re- 
newal of a prohibition الاستئناف‎ 
Renseignement; Information الاستخبار‎ 
Renversement; Reversing الإنقلاب‎ 


Renversement d'hemistiche; Inversion of 
ردام على الصَندر‎ 


Renversé, tropique du Cancer ou du 


the hemistich 


Capricorne; Reversed, tropic of Cancer 


or Capricorn المتقلب‎ 
Répartition, division, part, lot; Allotment, 
division, part, lot القسمة‎ 
Repentir; Repentance i9 
Répété, successif, partie de la rime, 
connaissances transmises, prémisses 


apodictiques nécessaires, Repeated, suc- 
cessive, part of the rhyme, transmitted 
knowledge, necessary premisses — 5l gai 
Répétition; 2 
Répétition; 4naphora 
Répétition de la méme rime; Repetition 
الإيطاء‎ 


Répétition d'une méme lettre (en pro- 


of the same rhyme 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


277 


793 


215 


1093 


1205 


1142 


814 


1278 


822 
870 


548 


1038 


533 


1427 
1412 


familiarity الأنس‎ 
Réjouissant; Delightful ساي‎ d» 
Relation; Relation الإضافة‎ 
Relation, rapport, conjonction; Relation, 
contact, conjuction الصّلة‎ 
Relation, rapport, lien; Relation, relation- 
ship, link العلا قة‎ 


Relevé astronomique, almanach; Astro- 
nomic statement, almanac طول الک و کب‎ 
Religion, sourmission, sentence, Juge- 


ment dernier; Religion, submission, sen- 


tence, doomsday الد بق‎ 
Reliquat, intercalation; Remainder, 
intercalation فضل الدور‎ 


Relique, les élus de Dieu, les saints; 
Relic, the chosen ones (by God), saints, 
الله‎ ues 
Jn 
Remboitement, reboutage, algébre, puis- 


Remaillage; Darning, mending 


sance, prédestination; Reassembly, re- 


algebra, power, 


EX 
Remerciement, reconnaissance, louange; 
DE 
الشكر‎ 


Remise à Dieu, confiance en Dieu; 


casting, — bonesetting, 


predestination 
Thanking, gratefulness, praise 


Confidence in God, handing in every- 
thing to God A» 
Remplacement de la première lettre d'un 
mot par une nouvelle lettre; Replace- 
ment of the first letter of a word by a new 
E الال‎ 
اللقاء‎ 


one 
Rencontre; Meeting, encounter 
Rencontre de deux consonnes; Existence 


إجتماع 


of two consonants together 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


yeya 


1437 


858 


853 


150 


675 


1528 


365 


845 


287 
401 


846 


230 


548 


539 


742 


* Ressemblant, semblable; Similar, alike 
المتشابه‎ 
* Ressources, vivres, fortunes, subsistance; 


Resources, supplies, provisions, fortunes, 


subsistence à) | 
* Restitution, — réduction; Restitution, 
reduction a5 | 
* Restriction, métonymie; Restriction, 
metonymy S652 


* 


Résurrection, jugement dernier; Resur- 
الحشر‎ 
Retardataire (lors de la priére); Lateco- 
d 
* Retard, recul; Lateness, delay, setback 
ال خر‎ 


* Retour du mari à la femme ۲6000166, 


rection, doomsday 


* 


mer (to the prayer) 


rétrogradation; Rerum of the husband to 
the repudiated wife, retrogradation الر جحة‎ 


Retour, repentir; Retum, repentance 


الأؤبة 

* Rétraction; Retraction التدارك‎ 

* Rétraction, rétrogradation; Retraction, 
: i 

retrogradation ال جوع‎ 
* Retraite (spirituelle); Retreat (religious) 

الإعتكاف 


* Retranchement, coupure, modification 

prosodique; Retrenchment, subtracting, 
"-— 1 
Retranchement de «f» de fa'ulun (en 
prosodie); Cutting off the «f» from fa'ulun 
(in prosody) É! 
Retranchement d'une syllabe (prosodie); 


prosodic modification 


* 


* 


Suppression of a syllable (prosody) 


الخرب 


1442 


502 


671 


409 


1140 


455 


485 
1155 


1138 


1137 


1570 


538 


432 
1490 


1506 


sodie), confusion due à une homonymie; 
Repetition of the same letter (in prosody), 
Repetition, 
"ESI 

Répétition, syllepse; Anaphora, syllepsis 
خسن القياس‎ 


confusion due to a homonymy 
Répétition, —pléonasme,; 


pleonasm, 


Repos aprés quatre génuflexion, vingt 
génuflexions; Rest after four genuflexions, 
Repos, tranquillité, sérénité, quiétude; 


xl il 


twenty genuflexions 


Rest, quietness, serenity 
conception,; 
xd 
Reproche, blâme; Reproach, blame 
التعزير‎ 
الظهار‎ 


Requéte d'urgence, de préemption ou 


Représentation, 


Representation 


Répudiation; Repudiation 


d'exécution; Request petition of emer- 
gency, of preemption or of execution.» 
المواثبة والاشهاد والخصومة‎ 
Requéte, poursuite; Request, poursuit 

Xin 

Requis, nécessaire; Required, necessary 
المطلوب‎ 
Résidu, lie, excrément; Residue, dregs, 
الثفل‎ 


Résignation, abandon, acceptation de la 


excrement 


thése adverse; Resignation, abandon- 
ment, acception of the opposing point of 
التسليم‎ 
Jet 


view 


Résolutif; Resolvent 


Respect de harmonie; Respect of 
harmony مر اعاة النُظير‎ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1110 
1249 


1652 


849 


433 


679 


1069 


1642 


1811 


1057 


701 


701 


1636 


1068 


106 


1408 


757 


557 


Rire; Laugh الضحك‎ 
Risque, péril; Risk, peril العَرّر‎ 
Rites du pèlerinage; Rites of pilgrimage 
المناسك‎ 
Roc (oiseau fabuleux) tour (jeu 
d'échecs); Roc (fabulous bird) rook 
(chess) e 
Rotation, orbe, conjonction, aspect; 
Rotation, orb, conjunction, aspect التسيير‎ 
Rougeole; Measles الخصبة‎ 
Rouille, rouillure; Rust AL 
Royauté, royaume, monde spirituel; 
Kingdom, spiritual world ت‎ Š 


Rubis, saphir, topaze, âme universelle; 


Ruby, sapphire, topaz, universal soul 


الضباني 
Sage, philosophe; Wiseman, philosopher‏ 


الحكيم 


Sagesse, philosophie; Wisdom, philosophy 


Sabéen, Sabéisme; Sabaean 


الحكمة 

Saints dissimulés; Hidden saints 
المكتومون‎ 
Sain, valide, nombre entier; Healthy, 


الصحيح 


valid, whole number 


Salarié; Salaried employee الأجير‎ 
Salivaire; Salivary NAT 
Salut, délivrance, livraison; Salvation, 
deliverance, delivery الخَللاص‎ 


Sanction, punition, pénalité; Sanction, 


الجَرّاء 


punishment, penalty 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


742 


743 


561 


1096 


1776 


226 


1230 


750 


1759 


1687 


1255 


1255 


1111 


582 


1359 


1299 


898 


445 


251 


1111 
454 


Retranchement d'une syllabe (prosodie); 
Suppression of a syllable (prosody) eI 


Retranchement d'une syllabe (prosodie); 


Suppression of a syllable (prosody) Q 54 


Retranchement d'une syllable; Subtract- 
Jl 


Retranchement, (en prosodie); Retrench- 


الصلم 


ing a syllable 


ment, (in prosody) 


Révélation, inspiration; Revelation, 
inspiration "ru 
Révision, répétition; Revision, repetition 
الإعادة‎ 
Rhétorique; Rhetoric علم البلاغة‎ 
Rhétorique; Rhetoric الخَطا ب‎ 
Rhumatisme; Rheumatism وجم‎ 


Rhume, grippe; Influenza, flu 
Riche; Rich 


323 


Po 


Richesse, opulence; Richness ۱ aJi 
Ridicule, rieur; Ridiculous, laugher 
الصخكة‎ 
Rigidité, immobilité, inertie catatonie; 
Rigidity, immobility, inertia, catatonia 
د‎ pea 
الكتاب الخکمي‎ 
القافية‎ 
Ga 
Rime brisée ou renforcée; Broken or 
e 
Rime enrichie, implication; ۵ 
ام‎ x! 
multiplication; Rhyme, 
— الضر‎ 


Rime léonine; Leonine rhyme يع‎ aj 


Rigistre; Register 
Rime; Rhyme 
Rime; Rhyme 


reinforced rhyme 


rhyme, implication 
Rime, indice, 


signe, multiplication 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1231 


1230 


1231 
1657 


446 
916 


567 


1811 
536 


755 
943 


1639 


1545 


1473 
1326 
1510 


1254 


861 


787 
1781 


Mundo, (part of physics) علم السماء‎ 

و العالم 
Science plus générale; More general‏ 
ela‏ الأقدم 
Science universelle (métaphysique); Uni-‏ 
الجلم versal science (metaphysics) AS‏ 
Nt‏ 


Séchage de la viande; Meat drying 


التشريق 


science 


Scié, prisme; Sawn, prism 


Sécheresse; Dryness رهد حشك‎ 
Sécheresse, aridité; Dryness, aridity 
mea 
Sécheresse, dessèchement; Dryness, 
aridity اليبوسة‎ 
Seconde; Second نية‎ Éi 


Secret, caché, occulte, esotérique; Secret, 
الْحَفِي‎ 

adl 
Secte, dogme, religion; Sect, dogma, 
الملّة‎ 


Secte qui professe l'anthropomophisme; 


hiddeen, occult, esoteric 


Secret, coeur; Secret, heart 
religion 


Sect professing the anthropomorphism 
(Al-Moshabbiha (sect) المشبهة‎ 
Secte qui professe l'anthropomorphisme; 
Sect following the anthropomorphism (Al- 
ال2‎ 


Mojassamiya (sect) 
Section, segment; Section 
Sédatif; Sedative 
Sédiment, résidus; Sidiment, remainder 
eux 
Sédiment, résidus, déposition; Sediment, 
deposit, remainder الرس ب‎ 
الدّلالة‎ 
Semblable, pareil; Similar, peer "n 


Sémantique; Semantic 


۳۳۲ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1720 


706 
1170 


1062 


954 


1051 


1784 


263 


1341 


1776 


1219 


499 


607 


1230 


1231 


Sang, divertissement; Blood, diversion 


usn 
Sang-froid, mansuétude, patience, indul- 
gence, clémence, magnanimité; Cool, 
indulgence, patience, clemency, 
magnanimity الجلم‎ 
Sans effet; Without effect ثير‎ iJi عدم‎ 
Santé, exactitude, bien-fondé, validité; 
Health, exactitude, well-founded, validity 

الصحة 
سروي Sapin; Fir‏ 
الشّيطان Satan, diable; Satan, devil‏ 
Satan, diable, obsession, hantise, mau-‏ 
vaise pensée; Satan, devil obsession,‏ 
!3 اس scruple, bad thought‏ 
Satiété, indigestion; Satiety, satiation,‏ 
الامیّلاء indigestion‏ 
Satisfaction, résignation; Satisfaction,‏ 
القناعة resignation‏ 
Sauvage, barbarisme, néologisme, gros-‏ 
sier; Savage barbarism, neologism,‏ 
الوّخشي unrefined‏ 
Savoir, science, connaissance; Knowledge,‏ 
الیلم science, understanding‏ 


Scansion des vers; Scanning, scansion of 


ml 


Sceptre, crosse; Sceptre, stick, butt end 


the verse 


جوكان 

Science عل‎ Hadith; Science of Hadith ehs 
الحديث‎ 

Science des dons divins; Science of divine 
gifts علم المَوهبة‎ 
Science du Ciel et du Monde (partie de 
la physique); Science of de Caelo et 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1266 
1607 

297 
1341 

552 
1315 
1316 
1661 


706 


1408 
752 


975 


1554 


729 


740 


1162 


1163 


1162 


1161 
679 


98 


disunion الفراق‎ 
Séparation, distinction, contraste; Se- 


المفارقة 
ایلول 


paration, distinction, contrast 
Septembre; September 

Serf, esclave; Serf, slave 
Sérieux; Serious 

Serment; Oath 

Serment; Oath ei 
المنعقدة‎ 


Serment, prestation de serment; Oath, 


الخلف 
Serment se terminant par la malédiction;‏ 
oti‏ 
الحظبة 


Serment accepté; Agreed oath 
taking the oath 


Oath ending by a malediction 
Sermon; Sermon 


Sermon, bonnes paroles; Sermon, good 


n 


السمعة 
Serrement des mains; Handshake, shak-‏ 
المُصافّحة Laily‏ 
Servante des sciences (la logique); Ser-‏ 
posee‏ 
Service, activité, fonction; Service, activ-‏ 


الخدمة 


words 
ing hands 
vant of sciences (logic) 


ity, function 
Serviteur du compatissant; Servant of the 
عي الرحيم‎ 
Serviteur du Généreux; Servant of the 
عبد الكريم‎ 
Serviteur du Puissant; Servant of the 
Mighty عبد العزيز‎ 


Serviteurs de Dieu; Servants of God 


compassionate 


Generous 


العبادلة 

Siège, blocus; Siege, blockade Uax 
Signe, effet, nouvelle; Sign, effect, news 

ET 


Signe prédominant du zodiaque; Predo- 


۳۳ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1449 


1005 


143 


111 


664 


1563 


688 


1456 


1487 


673 


618 


618 


662 


1600 


1323 


1033 
236 


Semblable, proverbe; Similar, proverb 
de 
Semi-verbe (participe, adjectif); Semiverb 
(past and present participle, adjective) 
0 شه الفعل‎ 
QI 
الإخساس‎ 
Sens commun; Sensus communis الجس‎ 
المشترك‎ 
Sens d'une phrase, contenu; Meaning of a 


۶ قرس 


مضمون الجملة 


Sempiternel, éternel; Eternal 


Sensation; Sensation 


sentence, content 
Sens figuré; Figurative meaning iiir 
القاصرة‎ 
Sens figuré, métaphore; Figurative 
expression 
Sensible; Sensible 
Sensible; Sensible 
Sens incomplet; Incomplete sens الخامل‎ 
الموقوف‎ 
Sens incomplet mais sous-entendu; /n- 
الحامل‎ 
الموقوف المتولّد‎ 
الجس‎ 
signifié; 
المَعْنى‎ 


Sentence, jugement, arrét, destin, sort, 


complete but implied sens 


Sens sensation; Sense, sensation 


Sens, signification, concept, 


Meaning, significance, concept 


accomplissement, exécution, juridiction; 
Judgement, decision, sentence, destiny, 
accomplishment, execution, judgeship 
القضاء‎ 
Sentiment, sensation; Feeling, sensation 
8 
شور‎ 
Séparation; Separation E الافر‎ 


Séparation, désunion; Separation, 


* 


* 


* 


E 


* 


3 


3 


E 


-+ 


* 


* 


* 


* 


LI 


* 


* 


۳۰۳ 


959 


1026 
1043 


545 


1080 


1180 


764 
254 


TT] 


703 


1474 
1734 
766 
923 


1735 
1477 
926 
1033 
957 


1239 


1602 


(Turkish month) 


Société, association; Society, association 
2 

الشركة 

m 


Solide, inflexible, défectif, Solid, inflex- 


Soleil; Sun 


ible, defective الجامد‎ 
Solidité, robustesse; Solidity, robustness 
الصّلابة‎ 


Solitude, isolement; Solitude, loneliness 
3 


Solitude, lieu solitaire; Solitude, lonely 


الخلوة 


place 


Sollicitation; Solicitation الالتماس‎ 
Solstice, ligne equinoxiale; 6 
Equinoctial line دائرة معدّل النهار‎ 


Solution, dissolution, huile عل‎ sésame; 
Je 
Sommaire, global, total; Summary, whole, 
E 
الم‎ 
خواب‎ 
السبات‎ 
Sommeil léger, somme; Light sleep, nap, 
MEI اتوم‎ 


Somme, totalité; Sum, totality المجموع‎ 


Solution, dissolution, sesame oil 


total 
Sommeil; Sleep 
Sommeil; Sleep 


Sommeil; Sleep 


doze, shumber 


Sondage; Sounding gud 
Sophisme; Sophism gode 
Sophisme; Sophism السَّمْسَطة‎ 
Sophisme, relativisme, subjectivisme; 


Sophism, relativism, subjectivism العندية‎ 
Sophisme, syllogisme sophistique, eris- 
tique; Sophism, sophistic syllogism, eristic 

المُغالّطة 


Sophiste, propositions alternatives (l'une 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1504 


682 


780 


793 


1248 


1573 


1502 


959 


1538 


1004 


1544 


1608 


1000 


605 


1794 


994 


المدیر 


Signe zodiacal, horoscope, maison de 


minant sign of the zodiac 


Pastre; Astrological house, sign of the 
خظوظ الکرکب‎ 
Signifiant, preuve; Signifier, signifiant, 
proof Jin 


Signification du texte, exégese, explica- 


zodiac, horoscope 


tion; Signification of the text, exegesis, 


va دلالة‎ 


Signification évidente des lettres de 


explication 


l'alphabet; Obvious signification of the 


الغرائز 


Signification, sens, sémantique, rhétori- 


letters of the alphabet 


que; Meaning, significance, semantics, 


rhetoric المعانی‎ 
Signifié; Signified, signifié Jd JA 
Silence, pause; Silence, pause cL 


Silencieux, indigent; Silent, indigent 
المسكين‎ 


Similitude, analogie, ressemblance; Simi- 


litude, analogy, ressemblance PIG 
Similitude, ressemblance; Similarity, 
resemblance aS UAI 


Simple, singulier, particulier; Singular, 


المفرّد 


Singulier, étrange, anormal, irrégulier; 


simple, particular 


Singular, strange, abnormal, irregular 


الشَّادْ 

Sinus, cosinus; Sine, cosine الجیّب‎ 
Situation, position, attitude; Situation, 
position, attitude e 


Siun (mois du calandrier juif); Siun (a 
month of the Jewish calender) سیون‎ 


Skibsinj-Ay (mois turc); Skibsinje-Ay 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1663 
1777 


1361 


1654 


1667 
885 


318 


536 


536 


1509 
1508 


1623 


1509 


1299 


1633 


832 


1164 
1052 


83 


المني 
qi‏ 
كرة 
الكوكب 
Sphére céleste; Celestial sphere Nue‏ 
الإشارات 

Sphère céleste; Celestial sphere المو افق‎ 


EX 


Sperme; Sperm 
Sperme; Sperm 


Sphére céleste; Celestial sphere 


Spirituel; Spiritual روحانی‎ 
Spontanéité, improvisation; Spontaneity, 
improvisation بدیهة‎ 
Stabilité, permanence; Stability, 
permanence cU 


Stable, permanent, étoiles fixes, immu- 
able; Stable, permanent, fixed stars الثابت‎ 
Stade de l'homme parfait; Stage of perfect 
man الإنسان الكامل‎ ji 
Stade divin; Divine stage  ةيهلإلا‎ i5 
Stade, position; Level, stage, position 
Stage de l'unicité; Stage of unity PRMAT 
الأخدية‎ 
Stature, dévotion; Stature, devotion قامت‎ 
سزاي‎ 
Stimulant, tonifiant, roboratif; Fortifying, 
gH 
Stupeur, distraction; Stupor, distraction 
ERST 
Stupidité, idiotie; Stupidity, idiocy — «x 


tonic 


È 


شيوه 
Subjectif (qui appartient au sujet de la‏ 


Style, maniére; Style, manner 


phrase); Subjective (belonging to the 


الابتدائي 


Substance, essence; Substance, essence 


subject of the sentence) 


Y: Yo 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1239 


994 


743 


958 


1490 


456 


509 


1005 


1153 


1418 


1244 


1130 


1668 


825 


449 


394 


TIO 


1559 
1504 


est vraie, l'autre est fausse); Sophist, 


alternative propositions (one is true, the 


other is false) العنادية‎ 
Sorcellerie, magie; Witchcraft, magic 
سيميا‎ 
Sortie, exode; Exit, exodus ج‎ peal 
Sottise, légèreté; Stupidity, lightness FERAT 
Souffrance, passion; Suffering, passion 
المخنة‎ 
Soufisme (mysticisme); Soufism 
(mysticism) التتصوّف‎ 
Souhait; Wish iei 
Soupqon, suspicion; Suspicion PT 
Soupgon, suspicion, opinion, idée, pre- 
somption; Suspicion, opinion, idea, pre- 
sumption, assumption É 


Flexibility, 
9 

اللين 

Source de la vie; Source of life y»! p$ 


e 


Soutenance, entraide, escalvage; Parti- 


الموالاة 


Remembrance, 
Di 
الذكر‎ 


Spasme, crispation; Spasm, 01 


Souplesse, flexibilité; 


suppleness 


Soustraction; Substraction 


sanship, support, slavery 
Souvenir, renommée; 


reputation 


BET 
Spatialisation (occuper un espace); Spa- 
Ji 


apparition, 


tialization (to occupy a space) 


Spectre, fantóme, vision, 
fantasme, hallucination; Spectre, ghost, 
YI 


Spéculation, concurrence, échange; Spec- 


vision, fantasy, hallucination 


ulation, competition, exchange المضاربة‎ 
Sperme; Pre-seminal fluid, semen | gj. 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۲۳۰۳۹ 


1537 


1532 


174 


1721 


1535 


1490 


908 


1193 


1334 


1322 


1143 


1802 


1185 


1182 


Superficie, quadrilatère, ^ parallélo- 


gramme; Area, surface, quadrilateral, 


Éz ألم‎ 


Superflu (en prosodie); Superfluous (in 


parallelogram 


prosody) المستر اد‎ 
Supériorité zodiacale; Zodiacal 
superiority الاستبلاء‎ 


Supplément, surplus, butin, bátard; Sup- 

plement, surplus, spoils, booty, bastard 
Je 

Support unique de toute connaissance; 


و او مرو 


مستلد 

المَعرفة 

Suppositoires; Suppositories GY PEST 
Suppression, cuisse; Cancelling, thigh 


5 


Suppression de deux syllabes (en proso- 


Lonely support of all knowledge 


die); Suppression of two syllables (in 
prosody) uasa 
Suppression de deux voyelles (en proso- 
die); Fail of two vowels (in prosody) 
HL 
Suppression de plusieurs syllabes (en 
prosodie); Fall of many syllables (in 
prosody) eH 
Suppression d'une lettre (en prosodie); 
الى‎ 
Suppression d'une lettre en prosodie: 
e 


Suppression d'une syllable (en prosodie); 


Cutting a letter (in prosody) 


Cutting of a letter in prosody 


Suppression of a syllable (in prosody) 


asd 
Suppression d'une voyelle; Suppression of 
a vowel العضب‎ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


602 


601 
87 
86 


377 
283 


521 


406 


862 


1179 
1414 


1399 
1261 


968 


488 


504 
1525 


الجوهر 
Substances supérieures (corps célestes et‏ 


esprits); Superior substances (heavenly 


bodies and spirits) الجواهر العلوية‎ 
Substitués; Substituted SIT 
Substitution; Substitution JUNI 
Substitution, inversion; Substition, hester- 
on porteron, التبديل‎ 
Subtilisation; Subtilisation الاتضاج‎ 


Succession, hadith attribué à un compa- 
gnon du prophéte; Succession, hadith 
attributed to a companion of the Prophet 
ERI 
Succession, 
الترادف‎ 


Sucement, onomancie, art dévinatoire; 


Succession, synonymie; 


synonymy 


Sucking, onomancy, fortune telling 


0 ال‎ 
Suintement, exsudation, suage; Oozing, 
sweating, exudation العرق المدنى‎ 


اللو احق 
Suivant, ultérieur; Late, following, next,‏ 
اللاحق 
الفاعل 

Sultan du monde; Sultan of the world 
سلطان جهان‎ 


Supension de la transitivité d'un verbe, 


Suites; Sequences 


ulterior 


Sujet, agent; Subject, agent 


suspension du renvoi (Isnad); Supension 
of the transitivity of a verb, suspension of 
التعليق‎ 


Superficie, altération, art de prédire 


the reference (Isnad) 


l'avenir, voyance; Area, alteration, art of 


predicting the future, clairvoyance pucr 
Superficie, étendue; Area, space المساخة‎ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1007 


1485 


303 


857 


530 


835 


836 
1347 


1354 


1612 


1670 


227 


213 


519 


348 


234 


1462 


1408 


Syllepse; Syllepsis الإشتقاق‎ zm 
Syllepse; Syllepsis مختمل الصدين‎ 
Syllepse; Syliepsis الایهام‎ 
Syllepse; Syllepsis رديف المعنيين‎ 
Syllepse, paronomase; Syllepsis, 
paronomasia التورية‎ 


Syllepse, polysémie; Syllepsis, polysemy- 
ذو المعتيي‎ 


Syllepse, polysémie; Syllepsis, polysemy 


ذو الوجهين 

Syllogisme; Syllogism القياس‎ 
Syllogisme composé; Compound 
syllogism المركّب‎ catal 


Syllogisme composé, polysyllogisme, so- 
rites d'Aristote; Composed syllogism, 
polysyllogism, Aristotelian sorites 

J pads‏ التتائج 


Syllogisme composé, sorite; Composed 


syllogism, sorite موصول النتائج‎ 
Syllogisme, considération, tirer une le- 
con; Syllogism, consideration الإعتبار‎ 
Syllogisme d'origine; Origin syllogism 
أصل القياس‎ 
Syllogisme par analogie; Syllogism by 
analogy تنقیح المناط‎ 


Syncope (diastole et systole); Fainting 


«31 JI 


(diastole and systole) 


Syncope, évanouissement; Syncope, 
fainting الإغماء‎ 
Synecdoque; Synecdoche المجاز‎ 


المشهور 
Synecdoque, langage métaphorique, de-‏ 


metaphoric lan- 
0 


اللغز 


vinette; Synecdoche, 
guage, riddle 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1359 


905 


1486 


1132 


955 


955 


956 


954 


234 


1601 


1390 


1413 


505 


1278 


1573 


1506 


342 
1631 


Suppression (en prosodie); Suppression 
الكبل‎ 
Suppression, infixe; Cancellation, infix 
الرحاف‎ 
Supprimé, rayé; Canceled, omitted 
المحذوف‎ 
uA 
Surface entourée par deux cercles; Sur- 
السّطح‎ 
المطوق‎ 
Surfaces équivalentes ou semblables; 
Equivalent surfaces — السُطوح المتشابهة‎ 


Surfaces symétriques ou proportion- 


(in prosody) 


Surdité; Deafness 


face surrounded by two circles 


nelles; Symetric or proportional surfaces 
السطوح المتكافئة الأضلاع‎ 
Surface, superficie; Surface, area السّطح‎ 
Surmenage, équisement; Fatigue ele! 
Surnaturel, prodige; Supernatural, prodigy 
المعونة‎ 
Surnom, métonymie; Sumame, metonymy 
RET 

Surnom, sobriquet; Surname, sobriquet 

اللقب 


Surplus, annexe, prolixité; Surplus, annex, 


Jes 


Surplus, superflu, adverbe, participe; 


prolixity 


Surplus, superfluous, adverb, participle 
الفضلة‎ 
Surveillance, 
المعائقة‎ 
Surveillance, contróle, observation; Sur- 
المُراقبة‎ 
Survie; Survival «ul 


Syllabe, strophe; Syllable, stanza المَقْطع‎ 


Surveillance, contrôle; 


control 


veillance, control, observation 


* 


* 


* 


* 


* 


A 


83 


1673 


74 
909 


728 


799 


314 


102 
1358 


1192 


681 


1672 


1794 


839 
1695 


1446 


Temps d'immaturité; Time of immaturity 
الإبتداء الكُلى‎ 
Temps fixé, lieu de proscription; Ap- 
pointed time, deadline place of 
proscription 
Temps, maintenant, présent; Time, now, 
present آن‎ 
Temps, moment; Time, moment out 
Temps, moment, durée; Time, moment, 
الحين‎ 


Temps, siècle, âge, époque, éternité, 


duration 


millénaire; Time, century, age, period, 


eternity, millennium الدَّهْر‎ 
Tenant-lieu; One who takes the place of 
another الیل‎ 


Terme, l'heure de la mort, destin; Term, 
الأجل‎ 
الكبرى‎ 


Terrain, logis, mobilier, biens mobiliers 


death time, destiny 


ou immobiliers; Piece of land, site, 
dwelling, personal property or real estate 
العقار‎ 
Terre basse, périgée; Low earth, perigee 
الحضیضص‎ 
Terre domaniale, domaine public; Public 
property, public domain, no man's land 
ميان ديهي‎ 
Testament, legs; Testament, legacy 
S 
Téte, capital, sommet; Head, capital, top 
الرأس‎ 


2 


oa 


Texte; Text 


Texte, vocabulaire; Text, vocabulary 


المَنّن 


٠ Terme majeur; Major term 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* Synonymie; Synonymy التشْكيك‎ 447 
* Syntaxe, grammaire; Syntax, grammar 
الخو‎ 4 
* Synthése, composition, combinaison; 
Synthesis, composition, combination 
التركيب‎ 3 
1 
* Table astronomique, horoscope; Astro- 
nomical table, horoscope c) 917 
* Table préservée, table divine; Preserved 
tablet, divine tablet المحفوظ‎ co 1415 
* Tache de rousseur; Freckles الکلف‎ 1375 
* Taches sur la peau ou de rousseur; 
Freckle البرش‎ 3 
* Tact, habilité; Tact, smartness ^ 
EJI 2 
* Talisman; Talisman الطلِسم‎ 8 
* Tamuz (Juillet dans le calandrier juif); 
Tamuz (July in Hebrew calender) ja: 508 
* Tangence, contiguité; Tangency, 
contiguity الْمماسَة‎ 4 
* Taverne; Tavern الخرابات‎ 0 
* Taverne; Tavern حمخانه‎ 765 
* Taxe aumoniére, dime, pureté; Charity 
tax, tithe, purety الزكوة‎ 7 
* Télépathie; Telepathy  نيرطاخلا إلتقاء‎ 4 
* Témoignage; Testimony السهادة‎ 1043 
* Témoin, exemple; Witness, example 
الشَّاهد‎ 2 
* Temple; Temple eA 309 
* Temps; Time المتّی‎ 7 
* Temps; Time الوّقت‎ 1 


۲۳۰۳۹ 


1562 


1593 


1551 


1599 


1592 


1501 


1443 
414 


1407 


582 


1573 
1080 


* Tradition prophétique contestée; Dis- 


5 É PT 


puted prophetic tradition 

Tradition prophétique défectueuse; De- 
4 -3 

المعلل 


Tradition prophétique incontestée, no- 


fective prophetic tradition 


toire; Undisputed prophetic tradition, 


المَشهور 


Tradition prophétique où tous les narra- 


notorious 


37 


teurs sont mentionnés; Prophetic tradi- 


tion where all the narrators are mentioned 


Qr 
Tradition prophétique problématique; 
Problematic prophetic tradition المغضّل‎ 
Tradition prophétique qui a subi une 
modification; Prophetic tradition which 
co» 


Tradition prophétique, rapportée par 


suffered a modification 


* 


Bukhari et Muslem; Prophetic tradition 

mentionned by Bukhary and Muslem 

GERI‏ عليه 
الرجمة 


Trait d'esprit, âme raisonnable ou pen- 


* 


Traduction; Translation 


* 


sante; Witticism, soul, reason, stroke of 
اللطيفة‎ 


Traité des phrases divinatoires (art de 


inspiration 


* 


prédire l'avenir ou de la bonne aventure 
avec les lettres des l'alphabet), onoman- 
cie; Textbook of devinatory sentences (art 
of telling the future or the good fortune 
الجمل‎ 
الکبیر‎ 


* Traitement, conduite, transaction; Treat- 
المعاملة‎ 
PAP! ۱ 


with the letters of the alphabet) 


ment, conduct, transaction 


* Transaction; Deal 


* 


* 


* 


* 


682 


1231 


1143 


445 


535 
1241 


610 


1141 
1413 


1141 


320 


1131 


527 
743 


1436 


500 


* TThéodicée, attribution de toute perfec- 
tion à Dieu et de tout mal à l'homme; 
Theodicy, attribution of every perfection to 


$o 


God and every misdeed to man. حفظ‎ 

5 5s و‎ 

عهّد الربوبية 

* Théologie rationnelle musulmane; Mos- 
علم النظر‎ 
و |[ لإستدلال‎ 
Tibath (mois du calendier juif); Tibath (a 
cab 


lem rational theology 


* 


month in Hebrew calender) 


E 


Tichri (octobre dans le calandrier juif); 


Tishri (october in Hebrew calender) 


nm 


سری 


Tir mah (mois persan); Tir mah (Persian 


* 


month) ماه‎ o 


العنوان 
Total, résultat, produit, reste; Total,‏ * 
الخاصل 
Touba (mois égyptien) Tuba (Egyptian‏ 


طوبى 


Toucher, contact; Touch, contact اللمس‎ 


* 


Titre; Title 


result, product, remainder 


* 


month) 


* 


* 


Toufsanj Ay (mois turc); Tufsanj Ay 
(Turkish month) طو فسنج آي‎ 
Tour, constallation, signes du zodiaque; 
c 
EAT 
والعکس‎ 


* Touth (mois égyptien); Touth (Egyptian 


* 


Tower, constallation, Zodiac 


E 


Tous les aspects; All aspects 


month) 


* Toux; Cough 


* 


Tradition du prophète abandonnée; 


Abandonded prophetic tradition. 33 لتر‎ 


* 


Tradition, imitation; Tradition, imitation 


FREI 


929 


1413 


1779 
741 


1119 
307 


jn 
Trouvaille, objet trouvé par terre; Find- 
ing, waif, find A 
Tuméfaction, renflement; Tumefaction, 


اللقطة 
الْوَرَم 


- z 
Tumeur, abcès; Tumour, abscess c! I 


swelling 


Tumeur qui se forme sous la langue; 
Tumour under the tongue ضفدع اللسان‎ 


Tyran, déspote; Tyrant, despot  ىغابلا‎ 


* 


* 


* 


* 


U 


1631 
780 


250 
1314 


607 


110 


386 


575 


575 


575 


Ulcération; Ulcerous 


ci 
Ulcére, abcès; Ulcer, abcess Ft] 
Ulcére phagédénique; Phagedena ulcer 

الأكلة 
الق i‏ 
Un douziéme d'un jour, temps; One‏ 
جاغ 


الأحدية 


Ulcére, plaie; Ulcer, sore 


twelfth of a day, time 
Unicité; Unicity 
Unification, 


calembour, paronomase; 


Unification, pun, paronomasia NEP 
Union avec division (figure de rhétor- 
ique); Union with division | (rhetoric 
figure) mË مع‎ ia 
Union avec séparation et division (figure 


de rhetorique); Union with separation 


Union avec séparation (figure de rhétor- 
ique); Union with separation (rhetoric 
figure) مع التفريق‎ edi 
Union, conjonction de deux astres, visite 


des lieux saints et pélérinage; Union, 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


720 


945 
106 


145 


1725 


1036 


1179 


1161 


1041 


1041 


1452 


1041 


1041 


379 


561 


1757 


303 
1171 


* Transfert d'une créance sur un tiers; 


Transference of a debt to a third. IVd 


* 


Transfiguration; Transfiguration — 51 
الرئوبية‎ 


Transformation; Transformation | الاخالة‎ 


* 


* 


Transformation; Transformation 
الإستحالة‎ 


Transmission, transcription, traduction; 


* 


Transmission, transcription, translation 


ال 


at 


* 


Transparent; Transparent 
Transpiration sueur, arack (boisson); 
العَرّق‎ 
Trés célébres Abdullahs; Most famous 
Abdullahs العبادلة‎ 
Triangle droit; Right triangle d 

العروس 


Triangle isocèle; /soseles triangle qe 


Transpiration, arack (drink) 


* 


* 


* 


المأمو ني 
Triangle, jus de raisin; Triangle, grape‏ 


* 


ACA 
T 


الجماري 
Triangle sphérique droit; Right spherical‏ 


juice 


* 
3 


Triangle scaléne; Scalene triangle 


* 


SI‏ المغني 
Triangulation, Triangulation,‏ * 
trinity eJ‏ 
Tribut, capitation, impôt financier; Tri-‏ 
الجزية 


Tristesse, chagrin, allégresse, joie, pas- 


triangle 


trinité; 


* 


bute, capitation, tax 


* 


sion; Sadness, sorrow, joy, passion Ax jJ 
إيهام العكس‎ 
العش‎ 


Trouble de la vue; Trouble of the sight 


* 


Tromperie; Deceit 


* Trône; Throne 


* 


1619 


506 


1356 


1356 
311 


1472 


1657 
809 


552 
378 
1681 


985 
106 
1056 
780 
354 


1505 


1244 


Yeti 


* Utile, significatif; Useful, significative 
المفيد‎ 
* Utilité, jouissance, faire le pélérinage et 
la «umra» en un seul voyage; Utility, 
enjoyment, going on the pilgrimage and 


ex 


the «umra» in one travel 


V 


* Valeur; Value 
* Valeur de bail; Ad valorem, lease value 
à 


edi 


Vapeur; Steam 


* 


Variable, déclinable; Declinable, variable 
المجری‎ 

Variable, déclinable; Variable, declinable 
المنضرف‎ 
الي‎ P 


Variole, petite vérole; Smallpox, variola 


* 


* 


Varice; Varix 


* 


gial 

* Veau d'un an; One year calf التبيع‎ 
* Végétal; Vegetable Ult 
* Veille, vigilance; Wakefullness, 
watchfulness p | 

* Veine cave; Vena cava الاجوّف‎ 
* Vent de l'est; Wind of the east الصا‎ 
* Vent d'ouest; West wind J الدبو‎ 


* Vente; Sale 


البيع 
Vente à pourcentage fixe; Sale with fixed‏ * 
المُرائحة 
Vente à terme, prêt sans intérêt, Forward‏ * 


العينة 


TA 


perceniage 


sale, loaning without interest 
* Vente au hasard de l'époque antéislami- 


que; Sale by chance dated from the pre- 


1313 


575 


100 


576 
91 


528 


1265 


1773 


271 


1370 


1376 


545 
1419 
1028 


491 


1179 
971 


conjunction of two stars, visit of holy 
القران‎ 


Union de l'union (cumul de l'union et de 


places and pilgrimage 


la séparation); Union of the union 
È 7 
ge 


Union, détermination, voisinage; Union, 


(gethering union and separation) 


determination, neighbourhood pem 
Union du semblable et du différent 
(figure rhétorique); Union of the same 
and the different (rhetoric figure) جمع‎ 
لموتلف والمختلف‎ 
Union, fusion; Union لاتحاد‎ 
Union, monothéisme, unicité; Union, 
لتؤحيد‎ 
Unique, 
E 


Unité, unicité; Unity, unit, union. $3 او‎ 


momotheism, unicity 


Uniques, incomparables; 


incomparable 


Universale; Universale الأمور الاعتبارية‎ 
gen 
Universel, général; Universal, general 
HE 
الكلى‎ 


livre général, 


Universel; Universal 


Universel, unificateur, 


concision, rassembler, collecteur; Uni- 


versal, unifying, general book, concision, 
ES 
HOT 


الشرى 


Uruscopie (determination de la densité 


gathering, collector 
Univoque; Univocal 


Urticaire; Urticaria 


de l'urine); Uruscopy (determination of 


التشيرة 


Usage, coutume, tradition, convention; 


the density of urine) 


Use, custom, tradition, convention NM 
السّماعى‎ 


Usuel, oral; Usual, oral 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1470 
474 


1752 


693 


402 


392 


688 


1070 


691 


690 


682 


684 
543 


834 


1752 


75 
426 


Verbe transitif, Transitive verb j المجای‎ 
Verbe transitif; Transitive verb gió 
Verbe transitif, réalité, réel, effectif; 
Transitive verb, reality, real, effective 
الو اقع‎ 
Verdict, jugement, gouvernement, pou- 
voir; Verdict, judgement, government, 
power الخکم‎ 
Vérification des preuves; Verification of 
proofs التدقیق‎ 
Verification, réalisation, manifestation 
divine; Verification, realization, divine 
manifestation p 
Vérité des vérités, le soi unique et 
universel; Truth of truthes, unique and 
universal self حقيقة الحقائق‎ 
Vérité, justesse; Truth, correctness 
ESSA] 
Vérité linguistique, justesse linguistique; 
Linguistic truth, linguistic justness PETAT 
اللغوية‎ 
Vérité rationnelle; Rational truth الحقيقة‎ 
العقلية‎ 
Vérité, réalité, droit, certitude; Truth, 
reality, right, certainty JI 
Vérité, sens propre; Truth, true meaning 
الحقيقة‎ 
Verrue; Wart, verruca J ۳ RT 
Vers à double rime; Line with double 
rhyme ذو القافيتين‎ 
Vers complet et entier; Complete line 
الو افي‎ 
Verset, signe; Verse, signe ayi 


Versification; Versification تركيب بند‎ 


»* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


LI 


* 


* 


* 


€ 


Islamic epoch المنابذة‎ 6 

Vente à un prix inférieur au prix de coüt; 

Sale under the coast price الوضيعة‎ 0 

Vente en bloc; Wholesale, deal ةiiljall‎ 8 

Vente par attouchement; Sale by touching 
الملامسة‎ 9 

Vent favorable; Favourable wind DIT 1016 


Vent, gaz, panaris; Wind, air, gas, whitlow 


0 الريح 
Vent, raison, intellect; Wind, reason,‏ 
intellect JA! 1194‏ 


Ventre, abdomen; Stomach, abdomen 
الجوّف‎ 1 
Verbe, action; Verb, deed, action الفغل‎ 1280 
Verbe au passif; Passive verb ما لم‎ de 
فاعله‎ gas 1281 
Verbe composé de 3 consonnes; Verb 
composed of three consonants ES 539 
Verbe déclinable, variable; Declinable 
verb, variable المتَصَرّف‎ 1441 
۱۷۵۲۵۵ défectif; Defective verb JR 1575 
Verbe defectif, inachevé, imparfait; De- 
fective verb, unaccomplished, imperfect 
الناقص‎ 0 
Verbe dérivé; Derivative verb المطابق‎ 1564 
Verbe intransitif; Intransitive verb القاصر‎ 1295 
Verbe qui montre le radical d'un autre 
verbe; Verb which shows the radical of 
another one المغالة‎ 1602 
Verbe renferment deux lettres faibles 
(voyelles); Verb including two weak letters 
(vowels) cu 1412 


Verbes particuliers; Particular verbs 


pA)! 1495 


* 


* 


* 


* 


LI 


3 


LI 


37 


37 


* 


* 


€ 


1759 
1405 
1752 


886 


1233 


114 


432 
1685 


1134 
764 


620 
1069 
1723 

929 

544 
1098 


1616 
121 
946 
307 
131 

1553 
622 
171 


* Visage, existence, notable; Face, exis- 
RET 
اللزوجة‎ 
الواقعة‎ 
* Vision, rêverie, fantasme, rêve; Vision, 
الرژیا‎ 


* Visite d'un lieu peuplé, visite des lieux 


tence, notable 
* Viscosité; Viscosity 
Vision, don; Vision, donation 


reverie, fantasm, dream 


saints (Mecque); Visit of an inhabited 


place, visit of holy places (Makka) العمرة‎ 
* Vivification, résurrection; Vivification, 
resurrection الإخياء‎ 


* 


Vocalisation de la «hamza»; Vocalization 


التسهيا 
jX‏ 


of the «hamza» 
* Voeu; Vow 


* Voie brülée; Combust way 


المتَحرّفة 

* Voile; Veil الخمار‎ 
* Voile, cloison, diaphragme; Veil, barrier, 
diaphragm الحجاب‎ 

* Voile, masque; Veil, mask الصداء‎ 
* Voile, obstacle; Veil, obstacle 2 
* Voiles, rideaux; Veils, curtains  رئاتسلا‎ 
* Voisin; Neighbour الجار‎ 


* Voix; Voice 


* Voix passive; Passive voice مفعول ما لم‎ 


$23 


یسم فاعله 

* Vol; Theft الأخذ‎ 
* Vol; Theft السرقة‎ 
* Volontaire; Volontay eut 
* Volonté; Will الإرادة‎ 


* Volonté; Will 


* 


Volume; Volume 


* 


Vomissement; Vomitting d الإستفر‎ 


Vomissement, suppression de la copule; 


* 


1710 
1559 


1281 


808 


941 
1192 


1402 


854 
1233 
721 
913 
359 


1165 


342 


1362 


744 
582 


1672 


286 
898 


Versification de la prose; Versification of 
Au 
"EUN ۱ 
Vertebra, 
paragraph $ الفقر‎ 


Vertige, étourdissement, mal de mer; 


the prose 
Vers libre; Blank or free verse 


Vertébre, paragraphe; 


Vertigo, blackout, dizziness, seasickness 
PE 
Verttige, tournoiement, trouble de vue; 
Vertigo, whirling, trouble of the sight 
ox 
Vertu, chasteté; Vertue, chastity aJi 
Vêtement, habit, équivoque, confusion; 
Dress, wearing, ambiguity, confusion 
0 
اللبس‎ 


Vétement, habit, robe, dévoilement, 


manifestation; Dress, clothes, robe, un- 
الرداء‎ 
TR 
لحيوة‎ 
زندگي‎ 


veilling, manifestation 
Viager; For life 

Vie; Life 

Vie; Life 

Vieil homme; Old man ES 
Vieille femme, vieillard; Old woman, old 


man E العجو‎ 

Vierge; Virgin 

Vignoble, olivaie; Grapevine 

Vil, ignoble, bon marché; Mean, vile, 
الخییس‎ 

الجمهُوري 


Vin, goût, jouissance, joie; Wine, taste, 


cheap 


Vin capiteux; Heady wine 


enjoyment, joy مي‎ 
Violation, infámie, perfidie; Violation, 
perfidy الإهانة‎ 
Visage; Face روي‎ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


972 


341 


973 


84 
235 
1134 
1361 
1486 
1644 
776 


1473 
247 
165 


Zenith; Zenith الراس‎ aes 
A 


الا عد 


Zénith, apogée; Zenith, apogee 


Zénith de la Mecque; Zenith of the Mecca 


Zénith, puissance zodiacale d'un astre; 
Zenith, zodiacal force of a star  زازتبإلا‎ 
الإفتنان‎ 
EXE 
رة الكل‎ 
الجهات‎ is 
Je 

دائرة البروج 
مجرق Zodiaque, horoscope; Zodiac‏ 
الشمس 
الإقليم 


akhi 


Zeugme; Zeugma 
Zodiaque; Zodiac 
Zodiaque; Zodiac 
Zodiaque; Zodiac 
Zodiaque; Zodiac 
Zodiaque; Zodiac 


Zone, région; Zone, region 


Zone, zodiaque; Zone, zodiac 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


202 
1559 


1704 
1545 


1812 


LI 


Vomissement, vidage; Bringing up 


الاستظهار 

* Voyage; Journey, travel السّفر‎ 
* Voyageurs vers Dieu; Travellers toward 
God JI 


* 


Voyelle a bréve; Short vowel a المح‎ 


* 


Voyelle de la rime; Vowel of the rhyme 
الإشباع‎ 


المصوّتة 


Vue, considération, méditation, position, 


Voyelles; Vowels 


* 


pensée, réflexion; Sight, vision, consid- 
eration, meditation, position, thought, 
PA 


Vue, vision; Witnessing, seeing المشاهدة‎ 


reflection 


* 


X 
* Yatinj-ay (mois turc); Yatinj-ay (Turkish 


يتنج آي 


month) 


959 
935 


962 


1772 


222 


1118 


778 


1801 


1567 


112 


1105 
1472 


831 


English Index 


Abortion, descendant, epilepsy; Avorte- 
السّقوط‎ 
e 


Absence of vowel, immobilitiy; Absence 
السكون‎ 


Absolute general proposition; Proposi- 


ment, descendant, épilepsie 


Abrasion; Abrasion 


de voyelle, immobilité 


tion absolue générale الوجودية‎ 
Absolute meaning; Au sens absolu 
الإطلاق‎ 


Absolute necessary proposition; Proposi- 
tion nécessaire absolue الضَرّو رية الْمُظلَّقة‎ 
Absolute proposition, assertoric or cate- 
goric judgement; Proposition absolue, 
الدائمة المُطلقة‎ 
Absolute temporary proposition; Propo- 
ceni 


Absolute, unconditional, whole number; 


jugement catégorique 
sition absolue temporaire 


Absolu, inconditionné, nombre entier 
BUT 
Abstinence, chastity; Abstinence, chasteté 
الاخضان‎ 


Abstinence, fast of three days; Absti- 


nence, jeune de trois jours الو صال‎ e 
Abstract; Abstrait ad 
Abstract proposition; Proposition 
abstraite LAJ 


Abundant water, emanation; Eau abon- 


* 


* 


LI 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


287 


119 


119 


1436 


740 


422 


1737 


81 


1119 


91 


91 


1800 
256 


A 


1st, 2nd, 4th, 7e, 10th letters; Je, 2e, 4e, 


7e, 10e lettres اوتاد زمام‎ 
2nd parallax; 2e parallaxe الإختلااف‎ 
الثاني‎ 

3rd parallax; 3e parallaxe الإختلااف‎ 
الثالث‎ 


Abandonded prophetic tradition; Tradi- 


FERT 


Abandon, desertion; Abandon, láchage 


tion du prophete abandonnée 


oyi 
Abandonment, desertion; Abandon, 
delaissement 3 1 
Abandonment, leaving, separation; 


Abandon, delaissement, separation 


الجر والهجران 


Aban (octobre); Aban (Octobre) ابان‎ 
Aberration, distraction; ^ Egarement, 
aberration الصّلال‎ 
Abib (Egyptian month) Abib (mois 
egyptien) آبیب‎ 
Abiqui (Egyptian month); Abiqui (mois 
égyptien) أبيقي‎ 


Ablution, cleanliness; Ablutions, propreté 
الوضوء‎ 


Abolition; Abolition الإلغاء‎ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۳۱:۹ 


743 


1151 


42 


1514 


1711 


1624 


1552 


1631 


1508 
912 


1274 
308 


1356 


495 
1146 


three); Addition de quelques lettres (une, 


eu 


Additional being, extra existence; Etre 


deux ou trois) 


supplémentaire, existence surajoutée | Va! 
Addition of a letter at the end of a 
rhyme; Addition d'une lettre à la fin de la 
التسبيغ‎ 
Adherent, follower, disciple novice; As- 
المريد‎ 
Adjective, attribute, qualification, attri- 
Adjectif, 


rime 


pirant, disciple, novice 


butive; attribut, epithete, 


النغت 
Admitted, admitted prophetic tradition,‏ 


qualification 


admitted premisses; Accepté, admis, 
iradition prophétique acceptée, prémisses 


d AI 


Admitted premisses or conventional; 


admises 


Prémisses admises ou conventionnelles 

المَشْهُورات 
Admitted propositions, presumed propo-‏ 
sitions; Propositions admises, proposi-‏ 
المَقْرونة بالقراین 
Adolescent, teenager; Adolescent, pubere‏ 
المراهق 
utn‏ 
Adultery, prostitution, debauchery; Adul-‏ 
الفُسوق 
go‏ 

Ad valorem, lease value; Valeur de bail 


القّيمي 


tions presumees 


Adultery; Adultere 


tere, prostitution, débauche 


Adult, of age; Adulte, majeur 


Advance, precedence, priority, develop- 
ment; Devancement, antériorité, priorité, 


eX 
^I 


développement 
Adverb; Adverbe 


* 


* 


* 


* 


* 


1293 


534 


518 


640 


781 


872 


1455 


1171 


1179 


1605 


241 


1110 


1700 


1607 
392 


1362 


391 


aal 
Acceding to the rank of ruler; Accês au 
ai 


Acceleration, immediate execution of a 


dante, émanation 


pouvoir, avènement 


divorce; Acceleration, exécution imme- 


diate du divorce التنجيز‎ 
Accent; Accent العتر‎ 
Accentuated letter (prosody); Lettre 
accentuée (prosodie) gu 
Accentuation; Accentuation الرّكة‎ 


Acceptance of the point of view of the 
adversary; Acceptation du point de vue de 
EET 
vA AI 
العرضی‎ 


l'adversaire 
Accident; Accident 
Accidental; Accidentel 


Accident, separated, abstract; Accident, 


séparé, abstrait e المفار‎ 
Accomplishing he prayer, installation; 
Accomplisement de la ۵ 
installation الإقامة‎ 
Accuracy, exactitude; Exactitude PT 
Accusative case, subjuncctive mood; 
Accusatif, verbe au subjonctif اسب‎ 


Accusative, figure in geomancy; Accusa- 
توح‎ 
التحمیض‎ 
Acquisition, gain; Acquisition, gain 
A AI 
Acquisition of science; Acquisition de la 
Jeu 
Acquittal, settlement, discharge; Acquit- 
5530 
e 


Adding of some letters (one, two or 


tif, figure en géomancie 
Acifidication; Acidification 


science 


tement à échéance 


Adam, swarthy; Adam, basané 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۳۲۰۷ 


1499 


1361 


1163 


1157 


236 


1164 


123 


250 


1233 


1180 


289 


142 


306 


347 


346 


323 


307 


de deux traditions 


prophétiques cei 
Air mass, atmospheric mass; Masse d'air, 
Jud كرة‎ 
Al-Abidiyya (sect); Ai-Abidiyya (secte) 

العبيدية 


Concordance 


masse atmosphérique 


Al-Adhiriyya (sect); Al-Adhiriyya (secte) 
العاذرية‎ 
Al-Afdal (prosody); Al-Afdal (prosodie) 
الأفضل‎ 
Al-Ajarida (sect); Al-Ajarida (secte) 
العجاردة‎ 
Al-Akhnassiyya (sect); Ai-Akhnassiyya 
Al Akmal (prosody), more perfect; Al- 
Akmal (prosodie), plus parfait كُمَل‎ 1 
Al-Amrawiyya 


(secte) 


Al-Amrawtyya 
العمروية‎ 
Al-Arid (prosodic metre); Al-Arid (metre 
العريض‎ 
Al-Awliyaiya (sect); Al-Awliyaiya (secte) 
الأؤليائية‎ 


(sect); 


(secte) 


en prosodie) 


Al-Azariqa (sect); Al-Azariqa (secte) 

الأزارقة 
Al-Babakiyya (sect); A/-Babakiyya (secte)‏ 
البابكية 
Al|-Bahchamiyya (sect); Al-Bahchamiyya‏ 
Al-Bananiyya (sect); Al-Bananiyya (secte)‏ 
AUDI‏ 
(sect); Al-Barghou-‏ 
i E‏ 

A]-Batiniyya (sect); Al-Batiniyya (secte) 
الباطنية‎ 


(secte) 


Al-Barghouthiyya 
thiyya (secte) 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1701 


1419 
1255 


1664 


1481 


1664 


372 


1449 


1669 


902 


976 


1160 


1183 


1399 


1531 


1661 


283 


532 


97 


* Advice, devotedness, sincerity; Conseil, 


ial 


devouement, sincérité 


* 


Affability, devotion; Affabilite, dévotion 

المؤانسة 
غمکسار 
Affectionate, beloved; Afectueux, bien-‏ * 


* 


Affected; Affigé 


aimé مهربان‎ 


Affection, attachment, inclination, love; 


* 


Affection, inclination, charité, amour, 
i 3 ال‎ 


مهز 
Affirmation, assertion, corroborration;‏ * 


attachement 


* 


Affection, love; Affection, amour 


Affirmation, assertion, corroboration 


ع 


التأكيد 

* Affirmative, positive; Affirmatif, positif 
cU 
* Affirmative proposition; Proposition 
affirmative المو جبة‎ 
* Affix, infix; Affixe, infixe الزائد‎ 
* Age; Age AT 
* Agent; Agent العامل‎ 


* Agnates (relatives through the father's 


side); Proches parents paternels, agnats 


ial 

* Agnosticism, scepticism; Agnosticisme, 

scepticisme اللاآذر ية‎ 
* Agreeable pleasant; Agreable, plaisant 

LEL 

* Agreed oath; Serment accepté المنعقدة‎ 

* Agreement; Accord الإلعقاد‎ 

* Agreement; Accord, concordance o3 5l 

* Agreement, concord; Accord, 

concordance à wy | 


* Agreement of two prophetic traditions; 


618 


1740 


721 


1161 


80 


114 


257 


260 


176 


177 


200 


222 


566 


544 


587 


544 


mystique) الحبية‎ 
Al-Hudhayliyya (sect) Al-Hudhayliyya 
(secte) الهذيلية‎ 
Al]-Huriyya (sect); Al-Huriyya (secte) 
الحورية‎ 
Al-Ibadiyya (sect); Al-Ibadiyya (secte) 
العبادية‎ 
Al-Ibadiyya (sect); Al-Ibadiyya (secte) 
الاباضيّة‎ 
Al-Ikhbariyya (sect); Ai-Ikhbariyya (secte) 
الإخبارية‎ 
Al-Ilhamiyya (sect); Al-Ilhamiyya (secte) 
الإلهامية‎ 
Al-Imamiyya (sect); Al-Imamiyya (secte) 
الإمامية‎ 
AlIs'haquiyya (sect);  Al-Is'haquiyya 
(secte) الإسحاقية‎ 
Al-Iskafiyya (sect); Al-Iskafiyya (secte) 
الاشکافية‎ 
Al-Iswariyya (sect); Ai-Iswariyya (secte) 
الإسوارية‎ 
Al-Itrafiyya (sect); Al-Itrafiyya (secte) 
الأطرافية‎ 
Al-Ja'fariyya (sect); Al-Ja fariyya (secte) 
الجغفرية‎ 
Al-Jaheziyya (sect); A-Jaheziyya (secte) 
الجاحظية‎ 
Al-Jahmiyya (sect); Ai-Jahmiyya (secte) 
الجهمية‎ 
Al-Janahiyya (sect); A/-Janahiyya (secte) 
ko CJ 
Al-Jarudiyya (sect); Al-Jarudiyya (secte) 
الجارودية‎ 


Al-Jarudiyya (sect); Al-Jarudiyya (secte) 


* 


* 


Y*£A 


357 


313 


336 


309 


827 


1253 


1249 


608 


625 


682 
617 


715 


609 


678 


1740 


609 


1741 


Al-Bayhachiyya (sect); Al-Bayhachiyya 


(secte) البيهشية‎ 
Al-Bidaiyya (sect); Al-Bidaiyya (secte) 
البدائية‎ 
Al-Bishriyya (sect); Ai-Bishriyya (secte) 
البشرية‎ 
Al-Butriyya (sect); Al-Butriyya (secte) | 
البثرية‎ 
Al-Dhammiyya (sect); Dhammiyya (secte) 
الذمية‎ 
Al-Ghassaniyya (sect); Al-Ghassaniyya 
(secte) GU 
Al-Ghorabiyya (sect); Al-Ghorabiyya 
(secte) ERI y 
Al-Habitiyya (sect); Al-Habitiyya (secte) 
الحابطية‎ 
Al-Hadabiyya (sect); Al-Hadabiyya 
(secte) الحدبية‎ 
Al-Hafsiyya (sect); Al-Hafsiyya (secte) 
inani 


Al-Haliya (sect); Al-Haliya (secte) الحالية‎ 
Al-Hamziyya (sect); Al-Hamziyya (secte) 


PITT 
Al]-Harithiyya (sect); Ai-Harithiyya (sečte) 

ER) الحار‎ 
Al-Hashwiyya (sect); Al-Hachwiyya 
(secte) i) الحشو‎ 
Al-Hazaj (metre in prosody); Al-Hazaj 
(métre en prosodie) coe 
Al-Hazimiyya (sect); Ai-Hazimiyya (secte) 

الحازمية 
Al-Hichamiyya (sect); Al-Hichamiyya‏ 
الهشامية (secte)‏ 


Al-Hubbiyya (sect); Al-Hubbiyya (secte 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۳۰۹ 


1544 


1605 


1489 


1490 


1595 


1656 


1510 


1532 


1435 


1443 


1443 


1682 


1682 


1700 


1704 


1315 


Muchakel (metre en prosodie persane) 


المشاكل 
Al-Mughiriyya (sect); Al-Mughiriyya‏ 
المغیر: ۷ (secte)‏ 
Al-Muhakimiyya (sect); Al-Muhakimiyya‏ 
المحكمية (secte)‏ 
Al-Muhammara (sect); 4‏ 
المخمر 8 (secte)‏ 
Al-Mumariyya (sect); Al-Mumariyya‏ 
المع (secte) En‏ 
Al-Munsareh (prosodic metre); Al-Mun-‏ 
sareh (metre en prosodie) C. JI‏ 
Al-Murjia (sect); Al-Murjia (secte)‏ 
Al-Mustadrika (sect); —Al-Mustadrika‏ 
المستدر 3 (secte)‏ 
Al-Mutajahiliyya (mystic sect); Al-Muta-‏ 
المتجاهلية jahiliyya (secte mystique)‏ 


A] Mutakassiliyya (mystic sect); لل‎ 
Mutakassiliyya (secte mystique) 
المُتكاسِلية‎ 


A] Mutaqareb (metre in prosody); Al 
Mutaqareb (metre de la prosodie) 


المتقارب 
Al-Najdat (sect); Al-Najdat (secte)‏ 
التجدات 
Al-Najjariyya (sect); Al-Najjariyya (secte)‏ 
النّجارية 
A]-Nassriyya (sect); A/-Nassriyya (secte)‏ 
النصرية 
Al-Nazzamiyya (sect); Al-Nazzamiyya‏ 
اللظامية (secte)‏ 


Al-Qarib (metre in prosody); Al-Qarib 


القریب 


(metre en prosodie) 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


+ 


545 


548 


1367 


1358 


761 


751 


767 


744 


1362 


1574 


1503 


1479 


1637 


1595 


1658 


1677 


1523 


الجارودية 
Al-Jubaiyya (sect); A/-Jubaiyya (secte)‏ 
الجبّائية 
Al-Kabiyya (sect); A/-Kabiyya (secte)‏ 
الکعبية 
Al-Kameliyya (sect); Ai-Karneliyya (secte)‏ 
الكاملية 
Al-Khalfiyya (sect); Al-Khalfiyya (secte)‏ 
الخلفية 
Al-Khatabiyya (sect);  Al-Khatabiyya‏ 
الخَطابية (secte)‏ 
AlKhayyatiyya (sect); Al-Khayyatiyya‏ 
cJ |‏ طية (secte)‏ 
Al-Khazmiyya (sect); Al-Khazmiyya‏ 
الخزمية (secte)‏ 
Al-Kiramiyya (sect); Al-Kiramiyya (secte)‏ 
الكرامية 
Al-Mabadiyya (sect) ^ Ai-Mabadiyya‏ 
المعبدية (secte)‏ 
Al-Madid (metre in prosody); Al-Madid‏ 
المدید (mêtre en prosodie)‏ 
Al-Majhuliypya (sect); —Al-Majhuliyya‏ 
المجهولية (secte)‏ 
Al-Makramiyya (Sect); Al-Makramiyya‏ 
(secte) i Jl‏ 
Al-Malumiyya (sect); Al-Malurniyya‏ 
المعلومية (secte)‏ 
Al-Mansuriyya (sect); Al-Mansuriyya‏ 
الملصورية (secte)‏ 
Al Maymuniyya (sect); Al-Maymuniyya‏ 
المیمو (secte) E‏ 
AlMizdariyya (sect); Al-Mizdariyya‏ 
المزدار ية (secte)‏ 


Al-Muchakel (metre in prosody); Al- 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


LI 


* 


* 


* 


۲۰۵ ۰ 


540 


543 


518 


1752 


1753 


1752 


1812 


1817 


906 


906 


917 


906 


1565 
1184 


1131 
426 


1098 
472 
473 


Al-Thumamiyya (sect); Al-Thumamiyya 


(secte) الما مية‎ 
Al-Thumaniyya (sect); Al-Thumaniyya 
(secte) m الو‎ 


Al-Tunj (Turkish month); A/-Tunj (mois 
e 
Al-Wafir (metre in prosody); 4۴۲ 
الوافر‎ 
Al-Waqgifiyya (sect); AI-Waqifiyya (secte) 
الواقفية‎ 
Ai-Wasseliyya 
الواصلية‎ 
Al-Yazidiyya (sect); Al-Yazidiyya (secte) 
اليزيدية‎ 
Al-Yunissiyya (sect); Al-Yunissiyya (secte) 


اليونسية 


turc) 


(mêtre en prosodie) 


Al-Wasseliyya (sect); 


(secte) 


Al-Zafaraniyya (sect); Al-Zafaraniyya 
(secte) الزعفرانية‎ 
Al-Zaramiyya (sect); Al-Zaramiyya 
(secte) I M 
Al-Zaydiyya (sect); Al-Zaydiyya (secte) 
الريدية‎ 
Al-Zirariyya (sect); Al-Zirariyya (secte) 
الزرارية‎ 
Alarmer, perfect spiritual guide; Avertis- 
seur, guide spirituel parfait - المطر‎ 


Alidade; 0 العضادة‎ 

AL 
والعكس‎ 
السامح‎ 
Alliance by women; Alliance par les 
الصَهر‎ 
Alliteration; Alliteration g 55:4)! تضمین‎ 


التظهير 


All aspects; Tous les aspects 


Allegory; Allegorie 


femmes 


Alliteration; Alliteration 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


875 


923 


927 


969 


1055 


1096 


954 


1048 


1052 


1033 


1079 


971 


976 


1142 


537 


543 


Al-Rawafed (sect); Al-Rawafed (secte) 
الرّوافض‎ 
Al-Sabaiyya (sect); Al-Sabaiyya (secte) 
Al-Sabiyya (sect); Al-Sabiyya (secte) 
Al-Salafiyya (sect); Al-Salafiyya (secte) 
السَّلَفِية‎ 
Al-Salihiyya (sect); Al-Salihiyya (secte) 
Al-Salitiyya (sect); Ai-Salitiyya (secte) 
الصَّليتية‎ 
metre) Al-Sarih 
eo 
Al-Shaibaniyya (sect); Al-Chaibaniyya 
Al-Chaitaniyya 


Al-Sarih ) 


(metre prosodique) 


(secte) 
Al-Shaitaniyya (sect); 
(secte) 
Al-Shamrakhiyya (sect); AL-Chamrak- 
الشّمُراخية‎ 
Al-Shouaibiyya (sect); Al-Chouaibiyya 


Al-Sufriyya (sect); Al-Sufriyya (secte) 


hiyya (secte) 


(secte) 


Al-Sulaimaniyya (sect); Al-Sulaimaniyya 


(secte) نية‎ il ۱ 
Al-Sumaniyya (sect); —Ai-Sumaniyya 
(secte) السَّمنية‎ 


AlTawil (prosodic metre); Al-Tawil 


don 


Al-Tha'aliba (sect); ۸۱-72۵ aliba (secte) 


(mêtre en prosodie) 


التعالبة 
Al-Thaubaniyya (sect); Al-Thaubaniyya‏ 
الیو بانية (secte)‏ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۰01 


671 
445 


968 


665 


765 


1640 


1254 


822 


903 
728 


1171 
1381 

254 
1488 


1291 


17 


1691 


36 


214 


511 


Lm‏ القياس 
التشريح 


Ancestors, old, ancients, predecessors; 


Anatomy; Anatomie 


Ancétres, anciens, prédécesseurs — السلف‎ 


Ancestry, nobility, nobleness; Ascen- 


dance, noblesse I 
Androgyne; Androgyne ae | 
Angel; Ange المَلّك‎ 
Anger, fury, wrath; Colere, fureur ai 
Angina (pectoris); Angine el 
Angle; Angle الزاوية‎ 
Animal; Animal الحیوّان‎ 


Animal which lowers its tail after the 


coitus; Animal qui baisse la queue aprés 


le co byi 
Animal world; Monde animal کلیپا‎ 
Annexion; Annexion الإلحاق‎ 
Annihilation; Anéantissement المحق‎ 
Annihilation, mystical fusion, ascetism; 
Aneantissement, fusion mystique, 
ascétisme القناء‎ 


Annihilation of all relations and consi- 

derations; Annulation des relations et des 

إسقاط الاضافات وإسقاط considérations‏ 

الإعتبارات 

Annulment, transcription, copy; Annula- 

e 
Annunciation; Annonce, annonciation 

البشارة 

An-Pirinj-Ay (Turkish month); An-Pirin- 


tion, transcription, copie 


je-Ay (mois turc) ان پیرنج آي‎ 
Antagonism, struggle, conflict; Antago- 
nisme, lutte, conflit pul 


Antecedent judgement; Jugement basé sur 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1317 


506 
390 


449 


1487 
277 


527 


1551 


400 


1502 


308 


739 


267 
394 


1007 


433 


277 


1637 
433 


Allotment, division, part, lot; Répartition, 
division, part, lot القسمة‎ 


Allusion, periphrasis; Allusion, periphrase 
z 
pi 
Alteration of a text; Alteration d'un texte 
TDI 


Alteration; Alteration 


Altered, corrupted; Alter, deforme 


Sl 
Amalgamation; Amalgamation لإندماج‎ | 
Ambiguity in the speach, syllepsis; Equi- 
voque dans le discours, syllepse a> التو‎ 
Ambiguous, obscure; Ambigu, confus 


المشکل 
Amphibology, polysemy, suggestion; Am-‏ 


(double sens), polysémie, 


التخييل 
con‏ 


FA 


Amputation, elision, suppression of a 


phibologie 
suggestion. 
Amphitheater; Amphithéátre 


Amputation; Amputation 


syllable; Amputation des membres, eli- 
sion, retranchement d'une syllabe JI 


Amshizi (Egyptian month); Amchii 


(mois égyptien) امشيزي‎ 
Anaesthesia; Anesthesie التخدير‎ 
Analogous arc; Arc analogue شبيهة‎ 


Analogy, harmony; Analogie, harmonie 


التشابه 
Analysis, disjunction, hemolysis; Analyse,‏ 
الإنحلال disjonction, hémolyse‏ 


E 
التتشبيع‎ 


Anaphora, syllepsis; Repetition, syllepse 


Anaphora; Repetition 
Anaphora; Repétition 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


Y*oY 


1735 


137 
1029 


680 


140 
651 


504 


955 
1525 


1537 


812 


274 


1046 


1046 


1046 


532 


April; Avril نيسن‎ 
Aram-Ay (Turkish month); Aram-Ay 

(mois turc) gl آرام‎ 
Arc; Arc الشّظية‎ 
Arc of latitude; Arc de latitude iar 


Ardi-Bahshatmah (Persian month); Ardi- 
Bahshatmah (mois perse) اردي بهشتماه‎ 
JI 


Area, alteration, art of predicting the 


Ardour, flame; Ardeur, flamme 


future, clairvoyance; Superficie, altéra- 
tion, art de prédire l'avenir, voyance 
m 
Area of a spheric segment; Aire d'un 
السّطح التنيني‎ 


Area, space; Superficie, étendue المساحة‎ 


segment spherique 


Area, surface, quadrilateral, parallelo- 
quadniatere, 
o 
cnl 
Argumentation, proof, Argumentation, 
الدیران‎ 


Argumentation, research of the causes; 


Superficie, 
parallélogramme 


gram; 


preuve 


Argummentation, recherche des causes 
الإنتقاد‎ 
Arguments, demonstrations; Preuves, 
démonstrations شو اهد الأشياء‎ 
Arguments for the existence of the 
Creator; Les preuves de [existence du 
Sai شواهد‎ 


Arguments for the individual unity; 


Créateur 
Preuves de l'unité individuelle 


Arguments of a trial; Preuves d'un proces 


* 


* 


* 


* 


* 


153 


1633 
502 


472 


90 


233 
823 


715 


288 


379 


992 


381 


824 
254 


263 


1239 


497 


1673 


360 
145 


un antécédent الاستضصحاب‎ 
Antecedent number; Nombre antécedent 

pha‏ عدد 
التكافؤ Antithesis; Antithése‏ 


Antithesis, proof; Antithése, preuve 
ESL 
Anusmania, homosexuality; Anusmania, 


۹1 


homosexualité j 

Aphasia; Aphasie الإعقال‎ 
i 

Apogee; Apogée الذروة‎ 


Apogee and perigee, circle of right 
ascension amd declination; Apogée et 
périgée, cycle de lascension et de 
دائرة الإرتفاع والإتحطاط‎ 
Apogee, climax; 6 


déclinaison 
الأوج‎ 
م‎ 0 | 
: uJ Ssa 


Apophasis; Pretérition 


Apophasis; Prétérition 


Apophasis,  dubitation; ^ Prétérition, 
dubitation تجاهل العارف‎ 
Apophysis mastoid; Apophyse mastoide 
"HI 
Apostrophe; Apostrophe الإلتفات‎ 
Apostrophe, supernatural world; Apos- 
trophe, le monde sunaturel "T 


Appartition, society with limited respon- 
sability; Apparition, société ۵ responsabi- 
العنان‎ 


Application, coming close; Application, 


lité limitée 
0 


التقریب 


Appointed time, deadline place of pro- 


rapprochement 


scription; Temps fixe, lieu de proscription 
الميقات‎ 
Appositive words; Mots appositifs التّابع‎ 


Appreciation; Appréciation | o Use YI 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1340 


913 


1656 


154 


451 


91 


282 
843 


1122 


474 


1295 


176 


682 


865 


917 


1142 


1683 


153 


800 


Ascetic, hermit; ۸456616, ermite 


Asceticism, piety, abnegation; Ascetisme, 
I3 T 

piété, renoncement الزهد‎ 
Ascribed, relative; Attribue, relatif 


المَنْسوب 


Asking to manufacture; Faire fabriquer 


الإستضناع 

Assent; Assentiment التصديق‎ 
Assertion; Assertion لإتباع‎ ۱ 
Assertoric sentence; Proposition 
assertorique الإنشاء‎ 


Asthma; Asthme 


sp! 
Asthma, dyspnea; Asthme, dyspnee ضیق‎ 


fh 
Astonishment, admiration; Etonnement, 
M 
القا بض‎ 


Astrological house, sign of the zodiac, 


admiration 
Astringent; Astringent 
Astrolabe; Astrolabe 


horoscope; Signe zodiacal horoscope, 


ظوظ الکوکب 


maison de l'astre 


Astrological observation; ۰ 
astrologique ENT 
Astronomical table, horoscope; Table 
astronomique, horoscope c) 


Astronomic statement, almanac; Relevé 


طول الک و کب astronomique, almanach‏ 


Astronomy, astrology; Astronomie, 
astrologie 1 axi 
Asystoly, hemiblegia; Asystolie, 
hémiplegie الاسترخاء‎ 


Atheism, materialism Al-Dahriya (sect); 


Athéism, matérialisme à, ASI 


oY 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1171 


1231 


140 


822 


922 
606 


523 
1500 


1671 


985 


284 


. 284 


568 
1431 
973 


* Argument without effect; Argument sans 

effet القصر‎ zx 
* Arithmatics; Arithmétique si علم‎ 
ار تماطيقي‎ 


* Arm elbow, 50cm; Bras, coudée, 50cm 


* Arithmetic; Arithmétique 


الذراع 

* Arm, force, power; Bras, force, pouvoir 
ae al 
الجيْش‎ 
* Arrangement of the zodiac; Arrangement 
BK 
Eu 
* Arrested, suspended, detained, disputed 


* Army; Armée 


des signes du zodiaque 


Arranger; Organisateur 


ownership contract, prophetic tradition 
ascribed only to a follower of the 
Prophet; 4۳۳۵6 suspendu, detenu, 
contrat de possession contesté, tradition 
prophétique attribué exclusivement à un 
الموقوف‎ 
* Arrow, portion, cosine, Sagittarius; Fle- 
eie 
* Arteriotomy, arteriorrhage; Artériotomie, 
الانفجار‎ 


companion du prophete 


che, portion, cosinus, Sagittaire 


artériorragie 
* Arteriotomy, arteriorrhage; Artériotomie, 
الإنفصال‎ 


* Art of telling the future, sciences of the 


artériorragie 


letters of the alphabet and how to 
predict future till the end of the world; 
Art de predire l'avenir, science des lettres 


de l'alphabet et comment en deviner 


l'avenir jusqu'à la fin des jours 
onomancie pua 
* Ascendant; Ascendant المبدا الذاتی‎ 


* Ascendant; Ascendant سف الظالع‎ 


215 
290 


1233 


1538 


1491 


290 


293 


342 
971 


305 


1663 


308 


348 


306 


1669 


1446 


* Axioms; 4xiomes الأصول الموضوعة‎ 
* Axioms; Axiomes الاولیّات‎ 


Axioms and postulates; Axiomes et 
postulats العلو م المتعارفة‎ 
* Axioms, postulates, admitted premisses; 
Axiomes, postulats, prémisses admises 

المُسَلّماتَ 
المخوّر Axis; Axe‏ * 
آي Ay (Turkish month); Ay (mois turc)‏ * 
Ayur (may in Hebrew calender); Ayur‏ * 
اير (Mai dans le calendrier juif)‏ 
البعد المعدّل Azimuth; Azimut‏ 
Azimuth; Azimut NAT‏ 


* 


* 


B 

ب 8 * 

* Babah (Egyptian month); Babah (mois 
égyptien) پابه‎ 


Bad action, forbidden act, perversion; 


Mauvaise action, action illicite, perversion 


E GA 


Baoni (Egyptian month); Baoni (mois 


* 


égyptien) بأوني‎ 
* Bahmanmah (Persian month); Bahman- 
mah (mois perse) بهمنماه‎ 


Bakhun (Egyptian month); Bakhun (mois 
égyptien) باخون‎ 
Balanced and accepted poetry; Poésie 
équilibrée et acceptable موزوك الطبع‎ 


* 


Balanced prose and of good harmony; 


Prose équilibrée et de bonne harmonie 
المتوازن‎ 


* Balance, scales, Libra; Balance, la 


605 


906 
554 


544 


1542 


610 


594 


196 


716 


718 


78 


743 


1752 


353 


Atheists; Athées الملاجدة‎ 
Athur (Egyptian month); Athur (mois 
égyptien) 2 ۳ 
Atom; Atome 0 الذر‎ 


Atome, indivisible part; Atome, partie 
indivisible الجوّهر الفرد‎ 
Attentive examination, sounding; Exa- 
men attentif, sondage TER 
Attraction; Attraction Wi ۱ 
Attractive (drug which draws the liquid 
of the body toward the surface); Medica- 
ment attractif. (qui attire le liquide du 
corps vers la surface) الجَاذِب‎ 
Attribute, prophetic tradition told by a 
companion of the Prophet; Attribut, 
propos de l'époque du prophete, tradition 
prophétique rapportée par un companion 
du prophete XUI 
Attribute, quality, situation; Attribut, 
qualité, situation الحال‎ 
Attributes Paradise (paradise of the 
heart); Le paradis des attributs divins 
(paradis du coeur) الصفات‎ xx 
Attribution, cross reference; Attribution, 
renvoi الإسناد‎ 
Attribution of a predicate; Attribution 
d'un prédicat الحمل‎ 
Attributive; Attributif لحملي‎ | 
August; Aort آب‎ 
Autumn; Automne الخر يف‎ 
Average, intermediary term; Moyenne, 
terme intermédiaire الوّاسطة العَدَدِية‎ 
Awaking, state of conscionsness; Eveil, 


état de conscience بیداری‎ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1766 


1771 


1680 
1485 
547 
912 
912 


1701 


89 


1080 


1036 
306 


353 
1508 
833 


998 
1123 


324 
1658 


Being, existence, reality; Etre, existence, 


> PU 
Being, existing, real, present, positive; 


réalité 


Etant, existant, réel, présent, positif 


الؤجودي 

Bell, awakening, ecstasy; Cloche, éveil, 
extase U^ KI 
Beloved; Aimé - المحبو‎ 
Beloved; Bien aimé جانان‎ 
Belt; Ceinture الرّنار‎ 
Belt; Ceinture 3b 5 


Belt, extent, scale, circle, baldrick; Cein- 


ture, étendue, échelle, cercle, baudrier 


النُطاق 
Benefactors, the chosen; Les bienfaiteurs,‏ 
P‏ ار les élus‏ 


Best part of spoils of war; Meilleure partie 
الصفى‎ 


Beverage, right to water; Breuvage, droit à 


d'un butin de guerre 


l'eau FEAT 
Bezoar; Bézoard بادزهر‎ 
Bichtij Ay (Turkish month); Bichtij Ay 
(mois turc) پیشنج آي‎ 
Bile, gall; Bile المرة‎ 
Bilingualism; Bilinguisme ذو الرؤيتين‎ 


Biographies, conducts, manner of dealing 
with others, life of the prophet Moham- 


med; Biographies, conduites, maniére de 


traiter les autres, vie du prophete Mahomet 


ges 
الطائر‎ 
Birmuda (Egyptian month); Birmuda 


Bird, fowl; Oiseau, volaile 


(mois égyptien) برموذة‎ 


" uM 


Bisecting; Bissection 


۲ ۱ 60۵ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1677 


1592 


1361 


1446 


1165 
1528 


482 
1033 


324 


336 
900 


778 
668 


1423 


570 


666 


1266 


313 


1249 


81 


83 


balance 


الميز ان 
Bald metre (prosody); Metre depouillé‏ 
d‏ 
الكرة 

Ago 


Barbarism, noun of foreign origin; Bar- 


(prosodie) 
Ball, sphere; Boule, sphere 


Barbarism; Barbarisme 


barisme, nom d'origine étrangère العجمة‎ 
المساومة‎ 
Baring, concision; Dénudation, concision 

التّعْرِية 


Barley, stye; Grain d'orge, orgelet 5 الشّعير‎ 


Bargaining; Marchandage 


Barmahat (Egyptian month); Barmahat 
پرمهات‎ 
Bashnashad (Egyptian month); Bachnas- 


(mois egyptien) 
had (mois égyptien) بشنشد‎ 
Basil (plant); Basilic (plante) ^ o^ 
Beast or dragon of doomsday; Monstre ou 
drugon du Jugement demier دابّة الأر ض‎ 


Dua 


Beautiful, good; Beau, bon, joli 


Beautiful maid, manifestation; Belle, 
manifestation ماه روي‎ 
Beauty; Beauté الجمال‎ 


Beauty, goodness; Beauté, bonté الخشن‎ 
القر اش‎ 
X) 


blood-fine payed for an 


Bed, wife; Lit, épouse 

Beginning; Commencement 
Beginning, 
embryo; Début, dédommagement payé 
$ AJ 


Commencement, 


pour un embryon 

Beginning-Initiation; 
début الابتداء‎ 
Beginning of the sickness (manifestation 
of the first symptoms); Déclenchement 
de la maladie (debut des symptômes de la 
إبتداء المرض‎ 


maladie) 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


169 


1731 
1345 


1806 


320 
799 


1269 


1143 


148 
866 


306 


1695 


124 
327 


égyptien) بؤنه‎ 
Boody; Le corps, le tronc oj 
Book; Livre, ouvrage الصحيفة‎ 
Book, psalms of David; Livre, psaumes de 
David ر‎ Pu 
Book, the Koran; Livre, le Coran الكتاب‎ 
Booty, spoils; Butin العْيمة‎ 


Borrowing a verse from another poet; 

Emprunt d'un vers à un autre poete 
الاستعانة‎ 

Bout of fever, attack, crisis; Acces de 


النؤبة 
القزس 

Boy, child, kid, son; Enfant, garçon, fils 
45 


Brahman, Brahmin; Les brahmanes 


البَرَاهمة 


fièvre, poussée de fievre, crise 


Bow, arc; Arc 


Brain; Cerveau, cervelle pu 
Branch, consequence; Branche, 
conséquence فرع‎ ۱ 


Brave, good, honest; Bon, brave, ۵ 
B 
Break, syllepsis; Coupure, syllepse 


الإستخُذام 

Breast-feeding; Allaitement gu 
Breeze, east Wind; Brise, vent de l'est 

بادصبا 


Breeze, Providence; Brise, providence 
esl 
Brethren of purity (Ikhwan Al-Safaa); 
Les freres de la pureté (Ikhwan Al-Safaa) 
uI ان‎ y» 
ریق‎ 


Brilliance, manifestation, transfiguration; 


Brilliance; Brillance 


* 


* 


* 


* 


* 


813 


1007 


102 


566 


557 


561 


866 


561 


1638 
969 


491 
1191 


Bisection; Bissection الصيف‎ 
Bissextile; Bissextiles الكبائس‎ 
Black handwriting; Ecriture noire hš 

سیاه 
Blame, rebuke, denigration; Bláme, re-‏ 
primande, dénigrement HU‏ 
Blame, regret, admonition; Blárne, regret,‏ 
العتاب admonestation‏ 


Blank or free verse; Vers libre aa 
العم‎ 


Blood, diversion; Sang, divertissement 


Blindness; Cecité, aveuglement 


اس 

Blood money, blood-fine; Prix du sang 
versé, dédommagement payé pour les 
parents d'un tué zl 
Blow without criminal premeditation; 


Coup sans premeditation criminelle 


Bodies; Corps الأجسام‎ 
Bodily, material; Corporel, materiel 

الچسماني 

Body; Corps الجرم‎ 

Body; Corps, chair الجسد‎ 
Body humidity; Humidites du corps 

ژطویات البدن 


huge body; Corps 
الجشم‎ 
Body, unlimited object; Corps corps 
المّلاً‎ 
السلق‎ 
Emphase, 
التفخيم‎ 
العظم‎ 


Boni (Egyptian month); Boni (mois 


Body, organism, 


organisme, corps corpulent 


infini 

Boiling; Bouillage 

Bombast, grandiloquence; 
grandiloquence 


Bone; Os 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


Yoy 


757 


1684 


920 


1256 


1548 


1592 


1548 


785 
131 


416 
1341 


1486 


905 


968 


1273 


908 


956 


الخلا فة 
Call, appeal, vocative; Appel, vocatif‏ 
النّداء 


Caliphate; Califat 


Caller, liquide, fluid, questioner; Deman- 
deur, liquide, fluide, questionneur الما كل‎ 
Lyi 

etal 
المُعَقّد‎ 

Calligramme, concrete, poetry; Calli- 
gramme, poésie concrète المشجر المطیر‎ 


Call, invocation, exhortation, prayer; 


Call for help; Appel au secours 
Calligramme; Calligeamme 


Calligramme; Calligramme 


Appel, invocation, exhortation prière 
الذعاء‎ 
Call to the prayer; Appel à la pêre الان‎ 
Call to the prayer in a low voice then in a 
high one, harmony of the stanzas of a 
poem; L'appel à la priere par voix basse et 
voix haute, hamonie des strophes d'un 


الترجيع 
الما 


poeme. 
Canal, conduit; Canal, conduit 
Canceled, omitted; Supprimé, rayé 
المحذوف‎ 
Cancellation, infix; Suppression, infixe 
الرّحاف‎ 
Cancellation or deprivation of old acqui- 
sition; Annulation ou privation des 
e المزید‎ c 
القديم‎ 
Annulation, 
ex 
Cancelling, thigh; Suppression, cuisse 
n 
Capacity, power, extent; Contenance, 
السّعة‎ 


anciens acquis 


Cancelling, dissolution; 


dissolution 


capacité, puissance, étendue 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


568 
1415 


1535 


156 


445 


786 


1293 


1554 


569 
1404 


1057 


1181 
359 


600 


663 


664 


108 


Eclat, manification transfiguration الجلاء‎ 
Brilliant light; Lumieres brillantes اللو امع‎ 


* 


* 


Bringing back, support; Rapport, support 
المستنّد‎ 

* Bringing up; Vornissement, vidage 
الاستظهار‎ 
Broken or reinforced rhyme; Rime brisée 
e 
Broker, crier, anxiety, indecision; Cour- 
BT 


Bubbling, eagerness, precipitation, at 


* 


ou renforcée 


* 


tier, crieur, angoisse, indecision 


* 


empressement, 


n 


once; Bouillonnement, 


précipitation, sur - le-champ 


* 


Building; Bátiment 


* 


Building without a window; Immeuble 


الجم 


sans fenétre 


* Burning; Brülure gil 
* Burning desire, passion; Désir ardent, 
passion الضبابة‎ 
* Burning love, passion; Amour ardent, 
passion العشق‎ 
* Bushel; Boisseau پیمانه‎ 


C 


* Cakes, sweets; Gáteaux, douceurs 
n ^ 


* Calculation, arithmetic, mathematics; 


Calcul, arithmétique, mathématiques 


الحسّاب 
Calculation of the two mistakes; Calcul‏ * 
حسات الخطائین des deux erreurs‏ 


* Calculation, religious practices; Calcul, 


pratiques religieuses والحسبة‎ ٠ الاحتساب‎ 


1527 
1206 
388 


500 
1800 


1361 


1654 


1667 
1513 


379 


1812 


1757 


312 


617 


422 


447 


1510 


489 


989 


serie, dialogue avec Dieu $ المسامر‎ 
Cause, sickness; Cause, maladie العلة‎ 
Cavity; Cavité التجويف‎ 


Cavity, concavity; Cavité, concavite 


xi 

Cavity, vessel; Cavite, vaisseau الو عاء‎ 
كرة‎ 
الكوكب‎ 
Celestial sphere; Sphere celeste منتهی‎ 
الاشارات‎ 


Celestial sphere; Sphere celeste 


Celestial sphere; Sphere celeste المو افق‎ 
ER 
ES 
Centrifugation, accentuation; Centrifuga- 
Nu 
Certainty, certitude, assurance; Certitude, 
اليقين‎ 


Certainty in finding prophetic traditions; 


Centre; Centre 
tion, accentuation 
assurance 
Cenrtitude dans la découverte des traditions 


الوجادة 
Chance, fortune; Chance, fortune cx‏ 


prophetiques 


Change, accident, inherent, incarnation; 
accident, inherent, 

dul 
Change in the feet of a metre; Change- 
ment dans les pieds d'un mêtre Jı Ki 


Changement, 


incarnation 


Change in the feet of a metre; Change- 
ment dans les pieds d'un metre الشَّنْعِيتْ‎ 
Change in the rhyme; Changement dans 


la rime المزدف‎ 

Change, transformation; Changement, 
۲ 5 

transformation التغير‎ 


Chapter of the Koran; Chapitre du Coran 


السؤرة 


۳۸ 


* 


* 


* 


* 


534 
1638 


571 


274 


554 


1806 


1313 


1490 


1525 


1365 


241 


1306 


1633 


1607 


1631 


1652 
924 


363 


Capacity, richness; Capacité, richesse 


توانگری 
CA‏ 
Carbuncle, pustule, anthrax; Anthrax,‏ 
الجمرة 


الانتفاش 


Captive; Captif 


pustule 
Card; Cardage 
Cardiac arrhythmia, irregular heartbeat- 
ing; Battement irrégulier du coeur puis 
القلب‎ 
Caretaker, supporter, patron, saint, holy 
man; Protecteur, soutien, patron, saint 
لول‎ 
Carmates (folowers of a political sect); 
Carmates (partisans d'une secte politique) 
ilal 
المحمر‎ 
Cases, problems, propositions; Cas, pro- 


Jie 


Carminative; Carminatif 


blemes, propositions 


Casliwu (Jewish month); Casliwu (mois 
juif des 


Cassation, annihilation, cancelling; Cas- 


sation, annulation الإقالة‎ 
Casting, ejaculation, calumniation; Lan- 
cement, injure, ejaculation القذف‎ 


Category; Catégorie 3 PAÍ 
Cathartic; Cathartique ch 
Cathartic, digestant; Cathartique, digestif, 
purgatif المقطم‎ 
Cause, motive; Cause, mobile JU 
Cause, motive; Cause, motif usi 


Cause, research of causes, reasoning by 
analogy; Cause, recherche des causes, 

t 
raisonnement par analogie تاثير الوصف‎ 


Causerie, talk, dialogue with God; Cau- 


* 


* 


* 


* 


* 


۳۲۰۹ 


1233 | * Christians; Chrétiens tj النّصار‎ 1700 
* Chronological order, succession, chain; 
ordre chronologique, succession, 
1275 enchainement النُسلسل‎ 428 
1124 | * Circle of declination; Cercle de 
déclinaison الميل‎ gts 7 
734 | * Circle of heavenly latitude; Cercle de 
latitude céleste دایرة العرض‎ 6 
* Circle of the ascendant; Cercle de 
762 l'ascendant ة السّمت‎ p 6 
* Circle of the first azimuth, heavenly 
1124 equator; Cercle du premier azimut, 
l'équateur celeste دائر ة أوّل السموت‎ 6 
1042 | * Circles parallel to the horizon; Almucan- 


tarat, cercles paralleles 2 l'horizon 


2 المقَئْطرة 907 


Circle, zone, sphere; Cercle, circonfe- 


rence, zone 8 KIC 715 

403 | * Circular; Circulaire الاستدارة‎ 9 
* Circular verse, calligramme; Poésie circu- 

1396 laire, calligramme المعتدل‎ 4 


954 | * Circumference, circular poetry; Circonfe- 


rence, poésie circulaire المدوّر‎ 1502 


* 


1713 Circumference, perimeter; Circonférence, 


périmétre المحيط‎ 1 
1095 | * Circumlocution, tergiversation; Circonlo- 
996 cution, ambages المواربة‎ 65 
766 | * Circumstance, requirement, necessity; 
Circonstance, exigence, nécessité 
119 المُقْتَضى‎ 4 
1122 Clarification; Clarification, elucidation 
التّوْضِيح‎ 1 
568 | * Classe, category; Classe, catégorie الطبقة‎ 5 
1724 | * Clearness; Clarté الایضاح‎ 3 


Chapter, part; Chapitre, partie  دامعلا‎ 
Chapter, sectin, disjunction, season; 
Chapitre, section, disjonction, saison 
القضل‎ 
Character; Caractere الطباع‎ 
Characteristic, property; Caractéristique, 
propriété الخاصية‎ 
Character, nature, braveness, religion; 
Caractére, nature, bravoure, religion 
EAT 
Character, nature, humour; Caractere, 
nature, humeur ce 
Characters, natures; Caracteres, natures 
الشّمائل‎ 
Charity tax, tithe, purety; Taxe aumo- 
nière, díme, pureté الزكوة‎ 
Cheating, smuggling, swindle, disguise; 
Fraude, escroquerie, déguisement, dol 
التدلیس‎ 
Chemistry, satisfaction, education; Chi- 


mie, satisfaction, éducation كيميا‎ 


Chief, president; Chef, président — 55 — 
Childbirth, delivery, lochia; Accouche- 


RÀ 


ment, lochies النفاس‎ 


Chime of a bell; Carillonnement de cloche 


PESE 

Chin; Menton سیب زنخ‎ 

Choice, freedom; Choix, liberté  رايخلا‎ 
Choice, free will; Choix, libre arbitre 

الر ختیار 

Chosen by God; Elus de Dieu  نئانضلا‎ 

Chosen house; Domicile d'election 
الجلب‎ 


Chosen, saints; Elus, saints الثقباء‎ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


575 


1096 


111 


108 


1134 


1751 


1013 


835 


1547 


1278 


191 


523 


1160 


342 


1726 


1775 


286 


es‏ المسائل في مسئلة 
الصّميم 


الإحراق 


Combust; Combuste 
Combustion; Combustion 
Combust planet; Planete combuste ou 
brúllée الإختراق‎ 
الريقة‎ 


Coming, arriving, descending, innate, 


Combust way; Voie ۵ 


descendant, 
رد‎ 13 | 


Commentary explanation, interpretation; 


given; Arrivant, venant, 


inné, donné 


Commentaire, explication, interprétation 
Z. p 
Common, figure with two intermediates; 
Mitoyen, figure d deux intermédiaires — 95 
Ld 45 
المتوسطين‎ 
Common, identical, syllepsis; Commun, 
DICT 


Limite 


identique, polysemie, syllepse 


Common limit, adjacent; 
ك‎ RA الفصل‎ 
Common noun; Nom commun ed 
الجنس‎ 

Nom 


التواطؤ 


Common people, public; Commun, pu- 


commune, adjacent 


Common noun, synonymy; 


commun, synonymie 


blic, masse populaire العامة‎ 
Communication interval; Intervalle de 
communication الإتصال‎ AS 
Communication, junction; Communica- 


tion, jonction 


JE‏ النور 


junction; Communica- 


pi ran 


junction; Communica- 


الإنكار 


Communication, 
tion, jonction 
Communication, 


tion, jonction 


* 


* 


* 


* 


739 


934 
89 


1536 


1495 
1120 


1601 
1564 


505 


1234 


130 


Clearness, illumination; Clarté, 
illumination 3 LA | 
Climax; Gradation " العا‎ 
Climax; Gradation الإرتقاء‎ 
Closing, epilogue, end; Clórure, epilogue, 
fin الختام‎ 
Cloud, melanosis; Nuage, melanose 
السحاب‎ 
Cloud, Veil; Nuage, Voile » 
Clown, harlequin, masquerade; Arlequin, 
clown, mascarade المسخرة‎ 
Coarsener; Qui rend rude لخن‎ 
Coast, side; Cote, côté e 
Coexistence, concomitance, accompani- 
ment; Coexistence, concomitance, 
connexion المعيّة‎ 
Coincidence; Cothcidence المطابقة‎ 
Coincidence, junction, tangency, inter- 
section; Coincidence, jonction, tangence, 
intersection الد فى‎ 


Coincidence proof or demonstration; 


Demonstration par la coincidence ol. d 


EM 
المَعْص‎ 

o 
Column, vertical line; Colonne, ligne 
العمود‎ 
Combination, entanglement; Combinai- 
الادماج‎ 


Combinaison of two different relations 


Cold, frigidity; Froid, frigidité 
Colic; Colique, mal au ventre 
Colour; Couleur 


verticale 


son, enchevétrement 


(non-syllogistical propositions); Cornbi- 


nation de deux relations différentes entre 


elles (propositions non-syllogistiques) 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1670 


376 


1354 


1617 


1624 


291 


472 


114 


245 


671 


786 


1682 


855 


1473 


1013 


1016 


1016 


1550 


969 


1180 


composé, sorite موصول النتائج‎ 
Composition, synthesis; Composition, 
synthese التأليف‎ 
Compound syllogism; Syllogisme composé 
القياسٌ المرگب‎ 
Conceived, idea, conception, notion, 
concept; Con5u, idée, conception, no- 
tion, concept م‎ P 
Concise, al-muqtadab (metre in proso- 
dy) Concis al-mugtadab (metre en 
prosodie) المُقْتَضَب‎ 
Concision; Concision الإيجاز‎ 
Concision; Concision الضییق‎ 
Concision, ^ abreviation; Concision, 
abréviation الإختصار‎ 
Concision, briefness; Concision, brieveté 
الإقتصار‎ 
Concision, harmony, euphemism; Conci- 
sion, harmonie, euphémisme خسن البيان‎ 
Concision, subtility, small intestine; 
Concision, subtilité, intestin gréle FAT 
Conclusion; Conclusion النتيجة‎ 
Conclusion; Conclusion 3355 
Concrete; Concret eI 
Condition; Condition PT 
Conditional; Conditionnel ibi 
Conditional, hypothetical; Conditionnel, 
hypothetique طي‎ sedi 
Conditional proposition; Proposition hy- 
pothétique ou conditionnelle ib المَشْرُو‎ 
Conduct, behaviour; Conduite, 
comportement 3 42) 
Conduct, course, stop; Conduite, chemi- 
nement, arrét العر وج‎ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1784 


570 


954 


1470 


1562 


190 


141 


1445 


376 


1752 


1512 


920 
486 


832 


1612 


Communication, junction, contact, 
union; Communication, jonction, 
contact, union due الو‎ 
Community, society, clan; Communauté, 
collectivité, societe, clan الجماعة‎ 
Company, squadron; Compagnie, 
escadron اس يه‎ 


Comparaison; Comparaison  ةدّساجملا‎ 
Comparaison, ontological or cosmologi- 


cal hierarchy; Comparaison, hiérarchie 


cosmologique ou ontologique — المضاهاة‎ 
Comparative adjective; Adjectif 
comparatif التّفضيل‎ el 


Compensation; Dédommagement | 5S 
Complement, orbit, imbalance (in pro- 
sody); Complément, orbite, déséquilibre 


المتمم 


Complete, finished, perfect number; 


(en prosodie) 


Complet, entier, achevé, nombre parfait 
SS 
Complete line; Vers complet et entier 
الو افي‎ 
Complex, compound; Complexe, composé 
EU 
Complex question; Question complexe 
وال الترکیب‎ 
Complication; Complication التَعقيد‎ 
Composed quantity; Quantité composée 
ذُو الإسمين‎ 
Composed syllogism, polysyllogism, Aris- 
totelian sorites; Syllogisme composé, 
polysyllogisme, sorites d'Aristote J m 
ci 
Composed syllogism, sorite; Syllogisme 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


LI 


* 


* 


* 


yery 


135 


1442 


293 


1776 


873 


488 


1157 


1758 


103 


1301 


1633 
965 


262 


293 


1667 


1056 


809 


Conjunction, contact, communication; 
Conjonction, contact, communication 
خالی السّير‎ 
linked; 
Conjonctif, communicant, joint dai 


Conjunctive, communicating, 


Conjunctive sentences; Phrases 
conjonctives المعطوفات‎ 51 4] 
Conjunctivitis; Conjonctivite الو ردینج‎ 
Conjunctivitis; Conjonctivite Ja 
Connection, relationship; ^ Rapport, 
relation ale 


Connoisseur, initiated; Connaisseur, initié 


Conscience, affectivity, intuition; Cons- 


cience, affectivité, intuition الوجدان‎ 
Consensus, unanimous agreement; 
Consensus, accord unanime الإجماع‎ 
Consent, acceptance;  Consentement, 
acceptation القبول‎ 


Consequence of a principle; Conséquence 
d'un principe 
Conservation; Conservation 
Consignment, deposit; Consignation 
الأمّانة‎ 
Consignment, deposit; Consignation 
الایداع‎ 
Consolation, 


sympathy, compassion; 


Consolation, sympathie, compassion 


المواساة 


Consonant; 6 ca Lal 
Constancy, duration, perpetuity; Cons- 
tance, durée, perpétuité الدَّوَام‎ 


Constancy, the being, the existence, 


verifacation; Constance, l'ére, affirma- 


* 


+ 


¥ 


* 


* 


533 
98 


1433 


1044 
365 


1686 


1473 


1667 


1419 


455 
1191 


Conduct, deduction, conclusion; 
Conduite, deduction, conclusion السياق‎ 

البعيد 
المخروط Cone; Cóne‏ 
الإقرار 7 Confession;‏ 


Confidence in God, handing in every- 
thing to God; Remise d Dieu, confiance 
UY! 


Confirmation, agreement, accordance; 


en Dieu 


Confirmation; Confirmation 


Confirmation, accord, concordance 
المتابعة‎ 
Confirmation by resorting to principles; 
Confirmation par le recours aux principes 
شهادة الأصول‎ 
تار اج‎ 
Conflict between literal and moral; 
Conflit entre littéral et moral eon 
والمعنوي‎ Ai 


Confluence of the two seas (Persian sea 


Confiscation; Confiscation 


and the Mediterranean), meeting of the 
contingent and the necessary; Confluent 
des deux mers (mer perse et mer médi- 
terranée), rencontre du contingent et du 
nécessaire البحرین‎ c 
Conformity, compatibility, agreement; 
Conformité, compatibilité, concordance 
الموافقة‎ 
Confusion due to a homonymy; Confu- 
aya 
والمختلف‎ 
Conjugation, syntax; Conjugaison, syntaxe 
i 


Conjunction; Conjonction — y! dalé 


sion due d une homonymie 


* 


* 


1726 


284 


1455 


141 


553 


114 


394 


1646 


1638 


1055 


212 
97 


254 


706 


519 


838 


1680 


Contrary, opposite, antagonist; Contraire, 
* 


vac 


oppose, antagoniste 


Contrary, opposition; Contraire, 
opposition الانعکاس‎ 
Contreversialist, contender; Polemiste, 
conversiste المجادل‎ 
Control, supervision; Contróle, 
surveillance الارصاد‎ 
Controversy, dialectic; Polémique, 
dialectique الجدّل‎ 
Convenience; Convenance الاخالة‎ 


Convenience; Convenence JU e تخر‎ 


Convenience, agreement, harmony; 


2 -A E 
Convenance, accord, harmonie à. AI 


Convenience, aptness; Pertinence, 
convenance الملائمة‎ 
Convenient, appropriate; Convenable, 
approprié c LA 
Convention; Convention الإصطلاح‎ 
Convention; Convention الإتفاقية‎ 
Conversion, ^ divergence, obliquity; 


Conversion, divergence, obliquité 
الإلتفاف‎ 
Cool, indulgence, patience, clemency, 
magnanimity; Sang-froid, mansuetude, 
clémence, 
الجلم‎ 


Coordination of the attributes, climax; 


patience, indulgence, 


magnanimité 


Coordination des attributs, gradation 
تَنْسيق الصفات‎ 


Copula, link, relation; Copule, lien, 


الرابطة 
Coquetry. love force; Coquetterie, force de‏ 


ناز 


relation 


l'amour 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


170 


818 


1512 


97 
267 


1805 


774 
1077 
129 
1300 
1192 
1653 
514 


466 
1202 


1111 


c» yai 
الحامِل‎ 


tion, l'existence, veérification 
Constellation; Constellation 


Constipation; Constipation, arrét 


Constraint; Contrainte 
Contrainte, 
الاگراه‎ 
البناء‎ 
Consultation, appreciation; Consultation, 
الاستفتاء‎ 
Js 
EA 
Contagious disease; Maladie contagieuse 
المرض المتعدي‎ 

Contiguous walls; Contiguites des murs 
335941 إتصال‎ 
الإمكان‎ 


Continuation, continuous action in the 


Constraint, coercion; 
coercition 


Construction; Construction 


appreciation 


Consumption, phthisis; Phtisie 


Contingency; Contingence 


ablutions; Continuation, action suivie 


الولاء 


orbit; 


dans les ablutions 


Contour, perimeter, tropic, 


Contour, périmetre, tropique, orbite FI 


الصَغیر 


Contraction; Contraction 


Contraction; Contraction الإذغام‎ 
Contraction; Contraction AI 
Contract, pact; Contrat, pacte العَقّد‎ 
Contradiction; Contradiction  ةضقانُملا‎ 
Contradiction; Contradiction oe tà 
Contradition, opposition antagonism; 


Contradition, opposition, antagonisme 
التَضَاد‎ 
القکس‎ 
Contrary, opposite; Contraire, opposé 
WA 


Contrary; Contraire, opposé 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


"5 


945 
1070 


1097 


1806 


1559 


627 


1097 


627 


763 


110 


505 


1671 


566 


85 


1743 


1743 


593 
1096 


1248 
1637 


cancer (signe du zodiaque), cancer 


olb ji 


Crack, fissure; Felure, fissure gii 
Craft, art, technique; Metier, art, 
technique الصّناعة‎ 


Craze, passion; Engouement, passion 
e? 
aed 
Created, hadith (prophetic tradition); 
Créé, hadith (tradition du Prophete) 
الحديث‎ 
ea 
الحدوث‎ 
Creation, creatures; Création, creatures 


الخلق 


Created; Créé 


Creation; Création 


Creation; Creation 


Creation, generation; Création, 
génération الإخداث‎ 
Creation, generation; Création, 
génération التكوين‎ 


Creation, invention, neologism, mongrel, 
mulatto; Création, invention, mot forgé, 
RAT 
Création, 
الجغل‎ 
الابداع‎ 
الهلال‎ 
Crescent-shaped; En forme de croissant 


الهلالي 


néologisme, métis 

Creation, production; 
production 
Creativity; Créativité 


Crescent; Croissant 


Crime, mistake, offence; Crime, faute, 


délit الجناية‎ 
Cross; Croix الصّليب‎ 
Crow, raven, body; Corbeau, corps 
opaque اب‎ A 
Cube; Cube AI 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1527 


1075 
468 


1634 


374 
1271 


1272 


862 


607 


743 


994 


420 


1166 


112 


1557 


1523 
1008 


1291 
929 
929 


المسامیر 
Correctness, saintliness; Droiture, sainteté‏ 
الصديقية 
ex Lad‏ 


Correspondance; Correspondance 


Corns, warts; Cors, verrues 


Correlation; Correlation 


Corroboration of a praise by a dispraise- 
like; Corroboration de ia louange par ce 
qui ressemble ۵ une bláme. تأكيد المدح‎ 
pies ls 

الفساد 
Corruption of smell Corruption de‏ 
فسادٌ e‏ 


Corruption, tip, bribe; Corruption, pour- 


Corruption; Corruption 


l'odorat 


boire, pot-de-vin $ NA 
Corss; Croix mU 
Cough; Toux "ya 


Counting; Denombrement سياقة الأعداد‎ 


Counting, anaphora; Dénombrement, 
répétition الث ديد‎ 


Counting, enumeration; Dénombrement, 


énumération EMI 
Counting the divine names; Dénombre- 
ment des noms divins slaw YI إخصاء‎ 

الإلهية 


المضر 
Coupling, linkage; Jumelage, couplage‏ 


المُزاوجة 


Country, land; Pays, contrée 


Courage; Courage الشّجا عة‎ 
Courtyard, dooryard; Cour, parvis, 
esplanade الفناء‎ 


TE 
الستور‎ 


Crab, Cancer (astrol.), cancer; Crabe, le 


Cover, jacket; Couverture, veste 


Cover, veil; Couverture, voile 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۳۰۹۵ 


1802 


* Cutting of a letter in prosody; Suppres- 
الؤقص‎ 
* Cutting off the «f» from fa'ulun (in 


sion d'une lettre en prosodie 


prosody); Retranchement de «f» de 


fa'ulun (en prosodie) الثلم‎ 539 
* Cutting, prosodic modification; Coupure, 

modification prosodique p 552 
* Cycle, period, cyclical; Cycle, période, 

cyclique ر‎ PT 810 
* Cycles of prosody; Les cycles de la 

prosodie دوائر العروض‎ 803 
* Cycles of time, orbit, revolution of stars; 

Les cycles du temps, orbite, révolution des 

astres وائر الأزمان‎ 803 
* Cylinder; Cylindre الأسطوانة‎ 6 
D 
* Damma (short u); Damma (voyelle ou 

bréve) الضّمة‎ 1 
* Damp-proofing, drive, propulsion; Hy- 

drofuge, impulsion, propulsion الدافع‎ 780 
* Darkness; Obscurite الظلمة‎ 3 
* Darning, mending; Remaillage jl 870 
* Day; Jour es) 1815 
* Day arc; Arc de jour قوس النهار‎ 6 
* Day, daytime; Jour, journée jul 1729 
* Day, succession; Jour, succession روز‎ 885 
* Deafness; Surdité EN 1132 
* Deal; Transaction FEAT 1080 
* Deal agreed, sharing of services; Affaire 

convenue, partage des services المهايأة‎ 1663 
* Death; Mort, deces الموّت‎ 1668 


* 


Debate, dispute, controversy; Polémique, 


359 
545 


922 


1357 


1300 
1278 


1278 
1408 


1640 
1267 


1632 


1143 


1737 


558 


1332 


1492 


379 


Cup; Coupe پیاله‎ 
Cup; Coupe جام‎ 
Cup, drunkness, passionate desire; 
Ivresse, désir ardent, coupe ساغر‎ 
Cup, emanation; Coupe, 1 
الکاس‎ 
Cupola, dome; Coupole, dóme, voite 
xa 


Curiosity, need; Curiosité, besoin الفضو ل‎ 
Curious, intruisive; Curieux, indiscret 
المضولي‎ 
za 
Curved, devious; Recourbé, détoumé 
s E 


Curve, round; Courbe, en rond الفرجا ري‎ 


Curse, malediction; Malediction 


Cut, independant proposition,prophetic 
tradition told by a follower of a 
companion of the Prophet; Coupé, 
proposition indépendante, tradition pro- 
phétique rapportée par un disciple d'un 
pe 


Cutting a letter (in prosody); Suppression 


companion du prophete 


الى 
Cutting a letter or more in prosody;‏ 
ET‏ 


Cutting a part, (prosodic modification); 


d'une lettre (en prosodie) 
Imputation en prosodie 


(modification 
الجزء‎ 
Cutting, breaking; Découpage, coupure 
القطع‎ 
Cutting, breaking; Decoupage, coupure 
المختم‎ 
Cutting in two, dual; Mise au duel d'un 


Coupure d'une partie 


prosodique) 


nom, coupure en deux 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۳۹۹ 


195 


1724 


1157 


536 


1661 


1593 


1575 


1680 


1008 


482 


182 


781 


782 


1473 


545 


1657 


Declined noun; Nom decliné الإسم‎ 
المتمكن‎ 
Decrease, prosodic play; Diminution, jeu 
Ne 
Deducter of tithes; Préleveur des dimes 
العاشر‎ 
Deepness, depth, thickness; Profondeur, 
ال‎ 
Defective, defective verb; Deéfectueux, 
verbe defectif v^ المَنقو‎ 
Defective prophetic tradition; Tradition 
Jie 
Jo 


Defective verb, unaccomplished, imper- 


prosodique 


épaisseur 


prophétique défectueuse 
Defective verb; Verbe deéfectif 


fect; Verbe defectif, inachevé, imparfait 


الناقص 
Defaut,‏ 
ES‏ 

Definite article, definition; Article defini, 
i 5l 


Degree of the path of a heavenly body; 


Defect, prosodical anomaly; 


anomalie prosodique 
definition 
Le degré du passage d'un astre ou d'une 


درجة uua‏ الكوكب 
Degree of the rise of a planet; Degré du‏ 


planete 
lever d'un astre ou d'une planete > در‎ 
طلوع الكوكب‎ 
Degree of the set of a planet; Degré du 
coucher d'un astre ou d'une planete > در‎ 
غروب الكوكب‎ 
Dehydrating; Deshydratant المجفف‎ 
Dehydrating medecine; Medicament 
déshydratant الجالی‎ 
Dehydrator, dehydrant; Déshydratant 
المنشف‎ 


* 


* 


* 


¥ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1652 
179 


1273 


1264 


342 


814 


303 


1358 


721 


1180 


78 


1626 
1444 


1581 


1472 


1441 


231 


276 


680 


428 
129 


joute oratoire, controverse 0 المُناظر‎ 
Debauched person; Debauché الذّاعِر‎ 
Debauchery, impiety; Impieté, débauche 
الفسق‎ 
Debauch, profligacy; Débauche, 
dévergondage 2 الفجو‎ 
Debility; Debilité asa 
Debt; Dette, créance on 
Deceit; Tromperie یهام العکس‎ 
December; Décembre كانون الأول‎ 
Decency; Pudeur الحياء‎ 


Decision, intention, resolution volition; 
Decision, intention, résolution, volition 

العزم 

Declaration, licence; Declaration, licence 

الاباحة 

Declension, inflection conjugation; De- 


الممَتَّضى 

المتمکن 
Declinable noun; Nom declinable‏ 

المغرزب 

Declinable, variable; Variable, déclinable 

المجری 

Declinable verb, variable; Verbe decli- 

المَتَصَرّف 


Declinaison, grammatical analysis; Decli- 


clinaison, conjugaison 


Declinable; Declinable 


nable, variable 


naison, flexion, analyse grammaticale 
الإعراب‎ 
Declination; Declination الإنحراف‎ 
Declination arc; Arc de déclinaison حصة‎ 
«JI 
Declination, conjugation; Declinaison, 
التسكين‎ 


الإدبار 


conjugaison 


Decline; ۲ 


* 


* 


* 


¥ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


276 


1736 


1687 


1242 


528 


1786 


1047 


1547 


1044 


1489 
494 


1272 


131 


681 


489 


510 


1180 


764 


الاتحطاط 


un 


Descent; Chute, descente 


Descent, decline, fall; Descente, declina- 
الهبوط‎ 


Descent, falling; Descente, baisse ول‎ pn 


tion, chute 


Description of an object, conception; 
Description d'un objet, conception 
عُنوان الموضوع‎ 
Description reflecting a fact; Description 
reflétant un fait accompli تو جيه الو اقع‎ 
Descrption, cause, Consequence, quality; 
Description, cause, conséquence, qualité 
A 3i 
الشّوق‎ 


Desired girl by men, girl of nine years; 


Desire; Desir 


Fille désirée par les hommes, fille de neuf 


ans المشتهاة‎ 

Desire, envy, appetite; Désir envie, 
5 0 

appetit الشهوة‎ 
HP 


Despised; Meprisé 
Detail; Detail 
Deterioration of the digestion, dyspepsia; 
Deterioration de la digestion, dyspepsie 
فساد الهضم‎ 
Determination; Détermination ù الاذعا‎ 
Determination of the universal; Détermi- 
حر اللي‎ 
Determination, specification; Détermina- 
Determination, specification; Determina- 


per 


nation de l'universel 


tion, spécification 


tion, spécification 


Determination, will; Determination, 
volonté العز ام‎ 
Devotion, abnegation; Devotion, 
abnegation الخلق العظيم‎ 


« 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


141 


1694 


277 
793 


310 


392 


641 


100 


324 


189 


532 


1777 
277 
1234 
206 


249 
1657 
1579 
1564 


De interpretatione; De l'interprétation 
ارمينياس‎ 

Delay, inercasing, month postponed, 

leap-year; Decalage, ajoumement du 


التسيىء 


mois, augmentation, bissextile 


Delight, familiarity; Rejouissance, 
familiarité m | 
Delightful; Réjouissant "n da 
Delirium, hallucination; Délire, 
hallucination ol AI 


Delirium, hallucination, vomiting; Délire, 


jim 


Deliverance, freeing, emancipation; Deli- 


hallucination, vomissement 


vrance, affranchissement, libération D 
Demonstration by the examples; De- 
الإجيماع‎ 
gat 
Demonstration, proof; Démonstration, 
ou 


Demonstrative adjective or pronoun; 


monstration par l'exemple 


preuve 


Adjectif ou pronom, démonstratif - 

لإشارة 
Dependence, interdependence; Depen-‏ 
dij‏ 
Deposit, trust, consignment; Depot, chose‏ 


Y 


dance, interdependance 


deposeée, chose consignée 


Depression; Depression v? الإنخفا‎ 
Depth; Profondeur لعمق‎ ! 
Derivation; Derivation U wiy ۱ 


Derivation, predicate; Derivation, pre- 


misse majeure, prédicat الأ كبر‎ 
Derivative; Derive المنشعب‎ 
Derivative noun; Nom dérivé المعدول‎ 


المطابق 


Derivative verb; Verbe derive 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۳۲۰۸ 


S‏ ل س 


508 


92 
1558 


815 


535 


783 


225 


749 


1512 


398 


121 


143 


490 


1422 


622 


1080 


Digression, apostrophe;  Digression, 


تبعد نتيجة apostrophe‏ 


Digression, doubling of a letter; Digres- 


sion, doublement d'une lettre ECT 
Digressive; Digressif QA 
Dilatation, aneurism; Dilatation, 
anévrisme alii 


Dilation; Dilatation, élargissement 
ge 
p 
Dinar (currency); Dinar (monnaie on or) 
الذیتار‎ 


Direction, ablutions; Direction, ablution 


Diminutive; Diminutif 


pulvérale “Í ! 
Dirham; Dirham eA 
Discontraction; Décontraction  راهظإلا‎ 
Discorse, speach; Discours الخطاب‎ 


Disease whose remedy is without contra- 


indication; Maladie dont le remède est 


sans contre-indications المرض المسلم‎ 


Disengagement, euphenism; Désengage- 


التخلص 


ment, euphénisme 


Disguise; Deéguissernent الإخفاء‎ 
Disguise; Déguisement QUA! 
Disintegration, crumbling; Désagregation, 
effritement FA 


Disjunctive conditional proposition; Pro- 
مانعة‎ 
pm! 
Disk of the astrolabe; Chambre, disque 
الحجرة‎ 
Disk, plate, sheet; Plaque, disque 
الصّفيحة‎ 
Dislocated poetry; Poésie disloquée 


position conditionnelle disjonctive 


» 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1747 


1269 


377 


494 


491 


1430 


1430 


1076 


1742 


1736 


1736 


1020 
155 


Devotion, piety; Devotion, asservissement, 


العبودة 


Devotion, piety; Devotion, piété كافربجة‎ 


piété 


Devotion, repentance; Dévotion, repentir 

الإنابة 
طاهر Vi‏ 
Devout and free from all vice; Dévot et‏ 


exempt de tout vice طاهر السر والعلانية‎ 


Devout; Devot 


Dialectics; Dialectique, polémique 
الإسجال‎ 
ai 
الاشهال‎ 
Diarrhoea, cholera; Diarrhée, choléra 


الهیضة 


Diameter; Diametre 


Diarrhoea; Diarrhée, colique 


distinction; Difference, 

TY 
Difference, divergence, gap; Différence, 
التّباين‎ 
Differences of proportionalities; Diffe- 
rences des proportionalités النسبة‎ Jes 
Differenciation, distinction; Différencia- 


Different, contrary; Different, contraire 


Difference, 


distinction 


divergence, écart 


tion, distinction 


الاين 

Different integers; Nombres entiers 

différents المبايّنة‎ 
Difficult metaphor; Metaphore difficile 

ox sii 

Digestion; Digestion i 

Digestive; Digestif الها ضم‎ 


Digestive apparatus; Appareil digestif 


Dignity; Dignité 
Digression; Digression 


الاستظراد 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۲۰3۹ 


1254 


987 


1340 


1245 


842 


523 


1152 


1401 


1638 
1508 


257 


497 


384 
1295 


1427 


1136 
583 


Distraction, inattention; Distraction, 
الغفلة‎ 
Distraction, omission, forgetting; Distrac- 


السَّهُو 


Divinatory arrwow, lot, first intellect; 


inattention 
tion, omission, oubli 


Fléche divinatiore, lot, premier intellect 
eX 
الغارة‎ 


Divine, heavenly, doctor in theology; 


Divine assault; Assaut divin 


Divin, céleste, docteur en théologie 
QAI 
Divine kidnapping; Enjevement divin, 
اري‎ Fi 
SENA 
و الظلالات‎ 


Divine nature, soul, theology; Nature 


ravissement 


Divine names; Noms divins 


divine, esprit, théologie اللاهوت‎ 
Divine perfection, beauty; Perfection 
الملاحة‎ 
Divine stage; Stade divin  ةيهلإلا‎ 451 


divine, beauté 


Divinity, deism; Divité, déisme, théisme 
ko 
Division, apportionment, enumeration of 


the parts; Division, répartition, éÉnuméra- 


5 


الت 


tion des parties 


Division of fractions; Division des 


fractions تجز ئة النسبة‎ 
Divisor, denominator; Diviseur القايم‎ 
Divorce by mutual consent; Divorce par 
consentement mutuel المبارأة‎ 
Divorce, repudiation; Divorce, 
répudiation العلاق‎ 


Djinn, jinn, demon; Dijinn, démon. الجن‎ 


Djinn, kind of angels, folishness; Djinn, 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1496 


1512 


277 


491 


1592 
169 


96 


1562 


250 


929 


832 


513 


340 


567 


499 


1663 


414 


386 
1255 


é 


المُخَلم 

Dislocation, Luxation; Desagregation, 
luxation المرض العام‎ 
Dislocation, luxation; Dislocation, 
luxation الإنخلاع‎ 
Dislocation, luxation; —Désagrégation, 
luxation الإتصال‎ Dy: 
Disobedience, sin, wrongdoing; Desobéis- 
sance, faute, péché iarl 
Disposition; Disposition الإستغداد‎ 


Disputed contiguous walls; Contiguité 
Disputed prophetic tradition; Tradition 


المضظرب 


contestée des murs 


prophétique contestée 


Dissemblance of the rhyme; Dissem- 


blance de la rime الإكفاء‎ 
Dissimulation, curtain; Dissimulation, 
rideau RO 


Dissolution, fading; Dissolution, fanure 
الذوبان‎ 
Dissonance, discord; Dissonance UH 
Distance, dimension, interval; Eloigne- 

ment, distance, dimension, intervalle 

اعد 
Distance, rudeness; Eloignement, ۵‏ 
جما 
التفُطير Distillation, distilling; Distillation‏ 
pre‏ 


Distinct reading, recitation, hymn; Lec- 


Distinction; Distinction 


ture distincte, récitation, chant sacré 


WA 
Distinct recitation; Recitation distincte 
ú 


التجويد 
الغواية 


Distraction; Egarement 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


Yeye 


153 


801 
801 


1492 


1669 


1653 


960 


1528 


764 


916 


1811 


1736 


Dropsy, hydrocephalus, Hydropisie, 
hydrocephalie الإستسقاء‎ 
Drug based upon oil or fat; Médicament à 
base d'huile ou de graisse الذهنى‎ 
Drug, medicine; ۲ E الو‎ 
Drug, narcotic, anesthetic; Drogue, stu- 
péfiant, anesthésique Juli 


Drug smoothing the ulcers; Medicament 
الموستخ‎ 


Drug which changes blood into flesh; 


adoucissant les ulcéres 


Médicament qui change le sang en chair 


الملبت للحم 


5 
PEART n 
Drunkenness, intoxication; Jwesse. الشكر‎ 


Drunk, love fusion; Jvre, fusion 
amoureuse مست‎ 
Drunkness, guide; Jvresse, guide Es 
Dryness; Sécheresse رهد حشك‎ 


Dryness, aridity; Sécheresse, desséchement 
الیبوسة‎ 


Dryness, aridity; Sécheresse, aridité 


úi 
Dry scabies; Gale seche ai 
Dualism; Dualisme SY 


Duality, dualism; Dualité, dualisme 


الثنائية 
البندقة Ducat; Ducat‏ 
Duodenum; Duodénum 25 Noo M!‏ 


Durdunj-Ay (Turkish month); Durdunj- 
Ay (mois turc) آي‎ e دردو‎ 
Dust, matter; Poussiére, matiere | à» 
Dust, ray, external aspect, matter; Pous- 
siere, rayons solaires, aspect exterieur, 
الهباء‎ 


Duties dictated by God; Devoirs prescrits 


matiere 


+ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1613 


1123 


1164 


468 


1037 


1779 
1664 


1193 


783 


854 


1120 


1402 


1011 


764 


1012 
987 


الجنون 
Donation for life (as long as one lives);‏ 
1 
الرقبی 
الهبة 


espece d'anges, folie 


Donation viagere 

Donation, gift; Don, legs 
Done, executed, object, past participle; 
Fait, exécuté, complément d'objet, parti- 
المَفُعول‎ 


Doomsday; Jour du Jugement dernier 


cipe passé 


الظامة 

Doorstep, doorway; Marchepied, seuil 
FEAT 
Doubling; Doublement A AI 
Doubt; Doute AA 
Dove, universal soul; Colombe, dme 
universelle الوَرقاء‎ 


pa 
Dowry given to a woman; Dot donné d la 
العقر‎ 


Drachma, dirham, unity of measurement; 


Dower, dowry; Dot 
femme 


Drachme, dirham, unité de mesure 
الدُرخمي‎ 
Dress, clothes, robe, unveilling, manifes- 
tation; Vétement habit, robe, dévoile- 
الرداء‎ 


Dressing bandage, plaster, compress; 


ment, manifestation 


Bandage, pansement, compresse T 
Dress, wearing, ambiguity, confusion; 
Vétement, habit, équivoque, confusion 
لیس‎ 
A 
الشراب‎ 
0 
خم‎ 
Drinking water, watering place; Eau 
الشرب‎ 
سوء القنية‎ 


Drink; Boisson, breuvage 


Drink; Boisson 


potable, abrevoir 


Dropsy; Hydropisie 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۹۷1 


681 


1593 


1712 


1214 


598 


766 


353 
274 


100 


1406 


1239 


176 


872 


271 


1241 


215 
773 


212 
419 


739 
107 


الحضانة 

* Effect, consequence, sick; Effet, conse- 
5 

quence, malade المعلول‎ 


* 


Effectiveness, execution, effect; Applica- 
tion, exécution, effet التّفاذ‎ 
* Efficient cause or indirect one; Cause 

efficiente ou indirecte العلة المتعدية‎ 
* Effort, holy war, struggle against the 


desires; Effort guerre sainte, lutte contre 


les désirs الجهاد‎ 
* Egg; Oeuf الخوذة‎ 
* Egg, headaches; Oeuf, migraine, mal de 
téte xaJ 
* Egotism, the I; Egoisme, moité الأنانية‎ 
* Election, illumination; Election, 
illumination الإجتباء‎ 


* Elegance, subtlety, fineness, lightness; 


Elégance, subtilité, finesse, 6 اللطافة‎ 


* Element; Elément العنضر‎ 
* Element; Elément أسطقس‎ 
* Element; Elément o5 


* 


Elements and natures; Les éléments et les 
natures لأمّها ت‎ ۱ 


Elements of a proposition; Eléments 


* 


d'une proposition لقَضية‎ | A 


Elements, parts; Elernents, parties 
d الأصو‎ 
Elephantiasis; Elephantiasis  ليفلا دا‎ 


* 


* Eligible party, entitled party; Les ayants- 
droit (ayants-cause) — | أصحاب الفر ائض‎ 
* Elision; Elision التر خيم‎ 


* 


Elision, suppression; Elision, suppression 


o 


* Ellipsis; Ellipse الإخيباك‎ 


1181 


1260 
905 


987 


849 


1020 


406 


985 


312 
263 


283 


1074 


1365 


748 


777 


506 


1028 


324 
1342 


1384 


par Dieu العزيمة‎ 
* Dying who divorces; Agonisant qui 

divorce ju 
* Dysentery; Dysenterie px 
E 


* 


0 "ARAM شع وس‎ 
Easiness, ease; Facilité, aisance  ةلوهسلا‎ 


* 


Easiness, permission; Facilité, permission 
3 


الرخصة 


* 


East, the Levant; Orient, le Levant, est 


الشّرق 


* 


Easy, light; Facile, leger تر‎ 
Easy, light; Facile, leger je! 


* 


* Eau-de-vie, water of life; Eau-de-vie 


* Ecchymosis; Ecchymose أم الدم‎ 
* Ecchymosis, haemorrhage; Ecchymose, 
hémorragie الإنصداع‎ 

* Echo; Echo الصّدی‎ 
* Eclipse; Eclipse الكسوف‎ 
* Ecliptic; Ecliptique الخط المدیر‎ 
* Ecliptic; Ecliptique الدائرة المارّة‎ 
بالأقطاب الأربعة‎ 


* 


Ecstasy and awaking; Extase et éveil 
این‎ 


Ecstasy, illumination; Extase, illumination 


الط 


Ecstasy, illumination, kidnaping; Extase, 


* 


^ 


enlévement, illumination TA 


* 


Eczema, herpes; Eczéma, herpes +L gi 


^ 


Edge, border, unveiling; Bordure, 


dévoilement كنار‎ 


* 


Education, custody; Education, garde 


۳۷۲ 


1262 


1729 


1164 


1599 


1595 


1442 


532 
1471 


251 
1753 
476 
665 


1512 
1753 
1075 
1512 
267 
295 
1451 
427 


506 


ou d'un bout rimé الفاضلة‎ 
End, termination, outcome; Fin, terme, 
aboutissement & Mi | 
Enfranchisement, freeing; Affranchisse- 
ment, libération EL 
Enigma or syllepsis in geometrical figure; 
Enigme ou  syllepse sous forme 
géométrique ia I 


Enigmatic speech, allusion, hysteron 
porteron, syllepsis; Propos énigmatique, 
سر‎ | 


Enjoyment, dower of a divorced woman; 


allusion, inversion, syllepse 


Jouissance, douaire d'une femme divorcée 


المئعة 

Enough cause or motive, Raison 
suffisante الو اعي‎ 55 
Enraptured; Extasié ١ المجذوب‎ 


Enriched rhyme, implication; Rime enri- 
الإلتر ام‎ 
الواقف‎ 
النّعديد‎ 
AL! 


chie, implication 

Entailer; Qui fait un legs pieux 
Enumeration; Enumeration 
Envy; Envie 

Epidemic or endemic disease; Epidemie, 
الطاري‎ zal 
Epidemic, plague; Epidémie, peste «Vj 


endémie 


Epilepsy; Epilepsie gl 
Epilepsy; Epilepsie المَرَض الكاهنى‎ 
Epilepsy; Epilepsie 1 أم الصبيان‎ 
Epiphrasis; Epiphrase du YI 
Equal, identical; Pareil, identique المثل‎ 
Equality; Egalité TIN 
Equality, analogy; Egalité, analogie 
dtes 
Equality, equivalence; Egalité, 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


219 
249 


485 


1274 


1505 


342 


348 


558 


922 


348 


386 


1671 


284 


1362 


1261 


Ellipsis; Ellipse الإضمار‎ 
Ellipsis; Ellipse الإكتفاء‎ 


Ellipsis, atheism; Ellipse, atheisme 
التعطیل‎ 
الفصاحة‎ 


Eloquence, proceeding by question-ans- 


Eloquence; Eloquence 


wer; Eloquence, procéder par question- 


réponse ix لمرا‎ | 
Eloquence, rhetoric; Eloquence, 
rhétorique البلاغة‎ 
Eloquence, rhetoric; Eloquence, 
rhétorique الان‎ 


Eloquence, verve; Eloquence, verve 
الجَرّالة‎ 
Emanation, illumination, God who dren- 
ches; Emanation, illumination, Dieu qui 
abreuve 
Emanation, pleasure; Emanation, plaisir 
پومبه‎ 
Panentheîsme, 
panthéisme emanatiste دي‎ PT التجلّی‎ 
Emancipator of a slave; Affranchisseur 


Emanatist  pantheism; 


d'un esclave مَوّلی العتاقة‎ 
Emotion, passion; Emotion, passion 
الإنفعال‎ 


End of a hemistich forming the beginning 
of the following one; Fin d'une hémisti- 
che constituant le début de l'hémistiche 
كريم الطرفين‎ 


End of a verse of Koran, end of a rhyme, 


suivante 


three or four consonants; Fin d'un verset 
du Coran, fin d'un bout rimé, trois ou 
LUI 


End of verse or a rhyme; Fin d'un verset 


quatre consonnes 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۳۷۳ 


271 


1398 


1426 


1423 


1632 


1389 


816 
143 


1443 


954 
1305 
143 
84 


1230 


822 


473 
916 


Esoterics (mystical sect); Les ésoteriques 
الأمناء‎ 


Essence of meanings (Divine names and 


(secte mystique) 


attributes); Essence des sens (les noms et 


كوهر معاني 
Essence of truth, table of God's decrees,‏ 


les attributs divins) 


first chapter of the Koran, first intellect; 
Essence des vérités, table des decrets de 
Dieu, premier chapitre du Coran, intellect 
JJI ماهيّة‎ 
Essence, quiddity; Essence, quiddite 
الماهية‎ 


Essence, specific difference; Essence, 


premier 


différence spécifique ل فى جواب‎ FT 
5 ue 
Essence, substance; Essence, substance 
RET 
Essence, substance, the self; Essence, 
الذَّاتَ‎ 
JN 
Eternal, old, legal delay; Eternel, ancien, 
pui 
Eternal, perpetual; Eternel, perpetuel 


السرمدي 


substance, le soi 


Eternal; Sempiternel, éternel 


delai legal 


Eternity; Eternité القدم‎ 
Eternity; Perennité, ۶ Jj 
Eternity; Eternité FT 
Ethics, morals; Ethique, morale s 
الأخلاق‎ 

Etiolation, fading; Etiolement, flétrissure 
d 
Euphoria; Euphorie التّطر يب‎ 
Even number; Nombre pair c9 


Event, taxation; Evénement, imposition 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1527 


1454 


1528 


749 


748 
1666 


1656 


1577 


1711 


227 


1577 


1169 


1480 


955 


1433 


1546 


1490 


715 


81 


508 


المساواة 
Equal, similar; Pareil, semblable, similaire‏ 
المثلي 

Equal, worth; Egal, pareil 5 المساو‎ 
Equator; Equateur. adlg خط المشرق‎ 
Equator, equatorial line; Ligne equato- 
الاشتواء‎ da 
الموازنة‎ 

Equinoctial line; Ligne équinoxiale a منز‎ 
الل والمیزان‎ 


Equinotial line; Ligne équinoxiale Js A 


équivalence 


riale, equateur 


Equilibrium; Equilibre 


Equinox; Equinoxe ة الانقلاب‎ GA 
Equinox; Equinoxe الإعتدال‎ 
Equinox, ecliptic; Equinoxe, écliptique 
المُعَدّل‎ 
Equity, divine justice; Equité justice 
divine Jii 
Equivalence, equality, Equivalence, 
égalité المحاذاة‎ 
Equivalent surfaces; Surfaces equivalentes 
ou semblables المتشابهة‎ Z hji 


Equivocal, ambiguous, hidden, abstract, 
passive; Equivoque, ambigu, abstrait, 


i 


obscur, 
المشتبه‎ 
لكر‎ 
الخمرة‎ 
Escaping slave; Esclave qui se sauve 
الإباق‎ 
Eschatology (the end of the world) a 


cache, passif 


Equivocal, obscure; Confus, 
équivoque 
Erasure; Effacement 


Erysipelas; Erysipele 


well-adapted rhyme or example; Escha- 
tologie (le fin du monde), rime ou exemple 


التمكين 


bien adaptés 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۳۰۷ 


5956 


1683 


621 


143 


112 


765 


680 


319 
518 


518 


174 


1720 


404 


516 


ciu 
Excitation, connivance; Excitation, 
connivence E | 
Exclusion, confinement; Exclusion, 
claustration الحجب‎ 
Exclusion, exception; Exclusion, exception 

الاسْينناء 


Exclusion, excommunication; Exclusion, 
bannissement, excommunication 
Lazy! 
Exclusive use of only five letters; Emploi 
exclusif de cinq lettres seulement 4A 
المفردة‎ 
Exclusivity, limitation, restriction; Exclu- 
sivité, limitation, restriction, détermination 
الخصر‎ 
Excrement, stools; Excrement, selles 
البراژ‎ 
النزه‎ 


Exemption, abtraction (refusal of all 


Exemption; Exemption 


attributes of creatures); Exemption, 
abstraction (rejet de tout attribut des 
« yi 
Exhaustion of the subject; Kpuiseniens du 
الإستيفاء‎ 
Exhaustion, selling well, end, perish, 


créatures) 


sujet 


alimony; Epuisement, écoulement, pen- 


sion alimentaire التفقة‎ 
Exhortation, addition of a letter; Exhor- 
tation, addition d'une lettre التذنيب‎ 
Exhortation, pleonasm;  Exhortation, 
pléonasme اه‎ 


Existence of two consonants together; 


إجتماع 


Rencontre de deux consonnes 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1678 


357 


357 


1146 


1636 


1254 


378 


1428 


309 
1447 


868 


319 


1528 


1612 
176 


841 


1192 
1624 


i 
Evident, apodictic; Evident, apodictique 
Ja 
Evident proofs, testemony; Preuves évi- 
البَيّنات‎ 


Evident, the Manifest, the divine Being; 


dentes, témoignage 


L'Evident, le Manifeste, L'étre divin ظاهر‎ 
الممکنات‎ 
Exaggerated, exalted; Exagéré, exalté 


المكبّر 


Exaggeration, excess; Exageration, excês 
ور‎ 


3! 
Exaggeration, excess; Exagération, excès 

go 
Exaggeration, overstatement, hyperbole; 
Exageration, prolixité, hyperbole ax المبا‎ 


Examination, investigation; Examen, 
investigation البحث‎ 
Example; Exemple المثال‎ 
Exceeding humidity; Humidité excédente 

الرطوبة الفَضْلية 
Excellence, eloquence; ^ Excellence,‏ 
البراعة eloquence‏ 


Excepted, excluded; Excepté, exclu 


Excepted, excluded; Excepté, exclu 
p 
Excess, surplus; Exces الإسراف‎ 
Excess, surplus, usury; Excedent, usure 
الربا‎ 
Excess, what remains; Excédent, ce qui 
E 


Exchange, barter; Echange, troc La idl 


reste 


Exchange letters; Lettres de change 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


enrouement و لبحو حة‎ FEAT) 309 
* Extraneous, Kharijite; Externe, Kharéjite 
الخارجي‎ 0 
* Extremity, end, point; Extremité bout, 
pointe الطرّف‎ 1132 
* Eye; oeil چشم‎ 607 
* Eye; Oeil ديدة‎ 4 
* Bye humidity; Humidités de l'oeil 
رطوبات العين‎ 6 
* Eye-lash; Cil 85» 1524 
* Eye, the self, essence; Oeil, soi-méme, 
essence العین‎ 2 
* Eye trouble; Inflammation de l'oeil 
التّکدر‎ 2 
F 
* Face; Visage روي‎ 8 
* Face, existence, notable; Visage, existence, 
notable «3| 1759 
* Facial appearance, look; Physionomie, 
mine السَحنة‎ 1 
* Facial paralysis; Paralysie faciale & اللّقو‎ 1413 
* Faculty, aptitude; Faculté, aptitude 
isi 1642 
* Faculty of growing; Faculté de croire 
iU! 1680 
* Faculty, power; Faculté, pouvoir 
الإستطاعة‎ 5 
* Fainting (diastole and systole); Syncope 
(diastole et systole) البَوَادِه‎ 8 
* Faith, belief; Foi, croyance الإيمان‎ 7 
* Faith, belief, piety, righteousness; Foi, 
croyance, piété, droiture zC 3 


1492 


230 
743 


673 


670 


1146 
381 


1368 


171 


491 


1570 


1076 


333 


1497 


1130 
262 


729 


السا كنين 
Existence of two opposite traditions;‏ 


Existence de deux traditions 5 


dI ^ 


Existence of vowels; Existence des voyelles 


الإعتلال 
e‏ 


۶ و و 


ces 


peroration; 


Exit, exodus; Sortie, exode 
Exordium, introduction; Exorde 
Exordium, introduction, 
Exorde, péroraison خسن الإبتداء‎ 
Exoteric doctrine; Doctrine exotérique 
ظاهر المذهب وظاهر الرواية‎ 
à ei 


Expiation, expiatory gift; Expiation, of- 


Experience; Experience 


frande expiatoire الکفارة‎ 
Explication, information; Explication, 
renseignement 2 لاستفسا‎ | 
Explication, interpretation, commentary, 
exegesis; Explication, interprétation, 


DÀ 


التفسير 
المَظهَر 
Explicit, clear, evident, obvious; Explicite,‏ 
cu‏ 


Extended, simple, prosodic metre; Eten- 


commentaire, exégese 


Explicit; Apparent, explicite 


clair, évident 


du, mêtre prosodique, simple البسيط‎ 
Extension, outspread; Extension, 
allongement AU 


Extention, exclusion; Extention, exclusion 

EAT 
Extent, space; Etendue, espace  دادتمإلا‎ 
Exterior, outside, quotient; Extérieur, 
dehors, quotient الخار ج‎ 


Extinction of the voice; Extinction de voix, 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1270 


1270 


1131 


1103 


1105 


1800 


234 


1016 


1263 
766 


1747 


1242 


1004 


276 


1033 


235 


1246 


1419 


709 


1325 


1672 


(mois égyptien) فرمو ني‎ 
Farurdinmah (Persian month); Farurdin- 
mah (mois persan) فروردينماه‎ 
Fashion, manner; Façon, maniere الظرز‎ 


الوم 


Fast of the three days of full moon; Jeune 


Fast; Jerine 


des trois jours de la pleine lune أيام‎ pe 


oA! 
Fatherland, native country; Patrie, Taj 
الوطن‎ 
الإعياء‎ 
Favourable wind; Vent favorable PT 


natal, demeure fixe 


Fatigue; Surmenage, équisement 


Fawen (Egyptian month); Fawen (mois 
égyptien) 


Fear; Peur, crainte 


فاون 
NEA‏ 


Fear, gravity, caution; Crainte, gravité, 


circonspection الهيبة‎ 
Feast, holiday, manifestation; Fée, 
manifestation العيد‎ 
February; Fevrier شباط‎ 


Feebleness; Déprime الإنحطاط الجزئی‎ 
Feeling, sensation; Seritimeni. sensation 
الشّعور‎ 
Feet of a metre (prosody); Pieds d'un 
الأفاعيل‎ 
Felicity, rejoicing; Béatitude, allégresse, 
الغبطة‎ 
الحمی‎ 
Fictive propositions; Propositions fictives 
القَضايا الإعتبارية‎ 


Field, arena, encounter with the beloved; 


mêtre (prosodie) 


félicite 
Feminine; Féminin 


Fever; Fievre 


Lice, champ, rencontre du bien-aimé 


ميدان 


* 


* 


¥ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1800 


929 


1322 


1367 


1334 


1524 


277 


1291 


230 


256 


71 


287 
1534 


71 


1292 


485 


Faithfulness; Dévotion, loyauté لاخلا ص‎ 
Faithfulness, loyalty, fullfilment; Fidélité, 
الوّفاء‎ 
Fake of forged coin; Fausse monnaie 
الستوقة‎ 


Fall of many syllables (in prosody); 


loyauté, acquittement 


Suppression de plusieurs syllabes (en 


l! 


Fall of the seventh consonant (in pro- 


prosodie) 


sody); Chute de la septième consonne (en 
الكت‎ 


Fall of two vowels (in prosody); Suppres- 


prosodie) 


sion de deux voyelles (en prosodie) 
۰ MAT 


False, eating without meat; Fausse, 


3 


المرَوّرة 


manger sans faire gras 
False feebleness; Pseudo-deprime 
الإنحطاط الكلى‎ 


Famanuth (Egyptian month); Famanouth 


(mois égyptien) e yu 
Familiarity, Familiarité الإعتياد‎ 
Familiarity; Familiarité الألفة‎ 


Family, ancestors; Famille, 5 JA 
Family, relatives; La famille, les parents 
JA 
و و سر‎ 
المستفیض‎ 
Famous judgements; Les opinions céle- 
المحمو ده‎ el AM 


Fanack (one part over ten thousands of a 


Famous; Celebre 


bres, les jugements 


day by the Greeks); Fanac (une part sur 


dix mille d'un jour chez les Grecs) 4X3 
Fanatism, sectarism; fanatisme, 
sectarisme axi 


Farmuni (Egyptian month); Farmouni 


* 


¥ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۳۰۷۳۷ 


241 


1413 


1413 


509 


871 


211 
954 


1332 


859 


926 


1070 


1152 


1431 


904 


1260 


presence; Horizon final, dévoilement de 


الأفق المبين 


Find, foundling; Objet ramassé, enfant 


01 


la présence divine 


* 


trouvé اللقيط‎ 
* Finding, waif, find; Trouvaille, objet 
2i 

trouvé par terre اللقطة‎ 


Fine stok of inspiration (in poetry); 


اليح 


Fine, thin, subtle; Fin, mince, subtil 
الر قيقة‎ 


Finger, one sixth; Doigt, une 6 


Bonne trouvaille (en poésie) 


* 


c3 | 

* Fir; Sapin " 
* Firefly, misanthrope; Luciole, 
misanthrope ^B | 


* First accent, prelude to a fever; Permier 


الرس 
First chapter of the Koran, the first seven‏ 


accent, prelude d'une fièvre 


* 


chapters of the Koran, the Koran; 
Premier chapitre du coran, les sept 
premiers chapitres du Coran, Coran 

EL‏ الما ني 


* First hemistich; Premier hémistiche 


al 
* First intellect; Premier intellect  لظلا‎ 
d الأو‎ 
* First intellect, active intellect, God; 


Premier intellect, intellect agent, Dieu 
262 المَبْدَأْ‎ 
* First letter in fortume-telling; Premiere 
E! 
* First letter of a word or a verb; Première 
القاء‎ 
الاختلاف‎ 


lettre en ۵ 


lettre du mot ou du verbe 


First parallax; Ze parallaxe 


1456 


688 


1300 


1300 


1536 


1726 


1700 


1409 


1695 


286 


862 


Figurative expression; Sens figuré, 


المجاز 
Figurative meaning; Sens figuré añas)‏ 


métaphore 


القاصرة 
Figure in geomancy; Figure en géomancie‏ 
jas‏ الخارج 

Figure in geomancy; Figure en géomancie 
الداخل‎ jaś 

Figure in geomancy; Figure en géomancie 
E Lies 

Figure in geomancy; Figure en géomancie 
Figure of geomancy; Figure en geomancie 
نضرة الدّاخل‎ 

Figure of speech consisting of naming 
many objects and accompanying every- 
one by an adequate adjective; Figure de 
style qui consiste à nommer plusieur objets 
et d faire accompagner chacun d'un 
A, اللّف‎ 


Figure of speech consisting of naming 


adjectif adéquat 


many objects and accompanying every 
one by an adequate adjective, prose; 
Figure de style qui consiste d nommer 
plusieurs. objets et d faire accompagner 
chacun d'un adjectif adéquat, prose. 
E 
Figure of superposed three lines and a 
point; Figure de trois lignes et un point 
الأنكيس‎ 


Figures of sciences (human feelings); Les 


Superposes 


figures des sciences (les sentiments de 


رسوم العلوم ورقوم العلوم 


Final horizon, unveiling of the divine 


l'homme) 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


Y*VA 


378 


1502 


1060 


1413 


1053 


1703 


1135 


1247 


1345 


1304 


1637 


1487 


608 


1629 


919 


1694 


1527 


1233 
1100 


1746 


^ 


vu) e 
Follower of a spiritual leader; Compa- 
2I 
Follower of the Prophet; Compagnon du 
Prophete 
Follower or pupil of a spiritual guide; 
Disciple ou elêve d'un chef spirituel اللقي‎ 


compagnon du prophéte 


gnon d'un chef spirituel 


MI 


Follower, possessor, owner; Companion, 
الصاحب‎ 
Fomentation; Fomentation médicale 


Jaki 


possesseur, proprietaire 


Food; Aliment, nourriture العام‎ 
Food; Aliment, nourriture الغذاء‎ 
Food, nutrition; Nourriture القوت‎ 
Foot; Pied لدم‎ 


Forbidden but originally legal; Interdit 
المکروه‎ 
Forbidden, illicit, taboo, incest; Defendu, 
المحرم‎ 
Foreign, outsider; Etranger, 46 


qe 


bien que légal à l'origine 


tabou, illicite, inceste 


Forepart, premise, vanguard, advance 
gard; Devant  avant-props  prémisse, 
المُقَدّمة‎ 
Forged or fake coin, forged, currency; 
لیف‎ 
Forgetting, amnesia; Oubli, amnésie 
oU 
المسامّحة‎ 
TEC 
الصورة‎ 


Form, aspect, appearance, astronomy; 


avant-garde de l'armée 
Monnaire fausse ou contrefaite 
Forgiveness; Pardon 

For life; Viager 


Form; Forme 


Forme, aspect, apparence, astronomie 


الهيئة 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


118 


289 


1037 


818 


307 


960 


1713 
1661 


1418 


1253 


569 


998 


281 


557 
908 


1681 


835 


362 


3 الأو‎ 
First, prime number; Premier, nombre 
premier الأول‎ 


Fissure, crack, rift, tear; Fissure, faille, 


ad 


Fitted with, possessing; Pourvu de, doué, 


dechirure 


possesseur الذَّاتَ‎ 
Flash of lightning; Eclair البارقة‎ 
Flat road; Chemin plat ŚŚ 
Flatulence, swelling; Flatulence, enflure 
I 
Flatulent; Flatulent الم‎ 
Flexibility, suppleness; Souplesse, 
flexibilité اللين‎ 


Flirting, love or erotic poetry; Flirt, poésie 


J5 
Flagellation, 
az 
Flow, casting, liquid; Ecoulement, cou- 
السّيلان‎ 

Flow, harmony; Ecoulement, harmonie 
pee 


Flowing, streaming, circulation; Ecoule- 


amoureuse ou érotique 
Flogging, flagellation; 


fouettement 


lage, liquide 


ment, ruissellement, circulation الجریان‎ 
Flu, influenza, cold; Grippe, rhumeelS ال‎ 
Flute, letter of the beloved; Flüte, lettre 


du bien-aimé ناي‎ 
Follower of a chief or a guide; Adepte 
d'un chef Alma ذو‎ 


Follower of a companion of the Prophet; 
Adepte d'un compagnon du prophète 

التا بعيّ 
Follower of a follower of a companion of‏ 


the Prophet; Adepte d'un adepte d'un 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


17۹ 


1181 


1811 
1069 
812 


1805 
89 
1512 


752 
78 
282 


215 


172 
71 


1260 


1079 
1485 


corps 


* Freckle; Taches sur la peau ou de rousseur 


V 


* Freckles; Tache de rousseur الكلّف‎ 
* Freeing (of a slave); Affranchissement 

(d'un esclave) الإعتاق‎ 
* Free man; Homme libre آزاد‎ 


* 


Frequenting, company, delight, enjoy- 
Fréquentation, compagnie, 
العشرة‎ 


Friend, beloved, vision of the True; Ami, 


ment; 


jouissance 


* 


bien-aimé, vision du vrai يار‎ 
* Friendship; Amitié الصّداقة‎ 
* Friendship; Amitié دوستى‎ 


* Friendship, loyalty, allegiance; Amitié, 

الوّلاء 

85 الاب‎ 
المَرّض القَضري‎ 
Fugitive thought, passing idea; Pensée 
الخظرة‎ 
* Full moon, stars; Pleine lune, astres الأب‎ 
الإنسحاب‎ 


Fundamentals of the religion; Fonde- 


loyauté, allégeance 


Frigidity; Frigidité 


* 


* Frostbite; Gelure 


* 


fugitive, idée passagere 


* Function; Fonction 


* 


ments de la religion أصو ل الدين‎ 
* Future; Avenir الاستقبال‎ 
* Future life; La vie future $ الآخر‎ 


G 


* Gain, utility, benefit, interest; Gain, 
utilité, intérét $E UJ 
* Gall-bladder; Bile, vésicule biliaire 

الصفراء 


* Gallop; Galop JI 


1102 


1039 


1633 


1141 


682 


174 


1244 


371 


984 


1446 


137 
1010 


1363 


1741 


965 


Formation, derivation shaping; Forma- 


p 


tion, dérivation, faconnement 


Form, figure, aspect; Forme, figure, aspect 


JŠ% 
tonifiant, 
deli 
Fortunes, chances, destinies; Fortunes, 
Rpa 
Fortunes of the soul; Fortunes de [dme 
مُظوظ النفس‎ 
Fortune telling with letters, onomancy; 
dus 
Forward sale, loaning without interest; 
zii 


Fortifying, tonic; Stimulant, 


roboratif 


chances, destins 


Onomancie 


Vente à terme, prét sans intérét 
Foundation, antepenultimate alif on the 
rhyme; Fondation, institution, fonde- 


ments, alif antépénultieme à la rime 


التأسيس 
Foundation, base, argumentation, sup-‏ 
port, introduction; Fondement, base,‏ 
argumentation, appui, introduction. JJ‏ 
Four figures in geomancy; Quatre figures‏ 
ad‏ ادات 


Four letters poetry; Poésie de quatre 


en géomancie 
lettres الأربعة الأحرف‎ 
Fracture, break; Fracture, brisure exi 
Fracture, fracturing; Fracture, fraction 
الکشر‎ 
Fragility, frailty; Fragilite, friabilité 
الهشاشة‎ 
Fragility, simplicity or lightness of style; 
Fragilite, simplicité, legereté du style 
السّلاسة‎ 
Framework of the body; Charpente du 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


37 
1119 


1249 


1245 


840 


905 


671 


673 


1435 


968 


1171 


673 


601 


1724 


1560 


839 
1059 


1146 


1106 


EA 
فظ العين‎ 
Goal, aim, objective; But, cible, objectif 

الفزض 


Goal, end, tip, aim, objective; But, fin, 


Girl, daughter; Fille 


Glaucoma; Glaucome 


finalité, bout الغاية‎ 
God, the Lord; Dieu, Seigneur 25 
Gold; Or 5 
Good argumentation; Bonne 
argumentation خسن التُعليل‎ 


Good peroration, strange peroration; 


Bonne peroraison, péroraison étrange 


o 


Goods; Biens المتاع‎ 
Goods; Marchandise السّلعة‎ 
Goods, extent, wideness, offer, latitude; 
Marchandise, ampleur, largeur, offre, 
latitude Nn 


Good succession; Bonne succession or 
TUR 
Bonne 
الفهم‎ 5535 


Gout, rheumatism; Goutte, rhumatisme 


Good understanding; 


compréhension 


: 
Governing word, governed noun of a 


genitive; Nom dominant, complément de 


nom المضاف‎ 
Governor, administrator, guide; Gouver- 
neur, administrateur, guide الراعي‎ 
Graceful; Gracieux ayl صبيحٌ‎ 


Gracefulness, intelligence, beauty; Fi- 

3 
الظر افة‎ 
Grammatical form; Forme grammaticale 


t. الط‎ 


nesse, intelligence, beauté 


* 


1242 


546 


1234 


273 


534 


1392 


601 
1267 


594 


874 


1744 


1740 
1186 


1731 


Game in prosody; Jeu en prosodie 


المُكالفة 


اللعب 


Game, playing; Jeu > 
Garantee, commitment, responsability; 


Garantie, caution, engagement, 


العهّدة 


Gathering the letters of the alphabet in 


responsabilité 


one verse or two; Rassembleur des lettres 
de l'alphabet en un vers ou deux جامع‎ 
وف‎ FS 


General, generality, common; Général, 


generalité, commun e الْعَمُو‎ 
General questions; Les questions 
generales الأمور العامة‎ 
Generation, —begetting; Génération, 
engendrement Ay | 


Generation, universe; Generation, univers 


5559 

Generosity, mercy; Générosité, 
"nn 5 

miséricorde الجود‎ 


* ill 


Genetal organs; Parties genitales 

Genus, species, sex; Genre, espece, sexe 
ex 

"AT 


engineering; 


Geomancy; Geomancie 
Geometry, architecture, 


Géométrie, artchitecture, génie civil 


الهندسة 

Gift, donation, present; Don, cadeau, 
présent الهدية‎ 
Gift, pay; Don, solde, paie العطاء‎ 


Gift, present, favour, grace; Don, faveur, 


Jii 


gráce 


* 


* 


* 


* 


1121 


1120 


225 


907 


827 


1156 


1420 


1181 


284 


1112 
348 


321 


1030 


1672 
1700 
784 


1554 


Y*AM 


* Guarantee of sale; Garantie de vente 
ضمان المبیع‎ 

* Guarantee, surety; Garantie, caution 
الضّمان‎ 
* Guessing the missed letters; Deviner les 


إظهار المضمر 


lettres 5 


* Guide, master, leader; Chef, guide, 
maitre, leader عيم‎ jt 

* Guilt, mistake, sin; Culpabilité, faute, 
péché dl 

H 

* Habit; Habitude العادة‎ 

* Hadith beginning by that; Hadith 


المژنن 


Hadith reported by two or three men; 


commenjant par que 


Hadith rapporté par deux ou trois 
الغزیز‎ 
Haemorrhage; Hémorragie ۵۵ 


الإنفتاح 


personnes 


* 


* 


Haemorrhage, bleeding; Hémorragie 


* 


Haemorrhoids; Hémorroides 
* Hailstone, indigestion; 


indigestion 


* Hair; Cheveu MI 
* Hair, authentic divine manifestation; 
Cheveu, manifestation divine 
authentique موي‎ 


* Half, meridian; Moitié, méridien Asi) 
* Hand, Power; Main, Puissance S 
* Handshake, shaking hands; Serrement des 


المصافحة والتٌصافح 


mains 


1730 


1192 


568 


746 


1358 


571 


1728 


1368 


1121 


1121 


Grammatical mistake; Erreur de langage 


yn 
iA 


Grandson, great-grandson; Petit-fils et 


Grandfather; Grand-père 


arriere petit-fils نبيرة أول ودوم وسوم‎ 
لکرم‎ 
Grateful even in calamity; Reconnaissant 
لشكور‎ 


Grazing cattle; Bétai! au ۵۵ لسَائمة‎ 


Grapevine; Vignoble, olivaie 
méme en malheur 


Great, contraction; Grand, contraction 


لكبير 


Great decrease in prosody; Diminution 
* 


DP 
Greatness, dimension, measure; Gran- 
العْظم‎ 


Greatness, magnificence, splendour, the 


considerable en prosodie 
deur, dimension, mesure 


Venerated (God); Grandeur, magnifi- 

cence, splendeur, le Venere (Dieu) 
الجلال‎ 

Green-striped suit; Habit vert rayé 
الخضراء‎ 
Grill; Grillade كباب‎ 
Groupe of people, crowd, addition, sum, 
plural, union; Groupe de gens, foule, 
الجمع‎ 
Croissance, 


E 


Pd 


addition, somme, pluriel 
Growth, increase; 
accroissement 


Guarantee, bail; Garantie, caution 


الكفالة 
Guarantee of a pledge; Garantie d'un‏ 
ضمان gage on dI‏ 


Guarantee of payment at delivery; Ga- 


rantie de paiement © la délivrance ضمان‎ 


5 A 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


LI 


* 


LI 


641 


1398 


748 


941 
971 
557 
137 


1231 


755 
1028 
818 
1528 


1512 
313 


913 


1604 


1263 


1536 


1292 


661 


1636 
1535 


Heat; Chaleur الخرارة‎ 
Heat, heat of love; Chaleur, chaleur de 
گرمي‎ 
Heavenly equator; Equateur 56 خط‎ 
المركز المعذل‎ 
Heavenly jujube tree; Jujubier celeste 


سذرة المنتهى 


l'amour 


Heaven, zodiac; Ciel, zodiaque السّماء‎ 
Hectare; Hectare الجر يب‎ 
Height; Hauteur الور تفاع‎ 
Height, elevation, altitude; Hauteur, 


gian 


Hemeralopia, day blindness, weakness of 


elevation, altitude 


the eye-sight; Nyctalopie, faiblesse de la 
vue 

Hemistich; Hémistiche 
Hepatitis; Hépatite 
Heptagon; Heptagone 
Hereditary disease; Maladie heréditaire 


المرض المتوارث 


Heresy; Hérésie البدعة‎ 
Heretic, manichean, unbeliever; Incroy- 
ant, hérétique, manichéien o5 


Hermetic, enigmatic, impenetrable; Her- 
métique, énigmatique, impénétrable 
al 
الفتق‎ 
Tue 
الفواق‎ 


Hidden features or characteristics; Ca- 


Hernia; Hernie 
Hexagon; Hexagone 


Hiccough; Hoquet 


ractéristiques cachées  تايلاعلا الخروف‎ 

Hidden saints; Saints dissimulés 

المكتو مون 
المَسْتُور 


Hidden, veiled; Caché, dérobé 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


561 


84 


494 


290 


505 


1737 


1037 


839 


582 


1062 


1068 


974 


427 


1334 


1119 


Handwriting, script; Ecriture, calligraphie 


الكتابة 
السعادة Happiness; Bonneur‏ 
Hardening, callus, callosity, hard skin;‏ 
Durcissement, cal, calus, callosité,‏ 
dunillon HW‏ 
Hardship, supernatural; Epreuve,‏ 
الإبتلاء surnaturel‏ 
Harmonization, balancing of the senten-‏ 
ces; Harmonisation, | équilibrage des‏ 
Qa‏ يق phrases‏ 
Harmony, equilibrium; Harmonie,‏ 
الائتلاف équilibrage‏ 


Harmony, proportionality, rolling up; 


Harmonie, proportionnalité, enroulement 


aÉ 
Hatour nam (Egyptian month); Hatour 
nam (mois égyptien) هثور نام‎ 
Headache, migraine; Migraine, 
cephalalgie الشّقيقة‎ 


Head, capital, top; Tete, capital, sommet 
VR 
الجمْهُرري‎ 


Health, exactitude, well-founded, validi- 


Heady wine; Vin capiteux 


ty; Santé, exactitude, bien-fondé, validité 

io Aui 
Healthy, valid, whole number; Sain, 
valide, nombre entier أ‎ 
Hearing; Audition 
Hearsay; ۰ 
Heart, bottom, courage, metathesis; 
Coeur, fond, bravoure, métathése Xt 
Heart oppression and failure; Oppression 


de coeur et défaillance 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1655 


778 


353 


1680 


322 


344 


867 


1654 


523 


1479 


1140 


813 


the moon; Maison, art ménager, mansion 


SE 


72 


de la lune 
House, home, land, country; Maison, 
logis, terre, pays الدّار‎ 
House of wisdom (faithful heart); La 
maison de la sagesse (le coeur loyal) نيت‎ 
الحكمة‎ 
Human nature; Nature humaine التاسو ت‎ 
&» 
FRI 
الرُطوبة‎ 
Humid, moist, wet; Humide, mouillé 
التواضع‎ 


Humility, favoritism, partiality, imitation; 


Humidity; Humidité 
Humidity; Humidité 
Humidity; Humidité 


Humility; Humilité 


Humilité, favoritisme, partialité, imitation 
المحاباة‎ 

Humming, buzzing; Bourdonnement 
الظنین‎ 
Humming, buzzing noise in the ear; 
Bourdonnement, bourdonnement 
d'oreille " الذو‎ 


Humour, mixing; Humeur, mélange 


Hump; Bosse 

Hunger; Faim الجوع‎ 
Hunting; Chasse الصيد‎ 
Hyperbole; Hyperbole الإغراق‎ 


Hypocrisy, bigotry; Hypocrisie, bigoteri 
الریاء‎ 
Hypocrite; Hypocrite, imposteur المنافق‎ 


Hypothesis; Hypothèse الإفتراض‎ 


* 


* 


* 


411 


824 


365 


608 
1555 


1418 


660 
402 


381 
855 


202 


56 
415 
843 
847 
239 


512 


779 


1383 


351 


غمكدة 
Hierarchy, arrangement, order; Hierar-‏ 
X‏ 

High smell, stink; Odeur forte, puanteur 
jn 


History, chronology; L ‘histoire, chronolo- 


Hiding-place; Cachette 


chie, arrangement, ordre 


gie, annales e jl 
Hitch, anaphora; Empéchement, 
répétition الخاجب‎ 
Holy Koran; Le Coran المضحف‎ 
Holy night, destiny night; Nuit sacrée, nuit 
du destin ليله القذر‎ 


Holy thing, taboo, prohibition; Chose 
الحرمة‎ 


Home conduct; Art ménager تدبير المنر ل‎ 


sacrée, tabou, interdiction 


Homogeneity, belonging to the same 
genus or the same species; Homoge- 
néité, appartenance au méme genre ou à 


la méme espéce التجانس وكذا المجانسة‎ 


Homonym; Homonyme WAT 
Homonymy; Homonymie الإشتراك‎ 


Honey with rosewater; Miel avec eau de 


rose الجلاب‎ 
Hope, expectation; Espérance  ىَج‎ Ki 
Hope, fear; Esperance, crainte الرجاء‎ 


Hope, fear; Espérance, crainte 
Horizon; Horizon 

Horoscopy, divinatory art, clairvoyance; 
Horoscopie, astromancie, voyance التناظر‎ 
Hot; Chaud داغ‎ 
Hot compress; Compresse chaude الكماد‎ 
House, family; Maison, famille, un vers de 
poésie البيت‎ 


House, home, housekeeping, mansion of 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


‘Af 


1808 


534 


1809 


296 


767 


137 


770 


1496 


1436 


347 


399 


259 
74 


1560 


234 


469 


1627 


273 


chimère, imagination e 
Illusion. imagination; Illusion, 
imagination e pu ۱ 


Illusory, chimerical, imaginary, fictitious; 


Chimérique, illusoire, imaginaire, fictif 


2 


V 
Ilud (september in Hebrew calender); 
Ilud (septembre dans le calendrier juif) 


ايلد 
Image, imagination; Image, imagination‏ 
Jo‏ 
Image, impression; Image, impression‏ 
الإرتسام 
Imaginary, fantastic; Imaginaire,‏ 
fantastique QA!‏ 
Imaginated propositions, suggestions;‏ 
Propositions imaginées, suggestions‏ 
JI‏ 
Imagination; Imagination PERSA‏ 
بنطاسيا Imagination; Imagination‏ 


Imagination, representation; Imagina- 


ge 


tion, représentation 


Imamate; Imamat الإمامة‎ 
Imams; Imams ANI 


Imperfect, present tense, indicative; In- 


accompli, présent, indicatif, subjonctif 


المضارع 

Implication; Implication Ei لإعنا‎ | 
Implication, inclusion; Implication, 
inclusion التضمين‎ 


Implicit, predestined; Implicite, predestiné 


EEA 
المقلر‎ 
Imposition, constraint; Imposition, 
contrainte أميرى‎ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


» 


1753 
79 


392 
1745 


1528 


868 


1097 


1756 


308 


599 


101 


295 


139 
113 


1311 


1143 


903 


89 


706 


Iambic, declination, ascension; lambe, 
453) 
Ibahiyya (sect); Ibahiyya (secte) الاباحية‎ 


Identification, indubitableness; ldentifi- 


. 


I 


descendant, ascendant 


cation, indubitabilite 


Identity; Identité الهوية‎ 
Identity, equality, equivalence; Identité, 
égalité, équivalence المساوقة‎ 
Idiocy, stupidity; Mailadresse, ۵ 
الرعونة‎ 
Idol; Idole eA 
Idol; Idole الوّئن‎ 
Idol; Idole بت‎ 


Ignorance; Ignorance الجهّل‎ 
Ijihad (independent judgement) juris- 
prudence; Ijtihad (jugement indépen- 
الإجتهاد‎ 
Ikindi-Ay (Turkish month); Ikindi-Ay 
ايكندي آي‎ 
Illicit, wicked, bad; Illicite, mauvais 


الخست 


dant) jurisprudence 


(mois turc) 


Illness, disease; Maladie, affection aM 
Illness, disease, sickness; Maladie, mal 
AN 
s Jl 
الز اجر‎ 


Illumination Inspiration; Illumination, 


Ill omen; Mauvais augure 
Illumination; /lumination 
inspiration آبر وي‎ 
Illumination, unveiling, revelation; Mu- 
mination, dévoilement, révélation 
الحلاوة‎ 


Illusion, chimera, imagination; 1۳0 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


»* 


* 


* 


* 


* 


* 


Y ‘Ae 


618 


237 


1524 


917 


83 


1432 


1728 


1664 


1664 


201 


874 


340 


399 


988 


1119 


1511 


1267 


1355 


172 


1183 


الموقوف 
Incomplete verbs; Les verbes incomplets‏ 
الأفعال الناقصة 
Increase, augmentation, derivative stem‏ 
of a verb; Augmentation, accroissement,‏ 
المزید 
Increase, surplus, excess; Augmentation,‏ 
ni‏ دة 


verbe dérivé 


surplus, excedent 


Incubation, ^ inhibition; Incubation, 
inhibition الإبتداء الجزئي‎ 
Indeclinable, invariable; Indeclinable, 
invariable المبنی‎ 


Indefinite noun; Indeterminé, mot indéfini 

اللکرة 
Indefinite proposition; Proposition inde-‏ 
المهملة 
Indefinite proposition; Proposition inde-‏ 
المهْمَلة 
الإشارة 


finie ou indéterminée 


finie ou indéterminée 
Indication; Indication 
Indifference; Indifférence 


رند 
بظلان الهضم  Indigestion; Indigestion‏ 


T 


Indigestion; Indigestion التخمة‎ 
Indigestion; Indigestion و 3 الهضم‎ 
Indigestion, dyspepsia; Indigestion, 
dyspepsie mi ضعف‎ 


Indisposition, slight illness; Indisposition, 
الَرّض الجزتي‎ 
Individual, strange, substance; Individu, 

>l 
القياس المقسم‎ 


maladie legere 


étrange, substance 


Induction; Induction 


Induction; Induction el الاسیفر‎ 
Infallibility, vertue, chastity; Infaillibilite, 
vertu, chasteté العصمة‎ 


Inferior planets (moon, Venus, Mercu- 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


» 


263 


1683 


1120 


1665 


1165 


706 


739 
661 


234 


391 


218 


259 


340 


230 


1674 


1593 


618 


| لومتناع 
Impurity, dirtiness; Impureté, souillure‏ 
النجس 


Inaccurate, hidden, uncertain; Imprecis, 
x 


pE 


Inanimate, wasteland, uncultivated land 


Impossibility; Impossibilité 


caché, incertain 


without any owner; Inanime, terrain 


terrain inculte sans 


الموات 


Incapability, behind, second hemistich, 


improductif, 


propriétaire 


inimitability; Incapacité, derriere, deu- 
العجز‎ 
Incarnation, pantheism, union; Incarna- 
Jai 


Incest, son in-law, relative of the wife; 


xieme hémistiche, inimitabilité 
tion, panthéisme, fusion 
Inceste, gendre, parent de l'épouse oe 


P» 


Incitation, anaphora; Incitation, répétition 


Incision; Incision 


الاغراء 

Incitation, exhortation; Incitation, 
exhortation irás) | 
Inclination; Inclination الإضجاع‎ 
Inclination; Inclination الإمالة‎ 


Inclination; Inclination 


ai 

Inclination, desire; Inclination, "a 

الإعتماد 

Inclination, tendency, disposition; Incli- 

المیّل 

Nombre 
0 


المعقود 


Incomplete but implied sens; Sens incom- 


nation, tendance, disposition 
Incommensurable number; 


incommensurable 


plet mais sous-entendu الحامل الموقوف‎ 
K المتو‎ 


Incomplete sens; Sens incomplet | Jai! 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1431 
490 


256 


1485 


1252 


868 


1665 


1680 


486 


1202 


1279 


824 


833 
1593 


1638 


1744 


1735 


Innovator, heretic, heresiarch; /nnova- 


المبتيع 


teur, hérétique 


Insipidity, tastelessness; Insipidite التّفاهة‎ 


Inspiration, revelation; Inspiration, 
révélation e لإلها‎ | 
Inspired; Inspiré المُحَدَّثْ‎ 


Instinct, impulse; Instinct, pulsion الغر يزة‎ 
Instinctive or animal humidity; Humidité 
instinctive ou animale à y AJl à, الرطو‎ 
In straight line, parallelism; En ligne 
الموازاة‎ 
Insubordinate wife; Femme rebelle vis-d- 


s 0 


droite, parallélisme 


vis de son mari 
Intellection, conception reasoning, pru- 
dence; Intellection, conception, raisonne- 

Jn 
Intellectuel, 


gra 


ment, prudence 
Intellectual, rational; 
rationnel 


Intelligence, insight, cleverness, unders- 


tanding; Intelligence, perspicacité, 
compréhension الفظنة‎ 
Intelligence, sagacity, Intelligence, 
sagacité الذکاء‎ 
Intelligent, lucid; Intelligent lucide, 
visionnaire ذو العقل‎ 


Jak 
Intelligible world; Monde intelligible Sj) 

الأغلى 
Intention, determination, energy, activi-‏ 
ty;‏ 


activité 


Intelligible; Intelligible 


Intention, | determination, 


energie, 
الهمّة‎ 


Intention, purpose; /ntention, dessein 
۳ 
النية‎ 
Intercession, 


Intercession, mediation; 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


958 


1368 


195 


1632 


1187 


501 


505 


1687 


148 


234 


274 


388 


735 


759 


843 


556 


421 


1325 


1471 


Ty); Les planétes inférieures (lune, Venus, 


Mercure) II 
Infidelity; Infidélité, incroyance الکفر‎ 
Infinitive; /nfinitif إسم المصدر‎ 
Infirm, invalid; Infirme, invalide Jai 


Inflexion, conjunction, coordination; 17- 
flexion, conjonction, coordination abii 


Inflexion of the voice; Inflexion vocalique 
اك‎ 


Inflexion of the voice; Inflexion vocalique 


ihis) 
Influenza, flu; Rhume, grippe 37) | 
Information; Renseignement — , لإستخبا‎ | 
Information; Information الا علام‎ 
Information; Information الإنباء‎ 


Information, narration, bringing back the 
words of others; Information, narration, 
rapporter les propos d'un autre التُحديث‎ 
Information, news, predicate; Informa- 
الخبر‎ 
Ingredient, juice, humour; Ingredient, jus, 
الخلط‎ 
Inhabited region, populated zone; Région 
4$ 1 اربع‎ 
المَعُمور‎ is 
Injury, wound, cut, lesion; Blessure, plaie, 
الجرّاحة‎ 
Inlaying, inlay, harmonization; Incrusta- 
الترصيع‎ 


Innate propositions, or natural; Proposi- 


tion, nouvelle, attribut, prédicat 


humeur 


habitée, zone peuplée 


lésion 


tion, harmonisation 


tions innées, spontanées ou naturelles 


القَضايا 
Innovated, poetry without love; ۵‏ 
المجدّد poésie sans amour‏ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


YAV 


1534 
626 


626 


1272 


1272 
1661 


1644 


1253 


114 


1441 


855 
173 


340 


786 


920 


380 


1124 


Intrusive consonant; Consonne d'appui 


AFAT 
Intuition; Intuition T 
Intuitive propositions;  Propostions 
intuitives الحذسیات‎ 


Invalidity of an argument of syllogism; 


Nulleté d'un argument du syllogisme 3 Lad 


الوميع 

Invalidity of syllogism; Non validité du 
syllogisme فسادٌ الاعتبار‎ 
Invariable; Invariable المنعى‎ 


out of reach; Invariable, 


eI 


Invasion, raid, razzia; Invasion, razzia 
DA 
Invention, creation; Invention, création 
eo 
and un- 


Invariable, 


inaccessible 


Inventive faculty, imagination 
imagina- 
PAST 
Inversion of the hemistich; Renversement 
aá على‎ ji 3; 
الاستقصاء‎ 
Investment; Investissement placement 
البضّاعة‎ 
$527 


derstanding; Faculté inventive, 


tion et entendement 


d'hemistiche 


Investigation; Investigation 


Invitation; /nvitation, faire-part 
Invocation of the divine presence; /nvo- 
cation de la présence divine سوال‎ 
ا‎ 

Invocation, prayer; Invocation, pnére 
t 
Inwardly pure; Pur intérieurement — ,^Ve 
الباطن‎ 


Irony, corroboration of a dispraise by a 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1034 


409 


1559 


401 


779 


1280 


1480 


1751 
357 


1091 


530 


530 


376 
171 


1743 
1295 


1250 


الشّفاعة 


Interchangeability of the hemistiches of a 


médiation 


poem; Interchangeabilité des hemistiches 
الترافق‎ 
Interest, utility, service; Interet, utilité, 
المصلحة‎ 
Interference, coincidence; Interference, 
Jo 3 
الدّاخل‎ 


d'un poeme 


service 


coincidence 


Interior; Intérieur 


۲ 
Interjection; Interjection — فعل التعجب‎ 
Interlocution, discourse; Interlocution, 
conversation المحادثة‎ 


Intermediary, mediator, guide, means; 

Intermédiaire, mediateur, guide, moyen 
الوّاسطة‎ 

Intermediate prayer (prayer of midday or 


Intermediate; Intermédiaire 


of the morning); Prière mediane (prière 
الصلوة‎ 
gu 

Intermediate stage; Phase intermediaire 
lj 


Intermidiate position between ascension 


du midi ou celle du matin) 


and decline; Position intermediaire entre 

Os التوسشط‎ 
الإقبال والإذبار‎ 
Interpretation, hermeneutics; Interpréta- 


التأويل 


l'ascension et le déclin 


tion, herméneutique 


Interrogation; Interrogation e الإستفها‎ 
Interrogative particle; Particule 
interrogative هل‎ 


Intransitive verb; Verbe intransitif القاصر‎ 
Intruder, odd, unusual, strange; Intrus, 


الغريب 


bizzarre, insolite, étrange 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


YAMA 


1812 
1359 
1047 


1728 
956 


1267 


327 


1323 


840 


942 


510 


92 


1793 


1480 
662 


Jaundice, icterus; Jaunisse, ictêre الیرقان‎ 


Jew, Christian; Juif ou chrétien  ىباتكلا‎ 


Joke; Plaisanterie شو خي‎ 
Joke, anecdote, witticism; Anecdote, 
plaisanterie, trait d'esprit zi 
Journey, travel, Voyage السّفر‎ 


Joy, figure in geomancy; Joie, figure en 


c 


Joy, simplification, numerator, fortune- 


géomancie 


telling; Joie, simplification, numerateur, 
pratique de dire la bonne aventure (avec 
T 


Judgement, decision, sentence, destiny, 


des lettres), onomancie 


accomplishment, execution, judgeship; 
Sentence, jugement, arrét, destin, sort, 
accomplissement, exécution, juridiction 
القضاء‎ 
Juice, condensed, concentrated, sap; Jus, 
T 


Jujube tree of the prophet Mohammed; 


concentre, condencé, suc 


Le jujubier du prophète Mahomet 5 mw 


النبي 


Tuly; Juillet تموز‎ 
Junction, communication; Jonction, 
communication الإتصال‎ 


Junction, linking, connection agreement; 
Jonction, liaison, connexion, accord 
الوَضل‎ 
Junction, vision, communication, pre- 
sence; Jonction, vision, communication, 
المحاضرة‎ 
حزیران‎ 
Jurisprudence, art of disjunction a pro- 


présence 


June; Juin 


sodic game; Jurisprudence, art de la 


* 


* 


* 


* 


374 


248 


1512 


433 


293 


177 


178 


1282 


189 


1607 


1180 


1041 


322 
692 


996 


567 


praise-like; Ironie, corroboration de la 


bláme par ce qui ressemble à une louange 


تأكيد الذمّ بما يشبه المدح 

Irregularity of rhyme; Irrégularité de rime 
الإقواء‎ 

Irritating illness; Maladie irritante المرض‎ 
المهياج‎ 

Irsad (figure of rhetoric); Irsad (figure de 
التسهيم‎ 
Isagoge; 6 ايساغو جي‎ 
Isfindar Madhmah (Persian month); 


rhétorique) 


Isfindar Madhmah (mois perse). ca 


مذماه 

Islam; L Islam e الإسلا‎ 
Islamic jurisprudence; Jurisprudence 
musulmane "n | 


Isma'iliyya (sect); Isa 'illiyya (secte) 
الإسماعيلية‎ 
Isolated, solitary; 15046 ermite, solitaire 
FU 
Isolation, dissmissal, revocation; /sola- 
Bis 


Isoseles triangle; Triangle isocéle ge 


tion, renvoi, revocation 


المأموني 

Isthmus, interstice; 5۸/۲/۱۵ 6 
£x 
Itching; Démangeaison i$ Jl 
Itinerary, path, walk, progression; Itine- 


۳ 8 * 
raire, route, marche, cheminement — 


Jagchabat-Ay (Turkish month); Jagcha- 


bat-Ay (mois turc) جغشباط آي‎ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


J 


۳۸۹ 


1193 


211 


1583 


1123 


1219 


1591 


1594 


1036 
348 
716 


547 


74 


1408 


1528 


1399 


365 
1110 


1018 


* Knot, zenith and nadir; Noeud, zenith et 


nadir العقّدة‎ 
* Knoweledge; Connaissance آشنائی‎ 
* Knowledge; Connaissance á المعر‎ 


* Knowledge, feats, wonders; Connaissan- 
ces, exploits, merveilles طامات‎ 
* Knowledge, science, understanding; Sa- 
voir, science, connaissance الجلم‎ 

* Known, learned; Connu, appris, patent 
وف‎ y 


Known, learned, active verb; Connu, 


appris, verbe actif المغلو م‎ 
L 
* Labial; Labial A 
* Lachrimatory; Lacrimatoire البولتان‎ 


* Lamb, Aries; Agneau, belier den 
* Lament, precision and concision; 
Complainte, précision et concision 
جامع الكلام‎ 
* Land tax, tribute, crop, harvest; ۵۶ 
foncier, tribut, taxe, récolte, moisson 
الخراج‎ 


Language; Langue اللغة‎ 


* 


* Latecomer (to the prayer); Retardataire 
(lors de la prière) المَسْبُوق‎ 


* Late, following, next, ulterior; Suivant, 


ultérieur اللاحق‎ 

* Lateness, delay, setback; Retard, recul 
pin 
* Laugh; Rire SÀN 


Law, religious law; Loi, loi religieuse 


pen 


530 


1074 


1098 


988 
1166 


1231 


1230 


735 


766 


742 


1397 


1642 


873 


1202 


disjonction, jeu prosodique ei 
Just, fair, correct, saintly; Juste, droit, 
saint الصديق‎ 
Just, fair, true, righteous; Juste, vrai, droit 

الضّواب 
Justice, equality, intention; Justice, éga-‏ 
السو lité, intention el‏ 


Justice, equity; Justice, équité العدالة‎ 


* 


* 


K 


Kalam (islamic rational or dogmatic 
theology); Le Kalam (théologie dogma- 
tique ou rationnelle musulmane) علم‎ 

الکلام 
Kalam (moslem rational theology) Le‏ 
Kalam (theologie dogmatique ou ration-‏ 
علم Lo A‏ والصفات nelle musulmane)‏ 
Khabab (a metre in prosody) trot;‏ 
Khabab (metre en prosodie), trot I‏ 
Khaoaqua (Egyptian mouth); Khaoaqua‏ 
خواقه (mois égyptien)‏ 
Khurdad mah (Persian month); Khurdad‏ 
خردادماه mah (mois perse)‏ 
Kihic (Egyptian month); Kihic (mois‏ 
égyptien) des‏ 
Kingdom, spiritual world; Royauté, roy-‏ 
aS‏ ت aume, monde spirituel‏ 
Kneeling, genflexion; Agenouillement,‏ 
génuflexion eS‏ 
Knot, figure composed of two lines and‏ 
two points (geomancy); Noeud, figure‏ 
composée de deux lignes et deux points‏ 


(en géomancie) alia 


+ 


* 


* 


* 


703 


1731 


211 


1735 


1185 


233 


623 


1486 


748 


748 


748 


Licit, lawful, permitted; Licite, legal, 
JS 


permis 

Lie, falsehood; Mensonge, 6 
البطلان‎ 

Life; Vie الحيوة‎ 

Life; Vie 


E 


«Ei 


Light; Lumiere 


Light; Leger الخفيف‎ 
Lightening; Allégernent التخفيف‎ 
Lightening (prosody); Coupée, allégement 
(prosodie) iJ 


Light, illumination, manifestation; Lu- 
m 
الخفة‎ 
TU 
Light pronunciation of a vowel; Pronon- 
الاشمام‎ 
Light sleep, nap, doze, shumber; Som- 
JA اللوم‎ 
Limb, member, organ; Membre, organe 
العضو‎ 


Limit between heaven and hell; Limite 


miere, lueur, manifestation 
Lightness; Legereté 
Lightning; Eclair 


ciation légère d'une voyelle 


meil léger, somme 


entre le paradis et l'enfer الأغراف‎ 
Limit, definition, punishment, term; 


Lirnite, définition, punition, terme ۱۳۹ 
Limited, defined; Limité, défini المخدود‎ 
Line of the astronomical statement, 


almanac; Ligne de la relevée astrono- 


mique, almanach يم‎ AN خط‎ 
Line of the azimuth; Ligne de l'azimut 


Line of the tangent; Ligne de la tangente 


JÉ خط‎ 


Line with double rhyme; Vers d double 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1074 


116 
1607 


1141 
1042 
1169 
454 
323 
554 
173 


923 


1010 
1678 


643 


1623 


1341 


Law, rule, principle; Loi, regle, principe 


قانون 


Law-suit, suit, trial, claim; Proces, pour- 


suite, réclamation Tj yox 
League; Lieue e 
Lease, fees; Loyer, redevance, bail 
الإجارة‎ 
Legacy, heritage; Legs, heritage — 3S A 


Legal alms; Aumóõne légale 
Legal competences, (juridical); Compe- 
tences légales (juridiques) الاختصاصات‎ 
ie 
المفاوّضة‎ 
Lenght, longitude, extension; Longueur, 
الول‎ 
الشلجمي‎ 
Seed 
Leonine rhyme; Rime léonine e Pas 


Legal equality; Egalité legale 


longitude, extension 
Lenticular; Lenticulaire 


Lenticular; Lenticulaire 


Leprosy; Lepre الْبَرْص‎ 
Leprosy; Lépre t لجا‎ | 
Leprosy; 6 داءٌ الأسد‎ 


Lethargy, coma; Lethargie, coma eu 
هه‎ 
السهر ي‎ 
Lethargy, torpor; Lethargie, torpeur 
الشخوص‎ 
Letter added; Lettre ajoutée $ pÉ 
Letter, phoneme; Lettre, phonème 
الحرف‎ 


Level, stage, position; Stade, position 


المقام 
Libertine or odd poetry; Poésie libertine‏ 
قلندريات ou bizarre‏ 


Licence, permission; Licence, permission 
ou 


* 


* 


* 


* 


41 


1141 


764 


965 


1617 


1110 


1315 


1033 


1776 


1745 
433 


681 


1524 


1078 


402 


744 


643 


254 
1360 


815 


Longitude and latitude; Longitude et 


latitude طول البلد‎ 
Look, face, expression; Mine, figure, 
physionomie لخلقة‎ ۱ 


Looting, swiping; Pillage, rafle eiu 


المَفُقود 


Lost, missing; Perdu, disparu 


Lost slave; Esclave égaré JUAM 
4 

Lot, casting lots; Lot, tirage au sorte القر‎ 
wE 

Love, passion; Amour, passion الشغف‎ 


Love, passion, affection; Amour, passion, 
iy 
Love, passion, fondness, desire; Amour, 
الهوی‎ 


Love poetry; Poésie amoureuse  بيبشتلا‎ 


affection 


passion, désir 


Low earth, perigee; Terre basse, périgée 


الحضية 


Lubricant, coarseness; Lubrifiant, 
grossiéreté المزلق‎ 


Lucidity, clearmindness; Lucidité, sérénité 

NT صفاء‎ 
Lucidity, conduct, freeing, art of direc- 
tion; Lucidité, regime, affranchissement, 


التدییر 


art de la direction 
Lunar eclipse; Eclipse lunaire او ف‎ 
Lust, greed; Convoitise, avidité — | 2 2l 
Luxation, obliquity; Luxetion, obliquité 
الإلتواء‎ 


Lying; Mensonge الكذب‎ 


* 


* 


* 


* 


* 


M 


Madness, frailty; Folie, fragilité, faiblesse 
انگي‎ P 


Magic, witchcraft; Magie, sorcellerie 


* 


* 


834 


691 


221 


706 


1402 


962 


1412 


127 
123 
1462 


555 


1314 


1312 


1157 


508 


1436 
1659 


1535 


rime ذو القافيتين‎ 
Linguistic truth, linguistic justness; Vérité 
linguistique, justesse linguistique úz 
PU 
Enchainement, 
الاطراد‎ 


Link, ring, surface surrounded by two 


Linking, inclusion; 


inclusion 


circles; Chaimon, anneau, surface entou- 
الحلقة‎ 
Lip, words of the beloved; Levre, paroles 
لب‎ 


Liquid drug for external use; Médicament 


rée par deux cercles 


du bien-aimé 


uA 


Literal, verbal, pronunciational, phone- 


liquide d usage externe 


tic; Littéral, verbal, oral, phonétique 
En 
Literature, good manners; Litiératóré 
الأدب‎ 
الإخلال‎ 
Litotes; Litote المجاز بالزيادة والنقصان‎ 
Little boy, camel in its fifth year, bull- 


bonnes manieres 


Litotes; Litote 


calf; Petit garcon, chameau dans sa 
pz 
ME 
Loan, competition; Emprunt, concurrence 
القراض‎ 

Loaning without interest; Prét sans intérét 
العارية‎ 

۲ 

oS 
E 


Lonely support of all knowledge; Support 


A. 


المعرفة 


z 


cinquiéme année, taurillon 


Loan, advance; Emprunt, Prét 


Localization; Localisation 
Localized; Localisé 
Logic; Logique 


unique de toute connaissance 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


Y*4Y 


1146 


384 
846 


1507 
131 


1510 


861 


1206 


1727 
1044 


730 
1504 


1671 


1133 


346 


1421 


1230 


1230 


900 
1143 


tion; des noms, 


ظاهر الو جود 
Manifestation, transfiguration; Manifes-‏ 


" £g 


التجلى 
الرجل 
Mansions of the moon; Mansions de la‏ 
مراكز ops‏ 
آذر 


Manifestation 


extériorisation 


tation, transfiguration 


Man, male; Homme, mále 


lune 

March; Mars 
Marhichwan (Hebrew month); Marhich- 
wan (mois juif) مرحشوان‎ 
Mark, figure, determination, definition, 
trace; Marque, figure détermination, 
limitation, définition, trace, vestige e 
Mark, signe; Marque, signe, indice العلامة‎ 
Marriage, contract of marriage; Mariage, 
contrat de mariage التكاح‎ 
Martyr; Martyr EAT 
Marvellous, supernatural, fantastic; Mer- 


veilleux, prodigieux, miraculeux J الخار‎ 


24 


المذگر 
Master of a slave; Maûre d'un esclave‏ 


مَوْلى الموالاة 


Masculine; Masculin 


Masterpiece wonder; —Chef-d'oeuvre, 
merveille FAT 


Mastoid, wittcism; Mastoide, trait d'esprit 
pits 

Masuri (Egyptian month); Masuri (mois 

égyptien) 

Mathematics; Mathématique 


Mathematics; Mathématique 


Mathematics; Mathématiques 


Matter; Matière 


* 


* 


* 


* 


* 


935 


1479 


1302 


1398 


988 
1358 


1421 


735 


1256 


1565 
278 


729 


1532 
1654 


597 
541 
89 


376 


السخر 
Magi, magianism; Mages, mazdeîsme‏ 
المجوس 
Magnitude of celestial meridian; Magni-‏ 
قدر الزوال 
Magus, Manichean, son of an infidel;‏ 
Mage, manichéen, fils d'un infidele *‏ 
Majority, poorness; Majorité, pauvreté‏ 
سواد أعظم 
TEX‏ 


Makhir (Egyptian month); Makhir (mois 


tude du méridien celeste 


Major term; Terme majeur 


égyptien) ماخير‎ 
Malice, stain, wickedness; Malice, 
souillure ات‎ 
Malicious gossip, denigration; Médisance, 
dénigrement الغيبة‎ 
Malleability, handiness; Maniabilité, 
malléabilité المطاوّعة‎ 
Man; L'homme الإنسان‎ 
Man arrived to the perfection; Homme 
parenu d la perfection حاتم‎ 


Man at ease because God has unveiled to 
him the mystery of destiny; Homme 
reposé d qui Dieu a devoilé le mystère du 
المستریح من العباد‎ 
المَنْدوب‎ 
Mania, rage, dementia, madness, insani- 


ogi 


destin 


Mandatory; Mandataire 


ty; Manie, rage, folie, démence 


Manicheanism; Manichéisme 


Manifestation; Manifestation الاتراز‎ 
Manifestation, incarnation; 1۵ 
manifestation, incarnation التأنيس‎ 


Manifestation of the names, exterioriza- 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


727 


847 


1406 
749 


TI] 


1431 


340 


359 
1579 


1668 


1456 


156 


401 


420 
1230 


1230 
1535 


861 


511 


AA 


Mercy, clemency; Misericorde, clemence 


PESA] 
Mercy, favour, grace; Bienfaisance, bien- 
veillance, don, bienfait الأطف‎ 
Meridian; Meridien خط نصف النهار‎ 


Meridian; Milieu du ciel ou méridiens 5» 


نصف النهار 


Meridian, zodiacal graph; Meridien, gra- 


H 
tror 


uei ez 


Message, dispatching, resurrection, send- 


phique zodiacal 


ing; Message, envoi, resurrection  ثْعَبلا‎ 

والبعثة 
Message, obligation, duty; Message, de-‏ 
بيام voir, obligation‏ 
المَعْدَن Metal; Métal‏ 
Metal, plant and animal; Métal, végétal et‏ 
الموالید الثلاثة animal‏ 
المجاز العقلي Metaphor; Metaphore‏ 
Metaphor; Métaphore ij MI‏ 
التدبيج Metaphor; Métaphore‏ 
Metaphor, metonymy, simile; Metophore,‏ 
A‏ شیح metonymie, comparaison‏ 


Metaphysics; Métaphysique | Az الم‎ 
Metaphysics, first philosophy; Metaphy- 
sique, philosophie première الم الإلهي‎ 
Metempsychosis; Métempsychose المسخ‎ 
Metempsychosis, metamorphosis; Me- 
e» 


Metempsychosis, transmigration of the 


tempsychose, métamorphose 


souls, to die before having one's part of 
inheritance; Métempsychose, transmigra- 
tion des dmes, mourir sans se partager 


التنا سخ l'heritage‏ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1563 


1600 


1573 


744 
679 


1396 


446 


1124 


1538 


749 


170 


1782 
1412 


988 


74 


843 


610 
144 


المادّة 
cle‏ 
Meaning of a sentence, content; Sens‏ 
مضمون الجملة 
Meaning, significance, concept; Sens,‏ 
P‏ 


Meaning, significance, semantics, rheto- 


Matter; Matiere 


Matter; Matiere 
d'une phrase, contenu 
signification, concept, signifié 


ric; sémantique, 
المعاني‎ 
Mean, vile, cheap; Vil ignoble, bon 
الخييس‎ 
Lasi 


Measure, dry measure; Mesure de capa- 


Signification, sens, 


rhétorique 


marché 


Measles; Rougeole 


e 


cité, mesurage 
Meat drying; Séchage de la viande 
التشريق‎ 
CAE 
بالحجر‎ häi 
Median, middle line, ecliptic; Ligne 
خبط الواشط‎ 


Meditation; Recueillement, abandon 


Medecine; Médecine 


Median; Mediane 
médiane, écliptique 


الاسیَُراق 
Medium, centre, middle, average; Moyen‏ 
5n‏ 
اللقاء Meeting, encounter; Rencontre‏ 
black bile; Mélancolie,‏ 
السو داء 
Membrane of cranium, pia mater; Mem-‏ 
ayi‏ 
Membrane of mending; Membrane de‏ 
E‏ 

الحافظة 


Menstruation; Menstruation  ةضاختسالا‎ 


terme, centre, milleu, moyenne 


Melancholia, 


atrabile, bile noire 


brane du cerveau, pia mater 


raccommodage 


Memory; Memoire 


Menstruation; Menstruation, regles 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1510 


1505 


1504 


1504 
312 


859 
747 


1120 


1254 


908 


1537 
262 


1680 
521 


145 


1683 


490 


814 


المعْجِرَة 
Mirdad mah (Persian month); Mirdad‏ 
مرداد ماه mah (mois perse)‏ 
مر Mirror of being; Miroir de l'étre al‏ 
الوجود 

Mirror of the two realities: necessity and 
contingence, perfect man; Miroir des 
deux réalités: ها‎ nécessité et la contin- 
مرآة الخضرتین‎ 
Mirror of the universe; Miroir de l'univers 
الكون‎ 3l 
البخيل‎ 


Missive, epistle, essay, message; Missive, 


gence, homme parfait 


Miserly, stingy; Avare 


épüire, essai, message الرسالة‎ 
Mistake; Erreur, faute Ui 
Mistake, error, heterodoxy; Erreur, 
hétérodoxie J 
Mistake, forgetting; Faute, oubli AE 


a5 


Miszi (Egyptian month); Miszi (mois 


Mistake, sin; Faute, péché 


égyptien) مسزي‎ 
Mixing; Mélange, combinaison اج‎ Gy! 
Moan, conversation; — Gémissement, 
conversation ناله‎ 


Mocking, irony; Moquerie, ironie RS 
Modality of use; Mode d'emploi 
الاستخذام‎ 
Modification in prosody; Modification en 
Ee 
Modification of a term; Modification d'un 
p 


Monastery, the world; Monastere, le 


prosodie 


terme 


monde » 


Money, property, possessions; Argent, 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1504 
506 


482 


140 


1459 


1384 


1670 


1474 


1672 


1673 


1167 
213 


1077 


1360 


العلوية 
Method, itinerary towards God; Méthode,‏ 
الظريقة 
Method of the rational moslem theology‏ 
(Kalam); Méthode de la théologie ration-‏ 


Meteorologica; Meteorologica 


itinéraire vers Dieu 


nelle musulmane (Kalam) ; UT 
الكلامي‎ 
Metonomy; Metonymie لو بح‎ 
Metonomy,  apophasis Metonymie, 
prétérition الّحریض‎ 
Metonymy; Métonymie الارداف‎ 
Metonymy; Métonymie  يرغللا المجاز‎ 
Metonymy, antonomasia; 16 
الكناية‎ 


Metre in prosody of which a part was not 
cut; Métre en prosodie auquel on a 
épargné la suppression d'une partie 
المؤفور‎ 
Metre (prosody); Metre (prosodie) مجمع‎ 
البخرین‎ 
Middle of a path, zone, unveiling; Milieu 


Mile (unity of measure for distances 


du passage, zone, dévoilement 


which varies according to epochs); Mille 


(unité de mesure pour les distances tres 


الميل 


Minimum legal period of viduity; Delai de 
العدة‎ 
الا صغر‎ 


variable selon les époques) 


viduité 
Minor; Mineur 
Minor premise; Prémisse mineure 
الصّعْرى‎ 
Miracle, charisma; Miracle, prodige 
الكرامة‎ 


Miracle, prodigy; Miracle, prodige 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


200 


271 


258 


489 


718 


1013 


652 


1664 


1560 
1360 


212 
1185 


1436 
1574 


1525 
943 


945 


Mother of the book: table of God’s 
decrees, first chapter of the Coran, the 
first intellect; Mere du livre: table des 
decrets de Dieu, premier chapitre du 
أم الكتاب‎ 
Mother of the material, table; La mere de 
أم الهيولى‎ 
Mother, the disk of the astrolabe; La 
الام‎ 


Motivation, enumeration of the causes, 


Coran, l'intellect premier 
la matiere, la table 
mere, le disque de l'astrolabe 


etiology; Motivation, énnumération des 
التغليل‎ 
Mount, quadruped; Monture, quadrupède 
الدابة‎ 
LÁN 


Movement, motion; Mouvement الحركة‎ 


causes, étiologie 


Mouthful, sip; 6 


Multicoloured, spiritual manifestation; 
Multicolore, manifestation spirituelle 

5 ووو 
مه 3 كلكو s‏ 


Multiple, doubled; Multiple, doublé 


Multiplicity; Multiplicité 
Multiplicity after unification; Multiplicité 


أصداع الجمع 


aprés unification 


Muscle; Muscle العضلة‎ 
Mutadarak (metre in prosody); Mutada- 
rak (metre de la prosodie) 5 المتدار‎ 


Mutazilites; Mutazilites 


المعتزلة 
Mysterious problem, mystery; Probleme‏ 
المسئلة الغامضة 
ps‏ 

Mystery of destiny; Mystere du destin j 
القدر‎ 

Mystery of divinity; Mystere de la divinité 


mystérieux, mystere 


Mystery; ۵ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1422 
1750 
839 
420 
109 
1044 


1423 


601 


1230 


1090 


1391 


519 


1075 


359 


1230 


1231 


1535 


1161 


propriété, possessions المال‎ 
Monism; Monisme الواحدية‎ 
Monk; Moine Ur. 
Monk, christian; Moine, chrétien ترسا‎ 
Monopoly; Monopole الاختکار‎ 
Month; Mois الشهر‎ 


Moon, connoisseur; Lune, connaisseur 
ماهي‎ 
Moon, head and tail, zenith and nadir; 
Lune, tête et queue, zenith et nadir 
2559 
Science plus 
الم الاقدم‎ 
Morning prayer; Priere de la matinée 
صلوة الضحى‎ 
Morning star, manifestation; Etoile du 
gin گزگب‎ 


Morphemes «un, an, in» added at the 


More general science; 


generale 


matin, manifestation 


end of the indefite noun; Morphémes un, 


an, in, ajoutés 4 la fin du nom indéfini 
م‎ 


التنوين 


Morphology, grammar; Morphologie, 
grammaire AJ 
Mortification; Anéantissement 
mortification cu 
Moslem jurisprudence; Jurisprudence 
musulmane علم الدّراية‎ 
Moslem rational theology; Theologie 
rationnelle musulmane NT علم‎ 

والإستدلال 


Mosque, place of prayer; Mosquée, lieu 


de priére مسجد‎ 
Most famous Abdullahs; Tres celebres 


Abdullahs العبادلة‎ 


* 


* 


* 


* 


1130 


1279 


342 


272 


230 


1278 


1127 


1115 


1399 


1654 
1112 


291 


1405 


1759 
871 
609 

1722 


1661 

544 
1577 
1003 


Natural; Naturel الظبيعي‎ 
Natural disposition, innate, intuitive; 
Inné, naturel, intuitif, primitif الفطر یات‎ 
Natural distance; La distance naturelle 
البُعد المفطور‎ 


Natural necessary parts; Parties naturelles 


nécessaires الأمور الطبيعية‎ 
Natural numbers; Nombres naturels 

الأعداد الطبعية 

Nature, instinct, natural disposition, 


primitiveness; Nature, instinct, disposi- 
الفطرة‎ 
Nature, physics; Nature, physique FEAT 


الضروري 


Necessary, inherent, intransitive verb; 


tion naturelle, état primitif 
Necessary; Nécessaire 


Necessaire, inhérent, verbe intransitif 
اللازم‎ 
Necessary temporary proposition; Propo- 
المتشرة‎ 
RN 
Nécessité, 


e 


sition nécessaire temporaire 
Necessity; 6 
Necessity, agreement; 
acceptance 
Necessity, exigency, implication; Neces- 
2 
اللژوم‎ 


Necessity, obligation; Nécessité. obligation 


sité conséquence, suite 


T! 
Neck, slave, serf; Cou, esclave, serf الرقبة‎ 
Need; Besoin الحاجة‎ 


Negation; Négation 
Negative, negative sentense; MNégatif, 
gs 
E 


eI 
شب‎ 


phrase négative 
Neighbour; Voisin 
Neologism; Néologisme 
Night; Nuit 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


5 سر الربوبية 
Mystery of knowledge; Mystere du savoir‏ * 
5 سر العلم 
Mystery of manifestations, panentheism;‏ * 
Mystére des manifestations, panenthéisme‏ 
945 سر التجليات 
Mystery of the divine will; Mystere de la‏ * 
45 سر الحال volonté divine‏ 
سر Mystery of the True; Mystere du Vrai‏ * 
5 الحقيقة 
Mystery of traces (divine names); Myste-‏ * 
سرائر  res des vestiges (les noms divins)‏ 
45 الاثار 
1102 الصو في Mystic; Mystique‏ * 
Mystical union; Fusion mystique ON‏ * 
3 العرة 
1231 العلم Mysticism; Mysticisme Au‏ * 
N‏ 
Name composed of five letters; Nom‏ * 
composé de cinq lettres qe 765‏ 
181 الإسم Name, noun; Nom‏ * 
114 الاخبار Narration; Recitation, narration‏ * 
Narration, relation, communication; Re-‏ * 
cit, narration, relation, communication,‏ 
5 الرواية propos‏ 
Narrative, tale, narration.; Récit, conte,‏ * 
692 الحكاية narration, anecdote‏ 
Narrator, informed of prophetic tradi-‏ * 
tions; Narrateur, instruit des traditions‏ 
6 المُحَدَّثْ prophétiques‏ 
Nation, community; Nation, communauté‏ * 
PAST 262‏ 


1408 


706 


287 


934 


1342 


1123 
975 


1346 


1644 


1670 


1670 


504 


826 


1265 


1178 


1420 


1140 


Oath ending by a malediction; Serment se 
s 


terminant par la malédiction اللعان‎ 
Oath, taking the oath; Serment, prestation 
de serment الخلف‎ 


Ob (August in Hebrew calander); Ob 
(Aout en calandrier juif) أو ب‎ 
Obedience, prosternation; Obéissance, 


السجود 


Obedience, invocation, submissiveness; 


prosternation 


Obeîssance, invocation, soumission 
القنوت‎ 

Obéissance, 
PAVAT 
Der 


Objection concerning the cause; Objec- 


Obedience, submission; 
Soumission 


Obesity; Obésité 


و 
القول بالموجب tion concement la cause‏ 


Objection, opposition; Objection, 


الممائعة 
Object, matter, subject; Objet, matiere,‏ 
Object of a science; Objet d'une science‏ 
Obligation, charge; Obligation, charge‏ 
التكليف 


opposition 


sujet 


Obligation, guarantee, debt; Obligation, 
a 
garantie, caution, dette الذمة‎ 


Obligation, orders, prescribed share; 


ordres, quote-part d'un 


المُرايض 
عَرْض الوراب 
Oblique, orbit; Courbe, oblique, orbite‏ 


Obligations, 
héritage 


Obliqueness; Obliquite 


Obliteration, effacing, fusion; Efface- 


الطمس 


ment, fusion 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


14¥ 


1418 


1346 


1110 


1357 


1092 


1682 


868 


1436 


1512 


1601 


1659 


1170 


625 
871 


1167 
740 


121 


1169 


1315 
1316 


Li 


اليل 
قوس الليل 


Night; Nuit 
Night arc; Arc de nuit 


Nightmare; Cauchemar الضاغوط‎ 
Nightmare; ۳ الكابوس‎ 
Night prayer; Priére nocturne صلوة‎ 

Ml 
Noble, choosen, reformers; Nobles, elus, 
reformateurs التجباء‎ 
Nominative, subject case, elevation, 


removal; Norminatif, cas sujet, elevation, 
HE 

go 

( EA | 


Non contagious disease; Maladie non 

L ^^ 
المؤمن‎ oe 
المغيار‎ 


Norm, criterion, standard, rational num- 


enlèvement 


Nonagon; Nonagone 


contagieuse 


Norm, criterion; Norme, critere 


ber; Norme, critère, mesure, étalon, 

nombre rationnel ales 

Nothingness; Néant eis 
Novelty, impurity; Nouveauté, impureté 

DÍ 

Number, figure; Nombre, chiffre p 

Number, figure, numeral; Nombre, chiffre 

العدد 

Numbness; Engourdissement الخدر‎ 


Numbness, drowsiness; Engourdisserent 
الا حذة‎ 

Numeral, numerical; Numerique, numeral 
gl 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


0 


Oath; Serment 


Oath; Serment 


* 


* 


Y*4A 


772 


542 


314 
378 


347 


90 


1179 


909 


230 


474 


495 


47 


1571 


1619 


1474 


another the letters of which lack their 
points; Qui a un oeil bleu et l’autre noir, 
vers composé d'un mot ۵ points diacriii- 


ques suivi d'un autre qui en est dépourvu 


الخيفاء 


One who looses his foreteeth, camel in its 


6th year; Qui perd ses dents de devant, 


et 


el 


chameau dans sa 6e année 
One who takes the place of another; 
Jt 
التبيع‎ 
One year old camel; Chemelle d'un an 
oe 6I LL 
One year old camel; Chammelle de lait 
إبنة المخاض‎ 
Oozing, sweating, exudation; Suintement, 
المدني‎ Ty] 


Operation of onomancy (fortune-telling 


Tenant-lieu 


One year calf; Veau d'un an 


exsudation, suage 


by letters); Opération d'onomancie 


الرمام 

Opinion, belief, dogma; Opinion, 
croyance, dogme الإعتقاد‎ 
Opposition; Opposition التعاند‎ 


التقابل 


Opposition, contradiction; Opposition, 


Opposition; Opposition 
contradiction التعارض‎ 
Opposition, contradiction, dispute; Op- 
position, contradiction, contestation 
المُعَارَضْة‎ 
Opposition, reciprocity, oxymoron; Op- 
المُقائلة‎ 
Optic nerve, optic lobe; Nerf optique, lobe 
مجْمَع النور‎ 


optional religious practices; Pratiques 


position, réciprocité, oxymoron 


optique 


* 


* 


* 


1639 


682 


941 


1248 


680 


1455 


446 


1544 


289 


1542 


359 


1165 


1242 


246 


631 


640 
922 


607 


ias 
Observation of the divine law; Observa- 
Obstruction, 

الْسّدَّة 


Obvious signification of the letters of the 


Observation; Observation 


tion stricte de la loi divine 
Obstruction, 


embolie 


embolism; 


alphabet; Signification évidente des lettres 
de l'alphabet الغرائز‎ 


Occultation, proportion; Occultation, 
proportion حصّة الكوكب‎ 
00138011: 6 od 
October; Octobre تشرين الاول‎ 


Ointments; Pornmades, baumes 


المسُوحات 


Ojonge (Turkish mouth); Ojonje (mois 


turc) او جو نج‎ 
Old, aged; Agé, avancé en áge المسن‎ 
Old man; Vieil homme ES 


Old woman, old man; Vieille femme, 
vieillard العجوز‎ 

Omen, good omen; Augure, bon augure 
العيّافة‎ 

Omission, cut; Omission, coupure 

الإقيطاع 
Omission, ellipsis; Omission, retranche-‏ 
الحذف 
Omission of the preposition; Omission de‏ 
Bii‏ والايصال 
ie JI‏ 
One twelfth of a day, time; Un douziéme‏ 


چاغ 


One who has a blue eye and a black one; 


ment, ellipse 


la préposition 


One hour; Heure 


d'un jour, temps 


line composed of a word the letters of 


which retain their points followed by 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۲۹۹ 


528 


1756 


1756 


1758 


1640 


116 


755 


1500 


1436 


709 


1435 


1112 
594 


594 


594 


Oxymoron; Oxymoron  لاحملا التوجیه‎ 
Pagan; Paien E 
Paganism, polytheism; Paganisme, 
polythéisme il 
Pain, ache, suffering; Douleur, souffrance 
EET 

Palliative, sedative; Palliatif, correctif 
cala ali 

Palpitation, ataxia; Palpitation, ataxie 
الإحتلاج‎ 


Palpitation, shiver, beating; Palpitation, 


frémissement convulsif, battemeni 


ou! 
Panegyric, praise; Panégyrique, eloge, 
louange cx 
Panentheist; Panenthéiste بالحق‎ RET 
His 


Pantheisme-Al-Hululiyya (mystical sect); 
Panthéisme Al-Hululiyya (secte mystique) 

apea 
امتح بالحق‎ 
Parable, giving as example; Parabole, 


ضرب المثل 


Pantheist; Pantheéiste 


donner un exemple 


Paradise; Paradis الجنة‎ 
Paradise of good actions; Paradis des 
bienfaits الأفعال‎ x 


Paradise of legacy (of good manners); 
Paradis de l'héritage (de bonnes moeurs) 

gU JI Xm 
Paradise of the divine self (spiritual 


paradise); Paradis du soi divin (le 


* 


P 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


473 


1544 
754 


1287 


1498 


1267 


871 


73 


213 


1700 


213 


1812 


1258 


71 


1334 


288 


1664 


1703 
354 


el 


Orally, by word of mouth, verbally; 


religieuses facultatives 


Oralement, verbalement ié المشا‎ 
Orator; Orateur الخطیب‎ 
Orbit, celestial sphere, zodiac; Orbite, 
sphere celeste, zodiaque a 


Orbit, cycle, rotation, axis, tropic; Orbite, 
trajectoire, rotation, axe, tropique المدار‎ 
Order, supposition, imposition, duty; 
Ordre, supposition, imposition, obligation 
J 

Ore, hidden treasure; Minerai, trésor 
الرّكاز‎ 
الآلة‎ 
الأصل‎ 


Origin, principle, part not subject to 


enfoui 
Organ; Organe 
Origin; Origine 


charity tax; Origine, principe, part 


- Lal 
Origin syllogism; Sy/logisme d'origine 

Orphanhood; Etat d'orphelin REAL 
ET 


Others, the other; Autrui, l'autre Y 


exempte de la taxe aumoniere 


Otherness; Alterite 


Otitis, ear infection; Otite, inflammation 
de l'oreille قلاع الأذن‎ 
Otranj-Ay (Turkish month); Ofranje-Ay 
(mois turc) اوترنج آي‎ 
Outdated word, letter without diacritical 
point, name without special mark; Mot 
desuet, lettre sans point diacritique, nom 
dee 


Outward appearance, external aspect; 


sans trait distinctif 


Physionornie, aspect exterieur 


Oval; Ovale 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


746 


394 


1495 


1668 


1315 


1028 


1436 


393 


1444 


212 


1543 
1051 


Particularization; Particularisation 
owes i 


Particular verbs; Verbes particuliers 


الخُصوص 


Partisanship, support, slavery; Soute- 


الموالاة 


Partition, parting; Partition, partage 


القسم 
Partner, associate; Partenaire, associe‏ 
الشّريك 
Part of the rhyme; Partie de la rime‏ 


المتراکب 


Part of the ryhme; Partie de la rime 


المترادف 


Part of the universe; Partie de l'univers 


Particularity; Particularité 


nance, entraide, escalvage 


الإفتراق 

Parts; Parties الأجز اء‎ 
Parts; Parties الأفاعيل‎ d "m 
Part, share; Part, lot الحضة‎ 


Party, mid, median; Mitoyen, 6 
dl a 
Passage from cross-reference to another, 
attribution, transformation; Passage d'un 
renvoi d un attribution, 
dons 


Passing from a metre to another (in 


autre, 


transformation 


prosody); Passage d'un metre à l'autre (en 
المتَلوّن‎ 
لإضطلام‎ | 


Passion, aberration; Passion, egarement 


prosodie) 


Passion; Passion amoureuse 


مسي 
شيدا 
فعل ما لم Passive verb; Verbe au passif‏ 


Passionate, foolish; Passionné, fou 


* 


* 


* 


* 


* 


1007 


1263 


1599 


856 


588 


386 


558 


1299 


127 


651 


732 
745 


818 


1512 


560 


115 


paradis spirituel) الذات‎ xx 
Parallax; Parallaxe, désaccord  فالتخإلا‎ 
Parallax of the moon, equation of the 
moon; Parallaxe lunaire, équation de la 
ge تین‎ 


Parallelepiped; Parallélépipede 3351 ذو‎ 


lune 


Parallelogram; Paraliélogramme سيه‎ ! 
"P 

بالمعين 

Paralysis, hemiplegia; Paralysie, 

hémiplégie c الفا‎ 


الم 


Paronomasia; Calembour 


Paronomasia, paronymy; Paronomase, 
paronymie الرديف المتجانس‎ 
Paronomasia, paronymy, pun; Parono- 
mase, paronymie, calembour الجئّاس‎ 
Paronomasia, pun; Paronomase, 
calembour التجنيس المرفو‎ 


Part, atom, section, fraction; Partie, 


الجژء 


atome, section, fraction 


Part, element; Partie, élément القالب‎ 
Particle; Particule لأداة‎ ! 
Particle; Particule الخرف‎ 
Particular; Particulier الخاص‎ 


Particular; Particulier o? TUA 


Particular, essential, proper, subjective; 


Particulier, essentiel, propre, subjectif 


A 

Particular illness; Maladie particuliere 
الْمَرّض الخاص‎ 
Particular, individual; Particulier, 
individuel الجزئية‎ 


Particularisation, exclusivity; Particulari- 
الإخِضاص‎ 


sation, exclusivité 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۲1۰1 


* Perception; Perception الإدراك‎ 9 
* Perception of the multiplicity in the 
unity; Perception de la multiplicité dans 
l'unité ou l'unicité Já E T 1044 
* Perception of the unity in the multiplici- 
ty; Perception de l'unité dans la 
multiplicité dz د‎ d 1044 
* Perfect; Parfait الكامل‎ 7 
* Perfection; Perfection الكمال‎ 3 
* Perfect man; Homme parfait عمد معنوى‎ 3 
* Perfidy, relapse; Perfidie, rechute 
الانتكاث‎ 6 
* Permission; Permission oM 131 
* Permission, licence; Permission, licence 
المناوّلة‎ 3 
* Permission, tolerance, licence; Permis- 
sion, tolérance, licence الجوّاز‎ 600 
* Perpetuation; Perpétuation التأبيد‎ 363 
* Persian - Arabic (discourse beginning in 
Persian and ending in Arabic); Persan- 
arabe (discours qui commence en persan 
et se termine en arabe) فارس العرب‎ 1260 
* Persistance; Persistance الإصرار‎ 2 
* Person; Personne (de la trinité) e الأقنو‎ 248 
* Personal property, transcribed, modified, 
neologism; Bien meuble, effet mobilier, 
transcrit, transféré, modifié, néologisme 
المَنْقول‎ 2 
* Personification, incarnation, materializa- 
tion; Personification, incarnation, 
concrétisation تحميل الو اقع‎ 3 
* Person, individual; Personne, وت‎ 5 
الشخص‎ 


* Person to whom few prophetic traditions 


1281 


1616 


1421 


1577 


196 


119 


287 


287 


1029 


m 
Passive voice; Voix passive ل ما لم‎ m 


Past; Passe 
Paste; Mastic 
Past participle; Participe passé ed 
المفعول‎ 

Path parallax; Parallaxe de passage 

إختلاف الممر 
Patience, endurance, spiritual power;‏ 
الصبر 6 Patience, endurance, force de‏ 
العلیل 
السّلام 
Peace, reconciliation, arrangement; En-‏ 
الصّلح 
الذانق 
mn‏ 
الثد 


Peer, equal,analogue, nadir; Pareil, egal, 


Patient, sick; Patient, malade < 


Peace; Paix 


tente, concordat, paix 
Pearl; Perle 
Peel; Ecorce 


Peer, equal; Egai, pareil 


semblable, pair, analogue, nadir النظیر‎ 


Pelada; Pelade MARTEN 
Pelada; Pelade دام الحية‎ 
Penetration, illumination, inspiration; 


Penetration, illumination, inspiration 
È ۱ 
$75 i 


Pentagon; Pentagone 


Pentagonal numbers; Nombres 
pentagonaux الأعداد المخمسة‎ 
People of devotion; Les gens de dévotion, 
les bigots آهل طامات‎ 
People of prevention; Les gens de 
prévention أهل الأهواء‎ 
People, population; Peuple, population 
ex 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۳-۲ 


1265 


263 


1192 
1333 
277 
501 
1777 
619 
1728 


799 


1326 


303 


1473 


1634 


1564 


1670 


256 


274 


968 


242 
993 


* Physiognomy; Physiognomonie 


الفراسة 
Pia mater, dura mater; Pia mater, dura‏ * 
el‏ الدماغ وام الراس 


Piece of land, site, dwelling, personal 


mater 


* 


property or real estate; Terrain, logis, 
mobilier, biens mobiliers ou immobiliers 
العقار‎ 
* Piece, segment; Morceau, segment القطعة‎ 
* Piety; Piété الإنزعاج‎ 
التقوى‎ 
Piety, devoutness; Piéte, dévotion الورع‎ 
eJ 
il 


* Pimple, abcess, tumour; Pustule, absces, 


* 


Piety, devotion; Piété, devotion 


* 


* 


Pilgrimage; Pelerinage 


* Pimple; Pustule 


tumeur Jo 
* Pivot, pole, magnate, leader; Pivot, 
magnat, póle, chef sepréme T 
* Place; Lieu oM 


* 


Place of every love, absolute beauty; 


Beauté absolue, lieu de tout amour 


Place, situation; Place, situation  ناكملا‎ 


* 


* 


Places, positions; Endroits, positions 
المطارح‎ 
Place, spot, space; Endroit, lieu, espace 
eria 
الإلمام‎ 
الانتحال‎ 
Plagiarism, plagiary, parody; Parodie, 
plagiat AMI 


Planet in the meridian or in the ecliptic; 


* 


* 


Plagiarism; Plagiat 


* 


Plagiarism; Plagiat 


* 


* 


Planéte se trouvant au méridien ou 4 
الإقبال‎ 
السّيارة‎ 


l'ecleptique 


* 


Planets; Planetes 


1632 
1652 


119 


339 


1272 


388 
249 


250 


765 


1772 
275 
1230 
1287 
344 


735 
1241 


1492 
1743 


964 
1230 
1230 


are ascribed; Personne d qui on attribue 
المقل‎ 
المناظر‎ 


peu de traditions prophétiques 


Perspective; Perspective 


Perspective parallax;  Parallaxe de 
perspective إختلاف المنظر‎ 
Perspicacity, sagacity, Perspicacité, 
sagacité البصيرة‎ 


Perversion of the appetite; Perversion de 
فساذ الشهوة‎ 
Petrification, hardening, stiffiness; Pétri- 


2: 
fication, durcissement, ankylose التحجر‎ 


l'appetit 


Phagedena; Phagedénique آلاکال‎ 

Phagedena ulcer; Ulcére phagédénique 
الأكلة‎ 

Pharangitis, angina; Pharyngite, 6 
ou 


Phases of planets or the signs of the 
zodiac; Phases des planétes ou des signes 
وجوه الکواکب‎ 
Phase, transfer; Phase, transfert  لاقتنإلا‎ 
الأشفل‎ dan 

الفلسفة 


E ۳ 
Phlegm, residue, raw; 0124176, residu, cru 

الخام 

العنقاء 


du zodiaque 


Philosophy; Philosophie 
Philosophy; Philosophie 
Phlegm; Glaire 


Phoenix, matter; Phénix, matiere 


Phonetics, phonology, denominator; 


Phonétique, phonologie, dénominateur 


Phthisis; Phtisie 
Phthisis, tuberculosis; Phtisie, tuberculose 

e 
الأذنى‎ dali 
الیلم الأذنى‎ 


Physics; Physique 
Physics; Physique 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1030 


1558 


1524 


1455 
1725 


1455 


1300 


569 


993 
1565 


1020 


348 


1136 


1474 


1282 
1526 


305 
1193 


1636 


pod 


Poetry where every two hemistiches have 


Poetry; Poésie 


the same rhyme; Poésie où deux hémisti- 


المُصَرَّع 


Poetry without a fixed rhyme, paronoma- 


ches ont une méme rime 


sia; Poésie sans rime fixe, paronomase 


RAN 


Poetry without fixed rhyme; Poésie sans 


rime fixe T3 stadi 
Point; Point FIAT 
Polemicy, contreversy; Polémique, 
contreverse المجادلة‎ 
Polestar, side, direction, temple of 


Kaaba; Cible, côté direction, temple de 


la Mecque القبلة‎ 
Policeman, secret agent; Agent de police, 
agent secret 5 الجلو‎ 
Politics, direction,; Politique, direction 
السياسة‎ 
Polygon; Polygone المطبل‎ 
Polytheism, idolatry; Polythéisme, 
idoláterie ai 
Polyurine; Polyurie d 1521 
Pomade; Pommade الطلاء‎ 


Pons varolii; Pont de varole, protuberance 


Poor, needy,  necessitous; pauvre, 
nécessiteux الفقير‎ 
Pores; Pores e المسا‎ 
Portal vein, part; Porte, veine porte, partie 

الباب 
Position; Position n AE‏ 


Position of a planet; Position d'une 


مكان الكوكب 


planéte 


1۰۳ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1645 
1534 
1537 
1538 


1539 


1171 
1403 
531 


405 


678 


229 


676 
322 
557 
818 
1712 
1002 
1720 


818 
1322 


1662 
1001 


Plated, disguised; Plaqué, trompeur 
المَمُوّه‎ 
Play in prosody; Jeu en prosodie AI 
Play in prosody; Jeu en prosodie a3 الهش وا‎ 
Play in prosody; Jeu en prosodie المُسَمّط‎ 
Play in prosody; Jeu en prosodie المُسَمّط‎ 
AI 


Pleasant, smooth mild; Agreable, miel- 


leux, doux العذب‎ 
Pleasure; Plaisir اللذة‎ 
Pleonasm; 46 eo 


Pleonasm, digression, prolixity, Pleo- 
التذييل‎ 
Pleonasm in prosody; Pléonasme en 
الحَشُو في العَرُوض‎ 
Pleonasm, verbiage; Pleonasm, verbiage, 
إعتراض الکلام‎ 
Pleonasm, verbiage; Pleonasme, verbiage 


الحشو 


nasme, digression, prolixité 


prosodie 


tautologie 


Pleuresy; Pleuresie م‎ m ! 
Pleurisy; Pleurésie, pleurite الجرسام‎ 
Pleurisy; Pleurésie الجَنْب‎ cols 
Plinth; Plinthe التّعلي‎ 
Plumbline; Fil ۵ plomb الشّاقول‎ 


Pneumonia; Pneumonie نفس الانتصاب‎ 


Pneumonia, pulmonary, tuberculosis; 


Pneumonie, tuberculose pulmonaire 
دات الرئة‎ 
لقصيدة‎ i 


Poem; Poeme 


Poem whose letters are marked with 


diacritical points; Poéme dont toutes les ` 


lettres sont marquées de points 
diacritiques المنقوط‎ 
Poet; Poete الا عر‎ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


S 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۳۰ 


1624 


1087 


930 


1756 
1723 


1489 
921 


969 


551 


1490 


1489 


1605 
489 


1504 


170 


1037 
450 


wer; Prieur derrière l'Imam, disciple, 
المُقْنيِي‎ 
Prayer for a favour; Prière pour une 6 

صلوة الإستخارة 


Prayer rug, trace of prosternation; Car- 


aspirant, novice 


pette de priere, trace de la prosternation 
السجادة‎ 
Prayer with an odd number of genuflex- 
ions, chord, diametre, Priére avec un 
nombre impair de génuflexions, corde, 
diametre Es e ! 
Precious, noble; Précieux, noble 8 
Precise, exact, fair, solid; Précis, exact, 
المُخكم‎ 
aue 
Predecessor, anticipation; Preédécesseur, 
MT 


fatalism — Al-Jabriya 


juste, solide 


Predecessor; Prédecesseur 


anticipation 
Predeterminism, 
(sect); Prédeterminisme, fatalisme Al- 
Jabriya (secte) 
Predicate; Predicat 


Predicate, consequent; Prédicat, 


المخکوم عليه وبه وفيه 
Predicative negative proposition; Propo-‏ 
المغيرة 
التغلیب 
Predominant sign of the zodiac; Signe‏ 
المدير 
Preeminence height elevation; Preemi-‏ 
الإستغلاء 

Preemption, 


consequent 


sition prédicative négative 


Predominancy; Prédominance 


prédominant du zodiaque 


nence, hauteur, elevation 
Pre-emption, priority; 
priorité 

Prefixation; Préfixation 


Preislamic period or state; Epoque 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1669 


556 


1356 


1640 


1645 


1645 


1145 
1554 


1302 


524 
1234 


124 


900 
541 


116 


143 


1088 


427 


712 
1081 


Positive, affirmative; Positif, affirmatif 


الموجب 
PT‏ 
القينة 


Possesive case, genitive; Genitif 
Possession; Possession 
Possession; Possession 
Possible general proposition; Proposition 
الممكنة العامة‎ 


Possible particular proposition; Proposi- 


possible generale 


tion possible particuliere المُمْكنة الخاصّة‎ 
Possible, probable; Possible, probable 


ظاهر العلم 


Postulate; Postulat المُصادّرة‎ 
Power, capacity, free will; Pouvoir, 
capacité, libre arbitre 0 القذر‎ 
Power, strength; Pouvoir, puissance 
تو انائي‎ 
Practical; Pratique P 
Practice, execution; Pratique, exécution 
الأداء‎ 
Practice of piety, asceticism; Pratique de 
piété, ascétisme الرياضة‎ 
Praise; Louange, éloge Bir 
Praise by gallant poetry; Louange par 
poésie galante لا ختلااس‎ | 
Praise followed by another one; Louange 
complétée par une autre الاسیتباع‎ 
Praise, glorification; Louange, 
glorification صلوة التسبيح‎ 


Praise or glorification of God; Louange 


e 
Reconnaissance, 
الحمد‎ 
NET 


Prayer behind the Imam, disciple, follo- 


ou glorification de Dieu 
Praise, thanking; 
louange, remerciement 


Prayer; ۵ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


928 
757 


1495 


415 


1710 


1485 


1093 


1686 


1592 
1140 


1805 


1512 


1488 


622 


1661 


391 


1730 


200 
222 


Priority, primacy; Priorité, primauté اسب‎ 
"s 


Privacy, friendship; Intimité, amitié لخلة‎ 


Private, particular; Propre, particulier 


io pama) 
Probabilite, 
EEA 


Probable, contingent, speculative; Pro- 


Probability, Preference; 


preference 


3 


لنظري 


Probable, possible, doubtful, contingent; 


bable, contingent, théorique 


Probable, possible, douteux, contingent 
Probity, integrity, piety; Probité, piété 
لصّلاح‎ 
Probity, satire without coarseness; Pro- 
لتّراهة‎ 
Problematic prophetic tradition; Tradi- 
tion prophétique problématique Jai 
لواف‎ 
Procuration, 
لوكالة‎ 
Progressive disease; Maladie O 
المَرَض المتغير‎ 
Prohibited, illicit; Proscrit, illicite 
JEJ] 
Interdiction, 
الحجر‎ 
Prohibition, deprival, impedimet; Prohi- 
المنع‎ 
Prohibition, forbiddingness; Prohibition, 
التُحريمة‎ 
Prohibition, interdiction, forbidding; Pro- 
Ell 
الاسهاب‎ 
الإطناب‎ 


bité, satire sans grossierete 


Procession; Procession 


Procuration, | mandate; 


mandat 


Prohibition, ban; 


empéchement 


bition, privation, empéchement 


interdition 


hibition, défense, interdiction 


Prolixity; Prolixité 
Prolixity; Prolixité 


۳۱۱۰۰۵ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


547 


1577 
1504 


193 
109 


1415 


1157 


259 


1315 


1165 


906 


274 


540 


1358 


215 
289 


1233 


1427 


1427 


1431 


289 


préislamique, aniéislam لجاهلية‎ 
Prepared, predestined; Prepare, 
prédestiné aa 


Pre-seminal fluid, semen; Sperme gi 
Present participle; Participe présent إسم‎ 
لفاعل‎ 
biy 
Preserved tablet, divine tablet; Table 
préservée, table divine b párra) cx 
Presser; Pressureur العاصر‎ 
الأمّارة‎ 
sign; Preuve, 


x, A 


Preservation; Préservation 


Presumption; Présomption 
Presumption, evidence, 


présomption, indice 


Pretention, arrogance; Prétention, 
arrogance aJ | 
Pretention, assertion; Pretention, 
assertion e | 
Priapism; Priapisme الإنتشار‎ 


Price, cost, value; Prix, valeur, cott الْثمَن‎ 
Pride, arrogance; Orgueil, arrogance الكبر‎ 


Prime number, irrational root; Nombre 


premier, racine irrationelle -—: 
Primordial; Primordial الأول‎ 
Principle part of a sentence; ۵ 
principale d'une phrase العمدة‎ 


Principles of ends, aims of relgious 
duties; Principes des finalités, finalités 
النّهايات‎ tea 
Principles, principal organs; Principes, 
المیادی"‎ 
Principle, universal; Principe, universel 


[EVA 


des devoirs religieux 


organes principaux 


Priority of essence; Priorité en soi 


الأولوية الذاتية 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۳۱۳۳۹ 


1501 


746 


171 


1446 


1628 


231 


511 


1687 


1325 


111 


309 


1573 


537 


1115 


1604 


921 


1239 
908 


1313 


modification; Tradition prophétique qui 
to» 
Prophet, joy, Holy ghost; Prophète, joie, 


الخضر 


Propity, integrity; Droiture, honnétete, 


a subi une modification 


Saint-Esprit 


probité الاستقامة‎ 
Proportional; Proportionnel فى‎ ne gi 
النسبة‎ 


Proportional number, premise, previous 


condition; Nombre proportionnel, pre- 
* 


misse, condition préalable المقدم‎ 
Proportional numbers; Nombres 
proportionnels الأعداد المتناسبة‎ 
Proportion, harmony; Proportion, 
harmonie الشّتاسب‎ 
Proportion, rate, relation; Proportion, 
rapport, relation x3 
Proposition; Proposition FPE 
Proscription; Proscription el yi 


Prosodic meter; Métre prosodique  رْخَبلا‎ 
Prosodic modification, concomitance of 


two causes; Modification prosodique, 


concomitance de deux causes i$ المعا‎ 

Prosodic | modofication; Changement 
5 "4 

prosodique e 531 


Prosodic necessity; Nécessité prosodique 
الضرورة الشعرية‎ 

المَعَمَد 

السَابقة 


Prosodic play; Jeu prosodique 
Providence; Providence 


Providence, predestination; Providence, 


العناية 3358 


Proximity, nearness; Proximité, voisinage 


المرب 


prédestination 


Proximity; Proximité, voisinage 


* 


* 


3 


3 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


473 


108 


228 


1703 


622 


793 


245 


494 


1215 


1661 


116 
1681 


1443 


1599 


n 


Prolixity by precaution; Proliité par 


Prolixity; Prolixité 


précaution "ESL 
Prolixity, incidental and unuseful sen- 
tence; Prolixité, phrase incidente et inutile 

الإعتراض 
Pronunciation, enunciation articulation,‏ 
understanding, perception; Prononcia-‏ 
tion, énonciation, articulation, percep-‏ 


2n 


a 


tion, compréhension 
Proof, argument; Preuve, argument 
الحجة‎ 
Proof, demonstration, sign; Preuve, de- 
الدّليل‎ 
Syllogisme 
الاقتران‎ 


monstration, indice, signe 

Proof, syllogism; Preuve, 
d'analogie 
Propagation, extension, aggravation of 


the voice; Propagation, extension, aggra- 

pr 
العَلّم‎ 

Proper, particular; Propre, particulier 


s 22] 


vation de la voix 


Proper name; Nom propre 


Proper quality; Qualité propre اختصاص‎ 
التاعت‎ 
"d 


Prophetic tradition mentionned by Bukh- 


Prophet; Prophète 


ary and Muslem; Tradition prophétique, 
rapportée par Bukhari et Muslem EAT 
عليه‎ 


Prophetic tradition where all the narra- 
tors are mentioned; Tradition prophe- 
tique ouù tous les 


narrateurs sont 


N MOST 


Prophetic tradition which suffered a 


mentionnes 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


526 


409 


832 
841 


348 


1078 
1078 


1394 


1793 


1414 


989 


1381 


1301 


1627 


1334 


1633 
842 


1۰% 


* Pustule, tumour; Pustule, tumeur 


التوتة 


0 


* Quadrature, square; Quadrature, carré 


التربيع 


* Quadrilateral; Quadrilatere "T ذو أر‎ 
أضلاع‎ 
* Ouadriliteral; Quadrilitere الرُباعي‎ 


* Quadruped, beast; Quadrupède, béte 
اليد‎ 
* Qualifying adjective; Adjectif qualificatif 
المسَبّهة‎ ah 


Quality, attribute; Qualité, attribut الصّفة‎ 


* 


* 


Quality, modality; Qualité modalité 
الکیف‎ 
Quality of the subject, attribute; Qualité 
المَؤضوع‎ A 
Quality requirements; Exigences de la 
صفتي‎ pii 
ma 
الكم‎ 


* Quantity, equality, size, fate, destiny, 


* 


du sujet, attribut 


qualité 


* 


Quantifier; Quantificateur 


* Quantity; Quantité 


God sentence; Quantité, égalité, gran- 


deur, destin, arrét de Dieu aá 
* Quantity, number, measure; Quantité, 
nombre, mesure المقدار‎ 


* 


Quantity of flour that the miller receives 


for his work; Portion de farine que le 


meunier re5oit pour son travail x» 
oU ll 

* Quantity, scale, planimetre; Quantité, 
échelle, planimétre المقياس‎ 


e 


* Quartan fever; Fievre quarte 


1230 


1149 


1672 


1402 


857 


1192 


89 
1011 


597 


212 
1124 


1124 


359 


359 


473 


548 


ele‏ السلوك 


Pterygion (thickening of the conjunc- 


Psychology; Psychologie 


tive); Ptérygion (épaississement de la 


à ÉJ 


Public property, public domain, no man's 


conjonctive) 


land; Terre domaniale, domaine public 
ميان ديهي‎ 
Soul, substance, 


Pulp, quintessence; 


à 
Pulpe, dme, substance, quintessence اللب‎ 
الردیف المحجو ب‎ 


Punishment; Chátiment, punition العقاب‎ 


Pun; 6 


Pun, paronomasia; Calembour, jeu de 
اللفظين‎ 51 
الشراء‎ 
الجنون‎ 
المظبق‎ 


2 


mots 
Purchase; Achat 


Pure foolishness; Pure folie 


Pure illumination or election; Mumina- 
الإضطفاء‎ 


Pure, immaculate; Pur, immaculé الظاهر‎ 


tion pure, pure élection 


Pure of any sin; Pur de tout péché „alb 
AUI 
Pure play, repentance; Jeu pur, repentir 
باك بازي‎ 
Purety, ascetism; Pureté ascétisme 
بارسائي‎ 
Purification of one's intentions; Epura- 
EET 
Purity, innocence; Pureté, innocence 
الظهارة‎ 
المدة‎ 


Pustule, spot, pimple; Pustule, bouton 


tion des intentions 


Pus, matter; Pus, sanie 


البثور 
Pustule, spot, pimple; Pustule, bouton‏ 
الجاورشية 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


872 
1678 


690 


377 
1029 


1312 


505 


688 
1345 


1157 


506 


548 
1295 


422 


404 


626 


422 
449 


Raqdh (prosodic metre); Ragdh (mêtre 
"X 
الثادر‎ 
Rational truth; Vérité rationnelle الحقيقة‎ 
العقلية‎ 


prosodique) 


Rare, exception; Rare, exception 


Raw gold, gold and silver; Or brut, or et 
jd 
الشّعاع‎ 

Reading, recitation; Lecture, récitation 
القراءة‎ 


Reading, recitation of the Koran; Lec- 


argent 


Ray; Rayon 


ture, récitation du Coran 0 الثلاو‎ 
Real, effective, true; Reel, effectif, 
veritable الحقة‎ 


Reason; Ame raisonnable  ةلقاعلا القوة‎ 
Reasonable, wise, connoisseur; Connais- 
seur, raisonnable, sage, raisonné العاقل‎ 
Reasoning by analogy; Raisonnement par 
NOCT 


Reassembly, recasting, bonesetting, alge- 


analogie 


bra, power, predestination; Remborle- 


ment, reboutage, algebre, puissance, 


Eu 
القابل‎ 


Recitation in a trembling voice; Recita- 


prédestination 
Receptive; Receptif 
tion d voix frissonnante 


الترعيد 


Recitation, meridian, zodiac; Recitation, 


zodiaque, meridien التدوير‎ 
Recitation of the Koran; Recitation du 
Coran pra, 


Recitation with pause then high voice; 


Récitation avec pause puis haute voix 


EI 
ال‎ 


Recovery; Guérison 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


921 


920 


1525 


964 


242 


773 


742 


234 


307 


844 


873 


491 


781 


1500 


782 
1264 


* Quatrain; Quatrain ترانه‎ 


: : kapi 
* Quatrain; Quatrain الرباعية‎ 


* Question and answer; Question et réponse 


die‏ وجواب 
Question,‏ 
Jig‏ 


* Question, problem, case, proposition, 


* Question, invocation; 


invocation 


predicate; Question, probléme, proposi- 


tion, cas, prédicat Al 
* Quiet, tranquillity, rest; Quiétude, tran- 
quillité, repos السّكينة‎ 


* Quotation from the Koran and hadith; 
Citation du Coran ou de hadith الإقتباس‎ 


R 

* Rabies; Rage UIT DD 
* Rags; Loque, haillon à 
* Raid, razzia; Razzia الإغارة‎ 
* Rain, Mercy; Pluie, miséricorde باران‎ 


* Rajaz (prosodic metre) Rajaz (mètre 
LE 
الرجز‎ 
Ramal (prosodic metre); Ramal (metre 
رل‎ 
Ramification, extension; Rarmification, 
e التفر‎ 
Rank, degree, step; Rang, degré, marche 


الذرجة 


prosodique) 


prosodique) 


* 


extension 


* Rank in onomancy; Rang en onomancie 


JA 


* Rank of a planet or a heavenly body; 


Rang d'un astre ou d'une planete is در‎ 
الكوكب‎ 
* Ransom; 1 الفذية‎ 


۳۹ 


1410 


1130 
215 


1093 


1205 
833 


196 


1670 


822 


875 


814 


1304 


1278 


825 


1340 


4 


اللفظ 


tion, ejection 


Rejoicing, ecstasy; Réjouissance, extase 
<5 
Relation; Relation الإضافة‎ 


Relation, contact, conjuction; Relation, 


rapport, conjonction الصّلة‎ 
Relation, relationship, link; Relation, 
rapport, lien العلاقة‎ 
Relative; Parent دو الرخم‎ 


Relative noun; Le nom de relation الاسم‎ 


المنسوب 
conjunctive, well-‏ 


Pronom 


Relative pronoun, 
joined prophetic tradition; 
relatif, nom conjonctif, tradition prophe- 


المؤصول 


Relic, the chosen ones (by God), saints; 


tique enchaínée 


Relique, les élus de Dieu, les saints ji ۳3۹۹ 

الله 

Religious duties, religious practices; 
Devoirs religieux, pratiques religieuses 

b) 


Religion, submission, sentence, dooms- 


day; Religion, sourmission, sentence, 
Jugement dernier الدين‎ 
Religious poetry; Poésie sacrée CLA 
Remainder, intercalation; — Reliquat, 
intercalation فضل الدور‎ 
Remembrance, reputation; Souvenir, 
renommée 5 i 


Remission or disappearance of fever; 

Intermittence ou disparition de la fiévre 
ca 

Removal, luxation, dislocation; Enleve- 


ment, luxation, dislocation, débottement 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1534 


501 


476 


714 


920 


760 


114 


1409 


173 


1724 


557 
934 
1359 
1488 


1488 
923 


547 


Rectangle; Rectangle المستطيل‎ 
Rectification, astronomic statement, al- 
relevé astrono- 
التقويم‎ 
Rectification, parallax, equation; Rectifi- 
Jed 
Red-striped suit; Costume rouge rayé 


الخمراء 


manac; Rectification, 


mique, almanach 


cation, parallaxe, équation 


Reductio ab absurdo; Preuve par 
l'absurde RAŠI سُوال‎ 


Reductio ad absurdum; Reductio ad 


absurdum (raisonnement par l'absurde) 
abi 
الإخيرّال‎ 
unnecessary expression; 
الغو‎ 
Reference, support; Référence, appui 
الاستناد‎ 
Refutation, contradiction, abolition; Re- 


42 
futation, contradiction, abolition  ضقتلا‎ 


Reduction; Réduction 
Redundancy, 


Redondance, parole inutile 


Refutation or invalidation of a teste- 

mony, denigration; Refutation ou invali- 

dation d'un témoignage, dénigrement 
الجرح‎ 
السجل‎ 


الكتاب الحكمي 
المخضر i‏ 
Regular, protected; Regulier, protégé,‏ 
المحفوظ 
السَّالِم 


Reinforcement of the spirit; Renforce- 


Register; Registre 
Register; Rigistre 


Register; Registre 


preservé 

Regular, sane; Regulier, sain 
ment de l'esprit | ۳1 جان‎ 
Rejection, pronounciation, articulation, 


ejection; Rejet, prononciation, articula- 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


455 


485 
1155 


839 


1138 


1137 


1089 


1570 


174 


390 


151 


841 


538 


432 
1490 


n 
Reproach, blame; Reproche, bláme 
التعزير‎ 
juin 
Repulsive medecine; Médicament repulsif 
el الر‎ 


Request, petition of emergency, of pre- 


conception, 


Repudiation; Répudiation 


emption or of execution; Requéte d'ur- 
gence, de préemption ou d'exécution طلب‎ 
المواثبة والاشهاد والخصومة‎ 

Request, poursuit; Requéte, poursuite 
الب‎ 
صلوة‎ 
الحاجة‎ 


Request prayer; Prière de requéte 


Required, necessary; Requis, nécessaire 
المطلوب‎ 

Requirement of having a baby; Exigence 

الإستيلاد 


Research, inquiry; Recherche, ۵ 


d'enfantement 


Tei 


Research of the proof (inference); 


Recherche de la preuve (inférence) 


الاسیذلال 
Residence of a planet; Domification,‏ 
رباط كوكب domicile d'une planète‏ 


Residue, dregs, excrement; Résidu, lie, 
0 


JË 


Resignation, abandonment, acception of 


excrément 


the opposing point of view; Resignation, 
abandon, acceptation de la thése adverse 
التسلیم‎ 
Jen 


Resources, supplies, provisions, fortunes, 


Resolvent; Résolutif 


subsistence; Ressources, vivres, fortunes, 


+ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


406 


1509 


839 


174 
218 


1570 


1446 
524 


1442 


294 


502 


1427 


| لخلع 
Removal, postponement; Eloignement,‏ 


>l 
Renegade, apostate; Renégat, apostat 


المرتد 


Renegade, withdrawer; Renégat, désistant 


ajoumement 


الراجع 

Renewal of a prohibition; Renouvelle- 
ment d'une proscription الاستئناف‎ 
Renunciation; Renoncement | الإضر‎ 


Repeated hemistich, dooms-day, here- 
after, resurrection, afterworld; Hémisti- 
che reitéré£ le jugement dernier, la 
résurrection des corps, la vie future المعاد‎ 
Repeated, successive, part of the rhyme, 
transmitted knowledge, necessary pre- 
misses; Repété, successif partie de la 
rime, connaissances transmises, prémis- 
المتواتر‎ 

التؤبة 


Repetition of the same letter (in pro- 


ses apodictiques nécessaires 


Repentance; Repentir 


sody), confusion due to a homonymy; 
Répétition d'une méme lettre (en proso- 


die), confusion due à une homonymie 


died 
Repetition of the same rhyme; Repetition 
de la méme rime الإيطاء‎ 
Repetition, pleonasm,; Repetition, 
pléonasme, پر‎ Ks 


Replacement of the first letter of a word 
by a new one; Remplacement de la 
premiere lettre d'un mot par une nouvelle 
oL Jy 


Représentation, 


lettre 


Representation; 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


YANA 


1661 
285 


226 


543 


1230 
750 


1595 


1415 


1631 


1669 


1670 


248 


1759 
1601 
1299 

898 


Capricorne المنقلب‎ 
Reversing; Renversement الانقلاب‎ 
Revision, repetition; Revision, repétition 

الإعادة 


التّواب 
علم البلاغة 
الخطابة 
Rhetorical figure formed by beginning‏ 


Reward, award; Récompense 
Rhetoric; Rhétorique 


Rhetoric; Rhétorique 


every word by the same letter; Figure de 


rhétorique consistant dà commencer 


chaque mot par la méme lettre Uie 


Rhetorical Exigences 


ُوازم لفظي 


Rhetoric figure formed by unsing sepa- 


requirements; 


rhetoriques 


rated letters; Figure rhétorique consistant 


المقَطع 


Rhetoric figure formed by using only 


d utiliser des lettres disjointes 


letters with diacritical points; Figure de 
rhétorique consistant ۵ n'utiliser que les 
lettres avec des points diacritiques 
الموشی‎ 
Rhetoric figure formed by using only 
joined letters in the Arabic handwriting; 
Figure de rhétorique consistant d n'utiliser 
que les lettres jointes dans l'écriture arabe 
ال‎ 


Rhetoric proof; La preuve rhétorique 
Rheumatism; Rhumatisme 


Rhombus; Losange 
Rhyme; Rime 
Rhyme; Rime 
Rhyme anomaly; Anomalie de la rime 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


858 


1506 


409 


853 


1140 
1355 


150 


675 
401 


846 


230 


1096 


548 


845 


287 


1776 


subsistance لرزق‎ | 
Respect of harmony; Respect de 
l'harmonie uie مُراعاة‎ 


Rest after four genuflexions, twenty 


genuflexions; Repos aprés quatre génu- 


flexion, vingt génuflexions التراو یح‎ 
Restitution, reduction; Restitution, 
réduction » 


Rest, quietness, serenity; Repos, tranquil- 


lité, sérénité, quiétude الطمأنينة‎ 
Restraint, part; Entrave, part A 
Restriction, ^ metonymy; Restriction, 
métonymie الاستذرا‎ 


Resurrection, doomsday; Résurrection, 
الحشر‎ 
التدارك‎ 
Retraction, retrogradation; Refraction, 
tr 
Retreat (religious); Retraite (spirituelle) 

الإعتكاف 


Retrenchment, (in prosody); Retranche- 


الصَلْم 


Retrenchment, subtracting, prosodic mo- 


jugement dernier 


Retraction; Retraction 


rétrogradation 


ment, (en prosodie) 


dification; Retranchement, coupure, mo- 
An 


Return of the husband to the repudiated 


dification prosodique 


wife, retrogradation; Retour du mari à la 
femme répudiée, rétrogradation  ةعج الر‎ 
Return, repentance; Retour, repentir 
الاوبة‎ 
Revelation, 


Revelation, inspiration; 


inspiration الوحی‎ 
Reversed, tropic of Cancer or Capricorn; 


Renversé, tropique du Cancer ou du 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1652 
1729 
1750 


1180 


979 


1133 


929 


1075 


1028 


849 


1347 


1555 


433 


1592 


745 


1535 


1811 
1110 


المناسك 
ال 

الوادي 
Road at the bottom of a mountain,‏ 


River, stream; Fleuve, rivière 


River, valley; Fleuve, vallée 


prosody; Chemin au pied d'une monta- 
P 
Road, religion, divine law, Al-Sunna (the 


gne, prosodie 


tradition of the prophet Mohammed); 
Chemin, religion, loi religieuse, Al-Sunna 
(la tradition du prophete Mahomet) ail 
الظریق‎ 
السبيل‎ 


Road, way, bridge upon the chasm of 


Road, way; Chemin, voie 


Road, way; Chemin, route 


Hell; Chemin, pont jeté au-dessus de 
الصراط‎ 
Road, way, law, religious law; Chemin, 
الشّريعة‎ 


Roc (fabulous bird), rook (chess); Roc 


l'enfer 
loi, loi divine 


(oiseau fabuleux), tour (jeu d'échecs) 
e 
gin 
Root, radical, infinitive; Racine, radical, 
infinitif الْمَصْدَّر‎ 
Rotation, orb, conjunction, aspect; Rota- 
التسيير‎ 
المُعَفّن‎ 
الخَشُونة‎ 

Rubbing, anointing; Essuyage, onction 
المسح‎ 


Ruby, sapphire, topaz, universal soul; 


Root; Racine 


tion, orbe, conjonction, aspect 
Rotten, putrid; Pourri, moisi 


Roughness; Aprete, dureté 


Rubis, saphir, topaze, dme universelle 
> الا فو‎ 
الصا بطة‎ 


Rule, norm, foundation, principle, basis; 


Rule, law; Regle, loi 


11۲ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


976 
1535 


1111 


1565 


930 


1255 


1255 


1111 


945 


1814 


684 


1041 


1041 


582 
307 


1566 
1077 
1139 


1355 
1249 


FIAT 
eu 
Rhyme, signe, multiplication; Rime, in- 
A 
المُطَرّف‎ 
السَجَع‎ 

ext 

الغِنى 


Rhymed prose; Prose rimée 


dice, multiplication 
Rhyming prose; Prose rimée 
Rhyming prose; Prose rimée 
Rich; Riche 
Richness; Richesse, opulence 
Ridiculous, laugher; Ridicule, rieur 
الصحكة‎ 
Right and just man; Homme droit et juste 
السرار‎ 
Right hand, oath; Main droite, serment 
اليمين‎ 
Rights of the spirit; Droits de حقو ق127۵‎ 
النفس‎ 


Right spherical triangle; Triangle sphe- 
الشکل المغنى‎ 
العروس‎ 


Rigidity, immobility, inertia, catatonia; 


rique droit 
Right triangle; Triangle droit 


الجمو د 
Rise; Lever co UI‏ 
Rise, place where planets rise, manifesta-‏ 
tion; Lever, endroit od se levent les étoiles,‏ 
المَظلّع 
YAT‏ د 


s ۰ 2 
Rising, ascent; Lever, ascension الطلوع‎ 


manifestations 

Rising, ascent; Ascension 
Rising, execution, wage-earner of a 
exécution, soutien de 
القيام‎ 
EE 


Rites of pilgrimage; Rites du pelerinage 


family; Lever, 
famille 
Risk, peril; Risque, peril 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


11۳ 


1784 


263 


1341 


1776 


1657 


1346 


556 


1041 


499 


511 


607 


1179 


1231 


1231 


1230 


1232 


* Satan, devil, obsession, scruple, bad 


thought; Satan, diable, obsession, han- 


tise, mauvaise pensée اس‎ P 
* Satiety, satiation, indigestion; Satiété, 
indigestion الإمتلاء‎ 
* Satisfaction, resignation; Satisfaction, 
résignation القناعة‎ 


* 


Savage, barbarism, neologism, unrefined; 
Sauvage, barbarisme, néologisme, grossier 
gn 
الملشور‎ 
القول‎ 
yn 
Scalene triangle; Triangle scalene Ce 
الجماري‎ 


Scanning, scansion of the verse; Scansion 


* Sawn, prism; Scié, prisme 


Saying, speech; Propos, discours 


* 


Scabies, itch; Gale 


* 


exl 
Scattering, dispersal, falling of the hair; 
chute des 

التناثر 


Sceptre, stick, butt end; Sceptre, crosse 


des vers 


* 


Eparpillement, dispersion, 


cheveux 


* 


جوكان 
Sciatic nerve, sciatica; Nerf sciatique, la‏ 
عرق النّسا 


* Science of de Caelo et Mundo, (part of 


* 


sciatique 


physics); Science du Ciel et du Monde 
جلم السّماء‎ 
و العالم‎ 
Science of divine gifts; Science des dons 
علمٌ الم‎ 
Science of Hadith; Science de Hadith علم‎ 
الحدیث‎ 


Sciences of the Arabic language; Les 


(partie de la physique) 


* 


divins 


* 


* 


sciences de la langue arabe الأدبية‎ e العلو‎ 


Régle, norme, fondation, principe, base 


5 القاعدة 

* Rule of convenience (in rhetoric); Regle 

de la convenance (en rhétorique) a تو‎ 
سخن (توجيه الكلام)‎ 7 
* Rust; Rouille, rouillure الصّدأ‎ 9 

5 

* Sabaean; Sabéen, 6 UA 1057 

* Saddening of the voice; Attristement de la 
voix التّحزين‎ 1 

* Sadness cabin; Hutte de chagrin idé 
أحزان‎ 1374 

* Sadness, sorrow, joy, passion; Tristesse, 
chagrin, allégresse, joie, passion — Jo- 3A 1757 
* Safe place; Lieu sir الحرز‎ 3 
* Salaried employee; Salarié الأجير‎ 106 
* Sale; Vente البيع‎ 354 

* Sale by chance dated from the pre- 

Islamic epoch; Vente au hasard de 
l'époque antéislamique المنایدة‎ 6 

* Sale by touching; Vente par attouchement 
الملامسة‎ 9 

* Sale under the coast price; Vente d un prix 
inférieur au prix de cout الوضيعة‎ 0 

* Sale with fixed percentage; Vente à 
pourcentage fixe ås المر‎ 1505 
* Salivary; Salivaire NT 1408 

* Salvation, deliverance, delivery; Salut, 
délivrance, livraison NES 757 

* Sanction, punishment, penalty; Sanction, 
punition, pénalité «Mi 557 
* Satan, devil; Satan, diable الشّيطان‎ 1051 


1415 


1005 
111 
662 

1487 
673 


674 
1215 


664 


1161 


286 


1510 
236 


1607 


1266 
297 
1414 
1341 
552 
752 


975 


sémantiques زم معنوي‎ | ۳ 
Semiverb (past and present participle, 
adjective); Semi-verbe (participe, adjectif) 
شه الفعل"‎ 
الإخساس‎ 
الحس‎ 
oA 
الحسى‎ 


Sensation; Sensation 
Sense, sensation; Sens sensation 
Sensible; Sensible 
Sensible; Sensible 
Sensible objects; Objets sensibles 

الحسيّات 
Sensual desires; Désirs sensuels cala‏ 
الحس Sensus communis; Sens commun‏ 
المشتّرك 

Sentence, expression; Phrase, expression 
العبارة‎ 
Sentence without the definite article; 
Proposition sans l'article défini الانكاري‎ 
Sent, metonymy, prophetic tradition 
where one of the relators is missing; 
Envoyé, metonymie, tradition prophetique 
T 
الافراد‎ 


où manque un des narrateurs 
Separation; Separation 


Separation, distinction, contrast; Sépara- 


tion, distinction, contraste المفارقة‎ 
Separation, disunion; Separation, 
désunion الفراق‎ 


ایلول 
dL‏ 
ML‏ 
MJ!‏ 


T‏ خطبة 


September; Septembre 
Sequences; Suites 

Serf, slave; Serf, esclave 
Serious; Serieux 
Sermon; Sermon 
Sermon, good words; Sermon, bonnes 
السمعة‎ 


Servant of sciences (logic); Servante des 


paroles 


114 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


271 
740 
1489 
765 
1511 


1512 


536 


943 


755 


1639 


1473 
1326 


1545 
874 
1510 


861 


318 


1636 
787 


426 


Sciences of the spirit; Les sciences de 


l'esprit العلوية‎ cw 
Scratch; Egratignure AMI 
Scratcher; Gratteur AA AI 
Scrofula; Ecrouelles زیر‎ EMI 


Seasickness; Mal de mer, jl المرض البخر‎ 
Seasonal disease; Maladie saisonniere 
المَصْلي‎ I 
wÉ 
y 
Secret, hiddeen, occult, esoteric; Secret, 
الحَفِي‎ 
Sect, dogma, religion; Secte, dogme, 
iL 


Second; Seconde 


Secret, heart; Secret, coeur 
caché, occulte, esotérique 


religion 
Sect following the anthropomorphism 
(Al-Mojassamiya (sect); Secte qui pro- 
المجسمية‎ 

pud 


Sect professing the anthropomorphism 


fesse l'anthropomorphisme 


Section; Section, segment 


(Al-Moshabbiha (sect); Secte qui pro- 
- n 5 3 JH 
هه‎ 
الرهن‎ 
المرخي‎ 


Sediment, deposit, remainder; Sediment, 


fesse l'anthropomophisme 
Security; Gage 
Sedative; Sedatif 


résidus, deposition - ارسق‎ 
Self-evident, axiom, postulate; Evident, 
axiome, postulat qe 
Self-sufficient; Auto-suffisant — |, SCIAT 
Semantic; Sémantique الدّلالة‎ 


Semantic change by a syntactic change of 
the same word; Changement sémantique 
par un changement syntaxique du méme 
59 


Exigences 


mot 


Semantic requirements; 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1078 


1037 


868 


245 


1320 


347 


1182 
1263 


1558 
959 
1515 


988 
547 
922 
598 


1254 
679 


1704 


Ea T 
Shifat (February in Hebrew calender); 
Chifat (Fevrier dans le calendrier Juif) 


Shelf; Etagere, rayon 


شفط نام 

Shiver, shudder; Frisson, tremblement 
EI 
Shortening, concision; — Ecourtement, 
concision الإقتضاب‎ 


Shortening, laundering, arrest, confine- 
ment, castle, palace; Ecourternent, blan- 
chissement d'habit, arret, 
emprisonnement, cháteau, palais pall 
Shortness of breath; Essouflement, respi- 
البهر‎ 


Short sightdness, manifestation, incarna- 


ration difficile 


tion; Myopie, manifestation, incarnation 
العشوة‎ 
المح‎ 
Shutter, leaf, hemistich; Battant d'une 
الیصراع‎ 
السقیم‎ 
Al 
Sickness of humour; Maladie de humeur 
ء المز اج‎ us 
الجّانب‎ 
الساق‎ 
الجهة‎ 

Sidiment, remainder; Sediment, residus 
eel 
الحصّار‎ 


Sight, vision, consideration, meditation, 


Short vowel a; Voyelle a breve 


porte, hémistiche 
Sick; Malade, maladif 
Sick, ill; Malade, patient 


Side; 1۶ 
Side; Côté 


Side, direction; Cóté, direction 


Siege, blockade; Siege, blocus 


position, thought, reflection; Vue, consi- 
dération, meditation, position, pensée, 


النظر 


réflexion 


11° 


* 


* 


* 


* 


* 


LI 


LI 


729 


1162 


1163 


1162 


1161 


740 
1604 


1730 


1427 


1242 
1149 


1152 


1293 


1044 


1523 


1526 


822 


1049 


sciences (la logique) t حادم العلو‎ 
Servant of the compassionate; Serviteur 
du compatissant e عبد الر‎ 


Servant of the Generous; Serviteur du 


عبد الكريم 


Servant of the Mighty; Serviteur du 


عبد العزيز 
Servants of God; Serviteurs de Dieu‏ 


Genereux 


Puissant 


العبادلة 
Service, activity, function; Service, acti-‏ 
الخدمة vité, fonction‏ 


Setting; Couches مغيب الاعتدال‎ 


Setting of a star or a planet; Etoile ou 


النؤء 


Sexual intercourse, copulation, coitus, 


planéte qui se couche 


direct action; Copulation, coil, action 


directe $ P المبا‎ 
Sexually impotent; Impuissant 
sexuellement لعنین‎ ! 


Shadow; Ombre الل‎ 
Shadow of God (perfect man); Ombre de 
ظل الاله‎ 
Shadow, tribute, taxation, imposition; 
ul 


Shaheryor (Persian month); Chaheryor 


Dieu (homme parfait) 
Ombre, tribut, imposition 


(mois perse) 
Sharecropping, crop sharing; Affermage, 
المزارّعة‎ 


Share-tenancy; Bail à complant المساقاة‎ 


metayage 


Sheep with a cut throat, offertory, 
sacrifice; Béte égorgee, offrande, sacrifice 

الأبيحة 
Sheik, chief, guide, master; Cheikh, chef,‏ 


guide, mare 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


LI 


* 


* 


* 


* 


* 


111١ 


1000 
557 


1794 


994 


959 


799 
1162 


1163 


347 
870 
1734 
766 
923 
754 


404 


340 
799 


552 
1042 
780 
1079 


* Singular, strange, abnormal, irregular; 
Singulier, étrange, anormal, irregulier 
3 
الجرعة‎ 
* Situation, position, attitude; Situation, 
= 


* Siun (a month of the Jewish calender); 


* Sip, gulp; Goregée, coup 
position, attitude 


Siun (mois du calandrier juif) سيون‎ 


Skibsinje-Ay (Turkish month); Skibsinje- 
آي‎ qM 


* Skin of a red colour, redness that no 


* 


Ay (mois turc) 


follower can reach; Peau de couleur 
rouge, rougeur qu'aucun novice ne peut 
olill 

اعد 


atteindre 
* Slave; Esclave, serf 
Slavery, bondage; Esclavage, servage 
العبودية‎ 
Slavery, obligation; Esclavage, devoir 
بندگی‎ 


Slavery, serfdom; Esclavage, 6 I 


* 


* 


Sleep; Sommeil 
Sleep; Sommeil 


Sleep; Sommeil 


Slipper, shoe; Pantoufle, soulier CAI 


* 


Slitting, purification, purge; Egorgement, 
épuration, purification التذكية‎ 
Slowness of digestion; lenteur dans la 
cui 


Small mouth; Petite bouche کو جك‎ bus 


digestion 


* 


Smallpox, variola; Variole, petite vérole 
ose 
* Smell, olfaction; Odorat, olfaction ال‎ 
الدخان‎ 
الصَمْحة المَلساء‎ 


Smoke, steam; Fumée, vapeur 


Smooth; Lisse 


98 


793 


1502 


780 
959 


1538 
994 


1437 


1368 


1759 


1544 


246 
1781 


1449 
434 


1004 


1157 


605 


971 


1608 


Sign, effect, news; Signe, effet, nouvelle 
الأثر‎ 

Signification of the text, exegesis, expli- 

cation; Signification du texte, exegese, 


explication 


Signified, signifié; Signifié المَدلول‎ 
Signifier, signifiant, proof, Signifiant, 
preuve Jun 
Silence, pause; Silence, pause cL 


Silent, indigent; Silencieux, indigent 
المشکین‎ 
سیم‎ 


Similar, alike; Ressemblant, semblable 
المتشابه‎ 
Similar, equal; Pareil, semblable الکو‎ 


Silver; Argent 


Similarity point in a simile; Point de 
ressemblance dans une comparaison 4> 
Similitude, 
المشاكلة‎ 


Similar narrators and trustworthy; Narra- 


Similarity, resemblance; 


ressemblance 


teurs semblables et dignes de foi o! الأقر‎ 
Similar, peer; Semblable, pareil T" الو‎ 


Similar, proverb; Semblable, proverbe 


J! 


Simile; Comparaison aii 
Similitude, analogy, ressemblance; Simi- 
litude, analogie, ressemblance PT 
Simple prose; Prose simple العاري‎ 
Sine, cosine; Sinus, cosinus JI 
Singing, dance, hearing; Chant, danse, 
audition gue 


Singular, simple, particular; Simple, sin- 


الْمُفْرّد 


gulier, particulier 


* 


* 


* 


Li 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1239 


456 


1713 


926 


1277 


1244 


651 


725 
756 


449 


394 


1097 


1733 


770 


830 


l'autre est fausse) العنادية‎ 
Soufism (mysticism); Soufisme 
(mysticisme) لتصوّف‎ | 


Soul, spirit, water; Ame, eau, esprit cxi 
sadi 
Discours 
فصل الخطاب‎ 
Source of life; Source de la vi ین الحیو‎ 
الحرقة‎ 
area, surface, locus; Espace, 
pear 
الخلآء‎ 

Spasm, crispation; Spasme, crispation 
التشنج‎ 


Spatialization (to occupy a space); Spa- 


Sounding; Sondage 
Sound judgement, decisive; 


final, décisif 


Sourness, heartburn; Aigreur 
Space, 
étendue, surface, lieu 


Space, vacuum; Espace, vide 


tialisation (occuper un espace) 

Species; Espece 

Species, class, variety; Genre, espece, 
5 

اش 


Spectre, ghost, vision, fantasy, hallucina- 


variété 


tion; Spectre, fantóme, vision, apparition, 
YI 


Speculation, competition, exchange; Spe- 


fantasme, hallucination 


culation, concurrence, échange المضاربة‎ 
Discours 
مضمون اللغتين‎ 
المنى‎ 
E 


Speech in two languages; 
bilingue 
Sperm; Sperme 
Sperm; Sperme 


Spices; Epices 


Spices; Epices oM yy 
Sping; Pintemps الربيع‎ 
Spirit, ghost, soul; Esprit âme z, PAi 


Spirit, intelligence, understanding; Esprit, 


NT 


intelligence, entendement 


111¥ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1639 
1645 


1026 


886 


254 


545 


1080 


1180 


764 


TT] 


703 


109 


109 


1033 


957 


1239 


1602 


المّلاسة (املس) 
r -3‏ 

المملس 
Society, association; Societe, association‏ 
"EJ‏ 

الشركة 

Softening of the accentuation, slowing; 

de 


Smooth; Lisse, poli 


Smoother; Lisseur 


Adoucissement l'accentuation, 


الرّوْم 

الإلتماس 
Solid, inflexible, defective; Solide, infle-‏ 
الجامد xible, défectif‏ 


ralentissement 


Solicitation; Solicitation 


Solidity, robustness; Solidité, robustesse 
الصّلابة‎ 
Solitude, loneliness; Solitude, isolement 
العلة‎ 
Solitude, lonely place; Solitude, lieu 
الخلوة‎ 
Sollstice, Equinoctial line; Solstice, ligne 
دائرة معدّل النهار‎ 


Solution, dissolution, sesame oil; Solu- 


solitaire 
equinoxiale 


tion, dissolution, huile de sésame الل‎ 


Somebody, nobody; L'un, personne 


Somebody, nobody; L'un, personne 
الأحد‎ 
Sophism; Sophisme 
Sophism; Sophisme السفسطة‎ 
Sophism, relativism, subjectivism; So- 


phisme, relativisme, subjectivisme العنْدية‎ 


Sophism, sophistic syllogism, eristic; 
Sophisme, syllogisme sophistique, 
eristique المُغالطة‎ 


Sophist, alternative propositions (one is 
true, the other is false); Sophiste, 


propositions alternatives (l'une est vraie, 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


11۸ 


1002 


1299 


311 


782 


601 


622 


679 


1802 
356 


902 


1342 


1076 


1710 


382 


557 
1398 


1633 


1470 


1164 
958 


State, position, affair; Etat position, 
3 
الشّأن‎ 


Stature, devotion; Stature, dévotion قامت‎ 


affaire 


سزاي 
البخَار Steam; Vapeur‏ 
Stitching, sewing; Piquage, suture pr‏ 
Stomach, abdomen; Ventre, abdomen‏ 
الجوّف 
الحجر 
الخصاء 
Stoppage, entailed estate; 4۳۵۶ legs‏ 
UU‏ 
بيكانكي 


Stone; Pierre 


Stone, calculus; Caillou, calcul 


pieux biens inalienables 
Strangeness; Etrangeté 
Strange or superfluous Hadith; Hadith 
زائد الثقة‎ 
Strength, force, power; Force, puissance 
355 
Striking, ecstasy; Foudroiement, extase 
aeu 


Stringing, threading, syntax, versification; 


superflu ou étrange 


Enfilage des perles, syntaxe, versification 


التظم 
Stripping, denudation, abstraction, anto-‏ 


nomasia; denudation, 


التجريد 
Stroke, chance, coincidence; Hasard, à‏ 
الجزاف 
گيسوي 
Opiniátreté,‏ 
المكابرة 
Stuggle, war, effort; Lutte, guerre, effort‏ 
المجاهدة 
«zai‏ 
Stupidity, lightness; Sortise, légéreté sad‏ 


Dépouillement, 


abstraction, antonomase 


l'aveuglette 
Strong rope; Corde solide 
Stubborness, obstinacy; 


obstination 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


141 


885 


1680 


318 


1490 
1634 


682 
1733 


554 


536 


536 


1509 


1509 


535 


535 


1390 


102 


1659 


358 


Spirits; Esprits ci mi 


Spiritual; Spirituel رو حاني‎ 
Spokesman, massenger; Messager pr 
Spontaneity, improvisation; 6 
improvisation iga 
Spot, place, receptacle circumstance; 


Je 


Lieu, réceptacle, circonstance 


Spot, space; Lieu, espace المکان‎ 
Spots, pimples; Boutons sur le visage 
الحطاط‎ 


النوروز 


Square root, mathematics; Racine carrée, 


Spring day; Féte de printemps 


mathématique 3d | 
Stability, permanence; Stabilité, 
permanence c KS | 


Stable, permanent, fixed stars; Stable, 
permanent, étoiles fixes, immuable c.l 
Stage of perfect man; Stade de l'homme 
parfait الانسان الكامل‎ ASA 
Stage of unity; Stage de l'unicité المرتبة‎ 

الأحدية 
Star being at left (in bad position) ill‏ 
omen; Astre d gauche (en mauvaise‏ 
EE‏ 
Star being at right (in good position)‏ 


position), mauvais augure 


good omen; Astre à droite (en bonne 
EE 
Star, planet; Etoile, astre, planete الكَوْكُب‎ 


position) bon augure 


Stars, heavenly bodies; Astres, corps 
celestes à MI الأجرام‎ 
Statement, pronounced, articulated; 


المَنطوق 


State of unconsciousness; Inconscience 


Enoncé, prononcé, articulé 


3 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1۱1۹ 


862 
256 


1431 


1490 


119 


1801 


968 
1264 


144 


1477 


1043 


1250 


488 


1532 


601 


141 


1601 


Sucking, onomancy, fortune telling; Su- 
cement, onomancie, art dévinatoire 
الرشف‎ 
e 
Suffering from an intestinal ailment; Qui 
VISA 
Suffering, passion; Souffrance, passion 
المحنة‎ 
Etouffement, 
الإختناق‎ 
opportunity; 


Suffering; Douleur 


a mal au ventre 


Suffocation, convulsion; 
convulsion 
Suitability, agreement, 
Convenance, accord, opportunité ERI 
Sultan of the world; Sultan du monde 
سلطان جهان‎ 
RAER] 
Summary, whole, total; Sommaire, global, 
gn 


Sum, totality; Somme, totalité المجموع‎ 
Sun; Soleil 


Summary; Abrégé, sommaire 


total 


Sun-set, decline, descent; Coucher, de- 


S 


Supension of the transitivity of a verb, 


clin, descente 


suspension of the reference (Isnad); 
Supension de la transitivité d'un verbe, 
PAPAN 


Superfluous (in prosody); Superflu (en 


suspension du renvoi (Isnad) 


prosodie) المستز اد‎ 
Superior substances (heavenly bodies 
and spirits); Substances supérieures 


(corps célestes et esprits) العلرية‎ „a! psl 

Supernatural deeds; Faits surnaturels 
الازماص‎ 

Supernatural, prodigy; Surnaturel, prodige 


المعونة 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


832 
1052 
1261 


718 


83 


83 


602 


3T] 


87 


86 


1130 


283 


561 


521 


406 


499 


231 


Stupor, distraction; Stupeur, distraction 
d An 
شيوه‎ 
الفا عل‎ 

Subject attribution; Attribution du sujet 
حمل المواطأة‎ 


Subjective (belonging to the subject of 


Style, manner; Style, maniere 


Subject, agent; Sujet, agent 


the sentence); Subjectif (qui appartient 
au sujet de la phrase) الابتدائي‎ 
Subjective sentence (replacing the sub- 
ject); Phrase subjective (tenant lieu du 
sujet) الإبتدائية‎ 
Substance, essence; Substance, essence 
AED 


Substition, hesteron porteron,; Substitu- 


tion, inversion التبديل‎ 
Substituted; Substitués SIT 
Substitution; Substitution الإبدال‎ 
Substraction; Soustraction الظرح‎ 
Subtilisation; Subtilisation لإنضاج‎ i 


Subtracting a syllable; Retranchement 
Jui 


Succession, hadith attributed to a com- 


d'une syllable 


panion of the Prophet; Succession, 


hadith attribué à un compagnon du 


prophète P لتو‎ | 
Succession, synonymy; Succession, 
synonymie الترادف‎ 


Successive division (a kind of organiza- 
tion inside the stanzas of a poem); 
Division successive (jeu d l'intérieur des 
strophes d'un poème) del التقسيم‎ 
Successive numbers; Nombres successifs 


الأعداد المتوالية 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1813 
954 


955 


1008 


1390 


1413 


476 


505 


1278 


1573 


1506 
342 
284 

1005 


1153 


233 
521 


409 
1631 
1007 


cvi 
Surface, area; Surface, superficie السّطح‎ 
Surface surrounded by two circles; Sur- 
السّطح‎ 
المطوق‎ 

e 
Surname, metonymy; Surnom, métonymie 

وه 


الكنية 


objets sensibles, idées innées 


face entourée par deux cercles 


Surgery; Chirurgie 


Surname, sobriquet; Surnom, sobriquet 
Uni] 

Surpassing, transitivity of a verb; Depas- 

التعدية 


sement, transivité d'un verbe 


Surplus, annex, prolixity; Surplus, annexe, 


التُكميل 


Surplus, superfluous, adverb, participle; 


prolixité 


Surplus, superflu, adverbe, participe 
ER AT 
Surveillance, 


Surveillance, control; 


المُعائقة 
Surveillance, control, observation; Sur-‏ 
المراقبة 
البقاء 


controle 


veillance, controle, observation 
Survival; Survie ۱ 
Suspension, end; Cessation, fin الانقطاع‎ 
à 
iiy 


Suspicion, opinion, idea, presumption, 


Suspicion; Soupcon, suspicion 


assumption; Soupcon, suspicion, opinion, 


0 


الظن 

Sweeting of a weak letter; ۷ 

الإعلال 
Swelling, fleshy; Gonflement, charnu‏ 

m. 

Syllable, stanza; Syllabe, strophe المَقْطع‎ 

شبیه الاشتقاق 


idee, présomption 


d'une lettre faible 


Swelling; Gonflement 


Syllepsis; Syllepse 


۳۱۳۰ 


* 


* 


* 


* 


131 


1721 


1501 


854 


1490 


1359 


1185 


742 


742 


743 


1182 


1193 


610 


Consonne 
الإذالة‎ 
Supplement, surplus, spoils, booty, bas- 


Supplementary consonant; 


supplémentaire 


tard; Supplément, surplus, butin, bátard 


Jt 
Supply, reinforcement; Renfort, armée 

sl 
الرذء‎ 


Suppositories; Suppositoires المخمولاات‎ 


Support forces; Forces de soutien 


Suppression (in prosody); Suppression 


الكبل 


Suppression of a syllable (in prosody); 


(en prosodie) 


Suppression d'une syllable (en prosodie) 
العَضب‎ 
Suppression of a syllable (prosody); 
Retranchement d'une syllabe (prosodie) 
v 
Suppression of a syllable (prosody); 
Retranchement d'une syllabe (prosodie) 
pos 
Suppression of a syllable (prosody); 
Retranchement d'une syllabe (prosodie) 
الخرّل‎ 
Suppression of a vowel; Suppression 
العضب‎ 
Suppression of two syllables (in prosody); 


d'une voyelle 


(en 
l 
Supreme Judge (God); Le Juge ۵ 
(Dieu) الحا کم‎ 


Sure propositions, absolute propositions, 


Suppression de deux syllabes 


prosodie) 


principles, axioms, sensible objects, 
innate ideas; Propositions certaines, pro- 


positions apodictiques, principes, axiomes, 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


11 


829 


454 
1138 


130 


508 


1644 


833 


1135 


740 


765 


1737 


254 


309 


1727 


1728 


102 


1794 


1264 
129 


139 
1043 
1695 


2 
الذنب‎ 
Taking liberties with a text; Prise des 


Tail; Queue 


libertés avec un texte 
Talisman; Talisman 

Talk, speech, speaking; Parole, propos, 
الكلام‎ 


Tamuz (July in Hebrew calender); Ta- 


dire, langage, discours 


muz (Juillet dans le calandrier juif) 5 


Tangency, contiguity; Tangence, 
contiguité ib all 
Taste; Gout الذوق‎ 


Tastes; 0011155 e الطعو‎ 
الخرابات‎ 


خمخانة 


Tavern; Taverne 
Tavern; Taverne 


Tearing, rending, laceration; Dechirure, 


déchirement, lacération الهتك‎ 
Telepathy; Telepathie  نيرطاخلا إلتقاء‎ 
Temple; Temple بتکده‎ 
Temporary marriage; Mariage temporaire 

النکاح المُوقّت 
Temporary pleasure marriage; Mariage‏ 
cs‏ المتعة de jouissance‏ 


Term, death time, destiny; Terme, l'heure 
de la mort, destin الأجل‎ 
Testament, legacy; Testament, legs 

Teyi 
Test, hardship, discernment; Epreuve, 
الفثنة‎ 


essai, discemement 
Testicle hernia; Hernie du testicule 8 الأدر‎ 
Testicle swelling; Gonflement du testicule 
TN 
الشهادة‎ 

M 


Textbook of devinatory sentences (art of 


Testimony; Témoignage 


Text; Texte 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* Syllepsis; Syllepse الضدین‎ dem 5 
* Syllepsis; Syllepse الریهام‎ 303 
* Syllepsis; Syllepse رديف المعنيين‎ 7 
* Syllepsis, paronomasia; Syllepse, 
paronomase التورية‎ 0 
* Syllepsis, polysemy; Syllepse, polysémie 
Qu ذو‎ 5 
* Syllepsis, polysemy; Syllepse, polysémie 
Qe 3 ذو‎ 6 
* Syllogism; Syllogisme القیاس‎ 7 
* Syllogism by analogy; Syllogisme par 
analogie المناط‎ cS 519 
* Syllogism, consideration; —Syllogisme, 
considération, tirer une legon gei 227 
* Symetric or proportional surfaces; Sur- 
faces symétriques ou proportionnelles 
السطوح المتكافئة الأضلاع‎ 6 
* Syncope, fainting; Syncope, 
évanouissement الإغماء‎ 4 
* Synecdoche; Synecdoque المجاز المشهور‎ 2 
* Synecdoche, metaphoric language, 
riddle; Synecdoque, langage metapho- 
rique, devinette PT 1408 
* Synonymy; Synonymie es I 447 
* Syntax, grammar; Syntaxe, grammaire 
S! 1684 
* Synthesis, composition, combination; 
Synthese, composition, combinaison 
التركيب‎ 3 
1 
* Tact, smartness; Tact, habilité o 
CEU! 672 


342 


306 


250 


536 


276 


75 
1011 


144 


244 
271 
735 


353 


1097 


1496 


765 


1381 


1۲۲ 


soleil et de la lune البعد السواء‎ 
* The door of doors, repentance; La porte 
des portes, repentir باب الأبواب‎ 
* The eating, nutrition; Le manger la 
الأكل‎ 
The eighth (1/60 of the seventh); La 
الّامنة‎ 
الأنحاء‎ 
التعليمية‎ 


nourriture 


* 


huitiéme (1/60 de la septiéme) 


* 


The eight heads; Les huit tétes 


* 


The eternal present; Le présent éternel 

oy‏ الذائم 
الشر 

The excluded, the exceptional; L'exclu, 


QAUM! 


* The evil; Le mal 


* 


l'exceptionnel 
* The faculty of using many figures of 


speech; La faculté d'utiliser. différentes 


figures de style الافتدار‎ 
* The fever; La fievre e e 
* The fifth; Cinquième الخامسة‎ 
* The first intellect or intelligence; L'intel- 
lect premier البيضاء‎ 


* The five arts (logic, dialectics, rhetoric, 


poetics, sophistics); Les cinq arts (lo- 


gique, dialectique, rhétorique, poétique, 
sophistique) ues الصّناعات‎ 


* The five cases of abrogation of the 


absolue property; Les cinq cas d'annula- 


a $15 
محمسه‎ 


tion de la proprieté absolue 


* 


The five slim days of the year (astrology); 


Les cinq jours minces de l'année 
(astromancie) الخمسة المسترقة‎ 
* The five universals (Isagoge); Cinq 


الکلیات الخَمْس 


* The four divine names; Les quatre noms 


universaux (Isagoge) 


582 
1446 


1038 
382 


190 
536 


549 


885 


342 


530 


529 


474 


342 
318 


telling the future or the good fortune 
with the letters of the alphabet); Traité 
des phrases divinatoires (art de prédire 
lavenir ou de la bonne aventure avec les 
lettres des l'alphabet), onomancie esr 
الكبير‎ 

Text, vocabulary; Texte, vocabulaire Dad 
Thanking, gratefulness, praise; Rernercie- 
ment, reconnaissance, louange الشکر‎ 
التّجرّد‎ 
The accusative; Le cas accusatif الإسم‎ 
التام‎ 

The affirmative; L'affirmatif تي‎ P 
The all-mighty, constraint; La toute- 
الجبرو تت‎ 
The angel Gabriel, the Koran; L'ange 


Gabriel, le Coran 


The abstract; L'abstrait 


puissance, contrainte 


روح الإلقاء 
The astronomical statement of the moon;‏ 
Le relevé astronomique de la lune JJ‏ 
المضعّف 

The Bible of Moses, divine manifesta- 
tion; la Bible de Moise, manifestation 
à!» 3 


The choise of a master by the follower; 


divine 


Le choix d'un mañre par l'adepte (chez les 
soufis) المَظلّب‎ L>% 
The contrary; Le contraire التعا كس‎ 

والتعكيس 
The cow, pious soul; La vache, 6‏ 
xi‏ 
gu‏ 


The distance between the astronomical 


pieuse 


The Creator; Le Créateur 


statement of the sun and the moon; La 


distance entre le relevé astronomique du 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1448 


1270 


1359 


1664 
1736 


1654 


840 


180 


1735 


554 


375 
371 


211 


The Koran or its chapters containing less 
than one hundred verses; Le Coran ou 
ses chapitres qui ont moins de cent versets 

المثاني 

The Koran, science of distinguishing 
between good and evil; Le Coran, 
science de discemement entre le bien et 

MIT 


The Koran, universal soul; Le Coran, 


le mal 


áme, universelle كتاب مبين‎ 
The letter t; La lettre t المهتوت‎ 
The letter «a»; La lettre «a» الهاوي‎ 


The letter «L», quadrilateral, trapezium; 
La lettre «L», quadrilatère, trapeze 
A EI 
رئيس العلوم‎ 
The method of the wise (pun) La 
أسلوب‎ 
الحكيم‎ 
The month of April; Le mois d'Avril 
نيسان‎ 


The logic; La logique 


methode du sage (calembour) 


The new verse or metre (in prosody) 
addel by the Persians; Le nouveau vers 
(en prosodie) (vers ajouté par les Perses) 

الجدید 
The next, the predicate; Le suivant, le‏ 
التالي 


التاسعة 


prédicat 

The nineth; La neuviéme 
The noblest, unveiling; Le plus noble, 
dévoilement لاشرّف‎ | 
Theodicy, attribution of every perfection 
to God and every misdeed to man.; 
Théodicée, attribution de toute perfection 
ki 


à Dieu et de tout mal à l'homme 


Y1 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


271 


271 


839 


121 


946 


327 


770 


233 


353 


353 
259 


1003 


497 


221 


137 


322 


1367 
1306 


divins أمهات الأسماء‎ 
The four elements; Les quatre éléments 
الأمّهات السفلية‎ 


The fourth (house in astrology); La 


الرابعة 


quatrieme (maison en astrologie) 


Theft; Vol is الا‎ 
Theft; Vol السّرقة‎ 
The garden; Le jardin oe 


PCS 
The greatest, root; Le plus grand, racine 

الأعظم 
The holy city (Terusalem); La ville sainte‏ 
نيت المقدس (Jérusalem)‏ 
The holy house (the pure heart) AI‏ 


The good, the right; Le bien 


Ka'ba; La maison sacrée (le coeur pur), 
Al Ka'ba الحرام‎ Las 
The imam; L'imam الإمام‎ 
The immanents, the immanence of God 
in the world, pantheism; Les immanenis, 
l'immanence de Dieu, panthétsme الشئون‎ 

i الذاتية‎ 
The implied, divine decree (destiny), 
estimation; Le sous-entendu, decret-di- 
EI 


vin (le destin), estimation 
The implied to be explained; Le sous- 
entendu à expliquer الاضمار على شريطة‎ 

التفسير 
The inversly proportional; Les inverse-‏ 
الأربعةٌ المُتناسبة 
The isthmus of isthmuses; L'isthme des‏ 


ment proportionnels 


isthmes البرازخ‎ ex 
The Kaaba, house of God; Ka’ ba, maison 
de Dieu الکعة‎ 


القرآن 


The Koran; Le Coran 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


576 


149 


536 


598 


90 


570 


235 


1812 


259 


309 


336 


339 


799 


839 
1604 
502 


397 
975 


phrase, le discours الجملة‎ 
The supernatural; Le surnaturel 
cox 
The third (1/60 of a second); La troisiéme 
(1/60 de la seconde) iM 
The three dimensions; Les trois 
dimensions LÉ الجها ت‎ 
The three dimensions; Les 5 
dimensions د الثلائة‎ uy | 


The three embers (soul, charachter, and 


habit); Les trois charbons ardents (áme, 


caractére et habitude) الجمار الثّلاث‎ 
The three perfect men; Les trois hommes 
parfaits أفر اد‎ 


The two hands, the necessary and the 


contingent; Les deux mains, le nécessaire 


et le contingent الیدان‎ 
The two imams or guides; Les deux 
imams ou guides الامامان‎ 


d 
PAL 
The vision of the True (God); La vue du 

Vrai (Dieu) o» LA 
The world, here below, life, life here 


The virgin; La vierge 


The vision; La vue 


below; Le monde, ici-bas, vie, vie terrestre 
الدّنيا‎ 

Thick blanket, veil, stain; Couverture 
ong 
المُغَلْظ‎ 
التكائف‎ 
Thickening, rarefaction; Epaississement, 
التخلخل‎ 
اس‎ 


Thickness, density; Epaisseur, densité, 


épaisse, voile, souillure 
Thickening; Epaississant 


Thickening; Epaississement 


raréfaction 


Thickness; Epaisseur 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۷ 


* 


214 


325 


325 


325 
348 


124 
1745 


102 


225 


766 


921 


1052 
921 


190 


عَهد الرَبُوبية 
The original Arabic; La langue arabe‏ * 
died‏ 


* The proof by the disk (that all distance is 


originelle 


finite); La démonstration par le disque 
(de la funitude des distances) ou i 
T 

* The proof by the succession to the 
infinity; La démonstration par la succes- 
برهان التطبيق‎ 


* The proof (that every distance is finite) 


sion à l'infini 


by two lines of two triangles); La 
demonstration (de la finitude) par les 
deux lignes tracées des bases de deux 
السَلْمى‎ oU 
^ — qi 
The rightous, the chosen; Les justes, les 
الأخيار‎ 
E 


* The seven elements; Les sept éléments 


triangles 


* 


The pylorus; Le pylore 


* 


élus 


* The same; Le méme 


الأجساد السّبعة 
The seven periods (entities); Les sept‏ * 
الأطوار السبعة périodes (entités)‏ 


* 


The seven separated letters (geomancy); 


Les sept lettres séparées (géomancie) 


الخواتیم 


* The seventh; La septiéne السّابعة‎ 
* The Shiites; Les chiites الشّيعة‎ 
* The sixth; La sixiéme السّادسة‎ 


* The subject of Inna and the similar 


particles; Le sujet de Inna et les particu- 


les semblables و أخو اتها‎ e el 
* The sum, the set, the sentence, the 
speach; La somme, l'ensemble, la 


۳۵ 


1241 


137 


1340 


245 


428 


1406 


985 


610 
1413 


527 


320 


1263 
381 


500 


1427 


720 


العنوان 


To be dangerously wounded; Etre blessé 


Title; Titre 


gravement الارتثاث‎ 
To invert a proportion; Inverser la 
proportion FIM LX 
To make somebody relate; Emprunter, se 
faire raconter الإقتصاص‎ 
To make something hexagonal; Rendre 
héxagonal التسديس‎ 
Tongue, language, eloquence, perfect 
man; Langue, langage, eloquence, 
homme parfait ن‎ WT 
Toothpick, toothpaste; Curedent, 
dentifrice ü امكو‎ 


Total, result, product, remainder; Total, 
الخاصل‎ 


Touch, contact; Toucher, contact اللمس‎ 


résultat, produit, reste 


Touth (Egyptian month); Touth (mois 
égyptien) 
Tower, constallation, Zodiac; Tour, cons- 
c» 


To witch by magic; Enchanter par la 


a 
نوث‎ 


tallation, signes du zodiaque 


magie فتح الباب‎ 
Trade; Commerce التجارة‎ 
Tradition, imitation; Tradition, imitation 
aÉ) 

Transcendental principles (heavenly 


souls and intellects); Principes transcen- 
dentaux (ámes, intellects celestes) 
المبایی العالية‎ 
Transference of a debt to a third; 
Transfert d'une créance sur un tiers 
الحوالة‎ 


Transfiguration; Transfiguration jil سر‎ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1360 


1720 


1047 


1740 


1284 


684 
1171 


1334 
1053 


1143 


1447 
1801 


799 


909 


728 


74 


83 


535 


445 


الكثافة 
Thing itself, object itself; Chose elle-‏ 
نس الأمر 
«un‏ 


Thinness, growing thin, marasmus, ca- 


opacité 


méme, objet méme 


Thing, object; Chose, objet 


chexia; Maigreur, amaigrisserment, ma- 
الهُزال‎ 


Thought, reflection; Pensee, réflexion 


rasme, cachexie 


ESL 
Three or four years camel; Chamelle de 

الحقّة 
العَرّش 


Thrush, mouth, ulcer, aphtha; Aphte, 


trois ou quatre ans 


Throne; Tróne 


ulcération de la bouche القلاع‎ 
Thunderbolt; Foudre الصاعقة‎ 
Tibath (a month in Hebrew calender); 
Tibath (mois du calendier juif) — ¿b 
Time; Temps المتى‎ 
Time; Temps cll 


Time, century, age, period, eternity, 
millennium; Temps, siecle, dge, époque, 
ASN 


Time, moment; Temps, moment الرّمان‎ 


éternité, millénaire 


Time, moment, duration; Temps, mo- 


الجين 


Time, now, present; Temps, maintenant, 


ment, durée 


présent ol 


Time of immaturity; Temps d'immaturité 
Ld 

ASI الابتداء‎ 

Tir mah (Persian month); Tir mah (mois 


persan) 


Tishri (october in Hebrew calender); 


تیره ماه 


Tichri {octobre dans le calandrier juif) 


n 


سری 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


688 


682 


684 


1141 


1141 


1779 
741 


1119 
524 


1445 


1442 


1643 


1300 
780 
1631 


Truth of truthes, unique and universal 
self; Verité des vérités, le soi unique et 


universel 
Truth, reality, right, certainty; Verite, 
ET 
Truth, true meaning; Verite, sens propre 


الحقيقة 


réalité, droit, certitude 


Tuba (Egyptian month); Touba (mois 
égyptien) طوبی‎ 
Tufsanj Ay (Turkish month); Toufsanj Ay 


(mois turc) فسنج آي‎ jb 
Tumefaction, swelling; — Tuméfaction, 
renflement eo! 


Tumour, abscess; Tumeur, abces co 
Tumour under the tongue; Tumeur qui se 
forme sous la langue ضفدع اللسان‎ 
Twin, twinning; Jumeau, jumelage ei 


Two complementary surfaces; Deux sur- 


faces complémentaires المتممان‎ 
Two equal numbers; Deux nombres égaux 
المتعادلان‎ 


Two-languages poetry; Poésie bilingue 


ART 
Two or three years old (Camel); ps 
deux ou trois ans (Chamelle) o Pi col 
Two years old (animals); Qui a deux ans 

الباغي 


(des animaux) 


Tyrant, despot; Tyran, déspote 


۳۳۹ 


x* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


U 


Ugliness; Laideur c 


FAUT 


c» 


Ulcer, abcess; Ulcere, abces 


Ulcerous; Ulceration 


* 


* 


3 


945 
106 


145 


539 


1470 


474 


1752 


414 


1725 


1036 


1179 


587 


1573 


1008 


1432 


379 


561 


929 


1242 
1070 


الرتوبية 
Transformation; Transformation JY!‏ 
Transformation; Transformation‏ 
JU!‏ 
Transitive law (two quantities equal to a‏ 
third); Les deux quantités égales à une‏ 
الثلائة المتناسبة troisième (loi transitive)‏ 
المجاو Transitive verb; Verbe transitif j‏ 
التّعدّي 


Transitive verb, reality, real, effective; 


Transitive verb; Verbe transitif 


Verbe transitif, réalité, réel, effectif e الو‎ 
جمة‎ Ki 


Transmission, transcription, translation; 


Translation; Traduction 


Transmission, transcription, traduction 
Ja 
VER 
الشفاف‎ 
Transpiration, arack (drink); Transpira- 
T 


Travellers toward God; Voyageurs vers 


Transparent; Transparent 


tion sueur, arack (boisson) 


Dieu كب‎ i 
Treatment, conduct, transaction; Traite- 
ment, conduite, transaction المَعامّلة‎ 


Tree, perfect man; Arbre, homme parfait 


الشجرة 


Triangle, grape juice; Triangle jus de 


[2 
raisin المتلت‎ 
Triangulation, trinity, Triangulation, 
bg 
trinité LAM 


Tribute, capitation, tax; Tribut, capitation, 
الجزية‎ 
Trouble of the sight; Trouble de la vue 

السّبّل 
العوّل 


Truth, correctness; Vérité, justesse الط‎ 


impót financier 


Trust, belief; Confiance, créance 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


۳۳۷ 


575 


684 


575 


575 


1265 


71 


1773 
1370 


1381 


271 


1376 


1201 


273 


1231 


545 
1419 
1152 


Union avec division 


(figure de 


een 


Union with god, apodicticity; Fusion avec 


Union with separation and division 


rhétorique) 
Dieu, apodicticité 


(rhetoric figure); Union avec séparation 
et division (figure de rhetorique) الجمع‎ 


مع التفريق وال لتقسيم 


Union with separation (rhetoric figure); 


Union avec séparation (figure de 
rhétorique) الجمع مع التفريق‎ 
Unique, incomparable; Uniques, 
incomparables Jil JA 
Unities; Les unités الآحاد‎ 
Unity, unit, union; Unité, unicité الوخدة‎ 


Universal; Universel 


الكل 
Universal concept, attributive proposi-‏ 


tion; Concept (universel), proposition 
و س‎ 


الكلية 


attributive 
Universale; Universale الأمو ر الاعتبارية‎ 


Universal, general; Universel, général 
وه‎ 


الكلى 


Universal intellect, road; Intellect univer- 
العقل الكل‎ 
Les questions 
الأمور الكلية‎ 
Universal science (metaphysics); Science 
universelle (metaphysique) Jin العلم‎ 


Universal, unifying, general book, conci- 


sel, chemin 
Universal questions; 


universelles 


sion, gathering, collector; Universel, 


unificateur, livre général, concision, ras- 


الجامع 
الموّت 
RAT‏ 


sembler, collecteur 


w 


Univocal; Univoque 


Unjustice; Injustice 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1314 


1551 


734 


1551 


1370 


552 


1390 
110 


386 
91 


1313 


100 


528 


576 


575 


i ali 
Uncertain, dubious, risky; Incertain, dou- 
345 I 


Uncle, mole, beauty spot, being, exi- 


Ulcer, sore; Ulcere, plaie 
teux, aléatoire 
stence; Oncle maternel, grain de beauté, 


الخال 


Undisputed prophetic tradition, noto- 


étre, existence 


rious; Tradition prophétique incontestee, 
2M 
الگفور‎ 
Ungratefulness, ingratitude; Ingratitude 
الجخد‎ 
Ungrateful, refractory; Ingrat, insoumis 
الکنو د‎ 


الأحدية 


notoire 


Ungrateful; Ingrat 


Unicity; Unicité 
Unification, pun, paronomasia; Unifica- 
ve 


الاتحاد 


tion, calembour, paronomase 
Union; Union, fusion 

Union, conjunction of two stars, visit of 
holy places and pilgrimage; Union, 
conjonction de deux astres, visite des 
öl all 


Union, determination, neighbourhood; 


lieux saints et pelerinage 


Union, détermination, voisinage الاحتماع‎ 
ge £i 


Union, momotheism, unicity; Union, 


Union of the same and the different 


monothéisme, unicité 


(rhetoric figure); Union du semblable et 


b 


3 cT 
المؤتلف والمختلف‎ 


Union of the union (gethering union and 


du différent (figure rhétorique) 


separation); Union de l'union (cumul de 


l'union et de la séparation) جمع الجمع‎ 


Union with division (rhetoric figure); 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1179 


1619 


913 


1162 


446 


519 


534 
971 


506 


1356 


1657 
809 
1681 
764 


620 
1069 


YAYA 


x 
* Useful, significative; Utile, significatif 
7 و‎ | 


* 


Uselessness, chin; Inutilit£ menton 


زنخدان 


Uselessness, nonsense, absurd; Inutilite, 
3 ۳ | 
* Using of a different rhyme for every 


niaiserie, absurde 


hemistich; Emploi d'une rime différente 
1 it ۱ 


* Using of a shaft of wit or a flash of 


pour chaque hémistiche 


inspiration; Emploi d'une anecdote ou 
si 
* Using words formed by doubling the 


d'un trait d'esprit 


same syllable; Emploi des mots formés 
par le doublement de da méme syllabe 
تزلید التوأمين‎ 
السّما عي‎ 
Utility, enjoyment, going on the pilgrim- 


* Usual, oral; Usuel, oral 


* 


age and the «umra» in one travel; Utilité, 
jouissance, faire le pelerinage et la «umra» 


التمتع 


en un seul voyage 


V 
* Value; Valeur لقيمة‎ 
* Variable, declinable; Variable, déclinable 
رف‎ 
* Varix; ۵ لدو الي‎ 
* Vegetable; Vegetal لیات‎ 
* Veil; Voile لخمار‎ 
* Veil, barrier, diaphragm; Voile, cloison, 
diaphragme لحجاب‎ 
* Veil, mask; Voile, masque الصداء‎ 


1479 


1256 


147 


1011 


1471 


1267 


793 


1470 


378 


1366 


1192 


504 


1028 


491 
170 


Unknown genealogy; Généalogie 
مجهول النشتبت‎ 


Unknown, invisible, unknowable; Incon- 


I 


inconnue 


nu, invisible, inconnaissable 
Unknown, passive; Inconnu, passif 


المجهول 


Unrefined drink; Boisson brute 


Unrooted, al-Mujtath (metre in proso- 


dy); Déracine, Al-Mujtath (metre de la 


prosodie) المستّت‎ 
Unspecified individual; Individu 
indéterminé ۳ | رَد‎ 
Unveiling; Dévoilement دلدار‎ 


Unveiling, illumination, front, estate; 
Devoilement, éclairement, front, domaine 
e 
Deévoilement, le 
o 


Unveiling, manifestation, suppression of 


Unveiling, manifest,; 


manifeste 


the seventh syllable (in prosody); Dévoi- 
lement, manifestation, chute de la sep- 
الكشف‎ 
Upright, chaste; Probe, chaste, integre 
العفيفة‎ 
Upset, discomfort; Malaise, indisposition 
Pdl 
TR 


Uruscopy (determination of the density 


tiéme syllabe (en prosodie) 


Urticaria; Urticaire 


of urine); Uruscopie (determination de la 


densité de l'urine) 


Use; Emploi الاستعمال‎ 
Use, custom, tradition, convention; 


Usage, coutume, tradition, convention 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


808 


94] 


1192 


844 


347 


286 


342 


1405 


1144 
1752 


886 


1233 


114 


432 


1098 


307 


622 


865 


1685 


14 


* Vertigo, blackout, dizziness, seasickness; 
Vertige, étourdissement, mal de mer 
D 
الدوار‎ 


Vertigo, whirling, trouble of the sight; 


* 


Verttige, tournoiement, trouble de vue 


السدر 
PET‏ 
Les‏ 

i رجال‎ 


Very much, Velocity; Beaucoup, velocite 


* 


Vertue, chastity; Vertu, chastete 


* 


Very clever or gifted people; 


surdoues 


* 


بهت 
Violation, infámie,‏ 
لإهانة 


Es 


للروجة 

exterior; Apparent, 
& 

لظاهر 


* 


Violation, perfidy; 
perfidie 
Virgin; Vierge 


* 


* 


Viscosity; Viscosité 
* Visible, manifest, 


manifeste, extérieur 


* Vision, donation; Vision, don 
* Vision, reverie, fantasm, dream; Vision, 
الرؤيا‎ 


* Visit of an inhabited place, visit of holy 


révene, fantasme, réve 


places (Makka); Visite d'un lieu peuple, 
العمرة‎ 
Vivification, 

الإخياء 


Vocalization of the «hamza»; Vocalisa- 


visite des lieux saints (Mecque) 


* 


Vivification, resurrection; 


resurrection 


* 


tion de la «hamza» 
* Voice; Voix 
* Volontay; Volontaire بازوى‎ 


el 


* Voluntary consent, approval; Consente- 


* Volume; Volume 


ment volontaire, approbation الرّضاء‎ 
* Voluntary good action; Bienfaisance 
volontaire uu i 


1723 


929 


106 


194 


539 


1280 


1412 


236 


237 


236 


1602 


693 


402 


392 


75 


426 


1710 


1281 


۳ ۳ Kd 
Veil, obstacle; Voile, obstacle النقاب‎ 
Veils, curtains; Voiles, rideaux  رئاتسلا‎ 
Vena cava; Veine cave الأجْوّف‎ 


Verbal noun; Nom verbal إسم الفعل‎ 
Verb composed of three consonants; 
Verbe composé de 3 consonnes الثلائي‎ 
Verb, deed, action; Verbe, action الفغل‎ 
Verb including two weak letters (vowels); 
Verbe renferment deux lettres faibles 
(voyelles) zii 
Verbs of doubt and certitude; Les verbes 
آفعال القلوب‎ 


Verbs of near action; Les verbes de 


de doute et de certitude 


l'action proche أفعال المقاربة‎ 
Verbs of praise and dispraise; Les verbes 
de louange et de bláme آفعال المدح‎ 

و الذم 


Verb which shows the radical of another 
one; Verbe qui montre le radical d'un 
ijui 


Verdict, judgement, government, power; 


autre verbe 


Verdict, jugement, gouvernement, pouvoir 
الخکم‎ 

Verification of proofs; Verification des 
preuves 
Verification, realization, divine manifes- 
tation; Verification, realisation, manifes- 
التُحقيق‎ 
الآية‎ 
ترکیب بند‎ 


tation divine 
Verse, signe; Verset, signe 
Versification; Versification 


Versification of the prose; Versification 


de la prose Kr نظم‎ 
Vertebra, paragraph; Vertebre, 
paragraphe 0 الفقر‎ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1737 
1118 
1253 
1449 


538 


1645 


618 


1779 


1003 


780 


1360 


779 


348 


186 


1518 


1495 


971 


131 


1553 


900 
1056 


Way of salvation, straight way, conver- 


sion; Chemin du salut, voie droite, 
conversion لهدا ية‎ ! 
Weakness; Faiblesse cA Al 
Weakness, failling; Defaillance ال‎ 


المثقال 
Weight, masse, gravity, heaviness; Poids,‏ 
Je‏ 
Weight of five kilogrammes; Poids de‏ 
MS‏ 
Weight of two grains of barley; Poids de‏ 
الحبة 


Weight, weighing, measure of a metre 


Weight; Poids 

masse, pesanteur, lourdeur 
cing kilogrammes 

deux grains d'orge 
(prosody), form, group; Pesage, mesure 


لوزن 
شایگان 


d'un vers, forme, groupe 
Weli fulled; Bien rempli 
West wind; Vent d'ouest 2 jp 
What is not to recommend; Ce qui n'est 


لكراهة 


pas recommandable 


Whitlow; Panaris od 

Whitness; Blancheur i 
Whole day with its night; Jour entier avec 
la nuit ليوم بلیلته‎ 


Wholesale, deal; Vente en bloc asi المز‎ 


Who lived before the Islam and saw its 


beginning; Qui a vécu avant l'Islam et à 


son debut ARI 
Wideness, indulgence; Largesse, 
indulgence السّماحة‎ 
Will; Volonté الإرادة‎ 
Will; Volonté المشِيئة‎ 
Wind, air, gas, whitlow; Vent, gaz, panaris 
co 
Wind of the east; Vent de l'est LAM 


۳۱۳۰ 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


202 
1559 


985 
1068 


1480 
597 
295 
297 


390 
543 


1253 
1420 


1472 


1264 
307 


1043 


Vomiting, suppression of the copula; 


Vomissement, suppression de la copule 


التحليل 


Vomitting; Vomissement d الإستفر‎ 

Vow; Voeu النّذْر‎ 

Vowel of the rhyme; Voyelle de la rime 
ge» 


المصوّتة 


Vowels; Voyelles 


W 


Veille, 
السّهَر‎ 
لصحو‎ ! 


Waning of the moon, last quarter, the 


Wakefullness, watchfulness; 
vigilance 


Waking state; Etat de veille 


last three nights of the lunar month; 
Decroissement de la lune, décroû, les trois 


fs 8 0 i - LI 
dernieres nuits du mois lunaire  قاحملا‎ 


War; Guere جنگ‎ 
Warning; Avertissement الإيلاء‎ 
Warning; Avertissement الإيماء‎ 


Warning, direct objet; Avertissement, 
التحذير‎ 
^2 
RESI 
Washing, ablutions; Lavage, ablutions 
لماء‎ 


complément d'objet direct 


Wart, verruca; Verrue 


Water; Eau 

Watercourse, waterway; Cours, voie 

لمجری 
لباذق 


Wax, candle, ray, divine light; Cire, 


Water of life; Eau-de-vie 
Water of life; Eau-de-vie 


bougie, rayon, chandelle, lumiere divine 


* 


* 


D] 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


* 


1۳1 


Word forming a stop; Mot constituant un 
E : - الم‎ it ^ 
Word introduced in Arabic; Arabise 


المعرّب 


Word of which one genuine letter is the 


arrét 1485 


1582 
«hamza»; Mot dont une des lettes est le 


المهُموز 


Word of which the original meaning was 


«hamza» 1664 


modified; Mot dont on a modifié le sens 


originel المُرْتَجَل‎ 9 
Word, speach; Parole, discours سح‎ 941 
Word, speech; Parole, mot, discours 
الکلمة‎ 5 
Word which is followed in a declension; 
Mot suivi dans une déclinaison المع‎ 1435 
World, universe, cosmos; Monde, univers, 
cosmos العالّم‎ 1157 
Worshipper, devout; Adorateur, dévot 
العابد‎ 6 
Worshipping, devoutness; Adoration, 
dévotion العبادة‎ 1 
Wrath; Colère خشم‎ 744 
Writing, handwriting; Ecriture, 
calligraphie الخط‎ 6 
Written but not pronouced letter, pre- 
dicative negative proposition; Lettre 
écrite mais non prononcée, proposition 
prédicative négative المعدولة‎ 0 
Written sciences; Les sciences écrites 
العلوم المدَونة‎ 3 
Wrong in a sale; Lesion dans une vente 
o! 1246 


* 


* 


* 


* 


LI 


* 


Wind, reason, intellect; Vent, raison, 
العَقّل‎ 4 
Wine, taste, enjoyment, joy; Vin, gott, 

o^ 2 
الجناح‎ 587 


intellect 


jouissance, joie 
Wing; Aile 
Wink, divine manifestation; Clin d'oeil 
manifestation divine کرشمه‎ 2 
Wink, emanation; Clin d'oeil, émanation 

5 غمزة 
Wisdom, philosophy; Sagesse, philosophie‏ 


Wiseman, philosopher; Sage, philosophe 
SX 1 
Q3! 9 
Witchcraft, magic; Sorcellerie, magie 

4 سيميا 
ede 1170‏ التأثير 


Wish; Souhait 


Without effect; Sans effet 
Witnesses of the True; Les témoins du 
Vrai الشهود‎ 4 
Witness, example; Temoin, exemple 

2 الشاهد 
5 المشاهدة Witnessing, seeing; Vue, vision‏ 
Witticism, soul, reason, stroke of inspira-‏ 
tion; Trait d'esprit, dme raisonnable ou‏ 
اللطيفة 


Woman arrived to the period of meno- 


pensante 1407 


pause; Femme qui a atteint la ménopause 


8 الآيسّة 
Woman without dowry, Al-Mufawida‏ 
(sect); Femme sans dot, Al-Mufawida‏ 
1618 المفوّضة (secte)‏ 
Word followed by an exception or a‏ 
subtraction; Mot suivi d'une exception ou‏ 
1329 امن منه d'une soustraction‏ 


* 


* 


* 


x 


* 


* 


LI 


* 


* 


۳۱۳۲ 


* 


Y 


Zenith, zodiacal force of a star; Zenith, 


puissance zodiacale d'un astre  زازتبإلا‎ 84 


* Yatinay (Turkish month); Yatinj-ay 
1 * Zeugma; Zeugme الافتنان‎ 5 


(mois turc) يتنج اي‎ 2 P 
3 * Zodiac; Zodiaque يقة الشمسر‎ 1134 
* Year; An, année السنة‎ 7 d ۳ ^ 
E * Zodiac; Zodiaque la, S 1361 
* Young; Jeune كر لکل 0 الشاب‎ 


* 


Zodiac; Zodiaque, horoscope مجرى‎ 


3 الشمس 


* 


Young palm tree; Jeune palmier JJI 5 


Young Turkish, abandonment; Jeune * Zodiac; Zodiaque د الجهات‎ SA3 1486 
Turc, abandonment ۽ | 423 ترك تازه‎ Zodiac; Zodiaque 12 1644 
* Youth, nobleness; Jeunesse, noblesse 5 


١ Zodiac; Les signes du zodiac (horoscope) 
PEL 
Pa! 1264 إقليم الرؤية‎ 8 


6 دائرة البر وج Zodiac; Zodiaque‏ 


* 


Z * Zodiacal house; Maison zodiacale الزايل‎ 2 
* Zenith; Zenith o الر‎ i025 972 | * Zodiacal superiority; Supériorité 
* Zenith, apogee; Zénith, apogée KIT zodiacale الإشتيلاء‎ 4 
» Jo M 5 
الانعد‎ 34 Zone, region; Zone, région e 247 


۱ m * Zone, zodiac; Zone, zodiaque — المنْطقة‎ 5 
* Zenith of the Mecca; Zenith de la Mecque 3 


3 سم القبلة 


شكر وتقديم ا ua at‏ ی شک ] 
التقديم Ili perpe‏ 
كشاف اصطلاحات الفنون: البسملة 0900 * :2#( 
المقذمة pM T PE RUE‏ 
موسوعة المصطلحات یا NESE EERE‏ 
حرف الألف o 1111 — — m‏ 
حرف الباء ee disi tul‏ ا Y CO ot‏ 
حرف التاء نكرو اورم و Late c‏ 
حرف الثاء حت عن E‏ هد محم mi latte‏ ساسع اه 
حرف الجيم NEN‏ ا D SR a TAS‏ 
حرف الجيم الفارسية اقل ال اک سس ووم Occ‏ 
حرف الحاء لاست fair‏ اما سج قوط Dh m MR NR M tud‏ و NEA s‏ 
حرف الخاء ااا e a Ea‏ اا 
حرف الدال asa an aR‏ ل 
حرف الذال هو جوا vo eT P‏ 
حرف الراء tu MALE‏ ا ا مس REA‏ 
حرف الزاي LE MI E Met‏ 0 ااا Bd‏ 
حرف السين ES‏ ل ل EEE‏ 
Sell se‏ مس Im ot‏ هت Vado uetus‏ 


